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ONSOZ
Bu tezin oncelikli amaci; Cin Felsefesi, Yunan Felsefesi ve Hint Felsefesinde fena

ve beka anlayis ile tasavvuf kiiltiirii arasindaki baglantiy1 tespit etmektir.

Fena ve Beka kavramlarinin ilk 6nce Hint, Cin ve Yunan felsefesi kaynaklarinda
nasil anlasildig1 tespit edilmeye ¢alisilacak daha sonra ise Islami kaynaklarda fena ve
beka anlayisinin nasil anlagildigina deginilecek, fena ve beka anlayisinin dini

metinlerdeki izdiistimleri aranacaktir.

Tasavvufun bir yoniinii temsil eden veya stfinin kendi bakis acisin1 yansitan ya da
sifiye 6zel bir anda galip gelen bir hale isaret eden fena ve beka teorisi, Islam tasavvuf
diisiincesindeki tartismalar1 gozler dniine serecektir. Fena ve beka tanimi1 konusunda ilk
stfiler arasinda 6nemli bir uzlagsma olmasina ragmen ayrintilara inilip yorumlanmaya

baslaninca farkliliklarin ortaya ¢iktig1 goriilecektir.
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OZET

FENA VE BEKA ANLAYISININ iSLAM ONCESi KOKENLERINE DAIR
INCELEME

AVC], Ciindiillah
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe ABD
Tiirk-Islam Diisiince Tarihi Programi
Tez Yéneticisi: Prof. Dr. Ferhat AGIRMAN
Nisan 2019, V+63 Sayfa

Tasavvufun 6nemli kavramlarindan olan fena ve beka kavramlarin, islam
Oncesi kokeni Hint, Cin ve Yunan diisiincelerine kadar gétiiriilebilir. Bu
calismada tasavvufun temel kavramlarindan olan fena ve bekid kavramlarinin
Islam inanc1 oncesi kokenleri Hint-Cin-Yunan diisiinceleri cercevesinde ortaya
konulmustur. Fena ve beka kavramlarinin diger diisiincelerdeki anlam ¢ercevesi,
tarihsel degisimi ve Islami gelenege etkileri tespit edilmistir.

Fena ve bekd tamimm konusunda ilk siifiler arasinda onemli bir uzlagsma
olmasina ragmen ayrintilara inilip yorumlanmaya baslaninca farkhhklarin ortaya
ciktign goriilmiistiir. Islami gelenekte fena ve beka kavramlarinin kékeninin Hint-
Cin-Yunan diisiincelerine dayanildig: tespit edilmis, fena ve beki kavramlarinin
ontolojik ve epistemolojik etkilerine deginilmistir.

Anahtar Kelimeler; Fena, beka, tasavvuf, islam, koken.

ABSTRACT

AN INVESTIGATION OF THE PRE-ISLAMIC ORIGINS OF THE CONCEPT
OF FENA AND BEKA
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The concepts of fena and beka, one of the important concepts of Sufism,
Indian, Chinese and Greek ideas. In this study, the pre-Islamic beliefs of the
concepts of fena and beka, which are one of the basic concepts of sufism, have been
tried to be revealed within the framework of Indian-Chinese-Greek ideas. The
meaning framework, the historical change and its effects on Islamic tradition were
determined.

Although there was an important compromise between the first Sufis in
terms of the definition of fena and beka, it was seen that differences started to be
explained after the details were interpreted. The origins of the concepts of fena and
beka in Islamic tradition have been found to be based on the Indian-Chinese-
Greek ideas, and the ontological and epistemological effects of the concepts of fena
and beka have been mentioned.

Keywords : Fena, beka, islam, mysticism, origin.
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GIRIS
Tevhid, tasavvufi anlamda beseri sifatlar terk edilerek ilahi sifatlar ile

donanilmasidir.' Bu ¢ercevede karsimiza, fena ve beka kavramlari ¢ikmaktadir.

Fena ve beka kavramlari, tasavvufun en hassas kavramlarindan biridir. Fena ve
bekanin tasavvuf yolunda makam veya hal olup olmadig: sifiler arasinda tartisilmistir.
Tasavvuf hayatina giren kisi, bir miirsidin denetim ve gozetiminde, kabiliyetine gore
degisen bir siire i¢inde ¢esitli yontemler ile nefsini terbiye eder. Bu terbiye sonucunda
ulasilan son noktaya “fena-beka”denilir. Bu terimleri “sekr-sahv”, “cem-tefrika” ve

“gaybet-huzur” terimleriyle ayni anlamda kullanan sifiler de vardir.?

Fena, kulun tiim haz ve arzularindan uzaklasmasi, kendinden gegerek diisiinme
ve ayirt etme Ozelliklerini kaybetmesi, kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu igin
esyadan da fani olmast anlamina gelmektedir. Fenddan sonra gelen beka, kulun nefsine
ait seylerden uzaklasip, Hakk'a ait olan seylerle baki olmasidir seklinde tarif edilmis,
kotii amellerden, diinyevi arzulardan uzaklagarak fend makamina ulasilabilecegine

vurgu yapllmaktadlr.3

Siilemi, fena ve beka tanimini Kelabazi’nin tanimina uygun olarak zahiri olarak
fena, kuldan her tirli koti huyun gitmesi, bekd ise her tirli iyi huyun
kalmasidir. Batinda ise fend, kulun kendi sifatlarindan arinip, Allah'in kendisinden
istedigi seyde baki olmasidir. Fena, kulun kendi hallerinden geg¢ip, halleri evirip ¢eviren

Allah ile baki olmasidir® seklinde tanimlanmaktadir.

Tim bu tanimlar ile birlikte tezimizde ele aldigimiz kavramlar neredeyse
insanlik tarihi ile yasit olmasi nedeniyle fend ve beka kavramlarini ele alan felsefi
eserler ve yazarlarin zihin diinyasini bir nebze de olsa kesfedebilmemiz ve ele aldigimiz
kavramlar1 sekillendiren zihni c¢evreyi anlamlandirabilmemiz gerekmektedir. Bu

nedenle kisaca nasil bir hermeneutik yontem izlendiginden bahsetmemiz gerekecektir.

! Eb Bekir Muhammed el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, Dar’ul Kitébii’l-ﬂmiyye,
Beyrut, ty. s.33(El-Mektebetii’s-Samile(v.3.64))

’El-Kelabazi, age, 5.149

3 El-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf- Ta'arruf, haz. Sileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 2013,
5.182-183

* Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, ¢ev. Siileyman Uludag, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1981, 5.33



Hermeneutik, bir metnin anlagilabilmesinde yazarin zihin diinyasini
sekillendiren “olgu”larin ve en Onemlisi yazarin, hayati boyunca zihin diinyasini
sekillendirecek cografyalarin tespitinin yapilabilmesidir. Bu cografyalar bir sahis, bir
iilke veyahut bir kitap olabilir. Yazar yasadigi cagin ekonomik, siyasal, toplumsal
buhranlar ile birlikte diislinmekte, zihin diinyasina sekil vermektedir. Bu nedenle
calismamizda ele aldigimiz konular1 daha i1yi anlayabilmek adina yazarlarin yasadiklari,
gezdikleri yerler ile onlardan 6nce meydana gelen olaylarin kisa bir kronolojisini
cikarma ihtiyact hasil olmustur. Bu sekilde yazarin zihin diinyasina daha rahat sirdyet
etme imkanimiz olacagini diisiinmekteyiz. Su unutulmamalidir ki zihin diinyasini
sekillendiren “olgu”lardan biri de fiziki glizergahin oldugudur. Yani fiziki giizergahin

zihni giizergahi sekillendirecegi asikardir.

Hermeneutik; igerik ve anlamin goriilen cephesinin 6tesinde bulunan ve kapali
olan bir manay1 ¢dziimleme siirecidir.” Bir eserin “anlami” sadece kendi kavramlari
cergevesinde anlagilabilir. Bir eserin “anlami1” kendisine “bugiin” yodneltilen sorular

cercevesinde kendini tamamlayacak‘ur.6

Yazili veya sozlii olsun tiim ifadeler icin hermeneutigin amaci, “nasil
anlasiliyor?” sorusuna cevap aramaktir. Anlama ortami, diyalog iliskisinin -yazili veya
sOzli- bir pargasidir. Boyle bir iliskide, kendisindeki manayi tasiyacak bir climle kuran
konugsmact ve bir de dinleyici bulunur. Dinleyici i¢in kurulan cilimleyi
“anlam”landirabilmek bir nebze de olsa daha kolaydir. Ancak bdyle bir iligkide
bulunmayan yani “dinleyici” olarak bir ortamda bulunmayan biri kendisine tasinan

climleyi nasil “anlam”landiracaktir?

Diyalog; s6z, jest ve mimiklerden miitesekkil iken metin, sembollerden ibarettir.
Jest ve mimiklerden yoksun, konusulan ve konusanin olmadig1 bir yerde anlam tasiyici
gorevi lstlenen sembollerin bir araya gelmesi ile olusan bir metin, anlam kaybina

ugramaya mahkimdur.

Schleiermacher’in  hermeneutik anlayisinin  merkezinde, metnin yazarin
diisiincesini okura tasiyan dilsel bir aract oldugu ve metnin psikolojik yoniiyle de

yazarin subjektif diisiincesine isaret ettigi kabulii yer alir. Metin, okuyucudan ne kadar

> Richard E. Palmer, Hermenotik, gev.Ibrahim Gorener, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2015, s. 81
® E. Palmer, age. s. 258



uzak gegmise ait ise okuyucu igin o kadar kapali hale gelir, boylece okuyucu onu

“anlamaya” degil, “yanlis anlamaya” yaklnlatslr.7

Insan tarihsel siire¢ icerisinde var olan bir varliktir, kendisini akla dayanan
diisinme yoluyla degil, yasama dair tecriibeler aracilifiyla anlar. Insanin niteligi ve
iradesi onceden belirli bir yazg1 degildir. insan énceden dizayn edilmis hazir bir proje
degil, siirekli olus halindedir. Kendisini bir ara¢ ile anlar, gegmisine ait kaliplagsmis
ifadeler vasitasiyla daima hermeneutik bir dolasim yiiriitiir. Insan bu anlamda tarih ile
var olan bir varliktir. Tarih sadece ge¢mise ait nesnel bir sey degil, tarih “an” ile
olusmakta ve degiskendir. Biz her ¢cagda miras aldigimiz ifadeler ile gegmisi yeni bir
bakis agis1 ile anlariz, icinde yasamis oldugumuz “an”mn Oznel sartlar1 ne kadar

gecmisteki sartlara benzer ise gegmise iligskin anlayisimiz o derece ml'ikemmellesir.8

Hermeneutigin amaci bir eseri, yazilmis oldugu ¢aga 6zgiin gelismeler ve bu
gelismelere iligkin unsurlar ile okuyucunun yasamis oldugu cagin 6zgiin gelismeleri ile
olan iliskileri yoluyla agiklamaktir.’ Hermeneutik teorik olmaktan daha ziyade pratik bir

faaliyettir. O, kurallarin bir birlesimidir.*

Ele aldigimiz metinler tarihsel bir siire¢ igerisinde tarihsel sahislar tarafindan
kaleme alindigindan dolay1 oncelikle yazarlarin zihin diinyasi anlasilmaya ¢aligilmustir.
Bu nedenle ilk etapta fend ve bekd kavramlarinin tarihsel seyri tespit edilmeye
calisilacak ve yazarlarin kavramlara yiikledigi anlamlar ve sonraki siirecte kazandigi

anlamlar tahlil edilmeye ¢alisilacaktir.

Bir metnin anlagilabilmesi icin ayrica yazarlarin zihin diinyasini sekillendiren
“olgu”lar1 bilmek gerekmektedir. Bu yiizden “dinleyici” olmayan bir bireyin yiizyillar
sonra eline gecen bir metni tiim bu sorunlar ile birlikte anlama ve anlamlandirma ¢abasi
hatasiz ve noksan degildir. Tim hata ve eksiklikleri ile birlikte insan olmanin
gerektirdigi bir duygu ile gegmisten gelen ve zihin diinyalarimizi sekillendiren metinleri

anlama ¢abasi i¢erisinde olmamiz yogun ve ciddi bir ugras gerektirmektedir.

” Nasr Hamid Eba Zeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, ¢ev. Muhammed Coskun-Numan
Konakli, Mana Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 28

® Nasr Hamid Ebd Zeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, gev. Muhammed Coskun-Numan
Konakli, Mana Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 37

% E. Palmer, age, s. 122

YE Palmer, age. s. 122



Hermeneutik, icerik ve anlamin goriinen cephesinin 6tesinde bulunan ve kapali
olan bir manay1 ¢oziimleme siirecidir. Bu nedenle tezimiz bir agidan fena ve beka

kavramlar ¢ergevesinde bir hermeneutik ¢alismasidir.

Bu tezin Oncelikli amaci, Hint, Cin ve Yunan Felsefesinde fena ve beka
kavramlarina benzer diisiinceler ile tasavvuf kiiltiirii arasindaki baglantiy1 tespit etmeye

yoneliktir.

Oncelikle arastirilacak kavrama uygun diisen ve herkesge bilinen bir “model
kavram” tespit edilmelidir. Bu “anlasilan sey” yani “kavram”dir. “Kavram”in
kavradigini arastirip belirledikten sonra o seyin “kendisini belirlemis olacagiz. O seyin
“kendisi” dedigimizde, o seyin ne olduguna iliskin “neligi’dir. Bu sekilde ayni seyi
anlaylp anlamadigimiz konusunda bir yanlis anlama da s6z konusu olmayacaktir. Bu
nedenle ilk dnce Islami kaynaklarda “fena-beka”nin “nasil anlasildig1” ve hangi anlami

izerinden tezimizi olusturacagimiz belirlenecektir.

Tezimiz ile tasavvufun 6nemli ve zorlu bir konusu olan fena ve beka kavraminin
kokenini tartismaya agarak felsefi bir alana girmeyi miimkiin kilmay istedik. Konunun
oneminden ve yanlis anlagilmaya miisait oldugundan dolay1 objektifligimizi korumak ve
objektif davrandigimizi gostermek adina kaynak metinler ile birlikte yorumlarimizi
aktarmay1 tercih ettik. Bu yaklagim yolunun metinler aracilifiyla ¢izilmesini bilingli
olarak yaptik. Boylece soOylemlerin nasil sekillendigini ve yiiklendigi anlamlar

kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

Yunan felsefesinin kokenleri Misir(Afrika) ve Mezopotamya®dadir.™* Bu biiyiik
kiiltiir, medeniyet ve ticaret hareketliliginin merkezinde ise kadim Misir vardir. Bu
nedenle Misir’in Sokrates Oncesi ve sonrasi biitin Yunan filozoflart tizerindeki etkisi
olagandir.*> Ayrica Misir iizerinden Hindistan ve Yunan felsefelerinin etkilesimi gayet
agiktir.*® Tleriki sayfalarda ayrintili olarak goriilecegi tizere shfiler, Hint ve Yunan

felsefesinden terciimeler araciligiyla etkilenmislerdir.™

1 fbrahim Kalin, Akil ve Erdem, Kiire Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 321

12 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Martin Bernal, Black Athena: The Afroasiatic Roots of Classical Civilization
BFuat Aydm, “Klasik Cin Diisiincesi(Bir Giris Denemesi)”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni,
Bayram Ali Cetinkaya(e. d), Insan Yayinlari, Istanbul, 2017, c. I, s. 575

“ Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Dogu Bati yayinlari, istanbul, 2015, 5.112



Her ne kadar genel kani Cin felsefesinin hicbir felsefeden ve kiiltiirden
etkilenmedigi yt'>n1'inde15 ise de; Cin felsefesinin Hint felsefesi ile etkilesimine dair bazi
veriler bulunmaktadir. Miladin ilk yillarinda Saka Tiirkleri’nin Kuzey Hindistan’1,
Pencap ve Sind’i ele gegirerek Saka Imparatorlugu’nu(M.O. 150-M.S. 150) kurduklari,
Kusanlar’in ise (M.S. 50-180) Kesmir’den Benares’e biitiin Ganj havzasina hakim
olduklari, aynmi sekilde Tiirkler’in Cinliler ile uzun yollar komsu olduklar1 birbirleriyle
kiyastya miicadele ettikleri bilinmektedir.®® Bu da Hint diisiincesinin Tiirkler
araciligiyla Cin’e tasindigini diisiindirmektedir. Tiim bu belirsizliklere ragmen Cin
felsefesini tezimize konu edinmemizin sebebi; Cin felsefesindeki veriler ile ele

aldigimiz felsefe okullarinin benzerliginden kaynaklanmaktadir.

Fena ve bekd kavrami cgergevesinde konu dinlerin kokeni c¢ergevesinde
tartisilabilir ancak boyle bir tartigmaya girmek tezimizin konusu ve kapsami disinda
bulundugundan dolay1 diger felsefi ekollerinin fend ve beka anlayisi ile sudir teorisini
animsatan sdylemleri aktaracagiz.)’ Tezimizde tasavvuf literatiiriinin en onemli
kavramlarindan biri olan fena ve beka kavramlarinin ilk tarihsel varyanti ile tarihsel
seyir igerisinde yiiklenen anlamlarinin tespiti 6nemlidir. Her ne kadar tarihsel siireg
icerisinde tezimizin temel kavrami olan fena ve beka kavramlar1 “kavramsal” olarak her
donemde kullanilmamis ise de fend ve bekd kavramina yakin teorilerin bulunmasi
nedeniyle ilk tarihsel varyantinin tespiti amaciyla diger felsefi ekollerinin incelenmesi

gerekmektedir.

Fena ve beka anlayisi hakkinda Islam tasavvufunda ilk konusan kisinin Ebu Said
El-Harrazi®® olmasi nedeniyle tezimizde risalelerini kaynak olarak kullanma zarureti
dogmaktadir. Harraz’in Kitabu’s-Safa, Kitabii’z-Ziya, Kitabii’l-Hakaik, Kitabi’l-Kesf
ve’l-beyan, Kitabii’l-Feragi, adli risaleleri Kastamonu Kiitiiphanesi 273/1-8 sirasinda

bulunmaktadir. Bazi risaleleri 1967 yilinda Kasim es-Samirai tarafindan Resail fi’t-

> B. A. Cetinkaya(e.d), age, c. I, s.575

1® Ayrintili bilgi igin bkz. Bangwei Wang-Tansen Sen, India and china interactions through buddhism
and diplomacy, Anthem Press, March, 2012, s. 25

1 Ayrintili bilgi icin bkz. David Hume, Din Ustiine, ¢ev. Mete Tungay, imge Kitabevi, Istanbul 2004;
Emile Durkheim, Dinsel Yasamin Ik Bigimleri, ¢ev. Prof. Dr. Ozer Ozankaya, Cem Yayinevi, Istanbul,
2010

'8 Mehmet Demirci, “Eb Sa’id el-Harraz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. X, Istanbul,
1994, s. 222-223



tasavvuf adiyla yayimlanmigtir. Kasim es-Samirai’nin Resail fi’t-tasavvuf adli eseri ve
Kastamonu Kiitiiphanesinde mevcut olan yazma eserler Karsilastirilarak tezimizde
kullanildi.

Konunun dneminden ve kaygan bir zemin teskil ettiginden dolay1 tarihi veriler
ile kavimlerin etkilesimine dair zaman g¢izelgesi olusturma ihtiyact dogmustur.
Olusturulacak olan zaman ¢izelgesi ile kavimler arasindaki etkilesim ve dini

diistincelerin tespit edilerek konunun daha saglam temellere tasinmasi amaglandi.



BIiRINCi BOLUM

FENA VE BEKA ANLAYISININ KOKENIi

1.1. Kavimlerin Etkilesimi ve Zaman Cizelgesi

[Ik uygar toplumlar Mezopotamya'nin velut ovalarinda dogmuslatrdlr.19
Mezopotamya’nin uygar toplumlarinin, Zagroslar’a ve Amanoslar’a kereste; Toroslar’a
giimiis, bakir ve Indis’e kalay ile lapis ve lazuli gibi degerli taslar getirmek iizere
gittikleri biliniyor. Buralara ve altin elde emek i¢in Umman’a, tas saglamak igin
Mezopotamya g¢evresindeki kayalik iilkelere tacirler ve ordular gonderdikleri arkeolojik
caligmalardan anlagilmaktadir. Yagma, korsanlik ve g¢apulculuk gibi faaliyetler de

etkilesimi saglamistir.”®

M.O. 5000°de, Siimer adi verilen Dicle ve Firat irmaklar arasindaki Asag
Mezopotamya, M.O. 4000’lerin ortasinda diinyanin uygar topluma gegilen ilk bolgesi
olmustur. Stimerler, uygarligin “ilk” degil, aym1 zamanda uygarligin Eski Diinya’dan

(Afro-avrasya) diger bolgelere yayildigi “tek” kaynagidir.”*

M.O. 5000 dolaylarinda kendilerine ilerde “Siimerler” denecek bir topluluk
kuzeyindeki daglardan Siimer denilen ovaya inerek, uygarlik, Stimer’deki kaynaginda

iyice tutunduktan sonra ticari ve diisiinsel etkilesim ile yayildi.??

Siimer kentlerinde bulunmus olan, Indiis bdlgesinin suaygir1 gibi hayvanlarinin
cizilmis oldugu miihiirlere bakilarak, Siimerler’in Indiis uygarhig: ile alisveris iliskisi
kurmaya calistiklar1 anlasiimaktadir. M.0.2500 dolaylarinda Hindistan’da Indiis
uygarhigmin yiikseldigini goriiyoruz. Indiis uygarligmin siimer mallar1 ve Siimer’in

uygarlik kavrami (Stimer diislinceleri) ile etkilesimi ile ytlikseldigini g(irebilmekteyiz.23

 Jean Bettéro, Mezopotamya, ¢ev. Mehmet Emin Ozcan, Ayten Er, Dost Kitabevi, Ankara, 2012, s.69,
228

%% Alaeddin Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2014; Aldeddin Senel,
Kemirgenlerden Sémiirgenlere Insanlik Tarihi, Imge Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2014, s. 428

! ) Bettéro, age, s.44

2 H. Kinder, W. Hilgemann, age. s. 13-47; A. Senel, Insanlik Tarihi, $.367

% Chris Harman, 4 People’s History of the World: From the Stone Age to the New Millenium, ¢ev. Uygur
Kocabasoglu, Yordam kitap, Istanbul, 2016; Clive Ponting, Diinya Tarihi, ¢ev. Esref Bendi Ozbilen,
Alfa Yayinlari, 2016 s.137



Uygar toplumlar, M.O. 2000 dolaylarinda, Nil, Dicle-Firat ve indiis vadilerinde,
Girit’te adaciklar seklinde siralanarak bir kusak olusturmustur. Girit (Minos) uygarligi
Mistr ile deniz ticareti sonucunda M.O. 2000°de bir kiiltiir gelistirmistir. Hititler M.O.
1515’te Babil imparatorluguna saldirip, onu yikip, yagmalayip gekildiler. Hititler’in
M.O. 2000 dolaylarinda Avrasya bozkirlarindan Anadolu’ya inen gdgebe bir halk
olduklar1 bilinmektedir. Hititler, M.O. 1250 dolaylarinda “deniz halklar1 akin1” sirasinda
Frigyalilar’in saldiriyla y1k11d1.24

Minos’un M.O. 1900’de Knossos’da Girit tacirlerinin, bir yandan Misir’a ve
Suriye’ye kereste ve zeytinyagi satip, buralardaki bakir ve kalay gibi maddeler satin
aldiklar1 bilinmektedir. Ayrica Misir ve Mezopotamya uygarliklarinin islenmis mallar
ile Avrupa ilkel topluluklarinin hammaddelerinin aligverisine aracilik yaptiklari
bilinmektedir. Girit’i tantyan Akhalar, M.O. 1450 dolaylarinda Girit uygarligina son

verirken Yunan uygarligimimn temellerini atmslardir.”®

Iran uygarligi Medler ve Persler tarafindan gelistirilmistir. Medler ve Persler
Hint-Avrupa dili konusan gbogebe coban kokenli halklardandir. Hint-Avrupa halklari
s0zii, ne bir irk1 ne de bir ulusu belirtir, ayn1 dilden tiiredikleri sanilan diller grubuna

giren dilleri konusan topluluklarinin adidir.?°

Baltik dolaylarindan ve Giiney Rusya’dan gelmis olan ve sonradan Hint-Avrupa
deyimiyle adlandirilan gruplar bugiinkii Iran’1 isgal etmisler; sonra M.O. XVI. yiizyilda
bunlardan bir boliimii Hindistan’in kuzey-batisin1 kusatmistir. Bunlar kendilerine Arya

(asil, soylu) adin1 veriyorlardi.”’

Hindistan’da kurulan Harappa medeniyetinin kokii Stimerlerin kiiltiiriinden
etkilenmistir. Siimer uygarliginin, benzeri ¢evresel kosullar1 bulunan Hindistan’in Indus
irmagi boyu topluluklarini ticari ve diigiinsel yonden etkilemesiyle, bu topluluklarin

M.O. 2500 dolaylarinda uygarhiga gegmelerine neden oldugu belirtilmistir.?®

**C. Ponting, age, 5.60-94

* H. Kinder, W. Hilgemann, age.s.33

?® C. Harman, age.s.48

" H. Kinder, W. Hilgemann, age, 5.43; C. Ponting, age s.146
?® H. Kinder, W. Hilgemann, age s.43; C. Harman, age.s.32



Indiis uygarlig1 Yunan oncesi uygarliklardandir. Yunan’in cagdasi Hint (Ganj)
uygarligiin temelinde yatan kiiltiirel kalitm® bir boliimiinii birakmistir. M.O. 1700
dolaylarinda baslayan tung savas arabali Hint-Avrupa halklar1 akinlari, M.O. 1500
dolaylarinda Hindistan’a ulasmistir. Hindistan’a giren Hint-Avrupa halklar1 kollarina

“Aryanlar” denilmektedir.*

M.O. 1400 dolaylarinda Cin’in kalabalik kdyleri iizerinde egemenlik kuran tung
savas arabal1 topluluklar goriilmektedir. Cin’i M.O. 1525-1028 yillar1 arasinda ydneten
Sang hanedaninin ise, bu tung savas arabali akincilarca kuruldugu bilinmektedir. Bu
hanedanla birlikte Cin uygarlig1 da kurulmustur. Kansu’dan yeni gelen bir fetihgi halk,
M.O. 1051°de Sanglar yikip kendi hanedanini kurar.**

Avrasya’da merkezleri Cin, Hindistan ve Giineybati Asya olan c¢ok farkli
kiiltirel gelenekler ortaya c¢iksa da Avrasya merkezlerinin hicbir dis etkiden
etkilenmeden, birbirlerinden izole olmus durumda degildi. Sonu¢ olarak sunu
sOyleyebiliriz ki; Dicle ve Firat Vadisi ile baslayan uygarlik yolu, Tiber Irmagi’na kadar

ulagmustir.*

Avrasya tarihinin 6nemli bir 6zelligi, bu farkli gruplar arasindaki iletisimin
giderek artan diizeyidir. Bu iletisim temaslar: ticaret ve diistincelerin; 6zellikle de dini
diisiincelerin tasmmasmi ve teknolojinin yayilmasm igeriyordu. Mezopotamya M.O.
3000’den kisa bir siire sonra hem Misir hem de Indiis Vadisi’yle temas iginde olsa da
baslangicta bu temaslar siirliydi. Ticaretin biiyiimesi ve ulasimin gelismesi gibi
temaslar yavas yavas artti. Bazi durumlarda tiiccarlar Avrasya’min farkli bolgelerini
birbirine baglayan biiyiik ticaret yollarinda seyahat ediyorlardi; Giineybati Asya’dan
Hindistan’a, Orta Asya’ya ve Cin’e giden karayollarinda ve Akdeniz’de, Korfez ile
Kizildeniz, Hindistan’in bati sahilleri ve Hindistan’dan Giineydogu Asya ile Cin’in
gliney sahiline giden deniz yollarinda seyahatlerini gergeklestiriyorlardi. Bu yollarda
gecen yolculuk siireleri, tiiccarlarin genellikle yabanci bir kentte kalict bir koloni

kurmasinin daha kolay oldugu anlamina geliyordu.33

SGorenekler yoluyla yerlesmis olan tutum ve davranig bigimi. Bkz.
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&kelime=KALIT(09/08/2017)

*® C. Ponting,age 5.143

*' H. Kinder, W. Hilgemann, age s.40; C.Ponting, age 5.162

2 A. Senel, Insanlik Tarihi,.s.729

* A. Senel, Insanlik Tarihi, 5.433
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Diinya tarihinde 6nemli belli bagl olaylar, kavimler ile inanig ¢esitleri su sekilde

gosterilebilir:®

Eski Tas (Paleolitik) Caginda: Musteriyen Kiiltiirii denilen ilk tek tanricilik
anlayis1 goriilmeye baslanmis, ayrica Magdeleniyen Kiiltiirii ile insanlarin toplu halde
yasamaya basladiklar1 ve din, av, sihir, bliyli gibi inanglar ile birlikte bir bereket

tanrigasina inandiklari bilinmektedir.*

Yeni Tas Cagmnda (neolitik): M.O. 3000 yillar1 civarinda Nuh tufaninin
gerceklestigi ve ayn1 zamanda tufan sonrasi kentsel uygarliklarin olusmasiyla tarihsel
zamanin baslangic1 kabul edilmektedir. M.O. 3200-2800 yillarinda Mezopotamya’nin
giineyinde Siimerler ortaya ¢ikmis ve Enlil, An ve Enki, Giines Tanris1 Utu, Ay Tanris1
Nanna, Ask Tanricasi Inanna’ya inanmislardir. M.O. 2000 yillar1 civarinda Van’dan
Mezopotamya kuzeyine gogen Hurriler Asur, Mezopotamya, Kii¢iikk Asya, Suriye ve
Filistin’e seferler diizenlemeye baslamiglardir. Hurriler’in ana Tesup, Cepat (Giines
Tanris1), Kumarbi (Tanrilarin babasi), ayrica Ari irktan iist tabakada Hint tanrilar1 Inda,
Mitra, Varunaya tapilmasi gerektigi inancina sahiptirler. M.O. 2000 yillar1 Civarinda
Hint-Avrupali bir topluluk yeni tas ¢agina denk gelir ve miinferit kavimlere ayrilir. En

istte GOk Tanrinin bulundugu tanrisal hiyerarsi anlayislari mevcuttur.*

M.O. 2850-2050 yillarinda Misir’da eski krallik donemi baslar ve baslangicta
cesitli kiiltler, tarihi dénemde ise “giines” dini bilyiik énem tagir. M.O. 2500-1800
yillarinda Hindistan-Hurappa uygarliginin Siimerlerle iliski kurduklari, M.O. 2350-2300
yillarinda Mezopotamya, Suriye’nin ve Kiicilk Asya’nin bazi kisimlar1 ve Elam’da
yasamaya baslayan Akkadlar, Istar, Anunitu ve Giines Tanris1 Samas’a

inanmaktadirlar.®’

Girit'te M.O. 2000-1570 yillarinda dogal mabetlerde, kutsal magaralarda,
resimsiz, esrik kiiltler mevcut olup bir ana ve yer tanrigasina ve eril tanrilara

taplnllmaktadlr.38

** Felicien Challaye, Dinler Tarihi, ¢ev. Samih Tiryakioglu, Varlik Yayinlari, Istanbul, 2007; H. Kinder,
W. Hilgemann, age; C. Harman, age.

**H. Kinder, W. Hilgemann, age s.13-15

** H. Kinder, W. Hilgemann, age 5.17-19

*”F. Challaye, age s.32; H. Kinder, W. Hilgemann, age s.27

* H. Kinder, W. Hilgemann, age s.33
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Hint-Avrupali kavimlerin gocii M.O. 1850-1600 yillarinda baslar ve gog
giizergahlar ise Yunanistan, Trakya, Mezopotamya gibi ilk medeniyetlerin yerlesim
yerleridir. Babil’de M.O. 1728-1686 yillarinda Hammurabi yasasi, Gilgamis ve
Diinyanin Yaratilis1 gibi dini ve hukuki metinler yazilmaya baslamr. M.O. 1500
civarinda Hz. Musa Misir’da ortaya ¢ikar ve ayni ylizyillarda Ariler, Ganj ovasina
(Hindistan) go¢ ederler. Cin’de M.O. 1500-1000 yillarinda Sang Hanedani iilkeyi
yonetir ve Tao inanc1 benimsenmeye baslanir. M.O. 1377-1358 yillarinda Misir’da
Yeni Krallik donemi yasanir ve IV. Amenophis, giines diski ATON’a tapimnmayi
(giinese yonelik tektanricilik) baslatir. Meremptah, M.O. 1234-1220 civarinda
Filistin’de ve “Deniz Kavimleri” (Yunan ve Filistinliler) Libyalilara kars1 savasir. M.O.
1000-600°da Vedalar, Rigveda, Upanisad gibi Hint Dini metinleri yazilmaya baslanir.
Cinde ise M.O. 600-500 yillarinda Lao Dan, Taoculugun ilk klasigi olan Daodejing’i
yazar. M.O. 580-500 yillarinda Yunan filozof Pisagor, M.O. 551-479 yillarinda
Konfiigyiis, M.O. 500-483 yillarinda Budha, M.O. 475 yillarinda Mohizmin kurucusu
olan Mo Di, M.O. 540-475 yillarinda Yunan Filozofu Keralitos, M.O. 469-399
yillarinda Sokrates, M.O. 372 yillarinda Mencius ortaya cikar ve M.O. 335 yilinda

Aristoteles lise adiyla bilinen okulunu Atina’da kurar.*

Bu tarihi veriler 1s1ginda {igiincii bolim incelendigi takdirde tezimiz saglam
temellere oturmus olacaktir. incelenecek olan fend ve beka kavramlari tartisiimali
kavramlardan olmalar1 nedeniyle ilk etapta tarihsel seyir igerisindeki konumlari tespit

edilmeye ¢alisilacaktir.

Insan yeryiiziine kavramlar ile gelmistir. Yeryiiziinde var oldugu andan itibaren
kavramlar var olmaya baslamlstlr.40 Kavramlar insanin var olmasi ile birlikte var
olmaya baglamis ve tarthi seyir icerisinde anlam genislemesi veya daralmasina
ugramistir. Insan var oldugu andan itibaren diisiinme ve evreni sorgulama ihtiyaci

hissetmistir.

Ele alinan konular giiniimiiziin sorunlar1 degil binlerce yildir tartisila gelen
sorunlardir. Diisiince tarihi, insanlik tarihi ile yasittir. Bu nedenle diisiincenin kdkenini

tespit edebilmek adina tarihi veriler 15181nda arkeolojik kaz1 yapmak elzemdir. Ozelikle

* H. Kinder, W. Hilgemann, age s.21-49; http:/timelineindex.com/content/select/822/1023822
(09/08/2017)
0 AR Ly e | el-Bakara 2/31
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dini literatiir igerisinde tartisilan kavramlar bize dinlerin kokeni hususunda da fikir
vermektedir. Ancak dinlerin tahrif olusu, insan diisiincesinin gelismesi ve kavramlarin

tahrifi ile kavramlar birgok farkli anlam kazanmaktadir.
1.2. Fena ve Beka Anlayisinin Kokeni

Tasavvufun bir vechesini temsil eden veya sifinin bakis agisini yansitan veyahut
sifiye 6zel bir anda galip gelen bir hale isaret eden biitiin tarifler, Islam tasavvuf
diisiincesindeki tartismalar1 gozler oniine serecektir. Fena ve beka tanimi konusunda ilk
olarak stfiler arasinda Onemli bir uzlagma olmasina ragmen ayrintilara inilip

yorumlanmaya baslaninca farkliliklarin ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

Konu arastirilirken, Hint Dini metinleri, Cin Dini metinleri, Yunan Felsefesi,

Eski iran Dini metinleri(Avesta) ve mutasavviflarin metinleri arastirilmistir.

Eski Iran Dini metinlerinden sayilan Avesta’da diialist bir sistem oldugu, fena ve
bekaya yonelik herhangi bir ifadenin bulunmadigi, evrenin Ahura Mazda tarafindan
yaratildigi, fend ve bekd kavramlarmi gagristirir ifadelerin bulunmadigi gibi sadur

teorisine iliskin bir ifadenin de bulunmadig goriilmektedir.*!

Her ne kadar konunun ilk arastirmasinda aklimiza Hz. Muhammed(s.a.v)’in
Peygamberlik oncesi Hira magarasina ¢ikist ve inzivaya cekilmesi ile fend ve beka
anlayis1 ile bir irtibat1 olabilecegi gelmis ise de; -ki birgok sifi, peygamberin inzivaya
cekilmesini kendilerine dayanak olarak almiglardir- Arap geleneginde inzivaya
¢ekilmenin bilinen bir kiiltiir oldugu, kendini haniflikle niteleyen bir¢ok insanin da bu
amacla toplumdan uzaklastiklari, bu uzaklagmalarinin sebebi ise toplumun kotii ahlak
ve geleneklerinden kaynaklandigi anlagilmaktadir.”? Bu inziva geleneginin céhiliye
doneminde Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib b. Hasim ve Zeyd b. Amr b. Niifeyl

gibi Kureyslilerce uygulandigi bilinmektedir.*® tikaf** geleneginin tam olarak neye

*Avesta, cev. Ibrahim Bingdl, Fahriye Adsay, Avesta Basin Yayin, Istanbul, 2012

42Bkz. Ebu Ca’fer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarih: t- Taberi, Darii’l-Maarif, Kahire; Ebu
Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b.Hisam b. Eyylb el-Himyeri, Es-Siretii'n-Nebeviyye, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut.

* Mustafa Oztﬁrk-Hadiye Unsal, Kur’an Tarihi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2017, s. 19

* Genis bilgi i¢in bkz: M.J Kister, “ct-Tehanniis: Kelime Anlam Uzerine Bir Arastirma”, ¢ev. Ali Aksu,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Cilt. 11, say1. 4(200), s. 215-230
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karsihk geldigi agik olmamakla birlikte birgok Islam alimi itikaf geleneginin genel

manada taabbiid ve teberriir diye agiklamaktadir.*®

Fena ve beka kavramlarinin tarihsel seyrini ortaya koyabilme adina ve kavramin
anlam degisikligi veya tarih boyunca ayn1 anlamda kullanilip kullanilmadigi
hususlarinda tespit edebildigimiz felsefi diisiincelerin kronolojik olarak siralamasi ile

ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Bu kronolojik siralamayi yukarida belirtmis oldugumuz kavimler g¢izelgesi
cergevesinde ilk etapta Hint Diisiincesi, ikinci olarak Cin Diisiincesi, tiglincii sirada Hint
felsefesinden etkilenerek gelisen Yunan Felsefesi ve son olarak ise Islam

tasavvufundaki tarihsel gelisimi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Ayrica sudir teorisi ile fend ve beka kavramlari arasindaki baglant1 nedeniyle
kimi yerlerde sudir teorisine deginilecektir Evrenin yaratiligina iliskin sorunlara ¢éziim
tiretebilme adma sudir teorisi savunulmus olup, fena ve bekad kavramlar1 da sudiru
kanitlama yollarindan biridir. Fend ve bekd kavramlarinin felsefi karsiligi sudir
teorisidir. Bu nedenle fena ve beka kavramlari ile sudiir teorisi birbirlerinden bagimsiz
degerlendirilemez ancak sudir teorisini ayrintili olarak tezimizde incelememiz
durumunda tezimizin imkanlar1 digina ¢ikmis olacagiz. Sudir teorisi miicerred cevher

kavrami gercevesinde basl basina tartisilmasi gereken bir konudur.
1.2.1. Hint Diisiincesinde Fena ve Beka Ogretisi

Vahdet-i Viicud &gretisi, Hint ve Yunan felsefelerinin Arapgaya gevrilip, islam
diinyasinda yayilma imkani buldugu bir zamanda Islam tasavvufuna girmistir. Hint
felsefesinin kutsal kitaplari olan Upanisadlar’da®® fena-beka teorisini (vahdet-i viicud)
cagristirir nitelikte pasajlara rastlanmaktadir. Upanisadlar, Tanri bilgisini isler.

Upanisadlar, kelime anlami olarak “gizli 6greti” %’ demektir.

Hinduizm’de tanri-alem birlikteligi anlayisini destekleyecek mahiyetteki ifadeler

kutsal kitaplarda agik sekilde yer almaktadir. Bhagavad Gita’da*® Tanr1 Visnu’nun

** Ebti Nasr El-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitdbii'l-Bed’ ve 't-Tdrih, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
Kahire, 2010, c. 1V, s. 141; M. Oztiirk-H.Unsal, age, s. 65

*® Hindiuzm’in felsefi ve mistik yapidaki kutsal kitap koleksiyonu

4 Upanisadlar, der. Mehmet Ali Istm, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1976, .7

* Hindiuzm’in felsefi ve mistik yapidaki kutsal kitap koleksiyonu
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avatart olan Krisna tanri-alem iliskisini soyle ifade etmistir; “Kurban toreniyim ben,
kurban da benim, sunulan adakta, yanan otta benim. Anilan benim, eriyen yag da
benim, yakilan da benim yakan da benim.”* Hint dini metinlerinden olan Bhagavad
Gita’da Tann kendini tanimlarken fail ve mef’ul’un kendisi oldugunu yani eylemi
gerceklestiren ile eyleme maruz kalan kisinin kendisi oldugunu, tiim fiillerin kendisince
gergeklestirildigini ve tiim fiillere maruz kalanin da kendisi oldugunu tanimlamis bir

sekilde evrendeki her seyin sanal bir goriintiiden ibaret oldugu vurgulanmaktadir.

Upanisadlarda gercek mutluluga giden yol insanin “ben”liginin Tanr ile aym
varlik oldugunu idrak etmesinden gegmektedir.” insanin nefsi ile Tanri’nin ayni varhik

oldugu anlayisi Kindi’de oldugu gibi burada da goze carpmaktadir.>

Fenaya giden yol, insanin asil amaci ve diinyaya ait biitiin tutkularindan arinmis
olmasi®® gerektigi seklinde tarif edilmis olup, bu tarif Ibnii’l Arabi’nin insan-1 kamil

anlaylsl53 ile benzerlik gdstermektedir.

Hint felsefesine gore insanin ruhani tarafi olan asil “ben”ligi ile Tanr1’nin aynm
varlik oldugunu bilen ve anlayan kisi gergege ulasir.”* Islam tasavvufundaki seyh-miirit
iligkisini, miiridin fenaya giden yolculugunda seyhe ihtiyact olduguna dair 6gretiyi Hint
dini metinlerinde de bulabilmek miimkiindiir.>> Upanisadlara gére Hakikat, Tanri ile
nefsin ayn1 varlik oldugunu bilmektir. Buna iligkin bir¢cok a¢ik ifade metinler arasinda
bulunmaktadir. “Sembolii OM hecesi olan Atman(gercek Ben) her seyi bilen tanr
Brahmanla aym varhiktir. Insanm gercek ben’i, Tanri ile ayni varliktir. Tanri, her
varligin 6zlinde gizlenmis olan gercek bendir.”*® Kulun asil varligimin Tann ile ayni
oldugu ve Tanri’nin kullarin 6zlinde gizlenmis bir halde yani bil-kuvve halinde oldugu,
mutlak mutluluga erismek i¢in bil-kuvve olan Tanri’nin 6ziinii bil-fiil haline getirerek

aciga cikarmak gerektigi diisiincesi Hint dini metinlerinin ana konularindan biridir.

4 Emine Erdogan, Manu Kanunnamesi, Palet Yayinlari, Konya, 2015, s. 32

50 Upanisadlar, s.17

> Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risdleler, Klasik Yayinlari, Istanbul 2014, s. 245

52 Upanisadlar, 5.22

** Muhyiddin ibnii’l Arabi, Risaleti’I-Viiciidiyye, tah. Dr. Asim ibrahim el-Kayali, Daru’l-el-Kiitiibi’l
[Imiyye, Beyrut 2007, s. 212-213

54 Upanisadlar, s.24

> Upanisadlar, 5.65

% Upanisadlar, $.25,28, 34,37, 66, 68, 75, 140
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Kisi kotiiliiklerden uzaklasip, duyularini kontrol altina almadigi ve zihnini
bosaltip diislincenin derinliklerine dalmadik¢a sadece Ogrenimle O’nu(Tanriy1)
bulamaz. “Kisisel ben” Atman ile “evrensel ben” Tanr1 Brahman’in, 151k ve golgesi gibi

oldugu57 anlayis1 Hristiyan Teolojisindeki uknum teorisi ile benzerlik gostermektedir.

Hint dini metinlerindeki beka anlayisina iligkin en bariz agiklama: “ Duyularina
hiikmedebilecek bir akla sahip olan kisi, yolun sonuna her yerde hazir ve nazir bulunan

Tanr1 Vishnu’nun ulu mekanina ulatslr”‘c’8

ifadesi olup, bu anlayisina gore tiim insani
vasiflara hiitkmedebilen, inziva siiresince kazanmis oldugu yetenekleri terk edebilecek
iradi akla sahip olan kisi nihai olarak Yaraticiya ulasacagi, Yaraticinin mekanina
ulasabilecegini, yani Yaraticinin vasif ve mahiyetine kavusabilecegi inanci

asilanmaktadir.

Kisinin, mutlak varliga ancak arinmis bir zihin ile ulasilabilecegi, biitiin evrende
var olanin sadece Tanr1 oldugunu, Tanri’dan baska hicbir seyin olmadigi inancr® ile
evrenin tamaminin Tanri oldugu, Tanri’dan baska higbir seyin mevcut olmadigini,
Tanr1’ya ancak tim vasiflardan arinmis saf bir zihnin ulasabilecegi, mevcudatin birer

golge oldugu belirtilmektedir.

Zihnin ve biitiin duyularmin durgunlasmasi ve akil tek bir amacg lizere sabit
kaldig1 zaman en yiiksek duruma ulasllabilecegi60 inanc1 ile fend makamindaki bir

sahsin psikolojik durumu tasvir edilmektedir.

Upanisadlar’da gegen kul ile yaraticinin bir olduguna iliskin61 ifadeler, tiim
evrenin Yaraticidan ibaret oldugu inancini asilamaktadir. Kul-Yaratict ayrimi bu pasaj
ile birlikte ortadan kalkmis, kul yaratici olmus, yaratict da kul olmustur. Tanri ile kulun
birlikteligi ve daima birlikte olmalar1 kul-yaratict ayrimimi ortadan kaldirmaktadir.
Tanr1’nin, kulun sah damarindan daha yakin olmasi ile birlikteligini savunmak arasinda
bir¢ok fark bulunmaktadir. En temel farklardan birisi de birincisinde yani Tanr1, kulun
sah damarindan daha yakin olmasi durumu, Tanri’’nin tiim evrene olan héakimiyeti

vurgulanirken; ikincisinde ise Tanr1 ve kul birbirinden ayrilmaz bir parganin biitiini

5 Upanisadlar, 5.26
> Upanisadlar, 5.27
5 Upanisadlar, 5.29
60 Upanisadlar, $.33
61 Upanisadlar, $.43
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gibidir. Bu durumda kul olmadan Tanr1, Tanr1 olmadan da kulun varligindan s6z etmek

miimkiin olmayacaktir.

Hint dini diisiincesinde tevhid kategorilere ayrilmis, havvas ve avam tevhidi
seklinde iki kategoride incelenmistir. Ayrica fend haline ulagsmis sahsin durumu séyle
tasvir edilmistir; kul ruhen kendini huzur i¢inde hissedecegi gibi kendini kontrol
edebilmeyi Ogrenmis olacak, yalniz kalabilecegi bir koseye ¢ekilerek zahitlik ve
tefekkiir ederek diinyanin biitiin kotiiliiklerinden arinmis olacak ve sonsuzluga giden

yolda Tanr ile bir olacaktir.”

Fena makamindan beka makamina gecis Hint felsefesinde soyle anlatilir:

“Tanri’min insandaki tezahiirii olan kisisel Ben ile, biitiin evrende tezahiir etmis olan
Evrensel Ben(Tanry) bir ve ayni Varliktir. Varligin, ii¢ hali vardwr... ayrica bu ii¢ halin
otesinde, tamamiyla farkli ve izahi imkansiz dérdiincii bir hal vardir. Dérdiincii hal, vahdet
durumudur. Kisisel Benin evrensel Bene ulastigi durumdur. Bu hdl iginde Ben, herseyin
sahibi, herseyin kaynagi, herseyin yaraticisi, ve sonu durumundadir. Ikincisi olmayan

birdir. Bu duruma ulasan kisinin goziinde biitiin evren kaybolmustur. ... Kiliflarin étesine

ulasan kisi, saf mutluluk olan Tanrt ile bir olur”.%®

Coklugun sebebi olarak nispetler goriilmektedir, nispetler ise ne hakikat ne de
bir seydir. Varlikta O’ndan bagka bir sey yok ise O’nun misli bir sey de yoktur, ¢ilinkii
O’ndan baska herhangi bir sey yoktur. Kendi gercek “Ben”ligini taniyan kisilerin
yaraticlya ulas,abilecegi64 inanc1 Hint dini diisiincesinin temel kuramlarindan biridir.
Gergek benlige ulasmanin yegéane yolu da tiim zihni faaliyetlerden uzaklagsmak ve nefsin

tezkiyesi ile birlikte insani vasiflardan uzaklagsmaktan gegmektedir.

Kulun asil varligmin Tann ile ayni oldugu65 ve Tanr’nin kullarin 6ziinde
gizlenmis bir halde, bil-kuvve halinde oldugu ile gercek benligine ulasabilen yani bil-
kuvve halinde bulunan o6zii bil-fiil olarak ortaya cikartip Tanri’’nin sifatlart ile
sifatlanabilen kulun yaraticiya ulagabilecegi ile tim evrenin birer golgeden veyahut
nispetlerden ibaret oldugu, bunun farkina varabilen kulun Tanr1 oldugunu hatirlayacag:

ve Tanr1’nin vasif ve mahiyetlerine biiriinecegi vurgulanmaktadir.

62 Upanisadlar, 5.65
63Upanisadlar, s.78
64Upani§adlar, 5.68
6 Upanisadlar, 5.105
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Oliim aninda Tanr’nin “her sey” oldugunu ve “her sey”in O’ndan sudir ettigini
bilen kimse, derecesi azizlerinkinden/siddiklarinkinden asagi olsa da kurtulur. Hintlilere

gore kurtulus, Tanri ile bir olup O’nunla biitiinlesmektir.®®

Bilgiyle olgunlasan sahsin tiim insani niteliklerden arinarak yaraticiya ulastigi,
yaraticida ¢oziildiigii ve yaraticinin 6ziinde eridigi, mutlulugu kendi “6z”iinde arayanin
kendi “ben”ligini asarak tanriyr bularak tanriyla bir oldugunu ve sonsuz mutluluga
kavustugunu ve tanrida yok olarak tanriyla bir oldugunu, berrak bir zihinle bunlarin
gerceklesebilecegi, ancak biitiin varliklarda tanriyr gérmesi ile tanrida biitiin varliklar
gorebilecegini, bilge sahsin her an tanriyr diisiindiigiinii, tanrinin da bir an olsun onu
unutmadigini, evrende her ne yaratilmig ise Tanr1’dan ¢iktigi, Tanri’nin her seyin 6zii ve

kaynagi oldugu67 inanc1 Bhavad Gita’da anlatilmaktadir.

Fena halindeki bir sahsin durumu tasvir edilerek Hint dini diisiincesindeki
evrenin yaratilisina iliskin bilgiler verilmistir. Bu inancin kabulii ile kati bir
determinizm algis1 olusmaktadir. Evrenin yaratilisinda Tanri’nin higbir etkisi olmadigi,
Tanr1’nin iradesi disinda bir evrenin zuhuru ile yaratilmis olan tiim varligin kendisinden
bir parca oldugu ve nihai mutluluga erismek icin kullarin 6zlerinin Tanr1’dan geldiginin
farkina varmalar1 gerektigi, evrendeki her seyin Tanr1 oldugu, Tanri’nin da evrendeki
her sey oldugu inanci beraberinde kati bir kast sistemini dogurmustur. Kast sisteminin

temeli kat1 determinizm ve fena-beka inancidir.

Bir sonraki boliimde Misir(Afrika) felsefesinden etkilenen Yeni Plantoculukta

fena ve beka ogretisinin nasil islendigi hususuna deginilecektir.
1.2.2. Cin Diisiincesinde Fena ve Beka Ogretisi

Prof. Dr. Fuat Aydin Chou déneminde Cin diisiincesi denilen olgunun ortaya
cikmaya basladigin1 ve diger diisiince iireten medeniyet havzalarindan farkli olarak dis
medeniyetlerle(meseld, Yunan diisiiniirlerinin Misir ve bu sayede de, Mezopotamya
medeniyetleriyle temastan kaynaklanan) bir etkilesim yasamamis olduguna deginir.

Cografi olarak kendi kendine yeten bir bdlgede ortaya ¢ikmis olmasi bunun 6nemli

% Birtini, Tahkiku Ma Li’lI-Hind, ¢cev. Kivameddin Burslan, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2015,5.42, 45
%7 Bhagavad Gita, cev. Omer Cemal Giingoren, Yol Yayincilik, istanbul, 2016, 5.95-163
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sebeplerinden biri olduguna deginir.®® Ancak giris bolimiinde belirttigimiz iizere Hint

diistincesinin Tiirkler aracilifiyla Cin’e tasindigina dair veriler bulunmaktadir.

Cin ve Yunan Felsefelerinin zaman dizinine bakilacak olursa; M.O. 600-500
yillarinda Lao Dan, Taoculugun ilk Klasigi olan Daodejing’i yazdigi donemlerde
Yunan’da Pisagor’un hayat siirdiigii, M.O. 551 yillarinda Konfiigyiis'in dogdugu,
Yunan Filozofu Heraklitos’in ise M.O. 540-475 tarihleri arasinda yasadigi yillardir.
M.O. 475 yillarinda Mohizmin kurucusu olan Mo Di’nin dogdugu, Sokrates’in (M.O.
469-399) ayni dénemde adin1 duyurdugu, M.O. 372 yillarinda Mencius’un dogdugu,
M.O. 335 yilinda Avristoteles’in lise adiyla bilinen okulunu Atina’da kurdugu tarihi

verilerden anlagilmaktadir.®®

Her ne kadar Cin felsefesi sistematik olarak M.O 600-500 yillarinda baslatiliyor
ise de kavimlerin etkilesimi ve zaman ¢izelgesi boliimiinde belirttigimiz iizere eldeki
verilerden M.O 3000 yillarinda Giineybati1 Asya’dan Hindistan’a, Orta Asya ve Cin’e
giden karayollarinda, Akdeniz’deki ve Korfez ile Kizildeniz, Hindistan’in bati sahilleri
ve Hindistan’dan Giineydogu Asya ile Cin’in giliney sahiline giden deniz yollar
nedeniyle Cin’in, diger kavimler ile irtibatli oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Chou
Siilalesi donemi ile birlikte 6zellikle Tiirk ve Tibet kiiltiir unsurlarinin Cin’e yerlesmeye

basladig1 kaynaklar dogrultusunda bilinmektedir.”
Hua Hu King, Tao’nun her seyi i¢cinde barindirdig: tezini ileri stirer:

“Tao ile yekviicut olmak isteyen, tiim varhklara kucak a¢mabldir... Tiim varhiklar

kucaklamak, Disi ve erkek, kendisi ve baskasi, yasam ve oliim konusunda ayrim

kavramindan kendisini uzak tutmak demektir. Aklini latif ozle birlestiren onu huzura

o e W71
erdirmistir. Sadece esyanin birliginin farkina var.

Bunlara benzer soylemler fend makamina ermis olan kullarin kulluk vasfinin
diiserek Yaratic1 ile bir olduklarini, kendilerinde olan insani vasiflardan arinmis
olmalar1 gerektigi, bu makama ulagsmak i¢in ise her seyden uzaklagmak gerektigi inanci

bulunmaktadir. Yaratici ile bir olabilmek i¢in tiim canli ve cansiz varliklardan, insani

%8 B. A. Cetinkaya(e.d), age, c. I, s. 575

%9 http://timelineindex.com/content/select/822/1023822 (09/08/2017)

" \Wolfram Eberhard, Cin Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1995,s. 34
L. Tzu, age, 5.21-24
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duygulardan uzaklasmak gerektigi ve bu sekilde sadece esyanin birliginin farkina

varilabilecegine inanilmaktadir.

“Birak maymunu gitsin, birak duygular, gitsinler. Birak tutkulari, gitsinler.
Birak catigmalari, gitsinler. Birak diisiinceleri, gitsin. Birak yasam ve 6liim kurgusunu,
gitsin. Yalmizca merkezde kal; seyrederek. Ve sonra, orada oldugunu da unut.”’
sOylemi ile insani ihtiraslar maymuna benzetilmis, maymun istahli olunmamasi
gerektigi, tiim duygularin terki ile yaraticida bir olma hedeflenmesi gerektigi ayrica
nihai hedef olarak yaraticida “Bir” oldugu diisiincesinden de vazgegilmesi gerektigi,

artik bu nihai hedef ile bizatihi “Bir” oldugu ifade edimektedir.

Lao Tzu’ya gore Tanri demek “Bir”lik demek olup her seyin otesindedir.
Sadece Tanri tam bir hakikattir.”® Lao Tzu, Tao’ya ulasmak i¢in tiim diisiincelerden
arinmanin gerektigi, yasam ve oOlim korkusundan, tutkulardan, a¢gdzlii nefisten
uzaklagmanin gerektigini, sadece Tao’yu diisiinmenin gerektigini, daha sonra ise onu da
diisinmekten vazgegerek ona ulasilabilecegini ve hakikatin bizatihi kendisinin Tao

oldugunu ifade edilmektedir.
Beka anlayisina dair Cin felsefesinde bulunan metinler sunlardir:

“ Swadan varliga gére, baskalart hosgorii isterler. Yiiksek seviyede gelismis varliga gore,
hosgorii diye bir sey yoktur; Ciinkii baskasi diye bir sey yoktur... Eger onunla yasamak
istiyorsan onu her yerde, hatta en siradan seylerde bile goreceksin... Onu anlamanin tek yolu,
Onu dogrudan dogruya tecriibe etmektir. Yol'u takip eden, Yol ile biitiinlesir. Gok kubbenin
altindaki her sey varolandan dogar. Varolan ise varolmayandan dogar. Yol'dan bir dogdu.

Birden iki. Ikiden de ii¢. "™

Evrenin Bir’den var oldugunu, Bir disinda herhangi bir mevcudiyetin
olmadigini, canli-cansiz tiim mahlikatin Bir’den ayr1 olmadigi, her ne var ise Bir’in

aslinda birer golgesi oldugu inancini tasidiklar1 anlagilmaktadir.

Bilge kisinin kendi varligin1 geride tutmasi gerektigi ve “ben”liginden
vazgeemesi durumunda “ben”ligi kemale erecegi inanci” fena yolundaki bireyin

“ben”’liginden vazgeg¢mesi gerektigini, bireyi birey yapan tim sifatlardan

2. Tzu, age, 5.26

L. Tzu, age, s. 30

" L.Tzu, age, s. 31, 38, 46, 29, 46, 48

" L. Tzu, Ogretiler, ¢ev. ismail Tagpinar, Kakniis Yaymlari, Istanbu,| 2007, 5.13



20

uzaklagilarak tekamiil seviyesine ulagilabilecegi, bu farkindalik ile hareket edenin

gercek anlamda “bilge” oldugu ifade edilmektedir.
1.2.3. Yunan Diisiincesinde Fena ve Beka Ogretisi

Sokrates dncesi Eleali bir filozof olan Parmenides’in Doga Hakkinda™ adl eseri
incelendiginde evrende degisimin olmadigini, gergekligin, yani “Varlik” mutlak
anlamda Bir’den kaynaklandigi, ezeli ve ebedi oldugu, hareket ve degisim olmadigini
savunarak evrenin varolusuna iligskin goriisiinii ortaya koymustur. Eleali Parmenides’e
gore sadece varlik vardir. Var olma ve yok olma duyularin oyunu olup duyularsa bir
diisten daha gercek degildir. Yer degistirme, renk degistirme vb. gibi vasif ve nitelikler

sadece birer adlandirmalardan ibarettir.

Parmenides’e gore evrende hicbir sey degismez. Gergeklik, mutlak anlamda
birdir, siireklidir ve yaratilmamistir. Ezeli ve ebedi olup onda hareket ve degisme
yoktur. Parmenides’e gore miimkiiniin var olmast zorunludur. Disilinlilemeyenin var
olmasi ise miimkiin degildir. Varlik boliinemez. Ciinkii varlik, kendisinin ayn1 olan bir

biitiiniidiir, bir yerde fazla ve bir yerde eksik olamaz.

Stoali Marcus-Aurelius: “Ey Doga! Her sey senden gelir; her sey senin i¢indedir;
her sey sana déner.”""der. Su unutulmamalidir ki Stoahlar icin doga, Tanr1 ve ates
terimleri esanlamlidir. Stoali Marcus-Aurelius’un her sey senin i¢indedir, her sey sana
doner ifadesi Yunan felsefesinde fena anlayisinin birer tezahiirtidiir. Su unutulmamalidir
ki burada 6nemli olan herhangi bir yaraticinin mevcudiyetinin énemi bulunmamakta

olup 6nemli olanin fena olunacak “sey”in mevcut olmasidir.

Stoa goriisiine gore her mevcudatin beden oldugu ve ruhun kendi igsel
gerilimine sahip olup algilanan nesnelerin, ruhun igsel gerilimiyle uyumlu hale getirenin
beden oldugu, bunun yani sira Tanri’nin da bir beden oldugu ve tiim diinyaya yayilan
bir akiskanlik halinde bulunup tiim maddeye sirayet ettigi ve insan aklinin, tanrisal aklin
bir pargast oldugu savunulur. Tanri; diinya ile birdir diinyanin diizen igerisinde varligim
devam ettirmesini gergeklestiren bir sanat¢1 olup ussal, yetkin, akilli yasayan ve saf bir

bedene sahiptir. Ayni zamanda Tanr1 maddeyle 6zdestir. Tan1 evrenin tamamina yayilan

"® parmenides, Doga Hakkinda, ¢ev. Y. Gurur Sev, Pinhan Yaymcilik, Istanbul, 2015
"7 Jean Brun, Stoa Felsefesi, cev. Medar Aticy, iletisim Yaymlari, Istanbul, 2016, 5.53
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bir akigskanlik halinde olup, dogadaki seylerin diizenleyicisi ve evrenin yaraticist oldugu

en iistlin zorunluluktur. Stoa felsefesinde Tanr1 her seydir, ¢linkii biitiiniin kendisidir. 8

Stoa felsefesinde Tanri, evrenden ayr1 degildir, evren ile biitiinlesik durumdadir.
Bu nedenle evren varligini devam ettirebilmektedir. Ayn1 zamanda evrendeki diizenlilik
nedeniyle Tanr1 akilli, yetkin bir varliktir. Insan akli, tanrisal aklin bir parcasi oldugu,
bu nedenle yetkinligin ruhta gizlenmis olan tanrisal aklin ortaya ¢ikartilmasi ile
tamamlanabilecegi, ancak evrenin varlik diizleminde varliginin Tanri’nin yaratmasina
bagli oldugu anlasilmaktadir. Ancak her ne kadar evren yaratma ile var olabilmis ise de
evren, Tanri’dan bir par¢ca oldugundan dolayr 6nemli olanin fend olunacak “sey”in

mevcut olmasidir.

Milet doga-felsefesi Tanri’’yi maddenin icinde etkisi olan bir sey olarak
gdrmiistiir. Onlara gore madde tanrilar ve Tanr ile doluydu.” Her seyin tanrilarla dolu
oldugunu soyleyen Thales i¢in diinyada tanrisal olmayan higbir sey yoktur. Evrende var

olan her sey Tanrisaldir.

Plotinos’un:

“...evrensel Ruh da ayni zamanda hem bir hem de ¢oktur, ¢iinkii bir birlik olusturan ¢ok
sayida varliga hayati vermektedir; boliinmez ve béliinebilirdir, ciinkii yonetmekte oldugu
alemin aymi zamanda biitiin béliimlerinde mevcuttur... Ilk Varlik, hakiki evrensel olandir.
Hissedilir dlemin varligint devam ettiren ve onu hareket ettiven ilkedir, o her yerdedir, ancak
her yerde diye isimlendirilenin bizzat kendisi oldugundan yalnizca kendi kendine mevcuttur...
Ilk Varlik her yerde tek ve aymidir, ancak onun tekligi varliklarin ¢oklugunu engellemez. Ilk
Varlik, bizzat kendisinden disari ¢ikmaksizin ve evrenselliginden yitirmeksizin bu ¢oklugu
dogurur... Narliklar genel olarak ele alindiginda hepsinin de birlige(teklik) can attiklari
goriiliir. Iste bu teklik, evrensel Varhik'tir; o bizim yani basimizdadir ve biz de ondayiz. Demek
ki tiim varliklar bir tek olusturmaktadirlar, su anlamda ki, hepsi mevcudiyetlerinin yegane
ilkesi olan tek ve aym Varligin i¢inde bulunmaktadirlar... Bizler Bir’den ayri degiliz, ¢iinkii
nefes alip verisimiz ve varligumzi siirdiirmemiz O’nda gergeklesmektedir... Gergekten de
Tanri’y1 goren, akil(us) degildir, ama akildan daha iistiin bir seydir ¢iinkii Tanri’y1 gérebilmek
i¢in O’nunla birlesmek gerekir... Kendini boylece Tanrt’ya doniismiis olarak géren kisi, bizzat

kendinde Tanri’nin bir imgesine sahiptir.” %

'8 J. Brun, age, 5.56,67

¥ Walther Kranz, Antik Felsefe, cev. Suad Y. Baydur, Cinius-Sosyal Yayinlar, istanbul, 2014, 5.35-36, 59
8 plotinos, Enneadlar, ¢ev.Haluk Ozden, Ruh ve Madde Yayinlari, istanbul, 2008, .84, 145, 149, 176-
177
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Soylemlerinden anlasilacagi iizere ana tezi sudur; Var olan biricik sey Tanr1’dir.
Tanr1 disindaki tiim mevcudat Tanr’nin tasmasindan ibarettir. Plotinus’a gore alem,
Tanr’dir. Alem’in tanri hiiviyetine sahip olmasmin tek yolu sudir teorisinden
gecmektedir. Plotinus, Tanri ile birlesmenin yolu temasadan, Pythagoras¢i anlamda
theoria’dan gectigini savunur. Plotinos’a gore evrende “var olan” her sey “tek” bir
seydir. O, tindir ve onun tezahiirleri de tinsel olmak zorundadir. Ennecadlarin ana fikri
tim mevcudatin “tek” bir seyden “var” oldugu, onunda Tanr1 olabilecegini

savunmaktadir.

Aristoteles’in su soylemleri suddr teorisine iligkin ilk sistematik elestiri 6rnekleri

olarak ele alinabilir:

“Varolanlarin hi¢biri ne olusur ne de yokolur, ¢iinkii olugsan seyin ya varolandan yada
varolmayandan olusmast zorunlu, ama bunlarin herikisi de olanaksiz. Ciinkii varolan
olusamaz(zaten var),; varolmayanlardan da hicbir sey olusmaz, ¢iinkii bir seyin tasiyict olmast
gerekir. Boylece daha da ileri gidip sunu savundular; “cokluk yok, yalnizca varolanin kendisi

var.® “Mutlak anlamda varolmayandan hicbir seyin olusmadigimi séyliiyoruz ama bir bi¢imde

de varolmayandan olusmay: kabul ediyoruz. ™

Avristoteles felsefesinde Tanri, evrenden ayriktir. Aristoteles, kendinden onceki
bazi filozoflarin alemin yaratilmis olduguna dair goriislerini tenkit ederek, ezeli oldugu
halde, alemin yaratilmigligini savunmanin bir imkansizligi tasdik etmek oldugunu
sé')ylemektedir.83 Aristoteles’te hareket veren Tanri diigsiincesi mevcuttur.  Ancak

Plotinus’un eserleri Aristoteles’e isnat edilerek sudar teorisi gelistirilmistir.84

Plotinus Tanr1’y1 hareket degil, varlik veren bir ilke olarak tasarlamis diger
yandan alemin akil-nefis-cisim {iglemesiyle Tanri’dan suddr ettigini savunmustur.
Avristoteles’teki hareket veren Tanri diisiincesinin yerini “varlik veren Tanr1” fikri
almistir. Bu goriis ise olus ve bozulus siirecinin cisimler diinyasinin disinda harici bir

fail sebep gerektirdigi diisiincesini dogurmustur.®

8 Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2014,s. 43

8 Aristoteles, age, s. 44

8 Mahmut Kaya, Islam Kaynaklari Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yayimlari, Istanbul, 1983, 5.149
 H. Ziya Ulken, age, .71

8 Omer Tiirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya,
Ankara, Isam Yayinlar1, 2017 5.605
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Avristoteles kendisi mutlak olarak her ne kadar kabul etmese de yalnizca
varolanin (ilk akil veya yaratici) kendisinin var oldugunu sdyleyen bir grubun oldugunu
ifade ederek kendisinin de kismen de olsa yaratici ile yaratilan arasinda tinsel bir
benzerlik oldugunu kabul etmektedir. Aristoteles’in burada karst ¢iktigr grup mutlak

olarak her seyin varolandan kaynaklandigina dair sdylemlerdir.?®

Vahdet-i viicut teorisinde de mutlak olarak her seyin Tanri’dan kaynaklandigi
savunuldugu disiiniildiigiinde, vahdet-i viicut teorisine kaynaklik eden sudir teorisine,
Aristoteles olus ve bozulus siirecine iligskin cisimler diinyasi harici bir fail sebep anlayisi

ile sistematik ilk elestirileri yapmuistir.

Yeni Platonculuktaki fend ve bekad anlayisindan sonra tercimeler ile Yeni
Platonculardan etkilenen Islam filozoflar1 ile mutasavviflarin eserlerindeki anlam tespit

edilmeye ¢aligilacaktir.

8 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Y. Gurur Sev, Pinhan Yayincilik, istanbul, 2016
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IKINCi BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE FENA VE BEKA OGRETISI

2.1. Kur’an’da Fena ve Beka Ogretisi

Kur’an’da fena ve beka kavramlarinin Kur’an kékenli olduguna iliskin iddialarin

desteklenmesinde genel itibariyle kullanilan ayetler sunlardir;

““Sizin yaninizda olan fani, Allah’in nezdinde olan ise bakidir.”, “Yeryiiziinde olan her sey fanidir,

(Ancak) celal ve ikram sahibi olan Rabbinin yiizii ve zat1 bakidir.”, “Allah’in verecegi miikafat
daha iyi ve devamlidir.”, “Baki kalacak yararli ameller, Rabbinin katinda sevap olarak daha
iyidir.”, “Mal ve ogullar diinya hayatinin siisiidiir. Ama baki kalacak yararli isler, sevap olarak da,
amel olarak da Rabbinin katinda daha hayirlidir.”, "Inaniyorsaniz, Allah’mn geri biraktig1 helal kar,
sizin i¢in daha hayirlidir”, “Size verilen herhangi bir sey, diinya hayatinin bir gegimliligi ve
stisiidiir. Allah katinda olan ise daha iyi ve devamhidir. Akletmez misiniz?”, “Size verilen her sey,
gecici diinya malidir. Allah katinda olanlar ise, inanip Rablerine giivenenler i¢in daha yararli ve

daha kalicidir. Onlar, biyilk giinahlardan ve ¢irkinliklerden kagimir, 6fkelendiklerinde de
95 87

bagislarlar.”, “Ahiret daha hayirli ve daha bakidir.
Mutasavviflarin fend ve beka kavramlar ile ilgili olarak 6ne siirdiikleri ayetler
incelendiginde; bu kavramlarin tasavvufta kullanildigi anlamlan itibariyle Kur’an’in
zahir anlamindan ¢ikartilamayacagmi sdyleyebiliriz. One siiriilen ayetlerin fena ve beka
kavramlarma dair istidlallerinin ise ancak isari teviller ile miimkiin olabilecegi

anlasilmaktadir.
2.2. Sudiir teorisi ile Feni ve Beka Ogretisi Arasindaki irtibat

El-Kindi Nefis Uzerine adli risalesinde; nefsin cevherinin Yaraticidan geldigini,
nefsin cevherinin ilahi ve ruhani oldugunu, nefis bedenden ayrilinca alemde ne varsa
hepsini bilecegini, hicbir seyin ondan gizli kalmadigini, 6liimden sonra baki olup
cevherinin Yaratic’nin cevheri gibi oldugunu agiklar.®® Bu anlayis ile cevherin

degismeyecegi, mutlak varlik(Yaratici) ile esit oldugu seklindeki anlayis vahdet-i

8 Nahl 16/96, Rahman 55/26-27, Taha 20/73, Meryem 19/76, Kehf 18/46, Hud 11/86, Kasas 28/60,
Sura 41/36-37, A’la 87/17,
8 Mahmut Kaya, age, s5.244-246
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viicuda yol agmaktadir. Kindi’nin Nefis Uzerine adli eseri ile Upanisadlar arasinda

bir¢ok benzerlik bulunmaktadir.

Farabi sudir teorisini &ne siiren ilk islam filozofudur. Farabi etkisinde bulunan
ve sudir teorisini Islam felsefesinde sistemlestiren Ibn Sini’ya gdére Tanri’nin kendi
zatim1 bilmesi ve diisiinmesiyle ilk nedenlenen(el-ma’lilu’l-evvel) ve saf olan Ilk
Akil(el-‘aklu’l-evvel) ve Ik Akil’m kendini bilmesi ve Tanr1’y1 diisiinmesiyle de ondan
ikinci akil, birinci gok ve bu felegin nefsi; kendi zatina gore kendisinin miimkiin

olusunu diisiinmesinden de birinci gégiin cirmi sudir etmistir.

Ibni Sina’ya gore evren sudir ile olusmustur buna iliskin: “ilk, zatin1 ve biitiinde
varolan 1iyilik diizenini ve bu diizeni nasil meydana getirdigini bilir, ¢linkii o [diizeni]
tasmis, olmus ve varolan olarak akleder.”® Aciklamasi sudir anlayisindan etkilendigini

gostermektedir.

Mutasavviflarin savunmus oldugu fena ve beka kavramlarinin ana kaynagi sudir
teorisidir. Evrenin yaratilisina iliskin sorunlara ¢oziim iiretebilme adina sudir teorisi
savunulmus olup, fena ve beka kavramlar1 da sudiru kanitlama yollarindan biridir. Fena

ve beka kavramlarinin felsefi karsilig1 sudir teorisidir.
2.3. Mutasavviflarda Fena ve Beka Ogretisi

Ciineydi Bagdadi fenayr li¢ mertebeye ayirir. Birincisi: Amellerini yaparak,
gayret gostererek, nefsine muhalefet ederek, onu istemedigi amelleri yapmaya
zorlayarak kotii sifatlardan ve huylardan uzaklagmaktir. Ikincisi: Tanri’nm kuldan
istedigi seye uyarak, kul ile Tanr1 arasinda hicbir aract kalmamasi, her seyden arinarak
sirf O’na yonelerek ibadet ve itaatlerdeki zevk alma diislincelerinden fani olmaktir.
Ucgiinciisii: Vecdin mertebesinde Tanri’nin nurunun galip gelmesi ile artik Tanr1’y1
miisahede etmenin farkina varmaktan da fani olmaktir. Ciineydi Bagdadi’ye gore tiim
bu ii¢ mertebe sonrasinda kul fani ve baki olur. Kulun fiziki varligi kalir ama kulun ismi

kalkar, kul artik baskasiyla var olur.*

% Jbn Sina, En-Necdt, gev. Kiibra Senel, Kabalc1 Yaymcilik, istanbul, 2013, s. 227 )
% Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi (k.s) Hayati, Eserleri ve Mektuplar:, Sonmez Nesriyat, istanbul,
1969, s. 154.
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Stfiler, fena kavrami ile kulun kot sifatlardan arinmasina isaret ederler. Beka
kavramu ile de kulun giizel sifatlar ile donanilmasmi anlatmak isterler. Uc fena hali
anlatilmistir. Birincisinde kul, nefsinden ve sifatlarindan fani olup, Hakk’in sifatlar1 ile
baki oldu, ikincisinde, Hakk’in sifatlarindan fani olup O’nun miisahedesine daldi,
ticlinciisiinde ise, Hakk’in viicudunda kendi varligint yok ederek O’nu miisahededen de

fani oldu.®

Fena; kulun biitlin nefsani hazlardan fani olup nefsi adina herhangi bir seyden
zevk almamasidir. Bilakis kul, kendisinde fani oldugu zatla mesgul oldugundan diger
biitiin seylerden fani olmustur. Kul bu durumda, Allah i¢in i¢inde bulundugu halde
muhafaza edilmis ve gonlii biitiin mahlikattan ¢ekilmis olur, Beka hali, fena halinden
sonra gelir. Beka; kulun kendisine ait seylerden fani olup Allahu Teala i¢in icinde
bulundugu halde baki kalmasidir. Beka haline ulasan kimseye biitiin esya tek bir sey
durumundadir. Bu durumda onun biitiin hareketleri, devamli Hakk’a muvafakat i¢inde

olup, muhalefet i¢ine girmez.92

Fena ve beka halinden ilk bahseden® Ebii Said Harrdz bu nazariyenin kurucusu
olarak; Fena, kulun ubtdiyeti gormesinden fani olmasi, beka ise kulun, ultihiyetin sahidi

(ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki olmasidir seklinde tanimlamada bulunmustur.

Gazzall ise fend makaminda bulunan bir sahsin durumunu sdyle tasvir

etmektedir:

“...Onlarda c¢okluk fikri kalmaz, suf teklige(ferddniyet) dalip giderler. Bu sirada akillar
baslarindan gider, afallamis kalakalirlar. Onlarin kalbinde ne kendilerine ne de Allah’tan
baskasina artik yer yoktur. Onlarin nezdinde Allah’tan baskasi yoktur... Bu [psikolojik] hal
baskin duruma gelince, onu yasayana nispetle bu hal fend(kendinden ge¢me) adini alir, hatta

0, fendda da fini olur. Ciinkii o kimse hem kendinden hem de fini olmaktan ge¢mistir. >

Kulun 6grendigi ilim sayesinde yaratictyr gorme duygusunun ortaya ¢ikmasi

beka, kendi hareketlerini gormekten uzaklasmis olmasi fena demektir.”® Mutlak fena

%t Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ¢cev. Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 201,
203

92 S. Sithreverdi, Gerg¢ek Tasavvuf, ¢ev. Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2010, 5.672
®Hucvird, Kesfii'l Mahciib: Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayimlari, Istanbul, 2014,
s.363, 370.

% Gazzali, Miskatii'I-Envdr, cev. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2016, .46

% Ebi Nasr Serraci et-Tasi, el-Luma’, tah. Abdulhalim Mahmud-Abdulbaki Siirur, Kahire, 1960, Daru’l-
Kutubi’l-Hadise, s.284
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ise; Yiice ve her seyden miinezzeh olan Cenab-1 Hakk’in emrinin, kulu tamamen
kaplamasidir. Boylece Yiice ve Siiphan olan Hakk’in varligi kulun varligma galip

gelmis olur.*®

Fena halinde insan benliginin, Ilahi zat ile bir oldugu, ona katildi1 veya onunla
karistigin1 diisiinmek gerekmektedir. Insani vasiflara sahip olan insan(6zne aym kalir)
fakat vasitalari/sifatlart bir doniisiime ugrar. O kendisinin diisiik sifatlarindan siyrilir ve
“isimsiz” olur. O, ilahi sifatlar vasitasiyla varligin1 devam ettirir ama bu ilahi sifatlar
ona yerlesmez. “O halde o Yol’dur, yolcu degil; yani dervis, kendisinden bir seyin

geciyor oldugu bir yerdir, kendi iradesini takip eden bir yolcu degil.”%’

Tiim bu tanimlamalardan 6zetle; Kisi fendy1 kendi fiillerinin temasasiyla, bekay1
ise Allah’in fiillerinin temasasiyla elde eder. Buradan yola ¢ikarak, 6liimli varliginda
fani ve sonlu olan her seyden arinan kisinin, Hakk’in uluhiyetini temasa sirasinda

bekaya erisecegi sOylenebilir.

Fena ii¢ seyin tam ortadan kalkmasi demek oldugu soylenebilir: 1- Koti
ameller, temayiiller ve davranislar, 2- Nefs-i emmare ve nefs-i levvame, 3- Genel olarak

diinya.

Fena ve beka kavramlarinin tanimlarinin benzer oldugu goriilmektedir. Bazilari,
fena tabiriyle diinya ragbetinin, hirsinin tul-i emelin kalpten yok edilmesine isaret
etmektedir. Bir kismi ise, insandaki kotii sifatlarin yok olup, dviilen sevilen sifatlarin
kalmasina isaret etmektedir. Bazilari, fend tabiriyle, mutlak fend haline isaret
etmektedir. Her ne kadar tanimlarda ittifak bulunsa ve Nas ile(Kur’an ve Sahih Siinnet)
herhangi bir ¢elisiklik durumu bulunmasa da siifilerin sdzlerine bakildiginda Islam’in

temel Ogretisi ile catisan gorlislerin ortaya ¢iktigr goriilmektedir.

Ma’ruf el-Kerhi, Allah dostlarmin 6zellikleri olarak daima Allah’1 zikretmeleri
ile birlikte O’nunla oturduklar1 ve mesgul olduklarim® belirterek fend makamina ulasan

bir kulun temel 6zelliginden bahseder. Ma’ruf el-Kerhi’ye gore fend makaminda olan

%S. Sithreverdi, age, 5.674

% Fazlur Rahman, Islimi Yenilenme Makaleler-111, gev. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2004, 5.154

% Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, ¢ev. Siileyman Uludag, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2013,
s.271
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bir kul daima Allah ile birliktedir. Burada Allah ile birlikte olmasi demek Allah’tan

gayr1 mevcudiyetinin olmadigi anlamindadir.

Zunnin’a “Rabbini nasil bildin?” diye soruldugunda ‘“Rabbimi Rabbim ile

5999

bildim. Rabbim olmasaydi Rabbimi bilemezdim.”” seklinde cevap vermistir.

Bayezid Bistami’nin: “S6yle bagirincaya kadar Hak’tan Hakk’a ¢iktim: ‘Ey ben
olan sen! Fena fillah makamini gergeklestirdim... Ben Allah’im. Benden baska ilah
yoktur. O halde bana ibadet edin... Kendimi tesbih ederim. Samm ne yiicedir.”'®
sOylemleri fena kavraminin ontolojik yaklasimini net olarak gostermektedir. Varligin
birligi kul-yaratici ayrimini ortadan kaldirmaktadir. Burada su unutulmamalidir ki

Bistamiye fena diisiincesini 6greten Sindli Ebu Ali adli bir safidir.**

Ebu Said El-Harrazi’nin Kitabu’z-Ziya adli eserinde fend makaminda bulunan

kulun durumunu soyle tasvir etmektedir:

“Allah onlara isaretleri ile miitalaa ettigi zaman eserleri ile onlar sildi. Allah miinacatlarinda
ve miilakatlarinda onlart hayrete soktu. Eger bir beseri gorseler onu anlamazlar. Eger bir

kararti onlart konustursa onu gormezler. Eger bir miikellim/konusan onlarla konussa,

. 102
konusant gormezler.”

Harraz’in bu tasvirinden yola ¢ikarak bir tanim yapmak gerekirse, fena halinde
bulunan bir kul tiim soyut ve somut nispet ve niteliklerden uzaklagmis olmasi
gerekmektedir. Harrdz’a gore fena halindeki bir kul tiim insan1 vasif ve melekelerden

armmistir.

Ebu Said El-Harrdz, Kitabu’s-Safa'® adli eserinde fend makaminda bulunan
kulun tim nimetlerden kesilerek Allah’a yaklastigini, kul ile Allah arasindaki kapinin

acildigini belirtmektedir.

Hallac-1 Mansur'® fena anlayisini su sekilde dile getirmektedir:

% A Kuseyri, age, s. 167

100°F Attar, age, s. 160, 168, 140

101 Bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretii I-Evliya

102 Ehy Said El-Harraz, Kitabu’z-Ziya, Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 273/2

103 Kasim Es-Samirai, Resdil i t-Tasavwvuf, Bagdad, 1967, 5.36

1% Dedesinin Zerdiist dininden oldugu, iran’m Tur kasabasinda dogdugu ve Hindistan, Tiirkistan,
Huzistan’da yillarca 0grenim gordiigii oldugu unutulmamalidir. Bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-
Evliya; Tavasin, Hallac-1 Mansur.
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“Reddedin yaratilmis varligimzi, O olursunuz, O da siz; gerceklik olarak... Tanri’yr goriince

yok oldu, ama yok olmadi, Nasil var oldu ve nasil var olmadi? Nasil bakti ve nasu bakmadi?
Saskinliktan bilinglilige gecti ve bilinglilikten saskinliga. Tanr tarafindan goriilmekle Tanri’yi

gordii. Tanrt onu gizledi, sonra yanina g¢ekti. Onu gérevlendirdi ve aritti. Susatti, sonra

< . 5,105
susuzlugunu giderdi”

Ebu Said El-Harrdaz’in Kitabu’l-Safa adli risalesinde de aymi sOylemleri
gorebilmek miimkiindiir. Tiim bu tasvirlerin ortak noktas1 kul-yaratici ayriminin ortadan
kalktig1 bir ontolojik diisiincedir. Hallac’a gore kul yaratilmis olan “ben”ligini ret

ettiginde “6z”line yani yaraticinin vasiflarina ulasacaktir.

Hallac, Tavasin adli eserinde Iblis’in lanetlenme sebebinin Tanri’nin “katiksiz”
yani mutlak olarak birlemesinden kaynaklandigini, bu yilizden hata isledigini ve

lanetlendigini ifade eder.!%

Hallac’in “O, Tanr degildir; Tanr1 da o degil, Ama ondan baska Tanr1 yok; ve

Tanri’dan bagka o yok. Tanri’dan bagka Tanri yok... Tanr1 Tanri’dir. Evren de evren.

k 5,107

Hig 6nemi yo soylemi fena anlayiginin doruk noktasini olugturmaktadir.

Hallac’in fenaya iligkin en agik s6ylemi vasiyetinde gegen su sozlerdir:

“Ey kavmim, Allah, beni benden alinca ve beni benden yok edince, sonradan olan variigimin
nitelikleri darmadagin oldu. Sultan olan Allah kidemiyle(ezeliligi ve ebediligiyle) ortaya
¢tkinca, sanki benim sonradan ortaya ¢ikan varligim, hi¢ var olmamus gibi oldu. Ve ezelilik ve
ebedilik daima baki kaldi. Sonra benim enaniyetim (benligim), onun enaniyetinde (benliginde
fanifyok]) oldu. Ve benim hiiviyetim(kendiligim) onun hiiviyetine (kendiligine) karigti. Ve
nasutiligim (beseri varligim) onun lahutiliginde (ilahi varliginda) darmadagin oldu. Sonra
bakindim ve O’ndan baska hi¢bir sey goremedim. Ve O’ndan baska hi¢bir sey isitmedim. Ve

konustugumda O ’ndan baska hi¢birsey dile getirmea’im.”lo8

Hallac’in vasiyetindeki sdylemlerinden de agikca anlasilacagi iizere fena
halindeki kul tiim insani mevsuflardan uzaklasmis olup, Allah’in vasiflart ile
vasiflanmis, benligi, Allah’in beliginde yok olmustur. Hallaca gore; Allah’in zati ve
subuti sifatlar1 ile sifatlanilmasi durumunda beseriyetin varligi Allah’in varliginda

darmadagin olacaktir. Evrende var olan her seyin Allah oldugunu agikga ifade etmistir.

105 Hallac-1 Mansur, Tavasin, ¢ev. Yasar Giineng, Yaba Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.25, 33
1% Hallac-1 Mansur, age, .39
17 Hallac-1 Mansur , age, $.65
198 Hallac-1 Mansur, age s.68
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Burada “var olan”dan kasit tiim mevcudattir. Kul-flah ve mahluk-Rab ayrim: Hallic’in

zihin diinyasinda bulunmamaktadir.

[bnii’l Arabi, fendy1r 7 mertebeye ayirarak birinci mertebenin giinahlardan fena,
ikinci mertebenin kullarin fiillerini Allah’mn yerine getirmesi nedeniyle fiillerden
uzaklagma, tiglincli mertebenin yaratiklarin niteliklerinden, dordiincli mertebenin kendi
zatindan, besinci mertebenin hakki veya zatin1 gézlemlemesi nedeniyle biitiin alemden
fani olma, altinci mertebenin Allah’1 gorme nedeniyle baska her seyden fani olma, en
son mertebenin ise Hakkin niteliklerinden ve nispetlerinden fani olmak olarak
tanimlamakta, bekay1 ise kulun Hakka mensup olmasi ve O’na izafe edilmesi olarak

tanimlamaktadir. %

Ibnii’l Arabi’nin: “Biz Hakk1 hangi vasif ile nitelemis isek, biz o vasif olduk...
Hak bizi miisahede ettigi vakit, nefsini miisahede eder.”*'®Hepsi muhtactir, hicbiri

»H soylemleri islam’in temel dgretileri ile gelistigi goriilmektedir.

miistagni degildir.
Burada hepsi ile kast olunan, Hak ve halk, ya da Allah ve alemdir. Bunlarin her ikisi de
muhtagtir. Cilinkii Hak ve halk, bir tek hakikatin iki yonii olup, her birisi kendisi
acisindan digerine muhtagtir. * Ahmet Avni Konuk, Hak’mn muhta¢ olmasi, esma ve
ilahi sifatlarinin alemin mazharinda fiilen zuhurunda oldugu, alemin muhtagligi ise

viiclid yoniinde oldugunu belirtir.**®

Allah’in herhangi bir sekilde dleme muhtagligini
iddia etmek ayni zamanda Allah’a noksanlik izafe etmek demektir. Esma ve ilahi
sifatlarin zuhuru i¢in alemin varliginin zorunlu olmasi anlamina gelecegi gibi alemin
varlia gelis sebebinin gayr-i ihtiyari veyahut Allah’in evreni varliga getirme

zorunlulugunu ifade etmektedir.

Ibnii’l Arabi’nin “Hak bana hamd eder, ben de ona hamd ederim, Hak bana

ibadet eder, ben de ona ibadet ederim... Bir vakit kul, kuskusuz rab olur ve bir vakitte

5114

kul, iftirasiz abd olur. sOylemleri kul ve Rab ayrimini ortadan kaldirmakta tek bir

varlik 6gretisini ortaya koymaktadir. Fena makamina ulagmis olanin fiili ile yaraticinin

1% Muhyiddin ibnii’l-Arabi, age, 5.284-293

10 Eby’l-Ala Afifi, age, .84

" Ahmet Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ver Serhi, (hz.Mustafa Tahrali-Selguk Eraydm), ifav,
Istanbul, 2010, ¢.15.170

12 Eby’l-Ala Afifi, age, .88

3 Ahmet Avni Konuk, age, c.1, 5.170

WEbu’l-Ala Afifi, age, 5.148, 171
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fiili bir olmus durumdadir artik. Bu anlayisa gére hamd eden kul, aslinda yaraticinin

kendisi, hamd eden yaratici ise asli itibariyle kuldur.

[bnii’l Arabi: “kendisi onlarin “ayn”1 oldugu halde esyay1 yaratani tenzih
ederim.”** diyerek vahdet-i viicud anlayisini ortaya koymustur. Vahdet-i viicud sistemi,
Ibnii’l Arabi’den 6nce kamil tarziyla Islam’da mevcut degildi. Ibnii’l Arabi, vahdet-i
viicudun esaslarini koyan ve okulunu kuran, anlam ve amagclarini agiklayan, kendisinden
sonra vahdet-i viicud hakkinda konusan Miisliimanlarin benimsedigi bu nihai tarziyla

vahdet-i viicudu tasvir eder.

Vahdet-i viicud bakis agisina gore her insan, hatta her varlik “rab”dir, seriatin
bakisina gore ise, Allah’tan baska her varlik “abd (kul)’dir. Nebevi din
ikilik(isneyniyat) {izerine kurulmus olup, Rab ile kainatin aynilig1 {izerine

kurulmamustir.**’

Ibnii’l Arabi, Fustsu’l-Hikem adli eserinin On ikinci fassinda tecelli konusuna
deginerek kul inancinin suretinde Hakki gordiiglinii, Hakki inancinin suretinde
gordiigiinii, Hak da kulun inancinin aynisi oldugunu, kalp ve goziin yalnizca Hakka dair
inanc¢lariin suretini gorebilecegini sdyleyerek inanclarin farkli formlarda olma sebebini
ise soyle aciklar: Hakki sinirlayan insan sinirladigi inancin disindaki surete O’nu inkar
ederken tecelli ettiginde kendisini smirladigl surette ise O’nu kabul eder. Hakki
herhangi bir inan¢ formunda siirlamayan kimse ise halden hale girdigi biitiin suretlerde
O’nu kabul eder ve tecelli ettigi sonsuz suretlerin degerini O’na verir.!'® Afifi ise
serhinde: Allah, Meryem oglu Mesih Isa’dir diye iddia eden Hiristiyanlar: tekfir
etmistir, ¢iinkii onlar, Allah’in diger varliklar degil de sadece Hz. Isa oldugunu

kastetmislerdir demektedir.**

15 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, age c.2, 5.459

16 Eby’l-Ala Afifi, age, 5.184

7 Muhammed Abdulhak Ensari, Seriat ve Tasavvuf, ¢ev. Yusuf Yazar, Rehber Yayincilik, Ankara,
1991, s.151

18 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, age s.129

19 Bphu’l-Ald Afifi, age,
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Tasavvuf diisiincesinde tevhitle baslayan anlayis, fena teorisi ile geliserek
“Ene’l-Hak” noktasina ulagmaktadir. Yani tevhit; fena ile gelisen sezgi sonucu, vahdet-i

viicuda kadar uzanmaktadir.*?°

Yukarida alintiladigimiz mutasavviflarin sézleri ve dzelde el-Harraz ile ibn’iil
Arabi’nin sOylemlerinden anlagilacagi {iizere varlik, bir tek hakikatten ibarettir.
Varliklarin ¢cogalmasi, dig duyularin meydana getirdigi yapay bir seydir. Allah mutlak
ve gercek varliktir. O’nun disindakiler gergek bir varliga sahip olmayip ancak Allah’in
gdlgesi derecesinde bir varliga sahiptirler. Ibnii’l Arabi ile sistematiklesen vahdet-i
viicud anlayisinin kurucular fend ve beka nazariyesinden etkilenen Ciineyd-i Bagdadi,

Bayezid-i Bestami, Ma’ruf el-Kerhi, Zunniin, Ebu Said el-Harraz, Hallac vb. sifilerdir.

12°Mustafa. Kara, Dervisin Hayat, Sifinin Keldmi Hal Terciimeleri-Tarikatlar-Istilahlar, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 87.
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UCUNCU BOLUM

FENA VE BEKA ANLAYISININ iSLAM ONCESI VE
SONRASIYLA KARSILASTIRILMASI

Tezimizin bu boliimiinde Islam diisiincesinde ilk defa eserlerinde fena ve beka
anlayisina degindigi tespit edilen Ebu Said El-Harraz’in Kastamonu Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Ebu Said El-Harraz, 273/2-7 sirasinda bulunan 5 eserinden konumuzla

ilgili olan kisimlarindan faydalanilarak karsilagtirma yapilacaktir.

Ebu Said El-Harraz’in asil ismi Ahmed b. isa’dir. Kiinyesi ise Eba Said’tir.
Bagdatlidir ve Bagdat’ta dogmasi nedeniyle el-Bagdadi; meslegi nedeniyle el-Harraz
! Muhammed b. Mansir Tdsi’nin (Sgrencisidir.l22 Ciineyd el-

Bagdadi, Zinnun el-Misri, EbG Abdillah en-Nebbaci, Ebt Ubeyd el-Busri, Seri es-

olarak anilmaktadir.*?

Sekati, Bisr-i Hafi, gibi sifilerle arkadashik etmistir. Sdfilerin  imam ve
biiyiiklerindendir.123 Harrdz’in dogum ve 6liim tarihi net degildir. Hicri iiglincli asrin
baslarinda diinyaya geldigi ve 277/890, 279/892 veya 286/899 tarihinde vefat ettigine
dair rivayetler vardir.®* Harrdz, ¢ocukluk dénemini Abbasilerin Mutezileyi resmi
mezhep olarak kabul edip halki ve alimleri bu mezhebin Kur’an’in mahlik olduguna

dair goriisline kabule zorladig1 yillarda gecirmistir.

Harraz vefatina kadar Irak, Kudiis, Mekke, Medine, Buhara, Kahire ve Basra’yi
dolasmlstlr.125 Harrdz’in arkadaslik ettigi ve etkilemis oldugu Halldc-1 Mansur ile
Ciineyd el-Bagdadi gibi sifilerin dolastigi yerlere bakildiginda kozmopolit sehirler

oldugu bununda zihin diinyasina sekil verdigi goz oniinde bulundurulmalidir.

Harraz’in fena ve beka anlayigini isledigi eserlerden bazilari sunlardir: Ciiz’ul-

evvel min el-kel’am-i fi ilmi-l Isarat, Kitabii’l-Hakaik, Kitabii’l-Kesf ve’l-beyan,

121 Hatib el-Bagdadi, Tarihu-I Bagdad, Kahire, 1931, c. IV, 5.278; Ebi Said Abdulkerim b. Muhammed b.
Mansir et-Temimi Semani, El-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya, India, 1966, c. V, s. 67

122Semant, age, $.65

123 Epu Abdirrahman es-Siilemi, Tabakdtu 's-Siifiyye, Kahire, 1969, 5.228.

124 A Kuseyri, age, 5.131; Siilemi, age, 5.228; M. Demirci, agm, s. 222-223.

125 F_ Attar, age, 5.420-426.
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Kitabii’z-Ziya, Kiitab il Ferdg, Miyari’t-tasavwuf'® adli risaleleri Kastamonu
Kiitliphanesi 273/2-7 sirasinda bulunmaktadir. Bazi risaleleri 1967 yilinda Kasim es-

Samirai tarafindan Resail fi’t-tasavvuf adiyla yayimlanmastir.

Islam diisiincesinde ilk defa fena ve beka kavramlarmi kullandig: tespit edilen
Ebu Said El-Harraz’in hangi anlam ¢ergevesinde kullandigmin tespiti ile kendisinden
sonra anlam degisikligi yasanip yasanmadigi ile Islam Oncesi kaynaklardaki

anlamlardan farklilig1 bulunup bulunmadigi hususunun tespiti 6nemlidir.

3.1. Hint ile Islam Diisiincesindeki Feni ve Beka Ogretisinin

Karsilastirilmasi
3.1.1. Ebu Said El-Harraz ve Hint Diisiincesinin Karsilastirilmasi

Ebu Said El-Harraz, Kitabu’s-Safa adli eserinde fend makamina ulasanlar tasvir
ederken ariflerin Allah’1 tercih edip O’nu sevip muhabbet beslediklerini, Allah’ta onlara
tevhidin yolunu agip kolaylastirdigini, maddi ve manevi nimetlerini verdigini anlatarak
devaminda onlarin, Allah’1t hayatin merkezlerine aldiklarindan dolayr Allah’ta onlar
seckin kildigini, sidki, ziihdii gosterip degisik makamlar1 ariflere bagislayip ikram
ettigini, Allah'in miilkiiniin biiylikliigii ve Allah'in kudretinin azameti karsisinda
acizliklerinin farkina vararak, Allah't gerektigi sekilde, Allah'in istedigi hal iizere
tazimde bulunurlar diyerek fend makaminda bulunan bir kulun 6zellikleri olarak o kulun
tiim nimetlerden kesildigini, Allah’a yaklastigini, arifler ile Allah arasindaki perdenin

kalktigini belirtmektedir.*?’

Marifet ehli Allah'm onlara yoneldiginin, onlara nazar ettiginin farkinda
olduklarindan dolay: diinyevi nimetlerden uzaklagsmakta olup Allah'in onlara yonelmesi
onlara yetmektedir. Allah'a olan tazimleri onlar1 masivadan alikoymaktadir ve
marifetullah sayesinde stirekli hayret makamindadirlar. Bu onlar1 besleyen gida
mesabesinde olmaktadir. Bu bilgi onlarin can yoldasi, dostu oluyor, makamdan makama
ge¢mektedirler. Naim makami1 onlarin yalmzhigi, sessizligi, diinyevi seylerden
uzaklagmayi, sadece Allah’la iliski kurup O'nunla hemhal olmay1 gerektirmektedir.

Kurb makamin1 naim makami olarak nitelendirilip bu makamda olan bir kulun

126 Miislim Oztiirk, Kitabu Mi’yar1’t-Tasavvuf ve Mahiyatuh ve EbG Sdid Ahmed b.isa el-Harraz,
Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sos. Bil. Enst., Sanliurfa, 1998.
127K astm Es-Samirai, age, s.36
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kendinden gectigini, kimsenin duyu organlar1 ile miisahede edemeyecegi seyleri
gordiiglinii ve olagan/gilindelik gidalar disinda manevi gidalar ile nimetlenebildigi bir
makamdir. Bu kul kendine geldiginde olup bitenlerden bihaberdir. Allah ile o kadar
birlik halindedir ki bu birliktelik hali onu Allah’tan uzaklastirmakta, Allah ile aralarina
girer diye Allah’in zikrinden bile vazge¢mektedir. Kurb makamindaki bir kul Allah ile o
kadar hem haldir ki ona ne istenildigi soruldugunda Allah diye karsilik verecektir.
Organlart dile gelse Allah lafz1 disinda baska bir sey soylemez. Cezbeye geldiginde
kendisini dahi inkar edecek seviyeye gelir. Bu kulun tek istegi ve arzusu Allah’tan

baska bir sey degildir.'?®

Fenad halindeki kul Allah ile bilmekte, Allah ile gormektedir yani Allah’in
vasiflar ile vasiflanmistir. Bu tiir bir yetkinlige ulasilabilmesi i¢in zihnin tiim evrenden
arinmis olmasi, tiim organlarin hareketsiz kalmasi ile nefsin tezkiyesi ile miimkiin
olabilmektedir. Ancak bu sekilde kulluk vasiflari ortadan kalkmakta ve yaraticinin
vasiflari ile vasiflanarak tekamiil seviyesine erisilebilmek miimkiin olmaktadir. Fena
mertebesine gelinmesi i¢in kulun Allah’1 zikri terk etmesi sadece kendi “6z”inii
tefekkiir etmesi gerekmektedir. Allah’1 zikretmedikleri halde Allah ile birlikte olmanin
tek yolu “6z”iinii fark etmekle miimkiindiir. Fena makaminda bulunan bir sahsa ne
istedigi soruldugu takdirde kendi “6z”iiniin bilincinde olmasi nedeniyle cevabi yine
kendi “0z”i olacaktir. Bu sdylemlere bakildiginda Bhagavad Gita ve Upanisadlarda
bulunan sdylemler ile benzerlikler tasidig1 goriilmektedir. Her iki metinde de kulun fena
makamina erisebilmesi i¢in tiim benliginden soyutlanmasi gerektigi vurgulanmistir. Bu
vurgular ile birlikte kat1 bir determinizm inanci dogmaktadir ki kast sisteminin temelini

de kat1 determinizm inanci olugturmaktadir.

Evreni yaratmayan, Kadir-i Mutlak olmayan bir tanridan sudir etmis olan
evrende mutlu olmanin veya nihai mutluluga erismenin tek yolu kendi “6z iiniin
bilincine varabilmek yani Tanrinin vasiflarinin kendinde toplandiginin, Tanridan gayrisi
olmadiginin bilincinde olmakla miimkiindiir. Evrenin yaraticidan sudir etmesi ile
parca-biitiin iliskisi nedeniyle evrende yaratici gibi ezeli ve ebedi olmasi gerekmektedir
ki Hint dini diisiincesine gore evren ezeli ve ebedi olmasi nedeniyle birey yaptigi
eylemlerinin sonucuna gore belli bir dongliye gore(reekarnasyon) yeniden yeryiiziinde

yaratilmaktadir.

128K . Es-Samira, age, s. 35-45
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El-Harraz, Kitabu’z-Ziya adli eserinde daha sonra Ibnii’l Arabi tarafindan
formiillestirilecek fena makaminin yedi mertebesi oldugundan bahsetmektedir. Ayrica
arifin tim kirlerden arinip, tevhidin sirrina kavustuklarindan her seyi Allah’a has
kildiklarindan dolayr bu dereceye ulastiklarini belirterek Harrdz’a gore yedi mertebe
sunlardir: a) Allah'in katinda sidk iizere olan, Allahtan bagka hi¢ bir seyi istemezler.
Sadece Allah’1 talep ederler. b) Arif’in ilmin saflig1 ile gii¢lerini ikame ettiklerini,
ilimleri saf oldukga riiyette kesf yoniinden fazla oldugunu, c¢) Renkten renge giren fena
makaminin sahiplerinin sevgileri ispatlanmis bir sevgidir. d) Allah onlara sevgiyi
icirmis onlar da igtikleri sevgi oraninda Allah'a yaklasiyorlar. €) Allah onlara kendisine
ulasma yollari agti, o yolla Allah'in azametini kesf edip, her tiirli eksikliklerden
uzaklastilar. Allah onlarda tecelli ederek onlari temizlemistir. f) Oyle bir yere
gelmislerdir ki, orada sevgini hakikatini kesf ederek Allah'in zatinin hazinelerini ve
nuruna eristiler. Allah'a olan muhabbetlerinden dolayr Allah'in azametinden

kaybolduklarini ifade etmistir.**°

Harraz eserinde fena makamini anlatmada daha teknik kavramlar kullanarak
anlatirken Ibn’iil Arabi ise bir sohbet havasinda herkesin anlayabilecegi sade bir dil

kullanarak ve daha sistematik bir sekilde fena-beka kavramlarini ele almistir.

El-Harraz Kitabu’l-Ferag adli eserinde fend makaminda bulunan kulun

Ozelliklerinden s0yle bahsetmektedir:

“Ubudiyetin istikametinde ii¢ sey vardir. Bunlar; nefisle miicahede, kalbin siikiineti ve huyun

fenasi(yok olmast)dir. Muamelenin vefasinda ii¢ sey vardir. Bunlar; iradeyi muhafaza etmek,

kalbin Allah’a inabeti(donmesi) ve ruhun megietle alakasi. Tevhidin ihlast ii¢ seydedir. Bunlar

sunlardir: Tegbihi terk etmek, vahdaniyetin viiciidu ve ferdi sehadet. »130

Allah’1n birligi hususundaki ihlas1 i¢in birinci sartin tesbihi terk etmek oldugunu
ve vahdaniyetin viicudu ve ferdi sehadetin gerekli oldugunu yani alemin tek bir sey
oldugu onun da Allah oldugu inancinda bulunmas: gerektigi ve dlemde her ne mevcut

ise Allah oldugunu ifade etmistir.

2% Ehu Said El-Harraz, Kitabu’z-Ziya, Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 273/2;K. Es-Samira,

age, s. 46
¥0Epy Said El-Harraz, Kitabu’z-Ziya, Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 273/5; K. Es-Samirai,age,
S. 64
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Harraz metinlerinde belki de en agik fena ve beka kavramlarinin kullanildig: eser
Kitabu’l-Ferag’dir. Harrdz’a gore marifet; ilmin ve surrin var olmasi yani baska ve
baskasinin da yok olmasi olarak tarif etmektedir. Ruhun bekasi icin ise ezeli, ebedi ve
gecmis ilimler oldugunu sdyleyerek tiim insanlarin ruhlar1 Allah'a icabet etmek iizere
yaratildigini, evliyanin ruhlari ebed ilminde alemi bildiklerinden semavi huya tabi olup

hakka icabet ederek siirekli ibadet halinde olduklarini ifade etmistir.***

Bhavad Gita’da gecen beyitlerin™? igerigi ile El-Harrdz’in risalelerindeki
goriisleri ile birebir benzerlikler goze carpmaktadir. Bu harfi harfine veyahut manen
benzerlikte bizlere mutasavviflar ile Hint bilginlerinin etkilesimi gostermektedir.
Gazzali fena halindeki sifiyi tasvir ederken, onlarin kalbinde kendilerine veyahut
Allah’tan bagkasma artik yer olmadigini, onlarin nezdinde Allah’tan baskasinin
olmadigini belirtmis, Bhavad Gita’da ise ayn1 durum bilge kisinin her seyden arinarak
Tann ile “bir” oldugu ve bu sekilde mutluluga kavusabilecegi seklindeki anlatim,
Beyazid Bistami’nin kendimi tesbih ederim, sanim ne yiicedir vb... ifadeleri ile Bhavad
Gita’da gecen bilge kisinin Tanr ile bir oldugu, Tanrinin 6ziine yerlestigi seklinde
beyanlar1 arasindaki manen benzerlikler bizlere bu goriisiin tek bir kaynaktan alindig1 ve

beslendigi goriisiine sevk etmektedir.

3.1.2. Ma’ruf el-Kerhi ve Hint Diisiincesinin Karsilastirilmasi

Ma’ruf el-Kerhi’ye gore Allah’in dostlar ii¢ 6zellikle taninirlar bu 6zellikler
sunlardir; Her daim Allah’1 anarlar, O’nunla otururlar, O’nunla mesgul olurlar. Allah’in
dostu hi¢bir mutluluga sahip olmasa da o Allah ile birlikte olmas1 nedeniyle biitiin
saadet icerisindedir.*® Upanisadlarda fendya ulasan kisinin vasiflar1 ile Kerhi’nin

taniminin ayn1 oldugu goriilmektedir.
3.1.3.Gazzali ve Hint Diisiincesinin Karsilastirilmasi

Gazzali fend halindeki sOfiyi tasvir ederken, onlarin kalbinde kendilerine
veyahut Allah’tan baskasina artik yer olmadigini, onlarin nezdinde Allah’tan baskasinin

olmadigini belirtmis, Bhavad Gita’da ise ayn1 durum bilge kisinin her seyden armnarak

B Ebu Said El-Harraz, Kitabu’z-Ziya, Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 273/5; K. Es-Samirai,

age, s. 65-68

132 Bhagavad Gita, $.95-163

133 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, ¢ev. Siileyman Uludag, Semerkand Yaymlari, istanbul, 2013,
s.271, 272
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Tann ile “bir” oldugu ve bu sekilde mutluluga kavusabilecegi seklindeki anlatim,
Beyazid Bistami’nin kendimi tesbih ederim, sanim ne yiicedir vb. ifadeleri ile Bhavad
Gita’da gecen bilge kisinin Tanr ile bir oldugu, Tanrinin 6ziine yerlestigi seklinde
beyanlar1 arasindaki manen benzerlikler bizlere bu goriisiin tek bir kaynaktan alindig1 ve

beslendigi goriisiine sevk etmektedir.

Tasavvuf kiiltiiriindeki bekd anlayist ile Hint dini metinlerdeki beka anlayisi
arasindaki bariz benzerlige iliskin “Duyularina hiikkmedebilecek bir akila sahip olan kisi,
yolun sonuna her yerde hazir ve nazir bulunan Tanri Vishnu’nun ulu mekanina

59134

ulagir. ifadesi bize bu teorinin tek bir kaynaktan beslendigi izlenimi vermekte ve

asil kaynag1 bulmamizda yardime1 olmaktadir.

“Kisi, mutlak Varliga ancak armmmig bir zihin vasitasiyla ulasilabilir. Biitiin

135 ffadesi bizlere

evren de var olan sadece Tanridir, Tanridan bagka higbir sey yoktur.
Islam Tasavvufundaki vahdet-i viicut teorisini hatirlamaktadir. Ozellikle Ibnii’l Arabi ile
sistematiklesen vahdet-i viicut anlayisina goére tiim evren, Allah’tir, Allah’tan baska

hicbir sey yoktur.

“Zihin ve biitiin duyular siikiina kavustugu, akil tek bir amag iizerinde tesbit

59136

edildigi zaman, en yliksek duruma ulasilmistir. ifadesi ise Gazzali’nin tasvir etmis

oldugu fena makamindaki bir sahsin durumu ile paralellik gostermektedir.

3.1.4.Mutasavviflarin ve Hint Diisiincesinin Karsilastirilmasi

Upanisadlar’da gegcen “Onunla ben ve benimle O, daima beraber olahm™*’

ifadesi, Hallac-1 Mansur’un “Enel-Hak” sdyleminin Hint dini metinlerdeki varyantidir.

Bestami, Bagdadi, Ibnii’l Arabi vb... sifilerde goriilen havvas ve avam
tevhidine iliskin ayrimin kaynagi “Tanriyr bilen kisiler biri yiiksek biri de asagi
seviyede olmak iizere iki ¢esit bilginin var oldugunu sdylerler. Asag1 seviyedeki bilgi;
gramer, etimoloji, astronomi, Ol¢iim, ayinler ve kutsal Veda Kkitaplarma ait

59138

bilgilerdir... seklindeki ifade olarak goziikmektedir. Upanisadlara gore bilgi iki tiire

134 Upanisadlar, s.27
135 Upanisadlar, .29
136 Upanisadlar, $.33
187 Upanisadlar, $.43
138 Upanisadlar, 5.63
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ayrilmaktadir. Bunlardan biri havvasa ait olup bu bilgilerin duyular 6tesi bilgi olup bu
sayede hi¢bir zaman degismeyen gercegi bildigi bilgi olup, avama dair bilgiler ise talim

ile elde edilebilecek bilgilerin tamamini kapsamaktadir.

Upanisadlar’da, Fena haline ulagmasi gereken sahsin yapmasi gerekenler su

sekilde tasvir edilmistir:

“Ruhen huzur i¢inde olan, kendini kontrol edebilen, sik sik yalniz kalabilecegi bir kiseye

cekilerek, zahitlik ve tefekkiire ¢alisan bilge kisiler, diinyam biitiin kotiiliiklerinden arinmis ve

oliimsiizliige giden ozgiirliik yolundan giderek gercek Bene, Tanri’ya ulasmislardir. »139

Bu ifade ile Siilemi ve Kelabazi’nin fena tanimlar arasindaki benzerligi dikkate
sayandir. Tiim tanimlarda fend mertebesine ulasan kulun insani vasiflarindan siyrilarak

yaratici ile bir olabileceklerini belirtilmistir.

99140

Upanisadlardaki “kendi ger¢ek Benini tantyan kisiler, Ona ulagirlar. sOzliniin

5141

sft kaynaklardaki varyanti “nefsini bilen rabbini bilir.”""" rivayetidir.

Hint felsefesine gore Tanri’nin insandaki tezahiirii olan “Kisisel Ben” ile biitiin
evrende tezahiir etmis olan "Evrensel Ben(Tanr1)” bir ve ayni varliktir ve varligin ¢
hali vardir. Varligin ti¢ hali disinda diger hallerden tamamen farkli olan dordiincii bir
hal vardir ki Hint felsefesine gore bu vahdet durumudur. Yani “Kisisel Ben”in,
“Evrensel Ben”e ulastigi durumdur. Bu hal igindeki “Ben” her seyin sahibi, her seyin
kaynagi, her seyin yaraticis1 durumundadir. Bu hale ulagan kisinin goziinde biitiin evren
kaybolmustur. Insani vasiflarindan arman kisi Tanr ile bir olur.** Hint felsefesindeki

bu diisiinceler fend makamindan beka makamina gegisi anlatir. Ibnii’l Arabi ¢oklugun

139 Upanisadlar, 5.65

140 Upanisadlar, .68

M4y, e 188 dudi G e . Tarafimizea da yapilan 839 adet hadis kitaplarinin taramasinda boyle bir hadis
bulunamamigtir. Metni tespit edebildigimiz eser Hilyetii’l-evliya ve tabakatii’l-asfiya adli eserdir. (Ebu
Nuaym El-Esbahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakati’l-Asfiya, El-Mektebetii’s-Samile(v.3.64), cilt. 10
5.208.) Ayrica Acluni’nin Kesfu’l-Hafa adli eserinde 2532 numarada belirtilmis olup hadis olarak rivayet
edilen metnin uydurma oldugunu belirterek Molla Ali el-Kari’nin bu s6ziin muteber bir kaynak olarak ne
bir sahabeden nakli vardir ne de kaynagi bellidir dedigini, Imam Nevevi’nin sabit olmamustir dedigini,
ibn Teymiyye’nin “uydurmadir” dedigini, Sem’ani’nin bu sdziin bazi sifilerin mesnetsiz bir sekilde
kitaplarinda yer almasi1 disinda Hz. Peygamber’e ulasan sahih veya zayif bir senedi yoktur ve bu sz
Yahya ibni Mu’az el-Razi’ye aittir dedigini ve Ibn Kayyim el-Cevziyye nin bunun manasi da yanhstir ve
Kur’an’a da aykiridir dedigini aktarir. (Acluni, Kesfu’'l Hafd, Mektebetii’l ‘Asriye, (EI-Mektebetii’s-
Samile(v.364)), 2000, c.2, s.312.)

142 Upanisadlar, s.76, 78



40

sebebi olarak nispetleri goriir. Nispetler ise Ibnii’l Arabi’ye gore ne hakikat ne de bir
seydir. Varlikta O’ndan bagka bir sey yok ise O’nun misli bir sey de yoktur, ¢linkii
O’ndan bagka herhangi bir sey yoktur.143

“_.Sen O’sun.”**

ifadesi ile yukarda gecen Bestami’nin ifadeleri ve
Bestami’nin hocalar diisiintildiiglinde, ifadelerin benzerligi, 6gretinin kaynagini tespit
etmek kolaylasabilmektedir. Ancak nihai sozii soyleyebilmek i¢in tarihi arkeolojik

calisma yapilmasi gerekmektedir.

Hint felsefesine gore insanlarin farkli tanrilardan bahsetmeleri bir zihni yanilgi
olup aslinda tiim tanr1 diye adlandirilanlarin tek bir tanr1 oldugunu, tiim tanrilar1 O’nun
yaratmis oldugunu ve biitiin tanrilarin da O oldugunu, ibadet eden kisinin tanrinin
kendisi oldugunu, tanri’y1 bulan kisinin tanri olacag: belirtilir.** ibnii’l Arabi’nin “Sen
kulsun ve sen rabsm.”m, “Hak bana hamd eder, ben de ona hamd ederim, Hak bana
ibadet eder, ben de ona ibadet ederim... Bir vakit kul, kuskusuz, rab olur; ve bir vakitte

kul, iftirasiz abd olur.”*’

sOylemleri kul ve rab ayrimini ortadan kaldirmakta tek bir
varlik dgretisini ortaya koymakta ve Ibnii’l Arabi’nin zihinsel gelisiminin kaynaklarimi
metinler aras1 okumalar bizlere sunabilmektedir. Bu ifadelerin en agik tanimini ibn’iil
Arabi sOyle aciklar; “Fendya erenler, fiillerin kendilerinde zuhur ettigi yer olan var

148 . A
7" Yani fend makamina

olanlarin perdesinin ardindan fiili Allah’a ait olarak goriirler.
ermis olan kisinin fiillerin yaratilmasi mevzusunda fiili kula degil Allah’a izafe ederler.
Asil failin fiili isleyen degil, fiili var eden oldugu belirtir. Bu diisiince ayn1 zamanda

kulun iradesi hususunda sifinin diisiincesini de agik¢a ortay koymaktadir.

Oliim aninda Tanri’nm her sey oldugunu ve her seyin O’ndan suddr ettigini
bilen kimse, derecesi azizlerinkinden/siddiklarinkinden asagi olsa da kurtulur. Hint

felsefesine gore kurtulus, Tanri ile bir olmak, O’nunla biitiinlesmektir.**°

Eb’ul-Ala Afifi tasavvufta Hint kiiltiiriiniin tesirine iligskin sunlar1 séylemektedir:

143 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiye, ¢cev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul 2015,
cilt.9, s.295

144 Upanisadlar, 5.105

YSUpanisadiar, s. 105,128, 141, 161

Y8 {bnii’l Arabi, Risaleti’I-Viiciidiyye, s. 35-36

Y7 Bbu’l-Ala Afifi, Fiisusu 'I-Hikem Okumalart Icin Anahtar, cev. Ekrem Demirli, Iz Yayincilik, Istanbul,
2006, s.148, 171, 184,

148 M.Ibnii’1-Arabi, age, cilt. 9, 5.287

%9 Birtind, Tahkiku Ma Li’l-Hind, ¢cev. Kivameddin Burslan, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2015 s.42, 45
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“Hint kiiltirii, Islam i Gazne sultam Mahmut aracihgiyla Hindistan’ a girmesinden, takriben
bin sene once, Fars ve Bati Asya topraklarindan, Hint simirini takip eden bolgelere yayilmistt.
Ilk donemin pek ¢ok tasavvuf biiyiigii Belh sehrinde yasamistir. Bunlardan birisi hayat,
Buda’min hayatimn bir benzeri tarzinda tasarlanmis Ibrahim b. Edhem’dir. Sakik Belhi ve
Horasan siifilerinden Ebii Hdmid Hadraveyh de Belh’te yasamis sifilerdendir. Hint
mistiszminin etkisinde kaldiginda siiphe olmayan sifilerden birisi de, kendisine “murakdbe-i
enfas” diye bilinen Hint metodunu 6greten Ebii Ali Sindi’den, tarikat telakki ettigini soyleyen

Ebi Yezid Bestami dir.”**

Yukarida alintiladigimiz Hint dini metinlerinden de anlagilacagi iizere
Brahmanlar her seyi Tanrt olarak gormekte, asil hakikat ve alemin bizzat kendisi
olduguna, diger var olanlarin tiimiiniin arazlar ve bu hakikatin gélgesinden bagka bir sey
olmadigina inanmaktadirlar. Ayn1 anlayis1 Ebu Said El-Harraz ve Ibnii’l Arabi’nin fena

ve beka anlayiginda ve diger stfilerin anlayislarinda da gérmek miimkiindiir.

Hint felsefesinde Tanri, diinyaya eklenmis bir varlik degildir ve bu akilla
Olciilemez. O ancak yasanti yoluyla “gériiniir” ve bu sozciiklerle veyahut kavramlarla
dile getirilemez. Ne her yerde bulunan ve goren Tanr ile konusmak ne de O’nu
diisiincenin subjesi haline getirmek miimkiindiir. O, nefsin Gtesinde, vecd halinde
algilanabilecek bir hakikattir. Tanr1’y1 goéremesek de Brahman, Atman olarak diinyay1

sarar ve herkeste duyumsal olarak bulunur.

32. Cin ile Islam Diisiincesindeki Feni ve Bekd Ogretisinin

Karsilastirilmasi

Cin felsefesindeki sudlir anlayis1 ve fena-bekd anlayisinin Saka Tirkleri
aracih@iyla Hint diisiincesinden alindigma dair veriler bulunmaktadir.™' Tezimizde
konu edindigimiz metinlerin en eski tarihli olanlar1 Hint felsefesine ait metinlerdir.
Brahmanlar her seyi Yaratici olarak gormekte, tiim evrenin bizzat kendisi olduguna,
yaratilmigin aslinda bir golgeden ibaret olduguna inanmaktadirlar. Ayni diisiincenin
M.O. 600-500 siralarinda Lao Dan(Lao Tzu) tarafindan eserlerinde islendigi
bilinmektedir.

Harraz Kitabu’s-Sifa adli eserinde bekd makaminda bulunan bir kula “Nereden

geliyorsun, nereye gidiyorsun?” diye sorulsa hep “Allah” diyerek cevap verecegini,

130 Bhu’l-Ala Afifi, age, .77
131 \Wolfram Eberhard, Cin Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1995,5.30
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bekanin Allah ile biitiinlesmek oldugunu, kulluk vasiflardan arinmak oldugunu ifade

152

etmis,“Cin felsefesinde ise bu duruma “Yol’u takip eden, Yol ile biitiinlesir,

Gokkubbenin altindaki her sey var olandan dogar. Varolan ise varolmayandan dogar”153

seklinde isaret edilmistir.

Hua Hu King, Tao’nun her seyi i¢inde barindirdig1 diisiintir. Lao Tzu’ya gore;
Tao ile yekviicut olmak isteyen tiim varliklara kucak a¢masi gerekmektedir. Tiim
varliklara kucak agmak; cinsiyet veya tiir farki gézetmeksizin tiim canlilar ile yasam ve
O0lim konusunda ayrim kavramindan uzak durmak demektir. Akl latif ozle
birlestirebilen huzura erebilmektedir. Esyanin birligini savunan®* diisiincelerin bir
benzerini Harraz, Kitabu’s-Siifa adli eserinde fena makamina ermis olanlarin kulluk
vasfinin diiserek Allah ile bir olduklarini, kendilerinde olan insani vasiflardan beri
olduklarimi ifade ederek bu makama ulasmak icin ise her seyden uzaklagsmanin

gerektigini belirtmistir.

Lao Tzu, Tao’ya ulagsmak i¢in tiim diislincelerden arimanin gerektigi, yasam ve
6lim korkusundan, tutkulardan, a¢gdzlii nefisten uzaklagmanin gerektigini, sadece
Tao’yu diisiinmenin gerektigini, daha sonra ise onu da diisiinmekten vazgecerek ona
ulagilabilecegini ve hakikatin bizatihi kendisinin Tao oldugunu ifade etmis, Harraz ise
kisinin diinyaya ve ahirete yonelik zevklerinin, hatta biitiinliyle benliginin yok olmasi

ile miimkiin olabilecegini ifade etmistir.

Cin felsefesindeki fena-beka anlayisi ile avam-havas ayrimina iliskin metinler ile
Ozellikle Yunan felsefesi ve Hint felsefesi arasindaki iliski acik bir sekilde
goriilmektedir. Kelime degisikligi disinda anlam olarak her bir felsefi diisiince
neredeyse birebir ayni seyi tekrarlamiglardir. Bu metinler arasindaki tek farklilik her bir
cografi merkezin “fena-beka” olunacak “sey”in isimlendirilmesi hususudur. Bunun
disinda anlam birlikteligi ile birlikte fena ve bekaya ulasma hususunda izlenecek yola
kadar tamami neredeyse birebir aynidir. Hint felsefesinde bu kavram daha detayli
islendigini fena ve bekaya ulasma hususundaki izlenecek yol ve makamlar daha ayrintili

verildigi gorilmiustiir.

2 K. Es-Samirai, age, s. 39

13 Tzu, age, 5.29,46 _
%% Lao Tzu, Bilinmeyen dgretiler ¢ev. Ismail Tagpmar, Amine Giilsah Coskun, Kakniis Yayinlari,
Istanbul, 2014, s.11,19, 21, 24
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3.3. Yunan ile Islam Diisiincesindeki Fenid ve Bekd Ogretisinin

Karsilastirilmasi

Yunan felsefesinde ise Stoali Marcus-Aurelius’un her sey senin igindedir, her
sey sana doner ifadesi ile ibnii’l Arabi’nin “kendisi onlarin “ayn”1 oldugu halde esyayi

135 ifadesi birbiriyle tam bir uyum saglamaktadir. Plotinus’a gore

yaratini tenzih ederim
ise alem Tanrr’dir. Alemin, Tanri ile “ayn1” olusu sudir teorisi ile savunulabilinmistir.
Plotinus’a gore Tanr1’ya ulasmanin yolu sezgisel bir gériiden gecer. Bu sdylem Hallac-1
Mansur gibi sifilerin savunduklar1 Tanr1’yla birlesmek, onun birligi i¢inde erimek, yok

156

olmaktir.” Plotinos’ta asil varlik tindir, goriiniimleri ise tinseldir.

Tim bilgiler bir araya getirildigi takdirde; diisiincenin, Tanri’nin birligine
yogunlagsmasi durumunda kisinin daha onceden mesgul oldugu diger seylerin farkina
varmasini sagladigi gibi gercekten Tanri’y1 arzulayan kimsenin, herhangi bir sebeple
istisna olusturmaksizin biitiin varliklarin hayrin1 istemesi gerekir. Cilinkii biitiin
varliklar/alem Tanri’nin goriintiisiinden ibaret olup Tanri’ya ulasmanin ve birlesmenin

yolu sezgisel bir goriiden, temasadan gegmektedir.

Eger bir kimse “her seyden” uzaklasarak nefsiyle mesgul olursa, sadece bedenen
nefes alip vermis olacagi ve ruhsal giicii, bedensel giiciine galip gelecegi ve bazi

yetenekler kazanabilecegi anlagilmaktadir.
Birni bu yeteneklerden bazilarini s6yle siralamaktadir:

1- Bedenini gézden kaybolacak bi¢imde latif kilma kudreti,

2- Diken, ¢amur veya toprak iizerinde yiiriimeyi farksiz kilacak bigimde bedeni
hafiflestirme kudreti,

3- Bedenini tuhaf ve korkung bigimde gosterebilecek kadar biiylitme kudreti,

4- Her diledigini gerceklestirebilme kudreti,

5- Arzu ettigi her seyi bilebilme kudreti,

6- Istedigi cemaate yonetici olabilme kudreti,

7- Yonettigi herkesi kendisine boyun egdirme ve itaat ettirme kudreti,

8- Kendisi ile farkli yerler arasindaki biitiin mesafeleri ortadan kaldirma(safilerin

tayy-i mekan ve tayy-i zaman anlayiglari gibi) kudreti.

' Muhyiddin bnii’l-Arabi, El-Fiitihdti’I-Mekkiye, Daru’l Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut, 2011, c.2, 5.459
158 Ahmet Arslan, [k Cag Felsefe Tarihi, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlari, Istanbul, 2016, cilt.5, .56
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Bu yetenekleri kazanmasi ile aciz oldugu eylemleri terk etmesi degil,
yapabildigi seylerden vazgegebilecek duruma gelmis olacaktir. Birtni Hristiyanlarinda

157

benzer fikirlere sahip oldugunu belirtmektedir™" ki Hristiyanligin Neo-Platonculuktan

etkilendigi bilinmektedir.
3.4. “Sey”iyet Diisiincesi Baglaminda Fena ve Beka Ogretisi

Imam Rabbani’ye gére vahdet-i viicid tasavvuf yolunda ulasilan ancak asilmasi
gereken diisiik bir mertebe olup, vehmi bir yoldur. Evren hayal degildir, her sey O
degildir, ancak her sey O’ndandir. Imam Rabbani’ye gére vahdet-i viiciid bir alg

yamlmasidir.'*®

Mutasavviflarin savunmus oldugu fena ve beka kavramlarinin ana kaynagi sudir
teorisidir. Evrenin yaratilisina iliskin sorunlara ¢oziim iiretebilme adina sudir teorisi
savunulmus olup, fend ve bekd kavrami da sudiru kanitlama yollarindan biridir.
Sudtrun Oncelikle miicerred cevher kapsaminda detayli incelenmesi gerekmektedir.
Ancak temizinin konusu itibariyle suddr teorisini miicerred cevher kapsaminda detayli
bir sekilde analiz etmemiz miimkiin degildir. Evrenin yaratilisina ve “birden ¢oklugun
nasil ¢ikt1ig1” sorunsalini sistemli bir sekilde ¢oziime kavusturabilmek i¢cin ma’dim ve

“sey”iyet konularinin tartigilmasi gerekmektedir

Bir¢ok ayet159 evrenin yaratilisinin Allah tarafindan iradi bir sekilde yaratilmig
olduguna isaret eder. Ayetlerden anlasildig: lizere 6zet olarak; Allah islerden herhangi
birinin olmasina hiikkmedip karar verince ve onun olmasini murat edince, o da hemen
olusuverir. Dolay1yla hig itiraz olmaksizin herhangi bir engel olmadan, hi¢bir bekleme
de olmadan hemen varlik alemine gelir. Boylece herhangi birini dogurmak gibi bir

durumu da, Yaratandan uzak kilmaktadir. Allah i¢in bdyle bir sey asla vaki degildir.

157
158

Birlni, age, s.37-38

Imam-1 Rabbani, Mektubat-: Rabbdni’de Seriat ve Tasavvuf, cev. Necdet Tosun-Siileyman Derin,
Ahmet Hamdi Yildirim, Altinoluk Yayncilik, Istanbul, 2014 s. 17

9 Biz bir seyl murat ettigimizde soziimiiz “ol!” demekten ibarettir, o0 da hemen oluverir.(Nahl 16/40)”;
“Goklerin ve yerin egemenligi Allah’a aittir. O diledigini yaratir...(Stra 42/49)”;  “O, goklerin ve yerin
egsiz-Orneksiz yaraticisidir; bir seyin olmasini dilediginde ona “ol”der, hemen oluverir.(El-Bakara
2/117)7; ; “O, goklerin ve yerin egsiz yaraticisidir...(En’am 6/101)”; “Allah her seyin yaraticisidir ve her
seyi koruyup yoneten de O’dur.(Ziimer 39/62)”; “Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlari
ayirdigimizi ve her canliy1 sudan yarattigimizi gérmezler mi? Hala inanmayacaklar m1?(Enbiya 21/30)”;
“Yedi gogii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan Allah’tir. Allah’in giiciiniin her seye yettigini be
yine Allah’in ilminin her seyi kusattigmi bilesiniz diye O’nun buyrugu gelip, bunlar arasinda(biitiin
evrende)siirekli gergeklesir.(Talak 62/12)” Kur’an Yolu Meali, s.270, 487, 17, 139, 464, 323,558
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Tim bu ayetler 1s1ginda alemin yaratilmis oldugu acike¢a belirtilmistir.'*°
Alintiladigimiz ayetleri dilsel imkanlar ¢ergevesinde yorumlamayi tercih eden ve asiri
yorumlama anlayisina karsi ¢ikan kelami ekoller, dini metinlerde gegen ifadelerin dilsel

gelenegi agan yorumlarini kabul etmedikleri ve elestirdikleri sdylenebilir.

Ayetlerde gecen “sey” kelimesinden dolayi yiiriitiilen bir ¢ok kelami polemik
bulunmaktadir. Konumuz ile ilgili olarak Es’ari’ye gore “sey” mevcut olan seyin
ismidir. Her mevcut olan “sey”dir. Bir seyin varligi aymdir ve cevher’iil-ferd(fert olan
cevher) hadistir. Hadis olan araz olmasi gerekir. Hadis olmasi gereken sey de hadistir.
Su halde cevherlerin hadis olmasi araz olmasiyladir. Arazlarin hadis olmasi ise
degismesi ve bir halden baska bir hale ge¢mesi nedeniyledir. Cevherin meydana
gelmesinden alem meydana gelir. Ciinkii dlem cevherden miirekkeptir. Hadis olandan
miirekkep olan da hadis olur. Eger cevher’iil fert hadis olmaz ise bununla alemin kadim
oldugu sonucunu dogurur. Biitiin cisimler cevher’iil fertten meydana gelir.'®* Ehl-i
Siinnet’e gore esya var olmadan once Allah’in ilminde “sey, “ayn” ve “mahiyet” olarak
mevcuttur. Dis alemdeki varliklari ise “mahiyet” olarak zuhur ve tecelli yoluyla harici

aleme ¢ikmalaridir.

AAAAAA

varliklar1 olan nesnelere mahiyetler nispet ettiginden tevhid ilkesine aykir1 bir diisiince

< 162
oldugunu savunmustur. 6

Ma’diimun “sey”’iyeti diislincesi alemin kidemi goriisiine
gotiirmekte olup ayn1 zamanda bu diislince alemin herhangi bir miiessir fail olmaksizin

var oldugunu kabul etmeyi gerektirmektedir.

Ibnii’l Arabi’ye gore esyann ayan-1 sabite halindeki varhig: ile dis alemdeki
varlig1 bir ve ayni seydir, varlik olarak ikisi arasinda fark yoktur. Ciinkii her sey ayan-1
sabitedeki varliginin tipatip aynis1 olarak dis diinyada var olur.’®® Bu goriise gore her
sey Allah’in zuhur ve tecellisi, bir bakima da Allah’in kendisi oldugudur. Nesnelerin
ma’diimda sabit olduklar1 goriisli, bunlar1 mevctd héle getiren faili asan bazi yonler

tasidiklar1 anlamina gelmektedir.

180 Ebu Ca’fer et-Taberi, Tefsiru’l-Taberi, Dar’iil-Tiiras(El-Mektebetii’s-Samile(v.364)),Beyrut; Ebi’l-
Kasim Mahmud Ibn Omer ez-Zemahseri, El-Kessaf ‘an Haka ’iki’t-Tenzil, Darii’l-Kitabii-1 ‘Arabiye,(El-
Mektebetii’s-Samile(v.364)), Beyrut

1 fmam Savi, Cevheretii't-Tevhid Serhi, ¢ev. Mithat Acat - B. Beytiillah Acat, Ankara, 2010, 5.231

%2 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Kitdbii - Tevhid Terciimesi, cev.
Bekir Topaloglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 2002, s. 110-113

183 {bnii’l Arabi, Risaleti’l-Viiciidiyye, S. 36
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Mutasavviflarin, alemi, Allah’tan sudir eden bir malal seklinde anlamalarina
karsilik kelamcilar, alemin ilahi irade ve kudret ile dogrudan yokluktan yaratildigina

iliskin teori gelistirmislerdir.

[bn Teymiyye’ye gore bir seyin gercekte varlik kazanmadan &nce disarida
varliginin oldugunu kabul etmek, kitap, siinnet ve icmaa ters bir konudur. Mahiyet ve
viicut arasini ayirip ma’dumu bir “sey” saymak veyahut da harigte mutlak ve muayyen
arasini ayirip mutlaki, zihinde muayyen olanlarin 6tesinde bir “sey” kabul etmek yanlis
bir goristir.® Ali el-Kdri ma’dumun harigte sabit olmadikca “sey” olarak
isimlendirilemeyecegi “Gergek su ki, insanin yaratilis tarithinde onun heniiz anilan bir

sey olmadigi bir dénem gelip gecmistir™®

ayetini delil getirerek ispatlamaya
calismistir. Mutezile’nin ise ma’dumun haricte sabit olmadigi halde “sey” olarak
isimlendirilebilecegi ¢iinkii varliginin miimkiin oldugunu sdyler. “Sey” ancak mevcut
olana sdylenebilir.'® Esyanin mahiyeti sabittir. Bir seyin mahiyeti onun ana unsurdur.
Esyanin hakikatleri olduguna inanilan her “sey” gercekte vardir.®”  Ancak
mutasavviflara esyanin hakikati mevcut olmayip her “sey” bir golgeden ibaret olup

sanal bir evren anlayislar1 bulunmaktadir. Mutasavviflara gore sanalliktan

gerceklige/hakikate ulasmanin yolu yaratica fena olup beké kalabilmektir.*®

Yukarida belirtmis oldugumuz ayetlerde goz oniinde bulunduruldugunda sudir
teorisinin irade dis1 gerceklestigi, yaratilmiglardaki farkliligi agiklamada yetersiz kaldigi
ve yaratilmislar arasindaki diizeni mantiksal bir diizlemde agiklayamadigidir. SudGrun
kabuliiyle alemdeki kozmik diizenin kaynagiin sansa ve tesadiife indirgenmesi gibi

Onemli bir sorun ile kars1 karsiya kalinacaktir.

Yoktan yaratma(3s) sadece Tanr1’ya mahsustur bu yiizden sadece yaratmayla
olusabilecek seyler Tanr tarafindan yaratilmis olabilir. Sudir teorisine gore “sey”lerin
evrenselligi ilk failin iradesinden dolay1 degil bir¢ok etken sebebin birliginden meydana
gelir ve boylesi bir etki ancak tesadiif olarak tanimlanabilir. Bu durumda evrendeki

varligin ¢esitliligine dayanan miikemmelligi bir rastlantidir ve bu da imkansizdir.

64 Takiyuddin ibn-i Teymiyye, Mecmu'u-l Fetava, El-Memleketii’l-‘Arabiyetii’s Suudiye(El
Mektebetii’s-Samile(v.364)), Medinetii’l Nebeviyye, 1995, c. 2, 5.160

165 fnsan 76/1, Kur’an Yolu Meali, s. 577

166 Ali el-Kari, Serhu’'l- Kitabu'l Fikhu I-Ekber, Daru’l-Kitabu’l El-ilmiyye, Beyrut, 2011, 5.249

187 Sa’diiddin et-Taftdzani, Serhu 'l Akdid, ev. Talha Hakan Alp, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1,
Istanbul, 2017, .52

1%8 {bnii’l Arabi, age, s. 38
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Suddr’un zorunlu olarak gergeklestigini savunmak Yaratici’nin irade ve tercihini
inkar veya onu sinirlamak anlamina gelir. Béyle bir anlayis pasif bir Tanr1 anlayisina
sebebiyet vereceginden dolayi teolojik olarak kabul edilemez. Her ne kadar filozoflar
sudiirun zaman dis1 oldugunu soyliiyorlar ise de sudir bir olgu ve eylem olduguna gore
belli bir siiregte gergeklesmesi gerekmektedir. Filozoflar yaratma filinde zaman
problemini ¢6zemedikleri i¢in sudir teorisini benimsemek zorunda kalmislardir.
Manevi ve yalin olan varligin fiili de bir ve tek olmasi gerekir; dolayisiyla, “Birden
ancak bir ¢ikar” ilkesinden hareketle, “Allah’tan ilk sudir eden bir olan ilk akildir”
derken gergekligi bulunmayan birer varlik olan bu ilk aklin goksel varliklarin cismini,

faal aklin da basit cevheri(hey@la) olusturdugu iddia edilmektedir ki bu bir ¢eligkidir.

Sudir teorisinde Allah sadece kendi mahiyetini bildigi halde kendisinden gayr-i
iradi sudir eden akillar Allah’1 ve kendi var oluslarinin sonradanligini bilmektedir. Bu,
suddr eden akillarin bilgisinin, Allah’in ilminden daha kapsamli oldugu anlamina gelir
ki bu durum ultihiyyet kavramiyla ve kemaliyle bafg,dasmaz.mg

Miicerrred cevherler ve ma’dimun “sey”iyeti konular1 yalnizca kendi kavramsal
baglaminda ele alindiginda felsefe ve kelam arasinda meydana gelen siradan metafizik
bir problem seklinde degerlendirilebilir. Ancak konu irdelendiginde bir¢ok metafizik
problemle baglantili oldugu goriiliir. Ciinkii “Tanri’nin tek bir gergekliginin olmasi”,
“Tanr1’nin sifatlar1”, “sudir teorisi”, “akillar ve felekler”, “madde-suret teorisi” ve “nefs

teorisi” seklinde siralayabilecegimiz bu genis felsefi diisiince alanlar1 miicerred

cevherler ve ma’dimun “sey”iyeti konulariyla ilintilidir.

19 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigi, gev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, istanbul, 2005, s. 125-130
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SONUC

Calismamizin basinda fend ve bekd kavramlarinin, Cin, Hint ve Yunan

Diisiincesindeki benzer anlamlarina yer verilmistir.

Cin diisiincesindeki sudir anlayisi ve fenad-beka anlayisinin Saka Tiirkleri
araciligiyla Hint diisiincesinden alindigina dair veriler bulunmaktadir.'”® Tezimizde
konu edindigimiz metinlerin en eski tarihli olanlar1 Hint felsefesine ait metinlerdir.
Miislimanlarin filozof ve mutasavviflarin sudir teorisi ve fend ve bekad anlayislarinin
kaynagimin Hint ve Yunun medeniyetiyle olan etkilesimleri sonucu oldugu

anlasilmaktadir. Bu etkilesime iligkin iki giizergah tercihi bulunmaktadir.

Birinci yol; Kavimlerin etkilesimi ve zaman ¢izelgesi boliimiinde ayrmtili
olarak ele aldigimiz gibi Hint Felsefesi, Misir Felsefesini etkilemis, Yunan Felsefesinin
de Misir Felsefesi dolayisiyla Hint Felsefesinden etkilenmis oldugu ve bu felsefi
diisiincelerin Arapca terciimeler araciliiyla islam kelamcilarmin, mutasavviflarinin ve
felsefecilerinin etkilenmis oldugu anlasilmaktadir. ikinci yol ise; Islam mutasavviflarin,

Tiirk ve Hint mistikleri ile olan direk baglantilaridir.

Cin ve Hint Felsefesi metinleri ile filozoflarin fena ve beka kavramlarina iliskin
benzer goriisleri incelenerek aralarindaki benzerlikler ortaya konulmaya ¢alisilmis daha
sonra ise Islam Felsefesi ve tasavvufunda kavramin tanimina yer verilerek, stfilerin
farkli tanimlar1 hakkinda bilgi ortaya konulmus ve felsefi dgretilerin Islam tasavvufuna

etkilerine deginilmis, stifilerin bu konudaki sdzlerinden nakiller yapilmustir.

Cin felsefesindeki fena-beka anlayisi ile avam-havas ayrimina iligkin metinler ile
Ozellikle Yunan felsefesi ve Hint felsefesi arasindaki iliski acik bir sekilde
gorilmektedir. Kelime degisikligi disinda anlam olarak her bir felsefi diisiince
neredeyse birebir ayn1 seyi tekrarlamislardir. Bu metinler arasindaki tek farklilik her bir
cografi merkezin “fend-beka” olunacak “sey”in isimlendirilmesi hususudur. Bunun
disinda anlam birlikteligi ile birlikte fena ve bekaya ulasma hususunda izlenecek yola
kadar tamami neredeyse birebir aynidir. Hint felsefesinde bu kavram daha detayh

islendigini fena ve bekaya ulagsma hususundaki izlenecek yol ve makamlar daha ayrintili

170\ Eberhard, age, s.30
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verildigi ve bunlarin neredeyse oldugu gibi tasavvuf literatiiriine dahil edildigi

gorilmiistiir.

Yukarida alintiladigimiz Hint dini metinlerinden de anlasilacagi {izere
Brahmanlar tiim varligi Allah olarak gormekte, asil ger¢ekligin ve alemin bizzat kendisi
olduguna, diger seylerin tiimiiniin arazlar ve bu hakikatin gdlgesinden baska bir sey
olmadigina inanmaktadirlar. Ayn1 anlayisi Ibnii’l Arabi’nin fena ve beka anlayisinda ve

diger sufilerin anlayislarinda da gérmek miimkiindiir.

Stoacilar “Tanr1 ve alem tek varliktir. Alem, Allah’tan ayrilmaz”, Yeni Platoncu
filozoflarda ise “Tanr1 birdir, 1518in glinesten gelmesi gibi alem de O’ndan
kaynaklanmaktadir. Varliklarin muhtelif dereceleri vardir. Ancak onlar, Allah ile

birlikte bir tek varlik olugturmaktadir.”*™* derler.

Panteizme gore her sey Tanri’nin kendiSini agiga vurma goriintiisii ise her sey
kutsaldir, iyidir ve giizeldir. Biitiin varliklar arasinda bir yakinlik ve akrabalik vardir. Bu
kurama bagli olarak dinsel bakimdan kurtulus veya en biiyilk mutluluk, insanin
kendisinin 6ziinili ve toziinli meydana getiren Tanr1’ya, yani asil kaynaga geri donmesi,

onun i¢inde erimesi(fenafillah) olacaktir.'"

Aristoteles felsefesinde Tanri, evrenden ayrik olup, mevcudatin Tanri tarafindan
yaratilmis oldugunu, kendiliginden var olmadigin1 veyahut Tanri’dan sudir etmedigini
her mevcudatin Tanri tarafindan yaratilmis olmasi nedeniyle aralarinda parga-biitiin
iligkisinin bulundugunu acik¢a ifade eder. Aristoteles ¢oklugun olmadigin1 yani her
seyin yaratictidan sudir ettigi seklindeki bir inanci kabul etmemektedir. Ciinki
Aristoteles’e gore var olmayandan higbir sey olusmaz. Eger varolmayan sudir ile
olusursa bu durumda parga-biitiin iliskisi nedeniyle varolmayanin aslinda varolan
oldugu ve varolanin niteliklerini tasimasi1 gerektigi bu sekilde evrendeki mevcudatin

ezeli ve ebedi olmas1 gerekmektedir.

"1 Es-Seyyid Muhammed Akil b. Ali el-Mehdili, Felsefi Tasavvuf, ¢ev. Mustafa Kiligh, Birey Yayinlari,
Istanbul, 1998, 5.48
72 Ahmet Arslan, Felsefeye Girig, Adres Yaynlari, istanbul, 2016, 5.346-347
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Hilmi Ziya Ulken, Yeni-Platonculugun, tasavvuf ve vahdet-i viicud zeminini
hazirlamasinda Yeni-Platonculuga ait Arapgaya terciime edilen Kkitaplarin etkisini

aramanin yanlig olmayacagini st')ylemistir.173

Arapca kitaplarin terciime edilmesiyle birlikte Islam felsefesinde miicerred
cevher kavramina yiiklenilen anlam gercevesinde tartigilan sudir teorisi evrenin nasil ve
ne sekilde yaratiligina iliskin goriistiir. Cevher kavrami semsiye bir kavram olup irade,

ilim, zaman, suddr, araz gibi metafizik kavramlar1 tanimlamada etkin rol oynamaktadir.

Farabi suddr teorisini 6ne siiren ilk Islam filozofudur. Farabi etkisinde bulunan
ve sudir teorisini Islam felsefesinde sistemlestiren Ibn Sini’ya gdére Tanri’nin kendi
zatim bilmesi ve diisiinmesiyle ilk nedenlenen(el-ma’lilu’l-evvel) ve saf olan Ilk
Akil(el-‘aklu’l-evvel) ve Ik Akil’m kendini bilmesi ve Tanr1’y1 diisiinmesiyle de ondan
ikinci akil, birinci gok ve bu felegin nefsi; kendi zatina gore kendisinin miimkiin

olusunu diisiinmesinden de birinci gégiin cirmi sudir etmistir.

Fend ve bekd kavramlarmin felsefedeki karsiligi olan sudir teorisi Yeni-
Platonculugun temel kitab1 olan Enneadlar’dan etkilenen filozof ve mutasavviflar eliyle

: Nq e e e e 174
Islami bir goriiniim kazanmistir.

Islam mutasavviflarini, kelami ekollerden ayiran en biiyiik farklardan biri
evrenin yaratilisina iligkin olan goriisleridir. Evrenin yaratilisina iliskin teoriler ile
evren ve “varlik” ile ilgili tiim sorunlara getirilecek ¢ozlimler degisecegi aciktir. Evrenin
mahlik olarak kabul edilmesi veya Allah’tan sudir ettigi yoniindeki 6n kabuller ile
birlikte bu durumda kader, riza, ilim, zaman, inang, niibiivvet gibi kavramlarin icerikleri

farklilasacaktir.

Fena ve beka anlayisina gore tim fiiller kullardan degil Hakk’tan sadir olur. Her
kul asli itibariyle Hakk’tir. Hakkin farkli suretleri olarak zuhur eden insanlarin her tiirli
eylemi hayirdir ¢iinkii eylemi gergeklestiren 6z itibariyle Hakk’tir. Puta tapanda, Hakk’a
ibadet edende aslinda tek bir seye yani “Hakk”a ibadet etmektedir. Fena anlayisi ile

13 H, Ziya Ulken ,age, s. 112
1% Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Diyanet Vakfi Yaymlari, 2017, 5.52-53
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birlikte kagmnilmaz son olan cebriyeciligi de savunma durumunda kalmmugstir.'”

Cebriye goriisiiniin, mutasavviflar fena goriisiine gotiirdiigli de sdylenebilir.

Vahdet-i viicud anlayisi, Allah ile evreni birlestiren ve her “sey”in Allah’in
kendisi oldugunu savunur. Bu goriis ayn1 zamanda Brahmanizm’in, Stoa ve Yeni-

Platonculugun da benimsedigi bir diisiincedir.'"

Askin ve tek olan Tanri’ya karsi agir sorumluluk olan “iman” ve “salih” ameli
reddederek, Tanri ile birlikteligi veya O’nun pargast oldugunu savunmak(vahdet-i

viictd), ahlaki sorumlulugu 1skalamanin sinsice bir yoludur.177

Ibn Sind’ya gore, ne Tanr’min askinhigini agiklamak igin, Tanr ile evren
arasinda hicbir ortakligin bulunmadigini sdylemek ne de Tanri-evren iliskini agiklamak

icin Tanr1’nin i¢kin oldugunu kabul etmek zorunludur.'’®

Panteizm’in agmazina dair cevaplanamayan iki soru bulunmaktadir bunlar;
1.Goriintli bir varlik degil midir? 2. Bu sonsuzluk monizmini iddia eden insan akli ve
bilinci de mi yalnizca gériintiiden ibarettir? Panteizm birgok yonden Sonsuz Monizm'™
olarak da goriilebilir. En O6nemli fark t6ziin degil Tanrinin mutlak olarak

gén’ilmesidir.180

Harraz’in risalelerinde diisiincenin takintilarindan kurtulmak, kendisini diizene
sokan, itici gekici gii¢lere kapilmayan, az yemek yiyen, sakin yerde oturan, dilini-belini
tutmasimi bilen, kendinden ge¢ip kendine gelebilen, tutkulart yenen Tanri’yla bir
olmaya hazir oldugunu ifade eder. Ayni diisiinceyi Hint felsefesinde de bulmaktaylz.181
Bu bakis acgisina goére, Tanri’nin nedensel olarak evreni etkileyebilmesi ic¢in evrene
mekansal olarak yakin olmasi gerektigini, Tanri’nin fiziksel bir varlik oldugu iddia

edilmis, bu nedenle evrenin, Tanri’nin bedeni oldugu tezini savunmuslardir.

Fena anlayisina gore biitiin varliklar ezeli bir varliga sahiptirler. Harraz’in

Kitabu’s-Safa adli eserinden acgik¢a anlagildigi tizere ezeli insan diisiincesini, daha

17> Muhyiddin ibnii’l-Arabi, age cilt. 15, s. 299

176 Syad el-Hakim, 7bn "iil-Arabi Sozliigii, ¢ev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2005, s.641
Y7 flhami Giiler, Kus Bakisi, Ankara Okulu yayinlar1, Ankara, 2016, .50

178 Engin Erdem, Varliktan Tanri'ya, Endiiliis Yaymlari, Istanbul, 2016, $.228

179 Gergek anlamda yalnizca Sonsuzlugun var oldugunu savunur.

180 Ahdurrahman Aliy, Felsefenin Tanrisi, Pinhan Yayncilik, Istanbul, 2017, s. 97-98

181 Bhagavad Gita, 5.267-269; Dhammapada, ¢ev. A. Cengiz Biiker, Cinius Yayinlari, istanbul, 2008
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dogrusu ruhun bedene kidemini agik¢a dile getirmistir. Bu diislincenin filozoflarin sudr

teorisini ¢agristirdig gorilmiistiir.

Sudir ve sudir karsiti gorlislerin kendi icinde tutarliligi, Tanri’nin iradesine
iliskin yapilacak tanimla yakin alakalidir. Filozoflara gore suddr, Tanri’’nin irade ve
secimine bagli olmaksizin ve bir amag¢ gozetilmeksizin zorunlu bir sekilde meydana
gelmigtir. Tanrt i¢in zorunlu bir yaratma anlayisi bizleri kati1 felsefi bir determinizmle

kars1 karsiya birakacaktir.

Sudiir teorisi basta Gazzali olmak iizere ibn Riisd, Ebii’l-Berekat el-Bagdadi ve
Takiytiddin ibn Teymiyye182 gibi kelamc1 ve filozoflarca gesitli agilardan elestirilmistir.
Varliklarin sudir ile ve iradesiz bir sekilde meydana geldigini savunmak Allah’in
iradesini inkar etmek veya siirlamak anlamina gelir. Boyle bir anlayis pasif bir Tanr1
anlayisina sebebiyet vereceginden teolojik agidan kabul edilemez. Sudir teorisinde
Allah sadece kendi mahiyetini bildigi halde kendisinden sudir eden akillar Allah’1 ve
kendi var oluslarinin sonradanligini bilmektedir. Bu, akillarin bilgisinin Allah’in
ilminden daha kapsamli oldugu anlamina gelir ki bu durum ulhiyyet kavramiyla

bagdasmaz.

Vahdet-i Viicd iddialarini elestiren ve farkli bir yaklagim olarak varligin Zat’a
zaid bir sifat, sifatlarin da Zat’a zaid oldugunu, Allah-dlem ayrimini, vehm ve hayal
olmayan alemin gergek varligim1 savunan Imam Rabbani vahdet-i viicid elestiri
neticesinde vahdet-i suhid teorisini gelistirmistir. Imam Rabbai’nin 6ne siirdiigii
anlayisin dayandigi temel nokta alemin, ‘“adem”den yaratilmis olmasi fikrine
dayanmaktadir. Yani ona gore miimkiin varliklar “adem”dir ve miimkiin varliklara

“varlik olma” hali yansu’ms‘ur.183

Imam Rabbani Mektubatinda: “Yiice Allah’in her seyi kusatmasi ve yakinlig
zatiyla degil, ilmiyledir. O hicbir seyle ittihad halinde degildir. O odur, alem de

alemdir.”® diyerek sudfr anlayisina ve vahdet-i viicuda itirazin1 dile getirmistir. Imam

182

Takiyeddin Ahmed ibn Teymiyye, Vahdet-i Viiciideu Hezeyalara Ibn Teymiyye nin Cevabu, ¢ev. Besir
Eryarsoy, Ummiilkura, Istanbul, 2007.

183" Abdullah Kartal, “imdm-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viictid Elestirici ve Tarihsel Arkaplam” Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2, 2005, $.63-70

184 fmam-1 Rabbani, Mektubat, ¢ev. Mustafa Akbulut, Semerkand Yayincilik, Istanbul, 2009
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Rabbani’ye gore sudir teorisini kabul edenler, irdde sahibi, sanat sahibi bir yaraticinin

yaratmasini inkar ediyor ve varligin Allah’a dayandigini kabul etmiyorlardlr.185

Sudiir teorisinin kabul edilmesini saglayabilecek goriis Tanri’nin “Micibun bi’z-
zat” degil “Failun bi’l-ihtiyar” olmasi gerektigidir. Tanri’nin mutlak bir se¢im ve irade
sahibi olmas1 gerekmektedir. Filozoflara gore Tanr1 irade sahibi degildir veyahut sinirl

bir iradeye sahiptir. Bu durumda O’ndan olusan sey, zorunlu olarak sudiir edecektir.

Ele aliman konular giinimiiziin sorunlar1 degil binlerce yildir tartisila gelen
sorunlardir. Diislince tarihi insanlik tarihi ile yasittir. Bu nedenle diisiincenin kokenini
tespit edebilmek adina tarihi veriler 1s131nda arkeolojik kazi yapmak elzemdir. Ozelikle
dini literatiir igerisinde tartisilan kavramlar bize dinlerin kékeni hususunda da fikir
vermektedir. Ancak dinlerin tahrif olusu, insan diisiincesinin gelismesi ve kavramlari
tahrifi ile kavramlar bir¢ok farkli anlam kazanmistir. Ancak ele aldigimiz fena ve beka

anlayis1 neredeyse tiim cografyalarda ayn1 anlamda kullanilagelmistir.

Islam filozoflarinin Yunan felsefesindeki Alemin ezeliligi ve ebediligi fikrini,
[slam’in  yaratilmis alem fikri ile uzlastirmayr sudfr teorisine dayandirildi
goriilmektedir. Farabi’nin sistemi, Aristoteles mantigina dayali rasyonalist bir 6zellik
arz etmektedir. O Aristoteles sistemini ¢ikis noktasi olarak almis, onu Plotinoscu goriis

yardimiyla islam inanci ile uzlagtirmaya ¢aligmustir. "%

Milet Okulu, Aristoteles ve daha sonra gelen Stoa Okulu ile sudiir teorisi daha
bir belirginlesmeye basladig1 goriilmekte oldugu, Islam felsefesindeki sarihler araciligi

ile Islami bir kimlige biiriindiiriilmeye ¢aligiimistir.

Fena ve bekd anlayisinin temel kaynagmin Hint felsefesi oldugu, Yunan
filozoflarmin, Misir ve Hint felsefesinden etkilenerek sudiir teorisini gelistirildigi, ilk
Miisliman filozof olarak kabul edilen Kindi ile birlikte baslayan Yunan Felsefesi
calismalar neticesinde Islam kiiltiirii igerisinde fena ve beka anlayisi ile birlikte sudtr

teorisi de mecz edilerek vahdet-i viicid teorisi gelistirilebilmistir.

185

Imam-1 Rabbani, age, s. 290
18 Kemal Sozen, “Gazzali’nin Suddr Teorisini Elestirisi”, Islami Arastirmalar Dergisi, c.13, say1 3-4,
2000, s.403



54

Sifilere gore Allah her agidan birdir. Alem ise gesitli seylerden olusmustur. Bu
bakimdan alem, Allah’tan nasil sadir olabilir?'®" “Bir’den ancak bir cikar” ilkesi,
Tanr1’dan sudir eden “ilk aklin” kendi ontolojik mahiyeti igerisinde barindirmis oldugu
cokluga dikkat ¢ekildiginde bu s6z konusu ¢okluk “bir’den ancak bir ¢ikar” ilkesiyle
celismektedir.

“Bir’den ancak bir ¢ikar” ilkesinde ¢ikmak ifadesiyle “var etme” mi kastediliyor
yoksa bununla zorunluluk mu kast edilmektedir? Kendi zatinda miimkiin olan varlig
icin zorunluluga degil, sadece kendi zatinda zorunlu olana gereksinim duyar. Varligi
gerekli kilan zorunluluktur ancak varlik, zorunlulugu gerektirmez. “Bir’den sadece bir
cikar” ilkesi geregi say1 arttikga daha fazla ¢ikmis olmasi gerekir. Zorunlu varlik her
acidan bir oldugunda ve tek agidan tek bir akli zorunlu kildiginda, akil da tek bir agidan
tek bir seyi zorunlu kilmasi gerekecektir. Ciinkii kendi zatinda sahip oldugu seyler

bakimindan degil sadece “kendisini zorunlu kilan” seyden aldigi ile zorunludur.'®®

Stfilerin “birden ancak bir ¢ikar" ilkesini goriinmeyen alemdeki faili, goriinen
alemdeki faile benzeterek yorumlamay: tercih etmiglerdir. Ancak ontolojik olarak
tamamen farkli olan bu iki fail arasinda isim benzerligi disinda herhangi bir benzerlik
bulunmamaktadir. Goriilmeyen alemdeki “ilk fail” mutlak ve sonsuzdur; goriinen
alemdeki failler ise sonlu ve sinirlidir. Bu nedenle mutlak failden mutlak fiil ¢ikar ve
mutlak fiil de belli bir esere ait kilmamaz. Ibn Riisd’e gore Farabi ve Ibn Sina bu
ayirimi yapamadiklarindan dolayr “ilk fail”’den ¢oklugun nasil ¢iktigimi agiklamakta
gliclik ¢ekmisler ve bu yilizden c¢okluga sebebiyet verenin “ilk fail”den ¢iktig1 ileri
stiriilen ilk akil oldugu sonucuna varmislardir.’® Fend ve Beka teorisini savunanlar
"birden ancak bir ¢ikar" dnermesine dayanarak “ilk fail”den ¢ikan ilk aklin bir oldugunu
sOylerken, bir taraftan ¢oklugun ilk akildan kaynaklandigini ileri siirmeleri geliskidir.

Ciinkii bu anlayis coklugun iradesiz ve sebepsiz olarak meydana geldigi sonucunu verir.

Zunniin biyografi yazarlarindan 6grenebildigimiz kadariyla 9. asirda Hristiyan

Kiptiler arasinda yasamig ve Kipti asilli olan zahid, filozof ve tilsim ehlinden oldugu bu

¥ Gazzali, age, 5.78

¥8Sehristani, Filozoflarla Miicadele(Kitdbu l-Musdraa), cev. Aygin Akyol-Aytekin Ozel, Litera
Yayncilik, Istanbul, 2010, 5.38

"®bn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit (nsr. Siileyman Diinya), Kahire, 1980, c.1, s. 301
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itibar ile Yunan hikmetinin sarsilmaz bir sakirdi olarak tanimlanabilir.**® Ayrica
Bayezid Bistamiye fend diisiincesini égreten Sindli Ebu Ali adli bir safi*** oldugu,
Hallic-1 Mansur’un dedesinin Zerdiist oldugu, kendisinin iran’in Tur kasabasinda
dogdugu, Hindistan, Tiirkistan ve Huzistanda yillarca 0Ogrenim  gordigi

unutulmamalidir.

Seri es-Sakati, Zinnun el-Misri ve Bayezid Bistami etkisinde Ebu Said El
Harraz’1in yetistigi ve kendi fiziki glizergahi ile etkilendigi sahislarin fiziki glizergahlari
dikkate alindiginda fiziki gilizergahlarinin zihni gilizergahlarim1 sekillendirdigi, her
birinin ayn1 zamanda Hintli hocalardan dolayli veya dogrudan egitim almis olduklari,
goriilmiis, fena-beka anlayisinin Islami bir séylem ile tasavvuf literatiiriine dahil edildigi

anlagilmistir.

Suddr teorisine gore alem, ilahi iradeye secmeci manada gereksinim duymadan
ilahi ilimde kadim olarak bilfiil var olmasi nedeniyle ezelde Tanr1’dan sudir ederek var
olmustur. Sudir teorisinin en biiyiik ¢eliskisi, ilkelerin, ilkesi olduklar1 seyi bilmemesi
seklindeki diisiincedir. Bu diisiinceyle akillarin bir asama gozeterek birbirlerinden
¢ikmasinin, cansiz varliklarin failler nedeniyle kendilerinden sadir olan eylemleri gibi
bilgisiz ve iradesiz olarak ortaya g¢iktiklart anlasilmaktadir. Bilgili olan bir failden
bilmedigi bir seyin ¢ikmasinin imkaniz oldugu, bilgisiz olanin ise fail degil fiilin konusu
olabilecegi aciktir. Ciinkii bilmemem bir eksikliktir ve boylesi bir eksiklik
yonlendirmeye agiktir bu nedenle en yetkin varlik olan ik Ilke’ye izafe edilmesi

miimkiin degildir.

Sudiir teorisinin en temel sorunlarindan biri de tikellerin Tanri ile dogrudan
irtibatina iliski basarili bir agiklamasinin olmamasidir. Vahdet-i viicut’un en temel
sorunlarindan birisi ise Tanri’nin her “sey” ile birlikte olmast ve “sey”lerin ortadan

kalkarak hakiki varlik olarak kalmasindan ibarettir.

Suddr teorisinde, Allah’in ilim, irade, tekvin, kudret gibi sifatlar1 agik olarak

reddedilmektedir. Allah’in ilim sifat1 vardir, Allah her seyi bilendir. Allah’in irade sifati

1% Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, Ufuk Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 48-50; Necdet Tosun, “Ziinnin
el-Misri”, DIA. ¢. XLIV. Istanbul TDV, 2013, s. 575-576.
191 Bkz: Feridiiddin Attar, Teziretii’l-Evliya
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vardir, O istedigi yapandir. Allah’in tekvin sifati vardir, O her seyi yaratandir. Allah’in

kudret sifat1 vardir, O her seye gii¢ yetirendir.'%

Sudiircu metafizigin tevariis edilerek Yeni Eflatunculugu islamilestirme
girisimin basladig1 ve bdylece Islam diisiince geleneginde sudfircu metafizigin Farabi
kanaliyla giindeme geldigi, sufiler eliyle de sudir teorisi, fena ve beka kavramlari ile

degisim ve doniisiimden gegirerek kendi varlik teorilerini olusturmuslardir.

Ebu’l Vefa tasavvufun kadim Yunan Felsefesiyle Yeni Eflatunculuktan
etkilendigini, bunun da tercime ve Hristiyan ruhbanlariyla iletisim sonucunda
gerceklestigini sdyler.'* Ahmet Emin de, vahdet-i viicut, fena ve beka gibi kavramlarin

Hindu mistisizminden tasavvufa girdigini savunur.'**

Sa’rani misriklerin bile fena ve bekad inancin1 ortaya koymaya ciiret
edemediklerini, Ziimer 39/3'%° ayetinin de belirttigi gibi, miisrikler Allah’a yaklasmay1
istedikleri halde, Allah ile biitiinlesmeye ciiret gosterememislerdir, Allah’in dostu

oldugunu iddia edenler nasil ciiret edebilirler diyerek itirazlarini dile getirmistir.196

Fena ve beka teorisi ile birlikte 6zglir iradenin savunulamayacagi agiktir. Bu da
fend ve bekd teorisini savunanlarin gideremedikleri paradokslardan biridir. Kimi
felsefeci ve tasavvufcular bunu fark ederek cebriye diisiincesini savunmak durumunda

kalmaktadir.

Tanrr’dan ilk suddr edenin akil olduguna iliskin burhani nitelikte herhangi bir
delilin sabit olmadig1 aciktir. Sifiler fena-beka anlayisi ile evrenin yaratilisina iliskin
goriiglerini ortaya koymuslardir. Sudir teorisinden etkilenmeleri nedeniyle ontolojik
yaklasimlariin da etkisiyle fena-bekd teorisini savunmalar1 gerekmis, insanin

hakikatinin ne olduguna iligskin soruya Tanri ile alem arasinda sadece nedensellik bagi

2 En’am 6/59; Tegabun 64/4; Mii’'min 40/19; Miicadele 58/7; Nahl 16/40; Tekvir 81/29; A’raf 7/188;
Sara 42/49; Yanus 10/4; Bakara 2/117; En’am 6/101; Zimer 39/62, Al-i imran 3/29; Ankebiat 29/20;
Nr 24/45; Talak 65/12; Enbiya 21/30

9 Abdulaziz idris, Mezahiru I-Inhirdfati’I-Akdiyyi Inde’s-Siifiyye ve Eseriihd ala’l-Ummeti’l-Islamiyye,
Riyad, 1998, c.1, s. 80

9% Ahmet Emin, Zuhru I-Islam, Beyrut, ts.

Bilinmeli ki halis dindarlik yalniz Allah i¢in olanidir. Allah’tan bagka seyleri kendilerine koruyucu
kanul edenler, -ki sadece bizi Allah’a yaklagtirsinlar diye onlara tapiyoruz diyorlar-ayriliga diistiikleri
konularda Alah onlarin arasinda hiikmiinii verecektir. Yalanci ve inkédra saplanmis kimseyi Allah
kesinlikle dogru yola ydneltmez. Kur’an Yolu Meili, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, Ankara 2013,
s.457

1% Abdiilvehhab b. Ahmet Sa’rani, El-Yevdkit ve 'I-Cevéhir, Misir, 1958
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ile iligkiye imkan taniyan sudir teorisini gelistirerek fena-beka teorisiyle cevap verme

ihtiyac1 hissetmektedirler.

Stfilerin, fena ve beka anlayisinin Hint dini metinleri ve Yeni-Platonculuktan
etkilenmis oldugu, neredeyse birebir alintilar yapildigi, fena ve beka anlayisinin islami
kokenli olmadig1 goriilmiistiir. Islam tasavvufunun en miihim kavramlarindan olan fena
ve beka kavramina tesir eden kaynaklarin aslinin Miisliimanlarca bilinmemesi kaderin

bir cilvesi oldugunu diisiinmekteyiz.

Tanri-evren iliskisi, mucize ve 6zgir irade konularina kadar felsefe ve teolojiyi
ilgilendiren bir¢ok konunun yeni bilimsel gelismeler ¢ercevesinde bastan ele alinmasi
gerekir. Fend ve bekd teorisinin paradokslarindan kurtulmanin yegane yolunun,
yukarida belirtmis oldugumuz ayetlerinde siirekli bir yaratma halinden bahsedildigi

akilda tutularak Ibn Riisd’iin "siirekli yaratma" teorisi oldugu diisiiniilmektedir.

Son olarak sunu ifade etmemiz gerekir ki; Islam’m &ziinde yaratici-yaratilan
ayrilig1 yatar. Yaratict yaratilmislara ait hicbir sifatla sifatlanamaz, yaratilmis ise ne
kadar tekemmiil ederse etsin yaraticinin mevkiine, yani miikemmeliyete erisemez. Zira

ontolojik agidan buna imkan olmadig1 diistiniilmektedir.
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