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ON SOz

Iman meselesi insanlik tarihi kadar eskidir. Ister vahye dayali semavi dinlerde
isterse diger beseri dinlerde iman konusu 6nemli yer tutmaktadir. Ciinkii iman insanin
hayatin1 derinlemesine etkileyen bir olgudur. Insan diisiinen canlidir. Diisiinmesi geregi
hep merak etmistir. Iste iman konusu insanin hep merak ettigi alan olmustur.
Dolayistyla bir¢ok filozof ve din adami bu konu {izerine diisiinmiis, kendilerine gore bir

sistem belirlemislerdir.

Bu tez ¢alismasini rasyonalizmin temsilcisi olan Ibni Sina ve Hiiccetiil Islam
olarak bilinen Gazali’nin iman meselelerini ele aldik. Ancak onlarin iman meselelerini
ele alirken konumuzu Islam filozofu olmalari nedeniyle Miisliimanlarin iman etmesi
gereken temel esaslar1 sinir olarak belirleyip incelemeye calistik. Ayrica tez yaziminda

alanyazin yontemini kullandik.

Amacimiz Gazali’nin ve en ¢ok elestirdigi filozoflardan olan Ibni Sina’in iman
esaslart bakimindan farklilik ve benzerliklerini ortaya koymaktir. Felsefesini akil
lizerene insa eden Ibni Sina’nin imani esaslar1 akil ve felsefe agiklamasi ile goriislerini
daha cok nass ve kalp ile temellendiren Gazali’nin goriislerinin karsilastirilmasi

acisindan onemli bir konudur.

Bu tezi yazarken karsilastigimz zorluklar ise gerek Ibni Sina’min gerekse
Gazali’nin yazmis oldugu eserlerin orijinal metinlerinin Arap¢a olmasidir. Ayrica

filozoflarin eserlerini anlagilmasi zor ve agir bir dille yazmislardir.

Bu calismanin gergeklestirilmesinde kiymetli vakitlerini ayirip bana yardimci
olan sevgili esim Huriye CAPARTI’ya, kardesim Fadime SAGLAM a, tesekkiirii borg
bilirim. Ayrica tez calismamda planlanmasinda, arastirilmasinda, yiiriitiilmesinde ve
olusumunda ilgi ve destegini esirgemeyen, engin bilgi ve tecriibelerinden yararlandigim,
yonlendirme ve bilgilendirmeleriyle ¢aligmami bilimsel temeller 1s18inda sekillendiren
sayin danisman hocam Dog¢. Dr.Fazil KARAHAN’a tesekkiir ve minnetimi 6zellikle

belirtmek istiyorum.

Mustafa CAPARTI



OZET
iBNi SINA VE GAZALI’DE IMAN

Capart1, Mustafa
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe ABD
Tiirk Islam Diisiince Tarihi Programi
Tez Yoneticisi: Dog¢. Dr. Fazil Karahan

Temmuz 2019, Vi+158 sayfa

Iman konusu Islami literatiirde uzun dénemden beri tartisila gelen bir
konudur. Goriisleri hem kendi doneminde hem de sonraki donemlerde oldukca
etkili olan Gazali ve ibni Sina’mmn iman hakkinda diisiinceleri kendilerinden
sonraki islam diisiincesini temelden etkilemistir. Bu calisma ele aldiklar1 konular
ve yazdiklan eserler dikkate alindiginda hig siiphesiz ¢ok iinlii diisiiniirler Gazali
ve Ibni Sina’nin iman konusuna yaklasgimlarim konu edinmektedir. Bu kapsamda
hazirlanan ¢alisma dort boliimden olusmaktadir.

Cahismanin birinci béliimiinde iman problemine genel bir bakis bashg:
altinda bilgi, inanc ve iman ile islam dininde iman kavramlar ilgili literatiirdan
faydalamlarak aciklanmaktadir.Calismanin ikinci béliimiinde Ibni Sina’min iman
meselesine yaklasimi, iiciincii boliilmde ise Gazali’nin iman meselesini yaklagimi
iman, Allah , melek, niibiivvet, vahiy, kaza ve kader, kotiiliik problemi, ahiret,
mucizenin imkam problemi ile ibadet alt bashklarinda ayr1 ayr1 incelenmektedir.

Calismanin dérdiincii ve son boliimii ise Ibni Sina ve imam Gazali’nin iman
meselesine yaklasimlarimin karsilastirilmasinin yapildigr boliimdiir. Bu boliimde
ibni Sina ve Gazali’nin iman meselelerine bakislarindaki farkhliklar ve
benzerlikler ortaya konmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ibni Sina , Gazali , Inang, Bilgi, Iman



ABSTRACT
FAITH IN iBNi SINA AND GAZALI

Capart1, Mustafa
Master Thesis
Department of Philosopy
History of Turkish Islamic Thought Programme
Adviser of Thesis: Assoc. Prof. Fazil Karahan

July 2019, Vi+158 Pages

The issue of faith is a topic that has been discussed in the Islamic literature
for a long time. Al-Ghazali and Ibn Sina, whose views were highly influential both
in his own time and in later periods, also influenced his thoughts about faith
fundamentally after his Islamic thought. This study, undoubtedly, is based on the
approaches of the famous thinkers of Ghazali and Ibn Sina to the issue of faith,
considering the issues and works he wrote.

This study consists of four chapters. In the first part of the study, under
the title of an overview of the problem of faith, the concepts of knowledge, faith
and faith and faith in Islam are explained by making use of relevant literature. ,
revelation, accident and fate, the problem of evil, the Hereafter, the problem of
the possibility of miracle and worship are examined separately in the subtitles.

The fourth and last part of the study is the comparison of the approaches
of Ibn Sina and Imam Ghazali to the question of faith. In this section, the
differences and similarities between the views of Ibn Sina and Ghazali on the
issues of faith are revealed.

Keywords: ibni Sina, Ghazali, Faith, Knowledge, Faith
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GIRIS

Iman konusu yiizyillar boyunca insanlig1 mesgul etmis konudur. Insan diisiinen,
bilen, inanan, konusan, iman eden, inkar eden ve yargida bulunan bir varlik olmasi
sebebiyle bu konunun ge¢misi insanlik kadar eskidir. Bu yiizden iman meselesini
sadece ilahiyat alaninda degil felsefenin de i¢inde alinmasi dogaldir. Zira her ikisi de
hakikatin pesinde kosan alanlardir. Aralarindaki fark ise birinin hakikate ulasirken
kullandig1 akil iken digerinin nasstir. Bundan dolay1 tezimizi rasyonalizmin temsilcisi
olan Ibni Sina ve Hiiccetiil islam olarak bilinen Gazali’nin iman meselelerini ele aldik.
Ancak onlarin iman meselelerini ele alirken Miisliiman filozof olmalari nedeniyle

Miisliimanlarin iman etmesi gereken temel esaslar1 dikkate alarak incelemeye calistik.

Islami literatiire gére iman Peygamber’in yiice Allah’tan getirdiklerini dogru
kabul ederek onlara goniilden inanmaktir. Islam dininde iman nesnelerinin gergek
durumu, vahyin o nesneleri ne sekilde anlattig: ile ilgilidir. Dolayisiyla iman konusu
olan seylerle ilgili bu diinyada aktarilan bilgiler Obiir diinyada Ogrenilecek olan
bilgilerle benzerdir. Bu nedenle vahiy insan1 dogrudan bilgiye sevk etmektedir. Bu
noktada insanin yapacagi sey ise bu bilgiyi kabul etmek veya reddetmektir. Dolayisiyla

Islam’da iman bilgiye dayanmakta ve bilgiden sonra gelmektedir.

Insanoglu dogustan bir varliga inanma, giiveme ve daha yiice bir varliga siginma
istegi ile diinyaya gelmektedir. Dogdugunda anneye-babaya siginan onlarin yardimai ile
hayatta kalan insan biiylidiikten sonrada bir yiice makama siginmak onun korumasi
altina girmek ister. Bu yukarida saymis oldugumuz istekler her insanda ayni sekilde
kendini gostermemektedir. Bu ylizden giiven, inan¢ ve iman her insan da farklh

sekillerde ortaya ¢ikmaktadir.

Iman konusu semavi dinlerde sadece yaraticiyr degil daha bircok ilkeyi kapsar.
Ornegin islam dininde iman konusun da Allah’in varlifma ve birligine iman etmenin
yaninda onun melekler vasitasi ile insanlar i¢inden sectigi bir kisiye vahiy gonderdigine
ayrica Oliimden sonraki hayata ve gerceklesen biitlin hadiselerin Allah’in izni ile

gerceklestigine de iman etmesi gerekir.

Ibni Sina ve Gazali’nin iman esalarma yaklasimlarin ele alindig1 bu ¢alismanin
Islam felesefesi literaiiriine ve bu konuda arastirma yapan arastirmacilara katki sunacagi

diistiniilmektedir.



BIiRINCI BOLUM
IMAN PROBLEMINE GENEL BIR BAKIS

Diin ve bugiin birgok ilim adami bizim iman ile herhangi bir isimiz yok diyerek
bu problemi goérmezden gelseler de caglar boyu iman meselesi tartisilmaya devam
etmistir. Zira iinlii Fransiz psikolog Théodule-Armand Ribot’un dedigi gibi: “iman ve
din duygusu, bir hayal ve hatadan ibaret bile olsa, hayal ve hata dahi bir ruhi halet

1

olup, bunu, psikoloji bu bakimdan olsun incelemek mecburiyetindedir.”~ Iman konusu
degersiz goriilecek, unutulacak bir mesele degildir. Hatta insanligin akibeti kadar

onemlidir.?

Insanoglu dogustan bir varliga inanma, giiveme ve daha yiice bir varliga siginma
istegi ile diinyaya gelmektedir. Bu yukarida saymis oldugumuz istekler her insanda ayni1
sekilde kendini gostermemektedir. Bu ylizden giiven, inan¢ ve iman her insan da farkli

sekillerde ortaya ¢ikmaktadir.

Iman meselesi insan tarihi boyunca ¢ok farkli tanimlar1 yapilmistir ve dyle ki
hala iman tamimi yapilmaktadir. Imanmn tanimi hemen hemen bircok dinde hatta bu
dinlerin mezhep, tarikat ve cemaatlerinde farkli sekillerde tanimlanmaktadir. imanin ve
insanin Allah hakkinda bilgisi ve diger imani meselelerde bilme istegi teolojinin en
onemli konularinda biri olmustur. Cilinkii insan imani bilgi ile taglandirmak

istemektedir.

Iman kavrami Felsefe Sézliigiinde “ Dini bir cerceve icinde evreni yaratan ve
vasalarini koyan bir Tanri’nin varolusunu ve vahyi tartisiimaz kabul etme veya tasdik
etme tavr”* olarak tanimlanmaktadir. Buradan anlasilmaktadir ki “iman” insanmn
evreni anlama c¢abasi sonucunda ulastig1, evrende var olan her seye hilkmedebilen, emir
ve yasaklartyla kanunlar koyabilen, kullar1 arasindan sectigi bir kul ile bu koymus

oldugu kanunlar1 kullarina ileten yiice bir varliga inanmaktir.

! Mustafa Rahmi Balaban(drl.), Son Asrin Ilim Ve Fen Adamlarina Gére Ilim-Ahldk-Iman, Diyanet isleri
2yusuf el Karadavi, fman ve Hayat, (¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk), Nida Yaynevi, Istanbul, 2013,s. 11

% Stimeyye Duman, fmam Gazali ve Soren Kierkegaard'mn Iman Anlayislarmn Karsilastirimast,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2015, s.1

* Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul, 2000, s. 915



Islam dininde iman baslangigtir. Kelime-i Sehadet islam’in sartlarmin basinda
gelmektedir. Kelime-i Sehadet ile miisliiman olan bir kisi imanin alt1 sartin1 kabul etmis
olmanin yaninda 6ldiikten sonra soru sorulup cevap verilecegine, cehennem ve cennete
vb. dini hiikiimlere de iman etmis sayilir. Ayrica namaz, hac, oru¢ ve zekat gibi
ibadetleri de kabul etmis sayilir. Cilinkii iman eden bir kisi schadet getirirken
peygamberi kabul etmektedir ve bu hiikiim ve esaslarin tiimiinii onun vesilesi ile

O0grenmis bulunmaktaylz.5

Bu noktada iman ile amel arasindaki iliskiye bakmak gerekmektedir. Ilk olarak

ise amelin tanim1 yaparak baslamak daha dogru olacaktir.

Amel insanlarin bilingli bir sekilde yaptiklari is ve eylemlerin biitiintidiir.
Aslinda iman etmek yani tasdik etmekte bunu dil ile sdylemekte birer ameldir. Fakat
toplumda amel denildigi zaman kisinin bedeniyle(namaz, orug), maliyla(zekat) , hem
bedeni hem de maliyla(hac) yaptig1 ibadetler akila gelmektedir. Bu ylizden iman ve
amel birbirinden farkli olmalarina ragmen hatta amel imanin bir cilizii olmamasina

ragmen iman ve amel arasinda yakindan bir iliski vardir.®

Iman ve amel arasindaki bu iliski birgok alimin gériisiinii de etkilemistir. Baz
din alimlerine gére amel olmadan iman olabilir. Burada asil mesele kisinin imanini1 kalp
ile tasdik edip dil ile ikrar etmesidir. Bu kisiler ibadetlerini yerine getirmese bile
imansiz sayilmazlar. Ciinkii bunlar imanin asil esaslarina inanmaktadirlar. Bu kisiler

islemis glinahlarinin cezasin1 cehennem de azap gordiikten sonra cennete gidecektir.

Baz1 alimlere gore ise amel olmadan iman olmaz. Onlar da bunu soyle
aciklamaktadir; iman etmek demek Allah’in varligina birligine, emir ve yasaklarina
uymak demektir. Iman eden kisi Allahin emir ve yasaklarlina uymuyorsa bu kisi sadece
dil ile iman etmis diger parcasi olan kalp ile tasdik etmemistir. Ciinkii ahirete iman
eden, cennet ve cehennemin varligindan haberdar olan ve daha 6nemlisi alemlerin rabbi
olan Allahin giicliniin ve kudretinin sonsuz oldugunu bilen kimsenin rabbinin emirlerine

uymamasi diisiiniilemez. Kalbiyle tasdik eden kisi Allahin emir ve yasaklarina uyar. Bu

® Omer Nasuhi Bilmen, Iman Hakikatleri ve Islam Akaid’nin Temelleri,(haz.Reynan Sarikaya), Timas
Yayimnlari, 1.baski, Istanbul, 2008 ,s. 111-112
® Ahmet Saim Kilavuz, “iman ve ibadetler”, [lmihal, TDV Yayinlari, Ankara , 2007,c.1,5.72



yiizden amel olmadan iman olmaz. Bu konu da Gazali’nin goriislerine “Gazali’'de

Iman” kisminda detayli sekilde incelenecektir.”

Bir kisinin imanin tam anlamiyla ger¢eklesmesi i¢in; imanin i¢inde higbir siiphe
bulunmamasi, inanan kimsenin kalben mutmain olmasi, kesinlikle Allah’a denk veya
yardimci (put) herhangi bir ilahi kabul etmemesi (Sirk),iimitsizlik durumunda yani son
anda olamamasi(firavun gibi), Islam dinine gore kutsal sayilan degerleri asagilayici s6z

ve davranislarda bulunmamasi gerekmektedir.8

Ilim, ahlak ve iman insanlarin geleceklerini daha iyi insa edebilmelerine hizmet
etmektedir. Bu noktada ;

Ilim:Kanunlarini bulma yolu ile tabiat kuvvetlerini kontrol altina almag:
saglamaga,

Ahlak: Karsilikl sevgi ve saygi saglamaga,

Iman: Varligin gayesinin namiitenahi tekamiilii saglamak oldugunu sezerek

engin bir i¢ ferahi i¢inde hizmet ve isbirligi saglamaga ugra§1r.9

Buradan da anlasilmaktadir ki ilim insanlarin dogay1 anlama, onu kontrol altina
almasina ve kendi faydasina cevirmesine yardimci olmaktadir. ilim insanin maddi
diinyas: ile ilgilidir. Ahlak ise insanlarin sosyolojik yasamu ile ilgilidir. Ahlak bireyin
saygl1 ve sevgi ¢ercevesinde topluma uygun bir sekilde yasamasina yardimci olmaktadir.
Iman ise insanin sonlusuzluk karsisindaki saskinligini anlamli hale getirerek insanin
zihninde bulunan karmasadan kurtulmasii saglayan bir i¢ huzuru getirmeyi
amaglamaktadir. Boylelikle insan yasami boyunca diinyanin maddi olanaklarini ilim ile
sosyolojik ve bireysel islerini ahlak ile son olarak diinyada yasama gayesini ve

sonsuzlugu anlamlandirma islerini ise iman ile yoluna koymaktadir. 10
1.1.  Bilgi, Inan¢ ve iman

Iman, inang ve bilgi kavramlar1 insanlarin giinliik hayatlarinda kullanmis oldugu

kelimelerdir. Bazen kelimeler birbirleri yerine kullanilsada ayni anlamda kelimeler

7 Semerkandi,islam Inang Ilkeleri (¢ev.ismail Yiiriik, Ismail S1k), Arastirma Yaymevi,Ankara, 2011,s.89-
90-91; imam Gazali, [tikad'ta Orta Yol, (gev. Abdulhalik Duran), Hikmet nesriyat, Istanbul, 2010 s.303
Sismail Karagdz(haz.), “Fikret Kahraman”, Dini Kavramlar Sézliigii, Diyanet Isleri Baskanhg:
Yayinlari,Ankara,2010, s. 315
® M. R. Balaban, “age.”s. 13
19 M. R. Balaban, “age.”s. 13



olmadig bilinmektedir. Inang, subjektif kanitlarin bulunmasiyla giivenmektir. Bilgi siije
ile obje arasindaki bagdir. Iman ise higbir sekilde siiphe barmndirmaksizin kabul
etmektir. Inan¢ cok genistir. Hatta inandiklar1 seyler degisse de en ilkelinden en
gelismigine biitiin insanlarda inang vardir.*? imanda siije ve obje arasindaki iligkidir ve
imanla birlikte *“ duygu ,bilme ve irade” siije de etkin halde bulunur. Bunlar tek basina

iman degildir, iman bunlarm yekiiniidir."®

Bilgi insan1 diger canlilardan ayiran diisiinmesinin iiriinii olan seydir. Ibni Sina,
Gazali ve daha bir¢ok filozofa gore insan diger varliklardan diisiinme eylemini
gerceklestirdigi icin ayrilir. Insanm bu diisiince eyleminden sonra bilgi ortaya ¢ikar.
Bilginin tanimi ise siije yani 6zne, obje yani nesnenin arasindaki bagd1r14. En kisa

tanimiyla siije ile obje arasindaki akttir.

Bazilarma gore ise bilgi insanin siipheyi disarida birakmasidir. Yani insanin
bilmesidir. Bilme eylemini bilmek ile bilgi ile ilgili oldugundan bu konu karmasiktir.
Ancak genel bir tanimi yapilacak olursa insan zihninin bazi aktlar ile elde ettigi
kavramlar iizerine diisiinmesi sonucu vardigi kabul ya da rettir.® Ornegin insanin
limonun eksi oldugu bilgisini dili ile elde etmis ve onu zihnine kaydetmistir. Portakali
da yedikten sonra ikisi arasinda tat agisindan bir benzerlik oldugu sonucuna varir. Iste
insanoglunun bilgiye ulagsmasinda duyu verilerinin zihin tarafindan yorumlanmasi

bilginin ilk basamagi olarak ele alabiliriz.

Insanlar konusurken “galiba” “zanmimca” gibi ifadeler kullanmasi bir bilgi
konusu olmadigimmi gosterir. Ciinkii az once de bahsettigimiz gibi bilgi siiphe
barindirmaz. Bilgi kesindir. Bir kimsenin “ Arabanin rengi kirmizidir” demesi arabay1
goziiyle gordiigii zihnimdeki daha onceden elde ettigi kirmizi renk ile eslestirildigi ve
yine daha dnceden gordiigii araba ile de arabay1 eslestirildigi son olarak da “ Arabanin
rengi kirmizidir”  bilgisine ulastigi kesindir. Bu onun i¢in siiphe barindirmaz bir
gercektir. Ancak “ Herhalde Arabanin rengi kirmiziydi.” denilmesi bir bilgi ifadesi
degildir. Cilinkii burada siiphe bulunmaktadir. Az 6nce de zikrettigimiz gibi ilgi iginde

sliphe barindiramaz.

1 fsmail Cetin, Iman Ve Inkdrin Felsefi Temelleri, 1 Baski, Emin Yayinlari,Bursa, 2010, s. 40

12 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, 1lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1997, 5.12
BH. Ozcan, “age.” s. 22

! Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 3. Baski, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1983,5.50

5] Cetin, “age.”s. 29-30



Inancta da aym bilgi de oldugu gibi iki sey mevcuttur. Biri inamlan digeri ise
inanandir. Bilgi ve inan¢ arasindaki diger bir benzerlik ise inan¢ da aymi bilgi gibi
inanan ve inanilan arasindaki bag olarak gerg:eklesir.16 Bilgi ile inang arasindaki iliskiyi
aydmlanma filozoflarindan Immanuel Kant( 1724-1804)’a gore bilgiyi hem nesnel
Oznel yeterliligi olan 6nermeler olarak ele alirken bir 6nerme sadece 6znel yeterlilige
sahip ise bu inanctir. Bilgiyi diger insanlarin kabul etmesi zorunlu iken inangta bdyle bir

durum s6z konusu degildir.17

Bunu bir 6rnek ile daha anlasilir hale getirelim. Suyun deniz seviyesinde 100
derecede kaynadig1 bir bilgidir. Burada hem nesnel hem 6znel kanit bulunabilir. Ayrica
bu bilgi tim insanlar i¢in kabul edilebilir durumdadir. Ancak uzaylilarin varlig
hakkinda ise bilgi degil inanmadir. Ciinkii uzayllarin varligi nesnel olarak ispatlanmis
degildir. Bir kimsenin 6znel yasamis oldugu bir takim seyler uzaylilarin varligini bilgi

yapmaz.

Filozoflarin ¢ogu bilgi ve inan¢ konusunda ayriliga diigseler de bilgi ve inancin
arasinda fark oldugu konusunda hemfikirdirler. insanin bilgiye ulasirken ki 6nermeleri
icinde objektif ve siibjektif kanitlar vardir. Bunlar kimsenin inkar edemeyecegi
delililerdir. Az 6nce verdigimiz suyun kaynamasi 6rneginde oldugu gibi zanna, hayalle
ve duyguya ait bir sey yoktur. Kesinlik vardir. Ancak inancin i¢inde bu tarzda kesin
deliller yoktur. Inancin bazi delilleri olsa da bilginin sahip oldugu kadar kuvvetli deliller
degillerdir. Dogrulugu kadar yanlishgr da ic¢inde barindirirlar. Bilgiye sahip olan

“biliyorum” derken inanan kimse “ kaniyim” der.'®

Bilgi ile inang¢ arasindaki bag incelendikten sonra inang¢ ile iman arasindaki
iliskiye bakalim. Iman ve inang birbirinden bagimsiz degillerdir. Aslinda imanimn
birtakim inanglardan meydana geldigi bilinir. Ancak her inang iman degildir. Inancin
iman olabilmesi i¢in bazi sartlar1 barindirmasi gerekir. Ciinkii iman, inancin sinir1 agsan
bir yapidadir. Bir kimsenin inancinda yanlislhigin barinabilecegini daha once de
bahsetmistik. Eger bir kimse iman da bir yanlishk olabilecegini diisiinlirse bu iman

olmaktan ¢ikar. Bu durumda iman inangtan kaynakli olabilir ama asla aym seyler

6] Cetin, “age.” s. 33
Y{.Cetin, “age.”s. 34
8 Cetin, “age.”s. 37



degildir.®  Bilen siije ile bilinen obje arasindaki iliskide birinci olarak obje
gelmektedir. Fakat inan¢ konusunda objenin Once olmasi imani nesnel bir boyuta
tasimamaktadir. Her ne kadar iman konular1 degismese de kisinin onlara karsi bakisi

arasindaki iliskiyi kuvvetlendirmesi siijenin elindedir.?

Inang ve iman insani etkilemesi de aym degildir. Bir kimse inancini rahatlikla
terk edebilir ya da vazgecebilir. Ancak bir kimse iman1 i¢in aclia, susuzluga hatta yeri
geldiginde oliime bile katlanabilir. inamlan bir seyin siijeyi bu derece etkilemesi

goriilmiis bir sey degildir.*

Bilgi ve iman da siije ile obje arasindaki bagdir. Ancak bilgide siije ile obje
ayni ontolojik alandadir. Bilgi de obje kesin bir sekilde ortadadir. Fakat imanda obje ve
stije farkli ontolojik alanlardadir. Bu yiizden bilgi konusunda bir objektiflikten
bahsedilirken iman konusunda siibjektiflikten bahsetmek gerekir. Yalniz buradaki
subjektiflik imanin objesine degil subjesine dogru meyil etmektedir. Siije objeye bazi
degisiklikler yapar ancak siijenin yapmis oldugu bu degisiklikler objenin aslinda
herhangi bir degisiklige neden olmaz. Bunun sebebi siije inandig1 objeye birtakim
nitelikler atfeder ve bdyle inanir. Ancak atfettigi seyler inancin objesinde bir degisiklik
meydana getirmez. Orne§in tanrinin bagislayici, kahredici veya koti olduguna
inanilmasi tanrinin sifatlarinda herhangi bir degisiklige neden olmaz.?

Iman ve bilgi temelde ikisi de kalp ile iliskili olsa da aym seyler degildir.
Imanin meydana gelmesi i¢in insanin kalbinde bir irade gdstermesi gerekir. Yani kalbin
tatmin olmas1 gerekir. Ancak bilgi i¢cin bdyle bir durum s6z konusu degildir. Bilgi
insanin cesitli araglarla elde ettigi verileri soyut sekillere cevrilmesidir. Bu agidan
bakildiginda insanin kalbinde olan her soyut olan bilgi iman degildir. Yani iman ile
bilgi hangi kaynakta bulunmalarma ragmen farkli seylerdir. Iman bilgi gibi degildir.
[radeli bir sekilde kabul ve boyun egme vardir. Iman ayni zamanda teslimiyeti de
beraberinde getirir. Ancak bilgi rasyoneldir. Boyun egme ya da teslim olma gibi bir
durum s6z konusu degildir. Iman ve bilgi ayn1 anlamda kullanacak olursak ortaya bir

takim problemler ¢ikar. Ornegin imanm tersi kiifiirdiir. Alimin bilgilinin tersi ise

9] Cetin, “age.” s. 40-41
2H. Ozcan, “age.” s. 24-25
2L {.Cetin, “age.”s. 42

22 H. Ozcan, “age.” s. 26



cahildir. Ayn1 anlamda kullanacak olursak cahil kimseler kiifiir icinde Alim kimselerde

imanl kimseler olmak zorunda olacaktir.

Sonug olarak inang bilginin 6n basamagidir. Bakildiginda bilgi “ dogrulanmug
dogru Inan¢tir.”® Inang bilgiye doniistiiginde artik inan¢ bulunmaz yerini bilgi alur.
Ancak bilgi ile iman bir arada bulunabilir. Bu kelimeler birbirini diglayan degil birbirini
tamamlayandir. “iman bilginin bittigi yerde baglar.” Bu yilizden iman ve bilgi bir kiside
ayni anda bulunursa bir gariplik yok‘[ur.25 Imanm kendisi bilgi degildir. Ancak bilgiden
sonra gelen kabuldiir.?® Siralama yapacak olursak “ilgi, siiphe, zan, inang, bilgi, iman”

seklinde bir siralama elde ederiz.?’

1.2. islam Dininde iman

Iman ve Islam kelimeleri bircok yerde ayni anlamlarda kullanilmaktir. Allah
Resulii bir hadisinde Islam’in bes temel esas iizerine kuruldugunu sdylemistir. Bu bes

. . )
esas1 imanin esaslarim sayarken de séylemistir.”®

Cibril hadisinde peygamberimiz, Cebrail’in (a.s.) “iman nedir” sorusu lizerine
imanin alt: esasin1 saymus, Cibril (a.s.) Islam nedir sorusu iizerine Islam’inda bes temel

esas iizerine insa edildigini agiklamustir.?®

Bu yiizden iman ve Islam konularin1 6nce kavramlarini tanimlayarak baslamak

istedik. Boylelikle aralarindaki fark ve benzerlikleri daha agik bir sekilde goriilecektir.

Iman sézciigii daha éncede agiklandigi gibi bir kisinin sdyledigini onaylamak,
kabul etmek, benimsemek, hicbir sekilde siipheye yer vermemek ve emin olmak
demektir. Bir kistm Islam alimleri imanin ne oldugu konusunu da farkli yorumlar
getirmislerdir. Baz1 alimler imanm sadece kalp ile tasdik etmek veya dil ile sdylemek
seklinde tanimlamislardir. Ehli Siinnet alimlerinden Imam-1 Azam Ebu Hanife ise iman
eden kisinin imanin1 kalben kabul etmesi yani kalbinin mutmain olmasi, higbir siiphe

bulunmamast ve bu imanmi dili ile izhar(agiga vurmasi) etmesi ve duyurmasi

 Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Yaymnlar1, 17. Baski, Istanbul,
2012, s. 39

?H. Ozcan, “age.”s. 75

®H. Ozcan, “age.”s. 79

% H. Ozcan, “age.”s. 110

?"'H. Ozcan, “age.” s. 42

%8 Gazali, Yeni Ihya-u Ulim-id-Din, (¢ev. Abdulhalik Duran), Hikmet Nesriyat, istanbul, 2012, c¢.15.191
» Gazali, “age.” s. 192



gerekmektedir. Bunun yaninda alimlerden bir kismui da kalp ile tasdik dil ile ikrarin
yanma birde iman eden kisinin bu imanmi amellerine (ibadetlerine) yansitmasi

gerektigini eklemislerdir.*

Islam kelimesi ise “silm” ve “selam” kelime koklerinde meydana gelen bir
kelimedir. Islam kelimesi Kur’an-1 Kerim’in 105 yerinde bulunmaktadir. Fiil ve isim
halinde ise yaklasik 10 kadar ayette gegmektedir. islam kelimesinin ilk kokii olan
“silm” kelimesi baris, giivenlilik, mutluluk, huzur gibi anlamalara gelmektedir.*" islam

EE NS

kelimesi sozliikte “teslim olmak”, “boyun egmek”, “itaat etmek

P2 Y

dik basliligi ve inadi
terk etmek 3 gibi anlamalara gelmektedir. S6zliik anlaminin disinda Islam kelimesi
yiice yaraticinin emir ve yasaklarina itaat etmek, onun peygamberi olan Hz.
Muhammed(s.a.v) din namina bize haber vermis oldugu seylerin hepsine inanmak, bunu
dil ile sdylemek ve bunu davranislariyla hayatinda da islam’1 kabul ettigini gdstermesi
gerekmektedir. * islam’1 bu sekilde kabul eden ve hayatlarinda bunu yansitan erkeklere

Miislim kadinlara ise Miislime denilmektedir.3

[slam ve iman kavramlarmin birbirinin yerine kullanildigim yukarida
belirtmistik. Bu iki kelimenin birbiri yerine kullanildigi ve kullanilmadigi durumlar
ayr1 ayri incelemek gerekmektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim de bu iki kelime bazen ayni
anlama gelecek sekilde kullanilmis bazen ise birbirinden farkli anlamalara gelecek

sekilde kullanilmigtir.®®

Eger iman kelimesi ile Islam kelimesi aym anlama gelecek sekilde kullanilirsa
bir kimsenin Islamiyet’i din olarak kabul etmesi ve Islam dinin emir ve yasaklarina
uymasidir. Islam demek teslimiyet demektir ve bu kelimenin anlami ¢ok genistir. Bu
teslim olus ise li¢ sekilde meydanda gelir; bunlardan birincisi dil ile ikrardir ki bu
Kelime-i Sehadet getirerek ve ya Kelime-i Tevhit ile gerceklesir. Ikincisi organla da bu
ikrar1 tasdik etmektir ki bu da ameller ile olur. Ugiinciisii ise kalbin mutmain olmas ile

olur ki bu “iman”dir. iman ile islam kelimeleri En Neml 27/81 de ayni anlamda

%0 F, Kahraman, “age.” s. 315
3L F, Kahraman, “age.” s. 322
%2 Gazali, “age.” s. 189

¥ AS.Kilavuz [lmihal,s. 81

% F. Kahraman, “age.”s. 323
% AS Kilavuz [lmihal,s. 75
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kullanilmistir. Eger bu iki kelime ayni anlamda kullamilirsa her iman eden Islam her

islam da imandir. %

Eger bu iki kelime ayni anlamda kullanilmaz ise bu durumda her iman eden
Islam’dir. Fakat her Islam iman anlamima gelmez. Buradan su anlasilmaktadir ki islam’a
baglanan kisi bunu kalbiyle yapmamis olabilir. Bunu sadece dili ile ikrar etmis,
bedeniyle ibadetleri yerine getirmis, fakat kalbiyle tasdik etmemis olabilir ki

miinafiklar®’ buna en iyi 6rnektirler. *

Kabul etmenin yeri kalptir. Dil ise kalpte meydana gelen kabuliin s6zciisii ve
terclimanidir. Teslim olmak bir biitiin halinde meydana gelmektedir. Bu teslimiyet dil,
kalp ve bedenin hepsi i¢indir kalp ile olan kismui ise teslimiyetin ii¢ durumundan sadece
biridir. Bu agidan bakildiginda Islam kelimesi iman kelimesinden daha genis kapsamli
bir kelimedir. Yani iman kelimesi Islam kelimesine her zaman dahil iken islam kelimesi
iman kelimesine her zaman dahil degildir. Bu yiizden dil ile ikrar edip beden ile fiil

halindeki Islam iman olamaz. *° Ciinkii burada imanin esas1 olan kalp ile tasdik yoktur.

Iman kelimesi yalnizca kalbin mutmain olmasi, Islam kelimesi ise viicudun
organlariyla teslim olmasi anlaminda kullanilirsa birbirinden oldukga farkli iki kelime
ortaya cikar. Fakat yaygin olan goriise gore bu iki kelimenin birbirine daha yakin
anlamlarmin kullanilmasi daha ¢oktur. Kalpteki imana Islam demekte uygundur. Islam
imanin meyvesi sayllabililr.40 Dolayisiyla iman neden ise dilin ve bedenin teslimiyeti

sonugctur.

Iman konusunu ele alirken Islam dinindeki anlayisla Hiristiyan diinyasindaki
iman anlayisin1 mukayese etmek gerekir. Zira Islam filozoflar1 ile Hiristiyan filozoflart
arasinda bir etkilesim oldugu agiktir. Hiristiyan diinyasinda akil ile iman her zaman
barisik durumda degildir. Hiristiyanlik inancinda aklin kabul etmesi miimkiin olmayan

bir inang sistemi bulunmaktadir.**

% A.S Kilavuz “age”,s. 75

¥ ASKilavuz “age.”s. 75

% Agiklama:Bedeviler, "iman ettik" dediler. Sunu sOyle: "Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore,
sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz hicbir seyi bosa
cikarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir."(El-Hucurat 49/14)

¥ Gazali, “age.” s. 190

0 Gazali, “age.”s. 192-193

*1.Cetin, “age.”s. 15
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Islam inancinda “inandim koriim”, “énce iman et sonra bil”, “gozlerini kapat
bana uy” yoktur. Ciinkii Islam dini kullarin kérii kériine bagliligini istemez. O yiizden
Kuran1 Kerim'de “dogru iseniz delilinizi getiriniz”42diye belirtilmistir. Yani acikca
akilla ispat istenir. Kuran1 Kerim bir¢ok yerinde kainatta bulunan diizen hakkinda ve
daha bir¢ok sey hakkinda delilleriyle bildirilmistir. Ornegin 6liimden sonraki hayat
konusunda kuruyan topragin canlanmasi akli delil olarak sunulmustur.Ayrica Islam
sadece insanlarin kalbini ya da vicdanlarina seslenmez. Ayni zamanda kalbe giden yolu
akli deliller ile doser. Akil temelidir, saglam nakil akla ters diismez. Yani Hiristiyan
inancinda oldugu gibi Islam diinyasinda da akil bir kenara birakilmaz. “sa¢ma oldugu
icin inaniyorum” ya da “inaniyorum ¢iinkii imkansizdir” gibi ciimleler islam inancinda

yoktur, *®

Onemli Hiristiyan teologlarindan St. Anselmus( 1033- 1109) iman ile akli
karsilastirildiginda aklin iman1 ulasma konusunda yetersiz olacagini belirtmistir. Ona
gore akil ancak imandan sonra iman1 gliglendirme konusunda yardimci olabilir. Ciinkii
ona gore insanlar dnce inanirlar sonra anlarlar. Yani * Iman delilin giiciine degil, delinin
giicii imanin varligina baghdir.” Buradan da anlasilacag: lizere iman Once gelirken,
bilme sonra gelmektedir. Ayrica imanin bilgi 6nceledigini sdyleyen Thomas Aquinas
(1225- 1274) da iman ve bilgi birbirinden ayirarak konuyu ele alir. Ona gore bilgi
insanin zihni ile elde ettigi kesinliktir. Bilgi kisinin kendisinin tecriibesiyle meydana
geldigi i¢in bunun inkar1 miimkiin degildir. Ancak imanda bu durum degisir. Imanda
kesinlik yoktur. Bilgi gibi direkt bulunmasi ya da deney ile dogrulugunun kanitlanmasi
miimkiin degildir. Yukaridaki iki 6rnekte de goriildiigli gibi Hiristiyan filozoflar1 bilgi
ile imanin farkli oldugunu akil ile ispatinin miimkiin olmadig1 goriisiindedirler. Ancak

Islam diinyasina baktigimizda ise akil higbir zaman dislanmamuistir.**

Ancak daha énce de bahsettigimiz gibi Islam dininde durum bu sekilde degildir.

Bircok Islam diisiiniirii Allah'a inanmanin insanin f1trat1nda450|dugunu ve Islam dininin

*2 E|-Bakara 2/211

* Y Karadavi, “age.” s. 59
*1.Cetin, “age.” s.16

* Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s.27
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kesinlikle akil ve bilgiden uzak bir din olmadigini belirtmislerdir. Bu durum Kur'an

ayetlerinde de belirtilmistir.*®

[slam dininde insanin aklini kullanilmasinin tesvik edilmesi, kainatin iizerine
diisiiniilmesi ve bilgi iizerine bu kadar egilmesi Islam dininin akildan bagimsiz
olmadiginin gostergesidir. Hatta bu Evren iizerine diisiinmek bilimsel bir etkinlik
olmanin yaninda ibadet say1lmasi Islam dini i¢in sasilacak bir durum degildir. Hiristiyan
felsefesinde oldugu gibi inang iman bilgi siralamasi, islam'da ise inang bilgi ve iman

seklindedir.*’

Bu da bize Islam dininde kérii kériine baglanmanim yada inkarin olmadigini
gostermektedir. Inancin hem bilgi hem de iman igin 6n basamak oldugu kabul edilirse
tam siralama su sekilde olacaktir: “ilgi, siiphe, zan, inang, bilgi, iman” Gorildigi gibi

. g . 4
iman bilgiden sonra en son basamaktir.*®

Islam dininde iman konusunda herhangi bir belirsizlik yoktur. Subjektiflik olsa
da bu 6znel kesinligi icinde barmdirir. Iginde herhangi bir siiphe olmadig1 gibi iman bu
inanc1 da disarida birakir. Ciinkii inang yanliglanabilen bir seydir. imanda ise yanlislama
yoktur. * Islam'da iman bir inancin olumlu ve suurlu bir kabuliidiir” Hiristiyanhk

dininde oldugu gibi muhtemellik barindirmaz. Islam dininde kabul ve red kesindir.*®
1.3.  Iman Artip Eksilir mi?

Dogru cevabi bulabilmek i¢in Oncelikle imandan kastin ne oldugunu iyi
anlamaliyiz. Imanin ne oldugunu iic kisimda inceleyecegiz. Birinci olarak delillere
dayanan yakin imandir. Yakin iman denilince kesin kanaat akla gelmelidir. Boyle bir
iman son raddede oldugu icin artmas1 miimkiin degildir. Yeni burhanlarin 6grenilmesi
kalpteki iman1 daha da pekistirir. Kisiye huzur ve giiven verir. Inanilan kimseyi doyum
noktasina ulastirir. Ikinci olarak inceleyecegimiz iman ise taklidi imandir. Bu iman

tiriinde dayanak ve delil yoktur. Bundan dolay1 zayif iman olarak kabul edilir. Taklidi

* |.Cetin, “age.” s. 44 ayrica bakmniz. ismail Hakk: izmirli, Yeni /lmi Kelam, yay. haz. Sabri Hizmetli,
Umran Yayinlari, Ankara 1981,5.204; Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, s. 78~
79, Y. Karadavi, “age.”s. 59, H. Ozcan, “age.” s. 40

[ Cetin, “age.” s. 44; H. Ozcan, “age.” s. 86

® H. Ozcan, “age.”s. 42

* H. Ozcan, “age.” s. 90
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imana sahip olan kimse sorgulamadan yaptig1 ibadetlerin ritiiellerin kaynag: bilmeden
biiyliklerinden gordiigli sekliyle yerine getirmeye calisir. Bazen bu iman tiirii ¢ok
kuvvetli de olabilmektedir. Halk arasinda kocakari imani denilirken taklidi imanin
kuvvetli olusu kastedilmektedir.”® Bu iman tiirii zayif ise yeni delillerin 6grenilmesi ile

kuvvetlenir ve yakin iman gibi agiklik kazanir.

Uciincii olarak inceleyecegimiz iman ise ameli de igine alan imandir. Bir kisim
alimlere gbre iman inanmanin tasdik etmenin ve bu aktif hale getirmenin yani amellere
doniistiirmenin toplamidir. Bu alimlerin gorilisiine gore sadece iman etmek yeterli
goriilmemistir. Amelsiz bir iman kabul etmemislerdir. Bu diislinceyi destekleyen ayeti
kelimeler ve hadisi serifler de vardir. Nisa suresinin 65. ayetini delil olarak
gosterilebiliriz. Bu ayete gore inanan iman eden kimse herhangi bir problemle
karsilastig1 sikintilarini Islam'm emir ve yasaklarini gore ¢oziime kavusturmuyorsa iman
etmistir denilemez. >

Peygamberimizin hadislerine bakarak anliyoruz ki imanin gegerli olabilmesi i¢in
amel gereklidir. Iman eden kisinin Islam'n emir ve yasaklarina gére hayatim dizayn
etmesi gerekir. Uciincii olarak inceledigimiz iman tiirii amellerin artmasiyla artar,
kuvvetlenir. Nasil ki duygu ve diisiinceler gergeklestirildiginde uygulamaya

konuldugunda hayat bulursa pekistirilir ise iman da amellerle zcg,ij(;lenir.52

Dolayisiyla insanin tabiatinda merhamet, sefkat duygusu bu duygulan
kullanmazsa soniik bir sekilde kalir. Ne zamanki yardima ihtiyaci olanin yardimina
kosarsa a¢ bir kdpegi doyurursa bir ¢ocugun sevindirirse kalbimdeki merhamet duygusu
kabarir ve kuvvetlenir. Bdylece Allah'a iman eden bir kul da yasantisin1 Islam'a gore
tanzim ederse Allah'in emirlerini yerine getirir yasaklarindan sakinirsa imani gii¢ bulur.
Kulluk bilinci ile hareket eden bir miiminin kalbinde tam anlamiyla mutmain olur, iman

tyice kalbine yerlesmis ve benimsenmis olur.”

Iman, iman edilecek veya inamilacak esas sayisi bakimindan atmak veya
eksilmez. Bir kisinin iman edip inanacag sey herkes icin aym ve degismezdir. Iman

edilecek seyin kadin-erkek cahil-alim olmasi iman esaslarini degistirmez ayni zamanda

*0 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 303
5! Gazali, “age.” s. 303
°2 Gazali, “age.” s. 304
> Gazali, “age.”s. 304
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bir kimse smirli sekilde inaniyorum da diyemez. $oyle ki Allah'a iman ettigini sdyle
peygamberlere inanmadigini sdyliiyorsa bu kisi zaten iman etmis degildir. Iman edilenin
bir kismina iman edip bir kismin1 etmeyenin imani yoktur. Boylelikle imanin artip

eksilir mi sorusu agiga ¢ikmustir. >4

Artip azalmayan imam giiglenip zayiflanabilir mi diye sorulursa buna “evet”
diye cevap verilir. Ciinkii iman eden herkesin imaninin esit olmadigini biliriz. Bazi
insanlarin imanin ylizeysel bazilarmin ise tam anlamiyla i¢ine sinmis durumdadir.
Imanda bu gibi farkliliklarmn olmasi Kurani Kerim'de de bildirilmistir. ibrahim
"Rabbim! Oliileri nasil diriltivorsun, bana géster!” deyince, rabbi "Yoksa inanmiyor
musun?" demisti. O "Hayir inantyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye" cevabini
verdi. Rabbi "Kugslardan dort tane al, onlart kendine alistir, sonra (par¢alayp) her bir
tepeye onlardan bir par¢a birak, sonra onlari ¢agir. Kosarak sana gelecekler ve sunu
bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir* buyurdu. *Bu ayeti kerimeden de
anlasilacag: iizere hazreti Ibrahim peygamber olmasma ragmen rabbine oliileri nasil
dirilttigini sormustur. Alacagi cevap ile hazreti ibrahim'in kalbi tam anlamiyla mutmain
olacaktir. Bu ayeti kerime imanin bize artip eksilmedigini ancak insanin elde etti bazi

delillerle imanini yakin seviyesine ¢ikarmaktadir.>®

Ne zaman bir sure indirilse, iglerinden "Bu hanginizin imanint arttird: ki?" diye
soranlar ¢ikar. Ama bu, iman etmis olanlarin imanim1 pekistirmistir ve onlar seving
icindedirler.” Bu ayeti kerimenin tefsirin de ise miinafik olanlarin miiminlere kars1 olan
cirkin ve alayli davraniglarinin miiminlere herhangi bir zarar vermedigi gibi tam anlami
ile inanmis olan insanlarin imanlari kat kat giiclendirdigi anlatilmaktadir. Miiminlere
karst alayci cirkin davraniglar bulunanlarin sadece kendi kendilerine olan zarari

arttirdig anlatilmaktadir.®

* A. S. Kilavuz, lImihal,s. 73

> El-Bakara 2/260

% A.S. Kilavuz, Ilmihal,s. 74

*" Tevbe 9/124

%% Hayrettin Karaman,ibrahim Dénmez,Mustafa Cagrici,Sadrettin Giimiis, Kuran Yolu Tefsiri Tiirkce
Meal ve Tefsiri,Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,Ankara,2012,c.3,5.77
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IKINCi BOLUM
IBN-I SINA’DA IMAN MESELESI

2.1. iman

Iman; insanin icinde hicbir siiphe olmaksizin tasdik etmesidir. Tezimizin
girisinde de bahsettigimiz gibi bu konu ¢ok onemli ve insanlik tarihi kadar eskidir.
Dolayisiyla bir ¢ok filozof ve din adami1 bu konu {izerine diisiinmiis, kendilerine gore bir
sistem belirlemislerdir. Ibni Sina da bu konuya c¢ok deger verir ve insanoglunun

mutlulugunu felsefeye ve dine baglar.

Ona gore en biiylik akil ve en yiice sevgili Allah’tir. En biiylik mutluluk ise ona
yakin olmaktir. Bunun yolu ise din ve felsefeden gegmektedir. Ciinkii din ve felsefe bir
gercekligin iki farkli yﬁzﬁdﬁr.sg O iman1 aklin olgunlagmasi ve yetkinlesmesi olarak
goriir. Ayrica akil, felsefe olmadan dini anlayamaz. Akli en olgun olan kisiler
peygamberlerdir. Bu ylizden peygamberler filozoflardan {istiindiir. Peygamberlik

insanoglunun en yiiksek mertebesidir.*

Ibni Sina’ya ve diger rasyonasilst filozoflara gdre iman  aklin kemali, akil
binasimin ¢atisidir. Baska bir deyisle iman akli tamamlar.”® Goriildugi tizere filozof
iman konusuna rasyonel bir bakis acisi ile yaklasmistir. Insanin akli ile iman
edebilecegini savunmaktadir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in sudur teorisi ile

baslayacagiz.

Ibni Sina’ya gore sudur; Ilk’in kendi ziinii diisiinmesi ile baslar. Ilk’in kendini
diisiindiikten sonra ondan soyut ruhani melekler yani akillar tasar. Sonra soyut ruhani
meleklerin kendini ve ilk’i diisiinmesinden dolay1 ondan nefisler yani eyleyen melekler
tasar. Sonra semavi cisimler gelir. Ay istii aleme kadar tasar (devam eder). Bundan
sonra ay alti alem yani maddenin varligi baglar. Ay fistii alemden yukariya dogru
gidildikce bir {tstteki bir alttakine gore daha sereflidir. Ancak bu durum olus ve

bozulusa konu olan maddenin basladig1 ay alt1 alemde tersi seklinde ilerler. En alttaki

%9 Burhan Ulutan, bni Sina Felsefesi, Tiirk Diinyas1 Arastirma Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 122
% B, Ulutan, “age.”s. 123
1 B, Ulutan, “age.” s. 124
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“madde, onun iistiinde unsurlar, daha sonra bitkiler, daha sonra hayvanlar ve en son

insanlar” gelir. insanlar maddi alemin en sereflileridir. ®

Ibni Sina insan1 “nefsi natika” olarak tanimlar. Yani insan diisiinen canlidir.
Ona gore insan aklinin pratik ve teorik olmak iizere iki giicli vardir. O, bu pratik ve
teorik glicii ayn1 zamanda “akil” diye de adlandirmaktadir. Pratik akil insan nefsinin
diisiinmesi sonucu bedene etki edip bedeni harekete geciren giictiir. Pratik akil hayvani
istege, hayale ve miitevehhime gore daha degerlidir. Ayrica pratik aklin kendine
kiyasladigi bir yonii de vardir. Hayvani istegi olan {stlinliigli onda insana 0zgii
durumlarin ortaya ¢ikmasidir. Bu akil onlarin meydana gelmesi i¢in hazirlik yapar. Bu
insani duygular giilmek haya etmek gibi hayvanlarda olmayan duygulardir. Digeri ise
hayvani hayal ve vehim giicline olan {istiinliigiidiir. Bu iistiinliik insanin olus ve bozulus
kabul eden madde ile miitehayyile ile miitevehhim giiciinii kullanarak sanatlar ve icatlar
gelistirmesidir. Hayvanlarin maddeden yeni bir icat ¢ikarmasi miimkiin degildir. Pratik
akilin kendisine olan kiyas1 teorik akila olan iligkisidir. Bunun 6rnegi herhangi bir ¢aba
sarf etmeden anlasilan aklm kabul ettigi meshurlarin bilgisidir. Ornegin yalan iginde
kotiiliighi de barindirdigl igin yalan kelimesinin duyanin iyi bir seyi diisiinmesi miimkiin
degildir. Yani yalan, zalimlik, hirsizlik gibi meshurlarin insan aklinda bulunan apagik

ciimlelerdir.®® Ornegin “ Adalet giizeldir aldatma cirkindir®

Insan aklinin sahip oldugu teorik giic ise “ etkilenmek kendisinden istifade
etmek ve kendisini kabul i¢cin kendisinin tizerindeki tarafa kiyasla var olan bir giictiir.”
Buradan anlasilmaktadir ki teorik akil bilen akildir. Teorik aklin iki yoni
bulunmaktadir. Birincisi bedene doniik olan tarafi; bu taraf ile elde ettigi bilgileri
kullanirken bedenin kabul ettigi hazlardan etkilenmemesidir. Yani duyular ile elde

¢

ettigi verileri kullanip yorumlayabilir. Diger yonii ise “ yiice ilkelere dogru olan

yondiir.” Bu yoniiyle insan ilahi taraftan gelen bilgileri kabul edip etkilenmelidir.%

Ibni Sina hikmet ilmini ikiye boler. Ona gore ilim kendisiyle bilgiye ulasilandir.
Bunlarda ikiye ayrilir. ilki bizim eylemlerimizde bagl olanlar. Digeri ise bizim

eylemlerimize bagli olmayanlar. Birincisinin 6rnegi konusmamiz, yiiriimemiz,

% fbn-i Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, (cev Ekrem Demirli - Omer Tiirker), Litera Yayinlari,istanbul,
2014, s. 473-474

% Jbn Sina en-Necdt, (gev. Kiibra Senel), Dergah Yayinlari, Istanbul, 2018, s.168

® fbn Sina’nin meshurlarla ilgili konuyu detaylica incelemek i¢in bakiniz ibn Sina en-Necdt s. 72

® fbn Sina, “age.” s. 169
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gormemiz digerinin ise agaclar maddeler hayvanlar.66 Ibni Sina bunlar agikladiktan

sonra felsefi ilimleri de ikiye ayrilir.

1. Teorik / Nazari ilim: Bu ilim ise ruhun disiiniirleri elde ettigi ilimdir. Bu ilim
ile ahiret aleminde nasil mutlu olacagimiz hakkinda bildigi edindigimiz ilimdir.®” insan
nefsinin teorik aklinin gelismesi i¢in basvurdugu ilimdir. Yani insanin eylemleri
olmadan bir takim kavram ve dnermelerin bilgisine ulasilan ilimdir. Teorik ilmin amac1

insanin eylemleriyle olmayip sadece “diisiince ve inancin” ilmidir.%®

2. Pratik/Ameli ilim: bu ilim kisinin yapip etmeleri ile ilgilidir. Diinyada neler

yapmaliyiz ve ahirette neler beklemeliyiz pratik ilim sayesinde dgreniriz.®®

Pratik ilim; iki sekilde incelenebilir. Birincisi teorik giiclin gelismesi i¢in pratik
ilmin “kavram ve onerme” bilgisini elde etmesi gerekir. Yani maddi alemden elde ettigi
verilerin teorik akla iletilmesini, onun da bu sayede kavramlar ve 6nermeler hakkinda
bilgi sahibi olmasini saglamaktir. Ancak bu sekilde insanin teorik giici gelisebilir.
Ikinci olarak pratik ilim, teorik ilmin gelismesinden sonra uygulamaya dondiigii ilimdir.
Yani ahlak yoniiniin uygulandig: kisimdir.”® Buradan da anlasiimaktadir ki teorik aklin
gelisebilmesi i¢in Oncelikle pratik aklin verilerine ulasmasi gerekir. Ancak belirli bir
stire sonra teorik akil pratik akildan aldigi verileri soyutlayarak tekrar pratik akila

ithtiya¢c duymaz.

Ibni Sina'ya gore biitiin idrakler, idrak edilenin suretlerin alinmasi ile miimkiin
olur. Eger idrak edilenler maddi seyler ise idrak onlar1 soyutlayarak alabilir. Fakat bu

soyutlama bir anda olmaz. Soyutlamanin farkli mertebeleri vardir. &

Birincisi Algi: Maddi olan seylerin duyu organlari ile alinmas1 demektir. Alginin
gerceklesmesi igin madde gereklidir. Eger madde giderse algida yok olur.”? Ornegin giil
kokusu duyum ile algilandiginda giiliin orada bulunma zorunlulugu vardir. Eger giil

ortadan kaldirilsa giiliin kokusu da kaybolur.

% ibn Sina, Ddnisndme-i Alai Alai Hikmet Kitabi, (cev. Murat Demirkol), 1.Bask, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2013 s. 132

% ibn Sina, , Déanisndme-i Aldi Alai Hikmet Kitabu, s. 132

® [bn Sina, Metafizik, s. 17

% ibn Sina, , Ddnisndme-i Alai Alai Hikmet Kitabu, s. 134

" [bn Sina, Metafizik, s. 17

" Ibn Sina, en-Nect, s. 173

"2 bn Sina, “age”s. 173
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Ikincisi Hayal: Algidan elde edilen verilerin maddeden soyutlanmis halidir.
Ancak maddenin etkisinden tam anlamiyla soyutlanmis degildir. Tahayyiiliin biitiin
insanlarda ayni olmasi miimkiin degildir. Duyum verilerini aldig1 sekilde aynen
kullanilir.” Bir agac hayal edelim denildiginde hepimizin hayal ettigi aga¢c ayni agac
olmayabilir. Bir baska 6rnek ise bir fili goziiyle sadece bir kismin1 géren kisi sadece o

gordiigii kadarini hayal edebilir.

Ucgiinciisii Vehim: Bu derecede soyutlamanin iistiidiir. Arttk maddesi ortadan
kalksa bile vehmi durur. Maddilik bulunmayan derecedir. Duyu verilerinin bilgisi
olmadan bir seyler elde edebiliyor olsa da bunu hayal giiciinden bagimsiz yapamaz.
“Hayw”, “ser”, “uygun olan”, “uygun olmayan” bunlar maddi olarak nitelenemeyen
seylerdir. Ancak “madde de bunlunmak ilisebilir.”™* Ormegin kotii olan bir seyin
gerceklesmesi i¢in maddi bir sey olmasi gereklidir. Maddeye ilismeden bizim bir seye
ser dememiz zordur. “Oliim kétiidiir” diyebilmemiz icin sevdigimiz birinin 6lmesi

gerekir.

Yukarida saymis olduklarimizin hi¢biri maddeden soyutlanmis olan seylerin
bilgisine ulasilamaz. Ancak insan akli ile soyutlarin bilgisine ulasabilir. Ibni Sina
burada genel anlamda bir insan kelimesinden bahsetmektedir. insan maddeden
soyutlanmis olan seyleri tasavvur ettikten sonra tasdike gecer. Ciinkii artik soyutlara
ulasmistir. Insanin soyutlardan elde ettigi kavramlar1 birlestirme ve hiikiim verme giicii
vardir. Iste insanm bu giice ulasmasindan dolay: insana “ nefs-i natika” denir. Nefsi

natikay1 da ikiye boler; pratik(ameli) akil, teorik(nazari) akil.”

Insan nefsinin sahip oldugu pratik giiciin insanin bedenine ve organlarina
hiikmetmesi gerekir. Eger pratik giicli ile insan bedenine hiikmedemez, onlarin
emirlerine girerse ahlaksizlik olur. Eger bedeni kontrol altina alirsa onlara hiikmederse
bu onun i¢in fazilet olur, ahlak olur. Yani pratik giiciin en 6nemli 6zelligi insan bedenini

yonetmesidir. Ona gore nefsin iki yonii vardir. Birincisi bedenin isteklerini yoneten

3 Ibn Sina, en-Necdt, s. 173; ibn Sind, Risaleler, (Metafizik), (cev. Alparslan Agikgeng, M. Hayri
Kirbagoglu), Avrasya Yayin Evi, 1. Baski, Ankara, 2004 s. 117

" [bn Sina, en-Necdt, s. 174; 1bn Sina, Risaleler, (Metafizik), s. 117

" ibn Sina, Risaleler, (Metafizik), s. 117
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ondan gelen istekleri kabul etmeyen onu yoneten giiclidiir. Digeri ise “Yiice ilkelere”

déniik olan onlardan gelenleri kabul edebilen teorik giiciidiir.”

Insan nefsinin sahip olduguna teorik giicii madde ile iliskisi olmayan soyutlar
kabul eden giiciidiir. Bu gii¢ ile insan tiimelleri soyut bir sekilde kabul eder. Bu gii¢ eger
soyut bir sey ile karsilasirsa onu hemen kabul eder. Ancak soyut degilse aldiginin
madde ile olan bagindan soyutlayarak almaya c¢alisir. Ancak insan hemen bu soyutlari

alma mertebesine ulasamaz. Belli asamalardan gecer. Hatta her insan ulagsmayabilir. "

Ibni Sina éncelikle kuvvenin hangi anlamlar icin sdylediginden bahseder. Ona

gore kuvvenin {i¢ anlami1 vardir:

Birinci anlami: Daha kendisinden bir seyin ¢ikmadigi kendisiyle birlikte bir
seyin meydana gelmesi gereken seyin de olmadigidir. Bu “istidat” yani yetenektir.
Ibni Sina buna bir ¢ocugun yazi yazmay1 olan yetenegini érnek verir. Bu gocugun yazi
yazma yetenegi vardir. Ancak bu potansiyel halde bulunur. Onun bu yetenegini fiiliyata
dondiirecek bilgisi, tecriibbesi ve ara¢ ve gerecleri yoktur. Buna “heyulani kuvve”

denir.”®

Ikinci anlam1: Bir seyi vasita olmaksizin kabul edebilecek seylere sahip olmaya
da “kuvve” denir. Ibni Sina buna kalemi, divit, miirekkep hokkas1 olan ve harfleri bilen
cocugu Ornek verir. Yasi biiylidiikten sonra bunlara sahip olur. Ancak bunlar
kullanamaz. Sadece yazi yazabilmesi i¢in gerekli olan malzemelere sahiptir. “miimkiin

kuvve” denilir.”

Ugiincii anlami ise bir seyin araglari tamamlanip yetenegi de olanimn istedigi
zaman bunlar1 yapmasina denir. Artik malzemeleri tam olan bir yazardir. Yazi yazsa da

yazmasa da o artik bir yazardir. Buna “meleke kuvve” denilir.®°

Pratik gii¢ ile insan eylemlerini gerceklestirir. Tikellerin arasindan 1yi-koti,
giizel-cirkin ayrimui yapar. Ikincisi ise “ilahi feyzin” kabul edildigi, insan ruhunun

yukartya doniik olan kismidir. Bu gii¢ insanlarda olmasina ragmen herkes bunu

’® ibn Sina, en-Nect, s. 168

" bn Sina, “age.” 169

"8 ibn Sina, “age”, s. 169; Ibni Sina, Hay bin Yakzan, (¢ev. Serafeddin Yaltkaya), Biiyiiyenay Yaynlari,
Istanbul,2014, s.19; Hidayet Peker, /bni Sina’mn Epistemolojisi, Emin Yayinlari, Bursa, 2011 s. 66

™ {bn Sina, en-Necdt, s. 169

% fbn Sina, en-Necdt, s. 170; ibn Sina, Hay bin Yakzan, s. 19
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kullanamaz. Bu yetinin kullanilmas igin bu giiciin gelistirilmesi gerekir. ibni Sina bunu
su sekilde anlatir; insanoglunun ruhunda “ilahi feyzi” alma giicii vardir. Fakat bunu hig
kullanmamis olabilir. Ancak bu yetenek onda bulunur. Bu yetenege “bilkuvve akil”
denir. Insanoglunun diisiinmesi igin gerekli olan ilk makullere ulasmasiyla artik
“bilmeleke akil” diizeyine ulasmistir. Kazanilmig makullerin ulagilmasi ile de “bilfiil
akil” olur. Bilfiil aklin elde ettigine ise “miistefad akil” denir. $6yle 6rnek verilebilir;
insanda potansiyel olarak yazi yazma yetenegi vardir. Fakat bunu hi¢ kullanmamustir.
Bu diizeye “heyulani akil”, daha sonra da kalem ve miirekkep alinmasi diizeyine ise
“bilmeleke akil”, son olarak da yazi1 yazmas1 “bilfiil akila” olarak ornek verilebilir.
Yazi yazdiktan sonra ulastigi mertebeye “miistefad akil” denir. Ciinkii artik istegi
zaman yazi yazabilme durumuna sahiptir. Bu yetenegi kazanmistir. Cisimlerden sadece
insan bu akillara sahiptir. Bilfiil akil diizeyine ulasan kimse artik faal akilla ittisale

gecebilir.®! ibni Sina bu konuda giines 6rnegini vermektedir.®

Akil artik etkin hale gelmistir ve “bilfiil akil” makul suretleri almaya baslar.
Sonra makul suretleri istedigi zaman alir. Onlarin iizerine diisiiniir. Hatta diislindiigiiniin
lizerine de diisiiniir. Iste bu “miistefat akil”dir. Insani aklin en {ist mertebesi miistefad

akilda son bulur. En alt seviyeye heyulani akil en iist seviyeye miistefad akildir.®

Ibni Sina miistefad akli bilfiil akildan sonra onun elde ettigi verileri hazir olarak
buldugu ve istedigi zaman gidip onun iizerine diisiindiigii olarak anlatir. Ornegin
metafizigi ya da matematik gibi alanlarin herhangi bir duyu verisine ihtiyag duymadan
tekrar edebilmesidir. Miistefad akil ile bilfiil aklin fark: bilfiil diizeyindeki akil faal
akilla ittisale gecer ve ondan bilgi alirken miistefad akil ise artik bu konuda higbir
zorluk yasamaz. Adeta aliskanlik kazanmis gibidir. Istedigi zaman faal akildan bilgiyi
alabilir. Aslinda ikisi de bilgiyi faal akildan alirken biri digerinden daha sik ve daha ¢ok

alir ki bu miistefad yani kazanilmis akillidir.®

Bilfiil akil seviyesine ulasan nefis artik seyleri 6grenebilir. Bu seviyeye ulasan
insanin artik duyu verilerine ihtiyact yoktur. Sayilarin 6grenebilmesi i¢in bir insanin

once onlarin sifat1 olan seyleri algilamasi gerekir. Ornegin ilkokulda soyut diisiinme

8 ibn Sina, Risaleler, (Metafizik)s. 117

82 A¢iklma:Bu 6rnek “Ibni Sina’da Melek” kisminda islendi.(s.36)

8 ibn Sina, en-Necdt, s. 170

8 H.Peker, “age.” s. 69; Ayrica bkz. Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam
Felsefesi, 6. Baski, Ulken Yayinlari, Istanbul, 2004 5.93-94
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gelismedigi i¢in fasulye ile sayilar 6gretilirken lise caginda bir 6grenciye bes sayisinin
anlatmak i¢in fasulye kullanmaya gerek yoktur. Bilfiil akil seviyesine ¢ikan kimseler
artik istedikleri zaman faal akildan bilgileri elde edebilirler. Bilkuvve akil yetenek
halindeki akil, bilmeleke akil bilmek i¢in gerekli donanima sahip olan akil, bilfiil akil

ya da miistefad akil ise soyutlarin kavrandigi akillidir.%

Ibni Sina'ya gore sezgi giicii kuvvetli olan artik aracisiz olarak da faal akil ile
ittisale gecebilir. Bu akil ise “Akli Kuddusi” denir. Ancak her insan bu seviye ulasamaz.
Ciinkii insanin ulagabilecegi en yiiksek seviye burasidir. Bu seviyede ki kimse
bgretmene ihtiyag duymadan orta terime ulasabilir.® Anlagilacag izere bu seviye

peygamberlerin ulastig1 seviyedir.

Ibni Sina'ya gére insanin metafizik aleme bakan yonii teorik, fizik alemine bakan
yonil ise pratik yoniidiir. Pratik yon eyleme ge¢mek i¢in teorik yol ile isbirligi i¢indedir.
Ancak teorik akil ise pratik yone siirekli muhtag degildir. Teorik akil belli bir siire sonra
pratik akil olmadan da diisiinebilme yetisi kazanir. Ancak pratik akil boyle degildir. O

eyleme gegmeden dnce teorik aklma isbirligi kurmak zorundadir.®”

Teorik akli iki yonden ele alacagiz. Birinci diisiiniiliirler insanin dogustan sahip
oldugu bilgilerdir. Bu bilgileri elde etmek igin insanin herhangi bir ¢aba sarf etmesi
gerekmez. Bunlar “Biitiin par¢adan biiyiiktiir.” Yada “iki zit bir arada bulunmaz” gibi
insan zihninin elde etmek icin caba sarf etmeden elde ettigi diisiinijh'jrlelrdir.88 “Ilk
makullerle kesb( elde etme) ile olmaksizin ve tasdik edilenin bir vakitte bile tasdik
edilmekten uzak oldugunun miimkiin oldugunu diisiinmeksizin kendileri ile tasdikin
yapildigi onciileri kastediyorum™®®  Yani birinci disiiniiliirleri insan zihni bir an bile
reddedemez. Ayrica akil birinci diisliniiliirler ile ikinci disiiniiliirleri elde etmek ic¢in
kullanir. Bu arada birinci disiiniiliirler “heyulani” akilda meydana gelir. Heyulani akil

herkeste vardir. Bu akila ulagsmak igin ayrica bir ¢aba sarf etmeye gerek yoktur. %

8 Yasar Tiirkben, Ibni Sina ve Thomas Aquinas’ta Kétiiliik Problemi, 1.Basim, Elis Yayinlari, Ankara,
2012 5.95

8 Seyma Ding (haz.), Islam Diigiiniirleri (Harezmi,Ibni Sina Beyruni, Gazali), Prof Dr. Miibahat Tiirker
Kiiyel Makaleleri 111), Ankara Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi Yayini, Ankara, 2018 s .578

Y. Tiirkben, “age.” 5.95

% [bn Sina, en-Necat, s. 69; H. Peker, “age.”s. 110

% fbn Sina, “age.” s. 70

% jbn Sina, “age.” s. 70
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Ibni Sina diisiiniiliirleri “birinci diisiiniiliirler ve ikinci diisiiniiliirler” olmak
lizere ikiye ayirir. Birinci distliniiliirler suretlerden verilerin elde edilmesi iken ikinci
diisiintiliirler birinci distiniirlerin elde edilmesinden sonra insan zihninde soyutlamanin
meydana gelmesidir. Matematik ve metafizik gibi bilimler ikinci distniiliirlerin
ornegidir. ibni Sina'ya gore birinci diisiniiliirleri elde eden sezgi® yoluyla ikinci

diisiiniirlere ulagir.*

fbni Sina'ya gére ikinci diisiiniiliirlerin alan1 metafizik ve matematik gibi
bilimlerin ugrasi alanidir. Birinci diisiiniiliirler ile ikinci diigiiniiliirlerin en 6nemli farki
bir distiniiliirler herhangi bir egilim gostermeksizin elde edilebilir iken ikinci
diisiiniiliirler bilingli bir egilim gostermeden elde edilemez. Ornegin matematik iistiine
gidilmeden Ogrenilemez. Ancak matematik ve metafizik gibi soyut bilimleri herkes
o0grenmek zorunda degildir. Bu ylizden herkes bu ikinci diisiiniirler seviyesine ulagmaya
bilir. ikinci diisiiniiliirlerin ise birinci diisiiniiliirlerin aksine ¢aba gostererek elde edilir.
Ikinci diisiiniiliirlerin elde edilmesi i¢in daha énceden edinilmis &nciilleri ihtiyac vardir.
Ikinci diisiiniiliirler ile insan nefsi matematik, mantik ve metafizik gibi bilgileri elde
ederken ayn1 zamanda zorunlu varlik, melek ve ahiret gibi bilgileri de elde eder. Bu

yiizden ikinci diisiiniiliirlerin kullanmis oldugu énciilleri agiklayacagiz.*®

I3

“algiya konu olan”™

Insanin duyu organlariyla elde ettigi tastiklerdendir. “yaprak yesildir”, “tas
serttir” gibi bu bilgilerin elde edilmesi i¢in duyu organlarina ihtiya¢ vardir. Yapragin

yesil oldugunu ancak goz ile tasin sert oldugunu ancak dokunma ile bilinebilir.**
“miicerrebat”

Insanin deney ile elde ettigi dnciillerdir. Tekrar eden algilarin tekrar hatirlanmasi
sonucu ulasilir. Ornegin olgunlasmamis muzun yenilmesiyle kabiz olunmasi. Bu durum

eger bir kere yasanmis olsaydi insan buna pek dnem vermezdi. Ancak bu durum tekrar

Yon Sina, Isaretler Ve Tenbihler (El-Isarat Ve'’t Tenbihat ) (gev. Muhittin Macit,Ali Durusoy, Ekrem
Demirli), Litera Yaymncilik , 2014, Istanbul,s.71; Ibni Sina sezgi giiciinii Nur suresi 35. Ayet ile
ispatlamaktadir

% H.Peker, “age.”s. 68

% H.Peker, “age.”s. 116, ibn Sina, en-Necdt, s. 70

% ibn Sina, “age.” s. 70
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edince olgunlasmamis muz kabiz yapar dnermesi elde edilmis olur ve ishali gecirmek

icin kullamilabilir.*®
“ Miitevatir”

Yanlis tizerine birlesmeleri miimkiin olmayanlarin bize haber verdigi haberleri
kabul etmemiz gibidir. Ornegin Dogu Anadolu'nun kisin ¢ok soguk gectigini birbirini
hi¢ tanimayan bes farkli kisiden duymamiz gibi. Bu kisilerin birbiriyle iletisime gecip
bu konu iizerine birlegsmeleri miimkiin degildir. Ayn1 zamanda var oldugunu

duydugumuz fakat gitmedigimiz sehirler gibi. Ornegin “Kudiis Sehri »96
“Makbulat”

Peygamberlerin ya da soziline hi¢ yalan karigmayacagini bildigin bir kimsenin
sOziini tasdiktir. Bu durum ya vahiy ile ya da kisinin kendisinde bulunan “gii¢lii bir
gortis ve fikir” nedeniyle meydana gelir. Higbir delil ya da ispat gibi seylere gerek

duymadan inanmaktir. Peygamberlerin sézlerini kabul etmemiz gibi.*’
“vehmiyyat”

Insan vehim giicii ile elde ettigi bilgilerdir. Vehim giicii insanin duyu organlar
ile elde ettigi bilgileri iizerine hiikiimler verdigi i¢in dogrulugu yanlisligi tam bilinemez.
Vehmi bilgiler insanda ¢ok bulunur. Bazilarini insanlar akliyla yanlis anlayabilir.
Insanoglu diinyaya geldiginde daha 6nce higbir sey yapmamistir. Daha 6ncesinden hig
bir goriise ya da inanca sahip degildir. Daha sonra insan diinyada bazi seyleri algilar.
Bunlar daha once bilmedigi gormedigi seylerdir. Sonra insan bunlar tabiri caizse
stizgegten gegirir. Ancak bunlar yanliglansa bile insanin zihninde durmaya devam eder.
Iste burada insanin fitrati devreye girer. Ciinkii fitratin kabul etti§i her sey dogru
degildir. Fitrat kendinde sliphe uyandirmayanlar1 kabul edip sliphe uyandiranlart
reddeder. Ancak dogrusu akil fitrati ile elde edilenlerdir. Zihin fitratina genel olarak ele
aldigimizda yanilma ihtimali vardir. Ancak onun yanilmasi duyu verileri ile ilgili

olmayan durumlarda meydana gelir.%®

% ibn Sina, “age.” s. 70
% ibn Sina, “age.” s. 70
% ibn Sina, “age.” s. 70
% fbn Sina, “age.” s. 71
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“Zanniyat”

Meshur onciillendir. Bu Onciiller alimler ve insanlarin ¢ogu kabul edilmistir.
Meshur olmus oOnciillerdir. Bu onciiller halkin ¢cogunlugu tarafindan istenen onciillerdir.
Omegin “Adalet giizeldir” onciili meshur bir onciildiir. Meshur onciiller fitri
degillerdir. insanlarin ¢ocuklugundan beri duydugu ve meshur olan onciillerdir. “Biitiin
parcadan  biiyiiktiir.” Onciilii fitri olarak kabul edilirken “Adalet giizeldir.” Fatri
degildir.*®

Aynm1 zamanda halkin kabul ettigi her meshur bazen Oviilen meshur da
olmayabilir. Ornegin “zalimde olsa kardesine yardim etmen gerekir.” Bu oOrnekte

oldugu gibi meshur da olsa dviilen bir meshur degildir.'®
“Manzumat”

Bu onciiller zanna dayalidir. Tasdik olugsmus ancak daha tam oturmamistir.
Zihnin iki tarafa da gitme egilimi vardir. Yani celisigini zihin bulursa onu tasdik etmez.

Eger celisigi yoksa onu tasdik eder. 101
“Miitehayyelat”

Hayale dayali onermeler aslinda bir kabul igin sdylemeyip benzetme yapmak

icin sOylenen Onermelerdir. Bu tarz onermeler insanda bir seye tesvik etmek ya da

’

sakindirmak igin sdylenir. Ornegin “seker acidir.’
02

gibi. Bu bilgi insan1 sekerden

sogutur ondan uzaklastirr.”
“Evveliyat”

Insanin herhangi bir duyu verisine yada deneye bagvurmadan dogrulugu akli
olarak ispat edebildigi bilgilerdir. “biitiin parcadan biiyiiktiir” 6nermesini deneye tabi
tutmadan dogrulugu kabul etmeniz gibi. ' Bu aym zamanda birinci diisiiniirlerin de
kullandig: bilgidir. Yukarida saymis oldugumuz ikinci diisiiniirlerin kullanmis oldugu

Onermelerdir.

% ibn Sina, “age.” s. 72

% {bn Sina, “age.” s. 72
% {bn Sina, “age.” s. 73
192 fbn Sina, “age.” s. 73
193 fbn Sina, “age.” s. 73
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Insanmn diisiiniiliir alemiyle ilgili olan bilgisi bazen kiyas yolu ile degil miisahede
yoluyla da olabilir. Ancak miisahede yoluyla ulasabilmek i¢in bircok seyden feragat
etmek gerekir. Bu kimseler i¢in diinyalik seyler hi¢ onemli degildir. Onlar bu
diinyadaki hazlardan siyrilmistir. Yani diinyevi seyler onlara ne aci neden mutluluk
verir. Onlar yakin seviyesine ulasmis kimselerdir. Nefislerini terbiye ettikleri i¢in
Allahtan onlarin kalbine nur gelir. Ibni Sina kiyas ile bilen ve miisahede ile bilen
arasinda ayrim yapar. O bunu bir 6rnek ile anlatir. Baz1 kimseler tatliyr yediginde agzi
buna aliskin degilse yedigi seyin tadin1 alamaz. Ancak miisahede yolunda bir kisi yedigi

lezzetini ¢ok iyi alabilir.*®*

Ibni Sina miisahede ilmini insanlarm cismani hazlardan soyutlayip elde ettigini
sOyler. “Ariflerin Makami™ "nda ibni Sina ariflerin ibadetlerin farkh yorumlar. Ona
gore arifler kendilerinde bulunan hayal ve vehim giiclerini terbiye ederler. Bu sekilde
tamamen Hakk’a yonelirler. Bu diinyada bulunan biitiin hazlardan yiiz gevirirler.
Boylelikle nefisleri arinip yiicelige ulasir. Yoksa diinyaliklar onlarin pesini birakmaz ve
diinyaliklara esir olurlar. Arifler cismani hazdan yiiz ¢evirdikleri i¢in ilahi feyze

ulasmas artik onlarin bir yetenegi haline gelir.'%®

Ibni Sina bilgiyi iki sekilde ele alir. Birincisi insanin bir seyi diisiiniip idrak
etmesi, digeri ise inanmak, yani melegin varligina inanma gibi. Buna da “tasdik” adi
verilir. Tbni Sina bunlar1 da ikiye boler. Biri diisiinme ve akil ile elde edilir. Ruhun
varligini tasavvur etmek ve onun sonsuz oldugunu tasdik etmek gibi. Digeri ise insanin
aklin1 ve diisiincesini kullanmadan evvelden bilinen seylerdir. Ornegin “Adalet iyidir”

gibi, diger bir 6rnegi ise peygamberler yada alimlerin bize ulasan bilgileridir.'"’

Ibni Sina’ya gore duyu verilerinin bilgisi ile ancak tikellerin bilgisine
ulagabiliriz. Insanin hafizasi ve hayali tikellerin verilerini kaydeder. Duyu algilart
tekrarlanirsa bu artik hatirlama olur. Hatirlama tekrar ederse bu da tecriibedir. Akli
bilgiler ise “soyutlanmis tiimellerle” elde edilir. Akli bilgilere algi ya da hayal ile

ulagﬂamaz.lo8

4 Omer Tirker, Ibni Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani Sorunu, Litera Yaymlari,
Istanbul,2010 s.248

105 By konu ayrica ibadet konusunda ele alinmustir.

1980, Tiirker, “age.” s. 249

7 ibn Sina, , Déanisndme-i Alai Aldi Hikmet Kitabi, s. 16-18

1% Ibn Sina, en-Necdt, s. 74
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“Senin diger tekil tikel suretlerinin -tahayyiiliinde veya cismani alginda
herhangi bir suretle hazir bulunursa bulunsun- ona ortak bulunmasi miimkiin
degildir. Ciinkii algida veya hayalde betimlenenler insanlikta nicelik, nitelik, yer
ve konumdan olusan ilisenlerle ne zaruri ne de esit olarak bulunur. Oradan
meydana gelen tiimeller, tasdikler ve tasavvurlar ne algiyla nede tahayyiille
idrak edilebilirler. Yine sebepleri hads veya tecriibe degildir. Fakat bu ikisi aklin

yardimcilaridr.” 109

Buradan da anlasilmaktadir ki tiimellerin bilgisine algi ile ulasilamaz. Ancak

sezgi ve tecriibe teorik aklin yardimeilaridir. ™

Ibni Sina'ya gore insan nefsi cevherdir ve insan nefsinin iki giicii bulunmaktadir.
Bu giiclerden birincisi yapici gii¢ digeri ise bilici giigtiir. Ibni Sina ayni1 sekilde idraki de
ikiye ayirir: “ Teorik idrak” ve “ Pratik idrak” insanin sahip oldugu giiclerinden
Teorik giiclin 6rnegi ise insanin tevhidi bilmesidir. Yani insan soyutlari, nazar1 idrak
giicii ile elde edebilir. Insanin fiilleri ile ilgili olan pratik idrakin &rnedi ise insanin
baskalaria eziyet etmemesi gerektigini bilmesidir. Pratik idrak goriildiigii lizere insanin

ahlaki yonii ile ilgilidir. Teorik giicii ise maddi alemde degil soyutlarla ilgilidir.""*

fbni Sina'ya gore tikel varliklar insanlarin duyu organlari ile bilgisine
ulasabilecegi varliklardir. Ancak tiimellerin bilgisine ise duyu organlarinin verileriyle
ulasmak miimkiin degildir. Insanmn tiimellerin bilgisine ulasmasi icin ilk basta duyu
organlarinin verilerine ihtiyac1 varken daha sonra bu ihtiyag¢ ortadan kalkar. Iste ona
gore teorik akil tiimeller ile ilgili iken pratik akil ise tikellerle ilgilidir. Insan nefsinin
pratik giicli insani ¢esitli haz ve isteklere yonlendirir. Bu haz ve istekler insani olabildigi
gibi hayvani de olabilir. Iste pratik aklin bunlardan daha iyi olan1 yapmasi ya da kétii

112
olanin1 yapmamasidir.

Ibni Sina'ya gore insan nefsinin iki ayr1 yonii bulunmaktadir. Bunlardan ilki
yukariya bakan yoniidiir. Bu yon dikey bir sekildedir. Yani asagidan yukariya dogru
bakmaktadir. Bu yon tiimellere doniik oldugu icin teorik akildir. Diger yon ise yatay

hareketlilik gostermektedir. Yani insanin i¢inde bulundugu diinyaya ait olan

19 fbn Sina, “age”, s. 74

19 ibn Sina, “age.”, s. 74

Y ibn Sina, , Dédnisname-i Aldi Aldi Hikmet Kitabu, s. 442
12 fbn Sina, “age.”, s. 442; Ibn Sina, en-Necdt, s. 175
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hareketlerinin akli olan pratik akildir. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi insanin sahip
oldugu pratik akli ahlak ile ilgilidir."*® ibni Sina’ya gore pratik aklin beslendigi kaynak
dindir. Yani islam dinidir."* Ayrica ahlak ile din yakindan ilgilidir. Pratik giiciin bir

eylemi olan ahlak i¢in kisilere mutlaka dini egitim verilmelidir.**®

Ibni Sina'ya gore ruh duyu verilerini ve hayal verilerini kullanarak onlar1 akilsal
surete ¢evrilmelidir. Bunun i¢in de insanin felsefe ve bilim ile ugragsmasi gereklidir.
Beden ile bazi bilgileri elde etmis olan ruh artik yoniinii yukariya dogru ¢evirmeye hazir
hale gelmistir. Insan bu asamaya felsefe ile gelir ve artik tanrisal bilgileri 6grenme

. 116
asamasina gelir.

Ibni Sina insanm mutsuzluktan kurtulup mutlu olabilmesi igin diisiiniiliirleri
tasavvur edebilinmesi gerektigini bildirir. Ancak bunun tam Olgli olmadigindan
bahseder. Yine de bir 6lgiit belirlemek ister. Insanin kendi nefsine ait ayrik ilkeleri
bilmesi ve onlar1 kabul etmesi, daha sonra tikellerin disinda tiimellerin de
hareketlerindeki asil sebebini bilinmesi, biitlin ve parcanin arasindaki iliski ve zorunlu
varliktan baslayarak asagiya dogru son varliga kadar olan diizenin bilinmesi, zorunlu
varligin “inayet ve niteliginin tasavvuru” ve zorunlu varlik da herhangi bir olus ve
bozulus meydana gelmedigini, onun sayisal olarak artip azalmasmin miimkiin
olmadigmin bilinmesi ve son olarak diger varliklarin ilk’e oranla diizenin bilinmesi

seklinde anlatir."'’

Ibni Sina gére insanin mutlu olmas: igin diisiiniiliirlerin nasil tasavvur edildigini
yukarida agiklanmustir. Aslinda 6zetleyecek olursak Ibni Sina'ya gore mutluluk Ilk’e

olan yakinlik ve onun bilgisidir.

Ibni Sina dogada var olan diizeni gérmek icin hayvanlara ve bitkilere bakip
diisiinmemizi ister. Ayrica kendimize ait olan organlarimizi nasil kullandigimiz1 da
gbzlemlenmesini ister. Bunlarin nasil meydana geldiginin distintilmesi gerekmektedir.
Iste bunlarin sebebini “ inayet e baglar. Insanin, hayvanin ve bitkinin sahip oldugu bu

organ ve uzuvlar miithis bir ahenk igindedir. Bunlarin ahengi kendiliginden degil ilk’in

3 ibn Sina, , Dénisndme-i Aldi Alai Hikmet Kitabu, s. 442
1B Ulutan, “age.”s. 35

5B Ulutan, “age.”s. 116

16 S Ding, “age.”s. 756

17 ibn Sina, Metafizik, s. 465-466
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inayetindendir. Ibni Sina tesadiiflerin varligini kabul etmekle birlikte bunlarm Allah

katindan oldugunu belirtmektedir.*'®

Ibni Sina ya gore mutlu olmak icin sadece nazari aklin yetkinlik kazanmasinin
yeterli olmadigini, ayn1 zamanda pratik aklin da yetkinlige ulasmaya ihtiyaci oldugunu
bildirir. Insan nefsinin teorik aklinin yetkinligini, Allah’1 bilmek ile kazandigin
sOylerken; Allah’in emir ve yasaklarina uyarak ameli aklinin da yetkinlige ulasacagini
S('jyler.119

Toparlayacak olursak ,ibni Sina iman meselesine rasyonel bir gdzle bakmis ve
bu konuyu insan nefsinin sahip oldugu akli giiclerden teorik akil ile temellendirmistir.
Ona gore insanlar pratik akillar1 sayesinde bazi kavram ve onermeleri aldiktan sonra
timellerin bilgisine yonelmelidir. Tiimellerin bilgisi ise Allah’1, melekleri ve diger
varliklarin bilgisine ulagmaktir. Ona gore insanin mutlu olmasi igin tiimellerin bilgisine
sahip oldugu oranidadir. Ayrica Ibni Sina insanlarin tiimellerin bilgisine ulagmak igin

felsefi bilgilere sahip olmasi1 gerektigini belirtir.
2.2. Allah

Ibni Sina’nin epistemolojisinde ve ontolojisinde Allah kavrami ¢ok &nemli yer
tutar. Ciinkii filozofa gore bilginin kaynagi da varliklarin kaynagi da Allah’tir. Bu
yiizden tezimizin bu kisminda Ibni Sina’nin Allah anlayisina bakacagiz. Ik énce onun

Allah i¢in kullandig1 kelimelere bakalim.

Ibni Sina'ya gore Allah miimkiin varlilarin sebebi oldugu igin  “zorunlu

varlk % ¢

tir, ezeli ve ebedi oldugu igin “el evvel”** dir, var olan her seyin ilkesi
oldugu igin “ilk ilke”dir, en giizel yaratan oldugu i¢in “Bari Teala”dir. Ibni Sina
bunlarin hepsini Allah i¢in kullanir. ibni Sina Allah’in zorunlu olarak “bir” oldugunu

onun basit bir varligi oldugunu ayrica pargalardan meydana gelen bir varlig

"8 fbn Sina, Metafizik, s. 477; ibn Sina, en-Necat, s. 301

9 Mehmet S. Aydin, “ibni Sina’da Ahlak”, Uluslar Arast Ibni Sina Sempozyumu Bildirileri, Bagbakanlik
Basimevi, Ankara, 1984, 5.125

120 ibn Sina, Metafizik, s. 75

'?L {bn Sina, en-Necdt, s. 243
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olmadigindan bahseder. Ciinkii parcalardan meydana gelen ayrilabilir. Belli bir zaman

icinde bir araya getirilmistir. Allah i¢in bu s6z konusu degildir.'??

Ibni Sina’ya gore zorunlu varlik “bizatihi akil”, “akleden” ve “akledilen” dir.
Ibni Sina Allah’in akledilen olmasini insanin dogasi ile aciklar. Insan dogasi geregi
boyle bir varligin zorunlu olarak var oldugunu akleder. Agikgasi insanin fitratinda
sebep-sonug iliskisi kurmaya egilim vardir. Bu sebep sonug zincirini sonsuza kadar
gotiiremeyeceginden insan zihni dogal olarak bir noktada durur. Bu noktadan sonra
zorunlu bir varlig1 akletmeye baglar. Ancak bu konunda onu engelleyen seyler olabilir.
Onun akledilmemesine sebep olan sey ise insanin maddeye bulagsmasindan dolayidir.
Allah maddeden soyuttur. Soyut olmasi itibariyle “aki/”, onun soyut olmasi zatinin bir

geregi olmasindan dolay1 da “akledilen” dir. **

Allah bir seyin soyut olan 6ziine sahip oldugu i¢in “akledendir”. Toparlayacak
olursak Allah soyut olmasi itibariyle “aki/” soyut olanin 6ziine sahip oldugu i¢in
“akleden” soyutlugu zatmin bir geregi olmasi dolayisiyla “akdedilen” dir. Ibni Sina'ya

1245

gore birazcik diisiinebilen kimse bunlari bilebilir. ~*"Ibni Sina da insanin diisiinerek

Allah’a ulasabilecegini diisinmektedir.

Ibni Sina'ya gore en iistiin giizellik Allah’tadir. Allah zatim en giizel ve en latif
sekilde akletmesinden dolay1r “en biiyiik asik olunan” ve “en biiyiik asik olandr”. Aym
zamanda “en biiyiik haz alan” ve “haz alinandir”. Ciinkii haz demek uyumlu olani
idrak etmek demektir. En istiin idrak da Allah olduguna gore o “en yiiksek haz

1 125
alandir”.

Allah birdir, esi ve benzeri ya da ortagi yoktur. Hicbir varlik onun seviyesine
gelemez. Allah’in diginda biitlin varliklar miimkiin, o zorunludur. O her seyi ya dolayli

vasita ile ya da dogrudan meydana getirir. Biitiin varliklar varligin1 ondan alir. 126

Ayrica Allah olus ve bozulusa ugramaz. Onun zitt1 da bulunmaz. Ciinkii madde
ile iliskisi yoktur.127 Ibni Sina Allah’in zorunlu varlik, iyilik, haz alan, akledilen vb diye

saydiktan sonra bir de Allahy1 tenzih eder:

122 {bn Sina, Metafizik, s. 75
123 {bn Sina, en-Nect, s. 243
2% fon Sina, “age.” s. 244
125 fbn Sina, “age.” s. 245
128 ibn Sina, Metafizik, s. 363
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“lik’in ortagi yoktur. Ilk, biitiin maddelerden ve maddenin iliskili oldugu
seylerden ve bozulustan (fesad) miinezzehtir. Maddeyle ilgili olmak ve bozulusa
konu olmak ise zithk altina girenle birlikte sarttir. Bu nedenle ilkin ziddi yoktur.
Boylece acgikland: ki: ilk’in cinsi yoktur, mahiyeti yoktur, niteligi yoktur, niceligi
yoktur, mekani yoktur, zamant yoktur, dengi yoktur, ortagr yoktur ve onun -ki 0
yiice ve miinezzehtir- ziddi yoktur. Zira ilk’in tanimi yoktur, ona burhan olamaz,
tersine o, her seyin burhanmidir. Ona yalnizca agik deliller delalet eder. Onun
hakikatini incelediginde (ortaya ¢ikar ki) ilk, inniyyetten sonra benzerlerin
ondan olumsuzlanmasiyla ve biitiin izafetlerin ona olumlanmasiyla nitelenir.
Ctinkii her sey ondandir fakat o, kendisinden olana ortak degildir. O, her seyin
ilkesidir ama kendisinden sonraki seylerden bir sey degildir. 128

ibni Sina'ya gore Allah cevher degildir. Ciinkii Allah’m mahiyeti yoktur.'* O,
cevheri; “zatiyla var olan her gsey” tanimlar. Cevherin varligi var olmak igin baska bir

30 jbni Sina'min diisiincesinde Allah’in var olmasim gerektiren

seye muhta¢ degildir.
kendinden ayr1 bir mahiyeti yoktur. Bu durum diger varliklar i¢in diisiiniilebilir. Ciinkii
mabhiyet nedenli olan varliklar i¢in gecerlidir. Bu yilizden Allah’in zati mahiyetine birdir.
Daha 6ncede agiklandig gibi Allah’in mahiyeti olmadig: i¢in cevher de degildir. O her

131 Biitiin

seyin sebebi olan zorunlu varliktir. Mahiyeti yoktur. Cevherde degildir.
viicutlar mahiyetini Allah’tan alirlar. Onun varliginin maddesi yoktur. Maddeden

soyuttur. Maddesi olan duyu organi ile algilanir. Allah ancak akil ile bilinebilir.**?

Ibni Sina'ya gére Allah’mn tanimi da yapilamaz. Ciinkii onun mahiyeti yoktur.133

O, tanimim tanmimi su sekilde yapar; bir seyin mahiyetine delalet eden soz diye
zikrettigimiz seydir. Yani zati varliginin kemaline delalet eden sozdiir. O, yakin
cinsinden ve faslindan elde edilen seydir. 3% Tanimm tanimindan da anlasilacagi tlizere
Allah’mn tanimi yapilamaz. Ciinkii onun mahiyeti yoktur. Cinsi de yoktur. Onu meydana
getiren parcalarda yoktur. O halde Allah'in tanimi yapilamaz. Allah zorunlu olmasi ilk

ilke olmast cinsinin olmamasi ve fasillardan meydana gelmemesi ayrica varligindan ayri

127 ibn Sina, Metafizik, s. 376

128 fbn Sina, “age.” s. 376

1224 Omer Ozden, Ibni Sina —Descartes Metafizigi, 3. Baski, Dergah Yaynlari, Istanbul,2018, s.54

30 {bn Sina, Tammlar Kitabu, (gev. Aygiin Akyol, iclal Arslan), Elis Yayinlari, istanbul, 2013, 5.40

3! Hasan Hiiseyin Bircan ,/bni Sina’da Tanri- Evren Iliskisi ve Sehristani nin Ona Yonelttigi Elestiriler,
Bilge Adamlar Yayinevi, Van, 2010 s.164-165

32{bn Sina, Risaleler, (Uyunu’I-Hikme), s. 89

133 Bircan H. H. “age.” 5,170-171, S.Ding “age”. s .640

3% ibn Sina, Tammlar, s. 26; ibn Sina, Isaretler Ve Tenbihler , 5.28
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bir mahiyetinin olmamasi sebebiyle Allah birdir. O mutlak varliktir."*® ibni Sina'ya gore
Allah’m zitt1 yoktur. Ciinkii ona denk olan bir varlik yoktur. Ziddi olanin onu
engelleyen bir dengi vardir. Allah’in disinda her sey nedenlidir. Bu agidan ne bir sey

Allah’a zittir nede denktir.**®

Varlig1 ve mahiyeti ayn1 olmayan seylerin varlig1 ve mahiyeti arasinda zorunlu
bir iliski yoktur. Yani varligin1 ya da mahiyetini sonradan kazanmis ya da eklenmis
olabilir. Allah’in bilmesi onun varligi ile birdir. Onun bilmesi yaratmasidir. Onun
bilgisinin disinda bir sey meydana gelmez. Onun varligi kendinden oldugu i¢in zorunlu
varliktir. Miimkiin varliklarin sonradan varlik kazanmasi ya da yoklugu

diisiiniilebilirken varlig1 ve mahiyeti ayn1 sey olan yoklugu diistinemeyen zorunlu varlik

Allah’tir.*¥’

Ibni Sina’ya gére Allah “surf iyiliktir”. Bunun sebebi “her seyin arzuladigi sey”
olmasindan dolayidir. Ciinkii iyilik varliktir. Yokluk ise kotiiliiktiir. Yokluk istenmez,
iyilik istenir. Ibni Sina’ya gore iyilik varliktir. Bir seyin iyiligi onun yetkinligi ile
ilgilidir. Siirekli bilfiil olan Allah “salt iyilik "tir. Onun disinda salt iyilik yoktur. Clinkii
Allah zorunlu varliktir. Diger biitiin varliklar yetkinliklerini zorunlu varliktan
aldiklarina goére zorunlu varlik “salt iyilik” ise digerlerinin “salt iyilik” olmasi
diistiniilemez. Bagka bir varligin “salt iyilik” olarak nitelendirilmesi onun da zorunlu
varlik yapar ki zorunlu varligimm “bir” oldugunu daha onceden agiklamistik. O halde

Allah kendisine kotiiliigiin ilismedigi salt iyiliktir.*®

Ibni Sina'ya gore her varlik kendinden daha yetkin bir varliga benzemeye
calisir. Ona asik olur. Bu noktadan bakildiginda her varligin temelde ilk ilkeye yani
Allah’a asik oldugu asikardir. Aristoteles’in ‘‘felek masukun hareket ettirmesi gibi
hareket ettiren sonsuz bir giicle hareket eder.” Ciimlesi felekler de asagiya dogru var
olan hareketin sebebinin agk oldugunu ortaya ¢ikarmistir.**® Ona gore ilk hareketin

sebebi asktir. Goksel olanin askindan dolayr Allah’a itaat etmesi sonucu ilk hareket

135 H H.Bircan “age.” 5,241

13 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 166

17} Cetin, “age.” s. 65

1% ibn Sina, Metafizik, s. 377; Ibn Sina, en-Necdt, s. 228
139 {bn Sina, en-Necdt, s. 266
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meydana geldigi.'*® ibni Sina’ya gore ilk hareketin amaci ve gayesi Allah’tir. Ciinkii
»» 141

Allah “masuktur”. Asik olunan oldugu i¢in “masuk” asik i¢in “iyiliktir”.

Ona gore biitiin varliklar aslinda “Ilk”’e benzemek isterler. Ancak bu hiyerarsik
diizen icinde her biri sonraki kendinden dnce gelene benzemeye calisir. Aslinda biitiin
varliklarin benzemek istedigi “/lk"tir. Bu sekilde ay alti1 aleme kadar gider. Ay alt1

%2 benzemek isterler. Hiyerarsik diizende insanin iistiinde o

alemde insanlar faal akila
vardir. Insanlar faal akila benzemek onunla ittisale gegmek i¢in maddi alemden
styrilmalart gerekir. Faal akilla ittisale gegmek demek bilgiye ulasmak demektir.
Bilgiye ulagsmak i¢in insanin duyulur alemden uzaklasip diisiiniiliir aleme yonelmesi ve

faal akilla ittisale gegmesi ge:rekir.143

Ibni Sina’nin Allah’mn alimligi144 konusundaki fikirleri ¢ok¢a tartisilmistir. Onu
bu konuda ki gériislerinin Islam dini ile bagdasmadigmni iddia edenler onun Islam
dininden ¢iktigin1 peygamberi ve ayetleri yalanladigini diisiinmektedirler. Bilinenler
konusunda tiimel-tikel ayrim1 yapan Ibni Sina Islam dinin mensuplarimnn aligik olmadig1

bir epistemoloji anlayis1 ortaya koyar.

Ibni Sina'ya gore algiya konu olan her sey tikeldir ve algilanmast igin bir vasita
gerekir. Yani insanlarin tikelleri algilamalari i¢in duyu organlari bulunmaktadir. Ayrica
tikeller birgoktur ve degismektedir.145 Ibni Sina'ya gére Allah’in biitiin her seyi bilmesi
onun bilgisini de bir degisiklik meydana getirmez. Bunun sebebi o hem akil hem
akledilen hem de akledendir.**°Allah’in tikelleri bilmesi birgok akletmeyi zorunlu kilar.
Bu Allah i¢in diisiiniilemeyecek bir seydir. Allah her seyi tiimel olarak bilir. Ancak

tikelleri bilemez diyemeyiz. Ciinkii hicbir tikel ondan gizli olamaz.**’ “géklerde ve

"% ibn Sina, Metafizik, s. 408

1 {bn Sina, en-Necdt, s. 262

2 fon Sina'nin faal akli Allah géklerin ve yerin nirudur. Onun niirunun misali, icinde kandil bulunan bir
kandilliktiv. Kandil bir cam icgindedir, cam inciyi andwran bir yildizdir,; (bu kandil) doguya da batiya da
ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Niir
tistiine niir. Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her geyi
hakkiyla bilmektedir.(Nur-35)Ayet ile kanitlar. Bundan dolay1 faal akli fanus ig¢inde yanan zeytinyagi
atesine benzetir.

Y3 (). Tiirker, “age.”s. 23

' Ibn Sina, Risaleler, (Uyunu’I-Hikme), 5.89

' Ibn Sina, Metafizik, s. 383

% Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibni Sina’ya Gére Yaratma, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari,
Docentlik Tezi, Ankara, 1974 s. 51

47 {bn Sina, “age.” s. 383
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yerde zerre él¢iisiinde hi¢hir sey ona gizli degildir.”**® Buradan da anlasilmaktadir ki
Ibni Sina’ya gore Allah tikelleri tiimel tarzinda bilir. Ciinkii tikellerin bilgisi degisebilir.
Tikellerin bilgisinin degisikligi Allah’m bilgisinde degisiklige yol agmaz. Ibni Sina
buna gilines tutulmasmi Ornek verir. Ona gore gilines tutulmasinin zamani algr ile
binebilecegi sdyler. Algi ile binilebilen sey tikeldir. Allah giines tutulmasinin zamant,
yer ve nasillig1 gibi degiskenlerden etkilenmeden bilir. Allah da tikelleri tiimel tarzinda
bilir. Ayrica Ibni Sina bu konuda o kadar ciddidir ki “tikeli, tiimel yoldan bilmek” diye

bir seyi inkar eden ile fikir aligverisinde bulunmak gere:ksizdir.149

Ibni Sina'ya gore biitiin evrenin yaraticisi bir olan Allah’tir. Var olan her seyin
onunla iligkisi vardir. Biitiin ilimlerin temel ilkesidir. Ancak onun bilgisi ilk basta degil
en sonda 6grenilir.150 Ibni Sina'ya gore bir seyin bilinmesi bilen kisiye bir sey ilave
etmesidir. Buna bagl olarak diisiindiigiimiizde Allah’in alim sifat1 bugiin i¢in gecerlidir.
Yani olan seyleri bilir. Yarin ne olacagini olmadan bilemez. Degisen seyleri bilmek
Allah'in varligin da bir degisiklik meydana getirir. Iste bu durum Allah i¢in miimkiin
degildir. Ibni Sina bu yiizden Allah’m tikel degil tiimel bildigini diisiiniir. Bunun iginde
astronot bir kisiyi ornek verir. O yildizlarin hareketlerini ne zaman yaklasip ne zaman
uzaklasacaklarin1 bilir. Buradan da anlasilmaktadir ki Allah tiimelleri bilir tikelleri
bilmez demek dogru degildir. Ayrica onun bilgisi ile insani bilme ayni sey degildir.
Insanlar dar bir agidan bakarak bir sey hakkinda bilgi sahibi olabilirler. Ancak Allah
icin bu durum s6z konusu degildir. O her seyi bilir insanlardaki gibi alemde olan
degisiklikler onun bilgisini degistirmez.**

Ibni Sina'ya gore tikellerin bilinmesi zaman iginde gergekleseceginden tikeller
de degisme meydana gelir. Allah’in bilgisi zamami asan bir bilgidir. Allah tikelleri

bilmez diyemeyiz. Ancak zamani asan bir sekilde bilir.*>?

Ibni Sina bilginin bu zamana baglanmasmi zamanin ilerlemesiyle degisecegi
kanaatindedir. Yani bugiin sa¢i uzun olan birinin bilgisi yarin sagini kesmesi ile

degisebilir. Bu insani bilgi i¢in gecerlidir. Ancak tiimel bilme zamanin {istiinde bir

148 Ayetin tamam bu sekildedir: inkar edenler, "Bize kiyamet gelmeyecek” dediler. De ki: "Bildkis! Gaybi
bilen rabbime andolsun ki o0 size mutlaka gelecektir.”" Goklerde ve yerde zerre miktart bir sey, O’nun
bilgisi disinda kalamaz. Bundan daha kii¢iik veya daha biiyiik hi¢bir sey yoktur ki apacik bir kitapta
kayitl olmasin.(Sebe’ Suresi 3.Ayet )

** Ibn Sina, Metafizik, s. 384

%0 ibn Sina, , Ddnisndme-i Aldi Alai Hikmet Kitabu, s. 140

31 fbn Sina, “age.” s. 248

32 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 207
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bilmedir. Tipki az 6nceki astronotun bilgisi gibi. O yildizlarin hareketini ne yapacagini
ne kadar hareket edip nerede duracagini hepsini bilir. Bunu zaman ile degil zamandan

bagimsiz bilir.*®

Ibni Sina ezeliyi iki sekilde ele alir. Birincisi bir sey digerinden daha once
olmast ve zaman bakimindan uzun olmasina, kiyasla ezeli denir. Buna askeriyedeki
bulunma siiresine gore kidemli olmay1 6rnek verebiliriz. Askerlige bir hafta 6nce gelen
sonra gelenden daha kidemlidir. Askerlikte gegirilen siire kidemin artmasina vesile olur.
Mutlak ezeli ise yine iki sekilde incelenir. Zaman bakimindan ve zat bakimindan.
Zaman bakimindan olan “ge¢mis bir zamanda sonsuz olarak bulunan seydir” buna
baslangict olmayan da diyebiliriz. Zat bakimindan olan ise “kendi zatinin disinda
zorunlu bir ilkesi olmayan seydir” Ibni Sina birincisine zamandan bagimsiz olan seyleri
rnek verirken zat bakimindan ezeli olana Allah’tan baskasina yer vermez.**

Ibni Sina alemin ezeliligini su sekilde aciklar. Eger Allah alemi belirli bir zaman
i¢cinde yarattiysa onun oncesinde bir yokluk meydana gelir. O zaman “zamandan once”
bir yokluk meydana gelir ki bu da miimkiin degildir. O halde zaman da cisimde ezelidir.
Ancak sadece zaman bakimindan ezelidirler. Zat bakimindan ezeli olan ancak Allah’tir.

Her seyin arzuladig1 sey.'>

Ibni Sina zaman ve zat bakimindan &nceyi anlatmak igin baska &rnekler de
verebiliriz. Bir insanin hareket etmesi ile golgesi de ayni anda hareket eder. Zaman
bakimindan oncelik yoktur. Ama beden hareket ettigi i¢in golge hareket etmistir. Yoksa
golge hareket ettigi icin beden hareket etmistir demek dogru degildir. Aymi sekilde
elimizdeki sopay1 hareket ettirdigimizde sopanin hareketinin elimizin hareketi ile ayni
anda meydana ,gelmistir.lS6

Ibni Sina'ya gére Allah’in bilgisi degismez. Bilgisinin degismesi zatina ilave ve
eksilme olmasi demektir. Ancak onun zati1 ilave ve eksilme almaz. Allah ilk ilke
oldugundan dolay: biitiin her seyi ona tabiidir. Biitiin bilinenler de ona tabiidir. Bu

yiizden onun bilgisini de bir degisiklik meydana gelmez. Zira Allah’in bilmesi demek

153 ibn Sina, , Ddnisndme-i Alai Alai Hikmet Kitabu, s. 250-252

%% {bn Sina, Tanimlar, s. 66

155 Agah Cubukgeu, “Ibni Sina ve Felsefe” Uluslar Arasi Ibni Sina Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1984,
s.95

158 A. Cubukgu, “age.”s. 95
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onun kudreti ile yaratmasi demektir. Var olan her seyin ve miimkiin olanlarin yaratici

olmas1 hasebiyle her seyi bilir."’

Ibni Sina ya gére Allah her seyi bilir. Gaybimn anahtar1 Allahdadir. Bunun ise
sOyle izah eder. Ornegin giines tutulmasinin énceden bilinmesi. Onun meydana getiren
sebeplerin, goksel hareketlerin bilinmesini gerektirir. Biitiin her seyin ilki olan Allah
biitiin sebepleri ve goksel olanlar1 bildigine gére gaybi1 bilmemesi diisiiniilemez.*® Eger
insanlar da goksel cisimlerin hareketi hakkinda bilgi sahibi olsalardi insanlarda gelecegi

bilebilirlerdi. Ancak Allah’in izin verdigi kadar bilinebilir™®.

Ibni Sina'ya gore sudur nazariyesi ile olusan soyut varliklar icin “ibda”(yoktan
yaratma) diger varliklarin yaratilmasinda “halk” denir.'®® ibni Sina Allah’in evreni
tyiligi ile kusattigini kdinatin milkemmel bir diizenin oldugunu onun akletmesiyle onun
zorunlu olarak meydana geldigini diisinmektedir.*® ibni Sina'ya gore Allah yaratmada

zorunludur. Yani Allah’in diisiinmesi ile yaratma ger(;eklesir.162

Allah’in konugsmasi insanin konugmasi gibi ger¢eklesmez. Ayrica onun
konusmas1 onda bir degisiklik ya da ¢okluk meydana getirmez. ibni Sina’ya gore
Allah’in sifatlar1 ile zati birdir. Buradaki amag¢ Allah’in her agidan birligini
vurgulamaktir. Ancak o bu diisiinceyle Ehli Siinnet kelamcilariin goriisiinden
ayrilmustir. ibni Sina Allah’in ilim sifatinin bir oldugunu ancak onun farkli durumlarda
farkl1 isimler alabildigini belirtir. Zira Ibni Sina melek hakkindaki goriisii de buna
benzerdir. Ornegin Allah’in duyulabilir olanlara yénelmesi “Semi”, gériilebilir olanlara
yonlenmesi “basir” ismi ile anilir. Bu da bize aslinda ilmin bir oldugunu fakat

durumlara gore isminin degistigini g(’is‘[ermektedir.163

Ozetleyecek olursak Ibni Sina’ya gére Allah zorunlu varhiktir. Biitiin var
olanlarin sebebi Allah’tir. Allah ezeli ve ebedidir. Ancak aleme de ezelidir. ibni Sina
burada zaman ve zat bakimindan ezeli ayrimi yapar. Ayrica Allah tikelleri tiimel tarzda

bilir. Iste Tbni Sina’nin Islam diisiiniirleri tarafindan eslestirilmesinin iki sebebi budur.

Yibn Sina, Risaleler,(Er-Risalet I-Arsiyye), s.53

'8 fbn Sina, Metafizik, s.385

159 Bu konuya kaza ve kader iginde yer verilmistir.(s.50)

80 0. Ozden, “age.” s. 77, Ayrica bakiniz ibn Sina, Tamimlar, s. 67

181 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 208

182 Hiiseyin Gazi Topdemir, Ibni Sina Dogunun Sénmeyen Yildizi, istanbul, 2009.s. 65
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Ancak Ibni Sina’min felsefe ve din sentezi yaptigin1 da unutmamak gerekir. Aslinda o

dinin felsefi dilini kullantyor desek higte yanlis olmaz.
2.3. Melek

[bni Sina’nin felsefesinde melek 6nemli bir yer tutar. Ciinkii daha &ncede
bahsettigimiz gibi insanin iki yonii vardir. Bunlardan biri bu diinya hakkinda iken digeri
diisiiniliir aleme olan ydniidiir. Insan bu diinyaya hakkinda bilgi sahibi olabilmesi i¢in
duyu organlarina ihtiyact vardir. Ancak bu veriler bir noktaya kadar insana yeterken
insan artik diisiiniiliir aleme ait bilgilere haiz olmak ister. Iste insanlarin bu alana ait

bilgileri elde etmesinde “melek” yardimci olur.

Ibni Sina seriat ile felsefeyi uzlastirmaya ¢alismistir. Oda ayn1 manevi hocasi
Farabi gibi insanin ruhani yiikselisinin rehber olarak “faal akli” gormektedir. Faal akil
ibni Sina da “Cebrail*® ”i temsil eder. Hay bin Yakzan da, Tayr Risalesi’nde ve bazi
eserlerinde insanlarin ger¢ek mutluluga ulagmasini saglayan onlara rehberlik eden
sembolik isimleri degisse de (Cebrail) faal akildan baskasi degildir. Bu durum Ibni
Sina’nin melek hakkindaki goriisii seriat ile birlestirilmesiyle ortaya (;1km1§tlr.165 Felsefi
olarak ele alirsak insanlarin diisiiniiliir aleme ait bilgi elde etmeleri ancak faal aklin
yardimi ile miimkiin olur. Ser’i olarak bakacak olursak insanlarin maddi olmayan
alemle ilgili bilgilerini yine melekler vasitasiyla alabilir. Bu durum peygamberler icin

“vahiy” arifler i¢in “ilham” seklinde olabilir.

[k &nce melegin tanimim yaparak baslayalim. ibni Sina meleklerin tanimini su
sekilde yapmaktadir; “o basit hayat sahibi, akla dayali konusan, oliimsiiz bir cevherdir.
O el-Bari -azze ve celle- ile yeryiiziindeki varliklar arasinda bir aracidir. Bundan dolay

. — . . . -1 5 166
onlarin bir kismi akli, bir kismi nefsi ve bir kismi da cismanidir”.

Varliklar aleminde meleklere en yakin olan varlik insandir™®. ibni Sina gore
insanin bedeni ve ruhu vardir. Insan kendi bagina kararlar alabilir. Melek alemine yakin
ancak melek olmadigi i¢in kendinde bazi zaaflar ve yanlislar vardir. Bilgiye ulagmak

ister ancak tam anlamiyla bilgiye ulasamaz. Melekut alemi “Kur'an'da 4 ayette geger.

8% Dini literatiirde bagkaca isimler de verilmektedir. “ Ruh“, “Kutsal Ruh” ve “Nakseden Kalem”
M. S. Aydin “age.” 5.122; B. Ulutan, “age.” s. 109-110

188 {hn Sina, Tanmimlar, s. 44

17 fbn Sina, Hay bin Yakzan, s. 19
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Bazilarina gore ruhlar ve melekler alemi demektir. A¢ik olan ise ¢ok az varligin kesfede

bildigi bir alemdir ™

Melek alemi hakkinda tam bilgiye sahip oldugunu sdyleyen kimseye ibni Sina
sOyle 6rnek verir; bir kimsenin melekut alemine haiz oldugunu sdylemesi, kendisi hasta
olan birinin doktor oldugunu sdylemesine benzetir. Daha kendisini tedavi edemeyen
kimse baskasinin derdine deva olamaz. Iste bunun gibi daha kendini tanimayan bir insan

melekut alemine dair bilgi sahibi olamaz.*®

Ibni Sina da seriat sahibi filozoflar gibi arsin felek oldugu goriisiindedir. Felek
hareket etmektedir. Hareketin sebebi iki sekilde meydana gelir. Ya bu hareket nedensiz
bir sekilde kendisi tarafindan olmaktadir ya da baskasi tarafindan gerceklestirilmektedir.
Seriat sahibi filozoflar bu hareketin 6zsel olmadigmi diisinmektedir. Ozsel olan bu
hareketin iki sebepten dolay1 hareket eder birincisi ruhun etkisi ile hareket ikincisi dogal
harekettir. Bu hareketin dogal bir hareket olmadigini sdylemislerdir. O zaman bu
hareket 6zseldir ve ruhun etkisiyle hareket etmektedir. Seriat filozoflar1 goksel kiirenin
ruhu olduguna ve ruhun akil sahibi olduguna, sonsuz hayat sahibi yani oliimsiiz,
mikkemmel ve basit varlik olduguna kanaat getirmislerdir. Aym1 zamanda dindeki
melegin tanimi da ayni sekildedir. Dinimizce de melek canli akilli 6liimli insan gibi
olmayip Oliimsiiz birer varlik olduklar1 bilinmektedir. O zaman goksel kiireden kasit
meleklerdir diyebiliriz.*®ibni Sina’nin melek hakkinda agiklama yaptiktan sonra onun

faal akil goriisiine gecebiliriz.

Ibni Sina'ya gére insanin bilgiye ulasmasi hususunda faal akil ¢ok &nemlidir.
Ibni Sina insanin akli bilgilere ulasmasinda, kavramlar1 ve Onermeleri elde etmesi
hususunda faal aklin yardimina ihtiyag duydugunu belirtir. Ibni Sina sudur teorisinde
[Ik’in kendini diisiinmesi ile tastigmi bu tagsma sonucunda akillar meydana geldigini
belirtir. ibni Sina sudur teorisi ile ontolojisini temellendirmektedir. Ona gére zorunlu
varlik kendini diisiiniir. Boylelikle ilk akil meydana gelir. ilk akil hem kendini hem de
zorunlu varlig diisiiniir ve ikinci akil meydana gelir. Ikinci akilda hem kendini hem
birinci akli hem de zorunlu varlig1 diisiiniir. Boylelikle ticiincii akil meydana gelir. Bu

boyle onuncu akla kadar siirer. iste son akil olan onuncu akil faal akildir. Ibni Sina’ya

1% bn Sina, Felsefe Risalesi, (¢cev.Kemal Kiintas), ibni Sina Yaynlari, istanbul, 2016, 5.38
' Ibn Sina, “age.” s. 38 '
170 ibn Sina, Risaleler (Peygamberligin Ispati) s. 41-42



38

gore faal akil ay alt1 alemi idare etmektedir. Maddeye suret verir ve maddedeki sureti

alir 1t

Faal akil Ibni Sina'nin felsefesinde énemli yer tutmaktadir. O felsefe goriisiiniin
temelinde insanlarin mutlulugunu temele almaktadir. Ona gore bu mutluluga ulagmak
ancak faal aklin yol gostericiligi ile miimkiin olabilmektedir. Yukarida bahsettigimiz
gibi faal akil, kavram ve dnerme olusturmasinda insan aklina miidahale etmektedir. Ibni
Sina mutlulugunda bilgiye ulasma ve felsefe ile mesgul olmakta gordiigiine gore faal

akil Ibni Sina'nin felsefesinde énemli yer tutar.
[bni Sina metafizik adli eserinde bu sekilde tanimlamaktadur:

“Soz konusu ayriklarin ilki, kendisi hareket etmeyen ama hareket ettiren akildr.
O, en uzak goksel cismi hareket ettirir. Sonra onun benzeri olup Sabit Yildizlar
kiiresini hareket ettiren akil gelir. Sonra onun benzeri olup Zuhal kiiresini
hareket ettiven akil gelir. Silsile bu sekilde bizim nefislerimize tasan (feyzeden)
akla varincaya kadar devam eder. Bu, yer dleminin aklidir. Biz, buna Faal Akil

adimi veriyoruz. ” 12

Ibni Sina faal akli sudur teorisine gore acikladiktan sonra birde faal aklin
insanlarin diisiinmesinde olan etkisini aciklar. Insanlarin diisiinsel alanin1 gii¢ halinden
fiil haline gegmesi kendisinde bulunan bu cevherin aydinlatilmasi ile gerceklesir. Bu
durum da insanda bulunan diisiinsel gii¢ bir baskasinin yardimi olmadan etkin hale
gelememektedir. Ona miimkiinlerin suretini vereninin yardimiyla onda miimkiinlerin
sureti meydana gelir. Bu sey “bizatihi akildwr”. Bu akil bizatihi akil degil de bilkuvve
halinde akil olsaydi bu sonsuza kadar siirerdi. Bagka bir ihtimalle cevheri bir akil olan
bir varligin yaninda dururdu. Bu akil bilkuvve halindeki akillar1 bilfiil haline ¢ikaran

akildir. Bu sebeple faal akil adim alir.*"”

Ayrica bagka bir eserinde Ibni Sina ya faal akil nedir diye sorulsa sdyle cevap

verir; diislinliliir olanlar insanda gii¢ halindedir. Bu diisiiniiliirlerin gii¢ halinden fiil

! ibn Sina, Metafizik, s. 431; H. Peker, “age.”s. 88; B. Ulutan, “age” s.81
Y2 fbn Sina, “age.” s. 431
3 {bn Sina, en-Necat, s. 196



39

haline dénmesi gerekir. Bu da ancak baska bir akilla olur. Bu akil yasadigimiz aleme

yakin olan ve kuvve halindeki aklimiz1 fiil haline getiren akil faal akildir.*"

fbni Sina konunun daha iyi anlasiimasi igin giines Ornegini vermektedir.
Insanlarda bulunan géz gérme yetisine sahiptir. Fakat 151k olmadan gdzlerimiz ile
higbir sey géremeyiz. Iste giines diger nesneleri bizim goziimiize goriiniir kilar. Artik
gorme gerceklesir. Iste faal akil burada giinestir. Insanin gézleri ise kuvve halindeki

akildir. Giines dogduktan sonra goriilen nesnelerde fiil halindeki akla benzetebiliriz.*"™

Insanoglunun diinyaya ilk geldiginde akil alemine dair higbir bilgisi yoktur.
Ancak insanoglu akil aleminin bilgisini almaya uygun bir sekilde yaratilmistir. 178 fbni
Sina insanin Lockhe’un aksine dogustan bos bir sekilde gelmedigini sOylemistir.
Insanin dogustan getirdigi baz1 bilgileri kendisinde bilkuvve olarak onda bulunur. Insan
bu bilgileri kendi cabasi ile meydana getiremez. O halde insaninin bu bilgilere ulagsmasi

icin bir yardim eden bulunmalidir. Bu yardim da faal akildan gelir.”’

Her seyi mutlulugu giiciiniin kabul ettigi seylere goredir. Ornegin kulak giizel
sesler isiterek mutlu olurken, dil ise tath yiyecekler yiyerek mutlu olabilmektedir.
Bunlarin zitti herhangi bir mutluluk elde ettirmez. Ornegin gozleri gormeyen biri doga
manzarasi karsisinda hi¢ bir haz alamamasi ve kulaklar1 sagir olan birisinin en giizel
sarkilar karsisinda hicbir haz alamamas1 gibi. Ancak elde edilen mutlulugun en tstiinii
duyular aleminde degil diistiniiliirler alemindedir. Disiiniiliirler aleminden elde edilen

mutluluk ile duyular aleminden elde edilen mutluluk mukayese bile edilemez.*

Insan bedenini diisiiniiliir olana gitmek i¢in kullanmalidir. Fakat insan bedeni
nefsin asil yapmasi gereken seylerden nefsi uzaklastirir. Nefsin yetkinlesmesi i¢in beden
ile elde ettigi duyusal alemin hazlarindan uzak durmalidir. Eger nefsin ilgisi bu diinyaya
yonelirse diisiiniiliir olandan kopar. Beden insan nefsinin yetkinlesmesini engeller. Bir
giin beden bozulusa ugradiginda nefis artik beden ile elde ettigi hazlar1 elde edemez.

Gergek hazzin beden ile elde edilen haz olmadigimin farkina varir. Bu ylizden nefs act

Y74 ibn Sina, , Ddnisndme-i Alai Alai Hikmet Kitabu, s. 462

"> {bn Sina, “age.” s. 463, H.Peker, “age.” s. 91

176 1 Peker, “age.” s. 92

17 Hagan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesine Giris, Ensar Nesriyat, 2. Basim, Istanbul s. 174; H. Peker,
“age.” s. 92

8 ibn Sina, , Dédnisndme-i Aldi Aldi Hikmet Kitabi, s. 466
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ceker. Ancak bu aci sonsuza kadar devam etmez. Dinimizce bu bdyle kabul

edilmistir.'"

Ibni Sina insanlarin yetkinlesmesi icin faal akilla ittisale ge¢meleri gerektigini
diisiinmektedir. Ciinkii faal akil sonsuzdur. Insan kendini bundan alikoyan seylere meyil
etmemelidir. O, bunu sdyle acikliyor; insanin nefsi maddeden soyuttur. Bu nefsin
diisiiniiliir alana gegmesi i¢cin beden sarttir. Fakat beden amaca ulagmak i¢in bir aragtir.
Duyu organlari islerin yaptiktan sonra onlara ihtiya¢ kalmaz. Daha sonra diisiinsel alana

gecilmesi gerekir.'®

Ibni Sina bunu yolculuga ¢ikan bir siivariye benzetir. Siivari bir yere ulasmak
icin atiyla yola ¢ikar. Oraya vardiktan sonra atindan inmez ve atina goniil bagi kurar. At
gorevini yapmig siivariyi ulagmak istedigi yere ulastirmistir. Ama siivari attan inmez
asil gelmek istedigi yere gitmez ise bu ¢ok yanlis bir durum olur. iste bu benzetme de ki
at insanin duyu verilerine ulasmak icin kullandig1 bedenidir. Insan bedeni ile ulastig:

duyu verileri seviyesinde kalmamal1 diisiiniiliirleri elde etmeye ¢abalamalidir."®

Insan akli suret alabilmek icin faal akilla ittisale gecmesi gerekir. Bu ittisal
gerceklestiginde insan suret alir. Kuvve halinden fiil haline gelir. Insan faal akildan bilgi
alip maddeye suret verdikge miistefad diizeyine yiikselir.( teknoloji kiiltiir-sanat) Bu
sebeple sadece zorunlu varlik miistefad degildir. Ciinkii o ilk hareket ettiricidir. Zorunlu
varligin disinda her akil yerine gére miistefad akil olur.( suret alma verme). Ibni Sina
insanin uykuda veya uyanikken bu suretleri almasiyla aydinlanmasina ilham™® veya

183 184

vahiy™" adin1 verir.

Ibni Sina'ya gore diisiiniiliirlerin bilgisine ulasmay1 insan tek basina basaramaz.
Diisiinme insan zihnin bilgiye ulasma ¢abasidir. Daha dogrusu “orta terimi” bulmaya
caligmasidir. Cabalar sonucu faal akilla ittisale gecmesi gerekmektedir. Buradan da

anlagilmaktadir ki insan sadece diistinerek bilgiye ulagsamaz. Ancak faal akil bilgi verir.

Y ibn Sina, , Dénisndme-i Aldi Alai Hikmet Kitabu, s. 468
180 fbn Sina, “age.” s. 464

181 on Sina, “age.” s. 464

182 {bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 242

'8 {bn Sina ittisali vahiy ve ya ilham anlaminda kullanmustir.
1a4 S.Ding, “age.” s.610; Ibn Sina, “age.” s. 242
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Fakat kisinin faal akilla ittisale gegmesi i¢in diisiinmesi gerekir. Insan diisiinmeden faal

aklin bilgi vermesine hazir hale gelemez. Bu yiizden insanlar sik¢a diisiinmelidir.*®

Ibni Sina'ya gore bilgiye ulasma icin diger bir yol sezgidir. O sezgiyi “zihnin
bizatihi kendisi ile orta terimi ¢ikardig: fiildir.”**® diye tanimlar.*®isaretler ve tembihler
kitabinda ise “sezgi orta terimin bir defada temsil edilmesidir'®. ” ibni Sina ilk tanimda
sezgiden daha genel bir sekilde bahsetmekte iken ikinci tanim daha &zneldir. Ilkinde

sezgi bilgiye ulasma yollarinin hepsini kapsayan bir sekilde tanimlanmugtir.*®

Ibni Sina sezgiyi insanin diisiinmeye yonelik hareketi olarak ele alir. Bu sekilde
iki gerceklesir. Birincisi insanin zihninin kendi c¢abasiyla diistinmesidir. Digeri ise
herhangi bir ¢aba olmadan aniden orta terimin bulunmas: ile gergeklesir. Burada dikkat
edilmesi gereken birinci ve ikinci durumda da zihin bilgiye faal akil rehberliginde
ulagsmasidir. Birincide faal akilla ittisal i¢in uzun siire gerekirken, ikincisi ¢ok kisa

siirede gergeklesmektedirlgo.

ibni Sina sezgi'® acikladiktan sonra onun birincisi ile ikincisinin aym
olmadigini nicelik ve nitelik yoniinden farkliliklar oldugunu belirtmistir. Bazi
insanlarda orta terim ¢ok daha fazla elde edilirken bazilarinda daha az elde edilir. Bu
sezginin sayisal kisminin farkliligini anlatir. Bilgiye ulagsmada kimisi de aniden bilgiye
ulasirken kimisi de uzun siire sonra bilgiye ulasabilir. Bu da bilginin niteliginin farkidir.
Bu yiizden insanlarin bilgi konusunda hi¢bir zaman esit tutulmamalidir. Bazilar1 kendi
cabalartyla diisiinerek bilgiye ulasirken bazilar1 da higbir ¢aba sarf etmeden aniden faal
akilla ittisale gecer ki bu da peygamberlik derecesidir. Bu “kutsi gii¢” en yliksek

mertebedir.'%?

Ozetleyecek olursak Ibni Sina, melek konusunda insanlarin ¢ok fazla bilgiye

sahip olmadigin1 ayrica melek hakkinda bilgiye sahip olanlarinda az oldugunu sdyler.

185 H. Peker, “age.”s. 122

*®® Ibn Sina, en-Necdt, s. 171

87 H. Peker, “age.” s. 123

188 {bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 147

189 H. Peker, “age.” s. 123

% fbn Sina, en-Necdt, s. 171; H. Peker, “age.” s. 124

91 Eger insan zihni zeka ile giiglenirse sezginin verilerini daha iyi kavrar. Bu durum rityanin uykuya olan
durumu gibidir; M. Goichon, Ibni Sina Felsefesi ve Orta¢ag avrupasindaki etkileri, (gev. Ismail
Yakat),Istanbul, 2000, s.79

192 {bn Sina, en-Necdt, s. 171; H. Peker, “age.”s. 125
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Ciinkii melek™ ve insan ayn1 ontolojik alam paylasmaz. Ona gore insanlar mutlu olmak
icin felsefi bilgiler 6grenmelidirler. Bu bilgileri de kendi duyu organlar ile elde
edemezler. Bu agidan faal akil insanlara yardim eder. Ibni Sina’nin felsefesin de

insanlara yardim eden faal akil din dilinde “Cebrail "dir.
2.4. Niibiivvet ve Vahiy

Ibni Sina ontolojisini sudur teorisi ile temellendirir. IIk’in kendini diisiinmesi
sonucu baglayan tagma, maddenin oldugu ay alti alemde son bulur. Ay alt1 alemin en
degerlisi insan, insanlarin en iistiinii kutsi akila sahip olan peygamberlerdir. ibni
Sina’nin epistemolojisinde 6nemli yer tutan faal akil peygamberlik konusu iginde
degerlendirilebilir. Ibni Sina Peygamberligin sosyolojik ve epistemolojik yonlerini ele
alir. ibni Sina'nin felsefesinin 6ziinde akil kuramu ve niibiivvet teorisi bulunmaktadir.***
Ciinkii Ibni Sina din ile felsefeyi uzlastirmaya caligmis, dini felsefi terminoloji ile
aciklamaya calismuistir. Farabi gibi Ibni Sina da din ile felsefenin ayni dogrulari
anlattigina inanr.*®

Ibni Sina epistemolojisinde daha ¢ok duyu verilerinin insanlar1 yaniltabilecegi
kanaatindedir. Bu yiizden epistemolojisinde rasyonalist bir tavir sergilemektedir.
Felsefesini akillar iizerine temellendirmektedir. Ona gore bilgi nesnelerin
soyutlanmasindan ziyade insana faal aklin verdigidir. Buradan da anlagilmaktadir ki
Ibni Sina akila &nem vermekle birlikte gercek bilgiye ulasmada yetersiz de

gormektedir. Oylelikle ibni Sina bilgiyi metafizik alana tasimaktadur. 19

Ibni Sina varligi Ik ’ten baslayarak asagiya dogru siralar. Varliklar ilkten asagiya
dogru siralandiginda derece bakimindan da bir diisiis meydana gelir. Ik &nce
“akillardir”. Bunlar “miicerred” ruhani meleklerdir. Daha sonra eylemde bulunan
melekler gelir ki bunlara “nefis” ad1 verilir. Sonra goksel cisimlerin mertebeleri gelir.
Geriye dogru gidildikge, bir onceki bir sonrakinden daha sereflidir. Sonra olus ve
bozulusu kabul eden maddenin mertebesi gelir. Maddenin mertebesinde degerli olan ay

iistli alemdeki gibi degil tam tersinedir. Yani ay {istii alemin en degerlisi ilktir. Ay alt1

% jbni Sina’mn melek ile ilgili goriislerini “Hayy bin Yakzan” adl eserinde sembolik olarak
anlatmaktadir.

% Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, Baslangictan Ibni Riisd iin Oliimiine, (gev. Hiiseyin Hatemi) 11.
Baski, Iletisim Yayinlari Istanbul, 2003, ¢.1,5.310

M. S. Aydin, “age.” s. 123-124

19 Aydin Isik, Bir Felsefi Problem Olarak Vahiy ve Mucize, Elis Yayinlari, Ankara 2006 s. 107
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I3

alemin en degersizi maddedir. Daha sonra “unsurlar”, * cansiz miirekkep olanlar”,
sonra * bitkiler”, sonra “ hayvanlar ve onlarin en degerlisi olan insan” gelir.
Insanlarn iginde de en degerli ve faziletlisi kendisini “bilfiil akil” olarak gelistirmis,
ayni zamanda ahlakli ve erdemli kimselerdir. Bu kimselerin ise en {istiin mertebesi

9 Ppeygamberler Allah'm kelammni duyabilirler ve surete biiriinmiis

niibiivvettir."
melekleri de gorebilirler. Peygamberlerin isitme duyusu Allah'tan ve meleklerinden
geleni isitebilecek durumdadir. Peygamberler bu sesleri siradan insanlarin veya
yeryiiziindeki canlilarin sesinden bagimsiz olarak isitir. Ibni Sina vahyi boyle

temellendirir.**®

Ibni Sina insan ruhunun sahip oldugu teorik yoniinii mertebeler halinde inceler.
Ik mertebe ““ heyulani akil”dir. Bu akil ilk basta bostur. Fakat diisiiniirleri kabul etme
istidad1 vardir. Ikinci mertebe ise “bilmeleke akil”dir. Akla iki tiir diisiiniiliir gelir: biri
“evveliyat”, digeri “meshurlardir”. Yani heniiz istidadi olmasma ragmen eyleme
geemeyen akildir. Ugiinciisii ise “bilfiil akil”dir. Burada bir meleke akil ile elde edilen
disiiniirler idrak edilmistir. Miistefad akil, elde edilen bu disiintlirlerin suretinin

.1
nefiste bulunmasma denir.**°

Ibni Sina kudsi nefsi agiklarken, onun sezgi giicii ve melekler vasitasi ile higbir
o0grenim gormeden akledilirleri bilen nefis olarak tanimlar. Kudsi nefse sahip olan
kimseler miitehayyile giicii ile levhi mahfuzdan bilgileri elde edebilen, aract melek olan
Cebrail vasitasi ile vahiy alabilen peygamberlerin nefsidir. Kudsi nefis insanoglunun
sahip olabilecegi en yiiksek nefsani derecedir. Bu nefis meleklerin nefsine bitisiktir. Bu
nefse sahip olan kimse yeryiiziinde Allah'in temsilcisidir. Onun olmasi insanligin

devamliligi i¢in zorunludur.?®

Peygamberin var olmasi ve diger insanlara emir ve yasaklar1 anlatabilmesi i¢in
insan olmast da zorunludur. Peygamberin insanlara aktardigi kanunlarmm Allah
tarafindan zorunlu kilindigini bilmek gerekir. Peygamberin ibadetleri insanlara farz
kilmas: Allah'in peygambere yiikledigi bir zorunluluktur. Ibni Sina niibiivvet

makaminin zorunlu oldugunu ve peygamberin insanlara emir ve yasaklari aktarma

%7 ibn Sina, Metafizik, s. 41-42

1% ibn Sina, Metafizik, s. 473-474; ibn Sina, en-Necdt, s. 298
%% ibn Sina, , Ddnisndme-i Aldi Alai Hikmet Kitabu, s. 448
2% bn Sina, “age.” s. 482
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konusunda mecbur tutuldugunu belirtir. Ciinkii ibni Sina'ya gére peygamberin varlig
insanlarin iyiligini oldugundan, surf iyilik olan Allah'in peygamber gondermemesi
diisiiniilemez. Peygamber gondermenin zorunlulugu, Allah'in iyiligini zorunlu

sonucudur.?**

Ibni Sina ya gore mutluluk; teorik ve pratik aklin giiciine birlikte sahip olmaktir.
Bununla birlikte peygamber olan kimse neredeyse insani1 bir rab haline getirir. Ciinkii bu
insanlarin bedene ihtiyaglar1 kalmamis, ruhlar1 da faal akilla direkt ittisale gegebilecek

aydinliga ulasmustir. ibni Sina bundan dolayr “ insani rab” benzetmesi yapmaktadir.”®?

Ibni Sina tiimelleri tasavvur eden akla bilfiil akil der. Bu akil énceki akillilarin
fiilliyata ¢ikmis halidir. Buna “miistefad akil” denir. Bunun varligi, heyulani akildan
fiilen var olmadig1 gibi orada kendiliginden de var olmamistir. Bu yiizden onu orada bir
var edici olmas1 gerekir. Bu akil var edici ile kuvve halinden fiil haline déner. ibni
Sina'nin tiimel akil dedigi budur. ibni Sina'ya gére tiimel faal akildan kabul etme iki

yolla meydana gelir:

1- Aracisiz olur. Tipk: aklin temel bilgileri elde etmesi gibi

2-Araci ile olur. Ornegin insanin duyu organlari ile elde ettigi bilgiler®®

Ibni Sina'ya gore insan nefsi bazi bilgileri bazen dogrudan bazen de dolayl
olarak kabul eder. Fakat bu kabul edis nefsin 6ziinde olan bir durum degildir. O halde
bunu baskasindan almistir ve aldiginda 6zii geregi kabul edilis vardir. Iste bu da
melektir. Ibni Sina bdylelikle melegin ispatii1 yapmis olur. Ibni Sina nedenler arasinda,
mertebelerden bahseder. Birincisi kendiliginden var olan, digeri var olmak igin
baskasina ihtiyact olandir. Bu durumda ilki daha iistiindiir. Ozii geregi var olan ya hig
maddeye bulagsmayan ya da maddeye ilisen varliktir. Bu durumda birincisi daha
istiindiir. Ancak konumuz geregi ikincisinden devam edecegiz. Maddeye bulasan ya
canlidir yada cansizdir. Bu durumda canli daha istlindiir. Canli olan ya hayvandir ya
degildir. Hayvan olan ya diislinebiliyordur ya diisiinemiyordur. Diislinebilen diisiinme

yetenegini ya dogustan getirir ya da getirmez. Dogustan getiren daha tstiindiir. Yetenek

2L {bn Sina, Metafizik, s. 41-42
292 bn Sina, “age.” s. 448
?% {bn Sina, Risaleler, (Peygamberligin Ispati),s. 36
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halinde olan ya tam olarak eylem olur ya da eyleme ¢ikmaz. Ilki daha iistiindiir. Eylem
haline gelen ya kendiliginden eylem haline gelir ya da bir vasita ile eylem haline gelir.
Kendiliginden eylem haline gelen daha iistiindiir. Kendiliginden fiil haline gelen maddi
alemin en {istlinii olan “nebidir”. Maddi alemin en {istiinii nebi olduguna gore, biitiin
maddi alemin yoneticisidir. Peygamber vahyi kabul eden melekten vahiy alir. Melek
ilahi feyizden siidur eden vahyi parga parca alir. Ibni Sina meleklerin bir varlik
olduklarini, gorevlerinden dolay1r baska baska isimler aldigimi sdyler. Vahyin amaci
yasadigimiz diinyanin ilim ve siyaset olarak diizenlenmesini saglamaktadir. Vahiy alan
peygamberler insanlarin anlayabilecegi sekilde vahyi insanlara teblig eder. Amag ise

diinyani ilmen ve siyaseten 1slahidir.?*

Ibni Sina dgrenimi baskasindan goren ve 6grenimi kendinden meydana geleni
ayirir. Ona gore 6grenim gorenlerin arasinda diisiince yetenegi giiclii olanlar bulunur.
Onlarin grenme yetenegi digerlerine gore daha hizhidir. Ibni Sina bu 6grenim yetenegi
“hads”, yani sezgi olarak nitelendirilir. Bu kimseler sezgi giicleri ile birlikte bir¢ok
bilgiye hizli bir sekilde ulasirlar. Bunlardan bazilar1 kendi yetene§ini o derece
kuvvetlendirir ki faal akilla ittisale gecebilecek seviyeye gelirler. Faal akilla ittisale
gecen kimseler artik Oonceki gibi 6grenime ihtiya¢ duymadan bilgileri elde edebilirler.
Ikinci olarak dgrenim gérmemislerde ise sanki bilgi kendiliginden gelmis gibidir. Bu
yetenek insanlarin ulagabilecegi en yiiksek derecedir. O, bu akli “kutsi akil " olarak
adlandirilir. Ayn1 zamanda bu akil meleke halindeki akildir. Ancak ¢ok yiiksek bir
mertebe oldugu i¢in her insanda bulunmaz. Kutsi akla sahip olanlarin miitehayyile giicii
yiikksek olmasi normaldir. Miitehayyile giicii ile kutsi aklin elde ettigi bilgileri,

insanlarin kullandig1 kelimelere ve algilara benzetmeye ¢aligir.”%

Ibni Sina 'ya gére erdemli bir takim insanlar fikirlerini dogrudan anlatmazlar. O
yiizden bazi simge ve sembolleri kullanarak anlatirlar. Bu anlatim zahiren kotii veya
cirkin olabilir. Ancak o kimselerin kullandig1 s6zlerde sakli bir gaye bulunur. Ona gore

filozoflarin gogunun hatta peygamberlerin de iislubu bu sekildedir.?%’

2% fbn Sina, “age”s. 36

205 Kutsi akilla ilgili ayrica bakimiz- H. Ozden, “age.” s. 108- 109
2% fbn Sina, en-Necdr, s. 171

%7 Ibn Sina, Metafizik, s. 66
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Ibni Sina zihni, insanin ilim elde ettigi yonii, zekay: ise sezginin giicii olarak
aciklar. Sezgi orta terime eger, orta terimi ulagmigsa biiyilk terime ulagmak icin

gosterilen ¢abadir. Ozet olarak “bilinenden bilinmeyene intikal siiratlidir. 208

Insanda sezgi bazen de egitim yolu ile ortaya ¢ikar. Sezginin insan zihnine bir
Ogreten olmadan da meydana gelmesi imkansiz degildir. Ancak bu sezgi, nicelik ve
nitelik bakimindan degisiklik gosterir. Nicelik bakimindan farklilik “orta terim” sayisi
iken; nitelik bakimindan farklilik orta terime ulasma “ hizidir . Goriildiigii gibi sezgide
artma ve eksilme goriilebilir. Eksik tarafi sezgi bulunmayan da biter. Fazlalik tarafi ise
en kisa siirede en ¢ok orta terime ulasanlarda biter. Insanlarm en safinin ulasabildigi bu
mertebede faal akildan gelen bilgileri tek seferde ya da ona yakin olarak elde etmesidir.

Bu mertebe insanlarin en yiiksek mertebesi olan “kutsi akildir”. 209

Ibni Sina Peygamberin ontolojik ve epistemolojik agiklamalarm yaptiktan sonra
bir de peygamberin sosyolojik yoniinii ele alir. Insan tiiriiniin devamliligi icin

peygamberin varliginin arasinda bagint1 kurar.

Ibni Sina'ya gore insanlar bu diinyada hayatlarimi tek baslarina devam
ettiremezler. Bu insanlarin fitratinda olan bir durumdur. Bu sebeple insanlar diger
insanlarla birlikte isbirligi icinde yasamak zorundadirlar. Ornegin ciftci tarlasinda
bugday iiretimi yapar. Degirmenci ciftciden aldigr bugday: 6giitiip un yapar. Firinci
aldig1 un ile ekmek yapar. Terzi bunlara kiyafet diker. Nalbant tarimda kullanilan
hayvanlarin nalin1 ¢akar. Semerci bu hayvanlarin semerini diker. Bu ylizden insanlar bir
arada yasarlar. Ibni Sina’ya gore sehir kuramayip, sadece hemcinsleri ile birlikte bir
topluluk olusturanlar insana benzeyen, insans1 6zelliklerden uzak goériintim olustururlar.
Insanlarin bir arada yasamalaridan dolay: aralarinda sosyal bazi problemler ortaya
¢ikabilir. Ibni Sina insanlarin bir arada yasamalarindan dogan kanunlarm, adil ve
insanlar1 yasalara uyma konusunda zorlayabilecek birinin koymas1 gerektigini diigiiniir.
Aksi takdirde insanlar kendi goriisleri ile yalniz kalirlar. Bu durumda kendi islerine
geleni iyilik, gelmeyeni ise kotiiliik sayarlar. Bu yiizden insanligin devami igin boyle bir
kural koyucu insanin gerekliligi bedendeki kalp kadar onemlidir. Boyle bir insan var

oldugunda mukaddes ruhun Allah'tan aldig1 emri insanlara yasa olarak koymalidir.

2% bn Sina, en-Necdt, 5.92
2 jbn Sina, “age.” s. 171
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Koymus oldugu bu yasalarin ilk basinda Allah'n kudretli oldugunu, o varligin her seyi
bildigini ve onun emir ve yasaklarima uyulmasmin zorunlu oldugunu bildirmelidir.
“ctinkii emrin yaratmanmin sahibine ait olmasi zorunludur”. Bunun yaninda peygamber,
insanlara Allah'in kendisine itaat edenlerin mutlu; itaat etmeyip asi olanlarin mutsuz
oldugunu bildirmelidir. Peygamberin insanlari, Allah'n bir ve tek oldugunu
bildirmekten baska seyler ile mesgul etmesi dogru degildir.?’® Ona gére insan aklina ve
peygamberin getirdigine uygun bir davranis sergilemez ise kendine ve baskalarina zarar

verir. 2!

Ibni Sina peygamberin Allah katindan gelen bir zorunluluk oldugunu belirtmek
ile birlikte insanlarin onun emirlerine uymalarii da zorunlu gt')rl'ir.212 Ona gore
peygamberlerin gorevi zor ve karmasiktir. Ciinkii onlar, herhangi bir mekanda olmayan
s0z ile anlatilmas1 miimkiin olmayan, bu alemde bulunmayan bir varlig1 tasdik ettirme
sorumlulugu tagimaktadirlar. Bundan dolay: insanlarin pek ¢ogu bu varligi inkara ve
redde kalkisirken, pek azi bu durumu kavrayabilir. Insanlar anlayamadiklar1 icin kendi
islerini birakip arastirmalara yonelebilirler. Boylece insanlar Allah hakkinda celiskiye
diiser ve siipheleri artar ve sosyal varlik olan insanin kontrolii zorlasir. Allah'tan gelen
ilahi hikmeti anlamak her kulda esit degildir. Ayni1 zamanda bir kulun kendisine gelen
ilahi hikmeti biitiin sirlar1 ile agmast da uygun degildir. Aksine bu hakikatin uluorta
meydana ¢ikmasina engel olmasi gerekir. Peygamberin insanlara Allah'm yiiceligini
yine insanlarin biiyilk ve oOnemli saydigi seylerle benzetme yaparak belletmesi

gerekir.?*?

Ona gore peygamber faal akildan aldiginin hepsini insanlara aktarmiyor
sadece insanlarin anlayabilecegi kadarimi agiklamaktadir. Aksi takdirde insanlarin kafa

karisiklig1 yasayacagini diisiiniir.

Buradan da anlasilmaktadir ki Ibni Sina, peygamberin sadece insanlara aktardig
kadar bilgi sahibi olmadigini, tiimel diizlemdeki bilgilerini, karsisindaki muhatap

kitlenin anlamasinin zor olmasindan dolay1 agiklamadigt diisiiniilebilir.”* Bunun sebebi

2% ibn Sina, Metafizik, s. 481-482;ibn Sina, en-Necdt, s. 303
211y Tiirkben, “age.” s. 103

212 ibn Sina, Metafizik, s.41-42

23 {bn Sina, en-Necdt, s. 304; ibn Sina, Metafizik, s. 483-484
24 (. Tiirker, “age.” s. 253
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insanlarin mizaglarn farkliligindan dolayr metafizik bilgiye ulagmalarin da farkli

olmasidir.?t®

Ibni Sina 6rneklendirmeyi, peygamberin ahiret alemini insanlara anlatirken de
kullanmas1 gerektigini bildirir. Insanlarm ahiret alemini anlayabilmeleri i¢in sembolik
bir anlatim tarz1 kullanilmasinda herhangi bir sikint1 yoktur. Ibni Sina’ya gore ahiret
alemi ile ilgili sembolik bir anlatim tarzinin benimsenmesinin sebebini, ahiret aleminin
insanlarin duyusal alaninin disinda olmasidir.**® Insanlarin bazi konular1 anlamakta
giicliik ¢ekmelerinden dolayr onlarin anlayabilecegi bir tarzda anlatmasi, peygamberin

niteligidir.”*’

Bircok Islam filozoflar1 gibi o da peygamberligin miimkiin oldugunu izah eder;
fakat Farabi peygamberligi hayalin en yiiksek sekline baglamis iken Ibni Sina bunu
ruhun, aklin en iistin kismma baglar.ibni Sina niibiivvet konusunda manevi hocasi
Farabi’den ayrilir. ibni Sina peygamberligi insanin ulasabilecegi en yiiksek makam
olarak goriitken Farabi peygamberligi hayal giiclinlin en yetkin kisi olarak
gormektedir.?*® Farabi'nin niibiivvet konusunda filozofu peygamberden iistiin tutmast,
islam dini ile bagdasmaz. Buna kars1 Ibni Sina kutsi akil goriisii ile Islami olmayan
Farabi'nin goriislinii bir yana birakip, peygamberlik makamini filozoftan daha iiste
¢cikararak layik oldugu konuma gikarmis olur. Ayrica Ibni Sina peygamberin vahiy yolu
ile elde ettigi bilgileri insanliga aktarirken miitehayyile giictinii kullandigin1 da kabul
eder. Ibni Sina ve Farabi niibiivvetin bu diinya ve 6te diinyada mutluluga ulagsmak igin

zorunlu oldugunu savunurlar.?*®

Ibni Sina peygamberleri ve filozoflar1 bilgiyi elde etme konusunda ayirmaktadr.
Ona gore filozoflarin elde ettigi bilgiler felsefi ya da akli bilgilerdir. Ibni Sina
peygamberin sahip oldugu sezgi giicii ile bilgiye ulasirken herhangi bir ¢aba
gostermeksizin  etkin akildan  bilgileri ya parca parca ya da toplu sekilde
alabilmektedir iste peygamberin etkin akildan aldigini bilgilere “vahiy”  denilir.
Peygamber etkin akildan aldigi bu bilgileri diger insanlara anlatirken bir takim

semboller ile ifade eder. Peygamber bunu tahayyiil giicii ile gergeklestirmektedir

215 (). Tiirker, “age.” s. 250

218 ibn Sina, en-Necat, s. 305

2 Y. H. Bircan, “Islam Felsefesine Giris.” s. 195

218 \Watt, W. Montgomery, Islam Felsefesi ve Kelam: (gev. Siileyman Ates), Pinar Yayinlari, Istanbul,
2004, 5.134

M. S. Aydin, “age.” s.124
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peygamberin faal akildan aldig: bilgiler dogrudan ifade edilirse bunun yoruma ihtiyaci
yoktur. Fakat peygamber faal akildan aldig: bilgileri semboller ile ifade ettigi ise bunun
yoruma ihtiyaci vardir. Yukarida da goriuldigi gibi peygamber ve filozoflar hem bilgiyi

alma konusunda hem de insanlara iletimi konusunda birbirlerinden atyrlhrlar.220

Ozetleyecek olursak Ibni Sina peygamberi ay alt1 alemin en serefli varlig1 olarak
gormektedir. Peygamber sahip oldugu kudsi gii¢ ile faal akilla ittisale geger. Insanlar
icinde onlarin dilenden konusan bir kanun koyucudur. Peygamberin varlig1 insanlar i¢in
iyilikse 1iyi olan Allah’in peygamber gondermemesi disiiniilemez. Bu yilizden

peygamberin gelmesi zorunludur.
2.5. Kaza Kader ve Kaotiiliikk Problemi

Kader kelimesi sozliikkte “6l¢mek, tahmin etmek ol¢iip takdir ederek tayin etmek;
giicii yetmek ve kudret” olarak ge¢gmektedir. Kaza ise “hiikmetmek, emretmek”. Tarih
boyunca bu konu anlagilmasi zor bir konu olmustur. Ciinkii insanlar yapip etmelerinin,
doga olaylarinin ve gerceklesen her seyin daha dnceden belirli olmasini insanin zihni
almakta zorlanmaktadir. Kaza ve kaderin agiklamasindan sonra insanlarin evrende var
olan kotiiliikler lizerine de diisiinmiistiir. Hatta bazilarina gére Tanrmin yoklugunun
delili olarak da kullanilmistir. Ibni Sina da bu konuyu ele almis ancak o da bu konunun
basit bir konu olmadigini dile getirmistir. O kaza ve kader konularini incelerken kotiiliik

problemine de deginmistir.

Ibni Sina kader konusunda bu konunun “mugldk” bir konu oldugunu; sadece
orneklerle anlatilabilecek bir konu oldugunu sdylemektedir. Aym1 zamanda kader
konusunu agik bir sekilde anlatilmasi insanlarin zihinlerinde ko&tii  sonuglar
dogurabilecegini belirtmektedir. Ibni Sina buna delil olarak “ Kader Allah'in sirridur.
Allah"in sirrim ifsa etmeyiniz” hadisini delil gosterdigi gibi, dordiincii halife olan Hz.
Ali'nin “Kader derin bir denizdir, ona dalmaymn.” Sozlerini delil gdstermektedir. Ibni

Sina kader hakkinda bilgi sahibi olmadan 6nce bazi konularin bilinmesi taraftaridir. 221

220 Kamil Cihan, Ibni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, insan Yaymlari, istanbul, 1998, s. 67
221 {bn Sina, Risaleler, (Kaderin Sirrina Dair ), s. 32
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IIki “ kainat diizeni” , ikincisi “ odiil ve ceza'mn bilinmesi”, tiglinciisii ise
“ruhlarin hasri” meselesidir. Ibni Sina ilk onciilde Allah'in kainat1 belirli bir diizen
icinde yarattigin1 ve olup biten her seyi onun iradesi ve bilgisine dahil oldugunu
aciklamaktadir. Ibni Sina kainattaki diizeni aciklarken kétiiliik problemine de
deginmektedir. Ona gore kainatta diizen sirf iyilik olsaydi baska bir sey olmasaydi
baska bir diizen olurdu. Ayni sekilde kainatta kdtiililkten bagka birsey olmasaydi yine
bu kainatta bir diizen olurdu. Hakeza bu durumlar Allah'in miikemmel sifatlariyla
celismektedir. Ibni Sina'ya gdre Allah bu kainat1 olmas1 gerektigi gibi yaratmustir. Allah
“surf iyiliktir” bu yiizden kainatin iginde var olan diizende herhangi bir eksiklik

diistiniilmesi miimkiin degildir.?*

Ikinci mesele ise Ibni Sina'nin 6diil ve cezayi alimler gibi agiklamasidir. Ibni
Sina'ya gore en biiyiikk 6diil ruhun Ilk’e yakin olmasidir. Kisinin bu mertebeye de
ulagmasi i¢in diinyevi hazlardan uzak durmasi aklinin teorik giiciinii kuvvetlendirmesi
ile elde edilebilir. Yani tiimellerin bilgisine ulasarak bu yakinlhigi elde edebilir. Odiil
herkes i¢in esit degildir. Cilinkii herkesin bu bilgiye ulasma derecesi de ayni1 degildir.
Yani kisinin tiimeller hakkindaki bilgi seviyesine gore degisir. Ceza ise yukarida
anlatilanlarin tam tersidir. Yani bu diinyada iken diinyevi hazlara kendini ¢ok aligtiran
sehevi duygularini besleyen kimse teorik giiclinii gelistiremedigi i¢in Oldiikten sonra
biiyiik bir nedamet duyar. Insan bu diinyadaki bilgileri bedeni ile elde etmektedir.
Ancak bu bir aract konumundadir. Kisi bu diinyada hissi ile elde ettigi hazlarin
devamini oldiikten sonra bulamaz. Ciinkii bu hazlar1 elde etmeye yarayan beden
Olmistiir. Kisi bu hazlar1 elde edemedigi i¢in biiylik bir nedamet duyar. Kisi hissi

hazlara baglandig1 igin ruhu Ilk'ten uzaklasir. Buda en biiyiik cezadur. 223

Ugiincii meselede ise ibni Sina'nin hasirden kasti insan ruhunun ait oldugu aleme
donmesidir. Insanoglu ruh bedenden olusmaktadir. Insan bedeninin dogal bir émrii

vardir. Bu 6miir bitince ruh da ait oldugu yere donecektir.

Ibni Sina kotiiliik probleminde Aristoteles gibi diisinmektedir. Ona gore

alemin, evrenin i¢inde bulunan kotiiliikler asil amac degildir. Asil amag iyiliklerdir.

22 [bn Sina, “age.”, s. 32
28 fbp Sina, “age.”, s. 33
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Allah’1in insanlara emri iyiliktir. Ornegin kisinin zekat vermesi emredilmis, cimrilikten
de uzak durulmasi gerektigini emretmistir. Zekat emri olmasaydi kimse malini
paylasmak istemezdi. Cimriligin oran1 ve sayisi artardi. Boylelikle zekat tesvik edildigi
icin yardim edenlerin sayis1 artmis cimrilik yasaklandigi icin tasaddukta
bulunmayanlarin sayis1 en aza indirgenmistir. ibni Sina 6diill ve ceza hakkinda
kelamcilarin diisiindiigii seklin yanlis oldugunu sdylemektedir. Ona gore Allah’in
insanlara, insanlarin birbirine verdigi gibi cezalar vermesi diisiiniilemez. Ornegin
“kisinin boynuna zincir vurulmasi” yada “atesler ile yakilmas:” gibi cezalar Allah i¢in
boyle bir ceza verme yontemi dogru degildir. Bu yontem ancak insanlarin olayin
Oonemini anlamalar1 i¢in peygamberin miitehayyile kuvvetiyle anlattigi bir takim

224

sembollerdir.* ibni Sina'ya gore akli ve ser'i hiikiimlerin bu diinyadaki diizeni

korumaya yt')neliktir.225

ibni Sina kazay1 Allah'm “ilk ve yalin” belirlemesi seklinde ele alir. ??° fbni Sina

“Olug-Bozulug” adl eserinde bu konuyu sdyle anlatmaktadir.

“Bozan seyin ortaya ¢ikmasi veya belirli faydali seyin kaybedilmesi gibi baska
sebepler de ilisebilir ve o kuvvetin fiilinin siiresini kisaltabiliv. Omiirlerin dogal
olant oldugu gibi kesilmis olanlar: da vardir ve her biri bir élgiiye goredir.
Secimler ve istekler de dahil biitiin yersel durumlar goksel hareketlere baghdir,
dolayisiyla onlar kaginilmaz olarak yokluktan sonra olusan durumlardr.
Yokluktan sonra olan her seyin bir nedeni ve olus sebebi vardir. Bu durum bir
harekette, bu hareketlerden de dairesel harekette son bulur. Bunun
aciklamasindan segimlerimizin de goksel hareketlere bagl oldugu sonucu ¢ikar.
Bir diizen igerisinde gerceklegen yersel hareket ve duraganliklar niyete diirtii

olup ona neden olur. Bu da Kaza’nin gerektirdigi kaderidir. 221

Kaza takdir olunanlarin kendisinden ¢iktigi, her seyi kapsayan essiz ilk ilahi
fiildir. Durum béyle olunca, arastirmacilara doniigiin durumunun sorun olmasi

anlasilabilir; sekil oldugu gibi felege dondiigiinde yersel durumlarin da

224 bn Sina, “age.”, s. 43-44
%% [bn Sina, “age.”, s. 33
226 {bn Sina, Metafizik, s. 478

227 fbn Sina, Kitabu’s Sifa Olus ve Bozulus, (cev. Muammer iskenderoglu), Litera yaymnlari, istanbul,
2014 5.132
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olduklarinin bir benzerine donmesi gerekir olup olmamas: gibi. Iptal olamn
kisisel olarak oldugu gibi dénmesi olmayan seylerdendir. Ne sekil adet olarak
oldugu gibi geri doner, ne de yersel durumlar adet olarak oldugu gibi geri
doner, ¢iinkii kaybolan oldugu gibi geri donmez. Buna muhalif olanin varacagi

sey, ilk felsefede rezilligi ortaya ¢ikacagindan kendinden utanmasidir®®.

Ona gore ‘“kaza”,ilahi emir ile yalin seylerin toplanmasi1 gerektiren kazanin
yoneldigi sey ise “takdir”dir. Ibni Sina'nin takdirden kast1 ve yalin emir olan kazanin
gerceklesmeye yonelmesi olan kaderdir. ibni Sina'ya gére takdir kazaya konu olan

hadiselerin meydana gelmesidir.?*

Zaman hareketler ile ilgilidir. Gokteki ve yerdeki olaylarm biitlinii insan
tarafindan bilinseydi insan gelecegi bilebilirdi. Ancak insan bunun hepsini bilmese de
bazilarint bilebilir. Miineccim olanlar sadece tek bir cins hakkinda bilgi sahibidirler.
Bunu delil gosterirler. One siirdiikleri &nciillerin kesinligi yoktur. Bu yiizden
kendilerine vahiy geldigini iddia ederler. Fakat hi¢ kimse kendiliginden goksel
cisimlerin hallerini bilemez. Ancak bunu Allah istedigi kuluna bildirebilir. Bu Allah'in
kudretidir. Peygamberin ve Ariflerin, mucize ve keramet gostererek gelecek hakkinda

yorumda bulunmasi yine Allah'in izniyle gergeklesmek‘[edir.zgo

Ibni Sina émiir hakkinda olus ve bozulus kitabinda birtakim bilgiler vermistir.
Ona gore olusan her sey bir giin mutlaka bozulusa ugrayacaktir. Kimi varliklar bir giin
icinde( sivrisinek ya da kelebek), kimisi ise yillar siiren bir zaman diliminde bozulusa

ugrarlar231. (Kaplumbaga, Cinar agac1)

Ibni Sina bu konuyu kendisinin de hakkiyla anlayamadigini belirtmistir. Ona
gore olusan her sey kuvvetini, kendisini yoneten bir baska kuvvetten alir. Bu kuvvet
olusa geldiginden dolay1 bunun fiili de sonludur. Eger olus ve bozulusa mani olabilseydi
cisimsel kuvvet sonsuz olarak yasayabilirdi. Ancak bu miimkiin degildir. Beden
kuvvetinin agilmast miimkiin olmayan bir sinir1 vardir ve bu sinir son buldugunda 6liim

gerceklesir. Olus ve bozulus arasindaki gegen zamana “dogal 6miir” denir. Olus ve

228 [bn Sina, “age.”, s. 132

°2° {bn Sina, Metafizik, s. 478; Ibn Sina, en-Nect, s. 302
%% {bn Sina, Metafizik, s. 478; ibn Sina, en-Necdt, s. 303
%! ibn Sina, Olus ve Bozulus, s. 131
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bozulusa tabi olan bedenimizin dmriine faydali veya zararli seyler olabilir. Bunlardan
faydali olanlar 6rnegin saglikli besleme bedenin omriinii uzatirken, zararli olanlar ise
omrii kisaltmaktadir ve bozulusu hizlandirmaktadir. Biitiin yersel hareketler kendisinden
daha iistlerde bulunan semavi hareketlere baglidir. Bundan dolay1 zorunlu olarak yoktan

232
var olan durumlardir.

Ibni Sina kaderi su sekilde agiklamaktadir; yokluktan varliga gelen her sey bir
nedene muhtagtir. Bu nedenler birtakim hareketlerdir. Bu hareketlerin son duragi
dairesel hareketlerdir. Insanoglunun secimlerinde goksel cisimlerin yersel cisimleri etki
ettiginin kanitidir. Yersel hareketleri etkileyip ona hareketlilik ve durgunluk

vermesinden dolay1 kazanin geregi olan takdir meydana gelir.

Ibni Sina kazayr Allah'n yoktan var ettiklerini kusatan bilgisi olarak
gormektedir. Kader ise kazanin gerceklesmesi i¢cin var olan sebeplerdir. Allah igin
herhangi bir sebebin zorunlulugu yoktur. Kendisi zorunlu varlik olan Allah i¢in baska
bir zorunluluk diisiiniilmesi miimkiin degildir. Var olan biitiin sebepler ise ilahi

234

hikmetten dolayidir.”* Boylelikle Ibni Sina'min kaza ve kadere bakisini kétiiliik

problemi ile yakindan ilgili oldugunu anlagilmaktadir.

Ibni Sina kotiiliigii tanmimlarken onu bilkuvve olarak tanimlamaktadir. Zitt:
olarak 1iyiligi de bilfiil olarak tanimlar. Ona gore eger bir yerde kdtiiliik varsa bunun
sebebi bilkuvvedir. Aym sekilde iyilik varsa da bilfiil olarak vardir. ibni Sina'ya gore
kotiiliik ya 6zii geregi vardir ya da baskasinda zarara sebep oldugu icin kotiidiir. Ibni
Sina ilkinin miimkiin olmadig1 goriisiindedir. Ciinkii bir seyin var olmasi onu mutlak
kotii olmaktan ¢ikarir. Ibni Sina'ya gore kotiiliigiin nedeni “yetkinligin bulunmayisidir.”
Ibni Sina buna cahillerin cehaletini 6rnek verir. ikincisini ise zalimin zulmii ile
orneklendirir. Ciinkii zalimin zulmii zalimde bulunmas: ile zalime 1yilik, zulmiin
zararinin  baskasina dokunmasi ise kotiiliiktiir. Ibni Sina'ya gore eger bilkuvvelik

olmasaydi kétiiliik diye bir sey bulunmazdi. Ozetleyecek olursak Ibni Sina'ya gore

bilfiil olmak iyilik, bilkuvve olmak kétiiliik ya da kétiiliigiin sebebidir.”*®

%32 [bn Sina, “age.”, 5.131

% Jbn Sina, “age.” s. 131

2% ibn Sina, Risaleler, (Risaletii’l Arsiyye) s. 61
2% ibn Sina, Metafizik, s. 197
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Sokrates, Platon, Aristoteles, kotli olan eylemleri insanin bilgisizligi ile
yaptiklarin1 sOylemektedir. Sokrates'in “ hi¢ kimse bilerek kotiiliik yapmaz.” Ciimlesi
aslinda bu durumu 6zetlemektedir. Insanlarin kétii davranislarda bulunmasinin sebebini,
bilgisizlikleri olarak diisiinmektedir. Ibni Sina da onlar gibi kétii eylemleri bilgisizlige
baglamaktadir. insanin aklinm etkili olmayisi, hayvani yoniiniin bastirilmasina engel
olmaktadir. Burada, insan ¢esitli hazara yonelmektedir ki ahlaki kétiilikler meydana

gelir. %

fbni Sina'ya gore kotiilik pek ¢ok seye soylenebilir. “bilgisizlik, zayiflik,
yaratilista kétiiriimliik” gibi seylere denir. Ibni Sina kétiiliigii sadece eksiklikten dolayi
degil bazen de tek bir sebebin anlagilmasindan dolayr duyulan aciya da kotiiliik
denebilir. ibni Sina bu konuya giines 1sinlarina ihtiyag duyan seylerin, giinesin niine
gecen bulut 1smlara engel teskil ettiginde, eger bunun bulut tarafindan oldugunu
anlayabiliyorsa ac1 cekmez. Idrak eden, anlayabilen ise sadece giines 1sinlarinin

kesildigini anlarsa( goriirse) biyiik ac1 geker.?’

Evrende insanlarin koétiiliik olarak atfettigi bir takim seyler bulunabilir. Fakat
bunlarin salt kétiilik olmadigi, Allah tarafindan yaratilan hicbir seyin bos ve gereksiz
yaratilmadig, mutlaka yaratilanlarm bir hikmetinin oldugu Kuran-1 Kerim'de?®® bize

bildirmistir.”*°

Ibni Sina'ya gore evrenin tesadiifen var olmadigina, bunlarm arasinda canlilarin
viicutlarinin olugsmasina ve bu evrenin yonetilmesi gerektigini inanmak gerekir.240 Ibni
Sina inayeti; Allah’in en iyi bilmesi, en miikemmel sekilde akletmesiyle miimkiin olan

kainat diizeninin olusmasi olarak tanimlar.?**

Ibni Sina'ya gére evrende var olan her sey ilahi hikmetten dolayidir. Kotiiliikler
de ilahi hikmetten ayr1 disiiniilemez. Ciinkii iyilikler kotiiliklerin ilkeleridir.?* ibni
Sina'ya gore evrende kétiiliikkler bulunsa da bunlar iyiliklerden daha azdir. Ibni Sina
kotiiliikleri agiklarken zamani ve kisileri de katarak aciklamaktadir. Ilahi feyiz herkese

esit bir sekilde ulasirken bazilarina az gelmesi ya da az ulasmasi ilahi feyzin

26y Tiirkben, “age.” s. 100

*%7 [bn Sina, en-Necdt, s. 284; ibn Sina, Metafizik, s. 320
238 Miilk suresi 13.ayet

29y . Tiirkben, “age.” s. 45

%0 ibn Sina, en-Necat, s. 284

! ibn Sina, Metafizik, s. 449

2% {bn Sina, Risaleler, (Risaletii’l Arsiyye) s. 61



55

eksikliginden degil fertte bulunan noksanliklardan dolayidir. Maddenin kabuliinden
kaynaklanir. Ibni Sina burada kétiiliigii Allah'a isnat edenlere siddetle kars1 ¢ikar. Zira
Allah sifatlar1 zatindandir. Zati sirf iyilik olan bir varliga kotiiliik isnat edilemez. O her
seyin sebebidir ve her seyi olmasi gerektigi gibi yarattigindan Allah'a kotiiliik

atfedilemez. 23

Ibni Sina'ya gore kotiiliik, Allah'in ¢irkin yaratmasi ya da yarattiklarini iyilikten
mahrum birakmasin seklinde degil, yarattiklarinin 1iyiligi kabul etmemesi ile
aciklanmaktadir. Mesela insanin var oldugu maddeye bir takim seyler iliserek
karakterini pis ve isyankar yapabilir. Bu nedenle mizag, ilahi feyzi kabul etmez hale
gelir. Buradan da goriilmektedir ki kotiilik Allah’in eksik ya da yanlis yaratmasindan

dolay1 degil maddenin kabul etmemesindendir.?*

Ibni Sina iyiligi bizatihi var olarak goriirken yoklugu da kotii olarak
gdrmektedir. Ibni Sina var olmanin iyiliginin sadece var olmaktan kaynaklanmadign,
onun aynt zamanda “sirf iyilik” e yonelmesinden dolayr da 1iyi oldugunu

diisinmektedir. Yokluk ise iyi degildir. O istenilen bir sey degildir.**

Ibni Sina “ iyilik ile yararli olanr” birbirinden ayirmaktadir. Ona gore yararl
olan, iyilige ulagmak igin amagtir. Ornegin asil hedefi ev almak olan birine maddi
destek saglanmasi gibi. Ev almak “iyi”, maddi destek saglanmasi ise ““ yarar ’dir. ibni
Sina'ya gore akilli insanin bir gayesi vardir ve bu gayesi aklimin sinirli olmasi
bakimmdan sonludur. ibni Sina'ya gore akilli kimselerin yaptigi eylemler, akillarini
kullanarak yapilmaktadir. Akil ile yapilan eylemde bir amag taginmaktadir. Bunun zitti
olan akil ile yapilmayan eylem, bos ve hayvanidir. Buradan da anlagilmaktadir ki aklin
da bir gayesi vardir ve bu amag sinirlidir. Bu amag 1yiliktir. Buradaki amacin sinirliligi

kendinden degil akli olmasindandir.?*° Ciinkii akil sinirhidir.

23 {bn Sina, “age.” s. 62

24 [bn Sina, Metafizik, s. 451

?> [bn Sina, “age.” s. 377; Y. Tiirkben, “age.” s. 64-65
2% ibn Sina, Metafizik, s. 359-360
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Ibni Sina'ya gére iyilik ve kétiiliik birbirine denk iki kavram degildir. Kotiiliik
yetkinligin yoklugu iken, iyilik yetkinligin varligidir. Buna gore varlik iyilik, yokluk ise

kotiiliiktiir. 24’

Ibni Sina'ya gore ik “surf iyiliktir”. lyilik herkes tarafindan istenendir. Herkesin
istedigi ise varliktir. Yokluk ise istenmez. Yokluk ancak baska bir iyiligin ortaya
cikmasi i¢in istenebilir. Bu ylizden en temelde her sey tarafindan istenen “surf iyilik”
olan Ilk’in kendisidir. Ibni Sina iyiligin arzulanan bir sey oldugunu, kotiiliigiin ise kendi
basina zatinin olmadigint ya da iyilige ulasmak icin kullanilan melekenin yoklugu
oldugunu belirtir. Zat itibariyle miimkiin olan varliklar “sirf iyilik” degillerdir. Ciinkii
0zii itibariyle sirf iyi olan, yoklugu ya da kotiliigii kabul etmez. Miimkiin varliklar

biinyelerinde bil kuvveligi de barindirdiklarindan dolay: kétiiliigii kabul edebilir.2*®

Ibni Sina’ya gore mutlak iyilik vardir ve o Allah'tir. Mutlak kotiiliik ise miimkiin
degildir. Ibni Sina kétiiliigiin tanmimimi yokluk olarak vermektedir. Bu yiizden yokluk
yok oldugundan dolay1 mutlak anlamda kétiiliikkten bahsedilemez. Zira Allah’in varligi,
mutlak kétiliigiin yoklugunun kamitidir. Ibni Sina az bir kétiiliigiin daha ¢ok iyilige
tercih edilebilecegini diisiinmektedir. Ornegin igne vurulmaktan korkan kimsenin igne
vurdurmay1 reddedip 6lmesi biiylik bir ahmakliktir. Ona gore iyilik Allah'in zatinin

geregi iken kotiiliik ise ilintisel olarak vardir. 249

Ibni Sina'ya gore yoklugun bizzat kotiiliik oldugu yukaridaki sayfalarda da
aciklanmustir. Fakat kotiilik her tiirlii “yokluk” degildir. Ibni Sina'ya gore kotiiliik
bizzat yoktur. Kotiiliik denilen seyin varliklarin 6ziinde bulunan 6zelligin yaninda araz
olarak gelen ozellikleridir. Ates 6ziinde insanlara faydalhidir. Ancak ates araz seklinde
dervig'in gomlegini yakabilir. Bu ylizden atese zat itibari ile kotii demek dogru degildir.
Ibni Sina'ya gore “mutlak kétiiliik” yokluktur. Yokluk da, meydana gelmeyen bir sey

olduguna gore mutlak kotiiliikten bahsetmek miimkiin degildir. Yoklukta yoktur. 250

Ibni Sina'ya gore kétiiliik algilanan varlikla degil, kiyas edilen varlikla ortaya

cikar. Ibni Sina buna su sekilde 6rnek verir; goziin kotiiliigii kor olmaktir. Yani gdziin

7 [bn Sina, “age.” s. 320

2% [bn Sina, “age.” s. 377-378

*® fbn Sina, Risaleler, (Risaletii’l Arsiyye), s. 62
2 ibn Sina, Metafizik, s. 450- 451
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gorme yetkinliginin olmamasidir. Kulagin kotiiliigii de duymamaktir. Ancak sicaklik
ofkeli olan bir insana kotiilik oldugu gibi sicakligin o kimsenin hayatinda kotiiliik
olmayan bir tarafi da vardir. 251Aym sekilde atesi olan bir cocugun iisiidiigiinden dolay1
ortiinmek istemesi onun icin kotiiliik iken, atesli halinin gegmesinden sonra onun ig¢in

iyiliktir.

Ibni Sina kotiiliigii, messai gelenege bagl kalarak Aristoteles gibi aciklamaya

c;ahsmatktaldlr.252

Aristoteles’ten beri sdylenen varlik katmanlar soyledir ve onlar igin
“vardir” yiiklemini kullaniriz. Asagidan yukariya dogru sayacak olursak; ‘“cansiz
maddeler, bitkiler, hayvanlar ki insanlar hayvanlar iginde sayilmistiv, melekler ve son
olarak da tanridir” Ibni Sina bundan sonra yéniinii ay alt1 aleme gevirir. Ciinkii kotiiliik

olus ve bozulusunda oldugu bu alemde gergeklesir.253

Ibni Sina’ya gére siidur ile her sey bir silsile halinde meydana gelmistir. Bu
silsile de once gelen sonra gelenden daha yetkindir. Noksanliklar ise bu silsilenin

’

sonunda olan “ay feleginin” altinda bulunur. Bu yilizden koétiilikkler ay alti alemde
meydana gelir. Kotiiliikkler her zaman ve biitiin bireylerde meydana gelmez. Tiirlerin
hepsini  kapsayan kiilli bir kotilik yoktur. “Cinkii tirler kétiiliiklerden
korunaklidir”.** Ornegin, bir insan zalim olabilir. Ancak tiim insanlar kotiidiir

diyemeyiz. Insan tiirii hakkinda genel bir yargiya varamayiz.

Ibni Sina esyada ki kétiiliigiin sebebinin onun iyiliginden dolay1 oldugunu ifade
etmektedir. Bu iki zitlik bir arada bulunmasaydi bu esya meydana gelmezdi. Ibni Sina
buna ates ile drnek verir. Eger ates dogasi geregi gariban bir kimsenin evini yakmamig
olsaydi, su an ates 1sinmak ya da yemek pisirmek amaciyla kullanilmazdi. Ya da
sokaktaki evsiz adamin yagmur suyundan etkilenmemesi i¢in yagmur olmasaydi,
tarladan ekin bekleyen ¢iftci zarar ederdi. Buradan da anlasilmaktadir ki Ibni Sina’ya
gore esyalarda olan iyilik, beraberinde getirdigi koétiiliikkle meydana gelir. Bu yilizden
biiylik yarar1 ya da iyiligi bulunan bir seyi kotiilik barmndirtyor diye terk etmemek
gerekir. Ibni Sina bunu daha biiyiik bir kétiiliilk olarak nitelendirilmektedir. Akilli
kimseler daha biiylik iyiliklere ulasmak icin kiigiik kotiiliikklere katlanirlar. Mesela

L fbn Sina, “age.” s. 450- 451; Y. Tiirkben, “age.”s. 71
22y Tiirkben, “age.” s. 70; ibn Sina, Metafizik, s. 450
23y Tirkben, “age.”s. 71

% {bn Sina, Metafizik, s. 452; ibn Sina, en-Necdt, s. 286.
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kisinin hastaliginin gegmesi igin igne vurulmasi ya da hasta olan bir kimsenin 6lmemek
icin parmagimin kesilmesi buna ornektir. Akilli kimselerin tercihleri olabilir. Eger az
olan kotiiye bakilip ¢ok olan iyilik terk edilmis ise, bu akilli kimsenin yapacagi bir is
degildir.”*

Ibni Sina'ya gére pek cok seye kotiiliikk denilir. Sevimsiz, sevilmeyen kisilere
kotiiliik denildigi gibi bunlarin sebebi olan huylara da koétiilik denilebilir. Aci, keder
gibi seylere de “kotiiliik” denilmektedir. Her seyin kendinde bulunmasi gereken
yetkinliginin olmamas1 ya da bir sebep ile kaybedilmesi de kotiiliiktiir. Ibni Sina bunlara
sOyle Ornek verir; zulim kotiidir. Zulmi ortaya ¢ikaran ise insanin galip gelme
istegidir. Bu da gazaptir. Gazap giiciiniin yetkinligi ise galip olmaktir. Yani gazap giicii
insanin galibiyete yonelip ferahlamasi icin meydana gelmistir. Zuliim ise gariban i¢in
kotiiliiktiir. Zulmii gosteren i¢in bu durum kotiiliik degildir. Acilarda ve atesin
gelmesindeki 6rnekte boyledir. Atesin yetkinligi yakmaktir. Atesi kendi yarari icin
kullanip, yemek pisiren icin ates iyiliktir. Eli yanan i¢in kotiiliiktiir. Aslinda asil amag

tyiliktir. Kétiiliikk onun yaninda gelir.ZS6

Bu konuya zinay1 da 6rnek verebiliriz. Zina anlam olarak bir seyin yoklugu
olmay1p, var olan bir durumu ifade etmektedir. Iste aslinda var olan bir durumu ifade
etmekte olan zina insanda dini olarak kendisinde bulunmasi gereken “iffet'in”
bulunmamas: demektir. Ibni Sina kétiiliigii yokluk olarak agciklasa da insanlarin

birbirine neden biiyiik zararlar verecek sekilde yaratildigini aglklamamlstlr.257

Ibni Sina “Risaletii'l Arsiyye" adli eserinde  kaza tek bir diizen icinde devaml
var olan hiikiim” demektir. Ondan ilk olarak ve daha sonra sirasiyla ¢gikan ikinci akillar
bu diizen iizeredirler®®. Buradan anlasiimaktadir ki kaza Allah'm ilahi bilgisidir. Kader
ise bazen ilk akildan ¢ikan iyiliklerin ve ikincil olarak ¢ikan katiiliikklerin sebepleridir.
Bu konuyu Ibni Sina daha iyi anlasilmasi icin su sekilde &rneklendirir, su genel
anlamda pek cok canlinin yasam kaynagidir. Fakat ylizme bilmeyen birisi denize
diistiigiinde bogulabilir. Ates de genel olarak iyi olsa da fakir bir kimsenin gémlegini

yakabilir. Bu sebeple atese kotii denilemez. Sonug olarak suyun ve atesin canlilar i¢in

2% [bn Sina, Metafizik, s. 453
6 [bn Sina, “age.” s. 454-455
27y Tirkben, “age.” s. 88-89
28 gudur Teorisi
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yararli olmasi, ayn1 sekilde suyun bogmasi ve atesin yakmasi da kader olmakla birlikte,
iyilikler istenen ve ilk irade olunandir. Kétiiliikler ise beraberinde gelenlerdir. Suyun ilk
amaci canlilara faydali olmaktir. Ancak diisen bir kimseyi bogmasi ilinek olarak gelir.
Ayni sekilde ates insanlarin yemek yapip 1sindig1 1sitma 6zelligi olan bir seydir. Ancak
bir fakirin gomlegini yakmasi onun i¢in ilinektir. Suyun bogmamasi su olma 6zelligini
yitirmesine sebep olurken atesin de fakirin gomlegini yakmamasi onun ates olma

0zelliginin kaybolmasi anlamina gelir.259

Ibni Sina “Kader diye bir sey varsa insanlar neden cezalandirilir?” sorusuna
sOyle cevap verir: Nefsin hatasina gore cezalandirilmasi bedenin hastaliginin
oburluguna gore olmasi gibidir. Yani kimse yemek yeme konusunda 6zgiirdiir. Eger ¢cok
yemek yer ise sismanlikta onunla beraber gelir. Sismanligin gelmesi ile hastaliklarin da
sayist artar. Bu kisi hastaligin sebebini bagka yerde aramamalidir. Ciinkii sisman olmasi
kendi iradesi iledir. Kisiler ancak kendi tercihlerinden dolayi ceza ya da odiil ile
karsilagirlar. Ayrica kader genel toplumsal diizen i¢in oldukg¢a yararhidir. Bu yilizden

kaderin tasdik edilmesi genel diizen icin yararh olacaktir. 2

Ibni Sina'ya gore insanin ahiret saadetine ulasabilmesi yalnizca teorik aklmin
yetkinlige ulagmasi ile olmaz. Pratik akil giliciinde yetkinlige ulagmas1 gerekir. Bunun
icin nefsin adalet ve ahlak gibi erdemlere de sahip olmasi gerektigini diigiiniir. Pratik
yoniin kotiiliigli de insan bulunmasi gereken ahlakin eksikliginden kaynaklanir. Bu
duygular normalde insanin hayatinda var olup, iyilik icindir. Ornegin “sehvet”. Sehvet
hissi ile insan soyu devam etmektedir. Fakat sehvet dogru kisiye yonelmez ise kotiiliik
olur. Bu ylizden insanoglunu birilerinin kontrol altina almasi gerekir. Bu durum sadece
diisiinen nefis yani insana 6zgiidiir. Hayvanlarda, bitkilerde ya da cansizlarda bdyle bir
durum s6z konusu degildir. Ciinkii ahlak insana 6zgiidiir. Fakat insanin ahlaki kotiilig,
hayvani yoniiniin baskinhigindan gelmektedir. Insan ve hayvanlarda da ortak bulunan
hislerine makul derecede 6nem vermesi gerekip sonra onu kontrol altina almasi gerekir.

Yani insan yasamak i¢in yemeli, yemek i¢in yasamamahdlr.261

9 [bn Sina, Risaleler, (Risaletii’l Arsiyye), s. 62
%0 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 211
281 fbn Sina, Metafizik, s. 454- 455; Y. Tiirkben, “age.” s. 99
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Ibni Sina'ya gore kétiiliigiin cogunlukta oldugu iddia edilirse ona “cok” ile
“cogunlugun” ayrimini yaparak cevap verir. Ona gore “kotiiliik” c¢oktur, ¢ogunlukta
degil. Ibni Sina buna hastaliklar1 &rnek verir. Pek cok hastalik vardir. Hastaliklar
kotiidiir. Insanlarin ¢ogu hasta degildir. Yukarida bahsi gecen kotiiliikler ile iyilikler
mukayese edildiginde iyiliklerin daha ¢ok oldugu agiktir. Binlerce hastalik ¢esidi var
iken insanlarin ¢ogu sagliklidir. Ibni Sina ¢ok ile ¢ogunlugun farkini agiklayarak bu
kKonuyu aydinlatmistir. Fakat Ibni Sina ¢ogunlukta olarak ikinci yetkinliklerin
eksikliginden kaynaklanan kétiiliikler olarak kabul etmektedir. ibni Sina buna geometri
bilmemeyi 6rnek verir. Bu tiir koétiiliikler yarar1 olup, zarar1 olmayanlarin yitirilmesi ya
da hi¢ kazanilmamasi ile ortaya ¢ikar. Bu fiil degil failin onu kabul edemeyisindendir.

Giizelligin elden gitmesi gibi. lyiliklerin yoklugu seklinde ortaya ¢ikar. %2

Ibni Sina “biitiiniiyle iyi olmasi igin nigin kotiliik ondan dislanmadi” sorusuna
bu durumda o sey kendi benliginin disina ¢ikar yani o sey artik “ o™ olmaz niye cevap
verir. Ona gore var olan o seyin, kendisine de kotiilik meydana gelmesi durumunda
onun var olmasi imkansizdir. Yaratilan seyin oncelikli amaci iyiliktir. Kétiiliik ise onun
ikincil yonii diyebiliriz. Ibni Sina 6rnek olarak atesi verir. Ates yakicidir ve insanlar
atesi yakict olmasindan dolayr bir¢ok islerinde kullanmaktadir. Ayni sekilde kumas da
giyilebilir olmasindan dolay1 tercih edilir. Yumusak ve rahattir. Atesin gelip de kumasi
yakmas1 durumunda ortaya bir koétiiliik ¢ikar. Burada da goriildiigii gibi atesi oncelikli
amaci insanhiga yararliliktir. Kumasin da ayni sekilde amaci insanlarin kullanimi igin
rahat ve faydalidir. Ama bu ikisinin bir araya gelmesiyle garibanin kiyafeti yanabilir.
Hic kimse atesi yakici ve zararli diye diisiiniip ondan vazgegmez. Bu durumun tersi de
diistintilebilir. Ates fakirin elbisesini yakmaya da bilirse ates higbir seyi yakmaz. Yemek
pisirmek icin, odayr 1sitmak i¢in atesi kullanamayiz. Ates ates olmaktan c¢ikar. Bu
durumda ikinci niteligi var ise bir niteligi zorunlu olarak vardir. Bu yiizden zorunlu
olarak ortaya ¢ikan sonuclara deger verilmemelidir. Yani ates garibanin evini yaktig
ici atesten vazgecilmemeli ve ayni sekilde kumas yanict oldugu i¢in onun yerine ates

gecirmeyen sert ve giymesi zor olan maddelerden kiyafet giyemeyiz. 263

Ozetleyecek olursak Ibni Sina kaza ve kader meselesini Allahin bilgisine ve

yaratmasina baglamaktadir. Ciinkii onun bilmesi yaratmasidir. Ibni Sina’ya gore Sirf

22 fbn Sina, Metafizik, s. 458; ibn Sina, en-Necqt, s. 290
%83 {bn Sina, Metafizik, s. 458; ibn Sina, en-Necdt, s. 287; Y. Tiirkben, “age.”s. 77 ve 86
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lyilik olarak bilinen Allah evrende bulunan kétiiliiklerle arasindaki bagintiyr kaza ve
kader meselesi ile birlikte ele almaktadir. Son olarak Ibni Sina’ya gore varlik iyilik

yokluk kotiiliktiir.
2.6. Ahiret (Hasr)

Insanoglu i¢in ruh bedenden ayrilinca ne olacagi merak konusudur. Buna dinler
cevap verse de felsefe bu konuya el atmistir. Islam filozoflar1 da bu konuda ¢alismalar
yapmustir. Biitiin insanlar yapip etmelerini mutlu olmak i¢in yaparlar insan oldiikten
sonra da mutlu olmak ister. Insanlarin bu diinya da yasarken hem de &ldiikten sonra
mutlu olmalar1 i¢in bir takim seyler yapmasi gerekir. Bunu hem din adamlar1 hem de
filozoflar incelemislerdir. Bu yiizden dncelikle ibni Sina’nin insanin ruhu hakkinda ki

goriisiinii daha sonra ahiret hakkindaki goriistinii ele alacagiz.

Ibni Sina insam tamimlarken hayvandan yararlanir. Ona gore “kendi iradesiyle
uyuyan her seye hayvan derler...Insan hayvanlarin en iistiiniidiir ciimlesinden maksut
insandwr.®®” bni Sina insan ve hayvan arasinda davrams benzerligi oldugunu
belirtmektedir. Yeme igme iireme gibi. Ancak hayvanlarda bilgiyi sentezleme yoktur.
Yani akil ile bilgi kazanamazlar. Bu 6zellik yalnizca insana 6zgiidiir. Ibni Sina insan ile
yaratilis arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Kiilli nefsin yaratilmasi insanin bedenini
yani cani temsil etmektedir. Kalbin yaratilmasin1 evrendeki gilinesin yaratilmasina

benzetilmektedir.?%®

Ibni Sina insam tamimlarken “diisiinen canli” olarak tanimlar. Ibni Sina’ya gére
li¢ cesit nefis vardir. (Nebati, hayvani ve insani) bu nefisler i¢cinden sadece insanin nefis

diisiinebilmek giiciine sahiptir.2%°

Diisiinebilme giicii ilk basta kullanabilmek i¢in
bedene ihtiyac1 vardir. Iste tanimdaki diisiinen kelimesi nefse karsilik gelirken canli

kelimesi ise bedeni temsil etmektedir.?%’

Ibni Sina nefis kelimesinin insanoglunun bedeninde tasarruf sahibi olan cevher
olarak agiklamaktadir.”®® Ona gore bu cevher kendisine has bir takim seyleri yaparken

bedene ihtiya¢c duymaz. Ancak bir seviyeye ulasmak icin bedene ihtiya¢ duyar. Ruh

%64 [bn Sina, Felsefe Risalesi, s. 36

2% bn Sina, “age.” s. 37

%6 ). Tiirker, “age.” 5.86

27 ibn Sina, Dédnisndme-i Aldi Aldi Hikmet Kitabi, s. 462; H. O. Ozden, “age.” s. 94
%8 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 141
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bedeni bir binegi, bir aleti gibi kullanir. Fakat bu durum ruhun bazi bilgileri elde etmesi
ile son bulur. Hatta beden ruhun bu hazlarina engel bile olur. Beden bir alet ise aletin
bozulmasiyla aleti kullanirminda bozulmasi beklenmez. Bu yilizden beden 6lse bile ruh
varligin1 devam ettirir.?®® ibni Sina ruhun bedenden ayr1 bir cevher oldugunu ugan insan
benzetmesi ile gosterirken Peygamberimizin uyku ve oliimle ilgili hadislerinde delil

gostermektedir.?”

fbni Sina bu cevherin tek oldugunu aslinda benligin ta kendisi oldugunu
sdylemektedir. Ibni Sina bedeni de duyu organlariyla elde ettigi bilgileri nefse ileten bir
ara¢ oldugunu ayrica nefsin emirlerine itaat eden bir yapisi oldugunu belirtir. Ibni Sina
ruhun bedene olan etkisini Allah'in kutsiyetini bilen kudretinin ve bunun bilincinde olan

. c e . . . . . 271
kimsenin tiiylerin diken diken olmasi1 drnek verir.

Ibni Sina insan nefsinin insan bedeninden Once var olmasini mumkin

gérmemektedir.272

Eger Ruh bedenden 6nce var ise burada zati birdir ya da ¢oktur ruhun
farklilasmasinin sebebi onun maddeye ittisali iledir. Bu ittisal belirli bir zaman i¢inde
gerceklesir. Cisim bu yilizden ruh bedenden once var olmus olamaz. Ciinkii ruhun
farklilagsmak igin bedeni kullanmasi gerekmektedir. Ibni Sina’ya gére insan nefsinin bir
bedene girdiginde bedeni aleti gibi kullanir. Nefsin yapisinda bu bedenin yapisina 6nem

verme onunla dig alemdeki cisimler hakkinda bilgiye ulasma ve bedene meyletme

vardir.?"

Ibni Sina bedenin lmesiyle ruhun élmedigini ruh ile beden arasindaki bagi ile
aciklamaktadir. Ona gore varliklarin baghlig1 ya varlikta denk olmalar1 ya da varlikta
digerinden sonra gelmeleri agisindan degerlendirilir. Varliklar1 denk olana su ile un
birlesip hamur olusturmasi 6rnek verilir. Ne un ne de su hamur olma konusunda
birbirini dnceleyemez. Bebegin sebebi anneyle babanin ¢iftlesmesidir. Bebegin diinyaya
gelmesi igin anne ile babanim ciftlesmesi gerekir. Bu durum digerini &nceler. Ibni

Sina’ya gore nefis bedenin bir giicii degildir. Bedenin disinda ayr1 bir cevherdir. Ruh ile

9 {bn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna dair On Delil, (¢cev. Fatih Toktas), 2. Basim,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2015 s. 65

2OH. 0. Ozden, “age.” s. 95

°™! ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 142

2”2 B, Ulutan, “age.” s. 92

%" {bn Sina, en-Necqt, s. 188
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bedenin arasindaki iliski ilinekseldir. Yani beden ruhun aracidir. Bu yiizden Ibni Sina'ya

gore ruhun bedenden 6nce gelmesini gerektirecek bir sebep yoktur. 27

Ibni Sina'ya gére insan nefsine zarar verici bir sey ilisirse bu bedeni bozulusa
ugratmaz. Bedenin bozulusa ugramasinin sebebi yine bedenden dolayidir. Bozulusa
ugrama agisindan aralarinda (nefis- beden) iligski yoktur. Ona gore ruh basit bir varliktir.
olus ve bozulusu s6z konusu olan varliklar ise miirekkep varliklardir. Bu yiizden beden
bozulusa ugradiktan sonra nefsinde bozulmasi gerekmez. Yani 6ldiikten sonra bedenin
yok olmasi ruhun beden ile birlikte bozulusa ugramasini gerektirmez. Ruh bedende iken
bozulusa uyuyamiyorsa bedenden ayrildiktan sonra da bozulusa ugramaz.””® ibni Sina
ruh ile beden arasindaki miinasebeti agiklarken birgok metafor kullanmistir. Gemi ile
kaptan alet ile is¢i gibi.276

Ibni Sina ruh ve beden iliskisi agiklarken insanin can ve bedenden olusan bir
biitiin oldugunu sdylemektedir. Bununla ilgili birkag 6rnek verir; beden kabuk ise can

icindeki ¢ekirdektir, beden ev ise can ev sahibidir, beden at ise can binicidir.?”’

Ruh ve beden arasindaki fark beden ¢alisirken yorulur.278 Fakat ruh yorulmaz.
Ayrica bedenin bir parcasi koptugunda insanoglunun diisiinmek giiciinde herhangi bir
sey olmaz. Yine insan yaslaninca ruhsal olarak gili¢lenirken (bilgi tecriibe) beden olarak
zayiflamaktadir. Bu ylizden insan 6ldiiglinde ruh bedeni terk etmis demektir. Yoksa ruh
varhigini devam ettirmektedir. Insanin iki yonii bulunmaktadir bunlara akilda denir. Biri
nazari digeri ise ameli akildir. Insan nazari akil ile soyutlar hakkinda bilgi edinir.
Allah'in varligini birligini bu akil ile idrak eder. Ameli akil ise insanin yapip etmeleridir.
Ahlakli olmast iyilik yapmasi gereken yoniidiir.”

Ibni Sina’ya gore ruh beden oldiikten sonrada varligimi devam ettirmektedir.
Ancak beden gittikten sonra ruhun akibeti ne olur? Ruh mutlu mu olur ? Yoksa act m1
ceker? Ibni Sina’nin bu konu hakkinda goriisii i¢in onun ahiret hayatina iliskin

goriiglerine yer verecegiz.

2% {bn Sina, en-Necdt, s. 188 -190
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Ibni Sina insanin 6ldiikten sonraki durumunu ilk olarak dine gére agiklamustir.
Ona gore bunun fiziki olarak kanitlanmasinin imkani yoktur. Kanit ancak peygambere
iman ile elde edilebilir. Bedenin durumu ise yine peygamberimizin getirmis oldugu
bilgilere baglamlstlr.zso Yukaridan da acikca anlasilmaktadir ki Ibni Sina ahiret
hayatinda Islam dinine aykir1 bir goriis sergilememistir. Ahiret hayatin1 peygamberin

seriatina gére yorumlamistir.

Ibni Sina ahiret hayat1 ile ilgili bilgilerin bazilarin1 da kiyasla elde edilebilir
gormektedir. Hatta bu kiyas ile elde edilenleri niibiivvet makaminda yanliglamaz. Bu da
mutluluk  ve mutsuzlugun durumudur. Buradaki hayal giiclimiizle ahirette
karsilasacagimiz mutluluk ya da bedbahtligr anlamamiz miimkiin degildir.281
Ibni Sina mutlulugu ve elemi agiklarken bedenin durumunu dinde belirtildigi

gibi aciklamistir. Bunu ilkeler seklinde aciklamaktadir.

o Birinci ilke: Ibni Sina nefsani giiglerin iyilik ve kotiiliigiinii onlarm
uyumluluguna baglamaktadir. Yani duyu organlar1 hazzi kendine uygun seyi algilamak
iken zitt1 da elemdir. Gozilin hazzi gormek kulagin hazzi isitmek, hafizanin hazzi ise
hatirlamaktir. Bunlarin giiglerinin tersi ger¢eklesmesi durumunda elem meydana gelir.
Goziin gérmemesi, kulagin isitmemesi, hafizanin hatirlamamasi birer elemdir.

J Ikinci ilke: Yukarida bahsettigimiz kuvvetler benzer olsa da aldiklar1 haz
yetkinlesmelerine gore degismektedir. Daha yetkin olanin elde edecegi haz siiphesiz
digerinden daha fazla olacaktir.

o Ugiincii ilke: Bazi haz ve elemler vardir ki bunlar yasanmadan
anlasilmaz. Fakat varligi bilinmektedir. Ibni Sina buna iktidarsiz birini 6rnek gdsterir.
Bu kimse cinsel iliskide bir haz oldugunu bilir. Fakat bedeni hi¢ tatmadigi icin bu
hazzin nasil bir duygu oldugunu asla bilemez. Iste Ibni Sina bizim Allah katinda
olanlarin yiiceligini ve oradaki hazlarin bilinemeyecegini sdylemektedir. Akl1 baginda
olan kimselerde cismani hazlarin disinda bir hazzin olmadigini diistinmemesi

gerekmektedir. Bu belki biling ile bilinmez ve ispatlanamaz ama kiyas ile elde
edilebilir.?®

%80 bn Sina, Metafizik, s. 460; ibn Sina, en-Necdt, 5.291
%81 [bn Sina, Metafizik, s. 460; ibn Sina, en-Necdt, $.291
%82 {bn Sina, Metafizik, s. 460; ibn Sina, en-Necdt, 5.292
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. Dordiincii  ilke: Nefisler icin yetkinlige ulasmak kolaydir. Fakat
engelleyici bazi sebeplerden dolayr bu durumdan zevk alamazlar. Hatta ziddin1 da
isteyebilir. Ibni Sina buna hasta érnegini verir. Hasta olan biri tatli olan yemegin tadim

hastaligindan dolay1 alamaz. Hatta tad: giizel olmayan yemege yonelebilir.

Ibni Sina'ya gére nefis kendi zitt1 olan beden ile engellenebilir. Beden &ldiigiinde
nefs ait oldugu yere dondiigiinde biiyiik bir ac1 duyar. ibni Sina bu konuya soyle 6rnek
vermektedir: Agzi aciyan bir kimse bunun aciligini hissetmeyebilir. Fakat agzi
temizlenince bu acilig1 artik hisseder. Bunun gibi bu diinyadaki hazlar bizi gercek
hazzimizdan uzaklastirmaktadir. Bir giin bu hazlar1 tadan beden ortadan kalktiginda

biiyiik bir elem ile karsilasir. Nefisin asil maksadi akilsal olan aleme dénmektir.”®

[bni Sina'ya goére nefsin isi idrak edilebilenleri en iyi sekilde idrak edip
soyutlamaktir. “idrak edilebilenin disina ve icine dalmak natik nefsin isidir”. Burada
elde edilen haz cismani haz ile mukayese edilemeyecek kadar biiyiiktir.?®* ibni Sina
soylu nefisleri cismani haz ya da karsisinda durusuna gore belirler. Soylu nefis ¢ok
biiyiik bir basarinin pesindeyken yeme i¢gme cinsellik gibi hazlar ona ilgi ¢ekici gelmez.
Ayn1 zamanda diisiik nefiste yeme icme cinsellik gibi hazlar1 ger¢ek giizellik zannedip

ona dalarlar.?®®

Ibni Sina ya gore nefs yetkinlige erisemeden oliirse biiyiik bir elem duyar.
Beden insan nefsinin masukuna ulagmasimi engeller. Fakat beden gittikten sonra
nefsimiz gergekligi bilfiil goriir. Ibni Sina bunu hastalik sebebiyle gergekte tatli olan
seyleri istemeyip tadi1 kotii olan seyleri isteyen kimseye benzetir. O hastalikli hal ise bu
diinyadaki hayatimizi, tad1 kotli olan seyler ise bedenin istedigi cismani hazlardir.
Hastalik gectiginde yani nefis insan bedenini terk ettiginde gercek tadi goriir ve elem

duyar.?®

Ibni Sina bu durumun tersini de agiklamaktadir. Ona gore insan ruhu bedenini
terk etmeden tam yetkinlige ulagsma giiciinli elde ederse bu kisi tamamen yetkinligin

bilincini ulasamadigi halde ¢ok tath bir yiyecegi yemesi gibidir. Yetkinlige ulasip

%8 ibn Sina, Metafizik, s. 461; Ibn Sina, en-Necdt, 5.293
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gelince artik “biiyiik hazzi™*

tadar. Cismani ile mukayese edilemeyecek kadar biiyiik
bir hazdir.?®® Nefsini arindirilmis olan kimseler bedeni hazlara yonelmezler. Bilirler ki
aklin hazlar1 bedeni hazlardan daha istlindiir. Bu akli hazlar ancak Allah'a yakinlikla
olur. Bu yiizden bedeni hazlar onlara verilmis de olsa bu kimseler ondan yiiz
cevirirler.?®

Ibni Sina inat¢1 ve inkarcilarin biiyiik bir bedbahtlik i¢ine diisecegini soyle ifade
eder; insanin nefsinin yetkinlige ulagsmasi i¢in beden onun bir aracidir. Beden olmadan

insan nefsi ilmi meleklere ulasamaz. Nefs ile beden ayrildiginda bu yetkinlige ulasamaz

ve bedhahlarm icine diiser.?*

Ibni Sina nefsin duydugu bu elemin sonsuz olmadigini sdyler. Ona gore nefsin
masukuna ulagsmasina engel olan bedendir. Beden gittiginde nefs atik gergegi goriir ve
yetkinlesemedigi i¢in elem duyar. Bu ac1 kalict degildir ve sebebi “yabanci bir iligen”
den dolayidir. “Yabanc: ilisen” belli bir miiddet sonra zamanla azalarak yok olur.
Burada nefsin duydugu acinin zamanla azalmasina sebep olur. Bundan sonra nefis
mutluluga ulagir.?*!

Ibni Sina avamin ahiret hayatini sdyle anlatir. Ona gore nefsi arinmig olan kisiler
avama hitap ederken onlarin anlayabilecegi tarzda bir inang¢ anlatmisken bu kisilerin
ruhu bedeninden ayrilirsa bu kisilerin durumu hayal ettikleri gibi olur. Ciinkii bu
kimselerin nefsi kemale eremedigi igin cismani seyleri dgrenmislerdir. insanmn hayal
etmeye giicli veren goksel cisimlerdir. Bu kimseleri de ahiret hayat1 ile ilgili diinyada
iken duyduklar seyleri hayal ederler. Bu da goksel cisimleri sayesinde gercek olur. Bu

nefisler azab1 da &diilii de kendilerine anlatilan sekilde hissederler. Ibni Sina bu durumu

riiya ile ispatlamaktadir. Rilyada insan ac1 da duyabilir haz da alabilir.?

Ibni Sina mukaddes ruhlari avamin ruhunun halinden uzaktir. Onlar gergek

hazza ulasip ona dolmuslardir. Bu kimselerde en ufak bir leke ahlak ve inang acisindan

281 Gergek mutluluk ameller ile desteklemeden kazanilamaz. Ibni Sina insanin ruhunun armdirirken

ibadeti gerekli gortir.
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bulasmis ise ondan elem duyarlar. Bundan arinincaya kadar “O” yiice mertebeden uzak

kalirlar.?®

Ibni Sina mutlulugu ve bedbahtlig1 6lcii ile agiklanmaktadir®™

Bu olgiiniin ise, insamn ayrik ilkeleri gercek bir tasavvurla tasavvur etmesi,
onlart varliklarina iliskin kendisinde bulunan burhan dolayisiyla yakini bir
tasdikle tasdik etmesi, sonsuz olan tikellerin disindaki tiimel hareketlerde
meydana gelen hususlarin gayesel illetlerini bilmesi, biitiiniin yapisini ve
parcalarinin birbirlerine olan nispetlerini kendisinde belirlemesi, ilk Ilke den
baslayp en ugta bir tertip icerisinde meydana gelmis olan mevcutlara kadar
olan diizeni tasavvur etmesi ve yine inayeti ve nasilligini, her seyden énce gelen
zata hangi varligin ve birligin ozgii oldugunu ogrenmesi ve onlari birg¢okluk ve
degisme ilismeden nasil bildigini nispetlerini nasil tertip ettigini anlamasi

< . 295
oldugunu zannediyorum

Yukarida goriildiigii gibi Ibni Sina bunun olciisiinii Allah'n varligma ve

birligine onun inayetine iman etmek ile agiklanmaktadir.

Ibni Sina nefs bedbahtligmi ve mutlulugunu nefsin kemale ermesi ve nefsin hak
olan dini inanca sahip olmasi ve ahlakli bir hayat slirmesine gore degerlendirir. Ona
gore yukarida saymis oldugumuz seylere sahip olan nefsim en yetkin mutluluga
ulagacak ve ilk ask ile arasinda hi¢bir perde kalmadan ebediyen mutlulugu yasayacaktir.
Bunlara sahip olmayan nefise biiyiik bir bedbahtlik icinde olacaktir. Ibni Sina bunlari

anlatirken Kuram Kerim'den ayetlerle de drnekler vermektedir.?®

Ibni Sina insanin iki giicii oldugundan bahseder. Birincisi bilici gii¢ digeri ise
yapici giigtiir. Insanoglunun mutlu olabilmesi i¢in her iki giiciiniin de olgunlastiriimas:
gerekir. Ibni Sina’ya gore insan bilici giiciinii dogru inang ile gii¢lendirebilir. Bunun da
yolu felsefi egitimdir. ibni Sina'ya gore felsefi bilgi ile insan dogru inanca ulastig1 gibi
yapici giiciinii de denetim altina alabilir. Iste boylece felsefi bilgi ile hem bilici hem de

yapici giicii kemale erdirilmis olur. Bundan dolay1 da ahirette mutluluga ulagsmanin

2% fbn Sina, Metafizik, s. 468; Ibn Sina, en-Necdt, s. 297; Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 219
2% ibn Sina, en-Necdt, s. 296; Ibn Sina, Mutluluk, s. 83
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yolunu bulmus olur. Buradan da anlasilacag iizere ibni Sina yapic1 giicii tamamen terk
etmememiz onu sadece dengede tutmamiz gerektigini anlatmaktadir. Aksi takdirde
yeme igme ve cinsellik gibi seylerin terki insanlik i¢in tehlikeli sonuglar dogurabilir.
Fazlas1 da insanin hayvani yoniinii gii¢lendirir. Oyleyse bu ikisini dengede tutmak

297

gerekir.”" Ibni Sina gére insanoglunun elde edebilecegi hicbir bilgi en yiice varlik olan

Allah'a yakin olarak ebedi huzur i¢inde olmaktan degerli olamaz.?*® Sonug olarak Ibni
Sina’ya gére cennet bilgi cehennem bilgisizliktir.2%

Ibni Sina'ya gére kendisini ahiret mutlulugu elde etmeye kapatmis birine ilahi
feyiz gelmez. Ciinkii bunu kisinin kendisi istemez. Yoksa ilahi feyiz herkese esit
gelmektedir. Onda herhangi bir cimrilik yoktur. Ibni Sina bunu bir hadis ile ispatlar.
“Hikmet gokten siiziiliir iner ama yarimin tasasin ¢eken kalbe girmez.” Peygamberimiz
burada diinyaliklara dalanlar1 kastetmektedir. Diinyaya dalanlarin kalbi diinya ile dolu
oldugu icin onlar ilahi feyizden yararlanamazlar. Ibni Sina'ya gore nefsin yapict kismini
ibadetler ile bilici kismin1 ise deruni bilgiler ile temizlenebileceginden kisinin ancak bu
sekilde ilahi feyze ulasabilecegi aktarir.>

Ehlisiinnetin alimleri de biiylik giinaha girmeyenlerin gilinahlarinin cezasini
cektikten sonra yine cennete girecegini goriisiindedirler cehennemde sonsuza kadar
kalmayacaklardir Ibni Sina da bu géﬁistedir301
"Eger nefis ozii itibariyle arinmis, kétii aliskanlhiklar edinmemis, (bu diinya)
gurbetinde niyetini saflagtiran dini kurallara, bagh kalmigsa nefsin kendi
aleminden haberdar olmasit ve yaraticisina istiyak duymast —dini kurallarin
arttthp saflastiriimast onun soyutlasmasint saglar-,bununla birlikte o nefis
kendini soyutlar ve ilimde metafizik diizeyine ulasirsa, varligin ilkelerini ve
maddeden ayrik varliklar: (akillar alemini) akledip anlarsa, bedenden ayrildig
zaman rahmet Ars’imin altinda ve civarindaki Sidreiil-rniinteha da ilahi feyze

kavusur ve kendi ilk alemindeki zatint seyreder. 302
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Ozetleyecek olursak Ibni Sina insanin ruh ve beden olmak iizere iki cevherden
meydana geldigini diigiinmektedir. Ancak insanin bedeni maddi yapida oldugu i¢in
bozulusu kabul edebilir. Beden 6ldiikten sonra ruh varligini devam ettirir. Ancak ruh
bedenden 6nce var olmus degildir. Ibni Sina ruhun akibeti konusunda Islam dininin
esaslara aykir1 bir gorlis sergilememistir. Ona gore insanin 6lmeden Once insanlar
ruhlarini yetkinlestirmeli hayvani hazlara yonelmemelidir. Bunun sonucunda insanlar ya

mutlu olurlar yada mutsuz kalirlar.
2.7. Mucizenin imkam Problemi

Mucize szliikte anlami “aciz birakan* demektir. Insanlarin aligik olamadig1
doga iistii seylerin gerceklesmesi karsisinda insan hayrete diiser. Gergeklesen mucizeler
bize tevatiir yolu ile gelmistir. Daha Oncede agiklandig1 gibi yalan {izerine birlesmesi
miimkiin olmayanlarin vermis oldugu haberdir. ibni Sina da bu konuyu ele almis

ontolojisindeki hareket ilkesine gore aciklamistir.

Ibni Sina'ya gore Bu alemin maddesi, ruhuna ve aklma itaat eder. Alemin
maddesi alemin ruhuna itaat eder. Insanin ruhu ile alemin ruhunun, cevherinin bir
olmasi1 hasebiyle insanin ruhuna da itaat eder. Fakat bu itaat insanoglunun ruhunun
giicii oraninda oldugu icin zayiftir. Buna su sekilde &rnek verir. Insan ruhunda sehvet
hissettigi zaman viicudundaki damarlar da hareketlenme meydana gelir. Ciinkii sehvet
haz i¢in bedene ihtiyag duymaktadir. Buradan anlagilmaktadir ki nefs maddeye etki
edebilmektedir. Baz1 insan nefisleri o kadar giiclii olabilir ki alemin heyulasinda
degisikliklere sebep olabilmektedirler. Nazar da yukarida agiklanan nefis-heyula
etkisine gore gerceklesir. Bazi insanlar bakislariyla maddelere tesir edebilir. Iste Ibni
Sina'ya gdre mucizenin felsefi agiklamasi bu sekildedir.>**

Goriildiigii gibi Ibni Sina mucizeyi ilk hareketin etkisi ile agiklamaktadir. Yani
maddenin soyut olana itaat etmesi olarak ifade edebiliriz. Daha sonra Ibni Sina kimin

ne i¢in mucize gosterdigini ve ne igin gosterdigini agiklar.

Ibni Sina'ya gore insan tiirii tek basina yasayamaz. Insan neslinin devam

edebilmesi i¢in diger insanlara da ihtiyag¢ vardir. Bu insanin sosyal bir varlik oldugunun

% F. Kahraman, “age.” s. 455
%% ibn Sina, Ddnisndame-i Alai Alai Hikmet Kitabu, s. 478
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gostergesidir. Insanlarin bir arada asamalarindan dolayr belli bir kural ve kanunlarin
olmasi sarttir. Dolayisiyla ilk yasa koyucunun bu yasalari melekler vasitasiyla kullarina
iletmesidir. Bu Allah'n inayetinin gdstergesidir. ilk iyi olan Allah'm kullarinin iyiligine
olacak seyi yaratmamasi diisiiniilemez. Bu yiizden Ibni Sina peygamberin gelmesini ve
onun insanlarla iletisim kurabilmesi i¢in insan olmasini, ancak insanlarin kendilerinde
bulunmayan bir takim 0&zelliklere sahip olmasmin zorunlu oldugunu belirtmistir.
Peygamberlerin gostermis oldugu mucizeler, onlar1 diger insanlardan farkli kilar®®. ibni
Sina peygamberlerin istiin niteliklere sahip oldugu i¢in siradan insanlarin anlamakta
giiglik ¢ektigi vahiy ve mucize gibi seyleri gergeklestirebilmektedir.*® Ornegin
Kizildeniz’in yarilmasi, Ay ikiye bolinmesi gibi bu mucizeler insanlarin ¢ogu

tarafindan bilinen mucizelerdir.

Ibni Sina keramet konusunda “Isaret ve Tembihler” adli eserinin “Ariflerin
Makam:” kisminda deginmektedir. Ona gore Arif olan kimsenin insani giicli asan bir
haberi geldiginde hemen reddedilmemesi gerektigini bunun doga yollarinda bir
aciklamasinin bulunabilecegini ihtimalini goz 6nilinde bulundurmak gerekir. Bu yiizden
Ibni Sina'ya gére Arif olan kimsenin verdigi haberlere inanmak insana zor gelmemeli ve
ona inanmalidir.**’ Ona gore insan aldig1 haberi hemen yalanlamamalidir. Ciinkii bunun
bizim bilmedigimiz bir agiklamasi olabilir. Ornegin hayatin da hi¢ miknatis gérmemis
birisi miknatisin demiri ¢ektigini goriince sasirabilir, buna mucize yada keramet

diyebilir.

Arif’in duastyla yagmurun yagmasi, hasta olan birinin sifa bulmasi, Arifin
duasiyla dogal afetlerin uzaklasmasi, vahsi hayvanlarin Ariflere dokunmamasi, kiigiik
ve narin hayvanlarin ariflerden kagmamast (kus vb.) ariflerin gostermis oldugu
kerametler den bazilaridir.>® Goriildugii gibi ariflerin gostermis oldugu kerametler

mucizeler kadar biiyiik ve kapsamli degildir.

%% {bn Sina, Metafizik, s. 481, 482; Ibn Sina, en-Necdt, s. 303

%% Ulvi Ata, Ibn Sina’da Peygamberlik, Yaymlanmamis Doktora Tezi,Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii,Ankara,2006,s. 147

%7 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 235

%% [bn Sina, “age”, s. 244



71

Ibni Sina nefislerin arinmasi ile insanlarda keramet gibi giiclerin ortaya
cikabilecegini ancak bu giiclerini kotiiliikk i¢in kullananlarin sihirbazlar oldugunu ve

onlarin arinmislar ziimresine katilamayan algaklar oldugunu st')ylemistir.3og

Ibni Sina, kainatta sik1 bir determinizm zincirinin oldugunu eserlerinde anlatsa
da onun felsefesinde her seye giicii yeten Allah’in izniyle baz1 kullari nedensellik
zincirinin isleyisinin dismna cikabilir. Iste buna mucize denir. Peygamberlerin bu
nedensellik zincirinin disina ¢ikmasina mucize denir iken Ariflerin normal hayat
akisinin disina, Allah'in izniyle, ¢ikmalarina da keramet denilmektedir. Ibni Sina'ya gore
kainatta var olan her seyin ilk sebebi Allah'tir. Bu ylizden peygamberin gostermis
oldugu mucize Arif kullarin gostermis oldugu keramet Allah'n izniyle gerceklesmis

oldugundan mevcut diizenin digina ¢ikmak degildir.310

Ibni Sina'ya gdre mucize semavi olanm arzi olan iistiinde etki etmesi sonucu
ortaya ¢ikan bir durumdur. Bu durum Peygamberi diger insanlardan ayiran bir

ozelliktir. >
Ibn-i Sina mucizenin 3 ¢esidinden bahseder:

1. Peygamberin bilgisi ile alakalidir. Ciinkii baz1 insanlardan yetenekli olani
insani bir Ogreten ve Ogretmen olmadan bilginin en istiini elde eder. Bodylece
peygamberler sahip oldugu istidadi oraninda ve Tanrinin izin verdigi kadariyla bir¢ok
bilgiye ulasabilir. Bu bilgiler tanriy1, melekleri, yaratilanlarin siiflarini, ahiret hayatini
gibi birgok akli bilgiyi bilir. Bunun sebebi diger insanlardan farkli olarak
peygamberlerin sahip oldugu “Kutsi Gii¢ "tiir. Peygamberler bu kutsi gii¢ sayesinde faal

akildan vasitasiz ve zamansiz olarak bilgi alir. 3

2. Peygamberlerin bazi bilgileri bilmesidir. Peygamberin bilgilere ulagmasi onun
tahayytil giicli sayesindedir. Peygamber tahayyiil giicii sayesinde daha gerg¢eklesmemis,
gerceklesmesi cok uzun zaman sonra olacak seyleri, cok daha dnce gerceklesmis seyleri

ve simdiyi( peygamberin katilmadig1 bir savasi, savas olurken anlatmasi) bilir. Ibn-i

%9 fbn Sina, , "age”, s. 246

S0H. 0. Ozden, “age.” s. 122

* ibn Sina, Metafizik, s. 481

3124, Peker, “age.” s. 143; ibn Sina, Metafizik, s. 481; Haci Saghik, Ibn Sina’min Niibiivvet Vahiy Ve
Mucize Anlayisi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,Firat Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g,
2016 5.63
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Sina'ya gore Kuran-1 Kerim'de bir mucizedir. Kuran1 Kerim'in dili benzersiz nazmu,
tanr, melekler, peygamberler ve ahiret gibi akli bilgiler vermesi ve gaybi bilgiler

vermesi onun mucize oldugunun kanitidir.**®

3. Ibni Sina'nin anlatmis oldugu bu mucize tiirii aslinda insanoglu tarafindan en
¢ok merak edilen mucize tiiri diyebiliriz. Ciinkii bahsedilen durum hemen
gerceklesmektedir. Bu tiir nefsin hareket ettirme giicii ile agiklanir. Peygamberin nefsi
Oyle giicliidiir ki maddeye aligkin olunanin disinda bir etkide bulunabilir. Boylelikle
peygamberler dogal afetleri durdurabilir ya da baslatabilir. Ayrica asay1 ejderha ya
cevirebilir vb. Iste bunlar peygamberin nefsinin giicii ile maddeye etki etmesi sonucu

ortaya ¢ikan mucizelerdir. 34

Ozetleyecek olursak peygamberin gostermis oldugu mucizelerden birincisi
peygamberin vahiy alacak kutsi akla sahip olmasi ve kutsal kitabin miikemmel olmasi,
digeri peygamberin gaybi bilgilere ulagsmasi, sonuncusu da peygamberlerin giiclii
nefisleriyle maddeyi harekete gecirmesi seklinde {i¢ ¢esit mucize oldugunu

sOyleyebiliriz.
2.8. ibadet

Ibadet insanm inandig1 rabbinin emrettigi fiilleri yerine getirmektir. Bu bazen
beden ile bazen mal ile bazen de her ikisi ile de olabilir. Bizde ibni Sina’nin ibadeti
felsefi acidan nasil ele aldigmni aciklamaya calisacagiz. Oncelikle ibadetin kisisel ve

toplumsal gerekliligini ele alacagiz.

Ibni Sina'ya gore peygamber her zaman gelmez. Ciinkii peygamberlerin kabul
ettigi yetkinlik yeryiiziinde ¢ok az insanda bulunur. Bu yiizden peygamber insanlarin
yararina olacak diizenlemeler yapmast bir zorunluluktur. Bundan dolay1 peygamber
insanlara Allah’1t ve ahireti anlatmalidir. Ancak insanlar unutkan varliklardir.
Peygamber Oldiikten sonra onun getirmis oldugu kanunlar unutulabilir. Bu yiizden
insanlarin  belli araliklarla baz1 fiilleri yerine getirmelidir. Bu fiilleri de
peygamberlerden 6grenmelidir. Boylelikle insanlar peygamberlerin getirmis oldugu
kanunlar1 ve ahiret hayatin1 hatirlamis olurlar. Insanlarin yerine getirmis oldugu bu

ameller insanlara Allah’1 ve ahireti hatirlatmak zorundadir. Aksi halde insanlar yine

313 H. Peker, “age.”s. 144
314 1. Peker, “age.” s. 145
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unutabilirler. O yiizden insanlar bu amelleri yerine getirirken ya soz ile ya da hayal ile
Allah’1 hatirlamak gerekir. Ibni Sina bu fiilleri yapanlara Allah’in 6diil vaat ettigi
“ibadet” olarak isimlendirir. Ona gore ibadetlerin iki ¢esidi vardir. Birincisi hareketler

ikincisi “ baska hareketleri yol acan hareketsizlikler "

Ibni Sina hareketliligin 6rnegi “namazi” verir. Digerinin 6rnegi ise insanlarin
belirli bir miiddet yemeden, igmeden durdugu “oru¢” ibadetidir. Her iki ibadette insan
Allah’a yaklastigini hisseder. Ibni Sina insanlar igin yararli gordiigii ibadetlerin baska
yerlere de yayilmasini, diger insanlarin da yararna olacagini diisiiniir. Ayrica bunun
icin cihadin da gerekli oldugunu belirtir. ibni Sina hacci da insanlarin Allah’

hatirladig1 bir yer olarak gordiigii i¢in ziyaret edilmesi gerektigini diisiiniir.>'°

Ancak Ibni Sina insanlarin sanki Allah ile konusuyormuscasina, onun dniinde
egilip, ona dua edebilecegi ibadeti en {istiin ibadet olarak goriir. Bu ibadet “namaz dir.
Ona gore peygamber insanlarin namazi kilmadan 6nce yapmasi gerekenleri317 ve namaz
kilarken Allahin huzurunda bulunduklar1 i¢in saygi ile hareket etmelerini insanlara
bildirmelidir. Ibni Sina ibadetler ile insanlarin nefislerini arindiran bilecegini soyler.
Ciinkii ibadet insanlar1 hayvani*'® yénlerinden alikoyar. ibadetlerin sayesinde bedene

hakim olma melekesi insanlara yerlesir.319

Insan ibadetin Allah katindan bir zorunluluk olduguna inanmamas1 ona ibadet
fiillerini yerine getirmeye devam ettirmesi ile arinmisliktan paymi alir. Cilinkii insan
bedenini bu sekilde kontrol altina alabilir. Ama bunlarin Allah katindan bir zorunluluk
olduguna inanan kisinin arinmighgi daha fazla olur. Peygamberlerin ibadetleri halka
zorunlu kilmas1 peygamberlerin zorunlulugudur. ibadetler ibadet edenin nefsini armdirir
ve o kisiyi Allah’a yaklastirir. Ciinkii insanin nefsinin zatina ydnelmesi onun
aligkanliginin disina ¢ikmasi insanin bedenini yorar. Ibadet zor ve mesakkatli olmasin
insan nefsine agir gelebilir. Bdylece nefsin hayvani isteklerini engelleyebilir. iste insan
bunlara devam edebilirse ebedi mutlulugu kazanir. ibadetler gerek sahsi gerekse cemaat
halinde yapilsin ibadetlerin temel amaci bu diinyay1 ve ahiret hayatinda ebedi mutlulugu

elde etmektir. Ibni Sina ibadetin yararmni; hem ferdi hem de toplumsal hayatin huzurlu

%15 {bn Sina, Metafizik, s. 485; Ibn Sina, en-Necdt, 5.305
%1% {bn Sina, Metafizik, s. 486; ibn Sina, en-Necat, 5.305
317 Abdest ve diger hazirliklar gibi

%8 {bn Sina, Mutluluk, s. 95

319 ibn Sina, Metafizik, s. 486; ibn Sina, en-Necqt, 5.305
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olmasini saglamak320 insanlarin ahiret aleminde mutluluga ulagmalar1 i¢in nefislerinin

arinmasi ve peygamberin getirmis oldugu yasalarin unutulmamasi seklinde agiklar.**

Ibni Sina'ya gore ibadetlerini diizgiince yerine getiren insanlar nefislerini
322

kontrol altina aldigi i¢in meleklere benzemeye baglar. Bu kimseler melekler™ ile
konusacak seviye gelir. Insanlar ilham sayesinde bu mertebeye gelir.*?® ibadetleri
diizglin yerine getiren kisiler melek seviyesini ulasabildikleri i¢in Allah’in da izniyle
baz1 gaibi bilgilere de ulasabilirler. Bunlarla mucize ve ya keramet gt')sterebilirler.324
Insanin iki yonii vardir. Biri bu diinyaya bakan digeri ise yukariya yani diisiiniiliirler
alemine bakan yoniidiir. Meleklerinde maddi varlilar1 yoktur. Onlar da distintiliirler
alemindendir. Iste insaninin bu diinyalik arzularina engel olup ruhunu armdirmasi ile

diisiiniiliir aleme yakin olur. Melekler ile konusacak diizeye gelebilir.

Ibni Sina bilgi ile ibadet arasinda bir bagint1 kurar. Ona gére bilgili insan alim
olarak kalmak istiyorsa hayvani duygularini kontrol altina almalidir. Bu yiizden bilge
kigilerin ibadete devam etmesi gerekir. Ciinkii ibadet insan nefsine zor gelir. Namazda
ayakta durmak hac i¢in bir beldeye gitmek yilin belli giinlerinde belli vakitlerde ag
kalmak insan nefsine agir gelir. Nefsini kontrol altina alabilen insan bilgiye de
ulagtiktan sonra bilgili kalabilir. Ona gore insanin felsefi bilgiye ulagsmasinin yolu
budur.**® Ciinkii insan asil mutlulugu ameli akil ile elde ettikleri degil nazari akil ile

ulastiklaridir. Bunlarda insan felsefi bilgiye yonlendirir.

Eger bir kisi bedeninin arzularina uyup nefsini armmdirmaz, Allah’in
peygamberler vasitasiyla ile farz kildig ibadetleri yerine getirmez ve kendine zararl bir
yol cizerse ahirette biiyilk bir mutsuzluk ile karsilasacaktir. Bu diinyada yasarken
Allah’1n istedigi sekilde yasamadigi igin ahirette mutsuz olacaktir. Ibni Sina ibadetin
amac1 insanlarda iyi niyet ortaya gikarmaktir. Ibadetlerini diizgiince yerine getirenler

ahirette biiyiik bir mutluluga sahip olurlar.?®

S20M. S. Aydin, “age.”s. 127
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Ibni Sina ibadetler konunu ele alirken “Arifleri” ayrica ele alir. Ciinkii Arif
Allah'tan bagka her seyi parantezi alir.’*’ ibni Sina “Zahit” ,“Abit” ve “Arif”in
tanimmi1 su sekilde yapar; Zahit olan kisi bu diinya nimetlerinden yiliz ¢eviren
kisidir. Abit olan kisi ise ibadetlerini hakkiyla yerine getiren kisidir. Arif olan kisi ise
Allah'in nurunu isteyen “ceberrut kutsiye” ye donen kisidir. Bu sifatlara sahip olan
kisiler ayr1 ayr1 olmak zorunda degillerdir. Zahit olan kisi ayn1 zamanda abit ve arif de

olabilir.3®

Zahit olanlar ahiret i¢in diinyadan yiiz ¢evirmektedir. Eger Zahit Arif degilse
onun bu diinyadan yiiz ¢evirmesi sadece ahirette 6diil almak i¢indir. Fakat Arif olan
icin ziihd, onu haktan ve ibadetten alikoyan seyleri reddetmektir. Arif olan kisi Zahit
gibi ahirette 6diil almak icin ziihd etmedigini yalniz hakki diledigini soyler. Arif ziihd
ile sadece hakka yonelir. Tahayyiil giiciinii gelistirir. Vehim gozl giic kazanir. Boylece
Arif olan kisi Allah'in nurunun sirrina vakif olmakla birlikte kutsiyet yoluna girmis

olur.®°

Ibni Sina insanlarm tek basma yasamalarmin zor oldugunu, birlikte yasamanin
insanin hayatin1 kolaylastirdigii sdyler. Insanlar toplu sekilde yasiyorlarsa orada bir
kanun bir nizam olmak zorundadir. Bu kanunun en giizel ve en kuvvetli olan Allah
tarafindan koyulmus olmasi sarttir. Bdylece Allah insanlar1 kanunlarina uyanlari
odiillendirirken karsi gelenleri de cezalandirir. Dolayisiyla insanlarin kanun koyucuyu
cokca hatirlamak icin ibadetleri yerine getirmesi gerekir. Ibadetleri hakkiyla yerine
getirenler bol bol o6diil alirlar. Arilerin ise ibadetleri diger insanlarin yaptigir gibi

degildir. Onlarin kendilerine has menfaatleri vardir.**

Ibni Sina’ya gore arif olan kisilerin amaglar1 yalniz hakki bilmektir. Arifler
“hakki bilmek” in Ustiinde baska bir sey gormezler. Onlarin ibadetleri de Allah'in
ibadete layik gordiiklerinden dolayidir. Onlar ibadetlerini cennete ulagmak ya da
cehennemden kagmak i¢in yapmazlar. Eger boyle yapsalardi asil amaglar1 bu olurdu.
Necip Fazil KISAKUREK'in dedigi gibi *“ ne cennet tasasi nede cehennem sadece
Allah'm rizasindadirlar.” Iste ariflerin durumu bdyledir. Ibni Sina'ya gore ariflerin

ulastig1 bilgiler onlara haz verir. Bu hazzi hi¢ tatmamis birisine anlatmak garip gelir.

27§ Ding, “age.”s. 607
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Burada Ibni Sina s6yle bir kiyasta bulunur. Ariflerin boyle insanlara gére olan durumu
yetiskin olan bir kisi ile cocugun durumu gibidir. Cocuklar biiyiiklerin haz aldig: seyleri
anlamazlar. Onlar sadece oyunun hazzini almakla yetinirler. S6yle ki bir ¢ocuga bir
kese altin verilse onlardan oyuncak yapip oynarken elindeki elindekinin degerini

bilmez.>%

Tipki bu 6rnekte oldugu gibi ariflerin yapmis oldugu bazi seyler diger insanlara
garip gelebilir. Boyle insanlar ¢cocugun altin1 oyuncak yapmasi gibi diinyalik seylerden
zevk alirlar. Boyle insanlar eger diinyada diinyaliklar1 yiiz ¢eviriyorlarsa ibadet
ediyorlarsa bunun sebebi ahirette bol bol yiyecek, icecek ve cinsel hazlar ulagsmak

icindir. Arifler ise sadece hakka hakki bilmek i¢in diinyaliklar1 yiiz <;evirirler.332

Ibni Sina Arilerin hayatindan bahsettikten sonra o kimselerin nasil
davrandiklarin1 da agiklar. Ona gore arif kisiler tath dilli, sen, giiler yiizlii kimselerdir.
Miitevazi olduklar icin biiylige de kiigiige de, soylu yada diiskiinii de ayn1 sekilde iyi
davranirlar. Onlarin diinyadan herhangi bir beklentisi olmadig: i¢in herkese esit ve tath

davranirlar.>®

Sonug¢ olarak bir Islam filozofu olan ibni Sina'min yunan filozoflarindan
etkilendigi aciktir. Ancak ibni Sina birebir taklit etmemis aksine sentezlenmistir. Ibni
Sina Messai filozoflarinin 6nemli temsilcilerindendir. O Allah’in varliginin ve birliginin
nazar1 akil ile binebilecegini, ayrica Kurani Kerim'de ve peygamberin insanlara
bildirdigi eylemlerinde ameli akil ile yerine getirecegini sdylemektedir. Boylece ibni
Sina inang ve ibadetleri temele alan bir felsefe benimsemistir.*** Ayrica manevi hocast
Farabi'nin aksine ibadetlerin {izerine ¢ok duran ibni Sina'nin ibadetleri baz1 eserinde ele

alirken, bazi ibadetler i¢in 6zel eserler bile kaleme almlstlr.335

3! [bn Sina, “age.”, s. 225
%32 [bn Sina, “age.”, s. 226
%3 [bn Sina, “age.”, s. 230
34M.S. Aydin, “age.” s. 117
M. S. Aydin, “age.” s. 126
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UCUNCU BOLUM
GAZALI’ DE IMAN MESELESI

3.1. iman

Gazali imanin genis bir anlami1 oldugunu belirtmistir. Ona gére iman; kalbin
dinin esaslarmni tasdik-i olmakla birlikte bazen imanin etkisi ile meydana gelen amellere
bazen de iman ve amelin birlikteligine denilmektedir. Ayrica Gazali’nin ilimden kasti
imandir. Ona gore iman kalbin tasdikidir. Kalp ile tasdik edilen her sey
ilimdir>**imanin  anlammin kapsamli olmasindan dolayr yetmis kiisur Kapisi

oldugundan bahsedilmistir.*’

Gazali imanin ne oldugu konusunda ulemanin itilafa diistiigiinii aciklanmistir.

Onlara gore:

e Iman kalbin tasdikidir.
e Kalbin tasdiki ile birlikte imanin bir dil ile ifade edilmesidir.
e Imanin kalp ile tasdik dil ile ifade edilmesi ve bunun amellerle

yansitilmasidir.

Gazali bu ¢ fikri de ayirt etmeden hayatina gegirenleri derece derece

aciklamstir.

Birinci derece yukarida saymis oldugumuz ¢ tarife gore davranan kimse
cennetliktir. Ikinci derece kalp ile tasdik, dil ile ikrar, bir kisimda ibadetleri yerine
getirdikten sonra biiyiik giinahlara bulasan kimselerdir. Ugiincii derece kalp ile tasdik,
dil ile ikrar edip amellerin olmamasidir. Dordiincii derece kalbi ile iman eden bir kisinin
dili ile bunu sdylemesine oliimiin izin vermemesidir. Besinci derece kalp ile tasdik
ettigi halde dili ile ikrar etmeyen kisidir. Olmek iizereyken Kelime i Sahadet’i

getirmeye firsat1 oldu halde getirmeyen kimsedir. Altinci derece “La llahe Illallah

%% Gazali, [hya-u U’lumi’d Din, (¢ev. Ahmed Serdaroglu),Kutup Yildiz1 Yaymevi, istanbul, c.4/1, s. 451
%7 Gazali, “age.” c.4/1,s. 124
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Muhammeden Resulullah” 1 sdyleyin kalbi ile mutmain olmayan kimsedir. Gazali

burada bu derecede olan kisilerin cehennemlik oldugunu séylemistir.>*®

Gazali imanin mertebelerini tice bolmektedir 339

e Avam halkin imani: Bu tabakadaki iman tamamen taklide dayali imandir. Halk
arasinda kocakar1 imant olarak bilinmektedir

e Kelamcilarin imani: Bu iman delil aramis kimselerin imanidir. Derece
bakimindan avamin imanindan {stiin olsa da Arifin imanina degil avamin
imanina yakmdlr.340

e Ariflerin imani: Bu mertebedeki iman “yakin**" seviyesine ulasmis bir takim

siralar1 miisahede etmis kullarin imanidir.

Gazali imanin mertebelerinin ii¢ derecede inceledikten sonra bunlar1 misal ile
kuvvetlendirir. O buna birinin evde olusuna inanmay1 Ornek verir. Birinci derece
giivendigin birinin sana “zeyd evdedir” diye haber vermesine inanman avamin taklidi
imanidir. Avamin sadece anne babalarindan duyduklari ile iman etmesidir. Bu iman
ahirette kurtulus sebebidir. Ikinci derece Zeyd’in sesinin evin iginden duyduk sdziiniin
isitilmesidir. Bu derece sana Zeyd’in evde oldugunu sdyleyen fakat sesini isitmedigin
birinci dereceden iistiindiir. Ancak bu durumda da hata karisabilmektedir. Zira O
duydugu sesin Zeyd’in sesi olmama ihtimali vardir. Ugiincii derece direkt igeri girip
Zeyd’in kendisi ile gdriismektir. Iste imanm en giiclii oldugu bu mertebe de siipheye
asla yer yoktur. Yakin miisahedesi ve Allah'in veli kullarmm imam budur.***Gazali
imanin derecelerini agiklayip en yiiksek mertebeyi ariflerin imanina vermistir. Ancak

ariflerin ilmi de miisahedeleri bakimindan birbirleri ile ayn1 degildir.

%38 Gazali, fhya-u Ulumiddin, (cev. Mehmet A. Miiftiioglu), Cile Yaymnevi Istanbul 1981, c.1, 350-352;
Imam-1 Gazali, Kavaidi’l Akaid, (¢ev. Harun Unal), Celik Yaynlari, istanbul, s. 166-168

339 “Jtikatta Orta Yol” adli eserinde yukarida vermis oldugu 6rnegin bir benzerini vermektedir. O tasdikin
mertebelerinin birincisine “hakkal yakin”, ikincisine “ilme’l yakin” , Uglncisiine ‘“giivendigi bir
kimsenin soziine inanmak” demistir. Birincisine sekerin tadini merak eden birinin sekeri yiyerek onun
bilgisine ulagmasini, ikincisine herkesin 6ldiigiinii géren bir kimsenin kendisinin de bir giin 6lecegini
diistinerek kiyas ile bilmesi, liglinciisiine ise yalan sdylemeyeceginden emin olunan kisinin sdziine
siiphesiz inanmay1 Ornek verir. Ancak burada vermis oldugu Ornekler yukarda ki Ornegin tersine
ilerlemektedir.(imam-1 Gazali, [tikad'ta Orta Yol, (gev. Abdulhalik Duran), Hikmet nesriyat, Istanbul
2010.s. 94-97)

0 Gazali, Ihya, c3/1, s. 34

341 Gazali ilmel yakini peygamberlerin, Aynel yakini meleklerin bilgisi olarak gérmektedir. ilmel yakin
“kesin bilgi” Aynel yakin “kesin miisahade’dir. Gazali yagayanlarm 6lim hakkindaki bilgisine ilmel
yakin, Oliilerin 6liim hakkindaki bilgisine aynel yakin demektedir. Gazali, Kalplerin Kegsfi (Miikasefetii’l
Kulup), (gev. Salih Ugan), Celik Yaynlar1 Istanbul, 1999, s. 354-355

2 Gazali, Ihya, €.3/1, s. 35
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Gazali buna evin i¢ine girenin bazisinin Zeyd’i alacakaranlikta bazisinin giindiiz
vakti bazisinin da hayal meyal gordiigiinii ifade etmistir. Siiphesiz giindiiz vakti Zeyd’i
acik bir sekilde goren, alacakaranlikta gorenden iistiindiir. Bu da bize ariflerin imaninda
esit olmadigimi gostermektedir. O ilmin miktarinin da esit olmadigini ifade etmistir.
Yine ayni Ornek ile aciklanmistir. Eve girdiginde sadece Zeyd’i goren ile Zeyd’in
yaninda Amr'ida gorenin bilgisinin esit olmamasi gibi.**®

Gazali imanin insanlarin ¢ogunda tasavvuf erbabindaki gibi gelismis olmadigini
ifade etmektedir. Insanlarin kalbinde arzu seklinde bulunur. Bu yiizden arzu bazilarmin
da siddetli olurken bazilarinda ise ¢ok zayif olabilir. Ornegin Yahudiler. Onlarin imani
o kadar kuvvetlidir ki hig¢bir delil onlarin imanin1 yikamaz. Nasranilerin imani1 ise en
kiigiik bir delil ile bile yikilabilir. Burada bize imanin birisinin oldugunu herkeste ayni

derecede iman olmadigini gostermektedir.>**

Gazali imanin artip eksilmesi hususunda alimlerin goriisiinii kabul etmekle
birlikte tevil de etmistir. Hiilasa alimler imanin ibadet ile artmadig: gibi giinahlarla da
azalmadig1 goriisiindedirler. Iman kalbin tasdiki oldugu ic¢in artma ya da azalma
goriilmez. Soyle ki bir insan bir seyin varlifina ya inantyor ya inanmiyordur ii¢lincii bir
durum s6z konusu olamaz. Az iman ediyorum, ¢ok iman ediyorum gibi bir s6ylem
olmaz. Gazali ulemanin goriisiinii hak oldugunu ifade etmistir Ancak ona gore
ibadetlerin imanin ciizlerinden biri olmadig1 bilinse de belki de ibadetler imana
eklenmis fazlalik olabilir. Bir seyin eklenmesi ile fazlalik olan durumda ¢ikarilmasi da
eksikliktir. Bu durumda iman ibadet ile artarken ibadetsiz de azalabilir. Gazali'ye gore
buradaki azalis ve artis nefis de degildir. Ornek olarak buradaki biiyiimeyi insanin
kafasindaki biiyiime degil sa¢1 veya sakalindaki biiylimeyi verir Ayrica namaz ig¢inde
“namaz, riiku ve siicud ile artar” denilmesi dogru degilken, namaz adap ve silinnetle
artar demek dogru olur. Buradan da anlasilmaktadir ki éncelik imanin olmasidir. Iman

olduktan ibadetlerle artar ve giinahlarla azalir.®*

Gazali avamin imani ile kelamcilarin imanini karsilastirildiginda avamin imanin
yiice daglar1 benzetirken miicadeleci kelamcilarin imanin1 havaya salinmis bir ip olarak

gormektedir. Avamin iman1 saglam dururken kelamcilarin imani ise riizgardaki ip gibi

3 Gazali, “age.”, ¢.3/1, s. 36

¥4 Gazali, Kavaidi’l Akaid, s. 183

¥ Gazali, Jhya, c.1, s. 360; imam-1 Gazali, Ey Ogul, (gev. Liitfii Dogan), 5. Baski Bedir Yayin Evi
Istanbul, 1969 s. 13; Gazali, Kavaidi 'l Akaid s. 182; Imam-1 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 302-305
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savunmaktadir. Ancak Gazali imanin taklitten alinmasi gibi delilerinde taklitten
alinmasin1 dogru bulmamaktadir. Ona gore iman taklit ile baslayabilirken taklit ile

devam ettirilemez. O bu konuya c¢ocuklarin ilk basta elde ettigi iman ile Araplarin
346

N

Peygamberimizin huzuruna gelerek “seksiz” “siiphesiz” iman etmesi drnek verir.

Gazali iman1 dort temel esas iizerine insa eder. Bunlar ayn1 zamanda sahadetinde
hakikatidir.

e Allah'm zat1

e Allah'i sifatlar

e Allah'm fiilleri

e Peygamberin hak olusu

Bunlarinda her birinin onar tane sarti bulunur®’

Gazali'ye gore taklitten kurtulmanin yolu mezhep bagimliligindan kurtulmak ve
“la ilahe illallah” Kelime-i Tevhid'ini seksiz ve siiphesiz tasdik etmeli, Allah'tan gayri
biitlin mabutlar1 kisinin kalbinden atmasi ile miimkiin olur. Gazali'ye gore insanin
kurtulmas1 gereken en biiyilk mabudu kendi nefsidir. Kisi eger bundan kurtulursa
taklitten kurtulup itikadin ger¢ek esaslarina ulasir. Ona gore insan taklitten kurtulmak

icin miicadele ile degil miicahede ile ugrasmahdlr.348

Tevhid inanci imanin olmasini zorunlu kilar. Ayni zamanda imandan yoksun
olan bir kimse tevhitten de yoksundur.>*Gazali gére Tevhid®°; Allah'in zati itibariyle
tek olduguna ve tek mabudun Allah olduguna inanmaktir. Ona gore tevhidi bozan iki
sey vardir: Birincisi Allah'in tek olmadigina inanmak, ikincisi ise Allah't onun kullar

seviyesine ¢cekmek (putperestlik ve s,irk)?’5l

3% Gazali, Ihya, 1, s. 280; Gazali, Kavaidi’l Akaid, s. 28 ; Mehmet Ali Ayni, Islam Diigiincesinin Zirvesi
Imam Gazali, 2. Baski, Insan Yayinlar1, Istanbul, 2013, s. 69

347 Tez konumuz bu esas iizerine kurulu oldugu i¢in imam-1 Gazali’nin diger iman konularinda basliklar
halinde ele alinmistir.

38 Gazali, Ihya, ¢.3/1, s. 172; Gazali; Itikad'ta Orta Yol, s. 38

39 Gazali, Hak Yolun Esaslari (ev. Dilaver Selvi) 11.Baski Semerkad Yaynevi Istanbul 2013, s. 31

%0 Gazali Tevhidin tammim ayrica Bkz. Gazali, Ahlak Kitabi (Ravzat’t-Talibin ve Umdetu’s
Salikin),(cev. Seray Yildiz), ilke Yayincilik, 3. Baskai, Istanbul, 2014, s. 44-46

%! Gazali, Dinde Kirk Prensip, (cev.Abdulhalik Duran), Hikmet Nesriyat, istanbul 2010, s. 287-288;
Gazali, Hak Yolun Esaslari, $.27-28-29
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Gazali gore tevhidin bes ¢esidi vardir.

e Allah'm varligina inanmak

e Allah'm birligine inanmak

e Allah'1 cevher araz olmaktan tenzih etmek

e Her seyi Allah'in yoktan var ettigine inanmak

e Allah'in yoktan var ettigi varliklari idare ettigine inanmak

Ona gore “la ilahe illallah” s6zii yukarida saymis oldugumuz bes maddenin

hepsini kapsamaktadir.

Tevhid konusunda Gazali dort mertebeden bahseder. O bu mertebeleri ceviz ile
orneklendirir. Ona goére Tevhid “oz, o0z'lin ozii, kabuk, kabugun kabugu” seklinde

siralanir. Tki kabugu olmasi hasebiyle cevize benzetir.

e  Birinci mertebe dil ile Kelime-i Tevhid’dir. Ornegin miinafiklar.>*®

e Ikinci mertebe Kelime-i Tevhid'in dil ile sdyleyip Kalp ile tasdik edilmesidir
Ornegin Miisliimanlarin ¢cogu

e Ugiincii mertebe miikasefe yoluyla tevhittir. Ornegin Arifler ve veli kullar

e Dordiincii mertebe varliklarin “bir” gériinmesidir. Bu mertebe tevhitte yokluk

makamdir. (fena-fit tevhid)

Gazali birinci mertebeyi cevizin dis kabuguna benzetir. Yani kisiyi 6liim anina
kadar korur. Yani cevizin dis kabugunun, i¢ kabugunu korumasi gibi. Ikici mertebeyi
dis kabugu altindaki i¢ kabugu benzetir. Dis kabuga nispetle i¢ kabuk daha faydalidir.
I¢inde 6zii korudugu gibi vakti geldiginde yakmak igin de kullanilabilir. Ancak &ze
nispetle degerli degildir.*®* Oz kabuklara olan nispeti ile degerli iken, yag

c¢ikarildiginda tortusu kalmasi sebebiyle 6z'lin 6ziinden az degerlidir.355

Gazali iman ve Islam kelimelerini ayr1 ayr1 incelemektedir. Islam kelimesi inad
birakip boyun egmek ve teslim olmaktir. Imanin yeri ise insanin kalbidir. Kalbin ise

terciimani dildir. Islam genel bir anlamdadir. Teslimiyet; ister dilde, ister bedenin diger

%2 Gazali, Ahlak Kitab, 5.47

353 Gazali, [hya, c.4/1,s. 451
%4 Gazali, “age.” c.4/1 s. 452
% Gazali, “age.” c.4/1, s 453
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azalarinda, ister kalpte olsun. Bu yiizden kalp ile tasdik eden ayni zamanda teslim olan
demektir. Insanm dili ile “Islam oldum” demesi de teslimiyettir. Bu yiizden Islam
genel, iman ise &zeldir. Iman Islam'm en giizel pargasidir. Imanin manasinda bulunan
kalp ile tasdik Islam'in anlaminda da bulunmaktadir. Binaenaleyh iman etim diyen kisi
Islam’dir. Fakat islam'in i¢indeyim diyen kisi ise iman etmis etmemis olabilir. Tasdik
varsa teslimiyet vardir. Ancak teslimiyetin varlig1 tasdik etme sartlarini beraberinde
getirmeyebilir.**® islam'in gériinen anlami teslimiyet olsa da batini olarak teslim olmak
zorunda degildir. Yani bir kimse teslim olmus olmasi o kimsenin tasdik ettigi anlama

gelmez. Iste bu yiizden her iman Islam’dir her Islam iman degildir.357

Gazali, iman ve Islam konusunu birbirinden ayirirken iki hadis 6rnek verir;
Cebrail peygambere iman sordugunda peygamber Allaha iman, peygambere iman,
kitaplara iman, meleklere iman, kader ve kazaya iman, ahirete iman1 saymistir. Islam"
sordugunda ise bes esasi saymustir.*®® Gazali Islam’1 anlayis ve teslimiyet olarak
gormektedir. Imami ise kalbin tasdiki sayar. Kuran1 Kerim'de Allah bazi ayetlerinde
iman ile Islam ayn: anlamda kullanirken bazen de farkli anlamlarda kullanilmistir.
359 )

Gazali iman ve Islam'n ayn1 anlamda kullanildi1 Zariyat suresinin 35-36 ayeti e

farkli anlamalar da kullanildigi Hiiclirat suresi 14. ayet 360

ile gorisiinii
desteklemektedir. Zariyat suresinde Allah miimin ile miisliiman ayrimi1 yapmazken,
Hiicurat suresinde ise seklen Islam'a girdiklerini kalben tasdik etmediklerim bildirerek

Islam ve imani farkli anlamalarda kullanm1§t1r.361

Gazali Islam'in bes temel kaide {izerine insa edildigini sdylemistir. Ona gére her
Miisliman’in bu bes temel kaidenin uygulanigini bilmesi zorunludur(farzdir). Gazali

ilmi ikiye ayirir: “Muamele’ ve “Mukagefe”

%6 Gazali, fhya, c.1,s. 345; Gazali, Kavaidi’l Akaid, s.159; M. A. Ayni, “age.”, s 75

%7 Gazali, Ihya, c.1s. 348;Gazali, Kavaidi’l Akaid, s. 160

%8 Gazali, Kavaidi’l Akaid, s. 162 ayrica Gazali’nin iman ve Islam konusunu detay: i¢in bkz . Gazali,
Kavaidi’l Akaid, 5.154-164

39 Derken, orada bulunan miiminleri ¢ikardik.(36) Zaten orada -bir hane disinda- Allah’a teslim olmus
kimseler de bulamadik.(Zariyat 35-36)

30 Bedeviler, "Iman ettik” dediler. Sunu sOyle: Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece
boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz higbir seyi bosa ¢ikarmaz;
Allah ¢ok bagislayici, ¢cok esirgeyicidir.(Hiicurat 14 )

! Gazali, El- Miirsidi’l- Emin Ila Mev’izeti-1-Mii’minin, (gev. Abdiilkadir Akgicek), Bedir Yaymevi,
Istanbul, 2013, s. 44
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Mukagefe ilmi ilimlerin son noktasidir. Bu noktaya gelen alimler ahireti, cennet
ve cehennem hayatini, kabir azabini, Sirat Kopriisii'nii, peygamberlerin almis oldugu

vahiy, “Melekit” alemini hakkiyla bilirler.®?

Miisliiman i¢in zorunlu olan muamele
ilmini 6grenmektir. Muamele ilmini ise {i¢ kisimda inceler. Bunlar ergenlige giren her

Miisliiman’in yapmasi gerekenlerdir

e itikat yani iman.
e Allah'in yapilmasini farz kildig1 ameller

e Allah'im yasakladig1 seylerin terki®®

Ergenlige giren kisinin ilk 6grenmesi ve anlamasi gereken Kelime-i Tevhid’dir.

Bu Kelime-i Tevhid'in arastirilmasi farz degildir®®*.

Sadece “‘seksiz” “siiphesiz”
inanmas1 gerekir.*® Gazali Kelime-i Tevhid’den sonra Kelime-i Sehadet’in de
manasinin dgrenilmesi ve tasdik edilmesi gerektigini belirtmistir. Gazali bundan sonra
namaz vaktine ulasan kisinin abdesti ve namazi 6grenmesinin farz oldugunu, Ramazan
aymni ulasan kisinin orug¢ ibadetini 6grenmesinin farz oldugunu, belli bir miktar mal
sahibi olduktan sonra zekét vermeyi 6grenmesinin farz oldugunu, Hac ayina yetisirse ve
belirli bir miktar mali varsa Hac ibadetini 6grenmesinin farz oldugunu belirtmistir®®®.
Gazali 6grenilmesi gereken zorunlu ibadetleri saydiktan sonra nafile ibadetlerin
ogrenilmesinin zorunlu olmadigini belirtmistir®®’ Gazali'ye gore eger bir kisi sehadet
konusunda siipheye diiserse iginde bulundugu durumdan kurtulmak kurtulacak ilmi
6grenmesi zorunludur yani farzdir.*® Gazali siiphe hastahim tedavi etmek isteyen
kisinin yani bid’atlara kars1 savasmak isteyen kisinin kelam ilmini 6grenmesinin farz-1
kifaye oldugunu, siiphe hastaligina kendisi diisen bir kimsenin kelami ilmini

ogrenmesin farz-1 ayn’ oldugunu belirmistir.**®

%2 Gazali, fhya, c.1,s. 67-68

%3 Gazali, “age.” c.15.53

%4 Gazali taklit konusunda islami bilgisi az olanlarin imanimin taklide dayanmasi konusunda bir sikinti
olmadigini diigiiniir. Hatta da avamin bu sekilde iman etmesi tavsiye edilmistir. Ancak O peygamberlerin
disinda taklidi kesinlikle kabul etmemektedir. Peygamberlerin disinda elestirmeden bir kimsenin bir
kimseye tabi olmasi onu mutlak hataya gotiiriir. ; Frank Griffel, Gazali’'nin Felsefi Kelam: (¢ev. Ibrahim
Halil), 1. Basim, Ucer Klasik Yaynlari, Istanbul, 2012 5.200; Gazali , Islam’da Miisamaha Faysalii't
Tefrika Beyne 'I-Islam ve z-Zendeka (gev. Siileyman Uludag), 2. Bask1, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014 s.
S. 26

%% Gazali, Ihya, c.1s.53

%6 Gazali, “age.”, c.1,s.54

%7 Gazali, “age.”,c.1,s.55

%8 Gazali, “age.”, c.1, 5..56

39 Gazali , Islam’da Miisamaha $.58-59
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Gazali'ye gore bir kimsenin imandan sonra “Cennet ve Cehenneme” “Hagsr’e”
“Oliimden sonra dirilmeye” inanip kalbi ile tasdik etmesi gerekir. Aksi takdirde bu
kisinin Sehadet'in manasini tamamlamamis olur. Yukaridan da anlasilmaktadir ki
Gazali'ye gore iman sadece yalin iki kelimeden degil ¢esitli ciizlerden olusmaktadir. Bu
ciizlerden birine inanmayan insan tam anlamiyla iman etmis sayilmaz.>"

O yakini®* olan imani icinde siiphe bulunmasi imkansiz olan ve delil ile elde
edilmis olan iman olarak tammlar.>”® Gazali “seriat yvakin géziiyle ve iman nuru ile
bilinir, akilla degil” diyen kimseye siddetli karsi ¢ikar. O iman nuru ve yakinin
amaciyla aklin amacimin aym oldugunu savunur.®”®

Tevhidi, alemde olan her tiirlii hadiseyi yaratan bir kuvvet oldugunu bilmek
olarak tanimlayan Gazali kdinatta birtakim seylerin meydana gelmesinde sebepler
oldugundan bahseder. Bu sebeplerin asil sebebi Kadir-i mutlak olan Allah'tir. Gazali'ye
gore iman kisinin kalbinden siipheyi sokiip atmaktadir. Bunun yakin seviyesine gelmesi
icin muvahhidin alemde cereyan eden biitiin hadiselerin tipki kalem ile parmak
arasindaki iligki gibi meydana geldigini inanmas1 gerekir. Kalem parmak ile yazi

yazabilme i¢in ara¢ konumundadir. Evrende ki sebepler ise kalem hiikmiindedir. *"

Gazali sehadet kelimesinin ikinci anlamini peygamberin peygamber olduguna
iman etmek oldugunu sdylemektedir. Peygambere iman eden bir kisi peygamberin
haber verdigine de iman etmelidir. Peygamberimizin haber verdigi Miinker ve Nekir
haktir. Bu melekler kabir hayatinin sorgucu iki melegidir. Yine Peygamberimizin haber
vermis oldugu kabir azabi da haktir. Bu arada kisinin kabre girmesi ile baslayip, Yiice
Allah'in diledigi zamana kadar siirmektedir®”®

Insanlarin amellerini (iyilik ve kotiiliikleri) tartan Mizan yani terazi haktir.
Cehennem {izerinde kildan ince kiligtan keskin bir koprii bulunmaktadir. Bu koprii

“Sirat Kopriisii” ve haktir. Sirat Kopriisii'nii gectikten sonra cennete girmeden once

30 Gazali, [hya ,c.15.57

! imam-1 Gazali'ye gore insanin kalbinin dogru inang ve ilim ile dolmasi ve kalbinde bu inang ve ilme
zit bir sey olmamasidir bu seviyeye gelenler dinin haber verdigi seylerin hakikatini miisahede
ederler.(Gazali, Hak Yolun Esaslari, 5.82)

%72 Gazali, [hya c.1's. 229

37 Gazali, “age.” c.1,s. 271

374 Gazali, “age.” c.1,s. 231

3 Gazali, “age.” c.1,s. 277
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icinde “siitten daha beyaz baldan daha tatli” su bulunan Kevser havuzu haktir.3® Son
olarak hesabin olmasi haktir. Bu hesap sonucu bazilar1 cennete giderken bazilar
cehenneme gidecektir. Bununla birlikte Muvahhit olanlar eger giinahlar1 varsa bir siire

cehennemde kaldiktan sonra cennete gidecektir.377

Gazali Kelime-i Sehadeti Allah'm  “zatii”  “sifatlarm”  “fiillerini” ve
“peygamberin hak olmasina iman edilmesi” olarak aciklanmaktadir. Gazali iman1 dort

esas uzerine kurar. Bunlar1:

e Allah'in zatinin taninmasi
e Allah'in sifatlarinin taninmasi
e Allah'mn fiillerinin taninmasi

e Semi’yyata inanilmasi olarak agiklar.

Dordiincii  esas peygamberin  getirdigi  habere inanmak oldugundan
Peygamberlerin on baslik altina toplar. “Oldiikten sonra dirilmek”,  “hesap icin
toplanmak”, “kabir azab1”, “Miinker ve Nekir'in suali”, “Mizan”, “Sirat” “Cennet ve

)

Cehennem” |, “Imamet” ile ilgili hiikiimlerdir. Gazali’ye gére Hz Muhammed'in

peygamber olduguna iman eden bir kiginin, onun getirmis oldugu haberlere de iman

etmis olmasi gerekir.>®

Gazali’ye gore imanm dogru olmast i¢in asagidaki durumlarin iginde

barindirmamalidir.

e Ta’til: Allah'in sifatlarinin reddetmek

e ilhad: Dogru ile yanlis1 karigtirmak

e Tesbih: Allah" yarattiklarina yarattiklarini da Allah'a benzetmek
e Tescim : Allah'in cisim oldugunu s6ylemek 379

e Tekyif : Allah'in nasilliginin akilla bilinebilecegini sdylemek

e Naks: Yanlis inanca sahip olmak

Hulul: Allah’1in yarattiklari i¢ine girdigini diisiinmek

%76 Gazali, “age.” c.1,s. 278

37 Gazali, “age.” ¢.1,5.279,

378 Gazali, Ahlak Kitabi, 5.21-21; imam Gazali, Hak Yolun Esaslar: 5.27-28-29; Gazali, Kavaidi’l Akaid,
5.20-21

379 Gazali, Hak Yol Esaslar,s.142
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e Ittihad: Allah'n pargalar birlestigini birlestirdigini inanmak
e baha: Belirli bir mertebeye ulasan kimsenin her tiirlii haram konusunda serbest

olduguna inanmak
Iman1 bu tiirleri tehlikeli bu tiir tehlikeli islerden uzak tutmak gerekir.380
Gazali insanlar1 imana yakinliklar1 bakimindan dort derecede inceler

e  Allah ve resuliine iman edip higbir siiphe duymadan teslimiyet gosterenlerdir bu
kimseler i¢in burhana gerek yoktur.

e ilim irfan da anlamayip kuvveti hak sayan insanlar. Bu kimselerin iman
etmeleri i¢in bir kuvvet gérmeleri gerekmektedir.

e Zihinlerinde ve kalplerinde siiphe olan kimselerdir. Bu kimselerin iman etmeleri
icin kuvvetli delil olmas1 gerekir.

e Zihinlerinde ve kalplerindeki yanliglardan dolayr iman etmeye inat eden
kimselerdir. Gazali buna Firavun'un 6rnek vermektedir. Delillerle de bu

kimselerin iman etmeleri zordur.>®

Gazali gayba imanmi “zahirde gozle goriilmesi miimkiin olmayana tam bir
imandir” seklinde tanimlanmaktadir. Gazali'ye gore insanin gaybe iman1 engelleyen sey

gaflettir. Bu yiizden gafletin yikilmas: gerekmektedir®®?

Gazali’ye gore iman tam bir
teslimiyettir. Onun imana bakisi peygamberin haber verdiklerine siiphe duymadan

inanmaktir.

Gazali'ye gore imanin tevil’e ihtiya¢ olmayan ii¢ esasinin yaninda Allah'in
alimliginin, Cennet ve Cehennemin varligimin ve Hasrin reddedilmesi ya da bunlara
kars1 gelinmesi kiiflirdlir. Tevile ihtiya¢ olanlarin ise anlasilabilecegi tarzi aciklamak
gerekir. Yoksa halki zor duruma sokmak dogru degildir. 33 Gazali biiyiik filozoflarin

Allah'a ve peygamberine iman ettiklerini temel ilkelerin yaninda diger ilkelerden dolay1

30 Gazali, Hak Yolun Esaslari, $.143

%8 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 28-34 arasi
%2 Gazali, EI- Miirsid, s. 173

383 Gazali,Islam 'da Miisamaha, s. 50-51
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yanlisa saptiklarin1 ve avam insanlarin da yanlis yola sapmalarina neden olduklarindan
384

dolay1 “Tehafiitii 'I-Felasife” adl1 eserinde onlar1 elestirmistir.

Ozetleyecek olursak Gazali'ye gore iman icinde hi¢ siiphe barindirmadan
inanmak ve kalben tatmin olmaktir. Ayrica iman eden kisginin ayni zamanda teslim olan
oldugunu haber getirenin biitiin getirdiklerine inanip kabul etmektir. Fakat Gazali

burada korii koriine bir bagliliktan degil arastirarak yapilan imandan bahsetmektedir.
3.2.Allah

Kainatta var olan her seyin yaraticist olan Allah semavi dinlerin en temel inang
meselesidir. Islam filozoflar1 da konuyu derinlemesine ele almislardir. Allah’mn
yaratmasi, zaman ile olan iligkisi ve bilgisi konusunda bazi fikir ayriliklarina diigseler de
varligi ve birligi hakkinda hem fikirdirler. Gazali’nin ontolojisinin temelinde Allah

vardir.

Gazali Allah'a inanmanin hem insanin fitratinda oldugunu hem de akli olarak
Allah'a ulasildigini diisiiniir. Delil olarak da dinin uzak oldugu toplumlarda kendi akil

% Bu konuya Ayrica Hz Ibrahim'in putlara

ve fitratlar1 geregi inanca sahiptir.
inanmayarak kendi akliyla Allah1 bulmasini 6rnek verebiliriz. ancak insanlar sadece
akillartyla bir yaraticimin varligimi bulabilirler. Bu varlik Islam inancinda ki Allah
olmayabilir. Ciinkii Allah'in zat1 ve sifatlar1 ile ilgili bilgileri biz peygamberlerden

almaktayiz.

Gazali Allah’in varliginin kendinden oldugunu onun disinda var olan her seyin
varligin1 ve hayata gelmesinin sebebinin Allah oldugunu belirtmistir. Allah’in “esi ve

’

benzeri yoktur.”, “tektir ortagi yoktur.” “ezelde ebedde varligi vaciptir”>®®  Allah
“nasil” ,“ne kadar”, “nigin”, “neden” gibi sorularin muhatab1 degildir. Ciinkii bu
haller ondan uzaktir. Allah’in varlig1 ancak akil ve kalp ile bilinebilir. Gazali bazi

yerlerde kalp ve akil kelimelerinin ayn1 anlamda kullaniimaktadir®®’. Gazali'ye gore

384 Gazali, Tehafiitii'I-Felasife Filozoflarin Tutarsizhgi (cev. Mahmut KAYA, Hiiseyin Sarioglu), Klasik
Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 3

%% Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 27

%8 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, (¢ev. Hiiseyin Okur), Semerkand Yayincilik.istanbul, 2004 5.30

37 Gazali, “age.” s. 32
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Allah her seyi bilir ve her seyi iradesi ile yaratmis ve bilgisi ile kusatmistir. Allah’in

diledigi olur ve olmustur. Dilemedigi olmaz, olmamistir. Her sey onun emri ile olur.*®®

Gazali Allah’in hadis olmadigim1 ezeli olarak var oldugunu, yoklugun ona
bulagsmadigint soylemektedir. Eger Allah sonradan meydana gelen bir hadis olsaydi
diger yaratilanlar gibi bir yaraticiya ihtiya¢ duyardi. Bu silsile sonsuza kadar siirerdi.
Bu ise miimkiin bir sey degildir. Sonug olarak Allah'n kadim bir varlik oldugu ortaya
cikmistir. Gazali hadislerin yaratilmayip, sebepler ile meydan gelmis olmalarin1 ayni
sekilde imkansiz goriir. Maddi sebepler silsilesi sonsuza uzamak durumunda kalirdi.
Oysaki sonradan var olan seylerin ezeli ve ebedi olmast miimkiin degildir. Miimkiin
varliklarin yoklugu diisiiniilebilir. Ancak zorunlu varliklar ezeli ve ebedidir. Bu halde
sebepler zincirinin kadim olan Allah'ta son bulmasi gerekir. Gazali'ye gore Allah't
etkileyebilecek, ondan daha biiyiik giic ve kuvvet yoktur. Cilinkii ezeli olan yalniz

Allah'tir ve biitiin kudret ondadir. Sonradan onun yaratmis olduklari ona etki edemez.*®°

Allah'in mahiyeti salt varliktir. Allah'a higbir sekilde yokluk bulasmaz. Onun
varligi sonsuza kadar siirer. Insan ruhlarinmn &liimsiiz olmalarim Gazali; ruhlarin
kendisinden dolay1 6liimsiliz olmadiklarint ancak Allah'in onlar i¢in sonsuzluk dilemesi

sebebiyle oldugunu agiklamaktadir.>®

Gazali Allah'in bir olmasini iki sekilde agiklamaktadir.

e Basit olmak ve degisik parcalarin birlesmesinden meydana gelmemis
olmak

e Derece bakimmdan benzerinin olmamasi®*

Allah birdir. Clinkii parcalarin bir araya gelmesi ile olusan varliklar aym
zamanda parcalarin ayrilmasini da iglerinde barindirirlar. Ornegin arabanin pargalarinin
sokiilmesi arabay1 araba almaktan ¢ikarirken, demirden bir parca alinmasi demirin

demirlik vasfina zarar vermez. Demir basit iken araba miirekkeptir.

%8 Gazali, “age.”,s. 35

%9 Gagzali, Itikad'ta Orta Yol, s. 56; Gazali, flahi Muhabbet, (¢ev. Muharrem Sengiil ), Bedir
Yayincilik.Istanbul. 2007 s. 24

30 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s.59

*! Gazali, “age.”, s.97-98
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Ayn1 zamanda dogumla meydana gelen 6liim ile son bulur. Pargalarin bir araya
gelmesi igin bir kuvvet gerekir. Yaraticinin pargalardan meydana gelmis olmasi demek

2

baska bir yaraticiyr zorunlu kilar.*®  Araba Insan eli ile meydana gelirken demir

hammadde olarak bulunur.

Gazali Allah'in kudret bakimindan en iistiin mertebede oldugunu belirtmektedir.
Aksini diistinmek Allah'in iistiinde bir gii¢ gormektir ki bu imkansizdir. Ciinkii en giiclii

olan Allahtir.>®3

Gazali filozoflarin hareket konusuna goriislerine de karsi ¢ikmaktadir. Ona gore
Allah’in yarattiklarina karst farkli farkli miinasebeti vardir. Kimisi ile higbir araci
olmaksizin dogrudan bir miinasebet var iken bazen de ¢esitli aracilar ile miinasebet
kurar. Bu aracilar1 yaratan, onlar1 hareket edebilme yetisi ve gorevi veren kudret sahibi
Allah'tir. Gazali bu yiizden filozoflarin vermis oldugu parmagin hareketi ile yiizligiin
hareket ettigi 6rnegini eli felg olan birinin bu hareketi gerceklestiremeyecegini soyler.
Ciinkii parmaga hareket etme yetkisini veren Allah'tir. Dogada bulunan kanunlar
Allah'in koymus oldugu kanunlardir. Allah dilerse bu kanunlar1 degistirme ve kaldirma
kudretine da sahiptir. Peygamberlerin gostermis oldugu mucizeler ile ariflerin kerameti

Allah’1n kudretiyle doga kanunlarin da degisiklik yapmasinin 61‘negidir.394

Gazali imanin en Ozel sartinin Allah'a dogru bir sekilde iman oldugunu
belirtmektedir. Allah'a dogru iman insani ebedi saadete gotiiriirken zitt1 ise felaketini
sebep olur. Ona gore Allah dogru taniyan kimse Onun “meleklerini, peygamberlerini,

kitaplarini, ahiret giiniinii ve kaderi de” hakkiyla anlar.®®

Gazali'ye gore madde ve sureti tek basma diisiinmek miimkiin degilse de
bunlarin ayr1 ayri tanimi yapilabilmektedir. Ikisinin bir araya gelmesi ile cisim meydana
gelir. Allah ne madde ne suret ne de bunlarin birlesiminden olan cisim olarak diistinmek

dogrudur. Allah'im iki seyin toplamindan meydana gelmesi miimkiin degildir. 39

Gazali'nin filozoflar1 Allah'in tiimelleri bilip tikelleri bilmedigi konusunda

elestirir. O, filozoflarin bu konuda akli bir delillerinin olmadigini, yalnizca tikellerin

%92 Gazali, “age.”, s.97

393 Gazali, “age.” s. 98

3% Gazali, “age.” s. 129

35 Gazali, “age.” s. 14

% Gagzali, Tehafiit, s. 88- 89 Gazali, Itikad'ta Orta Yol,s.97- 98
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sayt bakimindan ¢ok oldugundan  bunu bilmenin zor olacagini iddia ettiklerini
sOylemistir. Bu ona gore akli bir ispat degildir. Gazali'ye gore Allah'in biitliin eylemleri
insanoglunun anlayamayacagi derecede zor ve imkansizdir. Kullarmma zor gelen fiil
Allah i¢in zor degildir. Clinkli o mutlak kudret sahibidir. Gazali bu konuyu kainat1 bir
fabrikaya benzeterek agiklamaktadir. Bu koca kainat muhtesem bir diizen ve intizam>®’
icinde bir fabrika gibi islemektedir. Ancak insan zihni ile bu sistemi ¢ok zor gorebilir ve
etrafinda bir¢ok seye akil erdiremedigi gibi imkansiz gormektedir. Koca kainati saat

gibi hassas bir sekilde yoneten Allah'in tikelleri bilemeyecegini iddia etmek hi¢ de akil
kari bir is degildir. **®

Gazali Allah'm tikelleri bilemeyecegi goriisiinii Allah'in  kadir sifat1 ile
acikladiktan sonra bir de akli delil sunar. Tikellerden kasit tiimelleri olusturan pargalar
ise tikelleri bilmeyen tiimelleri bilemez. Gazali bunu atom ile 6rneklendirir. Atom
maddenin en kii¢lik yap1 tast ise madde hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in Oncelikle

atomu bilmek gereklidir.>*

Gazali'ye gore Allah'm killileri bilip ctiz’ileri bilmedigini iddia eden kisilerin de
tekfir edilmesi gerektigini bildirmektedir. Zira bu kisiler Hazreti peygamberin haber

verdigini yalanlamiglardir. Peygamberi yalanlayan kimse kiifiir icindedir.*®

Gazali Ibni Sina'min Allah'in tiimelleri bilip tikelleri bilmedigini, ¢iinkii
tikellerin bilinmesinin Allah'in 6ziinde bir degisiklik meydana getirecegi iddiasina bir
soru ile karsilik verir. “Allahin kendi oziinii bilmesi ile tiir ve cinsleri bilmesi ayni sey
midir?” diye sorar. Baska seydir denilir ise bu ¢okluk olur; ayni seydir denilir ise kendi
Oziini bilen insanin baskasinin 6ziinii de bilir demesi kadar anlamsiz olur. Gazali
burada bir seyin hem var hem yok olmasi ¢elismezlik ilkesi geregince miimkiin
olmadigini sdylemistir. Insanin kendini bilmesi ile bagkasini bilmesinin farkli sey oldu
ortaya (;1km1$t1r.40l

“Sonra, keske bilseydim, goklerde ve yerde zerre agirliginda da olsa hi¢bir seyin

Allah'in bilgisi disinda kalmadigimi, ancak O’nun tiim varlig kiilli bir bilgiyle

bildigini ve O ’nun bilgisine konu olan kiillilerin sonsuz oldugunu, kiilliler ¢ok ve

9" El Kindi Farabi ve ibni Sina da goriilen bu diizenliligin bir yaraticinin delili oldugu griisindedirler.
*® Gazali, [tikad'ta Orta Yol, s.136 137

39 Gazali, “age.” s. 137

400 Gazali, Islam daMiisamaha, s. 47

1 Gazali, Tehafiit, 5.102



91

degisik olmakla birlikte onlara iliskin bilginin her bakimdan bir oldugunu
soyleyen kimse ¢oklugu reddetmeye nasil kalkisir? Bu konuda Ibn Sind, coklugu
gerektirir endisesiyle Allah’in sadece kendi oziinii bildigini savunan filozoflara
muhalefet etmistir. O halde o, nasil oluyor da c¢oklugun reddi konusunda
filozoflara katilip sonra da Allah'in baskasini bildiginin ispati konusunda onlara
ters diistiyor? Aslinda Ibn Sina “Yiice Allah diinyada ve dhirette asla hi¢bir seyi
bilmez, O sadece kendi oziinii bilir, ayni sekilde O hem kendisini hem bagkasini
bilir” diyecekken bu durumda bilgi bakimindan baskasi Allah’tan daha iistiin
olmus olacagt icin bundan utanarak bu goriisii savunanlardan uzak durmayt
vegledi. Allah’in kendi oziinii ve baskasint hatta biitiin varligt bilmesinin
zdtindan ote bir sey olmadigini soyleyerek her bakimdan ¢oklugun reddinde
israra etmekten utanmadi. Oysa bu, oteki filozoflarin ilk bakista ¢elisik oldugu
anlasitlir  kaygisiyla soylemekten ¢ekindikleri ¢eliskinin ta kendisidir. Bu
durumda filozoflardan hi¢chir grup digerinin diistiigii basarisizliktan kurtulmus
degildir. Sam yiice Allah, kendi yolundan sapan ve metafizik konularin kiinhiine
kendi goriis ve hayalleriyle ulasabileceklerini sananlar iste béyle yapar”.402

Allah'in sadece Ozilinii bilmesi onu yarattigi varliklardan asagi ¢ekmektedir.
Ciinkii melek ve insan gibi akilli varliklar kendisi ile birlikte bagkalarin1 da bilirlerken
Allah'in yalnizca 6ziinli biliyor olmast Onu yarattiklarindan asagi ¢eker.*® Gazali
Allah’in ciizziyati bilmedigini iddia eden filozoflarin dinden ¢iktiklarini ifade
etmistir.**

Allah'm clizziyatt bilmedigini iddia etmek kimin Miisliman kimin kafir
oldugunu peygamberin peygamberligini bilmedigini iddia etmektir ki bu goriis kisinin

dininin yikilmasina neden olur.*®

Bu prensip Allah’1n zatiyla ilgilidir;

Allah tedla, peygamberine indirdigi Kur'an'da (ve degistirilip bozulmadan
onceki biitiin semavi kitaplarda) bildirdigi tizere, kendisi Vahid'tir, yani birdir ve

ortagi yoktur; Ferd'tir, yani benzeri ve misli yoktur;, Samed'tir, yani ziddi ve

402 Gazali, “age.” 5..104
408 Gazali, “age.” s..107
404 Gazali, “age.” s..136
405 Gazali, “age.” s. 137
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muhalifi yoktur; Kadim ve Ezelidir, yani baslangict yoktur;, Daim ve Ebedi'dir,
yani nihayeti ve bitimi yoktur; Kayyum'dur, yani var olmanin en miikemmel sekli
tizerindedir, varliginda eksilikler ve arizalar yoktur. "O evvel, dhir, zahir ve

batindir ve O her seyi bilendir. 17406

Allah bilinebilecek her seyi bilir. En biiyliglinden en kiigiigiine kadar her sey

onun bilgisi dahilindedir. Yerde yiiriiyen karincanin bilgisi de Allah'ta vardir. 4’

Gazali’nin ontolojisini Allah ile temellendirir. Ciinkii var olan her sey varligin
ondan almistir. O birdir, kadirdir ve alimdir. Gazali insanin Allah ait bilgilerinin bir
kismin1 fitrat olarak bilse de bir ¢ogunu peygamberler vasitasi ile 6grendigimizi

belirtmektedir.
3.3. Melek

Semavi dinlerde 6nemli yeri olan melek insanla Allah arasinda aracilik yapan,
ilahi bilgileri insanlara ileten, ayrica ¢esitli gorevleri olan nurdan yaratilmis varliklardir.
Islam felsefesinde ise insanlarin soyut bilgilere ulasmasina yardimci olan varliktir.
Gazali melek konusuna ¢ok kapsamli bakmakta, kainatta meydana gelen hareketli

melek ile iligkilendirerek ontolojik, epistemolojik ve dini baz1 gorevler yiiklemektedir.

Gazali canlilarin ti¢ kisimda inceler; “melekler”, “insanlar” ve “hayvanlar”.
Ona gore melekler Allah'a mutlak itaat etmektedirler. Bu durum meleklere haz
vermektedir. Insanlarin aksine onlarin nefsani hazlari yoktur. Yalmz Allah'a ibadet
onlarim en biiyiik hazirdir. Bundan dolayr meleklere ayrica bir miikafat verilmez.*®

Meleklerde diger biitiin varliklar gibi Allah'in yarattigi kullaridir. Biling sahibi
varliklar olduklart i¢in Allah'in verdigi emirleri yerine getirirler. Melekler nurdan
yaratilmis varliklardir 151k gibidirler. Insanlar gibi nefisleri olmadig1 igin meleklerin

409

sehevi duygular1 yoktur™". Allah'in emir ve yasaklarina hig isyan etmeyip siirekli ibadet

ederler.**

408 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s.11

407 Gazali, “age.” s. 16

% Gagzali, Dinde Kirk Prensip,s. 158; Siilleyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gazzali Metafiziginin
Karsilastirtimasi, 1993 s. 42

“° Gazali, Jhya, c.4,s. 119

410 Gazali, Dinde Kirk Prensip,s. 39
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Gazali’ye gore melek ismi ortak bir isimdir. Clinkii bir ¢cok yerde melek ismiyle

degil baskaca isimlerle adlandirilmislardir. Gazali bunu hadisler ile anlatir.

“Allah Teala ni ilk yarattig1 sey akil (isminde bir melek)dwr, Allah Tedla akl ilk
defe yarattigi zaman ona dedi ki: insanlara senin vasitanla ihsanda bulunacagim ve
insanlarin ihsanima mazhar olmalarint da yine senin vasitanla engelleyecegim. L

Gazali'ye gore hadiste gecen akil araz degil cevherdir. Zaten Allah'in yarattigi ilk
seyin araz olmasi mantikli degildir. Clinkli araz cevher ile birlikte var olur. Yani var
olmak i¢in cevhere ihtiya¢ duyar. Belki de bu hadiste gecen akil kelimesi herhangi bir
egitim gormeden varliklari bilebilen anlaminda melek kastedilmektedir. Melege aklin
disinda “kalem”de denilmektedir. Bunun da sebebi peygamberlerin ve Allah dostlarinin
kalbine bilgiyi isledigi icindir. Bir baska hadiste “Allah tedld’min ilk yarattigi sey
kalemdir.” Bu iki hadis arasinda bir farklilik olsa da melek kelimesini iki farkli isim
verilmesi garip bir durum degildir. Kisilerin durumlara gore statiileri degisebilmektedir.
Bir kisi zat1 itibariyle erkek ¢ocugu olmasi itibariyle baba meslek olarak 6grencilerin
egitim verdigi icin 6gretmen adini alabilir. Aslinda ayni kisidir. Bunun gibi zati “akil”
Allah ile yarattiklar1 arasinda gorevli olmasi nedeniyle “melek” peygamberin ve
Allah"in veli kullariin kalplerine bilgileri nakis ettigi icinde “kalem’ adin1 almas1 gayet
tabii bir durumdur. O halde melekler; “Zdt itibariyle “akil”, Allah Tedla ile mahlikat
arasinda vasita olmast itibariyle “melek”, vahiy ve ilham yolu ile bilgileri kalplere

» 412 Byradan da anlasilmaktadir

naksetme isi onun oldugu i¢i “kalem” adini almistir.
ki melegin Allahin yarattig1 ilk olmasi nedeniyle ontolojik, bilgileri peygamberler ve

Allah dostlarina iletme hususunda epistemolojik yonii bulunmaktadir.

Gazali meleklerin tek gorevinin vahiy olmadiginm belirtmektedir. Sayilari ¢ok
olmakla birlikte meleklerin ontolojik yapisini ii¢ tabakada inceler: “yer melekleri” ,
gok melekleri” ve “hamele-i ars melekleri” Gazali meleklerin insanlarin yeme icme
gibi konularda ve “hidayet ve irsad” gibi konularda gorevleri oldugundan bahseder.

Melekler insanlarin yemis oldugu yemegin ete kemige doniismesini de saglamaktadir.

M Gazali, Islam’daMiisamaha, $.36
412 Gazali, “age.” s. 36
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Gazali insanin kalp gibi dnemli organinda yiizden fazla melegin gorevi oldugundan

bahseder.**®

Gazali yersel meleklerin semavi meleklerden, semavi meleklerin hamele-i ars
meleklerinden, hamel-i ars meleklerinin Allah’tan yardim aldigint belirtmektedir.
Bununla ilgili bircok hadis oldugunu fakat delil gosterme geregi duymadigini

bildirmektedir. Ona gore bir¢ok isle mesgul bir¢ok melek vardir.***

Filozofa gore bir melek sadece gorevli oldugum bir isi yapabilir. Ciinkii ona gore
yaratilista melek ile insan farklidir. Insan bir ¢ok is yapabilirken melek sadece bir is i¢in
gorevlidir. Gazali meleklerin sadece bir is ile mesgul olmasmi duyu organlarina
benzetir. Kulak sadece duyar g6z sadece goriir. Bu ylizden aralarinda rekabet ya
kiskanma yoktur. Fakat el ve ayak boyle degildir. Onlar bazen birbirlerinin islerini
yapabilmektedirler. Iste meleklerin tek bir gérevinin olmasmin sebebi budur. Insanlar
el ya da ayak gibi iken melekler ise duyu organlar1 gibidir. Sadece bir gorevi vardir.
Onu itiraz etmeden yerine getirirler. Iinsanlarm ise sifat: goktur. Bu yiizden bazen iiziiliir
bazen sevinir bazen itaat eder bazen de asi olur. Gazali melekleri insanlarin azalarimin
insanlara itaat etmesini 6rnek verir. Insan iradesi ile ele tut derse el eger sakat degilse bu
istegi gerceklestirir. Aralarindaki fark ise el bilingsizce itaat ederken melek ise bilingli

bir sekilde itaat eder. **°

Gazali alemi ikiye bolmektedir. Biri su an i¢inde yasadigimiz, maddi goriilebilir
olan alem yani “sehadet alemi”. Ikincisi ise goriilmeyen “gayb alemi” olarak da bilinen
melekut alemi. Sehadet aleminde siret surete tabi degildir. Yani iyl gorliniimlii birisi
kotii birisi olabilir. Ancak melekut aleminde siret surete tabidir. lyi varliklar iyi sekilde
goriiniirken kotii varliklar da kotii sekillerde goriiliirler. Ornegin melek dinimizce temiz
kabul edilen hayvanlarin suretinde goriiliirken seytan ise domuz veya kopek gibi
hayvanlarin suretinde goriiliir. Gazali siret-suret meselesine riiya tabirlerini 6rnek
verir. Insanlar riiyalarinda koyun gibi yumusak hayvanlar gordiiklerinde bu iyiye isaret
iken kopek yada canavar goriilmesi iyi bir sey degildir. Bu da bize Gazali’nin anlatmak

istedigi siret- suret meselesini Srneklemektedir.

2 Gazali, Ihya, c.4, s. 222

4 Gazali, “age.” c.4s. 222
415 Gazali, “age.” c.4s. 222
8 Gazali, “age.” c.3/1s. 92
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Gazali'ye gore melekler suretsiz soyut varliklar degillerdir. Seytanin da melegin
de kendine has suretleri vardir. Fakat melek ve seytanin bu suresi ancak peygamberlik
nuru ile goriilebilir. Peygamberimiz vahiy mele8i Cebrail’i iki defa asli surette
gormiistiir. 1lki Hira Nur Dagi'nda ikincisi Mira¢ hadisesinde goriilmiistiir. Bunun
disinda Peygamberimiz Cebrail'i daha ¢ok “Dihyetii’l Kelbi” adinda bir sahabenin
suretine gormiistlir. Ariflerde melekleri kendi suretlerinin benzeri sekillerde goriirler.
Arif kullar kesif sayesinde melegi ya sadece goriirler ya da sadece sesini isitirler ikisi bir

arada gergeklesmez.417

Arifler seytant uyanikken de gorebilirler, onlarin sesini isitebilirler. Genellikle
kesif sahibi kisiler uykularinda riiya halinde goriirken bazilar1 da 6yle bir mertebeye
ulagir ki uyanik iken de gorebilirler. Onlarin hissi ile bu diinya ile ugrasmalar1 onlarin
kesfine engel olmaz. Bazilarinin riiyadayken gordiiklerini onlar uyanikken

gorebilirler.*'®

Insanlar sehadet sadece kisinin dis goriiniimiine gore veririler. Soyle ki bir
kimse biri ile tanistiginda ilk 6nce onun kiyafetine, endamina gore karar verir ve bilgi
etmeye c¢aligir. Oysa ki kisi ¢ok giizel giyinmis bir dolandirict olabilir. Sehadet yonii
bunu bilemez. Ama melekut yénii ise o kisi kendi yapisina uygun sekilde goriir. Iste
sehadet aleminde kisi oldugu gibi goriiniirken melekut aleminde kiginin sireti, surette
goriintir. Mesela seytanlar kopek hinzir gibi pis hayvanlar suretinde goriiniirken
melekler ise dinen temiz kabul edilen koyun gibi agirbash temiz huylu bir hayvan
suretinde goriilebilir.*®

Gazali bu suret-siret benzetmesini yaptiktan sonra bunu bir de riiya tabiri ile
taclandirmaktadir. Gazali'ye gore rilya kalp aleminin ilging bir sirridir. Bu sirada
suretler belirli anlamlar tasiyabilir. Rilyada goriilen ve korkulan hayvanlar koétii huylu
insanlar1 temsil etmekte iken uysal koyun gibi goriinen hayvanlar ise iyi huylu insanlar1
temsil etmektedir. Oyle veli kullar vardir ki melekut ciheti sehadet ciheti gibi temasa
edebilirler. Ancak genellikle insanlarin bu aleme yonelik de temasalari riiya ile

gerceklesir. 420

7 Gazali, “age.” c.3/15.91
8 Gazali, “age.” c.3/1s.91
9 Gazali, “age.” c.3/1 s.92
20 Gazali, “age.” ¢.3/1 s.92
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Gazali birgok noktada Ibni Sina’y1 elestirilse de bilgiye ulasma konusunda ibni
Sina'ya yakin bir goriis benimsemektedir. Fakat Gazali ibni Sina gibi filozof olmay1
kabul etmedigi i¢in onlarin kullandigi terminoloji yerine Kuran-1 Kerim ya da
hadislerde gegcen terminolojiyi kullanmayr uygun gormiistiir. Kullandigr kelimeler

degisse de fikirleri yakindir. %!

Gazali duyularimiz ile algiladigimiz alemi miilk alemi ya da sehadet alemi
demektedir. Vahyin ve ilhamin mekani olan diigiiniiliir alemde gayb alemi, kalp alemi
ya da melekut alemi demektedir. Kisi gayb aleminden bilgi almaya yoneldiginde pasif
durumdadir. Sadece alici durumdadir. Aktif duruma gegmek isterse bilgilerin bulundugu
kaynak ile istidale gecmelidir. Iste bu bilgilerin bulundugu kaynak “melektir”. Kisilerin
kendi ¢abasiyla bilgiye ulagsmasi ¢ikarimdir. Kisinin kendi ¢abast olmadan bilgi almaya
hazir olmasi durumunda “ilham” denilir. Kisi eger kendinin hazir olmas1 durumunda
bilgiyi getireni goriirse buna “vahiy” denir. Gazali'ye gore akli bilgiye ulagsmanin iig
yolu vardir. Birincisi kisinin kendi ¢abasiyla diger bilgi araglarini kullanarak elde ettigi
bilgidir. Bu bilgilerin ismi ¢ikarimdir. Ikinci bilgilenme ise kisinin herhangi bir ¢abasi
olmaksizin bilgiye hazir oldugunda kisiden meydana gelen bilgilenmedir. Uciinciisii ise
ikinci yol ile benzemektedir. Bu bilgilenme yolunda kisi diger bilgi araglarini

422

kullanmaz. Bilgiler kisi hazir oldugunda meydana gelir.”** Fakat ikinci ve figiincii

arasindaki fark iiclincii de bilgiyi getiren sebep miisahede edilebilirken ikinci derecede
gériinmez423

Ozetleyecek olursak melek Gazalinin felsefesinde ok énemli yer tutmaktadir.
varliksal diizlemde insandan dnce gelen melek Allah’in verdigi emirleri yerine getirir.
Ayrica insanlarin bilgiye ulasmasinda insana yardimci olan melekler canli ve bilingli

varliklardir. Kainattaki biitiin hareketlilik onlarin vasitasi ile gerceklesmektedir.
3.4. Niibiivvet ve Vahiy

Insanoglunun en yiiksek mertebesi olarak bilinen peygamberlik ve onun
Allahtan bilgi almasi olan vahiy bir ¢ok Islam filozofunun oldugu gibi Gazalinin de

felsefesinde onemli yer tutmaktadir.

21 A K. Cihan, “age.”, s. 147
22 A K. Cihan, “age” s. 148 .
2 Gazali, Misakatii’l Envar, (¢ev. Siilleyman Ates), Bedir Yaynevi, stanbul, 1994, s.55
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Gazali'nin niiblivveti agiklarken insanin diinyaya gelisinden itibaren
gelisiminden yola cikar. Insan diinyaya ilk kez geldiginde hicbir bilgi getiremez.

Allah'in yarattiklarindan bihaberdir. Ama 6grenmek icin ¢aba sarf eder.**

Insanda ilk var olan dokunma hissidir. Bununla yumusak sert 1slak-kuru gibi
seyleri hisseder sonra insanda gérme istegi gelisir. Insan bununla renkleri ve cisimleri
gormeye baslar. Daha sonra isitme istegi gelisir isitme hissi ile sesleri isitir. Son olarak
da tatma hissi gelisir. Artik duyular alemi ile ilgili kistm tamamlanmistir. Insan yaklasik
yedi yasina geldiginde artik onda iyiyi kotiiden ayirt etmeye karar verme yetkisi gelisir.
Bu devirde kisi duyular diginda bulunan duyu verileri ile anlagilmasi miimkiin olmayan
alana yiikselmistir(duygular gibi). Bunun da iist devrinde artik akil vardir. Akilla kisi
kendisinde daha dnce var olmayan halleri idrak edebilir. insanda bir gz daha meydana
gelir. Ondan sonraki asama ise bu goz ile gelecegi ve daha bir¢ok seyi gorebilir. Akil
bunlar1 anlamada aciz kalmaktadir. Gazali bu konuya sdyle drnek vermistir; daha akli
gelismemis bir ¢cocuga akilla ilgili 6rnekler verilirse muhtemeldir ki inanmayacaktir.

Bunun miimkiin olmadigin1 iddia edecektir. 425

Gazali’ye gore ayn1 bu ornekte oldugu gibi bazi kimseler peygamberleri inkar
etmeye kalkisirlar. Oysaki onlarin ellerinde peygamberin varligim1 reddedecek higbir
delil yoktur. Inkarcilar peygamberligi anlayabilecek seviyeye gelmedigi icin
peygamberligi reddetmektedirler. Bunu da gozleri dogustan gormeyen bir insana
renklerin atilamayacag1 6rnegini verir. Dogustan gozleri gérmeyen bir insan mavi rengi
nasil anlayabilir bu seviyeye gelmemis bir insan peygamberlerde bu 6rnekte oldugu

gibi anlayamaz. *?°

Gazali aslinda Allah'!n bize peygamberligi anlamamiza yardimci olacak bir
ornek verdini sdylemektedir. Bu 6rnek ise uykudur. insan uykusunda riiya gorebilir.

Gayb aleminden bilgiler verilebilir. Iste bu bize peygamberligin numunesidir.*?’

** Gazali, Dalaletten Kurtulus (EI Munkizii Min-Ed Dalal) (¢ev. A.Onur Senyurt), Onur Kitap, Istanbul,
2013s. 54

425 Gazali, “age.” s. 54

428 Gazali, “age.” s. 55

427 Gazali, “age.” s. 55
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Gazali peygamberligi insanda bulunan bir g6z olarak nitelendirilir. Bu goz
herkeste yoktur. Bu gbz ile insan aklin ulasamayacagi seylere ulagabilir. Gazali
bununda ispatin1 tip ve astronomi gibi ilimlere insanin ulasmakta aciz oldugunu 6rnek
verir. Bu bilgilere ulasmak igin ilahi hikmet sarttir. Ilahi hikmeti biz insanlara aktaran

da peygamberlerdir.*?

Gazali bir kimsenin peygamber olup olmadigini nasil bilebiliriz sorusunun
cevabini da vermektedir. Ona gore bir kimsenin peygamber oldugunu onun hallerini
gorerek isiterek yada tevatiiren 6grenmedik¢e kati suretle emin olamayiz. Tevatiir
disinda yukarida saydiklarimiz miimkiin degildir. Ciinkii peygamber yiizyillar once
yasamustir. Bizler fizik ve botanik gibi ilimleri bilmedigimiz halde ile ugrasanlarin
eserlerini okuyarak ya da isiterek yakin seviyesine gelebiliriz. 429

Peygamberligin ispat1 i¢in ¢ok¢a arastirmalar yapmak gerektigini sdylemektedir.
Gazali’ye gore kisinin sadece hissi mucizelere bakarak hakikati anlamaya ¢aligmasi
yeterli degildir. Bir kimsenin asay1 ejderhaya doniistiirmesi ay1 ikiye bdlmesi yeterli
degildir. Eger bunlar1 yeterli goriirse sihirbazlar da birinin imanim tehlikeye
diisiinebilirler. Mucizeler hakkinda sorulacak sorular karsisinda cevap vermek giiclese

40 Bu durum peygamberlerin

gecebilir ve imanin yikilmasma sebep olabilir
mucizelerinin daha etkin olmas1 gerektigini gosterir. Ornegin higbir sihirbaz yasamsal
faaliyetleri sona ermis bir kisiyi tekrardan hayata dondiiremez ya da ortasindan yarilmig
bir denizin i¢inde yiirliyemez. Bunlar sihirbazlarin yapamayacagi derecede biiyiik
hadiselerdir. Ayn1 zamanda peygamberler kesinlikle yalan sdylemezler(sidk) .Ciinkii

Allah’mn kelami degistirilemez431
Gazali burada imanin tanimini1 yapmaktadir:

Nitekim bir kimseye bir cemaat tarafindan tevatiirle bir sey haber verilse o
kimse cemaatin iginden yalniz belirli bir sahsin soziinden istifade ile yakin hasil ettigini

soyleyemez. Bilakis o yakin ona bilmedigi fakat bu toplumdan hari¢ olmayan yerden

428 Gazali, “age.” s. 56
42 Gazali, “age.” s. 57
430 Gazali, “age.” s. 58
! Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 262 -263
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gelmis olup, birer birer sahislar belli degildir. Iste kuvvetli ve [Imi iman buna

derler.***Gazali burada iman ile tevatiir arasinda baginti kurmaktadir.

Ehlisiinnet anlayisina gore; Allah uyarict ve haber verecek peygamber
gondermeseydi insanlar1 sorumlu da tutmazdi ve onlara gore insanlarin Allah tanimasi
ancak tefekkiir ile miimkiin olabilir.**® Insanlar akillar1 ile Allah'in varhgimi kavrasalar
bile ibadetleri emir ve yasaklar1 akillari ile kavrayamazlar. Ayn1 zamanda akil yiice bir
varlik karsisinda ¢ok yanlis diisiincelere sapabilir. Ornegin yiice bir varlig1 diisiinmenin
cezayl gerektirecek bir eylem oldugunu diisiinebilir. Bu yiizden insanlara Allah't

ibadetleri emir ve yasaklari anlatacak bir peygambere gerek duyulur.***
Gazali’nin peygamberin neden yaratildigini su sekilde agiklamistir;

“Allah (c.c), insanin saadetine veya asiligine sebep olacak olan fiil, hal, kazang
ve amelleri, kulun aklimin ve idrakinin anlamakta yetisemeyecegi Ildhi bir takdir
tizerine yaratmistir. Bunun i¢in Allah (c.c) kendi fazli ve kereminden bir hikmetle
melekleri yaratti. Onlari, kendi katinda seckin olan insanlara gonderdi; bu

seckin kullar peygamberlerdir”. 4%

Peygamber insanlara Allah'a iman etmelerini onun emir ve Yyasaklarina
uymalarini, aklin da kani olacagini delillerle anlatir. Bunu ifade ettikten sonra
inananlarin cennete, inanmayanlarin ise cehenneme gidecegini bildirir. Bundan sonra
kisinin yapmas1 gereken sey, Peygamber’in haber vermis oldugunu tasdik etmektir.**®

Gazali'ye gore insan akli tek basina Allah'n zatim1 ve sifatlarint anlama
konusunda yetersizdir.**” Din ve peygamber olmadigi durumda insan akliyla sorumlu
tutulamaz ancak din ve peygamber var iken tercih etme sansi vardir. Bu yiizden insan
iman konusunda sorumlu tutulabilir. Gazali din ve peygamber baglaminda akli, giines
yokken ki goziin durumuna benzetir. Din ve peygamberden sonra aklin durumu giindiiz

aydinligindaki goziin durumu gibidir.438 Bu oOrnekten de anlagilmaktadir ki Gazali’ye

432 Gazali, Dalaletten Kurtulus, s. 58

3 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. .248-249
43 Gazali, “age.” s. 250

35 Gazali, Yoneticilere Altin Ogﬁtler, s. 40
¢ Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 251

47 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 19, 35
438 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 253
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gbre peygamber ve din, akli iman konusunda zorlayamaz ancak tercih sunar. Tipki

giinesin bizim gozlimiizle gorecegimize karar verememesi gibidir.

Peygamberin sozlerini anlayan kimse, peygamberi tasdik etme durumundadir.
Ancak peygamberin sozlerini reddedip, bunlarin yalan ve anlamsiz oldugunu, diinyalik
cikarlar icin sdylenmis seyler olduguna inanan kimse kiifiir icindedir.**® Hasr’in
duyusal degil de sadece ruhani oldugunu kabul etmek, Allah'in sadece tiimelleri bilip,
tikelleri bilmedigine inanmak, peygamberlerin haber verdigine benzemekle birlikte
nishi sapkinliktir.**°

Gazali'ye gore “bir”’den ikinin tasmasinin miimkiin olmamasi ile birinin ayni
anda birden fazla yerde olmasinin miimkiin olmayacagi ayni sey degildir. Bunun ne
“bes ikiden biiyiiktiir” gibi akli zorunlulukla ne de tiimevarim, tiimdengelim gibi akil
yiirlitme ile bilinmesi miimkiin degildir. Bu yiizden Allah'in diledigini diledigi zaman
yaratmasina engel yoktur. Bu bilgiler ancak Allah''ln mucizeleri ile donattig
peygamberlerin haberini tasdik etmek ile miimkiindiir. Gazali peygamberin haber
verdiklerinin akla imkansiz gelmedigi goriisiindedir. Bu yiizden onun bilgilerine

giivenilip, kabul edilmelidir.***

Gazali peygamberleri iki kisimda inceler. Bunlardan birincisi insan olan
peygamberler, ikincisi melek olan peygamberlerdir. Melek olanlar Allah'in emir ve
yasaklarini insan peygamberlere iletirken, insan peygamberler de melek olanlardan

aldig1 vahyi kendisi gibi insan olanlara teblig etmektedirler.**?

Biitiin peygamberlerin temel gorevi tevhidi anlatmaktadir. Insanin tevhid
inancinda bir problem varsa biitiin dini heba olur. “3 Sonraki gorevi Allah'in kullar
tizerindeki haklarint ve Allah'm emir ve yasaklarini insanlara bildirmektir. Bu hususlara
dikkat etmeyenin sonu ebedi hiisrandir. Peygamberlerin haber verdigi seylere uygun
davranmak insan maslahatmadir. *** Bizim Peygamberimiz de Peygamberligin ilk

donemi olan Mekke doneminde daha ¢ok Tevhid iizerinde durmustur. Hicretten sonra

43 Gazali, Islam’da Miisamaha, $.38
440 Gazali, “age.” s. 48

*! Gazali, Tehafiit, s. 77-78

442 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 39
43 Gazali, “age.” s. 42

44 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 16-23



101

baslayan Medine doneminde ise daha ¢ok ibadetler ve genel toplumsal ahlak ve adalet
5

iizerinde durmugtur.*

Ahiret aleminde sonsuz mutluluga ulasmak ic¢in peygamberlere ve ahirete
inanmak gerekir. Bunun i¢in akli ve nakli delil bulunmasi sart degildir. Ancak ahiret
aleminde derecenin yiikselmesi i¢in ilim ve amel gereklidir.***Ancak akli ve nakli

deliller insanin imanin kuvvetlenmesine vesile olur.*’

Gazali'ye gore insanlar arasinda dini ilme en ¢ok peygamberler sahiptir.
Peygamber insanlarin bilmedigi ve hikmetini anlamadigi seyleri onlara anlatir. Onu
dinleyenlerin ise sdylediklerini kabul etmesi gerekir. Ciinkii “0 ne yalan ne de yanlis”
séylemez.448

Gazali Allah'm peygamber gondermesinin dogru olup olmayacagii Allah'in
“Kadir” sifati ile agiklar. Kadir-i mutlak olan Allah diledigi her seyi yapabilir. Bu
durumda Allah'in peygamber gondermesinin caiz olmamasi diisiiniilemez. Ciinkii onun
irade buyurdugunun karsisinda hicbir gii¢ duramaz.**°

Allah’u Teala peygamber gondererek alemin varolusundaki anlami ve hikmeti
aciklamis ve bu diinyada mutlu olunmasi i¢i nasil yaganmasi gerektigini belirtmistir. Bu
sebeple Allah'in peygamber gondermesinin kétii bir sey olmasi diisiiniilemez. Bu

durum Allah'in kullarina bir liitfudur.*>

Gazali’ye gore peygamber akli deliller ile insana bir takim bilgiler verdikten
sonra ancak insan hakikati anlayabilir. Gazali bu durumu “hasta-doktor” metaforu ile
izah etmektedir. Doktorun hastaya ilag vermesi, hastanin aklina abes gelmemekle
birlikte hasta bunu anlayabilmektedir. Ancak hastanin bunu anlamasi kendi hastaligini
tek basima tedavi edebilecegi anlamini tasimaz. iste Gazali peygamberlerin insanlarin
ilmi ve ameli hayat1 konusunda doktoru olarak orneklendirir. Peygamberin rehberligi

daha cok insanlarin ahiret saadetine yoneliktir. Bu diinyaya gore diisiinenler ahiret

45 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 42
48 Gazali, “age.” s. 43

4“7 Gazali, “age.” s. 44

8 Gazali, “age.”, 5.165

9 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 255
40 Gazali, “age.” s. 258
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hayat1 ile ilgili bilgileri tek baslarina 6grenemezler. Bu yiizden insanlarin “vahiy ve

pevgambere olan ihtiyaci zorunlu olacak derecede siddetlidir.” **

Gazali ibadeti kalp hastaliklarinin tedavisinde kullanilan ilag olarak gérmektedir.
Ilac1 ve bu ilacin miktarini belirleyen peygamberdir. Bu yiizden ibadet noktasinda tabip
olan peygamberlerin takip edilmesi gerekmektedir. Ibadetlerin miktarmi yapilis
sekillerini akil ile Ogrenebilecek seyler degillerdir. Bunlar ancak peygamberlik
vasitastyla dgrenebilirler. ibadetlerin miktarmnin bilingli degil de dyle rastgele bigimde
olustugunu sdylemek cehaletin ortaya ¢ikmig halidir. Ciinkii tip ilminden anlamayan bir
kimse doktorun ilag yaparken izlesene ve o koydugu maddeleri belirli miktarlarda
koydugunu gorse doktorun onun miktarlar1 kafasina gére koydugu iddia etmek nasil
aptalliksa peygamberlerimizin bize 6gretmis oldugu ibadetin sekil ve miktarinin rastgele
oldugunu sdylemek de o derece aptalliktir. Ibadetler ilahi sirdan baska bir sey degildir.
Gazali nafile ibadetleri aratirken yine ilag metaforu {izerinden gitmistir ona gore bir
hastaligin tam bir ilac1 bir de yardimer ilaglar1 vardir. Iste gercek ilaci farz olan ibadetler

iken nafile ibadetler ise veya ilag olarak gérrnek‘[edir.“'S2

Gazali'ye gore akil Oyle bir varliktir ki kendi yerine getirmesi gereken
yiikiimliiliikleri bilir. Fakat akil bu bilince kendi yetenegi ile ulasmis degildir. Bu
bilince ulagsmas1 ancak vahiy yoluyla olabilir. Vahyi Cebrail vasitasiyla peygamberlere
ileten Allah’tir. O halde soyle bir sonu¢ meydana gelmektedir; gorevi veren Allah'tir.
Bu gorevi iletmekle yilikiimli olan haberci peygamberdir. Peygamberlerin iletmis
oldugu mesaj1 anlamak ve uygulamak aklin gé‘)revidir453Ak11n bize yapmis oldugu iyilik
bizi bir hasta gibi tabiplerin en giizeli olan peygamberlik makamina teslim etmektir.*>*

Peygamberin getirmis oldugu mesajlar1 anlayip uygulayamayacak olanlar
sorumlu tutulamaz. Dini yiikiimliiliikler akil sahibi varliklar i¢indir. Bunun i¢indir ki
zihinsel engelliler, heniliz ergenlige girmemis c¢ocuklar ve hayvanlar sorumlu

tutulamaz.*>®

! Gazali, “age.”, s. 260; S. H. Bolay, “age.”s. 235-236; Gazali, Yoneticilere Alnn Ogiitler, s. 40

42 Gazali, Dalaletten Kurtulug, s. 60

453 Mustafa Cagrici, “Gazali” , TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalari Merkezi,1996,¢.13
$.503; Gazali, [tikad'ta Orta Yol, s. 166-167

%% Gazali, Dalaletten Kurtulus, s. 61

% M. Cagrici, “age.” ¢.135.503
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Gazali ruhlar ile ilgili agiklama yaparken ruhlar1 bes mertebede incelemektedir.

J Bunlardan birincisi hissi ruhtur. Bu grupta sadece duyu verileri vardir.
Bu duyu verileri ile hayat devam ettirilir. Hayvanlarda ve bebeklerde vardir. Ornegin
hayvanlarin ve bebeklerin ac1 hissetmesi gibi.

. Ikincisi ise hayali ruhtur. Bu ruh duyunun bize getirdigi verileri
kaydeden ruhtur. Bu ruh elde ettigi verileri vakti zaman1 geldiginde akli ruha sunmak
icin kaydeder. Bu ruh daha ¢ocuklarda yoktur. Ciinkii cocuklar hissi ruhlartyla gordigii
seyi almak ister fakat ¢ocugun dikkati bagka yone cekilirse, ¢ocuk o istedigi seyi unutur.
O istedigi seyi tekrardan hayaline getiremez ve artik o sey i¢in bagirip ¢agirmaz. Bu hal
belli bir siire devam eder. Sonra ¢ocuk o gordiigii seyin yanindan uzaklastirilsa bile
almak ister. Ayn1 durum hayvanlar i¢in de gecerlidir. Bir kopek yumurta ¢almak igin
girdigi bahgede déviiliirse, tekrar o bahceye girmez.**®

° Uciinciisii ise hissi ve hayali ruhun disinda manalar1 anlayan akli ruhtur.
Bu ruh sadece yasi biiylik ve deli olmayan insanlarda bulunur. Cocuklarda ve
hayvanlarda bulunmaz. Bu ruh ile belli hisler 6grenilebilir.

. Dordiincii ise fikri ruhtur. Bu ile insan daha once elde ettigi bilgileri ile
yeni bilgiler elde edebilir. Boylelikle bilgilerini arttirabilir. Buna icat edilen makineleri
ornek verebiliriz. ( Sentez)

o Besinci ve son mertebe ise “Kutsi” ruhtur. Bu ruh peygamberlere ve
bazi Allah'in veli kullarinda bulunur. Ruhlarin en miikemmelinin peygamber ait
oldugunu soylemektedir. Kutsi ruh Allah’tan vahiy ile ilham alan ruhtur. Bu ruha
Allahin veli kullar1 ve peygamberleri sahiptir. Yalmz veli kullar1 ilham almak ig¢in
peygambere muhtagtir. Peygamber ise veliye muhtag degildir.*’ Peygamberler araci
melegi yani Cebrail'in hem sesini duyar hem kendini goriirken Allah'in veli kullar ise

ya sadece goriir ya da sadece sesini isitirler her ikisi birlikte meydana gelmez.‘l‘r’8

46 Gazali, Misakatii’l Envar, s. 54

7 Gazali, “age.” s. 55;Siileyman Uludag, “Gazali”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1996. c.13,s. 517

8 Gazali, Dalaletten Kurtulus, s. 55; Silleyman Uludag, “age.” ¢.13 $.517
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Gazali peygamberligin “dzel yetenek oldugunu, kisinin kendisinde bulunan bir
ozellik oldugunu, disaridan herhangi bir sey gelmedi.” seklinde yapilan aciklamalara
siddetle kars1i c¢ikar. Bu durumu sapkinlik olarak degerlendirir. Boyle bir goriis
peygamberlik makamina zarar verir.**® Gazali peygamberligi ¢ok énemli bir makam
olarak gormektedir. Ona gore peygamber, bize aklin vermedigi bilgileri verir. Aklin
yapamadigi seyleri peygamberin rehberligi sayesinde yapariz. *®°

Peygamber zorunlu mu sorusuna Gazali Allah’a zorunluluk atfedilemez
diyerek cevaplandirir. Bundan dolayr “Allah peygamber gondermek zorundadir.”
denilmesi dogru degildir. Gazali'ye gore Allah peygamber gondermeden de kullarinin
onun emir ve Yyasaklarina uymamasi durumunda ceza verebilirdi. Cilinkii Allah
miilkiinde tasarruf sahibidir. Allah''ln peygamber gondermesi ancak rahmetinden
dolayidir. Gazali buna “ Biz seni rahmetimiz den dolayi peygamber yapip
gonderdik.”*® ayetini delil gosterir. Ayrica Allah'm fiilleri konusunda Allah’a

zorunluluk ve ¢irkinlik atfedilemez.*%?

Gazali Allah'in peygamber gondermek zorunda oldugunu iddia edenlere siddetle
kars1 ciktigr gibi Allah'n peygamber gondermesinin gerek yoktur akil bize yeterlidir
diyenlere de siddetle karsi c¢ikmaktadir. Allah'in diinyaya yol gosterici olarak
peygamber gondermesi bir zorunluluk degil Allah'in rahmetidir. Diger yandan akil
insanin ahiret hayatin1 kurtarici bilgilere tek basina ulasamaz. Aklin uhrevi bilgilere
ulagmas1 i¢in peygamberin rehberligi sarttir. Burada peygamberleri doktorlara
benzetmektedir. Doktor ile peygamberin Orneklenmesindeki farklilik doktor insani
iyilestirmeye bilgisine deneme yanilma yolu ile basarirken peygamberin ispati

mucizeler ile olmaktadir.*®®

Gazali'ye gore akli bilgileri hemen kabul edemeyiz. Onlar1 deneyimlememiz
gerekir. Ancak fiziki aleme ait degil ise bunu ancak kalbimiz ile elde edebiliriz. Insan

bu noktaya kalbini temizleyerek ulasir. Allah insanin kalbine ilham verir. Bu seviyeye

*9 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 84 -85; M. Said Ozervarli “Gazali” TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Isldm
Arastirmalart Merkezi, 1996, ¢.13 5.509

%0 Gazali, ftikad'ta Orta Yol, s122-123

“61 Bakara (2/119)

2 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s 208-209

%3 Gazali, Jhya, c1, s. 336
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gelen insanda bir géz daha acilir. “Kalp Gozii” insan bu goz ile sadece maddi ve manevi

alem ait bilgileri degil “gayb alemi”ne ait bilgilere de sahip olur.***

Allah'in peygamber gondermesi abes bir durum degildir. Ciinkii Allah abes is
yapmaz. Akil ile insan ebedi saadetin sirrina eremez. insanin, ayni doktora ihtiyag
duydugu gibi ebedi mutluluk i¢in de peygamberin rehberligine ihtiyag vardir.*®®

Gazali'ye gore Peygamberimizin en 6nemli delili Kur'an-1 Kerimdir. Yiice
kitabin Kur’an-1 Kerim’in o zamana kadar goriilmemis etkileyicilikte olmasi, ¢ok
diizglin bir dizilisinin olmasi ve onun benzerinin getirilememesi onun bir mucize

oldugunun kanitidir.*®®

Gazali insanlarin topluca yasadiklari igin aralarinda bazi sorunlar ¢iktigini (kin
haset) bu yiizden aralarindaki sevgi ve muhabbet yok oldugunu belirtir. Artik insanlar
birbirlerine zarar vermeye baglarlar. Daha sonra onlardan biri ¢ikip onlart giicii ile
yatigtirir. Bu kisi daha sonra bir diizen kurar. Zabitalar, kadilar, hakimler gibi makamlar
olusturulur. Bu makamlar insanlifin hizmetinde kullanilir. Biitiin bunlar1 saglayan

hiikiimdarin gijciidiir.467

Daha sonra bu toplulugun diizelmesini saglayan, halki iyilestiren, hiikiimdarin
da iyilesmesi i¢in Allah'tan peygamber geldigini belirtmistir. Peygamberin gelmesi ile
halk arasinda adaletin nasil saglanacagi hakkindaki kanunlar peygamberler tarafindan
ogretildi. Peygamberler bu diinya i¢in irsat ederken ayn1 zamanda ahiret hayatinin mutlu
icinde irsat etmislerdir. Iyilestirme Allah'tan asagiya dogru silsile halinde gelir.
Hiikiimdar toplumun rahat1 i¢in zanaatkarlar iyilestirirken peygamberler ise sultanlari

tyilestirir. Meleklerde peygamberler iyilestirir. Bu diizen Allah’a kadar gider.468

Yukaridan da anlagilacagi iizere Gazali niibiivvet makamini siyasi temel iizerine
aciklamistir. Halkin diizenli bir sekilde yasayabilmesi i¢in kanunlara ihtiya¢ vardir.
Onlarin da Allah'tan melek aracilifiyla peygamberler alir. Daha sonra peygamber bunu

halkina teblig eder.

4 Mehmet Bayrakdar,islam Felsefesine Giris,Beyaz Kule Yaymevi,Ankara,2008, s. 304-305
%% Gazali, Kavaidi 'l Akaid, s. 143

¢ Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 129

*®7 Gazali, fhya ,c.4, s. 220

%8 Gazali, “age.”, c.45. 221
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Gazali halkin refahi i¢in siyaset konusunda ele almistir. Gazali insanlar1 dogru
yola ileten diinyayr ve ahirette mutlu olmalart i¢in hayatlar1 diizenleyen siyaseti
dort grupta incelemistir. Bunlardan birincisi ve en 6nemlisi peygamberlerin siyasetidir.
Bu siyasette peygamberler insanlara dis ve i¢ durumlarina hiikmii edebilmektedirler.*®®
Ikincisi ise halifelerinin krallarmin siyasetidir. Bunlar sadece insanlarin gdriilen
yonlerine miidahale edebilitler. insanlarin i¢sel diinyalarina karisamazlar. Ugiinciisii ise
Allah dost olan Veli kullarinin siyasetidir. Bundan herkes istifade edemez halkin havasi

kismi1 dedigimiz kism1 bu Alim kisilerden istifade edebilirler.*”®

Gazali'ye gore vahiy cok cesitlidir ve vahyin bircok derecesi vardir. Fakat
bunlar1 aciklamak uygun degildir. Bu dereceler ancak sirlarin agiklanmast ile
Ogrenilecek seylerdir. Buna sdyle Ornek vermektedir. Bir kimse hasta oldugunda
doktora gitse doktor da ona saglikli olmanin derecelerinden bahsetse o kisi doktor
seviyesine ulagmis sayillmaz. Bagka bir 6rnek ise adaletin ne oldugunu ve adaletin

derecelerinin ne oldugunu bilen bir devlet baskani adil sayilamaz.*"

Ona gore devlet bagkaninin adil olmasi i¢in adaletli yasamasi1 ayni sekilde yani

doktorda sthhatin ne oldugunu bilip onu hastaya uygulaya bilmelidir.
Bu kismin daha iyi anlasilmasi i¢in Gazali insanlari ii¢ kisimda incelemektedir.

1. Kisim insanlar bilgiye ulasma konusunda kentinden uyanarak bilgi sahibi
olanlar

2. Kisim bilgiye ulasma kapasitesi olup bir yardimcr 6gretmen vasitasiyla
bilgi ulasanlar

3. Kisim ise kendisine yardimci Ogretmen olsa da bilgiye

ulasamayanlar.472

Yukaridaki ornekte de goriildiigli gibi Gazali peygamberleri bilgiye ulasma
konusunda kendiliginden uyanarak bilgiye ulagtigin1 sdylemektedir ve bazi alimlerin
Ogretmenler vasitasiyla bilgiye ulastigin1 bize gdstermektedir. Son kisimdaki kisiler ise

Ogretmenlerin de fayda etmedigi insanlardir.

469
470
471
472

Gazali, “age.” c.15..48
Gazali, “age.” c.1 s.48
Gazali, “age.” c.1 s. 269
Gazali, “age.” c.1 s.270
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Gazali'ye gore alemleri yoktan var eden Allah'tir. Allah alemde istedigi gibi
tasarrufta bulunabilir. Allah segtigi bir kisiye vahiy gonderebilir. Gazali vahyin
kaynagimin faal akil olmadigim1 Vahyin bizzat Allahu Teala’dan geldigini
bildirmektedir. Bunu Kurani Kerim'deki ayetler de desteklemektedir. Eger vahyin
kaynagi faal akil ise bunun ispatlanmasi gerekmektedir. Eger bunu akil ile ispat
edemiyorsak bunu ayetle ispatlamak gerekir ki ayetlerde de boyle olmadigi aciktir. O
zaman filozoflar yanilg: i¢indedirler. Gazali vahyin peygamberin hayal giicii ile halka
anlatildig1 goriistine de siddetle kars1 ¢ikmaktadir. 473 Zaten Miisliiman halkinda boyle
inanmadigin1  diisiinmektedir. Vahyin nesnesinin sembollerle meydan geldigini

savunmak Gazali'ye gore hakikatin degismesi ve kiifiirdiir.

Insan kendisinin diginda gerceklesen durumlar hakkinda bilgi sahibi olamaz.
Allah rahmetinden insanlara arasindan sectigi kullarla peygamberler gondermistir.
Melek( Cebrail) vasitasiyla peygamberlerine sonsuz saadeti elde etme yolunu vahiy ile
bildirmistir.*”

Gazali insanlarin hayvanlarin kalplerini ilim ve irade bakiminda ayirir.
insanlarin kalbi hayvanlarin kalbinden daha iistiindiir Fakat ¢ocuklar ilim ve irade
bakimindan yoksundurlar. iste bu ilimlerin ¢ocuklarda bulunmasinin iki mertebesi
vardir.*®

Bunlardan ilki her akil sahibinin tereddiitsiiz bir sekilde tasdik ve kabul edecegi
evveliyattir. Bu bu mertebedeki kimseler imkansiz olanin imkansiz miimkiin olanin ise
miimkiin oldugunu bilebilirler. Ancak bu kimseler akli bilgilere ulasamazlar. Gazali bu
konuya hokka ve kalemi kullanarak kagida yazi yazilacagini bilen bir kimseye benzetir.
Hokka ve kalemin kullanilarak yazi yazilacagini bilinmesi o kimsenin yaz1 yazabilmesi

477
anlamina gelmez.

Ikincisi ise insanlarin diisiinceleri ile ilimlere ulasmasidir. Bu seviye digerine
gore servet hiikmiindedir. Gazali bunu da hokka ve kalem ile giizel yaz1 yazabilen
katibe benzetir. Bu Katip fiilen her zaman yaz1 yazmasa da onun giizel yazi yazmaya

istidadi vardir. Insanlarm ulasmak istedigi asil amac budur. Fakat insanlar bilgi

3 A Isik,"age” s.113; Gazali, Tehafiit, 5. 157

4 AL Isik, “age.” s. 114

45 Halil Harun Han, Imam Gazali, Mavigat1 Yayinevi, Istanbul 2017 s. 65
4% Gazali, [hya, ¢.3/1, s. 19

7 Gazali, “age.” c.3/1s.19



108

konusunda nicelik ve nitelikleri bakimindan birbirinden ayrilirlar. Bazi insanlar
digerlerine gore daha ¢ok bilgi bilmesi bunun nicelik bakimindan istiinliik oldugunu
gosterirken bazilarinin da bu bilgiye ulasmasi1 bakimindan digerlerinden farkli olmasi
bize nitelik yoniinden farkli oldugunu gostermektedir. Baz1 bilgiler kalbe ilham ve ya
vahiy yoluyla gelirken bazilar1 6grenme yoluyla dgrenilmektedir. Iste ilham ve vahiy
yoluyla 6grenenler hizlica 6grenirken 6grenme yoluyla bilgileri elde edenler daha ¢ok
zaman sarf etmektedirler. Vahiy ve ilham yolu ile 6grenenler peygamberler, veliler ve
alimlerdir. Fakat bunlar da dereceleri bakimindan birbirlerinden ayrilirlar. Burada ¢ok
derece olmasmin sebebi Allahu Teala'nin bilgisinin sonsuz olmasindan dolayidir.
Ancak bu derecelerin en dstiinii siiphesiz ki peygamberlik makamidir. Ciinki
peygamberlik makamina tiim hakikatler hakkinca agiklanir. Ciinkii o kullar arasinda
Allah'a en yakin olandir. Buradaki yakinlik zaman ve mekan bakimindan degil mana

bakimidandir.*"®

Bu dereceler Allah'a dogru gidenler igin birer durak hiikmiindedir. Buradaki
yolcular saliklerdir. Salik her ulastig1 ve gectigi duraklarin bilgisini haiz iken 6niinde
var olan duraklarmin sadece varliklarina inanir. Onlar hakkinda bilgi sahibi degildir.
Peygamberlik makamin1 ancak peygamber olanlar bilebilir. Biz peygamberlik
makamina inaniriz. Bu konuya Gazali su sekilde 6rnek vermektedir anne karnindaki bir
bebek dogmus olan bebegin bilgisi hakkinda herhangi bir malumati yoktur. Ayni
sekilde yeni dogmus olan bebek kendisinden yasga biiyiik olan ¢ocuk hakkinda da
herhangi bir bilgiye sahip degildir. Ancak bu konunun tersini sdylemek miimkiindiir.
Yasea biiyiik olan ¢ocuk kendinden daha kiigiik olanlar hakkinda bilgilere sahip olabilir.
Cocuklar ergenlige girinceye kadar diislinsel alan ile ilgili bilgi sahibi olamadiklar1 gibi

her akill insan da peygamberlik ve veli kullarm bilgisine sahip olamaz.*"

Bazi bilgilerin insanin kalbinde olusmasinda ¢esitli durumlar vardir. Bazen olur
bu bilgiler insanin kalbine akin eder ve insan hi¢ anlamaksizin bu bilgiler gelir. Bazen
de bilgileri insan aklin1 kullanarak ve c¢aba harcayarak elde etmesi gerekmektedir. Bu
akil yliriitmeyi ve 6grenmeyi bilim adamlarinda gormekteyiz. Caba olmaksizin elde
edilen bilgiler iki sekilde incelenebilir: Bunlardan birincisi ilhamdir. ilham yukarida
anlattigimiz gibi kisinin kalbini aniden bilgilerin dogmasi seklinde yorumlanabilir.

[lham genellikle Allah'in veli kullarinda meydana gelir. Ikincisi ise bu kazamilmis

8 Gazali, “age.” c.3/1 s. 20
9 Gazali, “age.” c.3/1 s. 20
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bilgilerin bir aract Melek( Cebrail) vasitasiyla elde etmesidir. Bu ikincisi sadece

Allah'in peygamberlerine mahsustur*®

Vahiy ve ilham kaynak bakimindan birbirinden ayrilmazlar. Her ikisinin de
kaynag1 yilice Allah'tir. Bu ikisini ayirt etmek ancak elgi melegin goriilmesiyle olabilir.
Zira Allah Sura Suresi 51 ayette bunu acik bir sekilde ifade etmektedir. O ayeti
kerimede Yiice Allah kendisinin bir insanla bagka bir insanin konusmas1 gibi karsilikli
bir konugma gerceklestirmez Allah bir kulu ile konugmasi ya O kulun kalbini istedigi
diisiinceyi dogurarak ya Mira¢ hadisesinde oldugu gibi perde arkasindan konusarak
yahut elgi bir melek gondererek konusur.*®*

Gazali'ye gore insanlarin bilgi konusunda siralanisi birbirinden farklidir. Allah'in
bilgisinin sonu olmadig1 gibi insanlarin ulasabilecegi son sinirda peygamberlik siniridir.
Peygamberlik sinifina mensup olanlar ¢ok kisa bir zaman zarfinda ister kendi istegiyle
olsun veya olmasin hakikatin bir ¢ogunu Ogrenmis olur. Bu bize peygamberlik
makaminin Allah'a yakinlik oldugunu gostermektedir. Burada insanlarin anladigi gibi
zaman ve mekan ile ilgili bir yakinliktan degil manevi bir yakinliktan s6z
edilmektedir.*®?

Gazali'ye gore peygamberligin gergekligini yine peygamberden baskasi bilemez.
Bunun sebebi insan ulasabildigi seyleri bilir. Fakat daha ulasamadigi seyler de anne
karnindaki cenin gibi habersizdir. Burada Gazaliye gore gaybe iman ederek yine ileride
ulasacagi duraklar1 kabul etmis olur. Peygamberlik konusu da boyledir. Peygamber'in
peygamber oldugunu bilmesi gibi bilgi bizim i¢in gaybe imandir.*®

Gazali peygamberlik hususunda insanoglunun akli ile elde edemeyecegi bilgileri
peygamberler vasitasi ile elde ettigi agiklar. O peygamberin vahiy ile bilgilendigini
belirtir. Peygamberin olmas1 insan oglunun iyiliginedir. Ancak zorunluluk degildir.

Ciinkii Allaha higbir konuda zorunluluk atfedilemez.

0 M. A. Ayni, “age.”s. 183; Gazali, Tehafiit, s. 151

L M. A. Ayni, “age.” s. 183 “Cendb-1 Allah’in bir insanla ancak burada sayilan yollardan biriyle
konustugu belirtilmekte, ¢ok yiice ve engin hikmet sahibi olan Allah’in keldminin bir insanin
hemcinsleriyle konusmast gibi tasavvur edilmemesi gerektigine isaret edilmektedir (vahyin mahiyeti,
cesitleri ve bu dyette sayilan yollarin agiklamasi i¢in bk. Giris; Allah’in konusmast hakkinda bilgi i¢in bk.
Bakara 2/253; Nisd 4/164; A ‘raf 7/143).” Kur'an Yolu Tefsiri Cilt: 4 Sayfa: 762

2 M. A. Ayni, “age.”,s. 179

M. A. Ayni, “age.”,s. 179
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3.5. Kaza, Kader ve Kaotiiliik Problemi

Allah’mn sonsuz ilmi ve yaratmasi ile ilgili olan bu konu bir¢ok filozofun oldugu
gibi Gazali’'nin de ele aldig1 bir konudur. O da diger filozoflar gibi bu konun zor ve

derin bir mesele oldugunu kabul eder.

Imam1 Gazali kader konusunun ¢ok hassas bir konu oldugunu diisiinmektedir.
Ona gore ilim sahiplerinin a¢iga vurmamasi gereken bazi hususlar vardir. Bunlardan biri
de kaza ve kader meselesidir. Bu sirrin 6grenilmesi 6grenene zarar verebilir. Bu durum
geceleri avlanan yarasanin giines 1sinlarindan zarar gérmesi gibi bir durumdur. Hakeza
giines 1s1nlar1 insanlar i¢in ¢ok faydalidir. Diger bir 6rnek ise yasantisini pislik i¢inde
geciren bocekler igin giil kokusu rahatsiz edici olabilir. Bunun gibi kaderin sirrinin
Ogrenilmesi birtakim insanlara zarar verebilir. “kiifiir zina giinah ve kotiiliiklerin tamami

’

Allah'in kaza irade ve mesiyetiyledir.” bu s6z dogrudur. Fakat bu sozii dinleyenler
“madem bizim yapip etmelerimize giinahlarimiz ve sevaplarimiza yol gosterici Allah'tir.
O halde biz sorumlu tutulamayiz.” hissi hasil olur. Insanlar islemis oldugu giinahlara
Allah'mn vesile olmastyla istedikleri diisiiniirler. iste bu yiizden halka kaderin ve kazanin
sirrinin anlatilmast onlara zarar verebilir zaten halk kaderin 6ziinii vakif olacak zihni bir

yapida degildir. Eger kader meselesi ilaca belirtilecek olursa asir1 doz ilag olarak hastay1

zehirleyebilir ve hatta 6ldiirebilir. 484

Gazali insanmn sirrina vakif olamadig: tek konunun kaza ve kader meselesi
olmadigin1 belirtir. Miicerret akla sahip olan insan melekler alemini, gayb1 ve daha
bir¢ok seyi bilemez. Bunlar1 ancak Allah bilir. Zaten bunlarin aynisini insanda biliyor
olsaydi1 Allah ile insan arasinda bilgi agisindan bir fark kalmazdi. Biz biliyoruz ki Allah
ile kulu arasinda sonsuz derece fark vardir. Ancak Allah bazi konular1 kullarma
bildirebilir. Bu kullar peygamberler, Allah'in veli kullar1 gibi kimselerdir. Bu sirlara

ilham ve vahiy yoluyla ulagirlar. Bu Allah'in takdiridir. Diledigine diledigini bildirir.*®

Kiyametin ne zaman kopacagi da kaza ve kader i¢inde ele alinabilir. Kiyametin
ne zaman kopacagi belli olmasina ragmen insanlara bildirilmemistir. Burada insanlar
icin bir 1iyilik s6z konusudur. Birincisi insanlar kiyametin uzak bir zaman diliminde

kopacagimi bilirlerse giinah islemeye devam edebilirler. Yakin zamanda kopacagini

" Gazali,/hya ,c.1, 5.301
485 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 24
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bilirlerse bu seferde “kiyamet yakindwr, ¢alismaya gerek yoktur.” hissini kapilip
caligmay1 birakabilirler. Her iki durumda kiyametin ne zaman kopacagini bilinmesi
insanlarin zararina olacaktir. Iste Gazali kaza ve kader meselesine bu sekilde

yaklasmatktadlr486

Gazali kaza ve kader meselesinde “Ehlisiinnet” gibi orta yolcudur. Gazali ne
kisiden iradeyi kaldiran cebriye mezhebine ne Allah'in kazasin1 reddeden kaderiyye ne
de kul fiilin yaraticis1 kabul eden mutezileyi dogru bulmaz. Bunlar “kaza ve kader”
konusunda kullart ve Allah'in fiillerini birlikte degerlendirilir. Ona gore kulun

eylemlerinin bir kism1 kendinden diger kism1 Allah'tan dolay1 gerceklesir.
Gazali “kader ve takdir” konusunu dorde bolerek incelemektedir:
1- “Taatlerin Taktiri”
2- “Giinahlarin Taktiri”
3- “Nimetlerin Takdiri”
4- “Bela ve Musibetlerin Takdiri”

Gazali takdir konusunu bu sekilde siraladiktan sonra taat konusunda sdyle bir
ornek verir: Allah kulu igin “faat takdir” ettiginde kul onu yapmaya caligmalidir. Kul
kendine diisen ¢abay1 gostermez ise Allah'in takdiri ile ger¢eklesmez. Fakat kul Allah’in
taat takdir etmisse ve ona ulagsmak i¢in gayret gdstermis ise kul Allah'in izniyle amacina
ulasir. Buradan da anlasilmaktadir ki ¢aba kuldan, takdir Allah’tandir. Allah kuluna
“giinah takdir” etmis ise kul bunu hiiziin i¢inde karsilamali ve bol bol tovbe etmelidir.
Allah kullar i¢in “nimet takdir” etmis ise kulda buna ulagsmak i¢in ¢aba sarf etmeli ve
bunu siikiir ile karsilamalidir. Allah kulu i¢in “musibet takdir” ettigi ise o kulda buna
sabir etmeli, bu duruma razi olup isyan etmemelidir. Bunlardan anlasilmaktadir ki taate
ihlas ile giinaha tovbe ile nimete siikiir ile musibete sabir ile yaklagmak gerekmektedir.

Allah'in takdirini yaninda kulunda “ kesh” bulunmaktadir.*®’

% Gazali, [hya, c.1, 5.301
7 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 26;S. H. Bolay, “age.”s. 229
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Gazali “kaza ve kader” arasindaki farki su sekilde agiklar: Bunlardan birisi
“ezeli irade” Yani Allah'in varlik diizenini ezelde biliyor olmasi, digeri ise bu ezeli
iradenin vakti zamani gelince gergeklesmesi.( bir kimsenin 76 yasinda dlecegini ezelde
bilmesi ve o kisinin kalp krizinde 76 yasinda 6lmesi). Birisi “zaman dncesi hiikiim”
iken digeri ise “zaman i¢inde infaz” olarak agiklanmistir. Buna su sekilde Ornek
verilebilir: Biri evin planin ¢izilmesi digeri ise plani ¢izilen evin sartlar1 yerine gelince
yapilmasidir. Gazali ilkini Allah'in ezeli ilmi oldugunu ikincisinin ise ilminin yaninda
Allah'm kudret sifatinin da etkisi oldugundan bahseder. Ilk kisimda yaratilmislarin
heniiz hicbiri ortada yokken planlamasi, ikinci kistm da planin uygulanmasi seklinde

yorumlayabiliriz.*®®

Gazali'ye gore alemin yaratilmasini istemek belli bir zaman i¢inde olmamugtir.
Allah onu Ezeli iradesi ile yaratmistir. Allah'in emri anliktir. Gazali buna Kamer
suresinin 50 ayetini*®® delil gosterir. Ona gore Allah'm ezelde takdiri “kazadir”. Bu
planin uygulanmasinda yer alacak seylerin yaratilmasi ve bunlarin uygulamaya girmesi
“kaderdir”. Yukarida verdigimiz ev 6rnegin de oldugu gibi evin planim ¢izilmesi kaza
iken, tugla c¢ati malzemelerinin ve bunlarin birlestirilmesi kaderdir. Kaza ile kaderin
tammini yaptiktan sonra’®® Gazali kaza ve kaderin sadece Allah'a ait oldugunu
belirtmistir.**

Gazali'ye gore kaza ve kader meselesinin sirr1 insanlara tamamen kapanmis
degildir. Ona gore baz1 kimseler vardir ki onlarin akillar1 ve kalpleri ile Allah’a iman
etmis ve onun nuruyla aydinlanmislardir. Bu aydinlanmis akil ve kalp ile bu kimseler
kaza ve kader meselesinin hakikatini anlamislardir. Fakat bu sira vakif olanlar bu sirr1
ifsa etmezler. Clink{i onlara bu konularda susmalar1 emredilmistir. Gazali bu konuyu
Hazreti Omer'in sozii ile orneklendirir:  “Kader konusu derin bir denizdir, icine

. . ~ }’492
girerseniz bogulursunuz.

Gazali'ye gore insanin kadere razi olmasi demek; bela ve sikintilara karsi tedbir

almamasi ya da hastaliklara deva aramamasi, basina gelen her seyi sebeplere baglayip

48 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 27

#8%« Ve bizim buyrugumuz tektir, goz agip kapaymcaya kadar olup biter.”(Kamer/50)
40 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 28

1 Gazali, “age.” s. 29

2 Gazali, “age.”s. 23; Gazali, flahi Muhabbet, s. 163- 164
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kendisinin hi¢bir sey Yyapmadan durmasi demek degildir. Kadere iman1 emreden Allah

insana ayn1 zamanda tedbirini almasini da emretmistir.**?

Gazali kadere razi olmak konusunda yukaridaki durumun tersi durumu ele alir.
Kaza ve kadere raz1 olmak Allah'in bu diizen i¢in irade buyurdugu sebeplerin disina
¢ikmak veya dinin emri oldugu halde ¢alismay1 ve tedbir almay1 reddetme de degildir.
Bu durum riza gostermek degil asi olmaktir. O halde kaza ve kadere riza gostermek

insanin ¢alisip, cabalayip tedbirini aldiktan sonraki sonuca tevekkiil etmesidir.**

Gazali bir kimsenin bir seyi dilemesini ve yapmasini kendinde goriiyorsa o

‘“

“kaderi”, bunlar1 kendinde gormeyip hepsini Allah'a atfeden “ cebri™® bir seyi
dilemeyi Allah'a her seyi eyleme gecirmeyi ise insana baglayan “Sinni” olarak
tanimlar. Gazali insanlarin fiillerinin Allah'in yarattiklar1 arasinda oldugunu, onlar
eyleme gecirip gecirmenin insanin iradesine bagli oldugunu bildirmistir. Gazali burada
kaderi Allah'in takdiri olarak tanimlamaktadir. Kaza ise Allah'in yaratmasidir. Burada
kader daha kiilli bir anlam tasirken kaza ise ciiz’idir. Allah'in sonsuz ilmi de ilk olarak
her seyin Allah tarafindan takdir edilmesine “kader”, kaderinde belli sebepler yerine
geldiginde ortaya cikmasina “kaza” denmektedir. Gazali kaderi isin basi olarak

goriirken kazayi ise sonu olarak gé’)rmekte:dir.“'96

Gazali kazayr “mutlak son” olarak gormemektedir. Ona gore bazi durumlarda
bu durum “mutlak son” anlamma gelebilir. Ama her zaman degil. S6yle ki Allah bir
seyi diledi mi o hemen oluverir. Burada hiikiim tartismaya acik degildir. Bu durum

Allah'in emrinin kaginilmaz oldugunu bize gostermektedir. 497

Ancak Allah ibadet konusuna gelince kendisine ibadet etmemizi emretmistir. Bu
durumda kesin sonu¢ durumu olsaydi, herkes mutlaka Allah’a ibadet ederdi. Insanlarin
bazilarinin baska seye ibadet ettikleri bilinmektedir.( puta ibadet). Yaratilanlarin onun
iradesi disinda hareket etmesi miimkiin degildir. Zariyat 56. Ayette498 yiice Allah

insanlar1 ve cinleri ne i¢in yarattigini bildirmistir. Bu kesin bir sonug olarak algilansaydi

4% Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 464

4% Gazali, “age.” s. 465

* imam Gazali, Ahlak Kitab: s. 49

4% Gazali, “age.”, $.50; Imam Gazali, Hak Yolun Esaslari, s. 128; Frank Griffel, “age.” s. 440
7 Gazali, Ahlak Kitab: , s. 52

98 «Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim. ”(Zariyat/56)
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insanlar ve cinler mutlak olarak Allah'a ibadet ederlerdi. Burada insanlardan ibadet

yapilmasi istenmis ve bu kendi iradelerine birakilmustir.**

Gazali'ye gore Allah'in kazasi ezelde bellidir. Ancak bazi fiiller kullarin
eylemleriyle ve Allah'in takdiri ile meydana gelir. Allah'in bilgisinde herhangi bir
degisiklik yoktur. Degistirmek yanlis yapilan islerde olabilir. Hasa Allah fuzuli ve
yanlis is yapmaz. Allah'm hiikmiinde herhangi bir degisiklik meydana gelmez. Allah
baz1 seyleri kuluna vesile kilarak yapmaktadir. Ekilen bugdayin ¢ikmasi gibi. Allah bazi
seyleri de kulun eylemlerine baglh kilmistir. Yagmur duasi gibi ya da giinahlarina tovbe
etmesi gibi°®

Gazali'ye gore Allah eylemleri ve onun 6lgiilerini belirlerken kulda bu 6lgiiye
gdre “kesbedendir”. ibadeti emreden, dlciisiiniin koyan Allah; ibadeti yerine getiren
kuldur. Ona goére “yaratma’ ile “kesb etme” birbirleri ile yakindan ilgilidir. Kul ile

yaratici arasindaki iliski budur.”™
Gazali fiilleri iki kisimda inceler:

1- Kulun yapmis oldugu fiilidir. Bu kesb ile ilgilidir. Insanlara peygamber
araciligi ile kitaplar gonderilmesi bu yiizdendir. Burada akili insan fiillerinde

sorumludur. Zaten dinde akil sahiplerine gelmistir.

2- Kulun kendi iradesiyle yaptiklarinin Allah tarafindan hakkina diisenin
verilmesidir. Buradan da anlagilmaktadir ki kul pasif kalamaz. Her iki durumda da fiilin

gerceklesmesinde onun da kesp etmesi gerekmektedir.502

Gazali fiil konusunu hirsizin elinin kesilmesi 6rnegi ile anlatir. Bir hirsizin eli
cellat tarafindan kesilmistir. Burada fiili gerceklestiren yani hirsizin elini kesen
cellattir. Celladin bu fiili gergeklestirmesine Allah tarafindan miisaade edilmistir. O
halde “Cellat hirsizin elini Allah'in miisaadesi ile kesti.” denilmesi dogrudur. Son
olarak “Hirsiz kendi elini kendi kesti” demekte dogrudur. Ciinkii hirsiz yaptig

hirsizliktan dolay1 elinin kesilmesi cezasini almistir. Hirsizliga kendi iradesiyle karar

9 Gazali, Ahlak Kitabi, s. 53

50 Gazali, “age”,s.53; Gazali, Hak Yolun Esaslar1, s. 71- 72- 73
%1 Gazali, Ahlak Kitabt, s.54; Gazali, Hak Yolun Esaslari, s. 73
%2 Gazali, Ahlak Kitab:, s. 54 , Gazali, Hak Yolun Esaslari, s. 74
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verdigine gore elinin kesilmesinin sorumlulugunu iistlenmesi gerekmektedir. Gazali bu

anlattig1 olay1 ayetler ile de orneklendirilmistir.>%

Gazali insanoglunun fiillerinde yalniz oldugu diisiincesine kapilabilir. Ancak
insani biitiin yapip etmelerinde Allah'in inayeti bulunmaktadir. insanlar hayvanlar ve
diger cansiz varliklar gibi birtakim fiilleri yapmak zorunda degildir. Ornegin bal arisinin
bal yapmaya zorunlu olmasi gibi. Insan kendisini cennete gotiirecek amelleri Allah'n
yardimiyla yerine getirir ve ebedi mutluluga ulasir. Ayni1 zamanda bunun zittin1 da
tercih edip ebedi bedbahtliga mahkum kalir. insanin kendi tercihleri( iradesi) varacag

noktayi belirler.>**

Gazali'ye gore bir kimsenin fiilinin tamamen kendine ait oldugunu sdylemesi,
yaraticinin etkisinin olmadigin1 sdylemesi ve fiillerinde hicbirinin kendine ait olmadig1
ile biitiin fiillerinin yaratic1 tarafindan gergeklestirildigini sdylemesi de kesinlikle
yanlistir. Ona gore dogru olan Allah'in irade buyurdugunu kulun kesb etmesidir. Ona

gbre Miimin kisinin dogru yolu se¢gmesi gerekir.505

Gazali'ye gore, insanin kendisine verilen gii¢ ile Allah'in “emrine” etki ettigini
diisiinmesi sirktir. Allah'in takdiri higbir aciz kulun giiclinden etkilenmez. Aym
zamanda kulun kendi fiillerinde higbir takdir yetkisi bulunmadigini séylemekte zorlama
olur. Gazali'ye gore fiilin yaraticis1 Allah, uygulayicisi insandir. Bu yiizden fiillerin
uygulayicist olan insan fiillerinden sorumludur. Ornek olarak bigagim iiretilmesi ile
kasabin bigagi kullanarak meslegini icra etmesinin yaninda birini bigaklamasi
verilebilir. Burada iki eylem de bigak ile gerceklestirilmistir. Ancak bicaklama
eyleminden de kasaplik islerinden de bicagin iireticisi sorumlu tutulamaz. Sorumlu kisi
bigagi kullanandir. Ikinci olarak kulun higbir etkisi olmadan fiilleri yerine getirdigini
diistiinmek sagmadir. Gazali buna su sekilde 6rnek vermektedir; Allah’in kendisine ait
bir kudreti olmayan varliga peygamberler ve kitaplar vasitasiyla emir ve yasaklarini
bildirmesi mantiksizdir. Ciinkii gonderdigi emir ve yasaklara uyabilecek bir muhatap
kitle olmamas1 ya da muhatap kitlenin iradesiz olmas1 miimkiin degildir. Yukarida da

belirttigimiz gibi Allah fuzuli ve yanlis eylemde bulunmaz. 506

53 Gazali, Ahlak Kitabi, s. 54~ Gazali, Hak Yolun Esaslar, s. T4
54 Gazali, Ahlak Kitabi, s.55, Gazali, Hak Yolun Esaslari, s. 75
% Gazali, “age.”,s. 68

% Gazali, “age.”, s. 76
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Kaza ve kader meselesinde anlagilacag lizere insan eylemi gergeklestiren akil ve
irade sahibi bir varlik oldugundan yaptiklarindan sorumludur. Ancak bazi durumlarda
vardir ki kisinin hicbir etkisi olmadan gerceklesebilir. Ornegin dogal afetler ve
yangmlar gibi. Iste bunlarda Allahmn bilgisi dahilinde oldugundan karsimiza kotiiliik

problemi ¢ikar.

Tarih boyunca filozoflarin tartisa geldigi problemdir kotiililk problemi. Hatta
giniimiizde bile bu konu eski Onemini yitirmemistir. Koékeni Epikiir’e dayanan bu
probleme din adamlar1 da yakindan ilgi gostermistir. Orta cag Hiristiyan felsefesin de
aynt zaman da din adami olan filozoflar bu konu detaylica ele almiglardir. Din
adamlarin1 ve bir takim filozoflarin bu konuyu derinlemesine irdelemelerinin sebebi
kars1 tez olarak “ eger bu diinyada kétiiliik varsa tanri yoktur, tanri varsa ve kotiiliikte
varsa tanri kotiidiir” ¢ikarimimda bulunulmasinda dolayidir. Birgok Islam filozofu da bu
konuyu ele almistir. Kendisini filozof olarak gormese de Gazali de bu konuyu Islam

dini ile iliskilendirerek ele almistir.

Gazali bu konuya ilk olarak yaratmanin sahibini agiklayarak baslamaktadir. Ona
gore kinatta var olan her sey Allah’in yaratmasi iledir. insanlarin basina gelen hastalik
ve diiskiinliik gibi durumlar1 da o yaratmistir. Gazali zulmii baskasinin malinda tasarruf
yapan olarak gormektedir. Alemde var olan her sey Allah'm miilkii olduguna gore

507

alemde bir zuliim yoktur.”™" Zuliim sadece yaratilmislar i¢in s6z konusudur.”® Allah'in

yaratmalarinin sebebini sorma kimsenin haddine degildir. Herkes onun eylemlerine

509

bakip teslim olmak zorundadir.”” Buradan da anlagilmaktadir ki Gazali Allah’mn

yaratma konusunda teslimiyetci bir durus sergilemektedir.

Gazali'ye gore Allah yaratma konusunda tektir. Higbir kuvvet onun yaratma
kuvvetine etki edemez. Fakat Allah’in yarattiklarindan dolayr kulun isledigi(yaptigi)
eylemlerden sorumlu degildir. Kul eylemlerinin sonucunu {izerine almada tektir.
Yaratic1 bundan mesul tutulamaz.’® Gazali'ye gore Allah'in diledigi kullarina eziyet

edip ceza verebilir. Bunun sebebini de kimseye agiklamak zorunda degildir. Yukarida

%7 Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, s. 37; Gazali, Kavaidi’l Akaid, s. 134
58 Gazali, Hak Yolun Esaslari, s. 77

9 Gazali, Yoneticilere Altin Odiitler, s. 37; Gazali, Kavaidi’l Akaid, s. 134
S0 Gazali, Hak Yolun Esaslari, s. 76- 77
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511

da bahsettigimiz gibi miilk Allah'indir.”"> Ancak bunu kiifre ve azginlig1 sapan kullari

icin saklamaktadur.>*?

Gazali hayir ile ser’in mahiyetinin farkli olmadigini diisiinmektedir. Yoksa bu
ikisini yaratanin farkli olmasi gerekmektedir. Fakat Gazali bu duruma siddetle karsi
cikar. Buna ates ile Ornek verir. Atese zararli demek ve yararli demek de kabul
edilebilir. Cilinkii ates insanoglunun i1sinmasini saglar. Ayrica yemegini pisirebilir.
Bunun yaninda bir garibanin evini de yapilabilir. Ates ayni atestir. Fakat ilkinde hayirlh
iken ikincisin de serdir. Gazali insanlarin eylemlerinde bu sekilde drneklendirmektedir.
Savasta diisman askerini Oldiiren asker kahraman ilan edilirken sugsuz birini Oldiiren
cok kotii anilir ve cezalandirilir. Oysaki her iki eylemde de kisi 6lmiistiir. Bu da bize
gostermektedir ki hayir ve ser aslinda birdir. onlarin degerlendirilmesi ile farkli

anlamlar kazanabilmektedir.’™

Gazali Allah'm kotiiliikleri niye yarattigi sorusuna su sekilde cevap verir;
insanlarm koétiiliik veya iyilik dedigi seyler yine insanlara goredir. Allah i¢in boyle bir
sey s0z konusu degildir. Ciinkii iyilik ya da kotiiliik kisiden kisiye gore degisebilen bir
seydir. Bazilarina iyilik gibi olan durum bazilarina kotiiliik gibi gelebilir. Orek olarak
tarlada susuzluktan bitkileri kurumakta olan adam i¢in yagmurun yagmasi iyiliktir.
Fakat elbisesi olmayip sokakta kalmak zorunda olan adam i¢in ise yagmurun yagmasi

kotiiliiktiir. >4

Bir de biz insanlar hayir ve ser konusunda ¢ok aceleciyizdir. Baz1 durumlar
meydana geldiginde hemen hayir ya da ser olduguna karar veririz. Fakat bazen bizim
hayir bildigimiz isler bizim i¢in ser, ser bildigimiz isler bizim i¢in hayir olabilmektedir.
Kuran1 Kerim'de ayette su sekilde isaret verilmektedir: “Bazen bir seyden

»15 fste bizim hayir ve ser konusunda insanlar olarak yamldigimiz bir

hoslanmazsiniz
gercektir. Bizim i¢in en tehlikeli sey olan ates bile bizim igin ¢ok gereklidir.

Yemegimizi yaptigimiz 1sindigimiz gibi bir de 6teki alem ile ilgili cehennem azabimi

* Gazali, Kavaidi '/ Akaid, s. 134

2 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 15;  Gazali, Kavaidi’l Akaid, s. 134; Gazali, Hak Yolun Esaslari,
s. 27; Gazali, Yoneticilere Altin Ogiitler, s. 37

*® Gazali, ltikad'ta Orta Yol, s.104

14 Gazali, “age.” s. 155

15 Size zor geldigi halde savas iizerinize farz kilndi. Hakkimzda hayirli oldugu halde bir seyden
hoslanmamis olabilirsiniz. Sizin i¢in kotii oldugu halde bir seyden hoslanmis da olabilirsiniz. Yalniz
Allah bilir, siz ise bilemezsiniz.(El-Bakara 2/216)
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tasavvur etmekteyiz. Bunlarin hepsi evrende kiilli bir kotlintin olmadigin1 sadece insanin

algisinda oldugunun bir gostergesidir™™®

Aklimin alamayacagl durumlarda itiraz etmemek, O0tke duymamak, “ Neden

2 “«“

ben”, neden hep benim basima geliyor” gibi seyler sOyleyip isyan etmemek

517

gerekir.””'Clinkii insanoglunun akli her seyi ermez. Bizim hayir bildiginiz islerde ser,

ser bildigimiz islerde hayir olabilir.*®

Gazali bu konuyla ilgili “/hya-u Ulumiddin” adli eserinde hacamat &rnegi
vermektedir. Cocugunun hasta olmasini istemedigi i¢in hacamat yaptiran baba ile onun
hacamat olmasmi istemeyen anne karsilastirmasi yapar. Baba akilli anne ise
duygusaldir. Fakat babanin davranisi ¢ocuga belki kiigiik bir kotiiliik iken bu davranis
¢ocugun ileride daha biiyiik bir yarari i¢indir. Aymi sekilde aci ilacin yutulmasi simdi

kiigiik bir zarar verirken ileride ¢ok fayda sa,cglayabilir.519

Gazali'ye gore bu diinyada bulunan eksiklik ve kotiiliikkler daha biiytik iyiliklere
sebep oldugu icin bulunmaktadir. Gazali bu kiiciik kotiiliiklerin kalkmasiyla i¢lerindeki
iyiliklerin de onunla beraber yok olacagi goriisiindedir. Ornegin atesin yakma
0zelliginin garibin evini yakmamasi i¢in ortadan kalkmasi demek atesin 1sitma, yemek

pisirme gibi 6zelliklerinin de ortadan kalkmasi anlamina gelir. °%

Ozetleyecek olursak Gazali kaza ve kader meselesinde insanin eylemine ve
Allah’in yaratmasina baglayarak agiklar. Insanin akilli bir varlik oldugunu bu yiizden
eylemlerinden sorumlu oldugunu Allah’in yaratmasiyla birlikte ele alir. Kaza ve kader
meselesiyle de ilgili olan kotiililk meselesine de Allah’in miilkiin de tasarruf olarak
degerlendirir. Kotiiliik baskasinin miilkii iizerinde tasarruf olarak diislinlir. Ayrica
evrende kotiiliiklerin bizim nazarimizda kotiilik oldugunu, belki de daha biiyiik

iyiliklerin ortaya ¢ikmasinin dncesinde gergeklesen olaylar olabilecegi goriistindedir.

*® Gazali, [tikad'ta Orta Yol, s. 155

°'" Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 466

%8 Lao Tzu’nun zamaninda gegen meshur at hikayesi gibi .......
S E_ Griffel, “age.” s 367; Gazali, [hya c.4, s. 188

S0 E Griffel, “age.” s. 368
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3.6. Ahiret (Hasr)

Insanin 6ldiikten sonra ki durumu insan i¢in hep merak edilen bir durum
olmustur. Tarih boyunca ¢esitli din adamlar1 ve filozoflar bu konuyu ele alip hem akli
hem de dini bir sekilde agiklamaya ¢alismistir. Gazali bu konuya dini olarak yaklagsa da
akli deliller sunarak agiklamistir. Bu konun daha iyi anlasilmasi i¢in oncelikle

Gazali’nin ruh hakkinda ki goriislerini ele alacagiz.

Ruhun 6liimsiizligii problemi Aristoteles’e kadar dayanir. Ona gore “ruhun bir
sey olabilmesi icin maddeye ihtiya¢ duyar.” Aristoteles ruhun bilgi elde etmesinde
ruhun bedeni bir alet gibi kullandig goriisiindedir.”®! Gazali ruha iki ayr1 anlam yiikler:
birincisi kalpte olan ve damarlarda dolasan kandir. Aslinda burada Gazali maddi aleme
bakisimizi bu ruh ile oldugunu sdyler. Yani insan duyusal verileri bu ruh ile almaktadir.
Fakat Gazali'nin asil ilgilendigi ruh bu degildir. Onun ilgilendigi ruh ayetle rabbin
emrinde olan ruhtur. Bu ruh manevi yoniidiir. Bu ruh insanin yasamsal faaliyetlerini
siirdlirmesi i¢in gereken can, diger ise ilahi alem ile alakali olan rabbin emrindedir.
Gazali nefs konusunda iki anlam oldugunu soyler. Birincisi tasavvuf ehlinde kotii olarak
goriilen seytani seyler isteyen ve hakim olunmasi gereken nefistir. Digeri ise iyi
manada olan nefistir bu nefis ise insanin kendini hakikati Allah ve soyutlar1 bilmesini
gés‘[erir.522
Gazali nebati ve hayvani ruh ile agiklamalar yaptiktan sonra insani ruhu ile ilgili
aciklamalar yapmaktadir. Insani ruh Gazali'ye gore iki sekilde incelenir: nefsi natika da
denilen insan nefsi kendi arasinda ikiye ayrilir. Tlkine nazari akil ikincisini ameli akil ad:
verilir. Gazali insanoglunun bilgiye ulasmasinda ameliye giiclin etkisini kullanirken
diistiniiliir alana gegmek icin yani boyutlarin bilgisine ulagsmak i¢in nazariye giicii
kullanmasi gerekmektedir. O halde insanin yapici giicli dedigimiz akil akilla tiimellerin
bilgisini ulagsmada yardime1 olur.”?

Gazali nazari akli ameli aklin1 istiinde goriir. Fakat nazari gliciin bu

Ustlinliiglinii tek basina degildir. Nazari giice yardimci olan ona tesirde bulunan

2L Oliver Leaman, Islam Felsefesine Giris, (¢ev.Samil Ogal-Metin Ozdemir),Hece Yaymnlari,
Ankara,2014 s. 61

%22 Gazali, Ihya c.4/1,s. 8; S. H. Bolay, “age.”s. 175; Gazali, Ahlak Kitabi, s.s.63; Gazali, Hak
Yolun Esaslari, s. 84-85

°23 Gazali, Mizanii’l Amel (Amellerin Olgiisii) , (¢ev. Remzi Barisik), Kiligarslan Yaymevi, istanbul,1970
s. 54; S. H. Bolay, “age.”s. 175
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melekler vardir. Nazar1 akil ilime ulasmak i¢in bu yardimci meleklere doniiktiir. Gazali
insan nefsinin iki kisimdan olustugunu birinci kisim diinyevi bilgileri elde ederken
ikincisi ile akli bilgileri elde eder. Asil mutluluk nefsin iki giictinden yani nazari akildan

gelen iledir.>**

Gazali nazari akil soyutlar1 elde ederken ii¢ seviyeden bahseder. Birinci seviye
nazari aklin kuvve halinde bulunmasidir. Gazali bunu g¢ocugun yazi yazabilmek
kapasitesinin olmas1 ancak daha yazi yazamamasia ornek verir. Ikincisi ise bir seyin
fiille gelmesine yardimci olan giigtiir. Buna kalemin ve miirekkebin olmasi gerektigi
ornek verir. Ugiincii seviye ise fiile gegmesidir. Bu seviyedeki insanlar ilahi ilham ve

vahiy ile ¢ok degerli bilgilere sahip olabilirler.’”

AKkli bilgilerin cismani hazlardan istiin olduguna dair iki kanit vardir. Birincisi
meleklerin durumu gibidir. Meleklerde yeme i¢me cinsellik yoktur. Ama onlarin
mutlulugunun kaynagi Allah'a olan yakinliklaridir. Insanlar da bazen akli haz, cismani
hazzin Oniine gecebilir. Basar1 6fke intikam gibi duygular insanlarda bedeni hazirin
ontline gecebilir. Nitekim insan calistig1 isyerinde istedigi pozisyona gelebilmek icin

giinlerce yeme i¢me ve cinsellikten uzak kalabilir.*®

Filozoflar akli olan bilginin ameli olan bilgiden(cismani haz) iistiin olmasi
gerektigini Secde suresinin 32/17°ni°?’ delil gostermektedirler. Filozoflara gore bilgiler;
Allah'in varlig, birligi, melekler, kitaplar ve yaradilis bilgileridir. Bunun disinda
bilginin faydali olup olmamasi bizi Allah'a gotiiriip gotlirmemesi ile ilgilidir. Filozoflara
gore 1yl amel ve ibadetlerin yapilmasimin sebebi insan ruhu arimndirmaktir. Ciinki
cismani hazlar insan ruhunun nazar1 bilgilere ulasmasina engel olmaktadir. Bu ylizden
nefsini arindirip, akli bilgilere ulagmak isteyen insan ¢okca iyi amel ve ibadet etmelidir.
Cismani hazlar nefsin nazari bilgilere ulagsmasini iki sekilde engeller: Birincisi bu hazlar

insan ruhunun meleklere ittisali engeller. Digeri ise cismani hazlar insanda aliskanlik

yapar. Insanoglu dldiikten sonra bu hazirla ulasma istegi devam eder. Oldiigiinde artik

54 Gazali, Mizanii’l Amel, s. 55

5255 H. Bolay, “age.”s. 178, Gazali, Mizanii’l Amel, s. 55-56

%2 Gazali, Tehafiit, s. 209

52T “Yaptiklarina karsilik olarak onlar i¢in ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bilemez.” (Secde 37/17)
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bu hazlara ulasamayacagindan miithis bir elem duyar. Iste bu iki sebepten dolay

insanlar nefsini arindirmak igin ibadet ve iyi amellerini arttirmalidir.>?®

Filozoflarin cennete ulasma anlayisi ise nefsi arindirarak, bu diinyadan yiiz
cevirerek, ahiretle olan bagini gii¢clendirerek olur. Bu gibi kimseler i¢in 6liim bir son
degil zindandan- hapishaneden kurtulugtur.>*

Gazali’ye gore tek bir nefis yoktur. Nefis kisilerin sahip oldugu bilgileri tasidig:
bilinmektedir. Eger tek bir nefis olsaydi Zeyd ve Amr’in ayni seyleri bilmesi gerekli
olurdu. Bu miimkiin olmadigina gore nefisler birbirine benzemez.>** Ona gore ruh

3L ile a91klamaktad1r.5320, ruh ile

bedenden Once var degildir. Bunu Hicr suresi 29 ayet
beden in iliskilerini su sekilde agiklamaktadir: Ona gore beden ruhun amacina ulagsmak
icin kullanmis oldugu bir binektir. Ruh nazari bilgilere ulasmak icin bedenin duyu
verilerinden yararlanir. Gazali beden ile ruhun iligkisini bazi benzetmeler ile de anlatir.

Bedeni eve ruhu ise evin i¢indekileri bedeni iilkeye ruhu ise hiikiimdara benzetir.>*®

Gazali 6lim hakkinda insanlarin bazi yanhs gorlsleri oldugunu
vurgulamaktadir. Birincisi insanin 6ldiikten sonra hayvanlar ve bitkiler gibi yok
olacagim sdyleyenler. ikincisi kabir hayatim reddedenler. Ugiinciisii bedenin yok
oldugunu ruhun sonsuz oldugunu &diil ve cezanin bedene degil ruha verildigini
savunanlar. Gazali ruhun bedenden ayrilmasi iki sekilde ele alir. Birincisi insanin
bulundugu hayattan baska bir hayata geg¢mesi ile sahip oldugu biitiin varliklardan
ayrilmis olmaktir. Bu ruh diinyadayken nazari olanlar1 degil de maddi seylere meyil
ettigi i¢in biiylik bir ac1 ¢eker. Ancak ruh eger diinyada iken diinyaliklara meyil etmemis
ise ile aradaki tiim engeller ortadan kalkar ve ruh istedigine kavusur. ikincisi ise kisi
riiyada gormedigi seyleri uyanikken gordiigii gibi diinyada yasarken goérmediklerini

6liimiin kendisine g(isterilrnesidir.534

528 Gagzali, Tehafiit, s. 210

29 Gazali, “age”, s. 211

5% Gazali, “age.” s. 201,221,222

S "Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun icin secdeye
kapann."(Hicr 29)

%23, H. Bolay, “age.” s. 185

% 3. H. Bolay, “age.”s. 182; Gazali, [hya .3 s. 10

534 Gazali, [hya c.1,s. 881
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Gazali bedenin 6limii ile birlikte ruhunda yok olacagi goriisiine siddetle karst
cikar. Yani hayvanlarin nefsinin tamamen bu diinyaya yonelik olmasindan dolay1 nazari
akil denilen gii¢ olmadigindan dolay1 bedenleri 6ldiikten sonra yok olacaktir. Insan nefsi
bedeni bir alet olarak kullandig1 icin ilk baslarda bedene ihtiya¢ duyup akli bilgilere
ulasmak icin bedenini kullanir. Beden goérevini yaptiktan sonra diisiinmeyi
gerceklestirebilir. Ornegin eli kopan bir insanin eli ile elde ettigi bilgiler yok olmaz.
Ciinkii o bilgileri hafizaya atmistir. Yani insan 6ldiikten sonra ruh da yok olmaz. Beden
bir alet ise ruh da onu kullanan kisidir. Aletin bozulmasi onu kullanan kisinin de yok
olacagi anlamma gelmez. Gazali “[hya-u Ulumiddin “adli eserinde ruh ve beden

miinasebetini anlatirken 6rneklendirilmistir.*®

Gazali filozoflarin ceset ve ruh iliskisini Islam inancina aykir1 oldugunu, cennet
ve cehennemden bahsedilen goriislerinin dine aykirt oldugunu sdylemektedir. Bunlari
ispatlamak i¢in de Once onlarin goriislerini maddeler halinde tehafiit eserinde

51ralamlst1r.536

Filozoflara goére cahiller bu diinyada aldiklar1 zevkleri gercek zevk
zannetmektedirler. O yilizden bu zevklerini kaybetmekten korkarlar. Eger bu cahil
kimseler bedenini kaybederlerse, cismani hazara ulasamaz ve biiyiik bir ac1 ¢ekerler.
Yine filozoflara gore, bir insana bir hazzi tarif etmek miimkiin degildir. O hazzin
anlagilabilmesi i¢in bizzat tadilmasi gerekmektedir. Ama her haliikarda anlatilmak
isteniyorsa o kisinin bildigi hazlardan yola ¢ikarak yani somutlastirarak anlatilabilir.
Buradan hareketle insanlar ahiret hayati ile ilgili bilgileri ancak sembolik olarak

ogrenebilir ve aklinda yer edebilir.>’

Filozoflar insan 6liince kiyamet kopar hadisini delil gostererek ahiret hayatinin
sembollerle anlatildigin1 ve bu ahiret hayatinin anlatimlardan ¢ok daha {istiin bir haz
oldugunu iddia ederler. Gazali bu konuya kismen katilmakla birlikte kismen de
reddetmektedir. Ona gdre bu goriisiin cogu seriata aykir1 degildir. Insan &ldiikten sonra

bedeni hazlardan daha giizeline kavusacagini ve nefsin sonsuz 6liimsiiz olacagin1 Gazali

5% Gazali, Tehafiit, s. 200
% Gazali, “age., s. 207; Gazali, Islam da Miisamaha, s. 48
37 Gazali, Tehafiit, 5.208
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de kabul etmektedir. Fakat Gazali bunlarin haberinin dinde oldugunu sdylemektedir.

Bunlar akil ile ispat etmek miimkiin degildir. >

“Ancak dine aykirt diisen goriisler sunlardir: Kur’an’da tasvir edildigi iizere
cesetlerin dirileceginin inkdri, cennette cismani zevklerin varligimin inkari,
cehennemde cismani acilarin varliginin inkdart. O halde ruhani ve cismani olmak
tizere iki mutlulugun birlikte gerceklesmesini engelleyen nedir? Ayni durum
mutsuzluk i¢in de s6z konusudur. Nitekim yiice Allah da buyurur ki: “Onlar i¢gin
g0z nuru degerinde nelerin hazirlandigint hi¢ kimse bilemez” (es-Secde 32/17).
Yani bunlarin hi¢biri bilinemez. Yine yiice Allah “Ben salih kullart igin hi¢bir
goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi, hicbir insamin hatirina gelmeyen
nimetler hazirladim"9 buyurmustur. Bu gibi degerli hallerin varhgi, baska
seylerin yoklugunu gostermez. Bilakis her ikisini bir araya toplamak daha
miikemmel olur. Zira bu naslarla en miikemmel olanlar vaat edilmektedir ve bu
da miimkiindiir. O halde bunun dinin haber verdigi sekilde olacagina inanmak

gerekir %%

Yukaridan da anlasilacag lizere akilla ispati miimkiin olmayan seylere, dinin
bize verdigi sekilde inanmak gerekir. Ciinkli dogrulugunu ve yanlisligin1 ispatlamak
mimkiin degildir. Gazali dindeki kurallarin halkin anlayabilecegi sekilde anlatildig:
gorlisiine siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ona gore bu iki sekilde ele alinir: Birincisi
nasslarin tevil edilmesidir ki bu miimkiindlir. Ama baz1 nasslarda vardir ki
yorumlanmas1 miimkiin degildir. Bu sekilde kabul etmek gerekir. Aksi halde

peygamberlik makami yalancilikla itham edilmis olur. Bu da dogru olmaz.

Gazali cismani hasr konusunda filozoflarin goriisiiniin aksine, cismani hasrin
miimkiin oldugu goriisiinii savunmaktadir. Bunlara delil olarak da ilk basta peygamberin
haber vermis oldugu Mizan, Miinker ve Nekir, kabir azabi gibi rivayetler ruhun
Olimsiizliglnii gostermekle birlikte ruhun bedene dondiiriilmesini de gostermektedir.
ruhun geri dondiigii bedenin ister ilk maddesinden olmasi ister bagka maddeler olmasi
ruhun geri donmesine engel teskil etmez. Bunun delili de insanin bebekliginden
yasliligina kadar bedeninin ¢ok kez de§ismesidir. (sismanlamasi, zayiflamasi,

yaglanmasi) ama insan ayni insan olarak kalmaya devam etmektedir. Hakeza “Allah

58 Gazali, “age.” s. 212
%9 Gazali, “age.” s. 213
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yarattigt  kulunu geri dondiiremez” demek, Allah'm Kkadir sifatina uygun
diismemektedir. insanin binegi olan cesede kavusmasi ile artik cismani haz ve elemler

yasanabilir. 540

Gazali filozoflarin “Madde sonlu iken, nefis sonsuzdur. Bu yiizden ruhun bedene
geri donmesi miimkiin degildir” goriislerine de karst ¢ikmaktadir. Gazali bu goriise
Allah'in kadir sifat1 ile cevap vermektedir. Bedeni ilk kez yaratan Allah tekrar
yaratmaya muktedirdir. Ruhun 6ldiikten sonra tekrar bedene iade edilmesi filozoflarin
“ruh gé¢ii” demesinde Gazali igin bir sorun yoktur. Isimlerin degismesi ona gore
hakikati degistirmez (yeniden dirilis) zaten Gazali ruh gociinli bu diinyada yasarken

kabul etmez.>*

Filozoflarin yeniden dirilis konusunda sdyle bir iddiast bulunmaktadir; insan
oldiikten sonra baska bir elementten (tas yahut elmas)yeniden dirilirse bu insan olmaz.
hatta sirf topraktan bile olsa bu insan olmaz. Bazi organlar1 olmaz ise yine insan olmaz.
insan olmak bir siirectir. Bu slireglerden ge¢gmeyen insan olamaz. (sperma— yaslilik).
Bu yiizden tekrardan bir dirilis gerceklesmez. Gazali filozoflarin bu iddiasina iki sey ile
cevap verir. Bunlart aciklamadan Once Gazali dirilisin aniden olup olmayacagi
konusunda bir siire belirtmedigini sdyler. Boylelikle filozoflarin goriislerini tamamen
reddetmedigini gormekteyiz. Reddettigi gortisleri geri gelecek olursak, ilk olarak bunu
“sebeplilik bag1” ile agiklar. Aslinda sebeplilik denilen seyin bir aliskanlik oldugu
oldugunu, dolayisiyla filozoflarin saymis oldugu biitiin sebepler zincirini birer
aliskanlik oldugu goriisiindedir. Allah bizi bir sebep bulunmazken yaratma giiciine
sahiptir. Ikincisi ise Allah’1n sahip oldugu hig kimsenin bilmedigi, gormedigi, isitmedigi
seyler vardir. Allah'in yatmak i¢in sebebe ihtiyaci yoktur. Buna inanmayanlar mucizeye
de inanmazlar. Gazali bu konuya sdyle 6rnek verir; hayatinda hi¢ miknatis gérmeyen
biri demiri ¢ektigini goriince ¢ok sasirir Bunu anlayamaz iste ilahi kudrette de bu
sekilde bizim hi¢ bilmedigimiz sekilde gerceklesir. Buradan da anlagilmaktadir ki
Gazali tekrar dirilme konusunda daha ¢ok Allah'm kudretine atifta bulunmaktadir.
Bunlar1 inkadr edenler oldiiklerinde gergegi goreceklerdir fakat is isten gegmis

olacaktir.>*?

0 Gazali, “age”, s. 218; Gazali, Islam’da Miisamaha, s. 48
> Gagzali, Tehafiit, s. 219
2 Gazali, “age.” s. 220
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Gazali insanin 6ldiikten sonra tekrar dirilmesi konusunun, gergekten ¢ok biiylik
bir olay oldugundan bunu kavrama da zorluk ¢ekilmesini dogal karsilamaktadir. Ancak
bu olay1 gergeklestiren zatin gok azametli ve kudretli bir varlik oldugunu anlayinca bu

konu insana kolay gelir.>*?

Gazali tipki Descartes gibi alemin yapisina diialist bir bakis acis1 ile yaklagir. Bu
iki sey ruh ve bedendir.”* Gazali'ye gore insanin bedeni ahiret aleminde ebedi
mutluluga ulagmasi i¢in bu diinyada bir meskendir. Ruhlar bu mesken de belirli bir siire
kalabilirler. Iste bu sure insanin ecelidir. Ecel vakti geldiginde ruh meskeninden ayrilir.
Bundan sonraki durum ise kabir hayatinin baslamasidir. Burada ruh meskenine yani
bedenine tekrar déndiiriilecektir. Insanlar burada Miinker ve Nekir’in sorulari ile
karsilagirlar. Miinker ve Nekir biiylik sorgu melekleridir. Onlarin sorusuna dogru cevap

e . . . 4
verilirse kabir hayati giizel gegerken cevap veremeyenler ise cezalandirilir.>®

Gazali insanin yaratilisin1 su sekilde anlatir. Insan ilk basta yokluktur. Yokluk
ise degersizdir. Toprakta degersizdir. Daha sonra insan kan pihtisi, et gibi asamalardan
sonra insan halini alir. Fakat bazi aciz huylar insan1 birakmaz. Hastalanmak unutmak
gibi seyler onun pesini birakmaz. Daha sonra insanlar sinava tabi tutulurlar. >*

Gazali'ye gore ahirette insana yarar olacak seyler Ilim ve amel nedir onun
oniinden amac1 bizim iman esaslar1 olarak bildigimiz seyleri bilmektir. Amel ile ise

kastettigi Allah'm emir ve yasaklarina uygun hareketlerdir.>*’
Gazali'ye gore ahiret alemi i¢in Sevap 3 sekildedir.

e Tefekkiir ( Allah'in yarattiklarini giizelliklerini diisiinilip feyiz alma)
e Ibadet ve zikir (oru¢ Hac)

e Yukarida saymis oldugumuz iki seyi gerceklestirebilecek kadar yeme-ic;m6548

Gazali ruhun ve kalbin bozulusu kabul etmedigini diisiiniir. Ruh bedenden

ayrildiktan sonra tekrar bedene geri donecegi zamani seving ve ya keder iginde bekler.

3 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 290

¥4 H.H. Han, “age.” s. 104

5 Gazali, Yoneticilere Altin Ogﬁtler, s. 38

56 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 259-260

7 flhami Giiler, Itikattan Imana, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2009 s. 139
> Gazali, fhya, c.45.352; 1.Giiler, “age.”s. 141
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Gazali'ye gore bilginin yeri ruhtur( kalp) . Toprak ise bilginin yeri olan ruhu bozulusa
ugratamaz. Bedenin ruhun nazarindaki hiikkmii alet olmaktir. Yani aletin bozulmasi ile
aleti kullanan bozulusa ugramasi gerekmez. Bu duruma ayrica soyle ornek verir. Av
yapmaktan donen birinin avladiklarin1 birakmasi onu tasima zahmetinden kurtarmistir.

Beden ile ruhun iliskisi yukaridaki misal gibidir.>*®

Gazali ruhlarin 6ldiikten sonra bedene iade edilecegini bunun Allah ig¢in zor
olmadigimi savunmaktadir. Ayrica bu onun i¢in sasilacak bir sey degildir. Ciinkii ilk
defa insan nasil yaratildiysa ikinci defa ayni sekilde yaratilabilir.>®® Ona gére miimkiin
varliklarin birbirinden farkli c¢ok yonii vardir. Bu yonler onlarin miimkiin varliklar
olmasindan dolayidir. Allah kudreti ile bu varliklar1 tekrar ayni sekilde higbir zorluk
cekmeden yaratabilir. Bir seyi yapmaya giicii yeten zatin onun bir benzerini yapmaya
tekrar gii¢ yetirebilir Bu yiizden bizim bu bedenlerimizi yaratan Allah 6ldiikten sonra
yani bedenimiz toprak olduktan sonra bedenimiz tekrar yaratilabilir. Daha sonra

ruhumuz bedene iade edilir.>!

Gazali oldiikten sonra dirilmenin aklin kavrayamayacagi bir konu oldugunu
kabul etmektedir. Fakat bu konu akla imkansiz gelmemektedir. Bu durumda dinin bize
haber verdigi kabul etmek zorunludur. Aklin bu hususlart miimkiin gérmesinin sebebi
bu yonde delillerin varligindan dolayidir. Gazali bu akli delili insanin bu diinyada
dogmasini ve bazi asamalardan gegmesini gosterir. Bu diinya ile 6teki diinya benzerlik
gosterir o halde bu diinyada gergeklesen bazi olaylar ahiret aleminde de

gerceklesebileceginin kanitidir. >

Oldiikten sonra dirilen kisi yine ayn1 bedene mi yoksa benzerine mi gidecegim
hususunda Gazali iki durumun da ihtimal dahilinde oldugunu belirtmistir. Ciinkii bu tarz
bilgileri biz seriattan duyariz. Gazali'ye gore insanlarin Oldiikten sonra dirilecegi
kesindir. Yukarida da belirtildigi gibi biz Ahiret alemi ile ilgili bilgilerimizi yalniz

dinden aliriz. Dinde insanin tekrar dirildiginde aym1 bedende mi yoksa baska bir

9 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 473-474; S. H. Bolay, “age.” s. 194-195; Gazali, Tehafiiz, s. 195
0 Gazali, Tehafiit, s. 195

! Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 115-116

2 Gazali, "age.”, s. 289; Gazali, Kavaidi 'l Akaid, s. 151
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bedende mi dirilecegini seriat bize haber vermemistir ayni sekilde ne kadar siire sonra
3

dirilecegimizide haber vermemistir. *°

Ruhun ayni1 bedene tekrar donmesi meselesinde ise toprakta ciirliyen bedenin
tekrar eski haline donmesi i¢in hepimizin bildigi gibi belli asamalardan ge¢gmesi gerekir.
Filozoflar bu ylizden tekrar dirilmenin ayni bedene olmasin1 miimkiin gérmemislerdir.
Gazali tekrar dirilme konusunda ayni bedene ya da farkli bedene ruhun geri donmesi
hususunda bir problem gérmemektedir. Ona gore hasrin bedeni olmas1 dnemlidir. Ayni1
beden ya da baska bir beden olmasi seriatte belirtilmemistir. Ayrica toprakta ¢iiriiyen
bedenin tekrar eski haline donmesi igin vakit gegirecegini Gazali de kabul etmektedir.
Ozetleyecek olursak Gazali cismani hasri, ister ayn1 beden ister bagka bir beden ve ister

. . . . . - 554
kisa siirede ister uzun siirede olsun hasrin beden ile olacagi konusunda israrcidir.

Gazali peygamberin bize haber verdigi 6liim Otesi hayat ile ilgili seylere iman

etmemiz gerektigini bildirir;

e [Kabir azabi: Seriatin haber verdigi kabir azab1 haktir
e [Kabirdeki sorgulama kabir hayatinda Miinker Nekir soru sormasi haktir.
e Terazi: Amellerin tartildigi terazi haktir.

e Srrat kopriisii: Cehennem tizerine kurulmus koprii haktir.

Gazali'ye gore bu yukaridaki dort seyi peygamber haber verdigi i¢in iman etmek
gereklidir.>> Gazali gore insanin 6liimiiyle ruhu ile cesedi ayrilir. Bu ayrilis kiyamet ile
son bulur. Ciinkii ruhlar bedene iade edilir. Bundan sonra hesap baslar. Diinyada iy1 ve
giizel amel isleyenler cennete, kotii filler isleyenler cehenneme gider.556 O bu diinyay1
ahiretin tarlasi olarak gdrmektedir. Bu tarladan giizel hasat elde edebilmek i¢in biraz
zahmet ¢cekmek gerekmektedir.557

Ozetleyecek olursak Gazali ruh ile bedeni ayr1 birer cevher olarak gérmektedir.
Ruh bedeninin binicisi, yoneticisi, hiikiimdar ve aleti olarak nitelendirir. Bedenin belli
bir siire sonra 6lmesi ruhun varligint devam ettirmesine engel degildir. Yani beden

oldiikten sonra ruh var olmaya devam eder. Ona goére ruh diinyaya ait degildir. O

%3 Gazali, ltikad'ta Orta Yol, s.290; Gazali, Tehafiiz, s. 195
%4 Gazali, Tehafiit, s. 219-220

% Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s.291; Gazali, Ihya, c.1, s. 338
%6 Gazali, Dinde Kirk Prensip, s. 35-36

»7 Gazali, “age.”, s. 221 -222
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yizden bu diinyaya fazla baglanmamalidir. Burasi onun i¢in tarla hiikmiindedir.
Gazalinin ahirete bakisiyla ilgili diger bir mesele ise ruhun bedene iadesi yani cismani
hasrdir. Gazali bu konuyu ele alirken cismani hasr1 reddedenleri kiifiir ile suglar. Ciinkii

seraitin sOyledigini kabul edilmemesi peygamberin yalan sdyledigini iddia etmektir.
3.7. Mucizenin imkam Problemi

Kainatta bir sebep sonug iliskisi vardir. Insanlar da bu iliskiyi kaniksamis ve aksi
bir durum oldugunda zihni olarak bir dengesizlik yasamistir. Bu durum karsisinda aciz
kalan insan durumu anlamaya calisir. Bu bazen insanlarin eglenmek icin izledikleri
kiiciik sihirbazlik gdsterileri bazen de peygamberlerin mucizeleri karsisinda olur. Gazali
de mucize meselesini evrende bulunun nedensellik zincirinin iligkisini temele alarak

aciklar.

Gazali mucizeyi, siirekli olagelen seylerin Allah'in giicii ile ihlal edilmesi ya da
iptal edilmesi olarak tanimlar. Buna itiraz edenlere Gazali; kanunlari koyunun Allah
olduguna, bazi durumlarda bunlarin ihlal edilmesinin akilla miimkiin oldugunu dile

getirir. Clinkii bir seyi yapan, o seyi tekrar yapabilir ya da degistirebilir.%8

Allah'm bu diinyadaki maddeler arasindaki yaratmis oldugu sebepliliklere
“kanun” denir. Fizik, kimya bunlara 6rnek gosterilebilir. Bu kanunlar ikiye ayrilir;
birincisi kainattaki diizeni saglayan, digeri ise maddenin kendi tabiatin da bulunandir.
Ik kism1 bazen ( ilahi kudret) Allah tarafindan ihlal edilebilir. Allah'in izniyle bu bir
kismi devreden ¢ikarmasi ile meydana gelir. Ornegin peygamberin ay1 parmak isareti ile
ikiye bolmesi>>°gibi. Bu gibi durumlar da Allah'in kendisinin koymus oldugu fizik
kanunlarini devre dis1 birakmasi s6z konusudur. Normal sartlarda miimkiin olmayan bu
durum, peygamberin Allah tarafindan gorevli oldugunu kanmitlamak i¢in meydana
gelmistir. Ikinci kisma gelince; bu durum maddenin 6ziinde bulundurdugu halin
degismesidir. Bunlar ancak ¢ok biiyilkk durumlarda meydana gelir. Egsyanin 6ziinii
degistirmek, onu bagka bir seyi degistirmekle ayni seydir. Allah'in kudreti herseye yeter.
Ornegin atese atilan hazreti ibrahim’in, atese yakmama emri vermesiyle atesin serin

olmasini ve yakmamasini misal gosterebiliriz.’® Gazali bu noktada sebeplilik zincirini

%8 Gazali, ltikad'ta Orta Yol, s. 256
% Gazali, Ihya , c.2,s. 981
%0 Gazali, ftikad'ta Orta Yol, s. 130
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elestirir. Bu zinciri olusturan Allah'tir. Fakat bu durum disaridan bakanlar, birbirini

etkileyen seyler oldugunu zannederler.

Gazali filozoflar1 ilim konusunda bazi goriislerini elestirmektedir. Bunlardan
biride sebep ve sebepler arasindaki iligski ele alis bigimleridir. Gazali bu meseleye
mucizeleri 6rnek gosterir. Sebep ile sebeplerin arasindaki iliski her zaman meydana
geldigi icin zorunlu gibi goriiniir. Ancak sebebi yaratan Allah'tir. Bu diinyadaki
kanunlarin isleyis sebebi de Allah'tir. Bundan dolay1 Allah diledigi kanunda degisiklik
yapma giicli ve kuvvetine sahiptir. Asanin ejderhaya doniismesi, sakki kamer hadisesi
insanlar icin imkansiz gibi goriinse de Allah'in izin verdigi peygamberler icin
1

mimkiindiir. Gazali filozoflarin mucizeleri ii¢ noktada kabul ettigini séylemistir.56

Bunlar:
1- Miitehayyile giiciidiir: Hayal giicii ile levh-i mahfuzu miisahede etmektir.

2- Teorik akil gliciidiir: Bu sezgi ile ilgilidir(hads). Zeki kimselerin hizli
2

6grenmesi, peygamberlerin ise dgretmensiz orta terime ulasmasi érnektir.>®

3- Ameli giictiir: Insanin ruhunda istedigi seye bedeninin tepki vermesidir.
Mesela lezzetli bir yemegi hayal eden kisinin agzinin sulanmasi érnek verilebilir. Insan
ruhunun beden tizerindeki etkisi kabul edilince, baz1 yetkin ruhlarin, alemin cismaniyeti
tizerinde de etki etmesi abes goriilmez. Peygamberlerin gdstermis oldugu yagmur,
firtina gibi dogal afetler bu mukabildendir. Gazali, filozoflarin mucizeler hakkinda
anlattiklarim1 kabul etmekle birlikte onlarin bu konuyu smirlandirmalarina karsi
cikmaktadir. Ciinkii yiice Allah her seye kadirdir.®®® Ona gore Allah, dilerse dogada
yasanmakta olan akisi kirabilir.*®* Ancak Gazali'ye gore Allah her seyi giicii yeten
olmakla birlikte, dogaiistii olaylar1 her zaman ve ulu orta meydana getirmez. Ciinkii bu

durumda insanlarin ilme olan giiveni sarsilir.”®

Gazali dogada gerceklesen olaylarin sebep sonug iligkisine gore olmadigini,
bunlarin birer zorunluluk getirmedigini, aksine bunlarin sadece birer aligkanlik

oldugunu sdyler. Ornegin yemek yeme ile doymak, ates ile yanmak, kafanin kopmasi ile

%1 Gazali, Tehafiit, s. 163
%2 Gazali, “age.” s. 164

3 Gazali, “age.” s. 165
%43, H. Bolay, “age.” s. 155
°% Gagzali, Tehafii, s. 171
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O0lmek arasinda zorunlu bir iligki bulunmamaktadir. Bunlarin sebebi; birinin ardindan
digerini Allah'm yaratmasidir. Bu yiizden yemek yemeden doyulabilir, atese dokunun
yanilmayabilir ve bas kopunca oliinmeyebilir. Bunlarin hepsi Allah'in kudretidir.>®®
Gazali bununla ilgili ates-pamuk Ornegini verir. Atese yaklasan pamugun yanmasi
insanlar i¢in aligkanliktir. Atesin yakma eylemini melekler vasitasi gergeklestirir. Canli
olan fiili gerceklestirebilir. Cansiz olanin eyleme ge¢cmesi i¢in bir canli gerekir. Atesin
yakmasi saglayan meleklerdir. Bu ylizden atese tutulan pamugun yanmasi zorunlu bir
sonug degildir. Gazali'ye gore bir seyin, bagka bir seyin ardindan gelmesi ya da aymi
anda birlikte var olmalari, aralarinda “sebeplilik” bagmn oldugunu gdstermez.>®’
Gazali'ye gore sebep sonug arasindaki baginti zorunluluk degil, aligkanlik sonucu

meydana gelir.>®®

Gazali bu konunun daha iyi anlagilmasi i¢in gozleri dogustan kor olan birini
ornek verir. Bu kimse gece ile giindiiz arasinda bir farkin olup olmadigini bilmez.
Ciinkii onun i¢in hep karanlik vardir. Ziddin1 gérmedigi i¢in ayirt edemez. Bu kisinin
bir giin gozleri agilsa, gece ile giindiiziin arasindaki farki gorse, bunun sebebinin goz

569

kapaklarinin agilmasi oldugunu diislintir.™" Ciinkii goézlerini kapattifinda karanlik

actiginda agtigin da aydinlik olmustur.

Gazali'ye gore madde kendisine verilen her seyi kabul eder. Toprak bitkiye
dontisebilir. Hayvan bitki yiyebilir ve bitki hayvanda ete ve kana doniisebilir. Kan da
sperme doniisebilir. Sonra sperm de rahimdeki yumurtalar ile bulusunca baska bir canl
olugsmasint saglar. Aslinda bu da bir mucizedir. Ancak uzun zamanda
gerceklesmektedir. Bunun varligini kabul edenler, mucizenin miimkiin oldugunu kabul
edebilirler. Ciinkii Allah i¢in zamanin bir smirt yoktur. Gazali ve filozoflarin ortak
gorligii: her ikisinin de ister ara¢ ile ister aragtan bagimsiz mucizeyi Allah'a

dayandlrmalarldlr.570

Gazali mucizenin miimkiinliigiinii ispatladiktan sonra birde sihir ile mucize,
mucize ile keramet arasinda ki farki anlatir. O sihir ile mucizenin farkin1 su sekilde

aciklar: mucize haktir. Eger mucize bir kere gerceklesirse, bir daha degismez. Artik hep

%6 Gazali, Tehafiit, s. 166; Hasan Aydin, “Gazzali ve Ibn Riisd’e Gore Mucize”, Kelam Arastirmalart,

2008 s.120
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Oyle kalir. Ayin yarilmasi ve mira¢ hadisesi gibi mucizeler de 6énemli olan mucizenin
stiresi degil bliytlikliigiidiir. Bundan dolayr bu mucizeler geri, eski haline donmiistiir.
Sihir ise kiigiik, basit ve dnemsiz seylerdir. Ornegin sapkadan tavsan ¢ikarmak yada el
cabukluguyla paray1r yok etmek gibi. Sihir daha ¢ok izleyenleri eglendirmek igin
yapilmaktadir. Higbir davayi ispat etme niyeti yoktur. Ayrica sihirbazlar yalanci, paraci
ve ibadet ile ilgisi olmayan kimselerdir. Mucizeler ise azametli ve biliylik durumlardir.
Ornegin peygamberin parmagindan su akitmasi, dliileri diriltmesi, ayin ikiye bdliinmesi
ve denizin yarilmasi gibi hadiselerdir. Ayrica peygamberler dogru, diiriist, glivenilir ve
ibadet ehli kimselerdir. Boylelikle mucize ile sihrin farki ortaya ¢ikmaktadir.’™
Sihirbazlik ve mucizelerin farkina 6rnek olarak firavun ile Musa’nin arasinda gegen
hadise verilebilir. Bu olayda, sihirbazlar hazreti Musa’nin yaptigiin sihir olmadigini

anlayip iman etmislerdir.>"

Gazali keramet ile mucizenin farkini sdyle agiklamaktadir: mucizeyi gosteren
kisi peygamberdir. Ancak kerameti gosteren kisi peygamberlik iddiasinda bulunmaz.
Peygamberlerin ve onun davasiin siki bir takipgisi oldugunu bildirir. Ayrica keramet,
veli bir kulun duasi tizerine gerceklesen 6zel bir durumdur. Mucize ise daha kapsamli ve
daha azametlidir.”"

Gazali peygamberlerin mucizelerini, Allah'in o kimsenin peygamber oldugunu
tasdik etmesidir( ispat etmesidir). Allah'in mucizeleri ile donattig1 peygamberlerin yalan
sOylemesi miimkiin degildir. Baz1 durumlarda peygamberlerin, peygamberligini ispat
etmesi istenir. Mucize gostermesi, sultanin yaverinin yaver oldugunu, sultanin miihriinii
gostermesi gibi peygamberde mucize gosterir. Boylelikle peygamber hakkinda siiphe

574

ortadan kalkar.”"® Bu miihiir baska insanlarin yapmaktan aciz oldugu dogaiistii

durumlar1 gergeklestirmektir. Peygamberin en biiylik mucizesini gérme imkanimiz,

575

hatta okuma imkanimiz vardir.”” Nitekim Kur’an en biiyilk mucizedir ve Kurani

Kerim'in bir benzerinin insanlar tarafindan olusturulmasi miimkiin degildir.576

Gazali Kur’an'm biiylik bir mucize oldugunun kanit1 olarak da bir benzerinin

getirilmesi yerine, inanmayanlarin Misliimanlarla savagmasimi gosterir. Clinkii bir

S Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 262

52 Gazali, “age.” s. 264
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benzeri getirilebilir olsaydi, savunmak yerine digeri yazilirdi. Ayrica peygamber immi
olmakla beraber kirk yasina kadar hicbir edebi eser ile de ilgilenmemistir. Kur’an'in
belagat yoniinden gii¢lii olmasi, onu okuyan sairlerin onun karsisinda aciz kalmasi,

onun mucize oldugunun bir kanitidir.>”’

Gazali peygamberimizin mucizelerini de “tevatiir” ile elde ettigimizi soyler.
Ona gore biz peygamberimizle ilgili birgok seyde oldugu gibi mucize de bu sekilde elde
etmisizdir. Tevatiir derecesinde gelen bilgiler dogrudur. “Mucize gdsteren her
peygamber, davasinda dogrudur. Oyleyse Hz. Muhammed ( sav)'de davasinda
dogrudur.” Gazali tevatiir ile dogru oldugunu ispatlamigstir.>™

Ozetleyecek olursak Gazali mucizeyi nedensellik zinciri ile agiklar. Evren de bir
nedensellik yok aslinda bir aligkanlik vardir. Kendisinden yillar sonra gelen David
Hume (1711-1776) gibi oda nedenselligi bir biri ardinca gelen olaylara insanlarin
aligkanlik kazandigini belirtir. Ona gore biitlin gergeklesen seyler Allah’in

kudretindendir. iste Gazali’nin mucize anlayis1 bunun iizerine temellenmektedir.
3.8. ibadet

Ibadet, insanlarin Allahin emrettigi seyleri yapmaktir. Gazalinin goriisiinde
onemli yer tutmaktadir. Clinkii insanin asil amaci mutluluktur. Bu mutlulugu sonsuza
kadar siirmesini ister. Gazali insanin asil mutlu olacagi yerin burasi olmadigini,
oldiikten sonra asil mutluluk orada olacagini ve insanlarin diinyada iken sonsuz mutlu
olmak i¢in hazirlik yapmalari gerektigini diisiinmektedir. Iste bunlar1 igin insanin ilim

ve ibadetle mesgul olmasi gerekir.

Gazali'ye gore din ile sorumlu olan herkesin 6grenmesi gereken ii¢ ilim vardir.
[Iki “Tevhid ve imandir.” Tkincisi “surr” {iciinciisii ise ““ ibadet” ilmidir. Birincisinde
dininin inang esaslarina iman etmektir. Ikincisi kalp ile ilgilidir. Ugiinciisii namaz orug

Hac gibi beden veya mal ile yapilan ibadetler ile ilgilidir.579

Gazali Tevhid kelimesini, zehir ve panzehir olarak da 6rneklendirir. Ona gore

ilah yoktur kelimesi zehir ise ilah olarak Allah vardir kismi ise panzehirdir. Zehir alan

" Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s.277; Gazali, Ihya, c.2,s. 981, 989; H. Aydimn, “agm.”s. 119
%8 Gazali, Itikad'ta Orta Yol, s. 49
° Gazali, Kalplerin Kesfi s. 183
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kimse helak olurken panzehiri adam kimse kurtulusa erer.”®® Gazali tevhidi zehir
panzehir benzetmesi ile acikladiktan sonra kale benzetmesi yapar. Bunun “Lailahe”,
“Hig¢bir yaratici yoktur” kismi bir yarist iken; “illallah” kismi kalenin diger kismidir.
Dort temel tizerine kuruludur. Bunu “lailahe illallah” kelimelerinin dort parcadan
olugmasina benzetmektedir. Kelime-i Tevhid'in kalesini olusturan dort temel esas
aslinda Islam'in sartlaridir. Namaz, orug, hac ve zekat ibadetleri kelime-i sehadet olmaz

ise higbir hiikmii yoktur. °%

Gazali'ye gore tevhidi koruyan kalptir. Kalp tevhidi korumasi i¢in askerlerini iyi
kullanmahidir.  Kalbin askerleri duyu organlaridir. Komutan olan kalbe uymak
zorundadirlar. Kalp askerlerine kotii isler yaptirirsa kalp kaleyi koruyamamis demektir.
Yani insanlar bedenlerinin elde ettigi hazlara meyil ederlerse gercek mutluluga
ulagsamazlar. Ancak kalp adaletli davranir zulim etmez ise yani bedenini ibadetler i¢in
kullanilirsa kale yikilmaz.®

Gazali'ye gore ilim en degerli hazinedir. Ilim ibadetten dnce gelmektedir. Bu iki
sebep ile aciklanabilir. Bir sebep ibadetlerin dogru yapilabilmesi icindir. Ikincisi ise
kulun Allah'a hakkiyla ibadet edebilmesi i¢in onu tanimasi gerekir. Kisinin ibadet
etmesi i¢in inanmasi gereklidir. Yanlis inan¢ kisinin yaptigi biitiin ibadetlerin bosa
gitmesine sebep olur.”®® Gazali ilim ve amel konusunu birbirine baglamaktadir. Ona
gore insanlar elde ettikleri ilim ile amel etmelidirler. Yoksa elde ettikleri ilimin onlara
yarari dokunm'cly'clcaktlr.584

Imam Gazali iman ve ibadet hususunda ameli imanin tamamlayicisi1 olarak
gormektedir. Bu sebeple amel imandan tamamen bagimsiz degildir. Gazali bu konuya
sOyle Ornek vermektedir. Bir insan diislinelim o insanin bags1 eli kolu ayagi diger
organlart onun bedeninin pargalaridir.  Bu insanin elinin veya kolunun olmamasi o
insan1 insanlik vasfindan ¢ikarmaz. Fakat bir kimsenin basinin olmamasi onun artik 6lii
oldugunu gostergesidir. Bu sebeple  “Kalp ile tasdik etmek imanin basidwr”. Burada

imanin &nemi organlardaki basin énemli gibidir. ibadetler ise insanlarin viicudundaki

80 Gazali, Tevhid Risalesi, (cev. Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun), Semerkad yayincilik,
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diger organlara benzetilebilir. Gazali bu konuya bir bagka Ornegi namaz ile de
vermektedir. iftidah tekbiri ve diger tekbirler namazdandir. Fakat Safi mezhebine gére
iftitah tekbiri disindakilerin terk edilmesi namazi bozmaz.>®® Gazali'ye ibadetsiz iman
olur mu diye sorulsa Gazali bu soruya olur ama insandaki bas hari¢ diger organlarin

eksikligi gibi olur diye cevap verir.

Gazali'ye gore insan “Allah’a ibadet etmek icin yaratilmistir”. Bu ylizden insan
biitiin vaktini Allah'a ibadet icin harcamasi gerekmektedir. Ibadet insanlarin Allah'a
muhabbetini artirir. Ibadet ile insan onu daha yakindan tanir ve sever. Bir insan her giin
biitiin vakitlerini namaz kilmaya ve oru¢ tutmaya ayirirsa hayatini devam ettiremez.
Gazali'nin de bahsettigi bu sekilde bir ibadet degildir. Ciinkii insan hayatin1 devam
ettirebilmesi i¢in bazi temel ihtiyaglarin1 gidermesi gerekmektedir. Ancak bunlar
giderirken asiriya kagmamali ve Allah rizasi i¢in yapmalidir. Ibadet sadece namaz ve
orug gibi fiili seylerle kisitli degildir. Allah'1 her dem zikretmek de ibadettir. Boylelikle
insan yaratilis gayesini yerine getirmis olur.>®

Ibadet ve ilim ile ugrasmak insanin giinliik hayatinda yapmasi gereken isleri ne
engel olmaz. Ciinkii insanin Allah'in emir ve yasaklarina uymasi ve her zaman tanriy1
hatirlamasi ibadettir. Bu ylizden ibadetler sadece ibadethanelerde yapilmaz. Genel
olarak bakildiginda Gazali'nin ibadet goriisii insanin hayatinin tamamini kapsamaktadir.
Insan gezerken, alisveris ederken, yiyip igerken, rizkini temin ederken Allah ile
yakinlhigin1 koruyabilir. Gazali ibadet edenleri ii¢ kisimda incelemektedir. Birincisi
zakirlerdir. Zakirler yaptig1 farz ve siinnetlerle birlikte biitiin dmriinii ibadetle gegirirler.

" ikinci ziimre abidlerdir. Abidler ziimresi

Ibadet konusunda en iistiin ziimredir.”®
yaptig1 biitiin isleri ibadet niyetiyle yapar. Ugiincii ziimre amillerdir. Amiller ise zorunlu
olan ve tamamlayict olan ibadetlerini yerine getirdikten sonra mesru olan diinyalik
islere de yonelirler. Gazali bu zlimreye susayan kimsenin sadece susuzlugunu giderecek
kadar su igmesini 6rnek verir.>®®

Gazali ibadetlerin yapilisin1 insanlarin peygamberden 6grendigini belirtir.”® O

ibadetleri Allah''ln huzuruna varmak onunla iletisime gegmek olarak gormektedir.
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Siradanlagsmis, sadece aligkanlik oldugu icin yapilan ya da sadece toplumdan baski
gormemek icin yapilan ibadetlere siddetle karsi ¢ikar. Yukarida belirtmis oldugumuz
sekilde ibadet edenlerin rahatlamasi onlarin Allah'a olan bor¢larini 6deme hislerinden
dolayidir.”*Kisinin ruhunu arindirabilmesi i¢in ibadetlerini diizgiin bir sekilde yerine

getirmeli ve kalbini temiz tutmaldir.>®*

Gazali'ye gore ibadet kulun Allah1 hakkiyla tanimasiyla ve imani kalbini
yerlesince zaten kendiliginden ortaya c¢ikar. Ona gore ibadetler sadece miikemmel
sifatlar1 tastyana yapilir. Bu sifatlar ise sadece Allah'a mahsustur.’® Gazali iman
“Zahir ve Batin” olmak lizere ikiye ayrir. Sadece dil ile ikrar zahiri imandir. Dil ile

ikrar kalp ile tasdik ise batini imandir.”®

Gazali ibadeti kalp hastaliklarinin tedavisinde kullanilan ilag olarak gérmektedir.
Ilac1 ve bu ilacin miktarim belirleyen peygamberdir. Bu yiizden ibadet noktasinda tabip
olan peygamberlerin takip edilmesi gerekmektedir. Ibadetlerin miktarmi yapilis
sekillerini akil ile Ogrenebilecek seyler degillerdir. Bunlar ancak peygamberlik
vasitasiyla dgrenebilirler. Ibadetlerin miktarmin bilingli degil de dyle rastgele bicimde
olustugunu sdylemek cehaletin ortaya ¢ikmig halidir. Ciinkii tip ilminden anlamayan bir
kimse doktorun ilag¢ yaparken izlesene ve o koydugu maddeleri belirli miktarlarda
koydugunu gorse doktorun onun miktarlar1 kafasina gére koydugu iddia etmek nasil
aptalliksa peygamberlerimizin bize 6gretmis oldugu ibadetin sekil ve miktarinin rastgele
oldugunu sdylemek de o derece aptalliktir. Ibadetler ilahi sirdan baska bir sey degildir.
Gazali nafile ibadetleri aratirken yine ilag metaforu lizerinden gitmistir ona gore bir
hastaligin tam bir ilac1 bir de yardimer ilaglar1 vardir. Iste gercek ilaci farz olan ibadetler
iken nafile ibadetler ise veya ilag olarak gormektedir.”®*

Gazali ibadet konusunu imanin bir sonucu olarak gérmektedir. Ayrica insanlarin
mutlu olmalar1 i¢in armmmalar1 gerekmektedir. Bunun yolu da ibadetten gegmektedir.
Ayrica Gazali ibadet ile ilim arasinda bagint1 kurarak ibadetlere epistemolojik agidan da

bakmaktadir.

%0 Oliver, “age.”s. 121

%! Gazali, Ibadetlerin Ruhu (Ihya’dan Se¢meler) (gev. Muhammed Coskun), 2. Baski Timas Yayinlari,
Istanbul, 2013,s. 29

*2 Gazali, Ahlak Kitabi, s. 96-97; Gazali, Hak Yolun Esaslari, s. 128

°% Gazali, Kalplerin Kesfi, s. 184

% Gazali, Dalaletten Kurtulus, s. 60
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DORDUNCU BOLUM

IBN-I SINA VE GAZALI’NIN IMAN MESELESINE BAKISININ
KARSILASTIRILMASI

Bu béliimde Ibni Sina ile Gazali’nin iman konusunu karsilastirip benzer ve

farkl1 yonlerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.
4.1. ibni Sina ve Gazali’nin iman Anlayislarinin Karsilastirllmasi

Ibni Sina iman konusunu insan aklinin olgunlasmasi ve yetkinlesmesi olarak
goriir. Ayrica akil dini anlama konusunda felsefi diislinceye muhtagtir. Ona gore iman
“aklin kemali, akil binasumin c¢atisidir. Bagka bir deyigle iman akl tamamlar.”>*®
Goriildiigii {izere filozof iman konusuna rasyonel bir bakis agis1 ile yaklasmistir. insanin

akil ve felsefe ile imani bilgileri elde edebilecegini diisinmektedir.

Ibni Sina insan1 “nefsi natika” olarak tamimlar. Yani insan diisiinen canlidir.
Ona gore insan aklinin pratik ve teorik olmak tizere iki giicii vardir. Pratik akil insan
nefsinin diisiinmesi sonucu bedene etki edip bedeni harekete gegiren giigtiir.”*® Bu giicii
ile insan dig diinyadan bilgi edinir. Yani duyu organlar ile tikelerin bilgisini elde eder.
Onun gorevi aldig1 bu verileri teorik giice iletmektir. Ayrica insan pratik giicii ile insan

eylemde bulunur. Yani ahlaki davranis sergiler.

Nefsin diger giicli olan teorik gii¢ ise tlimellerin bilgisine ulasabilen giictiir.
Soyutlarin varligr insan nefsinin teorik giicli ile elde edilir. Teorik gii¢ belirli bir
noktaya kadar pratik giice ihtiya¢ duysa da ondan verileri aldiktan sonra ona ihtiyaci
kalmaz. Yalmz pratik giic eylemde bulunurken teorik giice muhtagken teorik giic
verileri elde ettikten sonra pratik giice bagimlilig1 biter. Iste Ibni Sina’ya gére imani
konular1 elde eden gii¢ teorik akildir. Boylelikle filozof metafiziksel konular: akil ile

temellendirmistir.

Gazali’ye gore ise imani; kalbin dinin esaslarini tasdiki olmakla olarak gériir597.

Tasdik demek iman ettigini dil ile ifade edip kalben kabul etmek demektir. Ona gore

% B ulutan, “age.”s. 124
%% [bn Sina, en-Necat, s. 168
7 Gazali, [hya, c.4/1, s. 451
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imanin yeri insanin kalbidir. Kalbin iki anlami vardir; biri insanin gégsiiniin solunda
bulunan insansin yasamasini saglayan kalp, digeri ise insanin ilahi feyzi kabul ettigi

yerdir.

Gazali'ye gore kalbin hayatta kalmasini saglayan ilim ve hikmettir. Eger bunlar
olmazsa hasta olur ya da Sliir. Ancak bu diinyada 6ldiigiinii hissetmez ancak 6ldiikten
sonra onlar1 anlar ama ge¢ olur. Gazali'nin ilimden kastettigi fenni miispet ilimler degil
itikad1 ilimlerdir. Insanin kalbi ancak ilimler ile yasatr.598 Ona gore insanin 6grenmesi
gereken iki ilim vardir . “Muamele” ve “Mukagefe” Mukasefe ilmi insanin gaybi
alemin ilmidir. Herkesin 6grenmesine gerek yoktur. Ciinkii oraya ilme erismek c¢ok
zordur. Muamele ilmi ise her Miisliman’in 6grenmesi gereken ilimdir. Onun da

baslangict imandir.>®

Gazaliye gore iman kalbin kesin kabuliidiir. Yani tam bir inangtan bahseder.
Ornegin peygambere iman eden bir kisi onun haber vermis oldugu her seyi kabul etmis

sayilir. Aksi halde kisi iman etmis olmaz.

Gazali natik nefsi ikiye ayrilir. Biri nazari akil digeri ise ameli akildir. Gazali
duyulur alemin bilgisine ulamada insanlarin ameli aklin1 kullandigini belirtir. Ancak
diisiiniiliir alanin bilgisine ulasmak i¢in nazari aklin1 kullanmasi gerekmektedir. Ona

gore insanin as1l mutlu olacag yer tiimellerin bilgisidir. °*

Gazali'nin tasdik konusunda ibni Sina’ya benzese de tam olarak aym degildir.
Bu konudaki temel farklililk Gazali tasdik edilen bir kisidir. Ciinkii imanin ash
peygamberin getirdigi esaslara iman etmektir. Peygamberi tasdik etmeyen bir kisi yani
onun giivenilir oldugunu diisiinmeyen bir kisi onun sdylediklerini de tasdik etmez. Ibni
Sina da ise durum farklidir. Ibni Sina'ya gére tasdik edilen sey bir “cnerme “dir. Aslinda
Gazali Ibni Sina'nin tasdik goriisiinii kapsayan bir tasdik kelimesi kullanmaktadir.

Gazali'ye gore tasdik Peygamberimizin haber verdigi her seyi tasdik etmek demektir.®™

Goriildiigii gibi Ibni Sina akla dayal1 bir inang sistemi kurar. Onun sisteminde

imani akil ile temellendirmek miimkiindiir. ibni Sina vahiy ile bilimsel gerceklige

%8 Gazali, Yeni [hya, c.1,s.24

9 Gazali, [hya, c.1s.53

%0 Gazali, Mizanii’l Amel ,s. 54, S. H. Bolay, “age.”s. 175
0L A Tsik, “age.”s. 116
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neredeyse esit derecede de iman eder. Ancak Gazali ise vahye ¢ok baghidir °% Gazali'de
tasavvuf apayri bir ilim iken, Ibni Sina da bu aklin bir egilimi metafizigin tamamlayici
seklindedir. Ibni Sina felsefesinde daha ¢ok aklin giiciine iman vardir. Gazali'de ise

kalbin huzuru ve Allah’in kalbe verdigi ferahlik vardir.’®

Ancak Ibni Sina ve Gazali birbirine taban tabana zit degildir. Natik nefs
konusunda her iki filozofta insan nefsinin iki giicii oldugu biri bu diinyaya bakarken

digeri soyut aleme doniik, asil mutlulugun ise soyutlarin bilgisinde oldugunu belirtir.
4.2. ibni Sina ve Gazali’nin Allah Anlayislariin Karsilastirilmasi

Ibni Sina’ya gore Allah biitiin miimkiinlerin kaynag1 zorunlu varliktir. Zorunlu
varlik “birdir” ve “suf iyiliktir.”, Onun esi ve benzeri yoktur. O hem akil, hem,
akleden, hem de akledilendir. O hem ask, hem asik hem de masuktur. Cevher degildir.

Tanimi yoktur. Onun varlig1 mahiyetine denktir.

Ibni Sina'ya gére zorunlu varlik Alimdir. Algiya konusu tikeldir ve algilanmasi
icin bir duyu organi gerekir. Ayrica tikeller degismektedir.604 Ona gore tikellerin
degiskenligi Allah’in bilgisini de bir degisiklik meydana getirmez.®® Allah tikelleri
tiimel olarak bilir. Ancak Allah tikelleri bilemez diyemeyiz. Ciinkii hi¢bir sey ondan

gizli olamaz.®®®

Ibni Sina ezeliligi iki sekilde ele alir. Biri zaman bakimindan digeri zat
bakimindan. Zaman bakimindan ezelilige birinin digerinden 6nce gelmesini 6rnek
verirken zat bakimindan olana zamani ayni fakat dnem sirasi bakimindan 6nce gelir.

Ona gore zaman ezelidir. Ancak zat bakimindan zorunlu varliktan sonra gelir. 007

Ibni Sina ezeli olanla zorunlu varlig: birbirinden ayirir. Ona gére ezeli olan

zorunlu olmak durumunda degildir. Zorun varlik olan bir tanedir. Ezeli ve ebedi olan

%02 Bayram Ali Cetinkaya, “ismail Hakki izmirli Diisiincesinde Gazali”, Islami Arastirmalar Dergisi Cilt:
13 Say13-4 2000 s. 485

03B A. Cetinkaya, “agm.” s. 486

%*1bn Sina, Metafizik, s. 383

605y, Atay, “age.” s. 51

*® Ibn Sina, Metafizik, s. 383

7 {bn Sina, Tanimlar, s. 66
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diger seyler varligin1 zorunlu varliga bor¢ludur. Yine dedigimiz gibi zaman bakimindan

degil zat bakimindan bir éncelik bulunmaktadir.®®

Onun felsefesinde ¢ok énemli yeri olan siidur Ilk’in kendisini diisinmesi soncu
olusan tagsmadir. Sonra onda sirastyla akillar meydana gelir. Boylece ay alt1 aleme kadar
devam eder. Var olanlarin hepsi onun diisiinmesinin zorunlu sonucudur.®®

Gazali’ye gore Allah “Bir” dir ve mahiyeti salt varliktir. Ona higbir sekilde
yokluk bulasmaz. Onun varligi ebedidir.®’® Allah madde ve suretin birlesmesi olan
cisim degildir.  Salt varlik olan Allah'in iki seyin toplamindan meydana gelmesi

miimkiin degildir.®*

Ibni Sina ve Gazali de Allah miimkiinlerin dayandigi son nokta olan zorunlu
varliktir. Ancak Gazali siidur teorisine, zamanin ezeliligine ve Allahin sadece tiimelleri

bildigi konusunda Ibni Sina’ya kars1 ¢ikar.

Gazali’ye gore yerde ve gokte Allahtan habersiz bir sey olmaz. Ayrica ona gore
ezeli ve ebedi olan yalniz Allah'tir. Onun disinda maddenin ezeliligi olamaz. Gazali'ye
gdre Allah yaratmada o6zgiirdiir. Ancak Ibni Sina’in “sudur teorisi” bazi gevrelerce
evrenin ezeliligi olarak algllanmlstlr.612 Ayrica Gazali sidur teorisinin Allah’a bir
zorunluluk yiikledigini, kendini diisiinmesinden olusan tasmanin zorunlu oldugunu,
yarattiklarindan habersiz bir yaratan diisiincesi oldugunu bunun da seriat ile uyusmadigi

fikrindedir. Ona gore filozoflar Allah’a yapacak is birakmamuislardir.

Ancak Ibni Sina “Metafizik” adli eserinde Allah’in her seyi kendine yarasir
sekilde bildigini, everende var olan higbir seyin onun bilgisinin disinda olmadigini

belirtmistir. Ona gore evrende var olan seyler Allahin bilgine tabidir.®*®

%08 1 Atay, “age.” s. 41- 42
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4.3. Tbni Sina ve Gazali’nin Melek Anlayislarinin Karsilastirilmasi

fbni Sina da seriat sahibi filozoflar gibi arsin felek oldugu gériisiindedir. Bu

614 ibni Sina felsefesinde insanin

felekler din dilinde melek olarak adlandirilmaktadir.
bilgiye ulagmasi konusunda melek onemli bir yer tutmaktadir. Onun faal akil olarak
bahsettigi din dilinde Cebrail’i temsil etmektedir. insanlarmn faal akilla ittisale gegmesi
icin ¢ok disiinmeli ve c¢aba sarf etmelidir. Ancak herkesin ayni sekilde ¢aba sarf
etmesine gerek yoktur. Kutsi akla sahip olanlar onunlar ittisale gegmek i¢in herhangi bir
caba sarf etmesine gerek yoktur. Kutsi akila ancak peygamberler sahiptir. Ibni Sina
bilgiye ulasmanin yolunu faal akilla ittisalden gegtigini belirtir. Ancak bu bilgi duyulur

alemin bilgisi degil soyutlarin bilgisidir.

Gazali’ye gore melekle biling sahibi nurdan yaratilmis varliklardir. insanlar gibi
nefisleri yoktur. Allah'in verdigi emirleri yerine getirirler.615 Ona gore melekler sadece
vahiy ile gorevli degil bircok farkli gérevde bulunan melek vardir. Ancak her bir
melegin bir tane gorevi vardir. 616

Melegin farkli farkli isim vardir. Allahin ilk yarattigi varlik olmasi sebebiyle
akil, peygamberlerin ve ariflerin kalbine bilgileri naksettigi i¢in kalem, Allah ile kullar

17
arasinda vasita olmasindan dolay1 da melek adini alir.®

Gazali’ye gore bilgiye ulasma kisinin kendi ¢abasi ile olursa ¢ikarim kisi hazir
oldugunda ¢aba gostermeksizin bilgiye ulasirsa “ilham” ¢aba gostermeksizin bilgiye

ulastyor ve bilgiyi getireni gorityorsa “vahiy” adim alir.*®

Her ki filozof da sezgi konusunda hemfikirdirler. Kendini yetkinlestiren
kimselerin sezgi ile birtakim bilgileri kendinde bulmalar1 normaldir. Ibni Sina sezgi
yeteneklerin giicli olanlarin faal akilla ittisali gegtigini diisiiniirken, Gazali vahiy ve
ilham1 ayirir. Gazali'ye gore vahiy peygamberlere gelirken ilham Allah dostlarina
gelmektedir. Ayrica peygamberler gonderildigi toplumu diizenlemekten sorumlu iken,
Allah dostlarin da bdyle bir sorumluluk yoktur. Gazali'ye gére peygamberler se¢ilmis

kullardir ve vahiy alirlar. Ama ilham yolu ise bilgi edinme konusunda herkese agiktir.

%4 ibn Sina, Risaleler, (Peygamberligin Ispati) s. 36

%15 Gazali,/hya , c4, 5.119.
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Yeteneklerini o konuda gelistiren herkes ilham alma ihtimali vardir. ibni Sina ise bu
sekilde bir ayrim yapmaz. Onun bu bilgileri ulagsma seklinden anladig1 sey faal akilla
ittisale ge¢cmektir. Her iki filozofta bilgilenme konusunda kaynagi Allah’ta bulurlar.
Ancak her ikisinde de aracilar olarak melek bulunmaktadir. Biri buna faal akil derken

digeri melek demektedir.®*?
4.4. ibni Sina ve Gazali’nin Peygamber Anlayislarinin Karsilastirllmasi

Ibni Sina Peygamberligi siidur teorisi ile agiklamaktadir. Ona gore ay iistii
alemin en degerlisi i1k, ay alt1 alemin en degerlisi ise insandir. Insanlarin i¢inde de en
degerlisi kendini kutsi akla sahip peygamberlerdir. Peygamberler sahip olduklar1 kudsi
akil sayesinde vahyi kabul edebilecek yapidadirlar. Onlar surete biirlinmiis melekleri
gorebilirler ve isitebilirler. Ancak bu gérme ve duyma siradan insanlarin bildigi gérme
isitme degildir.®

Ibni Sina’ya gére Kudsi nefse sahip olan peygamberler miitehayyile giicii ile
levhi mahfuzdan bilgileri elde edebilirler. Aldiklar1 bu bilgilerin bazilarin1 sembollerle
insanlara iletirler. Ancak Ibni Sina peygamberin sahip oldugu biitiin bilgileri insanlara
anlatmadigini diisliniir. Ona gore peygamberin sahip oldugu biitiin bilgileri insanlara

aktarmas1 insanlarin yararina olamayabilir.?**

Ibni Sina insanlarin yanlis yapabilecegini diisiiniir. Ciinkii insanlar melek
degillerdir. Birinin bilgisi digerini birisinden az ya da ¢ok olabilir. insanlardan bazilari
felsefe ogrenir. Bunu 6grenenler mantik gibi ilimleri de 6grenirler. Ancak bunu diizgiin
bir sekilde kullanamazlar. Ibni Sina'ya gére erdemli insanlar goriislerini direkt
anlatmazlar. Bu kimseler fikirlerini anlatirken bir takim benzetmeler kullanirlar. Ibni
Sina'ya gore filozoflar ve hi¢ hata yapmayan peygamberlerinde bu sekilde fikirlerini

anlatirlar.%%2

Ibni Sina peygamberin varhigmi insanoglunu devamliligi zorunlu oldugunu
diistiniir. Ciinkii insan sosyal bir varliktir. Kendi tiirtinden olanlarla birilikte yagamak

zorundadir. Insanlarin bir arada yasamalarindan dolay1 birtakim problemler ortaya

619 K. Cihan, “age.”s. 155
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cikabilir. Bu yiizden bir kanun i¢inde yasamalar1 insanlarin iyiligine olacaktir. Ancak
insanlar kendi kanunlarmi yaparlarsa aralarinda bozgunculuk c¢ikabilir. Bu ylizden
peygamberin gonderilmesi Sirf iyilik olan Allah’in 1yiliginin zorunlu sonucudur.®® Ibni

Sina ya gore peygamberlerin ve vahyin amaci insanlarin ilmen ve siyaseten islahidir. %

Ibni Sina peygamberin ahiret Alemini insanlara anlatirken sembollestirmeyi
kullanmas1 insanlarin ahiret alemini daha kolay anlayabilmeleri gerekli oldugunu
diisiiniir. *°

Gazali ruhlar1 bes mertebede inceler; birinci mertebe hissi ruhtur. Bu mertebede
sadece duyu verileri vardir. Ikinci mertebe hayali ruhtur. Bu mertebe duyu verilerinin
kaydedildigi ruhtur. Ugiincii mertebe akli ruhtur. Cocuk ve deli olmayan insanlarda
bulunan ruhtur. Dérdiincii mertebe fikri ruhtur. Bilgilerin sentezlendigi ruhtur. Besinci
mertebe ise Kutsi ruhtur. Bu mertebe Allah'tan vahiy ve ilham alanlarin ruhudur.
Peygamberin ve bazi Allah dostlarinin ruhudur. Peygamber sahip oldugu kudsi ile ¢ok

ile Allah'tan melek vasitasi ile vahiy alir.?%

Gazali de Ibni Sina gibi peygamberin hem dini hem de sosyolojik gorevi
oldugundan bahseder. Insanlarin bir arada yasamalarindan dolay1 ortaya cikacak
sorunlara kanunlar ile tedbir alinmasi1 gerekir. Iste bu noktada insanlar kendileri bazi
kanunlar belirleseler de insani bazi ¢ikarlardan dolayr bu kanunlar tam olarak
islemeyebilir. Bu yiizden peygamberlerin kanun koymasi gerekir. Iki filozofta
peygamberin gorevinin insanlara tevhidi anlatmak, ahiret hayati ile ilgili bilgiler vermek

ne onlara dogru yolu gostermek, oldugunu konusunda hem fikirdirler.

Gazali’de Ibni Sina gibi peygamberin sahip oldugu bazi yetilerin bir kismima
birtakim insanlarin da sahip olabilecegini kabul etmektedir.(Orn. Isarat- ariflerin
makami). Peygamberler diinyaya ruhlar1 arindirilmis bir sekilde gelirler. Ancak diger
kullar ise ruhlarini ilim ve amel ile arindirarak peygamberin sahip oldugu bazi yetileri

elde edebilirler.(ilham- keramet) %

622 bn Sina, Metafizik, s. 481- 482; ibn Sina, en-Necdt, s. 303
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Gazali’ye gore Allah'a higbir konuda zorunluluk atfedilemeyecegi gibi
peygamber gonderip gondermeme konusunda da zorunluluk atfedilemez. Ona gore
Allah Peygamber gondermeden de kullarin1 sinava tabii tutabilir. Bundan dolay1 da o6diil
ve ceza verebilir ancak peygamberin gonderilmesi Allah'in rahmetinden dolayidir. 628
Ayrica Gazali vahyin peygamberin hayal giicii ile halka anlatildig1 goriigiine de siddetle
kars1 ¢ikmaktadir. Vahyin nesnesinin sembollerle meydan geldigini savunmak Gazali'ye

gore hakikatin degismesi ve kiifiirdiir.%*°

45.1bni Sina ve Gazali’nin Kaza, Kader ve Kotiilik Anlayislarin

Karsilastirilmasi

Her iki filozof da kaza ve kader konusunun zor ve muglak oldugu konusunda
hemfikirdir. Ayrica kazanin ezeli olarak bilinmesi kaderinde ezeli iradenin zamani
gelince gergeklesmesi olarak ele alirlar. Gazali ve Ibni Sina kader konusunda fiiliyatt

tamamen Allah'a atfetmezler. Onlara gore kisi eylemlerinden sorumludur.

Ibni Sina insanin olus ve bozulusa tabi oldugunu dogal olarak bir dmriiniin
oldugunu sodylemektedir. Ancak basi ve sonu olmasina ragmen insanin saglikli
yasayarak Omriinii uzakta bilmesi ya da zararli seylerle beslenip kisaltabilmesi bize
insanin eylemlerinin de kaza ve kader konusunda etkin oldugunu gostermektedir.®*
Gazali bu konuya su sekilde 6rnek verir Eli kesilen bir hirsiz i¢in; hirsiz elini kendi
kesti, hirsizin elini cellat kesti, hirsizin elini Allah kesti, ciimlelerinin hepsi dogrudur.
Ciinkii hirsizlik yaparak elinin kesilmesi neden olmustur. Cellat ise Allah'in izniyle

hirsizin elini kesmi§tir631.

Kotiiliik problemine gelince Ibni Sina kétiiliigii yokluk olarak tanimlar. Varlik
ise 1yiliktir. Ona gore evrende var olan seylerin ilk niteligi iyiliktir kotiiliik ise ilineksel
olarak vardir. Ibni Sina bu konuya ates drnegini verir. Atesin insanlara faydali olmasi
ilk niteligidir. Ancak bir garibanin evinin yanmas: ilineksel olarak ortaya ¢ikan
kotiliiktiir. Ayrica insanlar iyilik ve kotiiliigli 6znel olarak degerlendirirler. Bazen
kendilerine yararli olabilecek seyleri az bir kétiiliik var diye asil arkasindan gelen 1yiligi

bilmedikleri i¢in reddedebilirler.

628 Gazali, [hya, c.1, 5.336

629 A Isik, “age.”s. 114

%0 ibn Sina, Olus ve Bozulus, s. 131

%31 Gazali, Ahlak Kitabi, s. 54; Gazali, Hak Yolun Esaslari, s. 74

w
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Gazali'ye gore alemleri yoktan var eden Allah'tir. Allah alemde istedigi gibi
tasarrufta bulunabilir. Ona gore kétilik baskasmin miilkiinde tasarruf ededir. °%
Gazali'nin kétiiliik problemi konusunda ibni Sina’dan etkilendigi ¢ok agiktir. Evrende
bulunan kdétiiliikklerin asil amaci kotiliik degildir. Kotiiliiglin  bulunmasi 1iyiligin
devamlilig1 i¢indir. Zaten diinyay1r miikemmel sekilde yaratan Allah diinyada kotiiliik

oo e es 633
yapmast diisiiniilemez.

Gazali’nin Ibni Sina’dan etkilendigini Ihya adl1 eserinde verdigi hacamat drnegi
ile daha iyi anliyoruz. Cocugunun hasta olmasini istemedigi i¢in hacamat yaptiran baba
ile onun hacamat olmasini istemeyen anne karsilastirmas: yapar. Baba akilli anne ise
duygusaldir. Fakat babanin davranisi ¢ocuga belki kiiciik bir kétiiliik iken bu davranig
cocugun ileride daha biiyiik bir yarari i¢indir. Ayn1 sekilde aci ilacin yutulmasi simdi

kiigiik bir zarar verirken ileride cok fayda saglayabilir.®**

Gazali'ye gore bu diinyada bulunan eksiklik ve koétiiliikler daha biiyiik iyiliklere
sebep oldugu icin bulunmaktadir. Gazali bu kiiciik kétiiliiklerin kalkmasiyla iclerindeki
iyiliklerin de onunla beraber yok olacagi goriisiindedir. Omegin atesin yakma
0zelliginin garibin evini yakmamasi i¢in ortadan kalkmasi demek atesin 1sitma, yemek

pisirme gibi 6zelliklerinin de ortadan kalkmas1 anlamina gelir.635
4.6. Tbni Sina ve Gazali’nin Ahiret Anlayislarinin Karsilastirilmasi

Her iki filozofa gore beden ruhun binegidir. Insan ruhunun bir takim bilgilere
ulagsmasi i¢in bedene ihtiyaci vardir. Bu bilgiler duyu verilerinin bilgileridir. Beden
duyu verileri elde edildikten sonra ruh artik bilgiye ulasma konusun da bedene ihtiyact
kalmaz. Hatta beden insanin bir takim soyut bilgilere ulasmasina engel olur. Bu yiizden
bedenin hazlar1 kontrol altina alinmalidir. Aksi taktir de insan 6ldiikten sonra aci ile

karsilasacaktir.

Onlara gore ruh ve bedenin iligkisi alet ile aleti kullanan gibidir. Nasil ki alet
bozulunca aleti kullanan is¢i 6lmiiyorsa, insanin bedeni de 6ldiikten sonra da ruhu yok

olmaz. Ciinki ikisi de farkli cevherlerdir. Ayrica insanin eli ile elde ettigi bilgileri eli

832 Gazali, ltikad'ta Orta Yol, s 208-209

63 F, Griffel, “age.”s. 366

634 F, Griffel, “age.” s. 367; Gazali, [hya, c.4,s.188
835 £ Griffel, “age.” s. 368
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koptuktan sonra unutmuyorsa bu bize ruhun beden olmadan da varligint devam

ettirecegini gosterir.

Ibni Sina insani 6ldiikten sonraki durumunu ilk olarak seriata gére agiklamistir.
Ona gore bunun bu alemde deneysel olarak kanitlanmasinin imkani yoktur. Bunun
kanit1 ancak peygamberin getirdiklerine iman ile elde edilebilir. Oldiikten sonra bedenin
durumu ise yine peygamberin getirmis oldugu bilgilere baglamlstlr.636 Ancak bazi
bilgileri kiyas yontemi ile elde edilebilir. Bunlar da peygamberin haber verdikleri ile

celismez.

Ibni Sina’ya insanin iki hazz1 vardir; biri cismani haz digeri akli hazdir. insanin
cismani hazlarina ¢ok deger vermemesi gerekir. Ciinkii beden 6ldiikten sonra insan bu
cismani hazlarin1 alamaz. Biiylik bir ac1 duyar. Akli hazlarin1 gelistiren ise ruhun asil
yerine donmesinden dolay1 biiyiik bir mutluluk ile karsilasacagini bildirir. Anlasilacagi

iizere Ibni Sina da cennet bilgi cehennem bilgisizliktir.®’

Ayrica Ibni Sina avamin 6lmeden 6nce 6ldiikten sonraki durum hakkinda onlara
anlayabilecegi tarzda anlatilan bilgiler ile 6liirse o kisilerin de durumunun hayal ettikleri

gibi olacagi goksel cisimlerin hayale olan etkisi ile agiklar. 638

Gazali’ye gore ise insan Oldiikten sonra ruhu tekrar bedenine doner ve hasr
cismani bir sekilde gergeklesir. Bunun kanitini ise peygamberi haber vermis oldugu
bilgileri gosterir.  Ona gore kabir azabi, kabirde ki sorgu, terazi ve sirat kopriisii
peygamberin haber vermis oldugu seylerdir. Bunlara iman edilmesi gerekir. Daha
oncede acikladigimiz gibi Gazali’ye iman kapsayicidir. Peygambere iman eden bir
kisinin bunlara da iman etmesi gerekir. Ayrica cismani hasr1 kabul etmemek ve
peygamberin anlattiklarinin bir takim semboller oldugunu sdéylemek kiifiirdiir. Ciinkii
bu peygamberi yalancilik atfetmektir.”®® Gazalinin filozoflar1 kiifre diistiikleri iic

noktay1 sdyle siralar;

° Birinci mesele insanin oldiikten sonra ruhun bedenine iade edilmemesi,

0diil ve cezanin sadece insanin ruhunda olmasi cismani hasr’t miimkiin gérmemeleri.

%% {bn Sina, Metafizik, s. 460; ibn Sina, en-Necdt, s. 291
7 S Ding, “age.” s. 692

®* Ibn Sina, Metafizik, s. 468

9 A Isik, “age.”s. 114
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. Ikinci mesele Allah’in tiimelleri bilip tikelleri bilmedigi. Gazali buna
siddetle kars1 ¢ikar. Yerde ve gokte ondan habersiz bir sey olmaz diye karsilik verir.

. Ucgiincii mesele alemin ezeliligi meselesidir. Ezeli ve ebedi olan Allah'tir.
Onun disinda maddenin ezeliligi olamaz. Iste bu ii¢ noktada filozoflar kiifiir ile

suclanmuglardir.®*°
4.7. ibni Sina ve Gazali’nin Mucize Anlayislarinin Karsilastirllmasi

Ibni Sina mucizeyi ilk hareketin etkisi ile agiklamaktadir. Ona gore bu alemin
maddesi, ruhunun isteklerini yerine getirir. Natik nefs ile alemin ruhunun, 6zii de bir
olasindan dolay1 alemin maddesi insanin ruhuna da itaat eder. Ancak biitiin ruhlarin
giicli ayn1 degildir. Bu yiizde itaat herkeste ayni derecede olmaz. Bazi insan nefisleri o
kadar giiglii olabilir ki dlemin maddesine emir edip onda bazi degisikliklere sebep

641

olabilmektedirler.”* Bu kainatta olan her seyin sebebi Allah’tir. Bu yiizden mucize ve

kerametler sebeplilik dairesinin disinda degildir. Ciinkii Allahin izni ile gerceklesen bir

2 Goriildiigii iizere Ibni Sina mucizeyi madde ruh

durum sebepliligin dis1 degildir.**
arasindaki iliski ile agiklamaktadir. Arif insanlarin gostermis oldugu kerameti de ayni

sekilde aciklamaktadir

Gazali ise mucizeyi evrende bulunan sebepliligi aligkanlik diyerek agiklar.
Allah'in bu diinyadaki maddeler i¢in koymus oldugu sebepliliklere “kanun’ denir. Bu
kanunlar ikiye ayrilir; birincisi evrendeki diizen i¢in olan kanunlar, digeri ise maddenin
fitratinda bulunandir. Birincisi bazen Allah tarafindan ihlal edilebilir ya da Allah'in
izniyle bu bir kismi durdurulabilir. Goriildiigii gibi Gazali mucizeyi evrende bulunan

sebepliligi elestirerek ag:1klamaktad1r.643

Ibni Sina ve Gazali mucize konusunu farkli temellendirseler de ortak noktalari
gerceklesen bu mucize ya da kerametin sebepliligin disina ¢ikarak degil Allahin izni ile

gerceklestigidir.

0 Gazali, Dalaletten Kurtulus, $.30-31

! bn Sina, Ddnisndme-i Aldi Alai Hikmet Kitabu, s. 478
%2 H. 0. Ozden, “age.”s. 122
3 Gazali, Tehafiit, s. 163

b e
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4.8. ibni Sina ve Gazali’nin Ibadet Anlayislarinin Karsilastirilmasi

Ibni Sina ibadeti peygamberin getirmis oldugu kanunlarin unutulmamasi igin
yapilan bazi eylemler olarak tanimlarken Gazali ibadeti insanin ve yaradilis gayesini
olarak tanimlar. Ayrica Gazali ibadeti insanin dgrenmesi gereken bir ilim ve insanin

imaninin dogal sonucu oldugunu diisiiniir.

Onlara gore ibadet insanlara ahireti ve Allah’1 hatirlatmasi gerekir. Her ikisi de
ibadetlerini yerine diizgiince yerine getiren insanlarin ahirette mutlu olacagini yerine
getirmeyenlerin ise aci ile karsilasacaklarii belirtirler. Ayrica Ibni Sinanin bahsettigi

Arifler ile Gazali'nin bahsettigi Zakirler ziimresi birbirine benzemektedir.

Onlara gore insanin iki yonii vardir. Biri beden eylemde bulundugu ameli yonii
digeri insanin akli yonii olan nazari yoniidiir. Nazari yoniin bilgiye ulagmasi igin ameli
yoniinii kontrol altina almali ve ibadetler ile ruhunu arindirmalidir. Bu her iki filozofa
soyutlarin bilgisine ulagsmak icin gecen yolu nefsin kontrol altina alinmasin da ibadette

gorur.

Goriildiigii gibi Gazali Ibni Sina’y1 birgok noktada elestirse de ondan etkiledigi

noktalarda vardir.
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SONUC

Birgok filozof ve din adaminin ele aldig1 iman meselesinin tarihi insanlik tarihi
kadar eskidir. Insan1 bu diinyada ki diger varliklardan en énemli 6zelligi diisiinmektir.
Insan diisiinen, bilmek isteyen, sanatsal ve ahlaki degerleri olan konusan, iradeli bir
varliktir. Iman konusunda insan1 epistemolojik sosyolojik psikolojik ve ahlaki olarak
derinden etkiledigi i¢in hep merak konusu olmustur. Ancak bilginin objesi gibi imanin
objesi de apagik ortada degildir. Yani imanin objesi duyulur dleminin istiindedir. Bu
yiizden tarih boyunca bircok farkli goriis ortaya ¢ikmustir. Imanin tanimini dinler
arasinda farklilik gosterirken insanlar arasinda bile farklilik gostermektedir. Sebebi
imanmn tamamen 6znel olmasindan dolayidir. Islam dininin imana bakisi ise akildan
yoksun birakilmis ya da bir kimsenin eline teslim edilmis degildir. Bu durumun aksine
insanlarin akillarim1 kullanmalarmi desteklenmistir. Ayrica islam dininde belirsizlik

yoktur iman ve inkar tamdir.

Orta Cagin 6nemli Filozof ve tabiplerinden olan Ibni Sina hem felsefe hem tip
alaninda ¢aglar1 asan bir etkisi olmustur. Ona gore insanin ger¢ek mutlulugu tikellerin
bulundugu alemde degil tiimellerin bilgisindedir. insan bu mertebeye ancak din ve
felsefe ile ulasabilir. ibni Sina’ya gére din ve felsefe ile bir gercegin iki yiizii gibidir.

Insan aklinin kemale ermesi igin felsefi bilgi gereklidir.

[bni Sina imam insan nefsinin sahip oldugu teorik ve pratik akil ile agiklar.
Pratik akil duyular alemine bakan yonii iken teorik akil ise tlimellerin bilgisini kabul
edebilen akildir. Ibni Sina Allah" biitiin miimkiinlerin dayandig1 zorunlu varlik olarak
tamimlar. Zorunlu varlik birdir ve “surf iyiliktir”. Ezeli ve ebedidir. Ibni Sina Ezeliligi
iki sekilde ele aldig1 icin elestirilmistir. Ona gore ezeli olan zat ve zaman bakimindan
ayrilir. Zat bakimindan olan sadece zorunlu varlik ezeli iken zaman bakimindan

“zaman "da ezelidir.

Ibni Sina’ya gore Ilk alimdir. Her seyi bilir. Bu bilme tiimel tarzda bir bilmedir.
Tikellerin bilgisi duyu organlarna baglidir. Ayrica var olan her sey Ilk’in bilgisine
tabidir. Faal akil Ibni Sina'nin epistemolojisinde de énemli yer tutar. Ona gore insanin
tiimellerin birisine ulasmasi icin faal akilla ittisale gegcmesi gerekir. Ibni Sina felsefe dili
ile “faal akil” dese de dini literatiirde “Cebrail”dir. Ibni Sina niibiivveti aciklarken

Kutsi akla Sahip olan peygamberin dogustan getirdigi bir yetenek ile faal akil ile ittisale
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Gege bildigini belirtmistir. Ayrica ibni Sina melegi de seriat sahibi filozoflar gibi felek
oldugu goriisiindedir. Ciinkii felekler canli akil sahibi varliklardir.

Ibni Sina sezgiyi insanin bir anda orta terim ulasmasi olarak tanimlar. Insanin
diisiinmesine yonelik olan bu hareketler insanda esit degildir. Insan caba sarf ederek faal
akildan bilgi elde edebildigi gibi ¢aba sarf etmeden de faal akilla ittisale hale gegebilir.
Peygamberler sezgi giicii en yliksek olanlardir. Onlar sahip oldugu Kutsi ruh ile
Ogretmensiz bilirler. Faal akilla hizli bir sekilde higbir ittisale gecebilirler. Peygamberler
Cebrail vasitasi ile aldiklar1 bilgileri insanlara anlayabilecegi kadar tahayyiil giicii ile
anlatirlar. Ibni Sina peygamberlerin sahip oldugu tahayyiil giicii konusunda manevi
hocas1 Farabi’yi kabul ederken onun filozofu peygamberden iistiin gormesi konusunda
ondan ayrilir. Ibni Sina peygamberin sahip oldugu Kutsi akil ile yeryiiziinde Allah'm
temsilcisi olur. Peygamberligi sosyal olarak da ele alan Ibni Sina onun insanin
varligimin  devami  i¢in ¢ok &nemli oldugu goriisiindedir. Insanlarm  toplu
yasamalarindan kaynaklanan bir takim sorunlara karsi peygamberlerin kanun koymalari
zorunludur. Ibni Sina peygamberleri Allah'in iyiliginin zorunlu sonug olarak

gormektedir.

Ibni Sina kaza ve kader konusunun zor bir konu oldugunu kabul ediyor. Bu konu
Allah'in ilmi ile alakalidir. Ona gore kaza ilk ilahi fiildir. Kader ise Allah'in ezelde
takdir ettigi seylerin gerceklesmesi olarak ele alir. Insanlarin gelecegi bir
bilememelerinin sebebi goksel cisimlerin hareketini bilinmemsidir. Ancak Allah istedigi
kuluna bunun bilgisini verir. Peygamberlerin ve ariflerin gayb hakkinda bilgi
vermelerinin ve mucizenin sebebi budur. Kéinatta var olan her sey daha once belli
olduguna gére ortaya kotiilik problemi cikmaktadir. Ibni Sina kétiiliigiin yokluk
oldugunu agiklar. Varlik iyiliktir. Evrende olan koétiiliikler ya ilineksel ya 6znel yada
bilgisizliktendir. Evrende varolan Allah'in kétii yaratmasindan dolayr degil maddenin

kabul etmemesindendir. Ona gore kotiiliik sadece ay alt1 alemde vardir.

Ibni Sina bedeni ruhun bilegi olarak kabul eder. Ona gére ruh bazi bilgilere
ulagsmak i¢in bedeni kullanir. Ancak bir takim bilgilere ulastiktan sonra tekrar bedene
ihtiya¢ duymaz. Ruh bedeni alet gibi kullandigindan dolay1 bedenin 6lmesinden sonra
ruh varligim1 devam ettirir. Ayrica 6ldiikten sonraki yasam peygamberin bildigi gibi

oldugunu sdylemektedir. Ona gore asil mutluluk cismani hazlar degildir. Asil mutluluk
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nefsin yetkinlesmesi sonucu elde ettigi mutluluktur. Ibni Sina ya gore cennet ruhun

yetkilesmesi sonucu ulagtig1 bilgi iken cehennem ruhun yetkinlesememesidir.

fbni Sina mucizeyi maddenin ruha itaat etmesi olarak agiklar. insanin ruhunda
bir sey hissettiginde bedenin buna tepki vermesini drnek gosterebiliriz. Insan nefsi giicii
oraninda maddeye etki edebilir. Nefsi en giiglii olan peygamberlerdir. Alemin maddesi
tizerinde etkide bulunup dogal olmayan seyler yapabilirler. Buradaki onemli nokta
alemde meydana gelen bu degisiklik Allah'n bilgisinde bir degisiklik meydana
getirmez. Ciinkii bilinenler Allah'm bilgisine tabidir. Ibni Sina ibadeti peygamberin
getirmis oldugu kurallarin unutulmamasi i¢in gerekli oldugunu diislinlir. Peygamberin
bu kurallarini1 unutulmamasi i¢in bazi fiilleri insanlara O6gretmesi peygamberlere

zorunluluktur.

Goriildiigii gibi Ibni Sina biitiin felsefesinde hep rasyonel agiklamalar yapmis ve

akl1 6n plana ¢ikarmistir.

Gazali ise imam kalbin tasdiki olarak tanimlar. Iginde higbir siiphe olmadan
inanmak olarak ele alir. Ona gére iman hem peygambere hem de peygamberin haber
verdiklerini kabul etmektir. Gazali'ye gore biitiin varliklarin varlik sebebi Allah'tir. O
birdir ve onun esi ve benzeri yoktur. Gazali'ye gore ezeli olan yalniz Allah'tir. O zaman
veya zat bakimindan ezeliligi ayirmaz. Ayrica yaratma konusunda Allah 6zgiirdiir,
zorunlu tutulmayr kabul etmez. Allah'in ilim sifatt tiimel tikel ayrimi yapmaz.
Gazali’de Ibni Sina gibi melek konusunda insan1 bilgiye ulastiran vasita olarak goriir.
Allah'n ilk yaratti§1 melek akildir. Ayn1 zamanda nakseden kalemdir. ilhami ve vahyi
getiren melektir.

Gazali peygamberin gelis sebebini insanlarin sadece akli ile Allah'in emir ve
yasaklarini anlamada zorlanacag i¢in Allah'in bir Litfu olarak geldigini agiklar. Gazali
insanlar1 bilgiye wulasma konusunda ayirirken Ogretmensiz bilgiye ulasmalari
peygamberler olarak aciklar. Cilinkii peygamberler bilgiyi direk melekten alirlar. Gazali
peygamberin hem dini hem sosyolojik hem de siyasi gorevi oldugunu belirtir. Ancak
peygamber gondermenin zorunlu olmasma kars1 c¢ikar. Gazali'de kaza ve kader
konusunun zor bir konu oldugunu belirtmistir. Ona gore kaza ezeli irade kader ise
zaman1 gelince kazanim gerceklesmesidir. Gazali bu konuda orta yolcudur. Allah'in

takdiri ve kulun fiilini birlikte ele alir. Kotiiliik problemine ise kotiiliigiin baskasinin
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miilkiinde tasarruf yapmak olarak goriir. O da Ibni Sina gibi kétiiliikler asil amag degil

ilinek olarak var oldugunu diisiintir.

Gazali'de bedeni ruhun bir binegi olarak goriir. Birtakim bilgiye ulasmak i¢in
bedeni alet gibi kullanir. Ancak bedenin dlmesiyle ruh da yok olmaz. Gazali'ye gore
peygambere iman edin onun biitiin haber vermis olduguna iman etmis sayilir. Oliimden
sonraki hayat i¢in peygamberin haber verdigi her seyi dogrudur. Yani hasr cismani

olur,cennet ve cehennem birer sembol degildir.

Gazali mucizeyi kainatta sebeplilik zincirinin olmayisi ile agiklar. Ona gore
evrende bazi kanunlar vardir. Ancak Allah'in isterse bu kanunlar1 durdurabilir ya da
iptal edebilir. Ona gore evrende var olan biitiin hareketliligin gorevli bir melegi vardir.
Onun emri ile bu hareketlilik durabilir. Ates yakmaya bilir. Ayrica ibadetlerle insanlarin

ruhlarinin arinacagini ve bazi bilgilere sahip olabilecegini diisiiniir.
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