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ON SOZ

Thvan-1 Safa, ansiklopedi niteligindeki risaleleriyle, Islam cografyasinda bilimsel
caligmalarin doruga ulastigt onuncu yiizyilda onemli bir konuma sahiptir. Siyasi
nedenlerle isimlerini gizlemek zorunda kalan topluluk, o donemde terciime edilen eski
yunan felsefesi eserlerini, Islam inanci ile uzlastirarak risalelerine yansitir. Sadece
felsefe degil, ezoterizmle de yakindan ilgilenen ihvan-1 Safa’nin, sihir, biiyii, astroloji
ve miizik gibi hayatin pek cok alaninda da yazilar1 bulunur. O dénem i¢in ansiklopedi
yazacak kadar donanimli olan bu gizemli toplulugun diinyasin1 daha iyi anlayabilmek,
nedensellik baglaminda felsefi bakis acilarimi aktarabilmek ve nedenselligin tarihsel
gelisimine de 151k tutabilmek amaciyla /hvan-1 Safa risalelerinde nedensellik konusunu

mercek altina aldik.

Bu ¢alismada ana kaynak olarak, Thvan-1 Safa’nm Tiirk¢e’ye 2012-2016 yillart
arasinda terciime edilen, Prof. Dr. Abdullah Kahraman editorligiinde Ayrinti
Yayinlari’ndan basilan risalelerinden faydalanarak onlarin, felsefenin ilk meselelerinden
olan nedensellik hakkindaki gorislerini, felsefe tarihiyle iliskilendirerek ele alacagiz.
[hvan-1 Safa’nin nedensellik konusunda hangi diisiiniirlerden etkilendigini, hem
ontolojik hem de kozmolojik nedensellik argiimanlarin1 aktaracagiz. Kendilerini
gizleyen bu toplulugun, risaleleri diginda elimize ulasan bir eser ve onlarin yasadigi

donemde Thvan-1 Safa’dan bahseden bir kaynak bulunmamaktadir.

Bu calisma i¢in Oncelikle alanyazin yontemiyle nedensellik taramasi yapilmis
olup birincil kaynaklardan okuma ve fislemeler yapilmistir. Sonrasinda ikincil
kaynaklara bagvurularak detayli incelemelerde bulunulmustur. Bu eserlerin bir kismina
tiniversitelerin kiitiiphanelerinden, bir kismina da internetten temin edilen dijital

formattaki yaymlarla ulasiimistir.

Bu caligma sirasinda, bana farkli bakis agilar1 kazandiran, tez konumun
secilmesi ve tezin olusumunda gosterdigi akademik danismanligi desteginden dolay:
hocam Dog. Dr. Fazil Karahan’a tesekkiir ederim. Egitim hayatim boyunca hep arkamda
duran anne ve babama, ayrica tez yazim siirecinde hicbir destegi esirgemeyen, her tiirli

fedakarlig1 gosteren degerli esim Burcu Aygoren’e tesekkiir ederim.



OZET

Ihvan-1 Safa Risalelerinde Nedensellik
Aygoren, Siiha
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe A.B.D.
Tiirk Islam Diisiince Tarihi Programi
Tez Yoneticisi: Dog¢. Dr. Fazil Karahan

Temmuz 2019, V + 85 Sayfa

Bu cahsma, ansiklopedi niteligindeki risaleleriyle Islam cografyasinda
bilimsel ¢calismalarin doruga ulastigi onuncu yiizyllda énemli bir yere sahip olan
fhvan-1 Safa toplulugunun nedensellik diisiincelerini icermektedir. Bu ¢calismanin
amaci, [hvan-1 Safa’min yazmis oldugu risalelerdeki nedensellik ifadelerini
irdelemek ve felsefe tarihiyle iliskilendirmektir. Tezde, ilk olarak Thvan-1 Safa’nin
nedensellikle ilgili olan ifadelerinin temelini olusturmasi icin nedensellik kavrami
aciklanmgs ve felsefe tarihindeki kronolojik olarak nedensellik diisiincelerine yer
verilmistir. Daha sonra toplulugun felsefesi ve felsefi kaynaklari belirtilmistir. Son
olarak da Thvan-1 Safa risalelerinde yer alan nedensellik diisiinceleri aktarilmstir.
Cehaletle kirlenen dini, felsefe ile temizleme gayretindeki topluluk, nedensellige
hikmet penceresinden bakar. Eflatun disinda bir isim vermeseler de Thvan-1 Safa,
Eski Yunan filozoflarinin goriislerini kaynak olarak aldiklarim belirtir.
Risalelerden anlasilir ki nedensellik konusunda etkilendikleri filozoflar Aristoteles,
Pythagoras ve Plotinos’tur. Aristoteles’in dort nedeni, Pythagoras’in arkhe olarak
sayilar1 ele almasi ve Plotinos’un sudur teorisi Thvan-1 Safa risalelerinde aciklanir.
Topluluk, ilk neden olan Yaratici’dan baslayan, miikemmellikten basitlige dogru
bir varhk siralamasi yapar ve varliklar arasinda zorunlu bir nedensellik oldugunu
ileri siirer.

Anahtar Kelimeler: Thvan-1 Safa, Nedensellik, Hikmet, Sudur
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ABSTRACT

Causality on Epistles of Ikhwan al-Safa
Aygoren, Siiha
Master Thesis
Department of Philosophy
History of Turkish-Islamic Philosophy
Adviser of Thesis: Asist Dr. Fazil Karahan

July 2019, V + 85 pages

This study contains thoughts on causality of Ikhwan al-Safa community,
who were very important by their encyclopedic epistles in the tenth century when
scientific works in Islamic geography peaked. The aim of the study is to scrutinise
the causality expressions on epistles written by Ikhwan al-Safa and to associate
with the history of philosophy. In this thesis, firstly the concept of causality was
explained so that Ikhwan al-Safa’s thoughts on causality were clear and also
causality thoughts in philosophy history were placed chronologically. Then the
philosophy and philosophy sources of the community were expressed. Lastly
causality thoughts on epistles of Ikhwan al-Safa were cited. Clearing the defiled
religion with ignorance by philosophy is an aim of the community and their point
of view to casuality is wisdom. Ikhwan al-Safa don’t mention any philosophers but
Eflatun, they remark their main sources are Ancient Greek philosophers. It is
understood from epistles on the concept of causality, they are impressed by
Aristotle, Pythagoras and Plotinus. Aristotle’s four reasons, Pythagoras’ thoughts
on numbers as arkhe and Plotinus’ emanation theory are explained in epistles of
Ikhwan al-Safa. The community sorts existence starting from God as the first
reason to others by perfection grade and they submit that there is an imperative
causality between existences.

Keywords: Ikhwan al-Safa, Causality, Wisdom, Emanation
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GIRIS

fhvan-1 Safa’nin ortaya ¢ikisini anlayabilmek igin &ncelikle onuncu yiizyila
bakip, o donemde pargalanmis olan islam cografyasini incelemek gerekir. Abbasiler’den
ayrisarak 6zerk devletler kurulmasiyla ortaya ¢ikan bu c¢ok pargali yapinin, diisiince
hayatin1 da etkiledigi goriiliir. Bu pargalanmislik, siyasi alana olumsuz yansirken,
diisiince, bilim ve kiiltiir alanlarina olduk¢a olumlu yan51r.1 Bu ylizden onuncu yiizyil,
islam diisiince tarihinin en verimli ve iiretken oldugu zaman dilimi olarak karsimiza

cikar.?

Onuncu ylizyilda siinni otoritenin temsilcisi olan Abbasiler ile sii otoritenin
temsilcisi Biiveyhiler gibi hanedanliklarin ¢atismasiyla olusan otorite boslugunu
degerlendiren halk, Yunan, Hint ve Fars eserlerini terciime faaliyetleriyle bilimsel

gelisime ve diislince hareketliligine zemin hazirlar.?

Akil ile imanin, bagnazlik ile sorgulamanin sarsici geriliminde, kaotik bir
yiizyillda Mutezile akimi, Felsefecilerin yiikselisi ve Mutasavviflarin etkinligi goze
carpar. Batini — Zahiri, Siinni - Sii seklinde toplumda ayrisma doruk noktasina ¢ikar.
Ibn Sina, Gazali ve Ibn Riisd gibi diisiiniirlerin goriisleri, toplumu derinden etkiler.
Emeviler, Abbasiler, Fatimiler, Karmatiler, Ismaililer ve digerleri de farkli goriisler ileri
siirer ve ayn1 zamanda bu goriislerden dolay1 ¢ok fazla savas meydana gelir. Yasanilan
ortam boylesine siddet icerirken, kalemin kiligtan {istiin oldugunu idrak eden Ihvan-1

Safa ise bu galkantili dénemde, Basra’da toplanip diisiince faaliyetlerine baslar.*

Fazlur Rahman’a gére Thvan-1 Safa, Ismaili propagandanin bir pargasidir.
Kendisi, Ismaili hareketin, ilk baslarda sosyal bir devrimi gerceklestirmek, disaridan
aldig fikirleri biinyesinde eriterek felsefi bir sistem kurmak ve siinni islami temelden

sarsarak bu felsefi sistem iizerine yeni bir din oturtmak niyetinde oldugunu belirtir.

! Sahin Filiz, /lk /slam Hiimanistleri — Ihvan-i Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi, On Bir Eyliil Yay.,
Konya, 2002, s. 48.

? Semra Tiifenkci, fhvan-i Safa’nin Siyaset Risalesi Uzerine Bir Inceleme (Basilmanus Yiiksek Lisans
Tezi) Sakarya Universitesi S.B.E., Sakarya, 2008, s. 4.

} Bayram Ali Cetinkaya, [hvan-1 Safa’nin Dini ve Ideolojik Soylemi, Elis Yayinlar1, Ankara, 2003, s. 12.

* Burhan Sénmez, /hvan-i Safa Risaleleri (Giris Béliimii), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2012, C. 1, s. 8.



Ismaili metafizik sistemin, Kuran’mn tam anlamiyla Yeni Eflatuncu agidan ve 6zellikle

sudur teorisi cergevesinde yapilan batini yorumlarina dayandigimni ifade eder.’

fhvan-1 Safa, dini ve ahlaki duyarhligmin gittikce zayifladigi, mezhep
cekismelerinin arttigi bu kaos ortamindan, yine ancak dini ve ahlaki unsurlar ile
cikilacagini 6n goriir. Kardeslik, dostluk, yardimlagsma ve dayanigsma ile toplumsal birlik
ve beraberlik saglanacagini, felsefe ve bilim destegiyle de daha aydin bir toplumun
olusabilecegini diisiiniir. Thvan-1 Safa, biinyesindekilerle adeta Nuh’un yaptig1 gemiye
binip kurtulmaya, bdylece bogulanlardan olmamaya gayret eder. Kesin bir imana sahip
olarak, O’nunla beraber melekler alemini seyre, ruhunu biitin manevi Kirlerden

arindirarak Hz. Peygamber gibi miraca yiikselmeye davet eder.®

Ihvan-1 safa icin sadakat, dostluk, birlik 6n plandadir. Onlar, Felsefe ve din
bulusmasinin insani1 temizleyecegini diisiiniir. Bu yiizden Temiz Kardesler manasindaki

Thvan-1 Safa ismi bu topluluk igin uygun goriiliir.
Toplulugun kendi aralarindaki ilerleme ve mertebeleri asagidaki gibidir:

1) Adaylik veya ¢iraklik: yaslari on bese ulasan, keskin anlayis ve kalp temizligi
gosterenlere aciktir.

2) Liderlik: Otuz yasina girmis, sefkati, yonetim islerinde pratik diistinmeyi
O0grenmis olanlara agiktir.

3) Hakimlik veya meliklik: Kirk yasinda, itaat edilen, ilahi yasa tarafindan yardim
edilen kimseler.

4) Peygamber veya melek: Elli yasinda bu mertebeye ulagsmaya davet edilir.

Hakikatin idraki, melekut alemine yiikselme, Allah’a yakinlik hasil olur.”

Eklektik usulde felsefi goriislerini belirten topluluk, kaleme aldiklari elli iki
risdleden olusan [/hvan-1 Safa Risaleleri adli ansiklopedik mahiyetteki eserlerinden
anlasildig1 iizere matematikte Pythagoras, Nikomakhos ve Oklid’e; mantik, fizik ve

biyolojide Aristoteles’e; metafizikte Yeni Eflatunculara; astronomide Batlamyus’a;

> Fazlur Rahman, Islam, Cev. Mehmet Aydin, Mehmet Dag, Ankara Okulu Yaymlari, Istanbul, 1992,
245-246

® Enver Uysal, “fhvan-1 Safa’nin X. Yiizy1l islaim Diinyasmin Felsefe Ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
Sézliikk Denemesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/2, 2002, s. 94.

’ Cetinkaya, fhvan-1 Safa’nin Dini ve Ideolojik Soylemi, s. 12.



astrolojide Hermes’e; ahlakta Sokrates’e; din felsefesinde Farabi’ye baglidir.? Topluluk,
oncelikle Pythagoras’in arkhe yorumundan hareketle, varliklart ve tabiat diizenini
sayilara indirgeyerek agiklar. Sonrasindaki felsefe meselelerini de bu sayr mantigina
baglamaya c¢alisir. Hem kendi goriislerini yansitmak, hem de halkta felsefenin

yayilmasini kolaylastirmak agisindan bdyle bir yoldan gidildigi sdylenebilir.

fhvan-1 Safa, hakikat olarak sadece Kuran’1 degil, incil ve tevrat’1 da esas alir.
Ayrica bazi filozoflarin sozlerine, Hz. Peygamberin sozleri kadar 6nem verir.
Aristoteles, Eflatun, Pythagoras, Sokrates bu isimlerdendir. Higbir bilgi kaynagini g6z
ard1 etmeden, hakikat bildiklerini, risalelerinde toplar. Sadece Yunan kaynaklarinin

degil, iran ve Hint kaynaklarmin hikmetini de ele alarak Islam ile birlestirir.

Kendi ifadeleriyle: “Bizim bilgilerimiz dort kitaptan alimmustir: Birincisi,
bilgelerin ve filozoflarin matematige ve doga bilimlerine dair kitaplari,; digeri Tevrat,
incil Kur’an ve sayfalar gibi manalar: ve i¢lerindeki gizli sirlart meleklerin getirdikleri
vahiy kitaplary, iictinciisii, feleklerin su andaki terkibini, burclarin kisimlarini,
gezegenlerin hareketlerini ve cisimlerinin miktarlarini, zamanin tasarruflarini, ilkelerin
doniistimlerini, madenlere, hayvanlara ve bitkilere dair ilimleri ve insan eliyle yapilan
kisimlar:, mahiyetlerine uygun sekilleri ve suretleriyle birlikte konu edinen fizik
kitaplaridir. Bunlarin hepsi Allah’in latif sifatimin bir yansimasi olan ince manalara
isaret eden suretlerden, kinayelerden ve insanlarin dig yiiziinii goriip i¢indeki anlamlart
bilmedikleri hassas sirlardan ibarettir. Dordiinciisii, yalnizca saygideger ve iyi elgiler

olan temiz meleklerin elleriyle dokunabilecegi ilahi kitaplardir.”®

Ihvan-1 Safa, risalelerinde felsefeyi basitlestirerek halka indirmeyi amaglar ve bu
yiizden kolay bir dil esas alir. Felsefl meselelerin yaninda, kadim mitlere, say1r ve harf
gostergebilimine, ayrica sihir ve bliyili gibi akil dis1 bilgilere de risalelerinde yer verir.
Aklin rehberliginde, kalbi arindiran ve insani yiikseltmeye gayret eden bir tutumdadir.
Din ile felsefenin, bilim ile ahlakin i¢ ige ge¢mesinin insanligin gelismesine olanak
saglayacagini diisiinen fhvan-1 Safa, bu inangla, Sokrates’ten beri var olan gelenege

benzer sekilde, arinma yoluyla olgunlasma ile yetkin insan olma izindedir. Yetkin

® fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, (Cev. Metin Ozdemir), Ayrint1 Yaynlari, Istanbul, 2014, C. 4, s.
39. Risalelerde her konuyu farkli kisiler ¢evirdigi icin burada sadece alintilanan sayfadaki ¢evirmen adi
verilmigtir.

% thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 4, s. 40.



insana ulagmak icin ayrica ahlaken gilizellesmek gerekir. Giiniimiiz deyimiyle insanin
potansiyelini ortaya ¢ikarmak esastir. Thvan-1 Safa, teki diisiince ve inanglara karst
hosgoriiyii 6zellikle vurgular. Higbir bilime diisman olunmamali, higbir kitaptan uzak

durulmamalidir.*°

fhvan-1 Safa’nin misyonunu tamimlayanlar igerisinde, Ibn Kifti’ninki dikkat
ceker. Ibn Kifti’ye gore toplulugun amaci seriat ile yunan felsefesini telif ve tanzim
ederek kemal mertebesini ortaya c;lkarmak‘ur.ll fhvan-1 Safa’nin yolunun su sekilde
oldugunu belirtir: “Seriat, cehaletle kirlenmis, dalaletle karismistir. Onu yikayip
temizlemek icin felsefeden bagska yol yoktur. Zira felsefe, itikadi hikmetleri ve ictihadi
maslahatlart icermektedir.”** Ton Kufti, seyhine Ihvan-1 Safa risalelerini okuttuktan
sonra seyhinin ona, Thvan-1 Safa toplulugu icin sdyle dedigini aktarir: “Bunlar” dedi,
“vorulmuslar fakat faydasiz. Zahmet ¢ekmigler ama bir menfaat temin edememisler,
etrafta dolagmislar, icine girememisler, teganni etmisler, neselendirmemisler,
dokumuglar, dokuduklart kumas c¢ok ¢iiriik, taramislar fakat saglarr (tuvaleti)
bozmuglar, olmayacak seyleri diisiinmiisler, miimkiin olmayan, iktidar dahilinde
bulunmayan seylere girismisler ve felsefeyi seriat icinde gizlemeyi kendileri icin
miimkiin olacagint zannetmisler. Yildizlar, felekler, bunlar arasindaki orantilar, doga
olaylari gibi ilimleri, nameleri, usulleri ve nakaratlar: idare etmek demek olan musikiyi,
vezinli sozleri, nitelik, nicelik ve gorelilik (izafet) gore inceleyen mantik bilimini, ozetle
biitiin bunlari bilmekten ibaret olan felsefeyi, seriat icinde gizlemenin; yani seriatin
felsefeyle baglantisini kurmanin kendileri i¢in miimkiin olacagini zannetmislerdir.™
Seriat ile felsefe ayrimini destekleyen Makdisi’nin de bu durumu acgiklayan bir
diisiincesinin oldugunu bildirir Ibn Kifti. Makdisi’ye gore seriat, hasta olanlarin
tabibidir ve felsefe ise sihhatli olanlarin tababetidir. Peygamberler, hasta olanlarin
hastaliklar1 artmasin ve sonunda sagligina kavusarak yalniz hastaliklar1 giderilsin diye
tedavi ederler. Filozoflar ise asla bir hastalik bulasmasin diye saglam viicutlu olanlarin

sthhatini muhafaza ederler.

Bu elestirileri gogiisleyen Ihvan-1 Safa’nin, risalelerinde yeterli cevaplarin

bulundugu goriiliir. Risalelerindeki goriislere oldukga giivenen topluluk, okuyanlara

1% Burhan Sénmez, [hvan-1 Safa Risaleleri (Giris Bélimii), C. 1, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2012, s.7.

" Yusuf Ziya, “ihvan-1 Safa”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 1, 1925, s. 183-192.

2 Mevliit Uyanik, “Yusuf Ziya’mn ihvan-1 Safa Nesti®, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum, 2004,
3/6, s. 183

 Uyanik, “Yusuf Ziya’mn [hvan-1 Safa Negri”, s. 183



sOyle seslenir: “Akli basinda olan kisi, bizim anlattigumiz seyleri degerlendirip
diigtindiigiinde umulur ki Allah onun kalbine bilgi verir ve gonliinii aydinlatir. Boylece
varliklarin nedenlerini ve su anda olduklart hal iizere olmasindaki hikmetin ne
oldugunu bilme yolunda onu basarili kilar”** Topluluk, daha da ileri giderek
kendileriyle beraber yol alanlarin tipki1 Nuh’un yaptig1 kurtulus gemisine bindiklerini,
tufandan kurtulduklarim1 ve madde denizinin dalgalarinda bogulmadiklarmi belirtir."
Okuyucusuna su duayi eder: “Diinya, aldanis ve sikintilar yurdudur. Akilli kimse, hiiziin
ve musibet yurdunda ebedi kalmak istemez. Allah seni, bizi ve tiim kardeslerimizi

dogruya muvaffak kilsin ve riigd yoluna iletsin.”*

Thvan-1 Safa felsefesini ve nedensellik goriislerini belirtmeden énce nedensellik
kavramint ve nedensellik ile ilgili gorlis belirten filozoflar1 kronolojik olarak ele

alacagiz.

 fhvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, (Cev. Ali Durusoy), Ayrmti Yayinlari, istanbul, 2014, C. 3, s.
309.

> fhvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, C. 4, s. 21.

'8 thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, C. 4, s. 35.



BIiRINCi BOLUM

ESKI YUNAN’DA, iISLAM DUSUNCESINDE VE MODERN FELSEFEDE
NEDENSELLIK

1.1. Nedensellik

Neden sozciigii, Tirk Dil Kurumu’na gore, bir olay:r veya durumu gerektiren,
doguran baska bir olay veya durum, sebep anlamindadir. Ahmet Cevizci ise felsefe
sozliigiinde, nedenin, bir seyi degistirmeye, bir fenomen ya da olayr meydana getirmeye
yetili olan sey ya da kosul, yaratict etken oldugunu, ayrica bir seyi ortaya ¢ikartan,
kendisi olmadan o seyin kesinlikle varliga gelemeyecegi sey oldugunu; bdylece bir
olayin ortaya ¢ikisi, varliga gelisi, dogusu i¢in zorunlu ve yeterli olan ve o olaydan
zamansal olarak once gelen sey oldugunu; ardindaki sonucunun kendisinden zorunlu
olarak ¢iktig1 sey, durum, olay ya da fenomen; yani bir giic uygulayan ve bir degismeye

yol agan olay veya failden ibaret oldugunu séyler.'’

Nedenin kokii “ne”dir. “ne”nin -den hali olan neden, ne var ne yok ciimlesinde
oldugu gibi nesne, sey, herhangi bir varligin karsiligidir. Hem neden, hem de nedeni
oldugu sey, birer seydir ve aralarinda belirli, nesnel bir iliski vardir. Neden, bir seyin

- - -1
var olmasinin, var olmasina bagh oldugu seydir.'®

Nedensellik ise neden kavraminin i¢ine zorunluluk kavrammin katilmasiyla
biri olmadan digerinin de ortaya ¢ikmayacagi iki olay, fenomen ya da siire¢ arasindaki
iliski oldugunu belirterek, nedenselligin ele alinisinda zamansal 6ncelik, ardisiklik ve
neden - sonug iliskisi kriterlerine dikkat edilmesi gerektigini sdyler. Burada, iligki
kavramint kullanma sebebinin, zorunlulugu belirtme ihtiyacindan kaynaklandigini,
zamansal oncelikten kastinin, nedenin, sonugtan 6nce gelmesi oldugunu, ardigikligin ise

sonucun hemen nedenden sonra gelisindeki zorunluluk oldugunu ifade eder. *°

Neden - sonug iliskisi hakkinda Orhan Hangerlioglu, doga olaylar1 arasindaki

nesnel ve zorunlu baglantilarin ilk insanlarca da sezilmis oldugunu ifade ederek,

7 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (8. Baski), Istanbul, Paradigma Yayincilik, 2013, s. 1142
'8 Mehmet Fatih Birgiil, /bn Riisd 'de Nedensellik, Otiikken Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 19-21.
19 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 1145.



onlarin, gilines ¢ikip toprak 1sininca, sicakligin (sonug) giinesle (neden) iligkisi oldugu
fikrine vardiklarini, her zaman ve her yerde de bdyle oldugunu ve hi¢ degismedigini
gordiiklerini ifade ederek bu iki olay arasinda iliskinin zorunlu, insanlarin bu olguda

hicbir etkilerinin olmadigini, bu iliskinin nesnel oldugunu belirtir.?

Afsar Timugin de nedensellik kavraminin, bir nedenle bir sonucun ilgisi, neden
olan seyin 6zelligi oldugunu belirterek gelismis bir insan zihninin, tiim olusumlari
neden-sonug iliskisi i¢inde kavradigini, dolayisiyla nedensellik ilkesinin, her seyin bir
nedeninin bulundugu, ayni kosullarda ayni nedenlerin ayni sonuglari dogurdugu ilke
oldugunu ifade eder.”* Bu ciimlelerden anlasilacag iizere, nedensellik akli bir etkinliktir

ve onun olmadig bir akildan s6z etmek miimkiin degildir.

Nedenselligi, empirik nedensellik ve metafiziksel nedensellik olarak iki baglik
altinda toplayan Ahmet Cevizci ise empirik nedenselligin ilkesinin, higbir seyin
nedensiz olmamasi, her olayin, her siirecin ve her olusumun bir nedeninin bulunmasi,
her seyin kendisini iireten kosullar tarafindan belirlenmesi oldugunu belirtir. Ona gore
metafizik nedensellikte ise neden, bir olay ya da fenomen degil, fakat aktif bir toz, ya da
giictiir. Bu yiizden metafizik nedensellikte belli ol¢iiler i¢inde bir ozglirlikkten s6z
edilebildigini ifade ederek burada bir giiciin, bir toziin, ilk nedenin, sonucu keyfi ve,

kendiliginden yaratabilmesi anlasilir bir sey oldugunu séiyler.”22

Yukaridaki ifadelerden, empirik nedenselligin, goriinen, algilanan, somut
diinyadaki nedensellik oldugunu, metafizik nedenselligin ise goriilmeyen, diisiiniilen,

soyut diinyanin zorunlu nedenselligi oldugu anlasilmaktadir.

Nedenselligin daha 1iyi anlagilmasi i¢in, Kant’in nedensellik yorumuna
basvurabiliriz. Net bir agiklama ile 6zet mahiyetinde der ki: “Her b olay1 i¢cin b’nin
kendisini genel bir kurala gore izledigi baska bir a olay vardir.”? Oyleyse a’nmn

nedeni b’dir dersek a her var oldugunda a’nin varligt b’nin var olmasina baghdir. Eger

%% Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1979, s.
234.

2! Afsar Timugin, Felsefe Sozligii, Bulut Yaymlari, 5. baski, Istanbul, 2004, s. 369.

22 Cevizci, Felsefe sozliigii, s. 1146.

23 Ernest Cassier, Kant'in Yasami ve Ogretisi, (Cev. Dogan Ozlem), E.U.E.F. Yay., izmir, 1988, 5.126



a’nin varligl, b’nin degil de farkli ve cesitli seylere bagli olsaydi zihinde bir kavram

olusmaz ve ayrica a ile b arasinda nedene dayali kavramsal bir bag kurulamazdi.?*
1.1.1. Eski Yunan Felsefesinde Nedensellik

Nedensellik ile diistince tarihi, ayni siireci kapsar. Ciinkii nedensellik,
diisiincenin ve bilimin varlikta aradigi bir agiklama ilkesidir. Nedensellik probleminin
ilk 6rnegi arkhe’dir. Yani varligin kaynagini, varligin neden var oldugunu, varligin var
olma siirecini saglayan nedenini sorgulamaktir. Arkhe arayisi, nedensellik probleminin
ilk seklidir.?® ilk neden ya da ilk ilkeyi, her seyin kendisinden varliga geldigi ilk tozii,
yani arkhe’yi ilk olarak belirtenler, doga felsefecileri olmustur. Ornegin arkhe Thales’e

gore su, Herakleitos’a gore ates, Pythagoras’a gore sayilardir.

Doga felsefecilerinin diigiincelerini detaylandiracak olursak eger Thales, ilk
ilkenin su oldugu goriisiine; her seyin siv1 bir varliktan beslendigi, sicagin kendisinin de
ondan ¢iktig1, onunla varligini siirdirdiigiine iligkin gozlemiyle ve her seyin
tohumlarinin nemli bir yapida olmasi, suyun da nemli seylerin dogasinin kaynagini
olusturmasini anlamasiyla ulagir.?® Thales’e gore bu maddesel neden yeterli degildir ve
her sey tanrilarla doludur.?” Ahmet Arslan’a gore Thales, her seyin tanrilarla dolu
oldugu diislincesine, demirin miknatis1 ¢cekme 6zelligine sahip olmasindan dolayr onun

o . . 2
canli olduguna inanmas1 sayesinde ulasir. 8

Varligin ilkesini, siirsiz ve belirsiz bir madde olarak belirttigi apeiron olarak
goren Anaksimandros, ondan sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk gibi niteliklerin
ciktigin ileri siirerek, olus ve bozulusu, onlar arasindaki miicadele ile aciklar.”® Ona
gore seyler aperion’dan meydana gelirler ve yine zorunlu olarak onda yok olurlar.
Ciinkii onlar, kronolojik olarak birbirlerine karsi islemis olduklar1 haksizliklarin

cezasim ve kefaretini 6derler.*® Goriiliir ki Anaksimandros, tanrilara ve tanrisal iradeye

2 Birgiil, Ibn Riisd’de Nedensellik, s. 26.

% Nuri Gecegider, David Hume ve Kant’ta Nedensellik Sorunu, Yiksek Lisans Tezi, Stileyman Demirel
Universitesi S. B. E., Isparta, 2011, s. 25.

% Aristoteles, Metafizik, 983b 20-27

7 W, Capalle, Sokrates 'ten Once Felsefe (Cev. Oguz Oziigiil), Kabalc1 Yaynlari, istanbul, 1994, s. 71.

%% Ahmet Arslan, flk Cag Felsefe Tarihi (Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi), Bilgi Universitesi Yayinlar,
Istanbul. 2006, C. 1, s .90 - 91.

» H. Aydm, Eski Yunan’dan Islam’in Klasik Cagina Neden Kavrami ve Nedensellik Sorunu, 7 renk
basim, Istanbul, 2009, s. 23-24.

30 Arslan, lk Cag Felsefe Tarihi, C. 1, s. 98.



yer vermeyen bir diinya tasarlayan ilk diisiiniirdiir.** Onun bu mekanik anlayisi, insanin
once nemli ortamda, baliklarin viicutlarinda dogmus olduklari, ancak yasayabilecek bir

olgunluga erisince karaya ¢iktiklar1 diisiincesinden ¢ikardigi st')ylenebilir.32

Ik ilkenin hava oldugu goriisiindeki Anaksimenes, hava olan ruhun insani
tuttugu gibi, her zaman hareketli olan havanin da tiim diinyay: bir arada tuttugunu ileri
siirer.®® Ona gore hava, seyreklesme ve yogunlasma gibi dogal nedenlere bagl sekilde

tozlerine ayrilarak farkli varliklar meydana getirir ve varliklarda goriilen biitiin bu

niteliksel farkliliklar aslinda nicel farkliliklardir.®*

Pythagoras ve takipgileri i¢in arkhe, sayilardir. Onlar, alemdeki sayisal diizenden
hareketle, soyut sayilar diinyasi ile somut nesneler diinyasi arasinda bir iliski kurarlar.®
Hem rasyonel/irrasyonel, tek/cift, bir/cok, sicak/kuru. agir/hafif, iyi/koti,
karanlik/aydinlik gibi zitliklarin, hem de gok alemdeki varliklarin, yani yildizlarin ve
gezegenlerin hareketiyle diinyadaki olus ve bozulus arasinda nedensellik baglar
oldugunu belirtirler.*® Pythagorasgilarin ifade ettigi bu nedensellik baglarini ilerleyen

sayfalarda Thvan-1 Safa’nin da benimsedigini gérecegiz.

Pythagoras takipcilerinden Alkmeon, alemdeki ahenk diisiincesini tibba tasir ve
insan sagliginin, iist paragrafta belirtilen zit kuvvetlerin esit oranlara sahip olmasina,
hastalik durumunun ise bu zit kuvvetlerin oransizligina bagli oldugunu ileri siirerek, bir
doktorun gorevinin, bu kuvvetleri yeniden esit ve dengeli duruma getirmek oldugunu

. 37
sOyler.

Ksenophanes ise ilk ilke olarak her seyin temelinde, bir olduguna inandigi,
hicbir insani niteligi olmadigini diisiindiigii Tanr1’nin oldugunu ve evrendeki her seyi,
O’nun zihninin yonettigini ifade eder.® Bu noktada Ksenophanes’in tanrilar yerine

Tanr ifadesini kullanmasi1 6nemlidir ve doneminin diisiliniirlerinden onu ayirir. Bu

Y Arslan, [lk Cag Felsefe Tarihi, C. 1, s. 111.

32 Capalle, Sokrates 'ten Once Felsefe, s. 75.

33 Capalle, Sokrates 'ten Once Felsefe, s. 82.

% Arslan, flk Cag Felsefe Tarihi, C. 1, 5.119

3> Walther Kranz, Antik Felsefe (Metinler ve Agiklamalar), (Cev. Suad Y. Baydur) Sosyal Yaynlari,
Istanbul, 1994, s. 41-42.

36 Capalle, Sokrates 'ten Once Felsefe, s. 92-93

37 Capalle, Sokrates 'ten Once Felsefe, s. 82.

%8 Kranz, Antik Felsefe, s. 51-52.
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diisiinceye soyle bir akil yiiriitmeyle ulasir: “Her seyin en giicliisii Tanr1 ise eger, o
zaman sirf tek bir Tanr1 var olabilir. Ciinkii birka¢ Tanr1 olsaydi, istedigi her seyin

yerine gelmesi miimkiin olmazdi. Demek ki, sadece bir tek Tanr1 var olabilir.*

Diyalektik diisiincenin 6nciisii Herakleitos da arkhe olarak atesi goriir.*® Soz,
climle, oran, diisiince, anlam, akil anlamlarina gelen logos’un ise alemdeki her seyi
etkisi altina aldigini ifade eder.* Ona gore alemi ne tanrilar ne insanlar yaratmistir ve
her sey, her sey araciligiyla idare edilen bir biitiindiir.*? Yay ornegiyle olusu agiklamaya
calisan diisiiniir, yayda bir agacin, bir de kirig bulundugunu, bu iki 6genin birbirlerine
zit olduklarini, bu zithigin birbirlerini germelerine olanak tanidigini belirterek, yayi, yay
yapan seyin bu zit kuvvetlerin gerilimi oldugunu ve eger yay1, yay olarak yok etmek

istersek, yapilacak olan seyin, gerilimi ortadan kaldirmak oldugunu ifade eder.*®

Daha sonra ortaya ¢ikan Pliiralist diisiiniirler, arkhe’ye baska boyutlar
kazandirmistir. Doga filozoflari, arkhe arayisinda tek bir varliga ulasirken Pliiralistler,
varligin 6ziinde birden fazla varligi aramislardir. Empedokles, dort ana maddeye,

Anaksagoras, sonsuz sayida tohuma, Demokritos ise sonsuz sayida atoma ulagmistir.

Empedokles, Sokrates 6ncesi yunan felsefesinde bir doniim noktast olup, artik
arkhenin tek bir varliga dayanmadigi, ¢ogul varliklara ulasildigi diisiincelerin onciisii
konumundadir ve varligin kdkeninde hava, toprak, su ve ates oldugu gérﬁsﬁndedir.44
Empedokles, daha 6nce varolmayan bir seyin varliga geldigini veya herhangi bir seyin
yok olabilecegini diistinenlerin deli olduklarini, ¢ilinkii varolmayan bir seyden herhangi
bir seyin dogmasinin kesinlikle miimkiin olmadigini sijyler.45 Ona gore, her seyin
maddesel nedeni, hava, toprak, su ates ve onlarin nitelikleri olan sicaklik, sogukluk,
yaslik ve kuruluktur. Buradaki dort unsur ve dort nitelik, ileride goriislerini

aciklayacagimiz Aristoteles i¢in de hakikat olarak alinir.

Empedokles’e gore meydana gelen olaylar, nefret ve sevgi kavramlariyla

ilgilidir ve evrende nefret hakim oldugunda, unsurlar ayrigir. Ciinkii ona gore nefret,

39 Capalle, Sokrates 'ten Once Felsefe, s. 107-108.
40 Capalle, Sokrates 'ten Once Felsefe, s. 117.

1 Kranz, Antik Felsefe, s. 57-58.

2 Kranz, Antik Felsefe, s. 59

* Arslan, [lk Cag Felsefe Tarihi, C. 1, s. 191.

* Kranz, Antik Felsefe, s. 98.

> Arslan, fik Cag Felsefe Tarihi, C. 1, s. 265.
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kotiiligiin nedenidir ve sevgi hakim oldugunda her sey birlik i¢ginde olur ki sevgi de
iyiligin nedenidir.”® Empedokles i¢in alemde metafizik hicbir sey olmayip, her sey bir
tesadiif eseri olarak gerceklesir ve hayat kosullarina ayak uydurabilen varliklar ancak
hayatlarin siirdiirebilir. Ayn1 sekilde onlarin varliklarin1 devam ettirmeleri de nedensiz

olup tamamen tesadiiftiir.*’

Empedoklesin donemdas1 Anaksagoras ise dort unsuru yetersiz goriir ve arkhe
olarak sonsuz tohumlar1 goriir. Anaksagoras, olus ve bozulusun gerceklesmedigini,
sadece varolan seylerin karigmasi ve ayrilmasinin gerceklestigini ileri siirerek, her
seyde, her seyden bir par¢a bulundugunu ifade eder.*”® Sa¢ olmayan bir seyden nasil sa¢
meydana gelebilir veya et olmayan bir seyden nasil et meydana gelebilir sorularina
Anaksagoras, higten, hicbir sey meydana gelmeyecegi cevabini vererek yokluktan

varliga gelisi reddeder.*®

Bir baska 6nemli Sokrates dncesi donem diisiiniirii de Demokritos’tur. Varligin
kokeninde sonsuz sayida atomlar vardir goriisiindeki Demokritos, atomlarin
boliinemediklerini, i¢lerine niifuz edilemedigini ve degismediklerini ifade ederek, kimisi
yuvarlak, kimisi diiz, kimisi kiire, kimisi ¢engelli olan ve boslukta hareket eden atom
larin i¢inde, ne hareket, ne nitelik, ne de tozsel degisme oldugunu ileri siirer. Ona gore
atomlar herhangi bir olus i¢inde olmayip sadece yer degistirirler ve atomlarin
hareketleri ereksizdir.”® Demokritos, bu mekanik isleyisin rastlantisal olmadigini ve her
seyin doganin degismez yasalarina gore isledigini, bir nedene bagli oldugunu belirtir.
Bu nedenin, atomlarin 6ncesiz ve sonrasiz olan hareketleri oldugunu sdyleyen diisiiniir,
atomlarin kendi baslarina her yone hareket ettiklerini, bu hareket karmasasinin i¢inde
atomlarin zorunlu olarak birbirlerine carptiktan sonra birlesip ayrilmalar1 sonucunda

dogadaki ¢esitli varliklarin olaylar ortaya ¢iktiklarini ifade eder.”

Pliiralistlerden sonra Sofistler de diisiince merkezini dogadan insana alirlar.
Sofistler, siiphecilik fikirleriyle nedensellik kavramina farkli bir bakis agisi

kazandirirlar. Sofist diisiiniirlerden Protagoras “Insan her seyin, var olan seylerin

“ Kranz, Antik Felsefe, s. 111.

* Aristoteles, Fizik, (Cev. Saffet Babiir), YKY. Istanbul. 2001, s. 68-69 .
*8 Kranz, Antik Felsefe, s. 146-147

* Arslan, flk Cag Felsefe Tarihi, C. 1, s. 292.

*% Kranz, Antik Felsefe, s. 164-165.

51 Avrslan, 7ik Cag Felsefe Tarihi, C. 1, s. 328-330.
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varliklarimin, var olmayanlarin yokluklarmn élgiisiidiir” der.>® Sofistler, dogmatik

diisiincelerden siyrilarak nedensellik kavramini bagka bir boyuta tasirlar.

Sofistlerin ardindan Helenistik donemde, sistematik diisiincenin temelini
olusturmus olan Eflatun, degismeyenin bilgisinin hakikat oldugunu sdyler. Eflatun’un
degismeyen varliklardan kasti idealar alemidir. Duyusal algmin &tesinde, hakikatin
varlik alani olarak idealar1 tanimlayan Eflatun, duyularla algilanan diinyanin ise siirekli
bir degisim igerisinde ve hakikatten uzak oldugunu belirtir.>® Eflatun icin arkhe fizigin
degil metafizigin konusudur. Arkhe sorusuna yani ilk nedeni bulma arayisina Eflatun,
oncekilerden farkli bir yol ¢izerek diisiince diinyasinda devrim yaratmistir. Seylerin
kendine has 6zleri, idealar aleminde var oldugunu ifade eden Eflatun’un, aslinda ger¢ek

nedenin, idealar oldugunu kastettigi soylenebilir.>*

Eflatun’un Ogrencisi Aristoteles, hocasinin goriisleri ile eski diistiniirlerin
goriiglerini birlestirerek bir kuram olusturur. Form ve t6z kavramlariyla nedensellik
konusunda, diisiince diinyasini derinden etkiler. Aristoteles, dort ¢cesidinden bahsettigi

neden hakkinda, metafizik eserinde soyle der:>

“1) Bir seyi, bu seyin bir parcasi olarak meydana getiren ickin madde: Ornegin
tung, heykelin, giimiis, bardagin nedenidir. Aym gsekilde tung¢ ve giimiisiin cinsleri,

nedendirler. (maddi neden)

2) Form veya model, yani éziin tamimi ve cinsleri, tanumn i¢inde bulunan

kisimlar. (formel neden)

3) Degismenin veya siikiinetin kendisinden basladig: ilk ilke: Ornegin bir karar
veren, eylemin; baba, ¢ocugun bir nedenidir. Genel olarak yapan, yapilan seyin;

degistiren, degismeye ugrayan seyin nedenidir. (fail neden)

52 Kranz, Antik Felsefe, s. 193.

> Ahmet Arslan, [k Cag Felsefe Tarihi (Sofistlerden Eflatun’a), Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul,
2006, C. 2, s. 201.

> Erkan Duysak, Gazali’nin Nedensellik Anlayisi ve Kuantum Fizigi Kopenhag Yorumu Belirsizlik
Ilkesinin Karsilastirilmasi, Yiksek Lisans Tezi, Mardin Artuklu Universitesi S.B.E., 2015, s. 12.

> Aristoteles, Metafizik, 1013a23-36
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4) Erek, yani bir seyin kendisi icin oldugu sey: Ornegin saglk, gezinti yapmanin
nedenidir, ¢iinkii “insan nigin gezinti yapar” sorusuna, “saglikli olmak i¢in” cevabini

veririz ve bunu derken de bu olayin nedenini a¢tkladigimizi diistintiriiz.” (ereksel neden)

Avristoteles, bu dort nedenin dogada her yerde, canli ve cansiz tiim nesnelerde,
gerek dogal varliklarda gerekse sonradan iiretilenlerde is basinda oldugu goriistindedir.
Canli ve cansiz tiim nesnelerin basit cisimlerden olustugunu 6ne siiren Aristoteles’e
gore dogal varliklar kendilerinde bir hareket ilkesine sahiptir. Dolayisiyla onlarin

dogalarinda bir hareket ve degisme egilimi mevcuttur.
Ornegin bir bardag ele alirsak:
Maddi neden: Camdan olusu
Formel neden: Sekli
Fail neden: Kim yapti
Ereksel neden: Nigin yapti

Aristoteles’e gore biz bu dort nedeni bilirsek eger esyanin hakikatini de biliriz.
Madde, yaratilig itibartyla i¢inde bir potansiyel barindirir. Form, bu potansiyelin, fail
neden ile aktiflesmis halidir. Degisim bu potansiyelin ortaya ¢cikmasi ve aktiflesmesidir.

Varlik, kendi potansiyelinin disinda baska bir forma doniisemez.

Peki bu madde ile form arasinda baglantiy1 saglayan nedir? Aristoteles’e gore

glictiir ve metafizik eserinde giliciin tanimlarini sdyle verir:*’

1) bir baska varlikta veya bir baska varlik olmak bakimindan ayn varlikta bulunan,

hareket veya degismenin ilkesi.

2) bir seyin bir baska sey veya bir baska varlik olmas1 bakimindan kendisi tarafindan

degistirilebilmesi veya hareket ettirilebilmesinin ilkesi.

> Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 125.
>” Aristoteles, Metafizik, 1019a15-28
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3) bir varligin herhangi bir seyi basariya eristirme ve 6zgiir bir bi¢cimde gercgeklestirme

yetisi.
4) Bu ayni durum edilgin anlamdaki “gii¢” icin de gegerlidir.

S)Bundan baska seylerin kendilerinden dolayr mutlak olarak hi¢bir seyin etkisinde
kalmama veya degismeme imkdanina sahip olduklar: veya kotii bir yonde ancak zorlukla

degistirilebildikleri hallere de “giigler” denir.

Bu tanimlamalar 1s18inda giiclin, potansiyeli aktiflestiren imkan oldugu
sOylenebilir. Buradaki tanimlamalardan yola ¢ikarak denilir ki seylerin aktif ve pasif
giicleri vardir. Atesin pamugu yakmasi Orneginde, ates aktitken pamuk pasiftir.
Aristoteles, potansiyeli sorgularken akilsal ve akil-dist kuvvetler ayrimma ulagir.”®
Burada ayrimin temeli etkinin ¢esitliligi olusturur. Akil-dis1 kuvvetler tek bir etkiye
sahipken akilsal kuvvetler tiirlii fiillere sahiptir. Akil-dis1 kuvvetler, bu yilizden aktif ve
pasif giiclerini bir araya getirdiginde zorunlu bir iligki ortaya ¢ikar. Akilsal varliklarin

ise zit fiilleri gerceklestirme giicleri vardir

Aristoteles, fiili soyle tanimlar: “O halde fiil, bina yapanin bina yapma yetisine
sahip olana, uyanmik olamin wuyuyana, goérenin gozleri kapali olan, ancak goérme
duyusuna sahip olana, maddeden ayri olanin maddeye, mamul olanin islenmemis olana
gore olan durumudur”™® anlagilacag iizere fiil, giiciin gerceklesmesidir. Ornegin,
thlamur agact olma giicline, potansiyeline sahip bir tohum, thlamur agacina
dontistiigiinde denir ki mevcut giig, fiile donlismiistiir. Fiil, bir amagtir, varilan sonugtur.
Giig ile fiil arasinda olan ve siireci baslatan ise harekettir. Hareket, olus siirecini baslatir
ancak bu hareketin kaynagi nedir? Bu soruya yanit arayan Aristoteles, hareket
icin, hareket etmeyen bir hareket ettiriciye ihtiya¢ vardir ifadesini kullanir ve aksi

takdirde sonsuz bir nedenler silsilesi meydana gelecegini belirtir.®

Aristoteles’in ardindan helenistik dénem diisiiniirlerine gegebilir ve Epikiir ve
takipcilerinin nedensellik hakkindaki goriisleriyle baslayabiliriz. Demokritos’un sonsuz
sayida atom hakkindaki goriislerini genisleten Epikiir ve takipgileri, maddenin en kiigiik

parcalar1 olan atomlarin, algilanamaz, boliinemez, yok edilemez olduklarini ve siirekli

*8 Aristoteles, Metafizik, 1046b
> Aristoteles, Metafizik, 1048b
60 Aristoteles, Metafizik, 1003b 30
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hareket halinde olduklarin1 belirtirler. Onlara gére sonsuz sayida atom oldugu igin,
onlar1 tutan sonsuz bir evren olmalidir ve atomlar, agirliklarinca, dikey sekilde, esit
hizla asagiya dogru hareket ederler ve bu hareketleri sirasinda tesadiifen birleserek

cisimleri olustururlar.61

Stoacilar ise Epikiir’iin rastlantisal yaklagiminin aksine nedenselligi savunur.
Onlara gore evren, miimkiin evrenlerin en iyisidir ve Tanrisal isaretlerle doludur.
Alemdeki her sey, bir erege yoneliktir ve eregi i¢inde tasir. Evrendeki olusun gidisatini,

Tanr1’min, seylerin igine yerlestirdigi bu erekler belirler.®

Kronolojik olarak daha sonra da Plotinos, nedensellik ile ilgili gériislerini agiklar
ancak diisiiniiriin goriislerini Thvan-1 Safa felsefesi igerisinde ayrica aktaracagimiz igin

Islam felsefesinde nedensellik konusuna gegebiliriz.
1.1.2.islam Felsefesinde Nedensellik

Peygamberin vefatindan sonra kisa zamanda gerceklesen fetihlerin etkisiyle,
genis bir cografyaya yayilan Islam diisiincesi, bu sayede cesitli kiiltiir ve medeniyetlerle
kars1 karsiya gelir. Binlerce yillik gecmise sahip olan Yunan felsefesinin izlerini
barmdiran topraklara gelindiginde ise islam diisiincesi ile bu izler kaynasmis olup,
diisiiniirler, bu izlerle ve tevhidle beraber hakikat arayisinda yeni yaklasimlar gelistirir.

Bu yeni yaklagimlar da beraberinde ayriliklar ve akimlar meydana getirir.

Islam diisiince tarihindeki isimlere baktigimizda, genel gergevede iki ana akim

altinda toplandiklar1 goriiliir. Bunlar da felsefe ve kelamdir.

Felsefe catis1 altinda, Yunan diisiincesi tesiri altindaki Kindi, Farabi, ibn Sina
ve Ibn Riisd gibi diisiiniirleri goriiriiz. Kelami yaklasimdakilerin ise Islam dininin
Ogelerini ispat1 iizerine diislinceler ortaya koyduklarini goriiriiz. Felsefecilerin iizerinde
durdugu diisiincelerin baginda Plotinos’un sudur teorisi gelir ki bu da varligin Tanr1’dan
bir zorunluluk i¢inde tasmis olmasina dayanir. Sonraki boliimde detaylarini verecegimiz
sudur teorisini genel itibariyle tanimlayacak olursak, Tanri’nin kendi zatini1 bilmesi

sonucunda, O’ndan Akil’in tagsmasi, Akil’dan da diger varliklarin hiyerarsik bir diizen

L E A Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin elestirisi, (Cev. Ahmet Arslan),
Gilindogan Yayinlari, Ankara, 1990 C. 1, s. 64.
2. Mengiisoglu, Felsefi Anthropologi, I.U.E.F. yay, Istanbul, 1971, s. 136.
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iginde tagsmasidir. Buradan hareketle, alemdeki her sey bir 6nceki akildan zorunluluk
icinde tasar ve bu zorunluluk, agik bir nedenselligi ifade eder. Dolayisiyla sudur teorisi,
nedensellik iizerine kuruludur.® Oyleyse bu nedensellik iizerine kurulu diisiince
sistemini benimsemis olan Islam diinyasindaki felsefeciler de nedensellik ilkesini kabul
eder ve dislince sistemlerinde nedensellige yer verir. Simdi bu felsefecilerin,

nedensellikle ilgili goriislerini, Kindi’den baglayarak inceleyecegiz.

Kindi’nin nedensellik hakkindaki goriislerinin oncesinde, kurucusu oldugu
Messai felsefe hakkinda kisaca bilgi vermek gerekir. Messailik, inancin temel
meselelerinde Islam’in kendisine dayanirken metot olarak Aristoteles’i &rnek alir.
Aristoteles, Eflatun ve 6zellikle de Plotinos'tan etkilenen bu akimin, sistemlerinde sudr
teorisine cogunlukla yer verdigi ancak her seye ragmen oOzgiin bir felsefe ortaya
koyarak, tutarli ve akilci goriisler gelistirerek bati felsefesini de birgok yonden etkiledigi

goriiliir.®

Kindi, kelam ve felsefe arasindaki catismalarin oldugu bir dénemde, felsefe
tarafinin temsilcisi olarak, felsefi kavramlara, Arapca’da yaygmlik kazandirir.
Nedensellik de bu kavramlardan biridir. Nedensellik baglaminda, oncelikle Tanri
kavrammnim Kindi’deki karsiigini ele almak gerekir. Bu kavrama Islam temelinde
yaklagan Kindi, Yunan felsefecilerinin Tanr disiincelerinden farkli bir tasavvurda
bulunur. Tanrt’ya, evrenin maddi olmayan ilk nedeni, evrenin ilk hareket ettiricisi
olmak disinda rolii olmayan, maddi aleme etkisi olmayan, cevher, salt akil, salt fiil,
nedeni oldugu evrenden haberi olmayan bir Tanr1 tasvir eden Aristoteles ve diger Yunan
felsefecilerin aksi yoniinde bir Tanr1 tasviri sunar.® Kindi’ye gore Tanri, yaratan,
yasatan, evrenle miinasebeti olan, dualar1 kabul eden bir ilk nedendir.®® Diisiiniire gore
ilk gergek fiil, var olanlar1 yoktan var etmektir ve bu fiil, her nedenin gayesi olan
Allah’a aittir. Ciinkii yoktan var etmeyi, O’ndan bagkasi yapamaz. Ardindan gelen
ikinci fiil ise etki edenin etkisinin, edilginden ortaya ¢ikmasidir. Gergek etki de

tiirlerinin higbirinin etkisinde kalmadan varliga etki edendir. Oyleyse gercek etkin,

6 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yay., istanbul, 1997, s.
136.

® Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Engin Yaylari, Ankara 1996, s. 587.

6 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi lle Gazali Metafiziginin Karsilastiriimast, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1993, s. 104-106.

66 Yasar Aydinli, “Kindi’nin Tanr1 Tasavvuru Uzerine”, Diyanet Iimi Dergisi, 54/2, 2018, s. 36.
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yaptiklarini hig etkilenmeden yapan Tanr’dir.®” Nedensellik zinciri de bu noktada
baslar. Kindi, agiklamalarina soyle devam eder: “Ondan asagidakilere, yani biitiin
varatiklara hakiki degil, mecazi etkin adi verilir. Yani bunlarin hepsi, gercek anlamda
edilgin durumundadirlar. Bunlardan ilki, Yaradan’dan etkilenmis, sonrada birbirlerini
etkilemiglerdir. (...) Bunlardan ilki etkilesir, ondan da bir baskas. (...) Béylece en son
edilgine ulasilir. Ik edilgin, baskasini etkiledigi icin ona mecazi anlamda etkin
denilmistir. Ciinkii o edilginligin yakin nedenidir. Ikincisi de 6yledir; o da iiciinciisiiniin

edilginliginin yakin nedenidir. Béylece son edilgine dek inilir. 68

Kindi’ye gore etkin neden, ilk nedendir. ilk nedenden sonra gelen nedenlerin
timii ilk nedene gore edilgin, kendinden sonrakine gore ise etkindir. Ona gore neden,
nedenliden 6nce olmasi sebebiyle iistiindiir. Nedenin ortadan kalkmasi nedenlinin de
ortadan kalmasma sebep olur. Kindi, bu yiizden hakikatin ancak nedensellik ile

bilinecegini, nedenselligin, bilginin 8l¢iitii oldugunu séyler.®

Kindi i¢in bir bagka nedensellik konusu da gk alemin, diinya ile olan iligkisidir.
Gok alemin canli oldugunu ve diinyadaki varliklarin nedeninin, olus halindeki
cisimlerde diizenli hareketi saglayan, bu canlilik hareketi oldugunu belirten diisiiniir,
canli bir varligin cansiz hale gelene kadar siirekli ve diizenli bir sekilde hareketini
saglayanin Nefs oldugu gibi son felegin de siirekli ve diizenli hareket ettirenin de
canlilik hareketi oldugunu ifade eder.” Dolayisiyla son felek, canlidir ve zorunlu olarak

diinyadaki varliklara canlilik verir.

Kindi’ye gore gok alemdeki felekler, Tanri’nin onlara hareketlilik vermesiyle
olusur. Canli ve hareketli olan felek de asagi mertebedeki varliklarin nedenidir.
Varliklarin bir kismi baskasindan olusur ve baska bir seye doniismek ilizere bozulur.
Varliklarin diger kisminda ise olus ve bozulus gergeklesmez ki yoktan var edilen

felekler de bu olus ve bozulus olmayan kisimdadir.”*

Felekler, esyanin mahiyetindeki gibi maddi, formel, fail ve ereksel nedenlerden

olmadigimi soyleyen Kindi, onlarin fazileti elde etmeyi saglayan isitme ve gorme gibi

% Kindi, 1Tk Felsefe Uzerine, (Cev. Mahmut Kaya), iz Yayincilik, Istanbul, 1994, s. 76.

68 Aydin, Eski Yunan’dan Islam i klasik cagina neden kavrami ve nedensellik sorunu, s. 119.
69 Kindi, ik Felsefe Uzerine, s. IX.

70 Kindi, ik Felsefe Uzerine, s. 119.

& Kindi, ik Felsefe Uzerine, s. 119.
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organlara sahip, diisiinen varliklar olduklarini ifade eder.” Kindi’ye gore felekler, bizim
varlik nedenimiz oldugundan dolay1, bize 6zgii olan diisiinmenin de etkin nedenidirler.

Ciinkii neden, nedenliden daha degerlidir.”

Mantik alanindaki degerli ¢alismalariyla felsefe diinyasinda iz birakan Farabi de
ilk neden ile yaratilanlar arasindaki iligkiyi, Plotinos’un sudur teorisiyle aciklar.
Farabi’nin nedensellik diisiinceleri, ay-iistii alemin unsurlarini agiklamak tizerinedir.
Sistemini, Yeni Eflatuncu metafizik, Aristoteles’in ay-iistii ve ay-alt1 evren modeli ve

Batlamyuscu astronominin bir karigimi olarak ortaya koyar.74

Farabi’nin ay-altt evrendeki nedensellik diisiincesi, daha Once detaylarim
verdigimiz Aristoteles’in dort neden ilkesine dayanir. Farabi’ye gore Ay-alti evrendeki
olaylar, zorunlu nedensellik ilkesine sahiptir. Iradi olaylardaki nedensellikte ise bazi
nedenler, yakin ve uzak olabilir. Yakin ve uzakliktan kasit anlagilma durumlaridir.
Yakin nedenler anlasilirken, uzak nedenler gizli kalir. Bu gizliligi, Allah’in hikmeti
olarak tanimlayan Farabi, burada heniiz bizim bilmedigimiz veya algilayamadigimiz
nedenlerin varligini belirtir.” Ay-iistii alemde zorunluluga dayali nedensellik iliskisi ay-

alt1 dalemde 1liml1 bir nedensellige doniisiir.”

Nedensellik baglarinin anlagilabilmesi i¢in Farabi’nin, varligi ele alisina da
deginmek gerekir. Farabi varliklari, zorunlu ve miimkiin olarak iki kategoride
degerlendirir. Tanr1 disindaki varliklar, miimkiin olan yani varligt ve yoklugu
diistintilebilen varliklardir. Dolayisiyla miimkiin varliklar da zorunlu varlikta son
bulmalidir ki, iste bu Tanri’dir.”” Zorunlu varli§i, miimkiin varliklarin nedeni olarak
tanimlayan Farabi, miimkiin varliklarin miimkiin olmasini saglayan, zorunlu bir neden

olarak Tanr’nin varligiin da zorunlu oldugunu ifade eder.’®

72 Kindi, ik Felsefe Uzerine, s. 120.

73 Kindi, ik Felsefe Uzerine, s. 121.

M. Ciineyt Kaya, [slam felsefesi tarih ve problemler, isam Yayinlari, istanbul, 2013, s. 157.

» Duysak, Gazali’'nin Nedensellik Anlayisi ve Kuantum Fizigi Kopenhag Yorumu Belirsizlik Ilkesinin
Karsilastirilmast, s. 17.

76 Aydn, Eski Yunan’dan Islam i klasik cagina neden kavrami ve nedensellik sorunu, s. 136.

7 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s.117.

8 Gecegider, David Hume ve Kant ta Nedensellik Sorunu, S. 54.
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Farabi, kozmolojik delillerle, Tanr1’y1 ispatlama ¢abasindadir. Bunlar da hareket
delili, imkan delili ve fail neden delilleridir.”® Kozmolojik delilden kasit, somut
diinyadan hareketle soyut diinyaya ait fikirler yiirlitmek, tiimevarim yontemini
uygulamaktir. Farabi, varliklardan onlar1 var edene giderek, var edenin varligmin
zorunluluguna ulasir ki bu da bir Onceki paragrafta belirttigimiz zorunlu varlik

kavraminin karsiligidir.

Farabi’nin Tanr1’y1 ispatlama delillerinde, yine sudur teorisinin etkisiyle zorunlu
bir nedenler zincirinden olusan, metafiziksel bir nedensellik goriliir. Ona gore Tanri, ne
bilmeden, ne de keyfi ve onceden diisliniilmiis ancak nizamsizca esyay1 var eden bir
iradedir.®*° Varlik, Tanri’dan bir zorunluluk i¢inde ve Tanri’nin iradesiyle var olmustur.
Zorunlu olan Bir’den, O’nun kendisini bilmesi, diisinmesi ve miikemmel olmasi
sebebiyle baska bir Bir’in tastigini ifade eden Farabi, agsamali olarak ay iistii ve ay alt1
varliklar ortaya ¢iktigini, her asamadaki varligin bir isttekinden dolayr varliga gelmis

ve bir alttaki varligin da var olma nedeni oldugunu séyler.®

Bir diger Messai felsefeci Ibn Sina da ilk neden ile ay-alt: alemin iliskisini sudur
teorisi tizerinden ele alir. Daha sonra detayli bir sekilde aktaracagmiz sudur teorisinin

Oziinli koruyarak yorumlayan diisiiniir, Farabi’nin kozmolojik delillerine eklemeler

yapar.

Ibn Sina, en-Necat adl1 eserinde, zorunlu ve miimkiin varlikla ilgili bilgiler verir.
Zorunlu varligin, mevcut olmadigi diisiiniildiigiinde kendisine imkansizlik ilisen bir
varlik oldugu, miimkiin varligin ise mevcut olmadigi veya oldugu disiiniildiigiinde
kendisine imkansizlik ilismeyen bir varlik oldugunu ifade eder.®” Burada zorunlu varlik
Tanr1, miimkiin varlik ise yaratilanlardir. Miimkiin varligin nedeni, eger yine miimkiin
varlik olursa bu durum sonsuz bir dongiiye yol agar. Dolayisiyla bu dongiiniin kirilmasi

i¢in zorunlu varlik gereklidir. Ancak zorunlu varlik sayesinde neden ve nedenli dongiisii

79 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 118.
8 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 119.
81 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 126.
8 ibn Sina, En-necdt, (Cev. K. Senel), Kabalc1 Yayincilik, Istanbul, 2013, s. 203.
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asilabilir. Sudur teorisi, ontolojik nedensellik baglaminda tek zorunlu varlik olan

Tanr1’min miimkiin varhiklari yaratma siirecinin izahidir.®®

Ibn Sina, Metafizik | adl1 eserinde, neden kavramina deginir. Bu eserinde, mutlak
nedenlerin bilgisinin, nedenlilerin kendi nedenleri oldugunu 6grendikten sonra meydana
geldigini belirten ibn Sina, nedenlilerin varliginin kendilerinden dnce gelen seylerle,
varliklariyla ilgili olduklarina hilkkmederek, nedenlerin, nedenliler i¢in varliklarini ortaya
koymadik¢a akilda mutlak nedenin varliginin ve bir neden oldugu fikrinin
olugmayacagini ifade eder. Diisiiniire gore, duyular bizi sadece ardigikliga ulagtirir. Bir
diger yandan, iki seyin ardisik olmasi, birinin digerinin nedeni olusunu zorunlu kilmaz.
Ibn Sina, bu zorunlu olmama halini de duyu ve tecriibenin sundugu verilerin goklugu ile

nefsin ikna olmasina baglar.®*

Bu ifadelerden sonra nedene, sonuglar1 vasitasiyla ulagildigi yargisina variriz.
Oyleyse nedensel bag, olay meydana geldikten sonra kurulur. Ibn Sina, neden - sonug
arasindaki zorunluluk yerine sonuca bagli olan bir nedensellik durumunu aktarir.
Dolayisiyla, nedenin bilinmesi i¢in sonucun meydana gelmesini beklemeye gerek
yoktur. Diisiiniir, neden kavramini agikladig1 bu metinde, Farabi’den farkli olarak neden

— sonug arasindaki zorunlulugu reddeder.

Ayni metinde, duyularla ilgili kissmdan hareketle diyebiliriz ki, Ibn sina i¢cin her
sonucun zorunlu bir nedeni vardir. Fakat bu nedene duyularla ulasabildigimiz ve
duyular da bizi yaniltabildigi i¢in o nedene gilivenemeyiz. Duyularin yaninda tecriibe
kelimesini de kullanan Ibn Sina’ya gore aliskanliklarimiza da giivenemeyiz ve sonugta
duyular ve tecriibe, bizi kesinlige gotiiremez. Dikkat ¢eken baska bir kelime de
ardigikliktir. Diisiiniire gore iki seyin ardisik olmasi, tekrarlara ragmen zorunlu bir iliski

dogurmayabilir

Ibn Sina, dort ¢esit nedenden bahseder. Temelde Aristoteles’in dort nedeniyle
ayn olmakla beraber bazi kisimlara eklemeler yapar. Farkli kisimlarin belirginlesmesi

i¢in Ibn Sina’nin dért nedenini inceleyelim.

8 Duysak, Gazali’'nin Nedensellik Anlayisi ve Kuantum Fizigi Kopenhag Yorumu Belirsizlik Ilkesinin
Karsilastirilmasi, s. 18.

® fbn Sina, Kitabu's-sifa Metafizik, (Cev. E. Demirli. ve O.Tiirker), Litera Yayincilik, Istanbul, 2013, C.
1,s.6.
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Ibn Sina Metafizik 11 adli eserde, bir seyin nedeninin, ya onun varligma dahil ve
varligmin bir parcasi oldugunu veya olmadigini ifade eder. Onun varligina dahil ve
varliginin bir pargasiysa eger, sadece bu parganin o seye ait olmasindan, onun bilfiil
olmas1 gerekmedigini, aksine sadece bilkuvve olmas1 gerektigini ve bunun da Madde
diye adlandirildigini belirtir. Bu par¢anin varligi, onun bilfiil olusuysa eger, o parganin,
suret oldugunu soyler. Neden, o seyin varliginin bir pargasi degilse eger, ya kendisi i¢in
olunandir veya degildir. Eger kendisi i¢in olunan ise, onun gaye oldugunu, kendisi i¢in
olunan degilse, o seyin varliginin, nedende olmak sartiyla nedende olacagini ki bu

durumda da nedenin, o seyin unsuru oldugunu ifade eder.®

Ibn Sina, maddi nedeni, bir seyin mahiyetine ait, herhangi bir seyi kabul
edebilme yetenegi olarak tanimlar. Ibn Sina, maddi nedeni dért kistmda ele alir. Ilk
kisimda Madde’nin, basit bir cevher oldugunu, suretin ona disardan geldigini, ¢iinkii
Madde’nin, suretle bilfiil olarak sureti kabule egilimli oldugunu ifade eder.®® Buna
ornek olarak odun ve tasin ev insasindaki yerini gdsterir. Diisiiniir, ikinci kisimda maddi
nedenin, kendisinde bir seyin varliginin kuvvesi olan oldugunu, kendisine ilisen seyi,
kendisinde herhangi bir degisiklik olmadan kabul ettigini belirterek 6rnek olarak
levhanin yaziya gore durumunu verir. Ugiincii kisimda maddi nedenin kendisine ilisen
seyi, hareket hari¢ degisiklik gostermeden ettigini sdyleyen Ibn Sina, &rnek olarak
odunun divana gore durumunu verir. Dordiincii ve son kisimda ise maddi nedenin,
cevheri bozulmaksizin, hal degisimiyle kendisine iliseni kabul ettigini belirtir ve 6rnek
olarak havanin suya goére durumunu verir.?” Sonucta Madde, bu dért kisimdan biri ile

sureti kabul edendir.

Formel nedeni de maddi neden gibi bir seyin mahiyetine ait degerlendiren ibn
Sina, maddi nedeni, kuvveden fiile ¢ikartanin formel neden oldugunu ifade eder.
Diisiintir, formel nedenin, bazen cevher gibi fiile elverisli olanda bazen araz gibi
bilkuvve olanin kabul etmesiyle ortaya g¢iktigini syler ve bazen de elverislik soz
konusu olmadan, bir seyin tiiriiniin, cinsinin ve faslinin da suret olabildigini, dolayisiyla

tiimelin, tikele nispetle suret oldugunu belirtir.%®

& fbn Sina, Kitabu s-sifa Metafizik, C. 2, s. 2.
% ibn Sina, Kitabu s-sifa Metafizik, C. 2, . 26.
¥ ibn Sina, Kitabu s-sifa Metafizik, C. 2, s. 25.
8 {bn Sina, Kitabu s-sifa Metafizik, C. 2, s. 29.



22

Ibn Sina’ya gore erek ile tamlik bir arada olamaz. Ciinkii erek, kendisine
ulasildiginda durur. Dolayisiyla ereksel neden, ibn Sina i¢in nedenlerin nedenidir. Bu
durumu sdyle agiklar: “Ilk énce ereksel neden var olur, sonra onun yamnda faillik
diistintiliir ve ardindan kabul eden ve suret istenir. Fail olmayanin nefsinde once
olmasinin nedeni ise sudur: Nedenlerin bir kisminin digeri iizerine dizilisi zorunlu
degildir. Oyleyse akilda seylik bakimindan ve varlik bakimindan hichbir neden, ereksel
nedenden once degildir aksine o, diger nedenlerin, neden olusunun nedenidir. Ancak
diger nedenlerin bilfiil illet olarak varligi, onun varliginin illetidir. Ereksel neden,
mevcut olarak neden degildir aksine bir sey olarak nedendir. Neden olmasi yoniinden o,

. . 7. . v . . . . 7. 89
nedenlerin nedenidir. Diger yonden ise o, nedenlerin nedenlisidir.”

Son neden olarak fail nedeni agiklayan Ibn Sina onu, varlik veren fail neden ve
tamamlayici fail neden olarak iki kisimda inceler. Diisiiniir, metafizikgi filozoflarin, fail
nedenden kastinin, doga bilimci filozoflarin kastettigi gibi yalnizca hareket ettirmenin
degil, alem i¢in varligin ilkesini ve onu verenin oldugunu ifade eder. Ciinkii ona gore
fail neden, hareket ettirme tiirlerinden herhangi biriyle hareket ettirmenin disinda varlik

vermez ve dolayisiyla doga bilimlerinde varlik veren, hareketin ilkesidir.®

Bu agiklamalardan yola ¢ikarak Ibn Sina, varlik veren fail nedenin Tanr1 oldugu
ve diger fail nedenlerin ancak tamamlayici neden olarak hareketi baslattiklari
gorlisiindedir. Ona gore, varlik vermelerine karsin hareketin bitmesiyle birlikte bu
tamamlayic1 nedenlerin etkinlikleri biter ve nedenler varligin devamini saglayamazlar.
Ancak Tanri igin hareket sinirmin olmadigr diisiincesindeki Ibn Sina, O’nu varligin

devamini saglayan gercek fail olarak goriir.

Farabi ve Ibn Sina’min nedensellik anlayiglarina degindikten sonra,
gortiglerinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki onlar, nedenler zincirinin, zorunlu olan ilk
nedene ulastirmasindan dolay1, Tanri’nin varhiginim ispati oldugu inancindadir. Insanda
dogustan gelen bir ilke olan nedensellik, her insanm diisiincesinde bulunur. Ornegin

hukuk davalarinda dahi insan hep bir neden arar, davaci olur veya hakliligini kanitlar.

Farabi ve Ibn Sina’nin icinde yer aldigi Messai felsefeye karsi bir tavir

sergileyen Gazzali ise nedensellik hakkinda da onlara karsit goriisler bildirir.

% fbn Sina, Kitabu s-sifa Metafizik, C. 2, s. 40.
% ibn Sina, Kitabu s-sifa Metafizik, C. 2, S. 2.
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Gazzali’nin 6zellikle kars1 ¢iktig1 husus, daha 6nce Farabi ve Ibn Sina’nin nedensellikte
temel aldigini belirttigimiz sudur teorisindeki zorunluluk ilkesidir. Varligin, Tanri’dan
zorunluluk i¢inde tasmasma getirdigi elestiriler, onun felsefe tarihindeki ender
nedensellik karsiti diisiiniirler i¢inde yer almasini saglar. Gazzali, Felsefecilere yapmis
oldugu elestirileri, Filozoflarin Tutarsizligi adli eserinde dile getirir ve messai
felsefecileri ti¢ konuda dinden uzaklagmayla suglayarak onlarin goriislerindeki hatalar
aciklar. Bunlar da alemin ezeli olusu, Allah’in ciizileri bilmemesi, ahiret hayatinin

ruhani olusudur.91

Gazzali’nin nedensellik elestirisini, ontolojik ve epistemolojik yonlerden ele
almak gerekir. Gazzali’nin ontolojik ydnden nedensellik elestirisi, Farabi ve Ibn
Sina’nin lizerinde durdugu sudur teorisinde, Tanri’’min iradesinde bir eksiklik so6z
konusu olmasi iizerinedir. Messai felsefecilere gore Tanri, kendisini diisiinmesiyle
biitiin varlik, bir hiyerarsi i¢inde ve Tanri’dan zorunlu olarak tasar.”> Bu ifadede,
Tanri’dan bir zorunluluk i¢inde tasma olayi, Tanri’nin iradesindeki bir eksikligi ortaya
cikarir. Iste bu eksiklik noktasinda Gazzali, felsefecileri elestirir ve zorunlulukla
yaratan, bundan dolay1 da iradesiz olan bir Tanr1’y1 kabul etmez. Eger bu zorunluluk
kabul edilirse Tanri’nin eksiksizligi ve milkemmelligi zedelenir. Bu ylizden Gazzali,

ontolojik yonden nedensellik anlayisini ve dolayisiyla zorunlulukla var olmay1

reddeder.

Gazzali’nin, epistemolojik yonden nedensellik elestirisi insanin sifatlariyla
ilgilidir. Gazzali’ye gore insan, yaratilisindaki noksanliklarindan dolayi, bir konu
hakkinda diisiiniirken yanilsamalara ve hayallere kapilabilir. Iste bu yiizden ¢ok tekrar
eden olaylardaki iliskiyi zorunlu gibi diisiinme egilimi, insani, nedensellik diisiincesine
iter. Oyleyse Gazzali i¢in nedensellik, aliskanliklarla baglantilidir ve bu aliskanliklarin
insanlarca zorunlu olarak algilanmasindan bagka bir sey degildir. Insanin, giizel bir

yemegi diislinmesiyle agzinin sulanmasi buna bir Srnektir.”

Yine Gazzali’ye gore, atesin pamugu yakmasi Orneginde, pamugun atese

dokunmadan yanmasi da miimkiindiir. Cilinkii diisiiniire gére pamugu yakan ates degil,

*! Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Kitap Diinyas1 Yay., Konya, 2009, s. 168.
92 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 126.

% Ahmet Sekerci, Gazzali ve David Hume 'un Nedensellik Elestirileri, Marmara Universitesi [lahiyat Fak.
Geng Akademisyenler flahiyat Arastirmalar1 Sempozyumu, M. U. 1. F. Vakfi Yay., Istanbul, 2009, s. 432.
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Tanri’nin kendisidir, Gazzali i¢in ates cansiz bir varliktir ve bu yiizden yakma niteligine
sahip degildir. Ona gore ates, yanma olayinda ger¢ek etken degildir ¢iinkii atesin
dogasinda yakma 6zelligi yoktur. Pamugu yakan ve her seferinde atese yakma 6zelligini
verenin Tanr1 oldugunu belirten Gazzali, felsefecilerin ifade ettikleri yanmanin ise bir
gozlemin ifadesi oldugunu soyler. Diisiiniir, bu noktada, Hz Ibrahim’in ateste
yanmamas1 mucizesini kendine kanit olarak sunar ve atesin, Tanr1’nin iradesi ile birinde
yanarken digerinde yanmadigini agiklar. Dolayisiyla burada nedenselligin zorunlulugu

ciiriitiiliir. >

Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlifi adli eserinde, asanin ejderhaya doniismesi,
Oliintin diriltilmesi ve Ay’in ikiye boliinmesi gibi olaganiistii mucizelerin, dogadaki
olagan akis1 vazgecilmez bir zorunluluk sayan kimse i¢in imkansiz oldugunu belirterek,

mucizeleri ispat etmek i¢in nedenselligin incelenmesi gerektigini ifade eder.*

Ibn Sina’nin, nedensellik ilkesini ardisiklik ile iliskilendirdigini daha once
belirtmistik. Ibn sina, bu iligkiyi tamamlayic1 nedenler sinifinda tanimlarken Gazzali ise
tek bir sinifta toplar ve o da Tanri’dir. Bir baska deyisle Tanrisal nedendir. Gazzali,
ardigiklik iligkisini, zihnimizin olgular arasinda iliski kurma yOntemi olarak

degerlendirir.

Gazzali bu degerlendirmenin, ilk bakista diizensizligin ortaya ¢ikis1 ve cesitli
kotli durumlarin meydana gelisine imkan saglandiginin bilincindedir. Mesela odanin
igerisine bir kitap birakip disart ¢iktigimizi diisliniirsek, geri dondiigimiizde o kitabin
bir insana veya hayvana doniistiigline sahit olursak sasirmamaliy1z. Sonugta seylerin
kendinde zorunlu bir dogasi yoksa ve her sey miimkiinse, bu doniisiim de miimkiindiir.
Diisiiniir, bu sorunu imkan kavrami ile ¢6zme yoluna gitmistir ve ona gore tiim bunlarin
olmas1 miimkiindiir ancak Allah miimkiin olan bu olaylar1 gerceklestirmedigine dair
bilgiyi zihinlerimizde olusturmustur.96 Bu bilgiden yola ¢ikilirsa odada birakilan bir
kitabin herhangi baska bir seye doniismesine olanak vermeyiz ve bunun meydana
gelmesi de zorunlu degildir. Tanri’nin zihinlerimizde yaratmis oldugu bu bilgi, odaya

birakilan kitabin bir hayvana doniismeyeceginin garantisidir. Bu durumda nedensellik

% Sekerci, Gazzali ve David Hume 'un Nedensellik Elestirileri, S. 432.

% Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigi, (Cev. M. Kaya ve H. Sarioglu), Klasik Yaymncilik, istanbul, 2012, s.
163.

% Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigi, s. 170.
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bagi aramak dogru mudur? Sorusuna Gazzali, bu durum Tanri’nin dilemesiyle olugur
cevabini verir. Tanr1 seyleri birbiri ardi sira yaratarak insan aklinda bu iki sey arasinda

bir bag oldugu diisiincesi olusturur ve bu tecriibe zihnimizde yer eder.”’

Sonug olarak Gazzali’nin, yukarida belirttigimiz diisiincelerinden yola ¢ikarak,
mucizeleri Ornek gostererek alemde zorunlu bir nedensellik ilkesini reddettigini,

5998

Kuran’da bildirilen “ol der, olur”™ ifadesinin karsilig1 olarak nedensellik iliskilerinde

tek kaynagin, bir diger ifadeyle tek nedenin Tanr1 oldugunu savundugunu sdyleyebiliriz.

Averroes olarak tanman Ibn Riisd, 12. yiizyilin ikinci yarisina kadar Bati’da tam
olarak taninmayan Aristoteles’in biiyiik sarihi olarak ortaya ¢ikar ve 6liimiinden sonra
da Latin Ibn Riisdgiiliigii akimi ile Bati diisiincesi iizerine etkisi yiizyillarca devam
eder.*® ibn Riisd, nedensellikle ilgili goriiglerini Tutarsizligin Tutarsizligi adli eserinde
aciklar. Diisiincelerinde Farabi ve Ibn Sina’dan etkilense de onlarin nedensellik
anlayislarmin temelindeki sudur teorisini reddeder. Ona gore Farabi ve Ibn Sina,
mantiksal celiskiler ve yanlislar igeren bu teoriyi, Aristoteles’in birden ancak bir ¢ikar
onermesini tam olarak anlayamadiklart i¢in benimserler.'® Ibn Riisd, onlarin bu sézde,
ilk nedeni, bu diinyadaki basit neden gibi gordiikleri ve biitiin varliklar1 da basit
sandiklar1 i¢cin hataya diistiiklerini ileri siirerek aslinda varliklari, soyut varlik ve
duyularla algilanan maddi varlik olmak iizere ikiye ayiran kimse i¢in bu goriislin bir
gecerliliginin olmadigini ifade eder. Cilinkii bu kimse duyularla algilanan maddi
varliklarin ilkelerini madde ve suret olarak belirleyen, gok alemdekilere kadar
varliklarin bazilarini diger varliklarin nedeni olarak gormiis ve akilla kavranan tozleri de
surete, gayeye ve nedene benzeyen bir ilkeye sahip ilk ilkeye baglayandir. Aristoteles’in

kastettigi seyin bunlar oldugu diisiincesindedir.*™

Ibn Riisd’iin sudur teorisini savunanlari elestirdigi bir diger husus da Aklin
cokluk 6zelliginin, Tanr1’y1 ve kendini bilmesi olarak yorumlamalaridir. Ona gore sudur

teorisi savunuculari bu ifadeyle, Akil’da iki farkli suretin bulundugunu sdylemis olurlar

¥ Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 170.

% Bakara suresi, 117. ayet

% Mehmet Bayrakdar, “Cagdas Bir ibn Riigdgiilik: Alman idealizmi”, AU flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 2000, XLlI, s.21

100 Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd'de Tanri-Alem Iliskisi ve Siirekli Yaratma, Felsefe Arsivi, Istanbul
Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 122.

%% ibn Riisd, Tehafut et-Tehafut, (Cev. Kemal Isik ve Mehmet Dag), On Dokuz Mayis Universitesi
Basimevi, Samsun, 1986, s. 97.
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ve o zaman da Tanri’dan ¢ikanin bunlardan hangisi oldugunu da sdylemeleri gerekir.
Bunlarin her ikisinin de ilk oldugunu sdylemek zorunda kalirlarsa, bu durumda

102

Tanri’dan birden ¢ok seyin tasmis olmasi gerekir.””> ibn Riisd ise bu savunucularin

aksine ilk nedenden ilk olarak, birbirinden farkli olan tiim varliklarin ¢ikmis oldugunu

193 jlk nedeni diisiinerek hareket hakkinda akil yiiriiten ibn Riisd, daha énce

sOyler.
detaylarin1 verdigimiz Aristoteles’in hareket anlayisinit benimser ve Tanri'nin varligini
ispatlamaya calisir. Ona gore de hareket sabit degil, degiskendir. Hareketin baglamasini
saglayan bir neden vardir ve her hareket i¢in bir neden diisiiniiliirse eger bir ilk hareket
ettiriciye ihtiya¢ duyulur. Bu ilk hareket ettirici de kendinde degisiklik olmayan

104
Tanri'dir.

Ibn Riisd, atesin pamugu yakmasin1 drnegini vererek ve failin ates degil Allah
oldugunu ileri siirerek nedensellige kars1 ¢ikan Gazzali’ye cevap olarak nesnelerin bir
zatinin, bir de tek tek her varliga 6zgii fillerin gergeklesmesini gerekli kilan nitelikleri
oldugunu, nesnelerin isim ve tanimlarinin bu niteliklerle beraber farklilik gosterdigini
belirtir. Ona gore her bir varligin kendine 6zgii bir fiili bulunmasaydi eger, kendine
0zgl bir dogasi da olmaz. Kendine 6zgii bir dogast olmayinca da ne kendine 6zgii bir
ad1 ne de bir tanim1 olur. Bu nitelikler reddedilirse biitiin nesneler tek bir sey olur.
Ciinkii varligin kendine 6zgii nitelikleri, ayrimlar1 ortadan kalkar ve bu da aslinda
varligin yerini yoklugun almasi anlamini tagir.'® Atesin pamugu yakmas1 hususunu
varligin niteliklerine dayandiran diisiiniir, atesin bazi nesneleri yakmamasini da atese
duyarlilik, atesin yakiciligini1 engelleyen bir nitelige dayandirir. Ona gore atesin tanimi,
dogasin1 ve bu dogasina 6zgi fiilini gerekli kildigindan, fiilin gergeklesmeyisi, arada

bulunan bir engel sayesinde, diger bir ifadeyle nedensellikle olur.'%®

Varliklarin nitelikleri ve ilk neden ile iliskilerini, Aristoteles’in goriisleriyle
beraber aktaran Ibn Riisd, maddenin suretle ve alemin basit cevherleriyle baglantili
olmas1 gibi, varliklar1 ancak birbirleriyle baglantilar1 ile miimkiin olan nesnelerin,

yalnizca bu baglantilarinin bir sonucu olarak varliklarini elde ettigini, dolayisiyla bu

192 fhrahim Agah Cubukeu, Islam Diisiiniirleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara,

1977 s. 62.

1% ibn Riisd, Tehafut et-Tehafut, s. 98.
104 Cubukeu, Islam Diisiiniirleri, s. 60.
1% ibn Riisd, Tehafut et-Tehafut, s. 92.

1% Muhittin Macit, Messai Gelenekte Nedensellik, /slami Ilimler Dergisi, 7/ 2, 2012, s. 49.
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baglantiy1 saglayamin, varligi da saglayan oldugunu belirtir."®” Ona gére her bagh olan
nesne, kendisinde Bir bulunmasi bakimindan, ancak kendisiyle birlikte bulunan ve 6zii
dolayisiyla var olan Bir’den ¢iktigina gore, burada tek ve 6zii dolayisiyla var olan Bir’in
bulunmas1 O’nun da ancak 6zii dolayisiyla bir tek anlam vermesi zorunludur. Ibn Riisd,
bu birlikteligin, varliklarin dogalarina gore cesitlilik gosterdigini, varliklarini ortaya
cikardigin ileri siirerek tipki tek tek sicak olan varliklarda bulunan sicakligin, ates olan
ilk sicak seyden meydana gelmesi ve ilk sicakliga dogru yiikselmesi gibi ilk birlige
yiikseldigini soyler.'%

Kelamcilarin epistemolojisinde ise akil ve tecriibe birliktedir. Bilgiyi elde etme
yolunun, dogru haber, saglikli duyular ve saglikli akil olmak {izere ii¢ sekilde oldugunu

belirtirler.%®

Kelamcilar, akli kabul ederek rasyonalist, duyular1 kabul ederek de
empirik bir yolu benimseyip dogru haber ilkesiyle birlikte dini bir yone sapmislardir.
Saglikli bilgi kaynaklar1 ile insan, kendini, i¢inde bulundugu diinyayr ve Tanr1’y1
bulabilecegi inancindaki Kelamcilar, Tanri’nin varligini bulmada bir ara¢ olan bu bilgi

kaynaklarinin, nedenliden nedene goétiirecegi diisiincesindedir.

Kelamcilara gore esyanin hakikati, insanlarca bilinebilir bir hakikattir. Insana,
esyalarin hakikatini bilebilmesi icin yeterli 06zelliklere sahiptir ve bu hakikat
kavrandiginda insan, Yaratici’nin varligina da ulasir. Boylece iyi bir insan ve iyi bir kul
olmas1 gerektigini anlar.'’® Dini bir bakis acisina sahip olan Kelami anlayisa gore,
insanin gorevi, ¢cevresindeki varliklara bakarak onlar1 anlamak ve anladiktan sonra da bu
varliklar1 yaratan1 bulmaktir ki bu siire¢ neden — sonug iliskileriyle oriilii olup biitiintiyle

nedenselligi kapsamaktadir.

Tamamlayic1 neden kavramina, diger bir ifadeyle dogal nedenle ilgili olarak
Gazzali ile ayn1 goriise sahip olan Kelamcilar, nedensellik ilkesinin biitiin evrende var
oldugunu ancak nedenlerin, dogal bir neden olamayacagini, ¢linkii Tanr1’nin sifatlarinin

eksik olacagimi ifade ederler.!*

197 ibn Riisd, Tehafut et-Tehafut, s. 99.

1% fbn Riisd, Tehafut et-Tehafut, s. 99

109 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 63.
Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, S. 63.

Mehmet Keskin, fmam Eg’ari ve Es arilik, Diisiin Yayimcilik, Istanbul, 2013, s. 176.
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Tipki Gazzali gibi onlar da yalnizca Tanrisal neden s6z konusu oldugunu ve tek
fail Tanr1 oldugunu belirtirler. Ancak burada insan iradesinin durumu nedir? Kelami
anlayisa gore insan, fiilini segme Ozgiirliigiine sahiptir ancak fiili yaratma kudretine
sahip degildir. Insan, sectigi fiilde istegi tam olunca ancak Tanr1 o fiili yaratir. Bu

yiizden insan, fiilin yaraticis1 degil, fiili se¢endir.

Fiil konusunda kelamcilar igerisinden Ciliveyni’nin ifadelerini ele almak gerekir.
Ona gore hadis varliklar, Tanri’nin kudretiyle meydana gelmistir ve kullarin kudretinin
taalluk ettigi seyle, yalnizca Tanri’min muktedir oldugu sey aslinda aymidir. Her
nedenlinin bir kadiri oldugunu, Tanri’nin, kadirin de kadiri, ilk yaraticisi ve yapicisi
oldugunu ifade eden Cuveyni, o zaman kulun fiilinin de Tanri’nin fiiline dahil olmasi

gerektigini belirtir."*2 Dolayisiyla Cuveyni’ye gore fiillerin gercek nedeni Tanridir. ™

Sonu¢ olarak Kelamcilar nedenselligi reddetmemekle beraber mutlak failin

Tanr1 oldugu ve cansiz seylerin fiili gergeklestiremeyecegi goriistindedirler.
1.1.3. Modern Felsefede Nedensellik

Modern felsefenin kurucusu olarak kabul edilen Descartes, nedensellik
hakkindaki diisiincelerine, dogay1 gozlemleyerek ulasir. Doganin, basing ve ¢arpma
yasalarina gore isleyen biiyiik bir makine gibi oldugunu, i¢inde olanlarin yalnizca yer
kaplama ile yer degistirme oldugunu, doga i¢inde olup biten her seyin, zorunlu bir
neden ile gerceklestigini, doganin hicbir yerinde rastlantinin olmadigini ve dogaiistii
kuvvetlerin miidahil olmadigini, doganin, boslugu olmayan, biitiiniiyle mekanik bir

yapida oldugunu ifade eder.!

Descartes, evrenin ereginin, Tanr1 oldugu disiincesindedir. Doganin
mekanikligini, diizenini, isleyisini, yapisini1 ve yasalarini Tanri’nin diisiiniip isteyerek
olusturdugunu ve yarattiktan sonra artik doganin, kendi kendine, zorunluluga baglh

yasalarla isledigini ifade eder.'"®

12 El-Ciiveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu, (Cev. A. B. Baloglu., S. Yilmaz., M. ilhan. & F. Sancar),
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayincilik, Ankara, 2012, s. 161.

3 Mehmet Dag, “Imam el-Harameyn el-Ciiveyni’de Nedensellik Kuram1”, Ondokuz Mayis Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 16, 1987, s. 325-349.

" Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 239.

"* Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 240.
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Descartes’e gore Tanri, ruh ve madde, 6zleri bakimindan farkl tozlerdir.'® Bu
tozlerden Tanr1 sonsuz, ruh ile madde ise sonludur. Zorunlu varlik olan Tanri, varlig1 bir
nedene bagli olmayandir. Ruh ile maddenin varligi ise zorunlu degildir. Varliklarin
nedeni Tanr1’dir ve ruh ile madde hususunda nedensellik s6z konusudur.**’ Descartes,
tim nesneleri yaratan bir Tanri’’min varligmi kabul ederek O’nun, tim gergeklerin
kaynagi oldugunu soOyler ve disiincemizi kusursuzca bi¢imlendirdigini, agikca
kavranan nesnelere iliskin verilen yargilarda yanilmanin olmadigi gt’m’isl'indedir.118
Varligimizin devaminin Tanri’nin iradesine bagl oldugu goriisiindeki diisiiniir, eger
insan1 meydana getiren neden olan Tanri’nin, insani tiiretmeyi durdurdugunda veya
insan1 korumadiginda simdiki varli§imizin, bir zaman sonra da varligini siirdiirmesini
bir zorunluluk olarak gérmedigini ifade ederek insanda, varliginin devamini koruyacak
bir giiclin bulunmadigini, kendisinin nedeni olan Tanri’’nin giicliyle ancak varligini
siirdiirebilecegini soyler.*

Modern felsefenin Onciilerinden, Descartes gibi rasyonalist bir diislinlir olan
Leibniz de nedensellige Aristoteles’in dogacilik anlayisiyla yaklasir ve optimist
¢ikarimlarda bulunur. Soyle ki Leibniz'e gore akil diizeni ile esya diizeni arasinda tam
bir uyumluluk vardir. Neden - sonug zincirine bagli olan dogada tesadiife yer yoktur.
Nedensellik bakimindan tam bir siireklilik vardir ve bu yiizden gecmis, gelecege

gebedir, yani her seyin kesin olarak kestirilebilecegi sonuglarina ulagilabilir.*®

Leibniz, ruh ile bedenin, doga ile insanin, madde alemi ile manevi alemin
iligkisini, Tanri’nin ezelde kurdugu, ahenk icerisinde olan iki ¢alar saate benzetir. Ne

zaman biri ¢alsa 6teki de onun nedeni veya sonucu olmaksizin ¢alabilmelidir.?*

Ayn1 donemin diger bir rasyonalist diiglinlirii Spinoza ise Descartes ve

Leibniz’in sinirlarmi kaldirarak, varligi tek ve sonsuz bir cevher olarak tasavvur eder.

16 T6z: Var olmak i¢cin kendinden baska higbir seyin varligina muhtag¢ olmayan sey.

Gunner Skirbekk. ve Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, (Cev. Emrah
Akbas Ve Sule Mutlu), Kesit Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 254.

118 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, (Cev. Mesut Akin), Say Yaynlari, Istanbul 2007, s. 38.

Descartes, Felsefenin llkeleri, s. 64.

Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayilari, Ankara, 1958, s.

117

119
120

88.
2! Ulken, F elsefeye Girig, S. 81.
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Spinoza i¢in bu cevher Tanri’dan baskas: degildir.'?? Insanm, bu cevherin sonsuz
sifatlarindan yalnizca ikisini bilebilecegini belirten diisiiniir, bunlarin da diisiince ve
uzam oldugunu soyler. Spinoza burada, iki sifat arasindaki siirekli yaratma halinin
aleme karismasini, ilahi bir iradenin bulunmasini, ahenkli iki alemin diizenlenmis
olmasimi degil ancak cevherin bu iki sifati birbirinden ayrilamamasini, birindeki

degisimin Gtekindeki degismeyle birlikte olmasini gerektirdigini kasteder.?

Spinoza i¢in dogal yasa ve tanrisal yasa farkli seyler degillerdir. Ona gore
Tanri’nin iradesi ve anlayisi tek, biitiin ve aynidir. Doganin yasalari, tanrisal doganin
mitkemmelliginden ve zorunluluktan ¢ikan, Tanri’ya ait yasalardir. Ciinkii O, her seyi
kendi sifatinin geregi ile yapar. Dolayisiyla doga yasalari, Tanri’nin mitkkemmelliginin
bir sonucudur. Aksini diisiinmek, O’nun kendi sifatina aykiri hareket -ettigini

diisinmekle aynidir.***

Empirik diisiiniir Hume ise bir olayin bir baska olayin zorunlu nedeni oldugunun
karsilig1 olmadigini, ¢iinkii hi¢bir empirik yontemle algilanamadigini ifade eder ve ona
gore sadece iki olayin birbirinin ardindan gelmesinden dolayr 6nceki olayin sonraki olay
igin zorunlu bir neden oldugunu kesin olarak sdylemek dogru olmaz.'*® Anlasilacag
tizere Hume, neden - sonug iligkisini zorunlu gormez. Ona gore sadece
deneyimlerimizden yola cikarak a olayr oldugunda, b olaymin da meydana geldigi
diisiincesine ulasiriz. Eger neden ile sonug arasindaki iliski sadece diizenli bir siralanisi
igeriyorsa, bu diizenin gelecekte de devam edecegi konusunda herhangi bir zorunluluk
s06z konusu degildir. Giinesin, sabah vakti dogusunu 6rnek veren Hume, bu dogusun
yarin da bu sekilde olacagmi deneyimlerden ¢ikaramayacagimizi ileri siirer.'?°

Deneyimlerimize dayanan nedensellik c¢ikarimlarinin, zihnimizi gelecekte de ayni

sartlarda nedensellige inanmaya ittigini ancak bir kesinligi ifade etmedigini belirterek

22 imdat Balkis, Islam Filozoflarinda Mucize ve Nedensellik, Yiiksek Lisans Tezi, Agr1 Ibrahim Cegen

Universitesi S.B.E., Agr1, 2019, s. 32.

123 Benedictus Spinoza, Ethica, (Cev. Cigdem Diiriisken), Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2011, s. 30.
Benedictus Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, (Cev. Cemal Bali Akal ve Reyda Ergiin), Dost
Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2016, s. 119.

12 Tuncay Imamoglu, Tanri 'nin Dogast ve Mucizenin Imkdni David Hume 'un Antropomorfizm ve Mucize
Elestirisi, 1z Yayncilik, Istanbul, 2007, s. 93.

126 David Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, (Cev. Selim Evrim), M.E.B Yayinlar1, Istanbul,
1945, s. 36-58.
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ayn1 nedenlerin ayni sartlarda ayni sonucglara gotiirmesinden dolayr bizim nedenselligi

yasalastirdigimizi ifade eder.'?’

Hume, nedensellik kavraminin temelindeki siireklilik, ardisiklik ve bitisiklik
ilkelerini birbirinden bagimsiz oldugu goriisiindedir ve baz1 olgu ve olaylarin stirekli bir
sekilde bir arada gergeklesmesiyle zihnimiz {izerinde bir tecriibbe meydana getirdigini
ancak bu tecriibeyi temelsiz olarak zihnin dogaya yansittigin ileri siirer."?® Hume, biitiin
zihni ¢ikarimlarin neden-sonug iligskisine dayandigi, insanin bu iliski aracilifiyla
duyular1 agan yeni bilgilere ulastig1 fikrindedir. Issiz adada, rastgele bulunan bir saat
orneginden yola ¢ikan Hume, bu olgudan hareketle o adada dnceden insanlarin yasadigi
sonucunu ¢ikardigimizi ancak bu noktada nedenselligin zorunlu olmadigini, zihnin

aliskanligindan dolay1 nedensellik gibi algilandiginm belirtir.*?

127 Hume, Insan Zikni Uzerine Bir Arastirma, S. 36-58.

Balkis, Islam Filozoflarinda Mucize ve Nedensellik, s. 34.
Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, s. 39.
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IKINCI BOLUM
ITHVAN-I SAFA FELSEFESI VE KAYNAKLARI
2.1. Epistemoloji

fhvan-1 Safa i¢in akil, insanm en hayirli kurtulus yolu, ilim de insanin en iistiin
ozelligidir. Onlara gore aki/, hakikatleri bilir, miikemmel bir iyiyi kotiiden ayirma
yetenegine ve adil bir yasam ile iyi bir se¢im giicline sahiptir. Akilli kisi, diisiiniir ve
islerin en faziletlisini, ahlakin en giizelini, amellerin en hayirlisini, derecelerin en

istiinilinii, yararh seylerin en genel ve en devamli olanini tercih eder.™®

fhvan-1 Safa’ya gore insan, dncelikle bilinebilir olan seylerin bilgisini almakla

miikelleftir ve bilinebilir olan seylerin formlarini da ii¢ yoldan elde edilir.**

- Duyular
- Burhan

- Diistince

Duyu organlarimizla algiladigimiz nesneler, burhan siizgecinden gecerek
diisiincelerimizi olusturmaktadir. Diger yandan zamansal olarak bilgileri degerlendiren
topluluk, gecmisteki, simdiki zamandaki ve gelecekteki olaylarin bilgisine farklh
yollardan ulasilabilecegini belirtir. Bunlar, ge¢gmiste olanlar i¢cin duyum ve haber alma,

simdiki zamandakiler i¢in duyumsama, gelecektekiler icin akil ywiirﬁtmedir.132

Bilinenlerin kavranmasi konusundaki farkliliklarin nedenlerini sorgulayan
Ihvan-1 Safa, {i¢ unsur iizerinde durur. Bunlardan ilki Anlamlarin inceligi, soyutlugu ve
gizliligidir. Ikincisi bu anlamlara gotiiren cesitli yontemlerin, onlarin kavranmasina
yardimc1 olan nedenler olmasidir. Ugiinciisii de Insanlarin, bu anlamlar1 kavrayan

zihinsel gii¢lerinin kapasitesidir.133

% thvan-1 Safa, Jhvan-i Safa Risaleleri, (Cev. Ismail Caliskan ve Enver Uysal), Ayrinti Yayinlari,

Istanbul, 2012, C. 1, s. 265.

3! thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 289.
132 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 108.
133 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 331.
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Ihvan-1 Safa, insana Ozgii olan, iiciincii neden olarak belirtilen Kapasite
meselesini irdeler. Insanm, yalmzca cisimsel bir bedenin ve ruhani bir nefsin
toplamindan ibaret oldugunu vurgulayan topluluk, cisimsel bedeninin uzuvlariyla
insanin, sanatlar icra ettigini, ruhani nefsini de akilla bilinenleri kavramak suretiyle
takviye ettigini belirtir. Bu yiizden tiim beseri sanatlarin, biitiin insanlarin bedensel
giiclerinin karsiligi olarak konulduklarini, ilimlerin de biitiin insanlarin zihinsel
kuvvetlerinin bir karsilig1 olarak konulduklarini ifade eder. Ciinkii tek bir insanin sinirlt
giiciyle tiim ilimleri ve sanatlar1 ortaya koymasmin miimkiin olamayacagi

goriigiindedir.

Ihvan-1 Safa’ya gore bilinenleri kavramaya dair giiglerimizden ilki duyu
organlarimiz, ikincisi hayal etme (muhayyile) giicii, liglinciisii de hafizadir. Onlara gore,
insanlardaki kavrayis farkliliklarinin sebebi de bu ii¢ unsura sahip olma kapasiteleridir.
Bazilarinin gozii iyi gérmez, kulagi iyi duymaz, unutkandir, zihni hantaldir. Bazilarinin

ise gzl keskindir, kulagi ¢cok iyi duyar, iyi hatirlar, zihni parlaktir. 134

Eflatun’un “ilim, hatirlamadir” sdziinii, bazi alimlerin yanlis yorumlayarak hata
yaptiklarm belirten Thvan-1 Safa, bu sdziin, hatirlanan seyleri kastetmeyip, nefsin bir
O0grenme slirecinin oldugu anlamina geldigini, nefsin, bilkuvve bilici oluncaya kadar
nefse Ogretilmesi gerektigini belirtmistir. Onlara gore bu Ogretimin ilk yolu duyu
organlari, sonra akil, en son olarak da burhandir. Bunlardan higbiri tek basina yeterli
olamaz. Mutlaka {i¢ii birlikte olmalidir, ancak bu sekilde 6gretim gergeklesir.135

Ihvan-1 Safa, akilla bilinen seylerin, tamami zihinde bulunan, cinsler ve tiirler
olarak nitelendirilen nesnelerden ve fertlerden duyu organlar1 yoluyla elde edilen tikel
duyumlarin resimleri oldugunu agiklar. Onlara gore akil, insan i¢in bizzat duyulurlarin
resimlerini tasavvur ederek diislince yoluyla onlarin cinslerini, tiirlerini ve zatlarini
birbirinden ayirt eder. Bu sayede aklin, cevherlerini ve arazlarini bildiginde ve ayrica
diinya islerini tecriibe edip giinlerin insanlar arasinda neleri getirip gotiirdiigiine ibretle

baktiginda, diisiinen bir nefsten baska bir sey olmadigini ifade eder.

[hvan-1 Safa’ya gore c¢agdaslar1 arasinda ilim bakimindan ileride ve akil

bakimindan istiin olanlar, duyulurlar iizerinde daha fazla diisiinen, varliklarin hallerine

3% thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, sf. 332.
35 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, sf. 344.
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daha dikkatli bakan, gizli olanlar1 daha iyi arastiran, diinyevi islere dair tecriibeleri daha

fazla olan ve insanlar1 daha iyi gozlemleyenlerdir.

Eflatun’un idealar alemi ile nesneler alemi arasindaki iliskiden yola ¢ikan Thvan-
1 Safa, bilinebilir olan seyler kavrandiktan sonra metafizik aleminin bilinebilecegi
goriisiindedir. Once nefs bilgisinin, sonra Tanr1 bilgisinin geldigini belirten toplulugun,
tasavvufcularin “Nefsini bilen rabbini bilir” soziinli benimsedikleri sdylenebilir. Deger
verdikleri filozoflarin, hakikat yolundaki bilgilerin su siralamada oldugunu

aciklamiglardir:

- Matematik
- Tabiat Bilimleri

- llahiyat Bilimleri

Buradan hareketle denilebilir ki “Once Fizik, sonra metafizik” veya “Once
goriinenler, sonra gdriinmeyenler”. Diisiinen kimse, “Insan, kiigiik alemdir.” Ifadesinden
hareketle 6nce kendini taniyacak, sonra evreni kavrayacak, boylece Yaratici anlayiginin

temelini olusturacak ve O’nu daha i1yi anlayacaktir.

[lk basamak olan matematik ile diger bilimler arasinda gériinmeyen bir kdprii
mevcuttur. Bu kopriiyii Thvan-1 Safa, soyut geometri olarak tanimlar. Duyular

diinyasindan akledilirler diinyasina gegis, bu képrii sayesindedir.™*

Somut geometriyi incelemenin, tiim pratik sanatlarda ustaliga ulastirdigini
soyleyen Thvan-1 Safa, soyut geometrinin ilimlerin kokii, hikmetin esas1 olan nefsin
cevherinin bilgisine ulagtiran kapilardan biri, tiim sanatlarin asli oldugundan dolay1 bu

yargtya ulasildigini ifade eder.”’

Bilim insanlarinin ¢ogunun, en, boy ve derinlik hakkindaki diigiincelerinin yanlis
oldugunu vurgulayan Ihvan-1 Safa, bu {ic boyutun kendi baslarina bir varliklari
oldugunu zannedenlerin yamldigini belirtir. [hvan-1 Safa’ya gore varlik, ancak cismin
veya nefsin cevherindedir. Matematik incelemelerinin amacinin, duyulurlarin formlarini

duyu giiciiyle edinip diisiinme giicliyle de onlar1 kendinde tasavvur ederek zihinleri

36 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 69.

Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 70.
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egitmek oldugunu belirten topluluk, duyulurlarin kendileriyle ilgili duyu organlarindan
gectiginde, duyu giiciinlin hayal giiciine, hayal giicliniin diisiince giicline ve diigiince
giicliniin hafiza giiciine sundugu resimlerin, nefsin cevherinde formlu olarak kaldigini
ifade eder. Thvan1 Safa, bdylece nefsin, malumati idrak etmede duyu giiciinii kullanmaya
gerek duymadigini, tim malumatin suretini kendi cevherinde buldugunu, bedene
ihtiyacinin kalmadigini, gaflet ve cehalet uykusundan uyanip madde denizinden ¢ikarak
bagimsiz oldugunu, bedensel hazlara 6zlem duymanin eleminden kurtulup ruhlar

alemine yiikseldigini soyler.*®

fhvan-1 Safa’nin soyut geometriyi ve ardindaki hikmeti anlatan asagidaki

matematiksel tablolar, konuyu daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

2 | 71]6

915 |1

4 1318
Sekil 1

3x3 bu tabloda her tiirlii (satir, siitun, ¢apraz) sayilan sayilarin toplami 15°tir.*

4 114]115| 1
9| 7|6 |12
5 (1110 8
162 |3 |13
Sekil 2

4x4 bu tabloda her tiirlii (satir, siitun, ¢apraz) sayilan sayilarin toplami 34°tiir. 10

38 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 71.
39 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1,s. 75
0 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1,s. 76
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12

25

15

17

19

10

24 | 13

16

18

7120

11

14 | 22

23

Sekil 3

36

5x5 bu tabloda her tiirlii (satir, siitun, ¢apraz) sayilan sayilarin toplami 65’tir

11

22

32

23

18

25

16

7

30

13

20

27

6

35

36

4

3

10

31

33

34

14

19

29

26

15

24

17

28

12

21

6x6 bu tabloda her tiirlii (satir, siitun, ¢apraz) sayilan sayilarin toplami

Sekil 4

111°dir.**

47

11

45

49

37

20

17

16

35

46

18

26

21

28

32

48

43

19

27

25

23

31

38

36

22

29

24

14

12

40

15

30

33

34

13

10

39

42

41

44

141

Sekil 5

Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 76
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7x7 bu tabloda her tiirlii (satir, siitun, ¢apraz) sayilan sayilarin toplami 175°tir.*

52

61

13

20

29

36

45

14

3

62

51

46

35

30

19

53

60

12

21

28

37

44

11

6

59

54

43

38

27

22

55

58

10

23

26

39

42

9

8

57

56

41

40

25

24

50

63

15

18

31

34

47

16

64

49

48

33

32

17

8x8 bu tabloda her tiirlii (satir, siitun, ¢apraz) sayilan sayilarin toplami

Sekil 6

260°dir.}*

78

65

64

27

1

18

19

17

80

25

47

49

68

39

40

74

22

46

45

50

15

44

73

33

57

34

43

48

7

16

72

37

52

60

69

56

71

72

31

41

14

12

29

42

31

11

66

79

34

51

26

32

30

36

67

24

77

35

59

54

23

57

13

28

53

75

58

61

62

63

81

55

20

21

9x9 bu tabloda her tiirlii (satir, slitun, ¢apraz) sayilan sayilarin toplami

Sekil 7

369’dur. '

Burada Ihvan-1 Safa’nin iizerinde durdugu sey ashinda Eflatun’un magara

alegorisidir. Golgelere degil gercegine odaklanmak, gercegin de Otesine kaynaga

odaklanmak asil amaglaridir. Giinlimiizde, bilgisayarin isleyisinde yer alan birler ve

142
143
144

Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1,s. 77
Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1,s. 77
Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1,s. 78
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sifirlar gibi burada da sayilarin belli oranlarda bir araya geldiklerinde hangi giiclere ve
etkilere sahip olduklarini gorebiliriz. Bu diizeni sadece sayilara indirgemek dogru
olmaz. Soyut geometri, sayilar1 da agarak sanatin i¢ine ve dolayisiyla insan ruhuna sizar.
Buradaki soyut geometrinin ve hikmetin anlasilmasi, ileride aciklayacagimiz ihvan-1

Safa’nin nedensellik goriisleri igin fener olacaktir.

fhvan-1 Safa, insan ruhuna sizan bu ahenkli ilmi son olarak soyle Ozetler:
“sayiular, sekiller, formlar, mekan, zaman, ilaglar, yemekler, renkler, kokular, sesler,
kelimeler, fiilleri harfler ve hareketler gibi matematik ve doga varliklarindan her seyin,
baskasinda olmayan kendisine ait 6zellikleri varken bir araya geldiklerinde toplamina
ait ozellikleri de vardwr. Bunlari birliktelik oraninca bir araya getirdigin zaman, ozellik
ve etkileri giin yiiziine ¢ikar. Her akil sahibi hekim diisiiniiriin bildigi, panzehirlerin,
merhemlerin, suruplarin, miizik nagmelerinin beden ve nefsin tizerindeki etkileri,

soylediklerimizin dogruluguna delildir. 145

Bu ilim neden biitiin insanlar tarafindan anlasilamamaktir sorusuna cevaplar
arayan Thvan-1 Safa, insanmn sinirhligi noktasina geri déner. Insanlarin anlayislaridaki

tutarsizliklarin veya farkliliklarin ti¢ nedenden dolay1 oldugunu goriisiindedir. Bunlar:

- Anlamlarin inceligi, soyutlugu ve gizliligi

- Bu anlamlara gotiiren c¢esitli yontemlerin, onlarin kavranmasina yardimci
olan sebepler olmasi

- Insanlarm bu anlamlari kavrayan zihinsel giiglerinin kalitesinin farkli

olmas1'#®

[hvan-1 Safa bu farkliliklar1 yadirgamaz ve kabullenir. Ciinkii tasavvufta oldugu
gibi her insanin yolunun farkli oldugu inancindadir. insan, kavrayisia ve yaratilisina
bagl olarak ilim sahibi olur. Daha 6nce belirttigimiz “Once fizik, sonra metafizik”
anlayisinin karsiligin1 burada bulmak miimkiindiir. Beseri ilimleri tamamlamis biri ile
beseri ilimlerin heniliz basinda olan birinin ilahiyata yani metafizige dair bilgileri

arasinda fark oldukga fazla olacaktir.

145

Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1,s. 79.
%8 Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 331.
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O donemin bilim insanlar1 olan topluluk, kendinden 6nceki islam diisiiniirlerinin
de etkisiyle bilimler smiflandirmasi yapar. Ihvan-1 Safa, pratik, dini ve felsefi bilimler

olmak iizere ii¢ ana baglikta, alt birimleriyle beraber bir siniflandirma yoluna gider.147
a) Pratik Bilimler (Riyaziyye)

1. Okuma ve yazma

N

. Dil ve gramer

3. Muhasebe ve is muameleleri

B

. Siir ve aruz

W

. Iyi ve kétii kehanet doktrinleri

(o2}

. Sihir ve simya

~

. Cesitli meslek ve sanatlar
8. Ticaret ve ziraat

9. Tarih ve siyer*®

b) Dini Bilimler (Ser’iyye)
1. Vahiy ve nuzil

2. Tefsir ve te’vil

3. Hadis

4. Fikih

5. Zikir, ziihd ve tasavvuf

6. Riiya tabiri**

Y thvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 181-186
'8 thvan-1 Safa, /hvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 181
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c) Felsefi Bilimler (Felsefiyye)

1. Matematik

a. Aritmetik: Saymmin mahiyetinin, ¢esitlerinin, O6zelliklerinin,
sayilarin nasil bir sayisindan tiirediklerinin ve birbirine eklendiklerinde ifade

ettikleri anlarin bilgisi.

b. Geometri: Boyutlu dlgiilerin mahiyetinin, ¢esitlerinin, 6zelliklerinin ve

birbirine eklendiklerindeki anlamlarin bilgisi.

c. Astronomi: Feleklerin niceligini, dl¢iilerini ve boyutlarini, terkiplerinin

ve hareketlerinin hizinin bilgisi.

d. Miizik: Oran ve iligkilerin mahiyetini, cevherleri farkli, formlar1 ve
giicleri birbirine zit, tabiatlar1 birbirini iti olan seylerin birbirinden

uzaklagsmamalari, uyusup birleserek tek bir sey olmalari, nasil bir araya getirilip

uyumlu hale geldigini bilmek. **°

2. Mantik bilimleri

a. Analitika: Siir sanatim bilmek.™*

b. Retorika: Hitabet sanatin1 bilmek.

c. Topika: Cedel sanatin1 bilmek

d. Politika: Siyaset sanatin1 bilmek

e. Sofistika: Tartismada mugalata (kandirma) sanatini bilmek. 152

3. Tabiat Bilimleri (Tabiiyat)

a. Cisimsel ilkeler: Madde, suret, zaman, mekan ve hareketi, birbirleriyle

iligskilendirildiklerindeki anlamlar1 bilmek.

% fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 181
' thvan-1 Safa, /hvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 181
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Ihvan-1 Safa, burada yanlis bir tanimlama yapar. Siir Sanat1 aslinda Poetika’dur.

2 thvan-1 Safa, /hvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 182
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b. Sema ve Alem: Feleklerin cevherlerini, niceligini, niteligini ve
donmelerinin nedenini, hareketlerinin farkliliginin sebebini, alemin diginda bir

cismin bulunup bulunmadigini vb. bilmek.

c. Olus ve Bozulus: Toprak, su, hava ve atesten ibaret olan dort unsurun
cevherlerinin mahiyetini, gok cisimlerinin etkisiyle onlarin birbirine nasil
dontstiigiinii, olus halinde nasil meydana geldigini ve bozulus halinde nasil geri

dontstiigiinii bilmek.

d. Meteoroloji: Yildizlarin etkileri, hareketleri ve isinlarinin unsurlar

iizerine yansimasi ile havanin nasil degistigini bilmek.

e. Metallirji: :Madeni cevherleri, deniz diplerindeki cevherleri,
mineralleri, ila¢ niteligindeki maddeleri, bunlarin o6zelliklerini, yarar ve

zararlarint bilmek.

f. Botanik: Yeryiiziindeki, denizdeki her tiirlii bitkiyi, onlarin ¢esitlerini

ve ozelliklerini bilmek.
g. Zooloji: Beslenip biiyliyen, hisseden, yeryiiziinde yliriiyen veya ucan,

suda ylizen, toprakta siiriinen, bagka canlilarin i¢inde hareket eden her cismi,

onlarin 6zelliklerini ve gesitlerini bilmek.!*®

4. Metafizik Bilimleri

a. Allah ve Sifatlan

b. Ruhani Varliklar

c. Psikoloji

d. Siyaset

i. Nebevi Yonetim

ii. Krallik Yonetimi

'3 thvan-1 Safa, /hvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 183
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iii. Genel Yonetim
iv. Ozel Yonetim

v. Kisisel Yonetim
e. Ahiret™*

Ihvan-1 Safa risalelerinde bu bilimler detayli olarak incelenmis olup birbirleriyle
baglantili bir sekilde, ansiklopedik olarak aktarilmistir. Topluluk, bilimlerin énemini
vurgulayarak yazilar1 hakkinda okuyucusuna soyle seslenir: “Gafiller icin bir uyari,
istekliler icin bir irsat, ilim yolculari icin bir tegvik, ogrenciler icin de bir metot olmast
icin bu risaleleri tamamladik.”**® ve ardindan sOyle dua eder: “Ey kardes! Allah seni de

bizi de dogruya muvaffak kilsin. Seni de bizi de dogru yola hidayet etsin”®

fhvan-1 Safa’nin felsefeye yaklasimini anlayabilmek icin islam literatiiriindeki

hikmet kavramina odaklanmak gerekir.
2.2. Hikmet

Kuran’da hikmet kavrami yol gosterici bilgi olarak geger. Genellikle de “kitap ve
hikmet” kalibiyla karsimiza gikar. Ornegin, Cuma suresinin 63. ayetinde “Yiice Allah
Peygamber gondermekle sizi kotiiliiklerden korumak ve size kitap ve hikmeti 6gretmek
istemektedir.” Buyurulur. Ayrica hikmet, Kuran’daki bazi ayetlerde ruhun temizlenmesi
icin verilen bir ilim olarak da karsimiza ¢ikmaktadir ki bu tasavvufa agilan

penceredir.™’

Islam diisiiniirleri hikmet kavraminin kdkenini arastirdiginda, hermetik literatiire
ulagir. Peygamberlerin Ggretilerinden derlenen Misir’daki Hermes kiilliyati, aym
zamanda Helenistik yunan felsefesinin temelini olusturur. Oyleyse felsefe, daha onceki
peygamberlere ve diisiiniirlere ait olan hikmet ve tecriibelerin toplamidir goriisiinden

hareketle Thvan-1 Safa, Yunan felsefesini Peygamberi 1siktan aydimlanan bilgelerin

% fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 184

"5 thvan-1 Safa, /hvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 185

¢ thvan-1 Safa, /hvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 186

57 Mehmet Onal, “Islam Diisiincesinde Hikmet Kavramlari”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi),
C. 4,2007,s. 113-122.
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ortaya koyduguna inanir. Yani onlar i¢in felsefe kavrami hikmet kavrami ile esdegerdir.
Genel manada felsefe, hikmetin teorik boliimiiniin Yunan diisiincesinde sistematik hale

getirilmisidir.

Ihvan-1 Safa, risalelerinde oldukga agiklayici bir hikmet tanimi yapar: “Esyanin
hakikatlerini, cinslerin niceligini ve tiirlerini, onlarin ozelliklerini, nedenlerini,
mahiyetlerini, ni¢cin, ne kadar, hangisi, nasil, nerede ve ne zaman olduklarint bilmektir.
Filozof da hakimdir. Fiilleri muhkem, sanatlar: saglam, sozleri dogru, ahlaki giizel,
goriisleri isabetli, isleri temiz ve bilgileri gercektir.”**®

Felsefenin once ilimleri sevmek, sonra insanin giicii Ol¢iisiinde varliklarin
hakikatlerini bilmek ve en son olarak bu bilgiye uygun so6z ve fiillerden meydana
geldigini belirten ihvan-1 Safa, dokuz cesit felsefi soruyu okuyucusuna aktarir.'>®

Bunlar:

1) O ...mudur? [varlik-yokluk]

2) O nedir? [birlesik-basit]

3) O kag tanedir? [miktar]

4) O nasildir? [nitelik]

5) O hangisidir? [biitiinden parcaya]

6) O nerededir? [mekan, derece]

7) O ne zaman? [ge¢mis, simdi, gelecek]
8) Neden 0? [nedenli olan bir seyin nedeni]

9) O kimdir? [tamim]*®°

Onlara goére bu sorular ile varliklarin hakikatlerine ulasilabilir. Fizikten
metafizige uzanan kendi bilgi felsefelerince Thvan-1 Safa, soru sormaya dogadan baslar.
Dogadan hareketle ilahi bilgiyi elde edebilme gayretindedir. Doga ile ilgili olarak

ornegin sOyle bir sorgulamaya girer:

“Bitki tiirlerinin, yapraklarinin, meyvelerinin, renklerinin, tatlarinin, kokularinin

farkly olmalarindaki hikmet nedir? denirse, suretleri farkl, dogalar: degisik ve tiirlii

'8 thvan-1 Safa, fhvan-i Safa Risaleleri, (Cev. Metin Ozdemir), Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2016, C. 5, s.

258.
39 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 33.
180 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 178.
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huylart olan canlilar i¢in pek ¢ok menfaat ve tasarruflar oldugu icindir denilir. Ni¢in
bazi canlilarin dogalarinda iilfet, iinsiyet ve sevgi vardir? denirse, Pek ¢ok menfaat icin
vardimlagmak tizere bir araya gelmelerini saglamak icindir diye cevap verilir. Bazi
canlilarin dogalarinda nefret, diismanlik ve vahsetin var olmasinmin hikmeti nedir?
denirse, soyle denilir: Kendi yararlart ve afetlerden kurtulmalar icin uzak bolgelere
gidip dagilmalarimin gerekli oldugu ve belli mekanlarda yigilmamalar:, yasama
cabalarimin ve eylemlerinin sikistk olmamast i¢indir. Sonra da insanlar kentlerde ve
koylerde bir araya geldiler ve birbirleriyle yardimlagsmaya olan siddetli ihtiya¢larindan
dolayr gruplar olusturdular. Ciinkii insan, tek basina yasamaya gii¢ yetiremez, gii¢
vetirmeye ¢alissa bile ¢ok zor yasar.”lel

[hvan-1 Safa, bu &rnekteki gibi bir doga sorgulamasiyla insan arasinda baglant:
kurar ve insan ile ilgili olarak tiirlii sorular sormaya girisir. Dogadaki farkliliklarin
hikmetini anlamaya ¢alisan topluluk, insanlarin g¢esit ¢esit olmasindaki, farkl
diislincelere sahip olmalarindaki, farkli bolgelerde yasamalarindaki hikmeti arastirma
noktasina gecer. Sorgulamalar sonucu da hikmetin, ¢esitli bilimleri bulup ortaya
cikarmak, nefsi gaflet uykusundan uyandirmak, cehaletin karanligindan siyrilip ¢ikmak,
kamil olmaya gayret etmek oldugunu kavrar.'®

Esyanin hakikatlerinin gergek bilgisini elde etmek, onlarin illetlerine ulagsmak
isteyenlerin yolunu cizmeye ¢alisan Thvan-1 Safa, yine dokuz sorunun cevabmni arar.

Bunlar:

1) O var midir?

2) O nedir?

3) O nigin vardir?
4) O nicedir?

5) O hangi seydir?
6) O nasildir?

7) O nerededir?

8) O ne zamandir?
9) O kimdir?

81 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 305.
182 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 306.
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Bu sorularin cevaplarindan sonra elde edilen bilgilerin derlenmesi, baglantilarin
kurulmasi 6nemli bir asamadir. Topluluk der ki: “Niteligin bilgisi, niceligin bilgisinden
once gelir. Dolayisiyla her kim ki esyanmin niteligini, siralanisini ve diizenini bilmez ise

onun bu seylerin illet ve sebeplerine dair bilgi olarak verdigi soziine giivenilmez. ~163

fhvan-1 Safa, esyanin hakikatlerinin gercek bilgisini elde etmek, onlarn
illetlerine ulasmak isteyenlerin Oncelikle temel prensiplerin, kanunlarin ve tiimel
cinslerin bilgileriyle ise baslamas1 gerektigini, sonra da aslin dallarini, tiirleri ve harfler
olan sahislar arastirmasi gerektigini vurgular. Matematik bilimlerini 6grenmis olmasi,
mantik ve dogal bilimleri konularinda arastirma yapmis olmasi, bu konulara dair
sorulart ve cevaplart bilmis olmasi gerektigini belirtir. Sonra da metafizik ilminde
arastirma yapmasi gerektigini ¢iinkii bu ilmin, insanin gelip dayandigi en yiice gaye
oldugunu ifade eder. Toplulugun yine bu konuda da fizikten metafizige giden yolu

benimsedikleri, bu yolun hakikatini, risalelerinde sik¢a vurguladiklar1 gézlenir.

[hvan-1 Safa, maddenin nasil 6zlestigini, cismin latif ciizlerinin yogun
ciizlerinden nasil ayrildigini, saydam tiirevin feleki sekilleri nasil kabul ettigini, mertebe
ve devirleri i¢inde bu ciizlerin hava boslugunda birbirleriyle nasil bilesime girdigini,
aydinlatici yildizlarin cisimlerinin nasil dairesel hareket ettigini, seyriiseferlerine ve
feleklerdeki merkezlerine nasil yerlestiklerini ve dort unsurun pargalarinin birbiriyle
nasil Oziimsendigini, bunlarin birbirinden nasil aynildigim, sekillerin c¢esitli ve
suretlerinin muhtelif olmasina ragmen biitiin bunlarin tek bir maddeden nasil
diizenlendigini tasavvur etmek isteyen kisinin, kendi bedeninin ana rahmindeki kandan
Oziimsenip ayirt edilerek nasil bir araya getirildigine, bir kisminin nasil beyaz ve sert
kemik, bir kisminin nasil sapsart yag olduguna, bir kismimin nasil i¢i bos damarlar
olduguna, bir kisminin nasil bedensel organlar olduguna, bir kisminin parcalarinin nasil
birbirine benzedigine, bir kisminin nasil kalp olduguna, karacigerin ve akcigerin

clirmiinii olusturduguna bakip anlamaya ve aciklamaya ¢aligmas1 gerektigini belirtir.'**

[hvan-1 Safa ayrica bu sorgulamalardaki kisinin, bedenin bdliimlerinin hayiz
kan1 ve spermden meydana gelisini ve bedenin bu kandan olusturuldugunu, kendisine
en yakin ve bilgisi kendisine en kolay gelen, bu spermin bu suretleri, sekilleri, tatlar1 ve

renkleri nasil kabul ettigini tasavvur etmekten aciz oldugunda, kendisine en uzak olan,

183 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 284.
8% thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 290.
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en cahili oldugu ve en az anladig1 felekleri, tabaka tabaka goklerin ve yerlerin nasil

yaratildigini da kavramaktan da aciz olacagini ifade eder.

Bu hakikat yolunun ilk adiminin ise esyalarin hakikatini bilmek oldugunu
vurgulayan Ihvan-1 Safa, Oncelikle esyanmin tanimlarmi ve resimlerini kavramak
gerektigini sOyler. Esyanin, iki ¢esit oldugunu ve bunlarin da bilesik ve basit olduklarini
sOyleyen topluluk, bilesiklerin hakikatinin, kendisini meydana getiren bilesenlerin
bilinmesiyle, basitlerin hakikatinin ise ona 6zgii niteliklerin bilinmesiyle elde edildigini

belirtir. 1%

Oyleyse biz de tikelden tiimele dogru bir akis igerisindeki sistemde, oncelikle
basitlere 6zgii niteliklere hakim olmak gerektigini sdyleyebiliriz. Bilesikleri ayristirmak
kolaydir c¢iinkii sadece isimlerden ibarettir. Basitlerin hakikati i¢in isimler yeterli
olmamakta ve sifatlart bilmek gerekmektedir. Ornegin bilesik olarak ¢amurun su ve
topraktan olustugunu bilmek kolaydir ancak su ve topragin 6zelliklerini bilmek ilim
gerektirir. Bu yiizden ihvan-1 Safa, Tanimlar Risalesi yazarak basitlerin 6zelliklerini

anlatmaya ¢alismistir. Konumuzla alakali olarak i¢lerinden bazilarini aktarmak gerekir.

- Madde: Surete girebilen basit cevher.

- Suret: Bir seyin mahiyeti.

- Cevher: Kendi basina varligi olan ve sifatlar1 bulunan sey.

- Stfat: Cevherin bir pargasi olmayan, ondan ayr1 araz.

- Neden: Baska bir seyin meydana gelmesinin sebebi.

- Nedenli: Onun var olmasi igin sebeplerden bir sebebin bulundugu sey.
- Alim: Esyayi, sahip oldugu gergeklik iizere kavrayan.

- Ilim: Bilinen seyin, alimdeki tasavvuru.

- Yaratici: Biitlin varligin sebebi.

- Akl: TIk yaratilan. Kendisinde her seyin suretinin bulundugu basit cevher.
- Nefs: Aklin sureti olan, ruhani, basit cevher.

- Hareket: olus, bozulus, artma, eksilme, degisim, yer degistirme.

- Mekan: Cismin sinrlari.

- Zaman: Felegin hareketlerinin sayisi.

- Felek: Alemi kusatan cisim.

185 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 315.
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- Alem: Felegin igindeki biitiin varliklar.'®®

Varliklarin nedenlerinin arastirilmasi, onlara gore bir diislniiriin ilk yapacagi
istir. Ayrica diisiiniir, kederden ve diinyevi islerden uzak bir kalbe, temizlenmis bir
nefse, yanlis inanclardan kurtulmus bir goniile sahip olmali ve herhangi bir mezheple
bagi olmamalidir. Aksi halde bu durum diisiiniirii hevaya siiriikler, heva da akil géziinii

kor eder ve hakikatlerin anlagilmasini engeller.167

Hikmet kavramu ile ilgili olarak Thvan-1 Safa’nin gériisiinii ve uyguladigi metodu
Ozetleyen son bir ornek vermek gerekirse, bu da risalelerdeki sayilar ile ilgili olan
kisimlardir. Mesela Thvan-1 Safa, “Say: ilmi ve tabiati hakkinda ilk konusan kimse olan
Pythagorasin goriisiine gore...” diye varliklarin akli ilkeleri risalesine baslar.
Varliklarin tabiati, saymnin tabiatina goredir ilkesini yorumlayarak Yiice Yaratici ile
baglant1 kurar. “Sayiyi, onun hiikiimlerini, tabiatini, cinslerini, tiirlerini ve dzelliklerini
bilen kimse, varliklarin cins ve tiirlerinin niceligini de bilebilir. Varliklarin su an
bulunduklart niceliklerdeki hikmet nedir ve neden bundan daha ¢ok veya daha az

degildir?” sorusuyla da tabiattaki suretlerin sayilarmmn hikmetini arar.*®®

Hikmeti kavrayan, yolda olan bir disiinliriin baz1 O6zelliklere sahip olmasi

gerektigini belirten topluluk, yedi 6viilmiis 6zelligi sdyle siralar:
- Eylemleri saglam olmak
- Sanatlarinda kusursuz olmak
- Dogru so6zlii olmak
- Giizel ahlakli olmak
- Isabetli goriislere sahip olmak

- Amellerinin pak olmast

1% Tammlarin yer aldig1 sayfalar: Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 315-325
87 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 306.
188 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 147.
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- Bilgilerinin gergek olmas1*®®

Hikmet kavrammin, fhvan-1 Safa felsefesinin temelinde oldugu anlasildiktan
sonra toplulugun oldukga etkisinde kaldigi Plotinos’un goriislerini yansitmak gerekir.
Ciinkii bu gorisler birbirleriyle baglantili olarak toplulugun felsefesinde onemli yere
sahiptirler. Thvan-1 Safa, Plotinos’un diisiincelerinde, hikmeti arayip nedensellik

baglaminda degerlendirmek ister. Simdi bu diisiinceleri inceleyecegiz.
2.3. Plotinos (Yeni Eflatunculuk)

fhvan-1 Safa, risalelerinde Plotinos ismini hi¢ zikretmese de ontolojik
meselelerde kullandigi ifadeler Plotinos ile aynidir. Onun goriislerini, 6zellikle de
yaratma ile ilgili olanlar1 birebir sekilde risalelerde bulmak miimkiindiir. Plotinos
diisiincesini anlayabilmek i¢in onun kavramlarini oncelikle detaylandirmak gerekir.

Bunlarin basinda da Bir gelir.
2.3.1. Bir

Plotinos’un diigiincesindeki Bir; akilla kavranamayan, askin, higbir nitelik
yiiklenemeyen bir sebeptir. O’nun ne oldugu degil ne olmadig1 hakkinda konusulabilir.
Plotinos, Bir hakkinda ifade edilecek her seyin onun dogasinin saf birligini bozacagina

inanir.t"°

Plotinos’un kurdugu sistemin en tepesinde Bir yer alir. Her sey Bir’den tasar,
sudur ile varliga gelir ve yine bu varliklar Bir’i temasa ederek ve maddi olandan
uzaklasarak Bir’e varabilirler. Plotinos’un, Bir kavramimi, Eflatun’dan aldigi
soylenebilir. Eflatun’un fyi ideasina tanrisal bir atifta bulunarak, evrenden askin bir
varligi isaret eder. Plotinos, Bir kavramimi Tanri’ya atfederek felsefesinin merkezine
oturtur. Evrenden agkin Tanri, basit ve boliinemezdir. Bu ylizden Tanri, Bir olarak
tanimlanmalidir. Ona gore Tanri, var olan her seyin kendisinden meydana geldigi

birliktir.'*Tanr1, var olan her seyin nedenidir ama kendisi nedensizdir.

1% thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 315.

70 Cevdet Kilig, “Plotinos’ta Sudurla Inen Ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, Kelam
Arastirmalari, 7/1, 2009, s. 39-56.
Y1 A. Kadir Ciigen, Varlik Felsefesi, Ezgi Kitabevi, Bursa, 2009, s. 166.
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Plotinos’a gore, Tanr’nin tam olarak tarifi miimkiin degildir ve tanimlanamaz.
O, ne akil ne ruh ne de maddedir. O’na 6zellikler atfedilemez ¢linkii kendisi, evrendeki
maddi seylerden askin olandir. Yapilan tanimlar O’nu sinirlar ki kendisi varligin da
dtesindedir.’” Tanr1 degisen, boliinebilen veya sonradan yaratilan bir varlik olsaydi, Bir
olamazd1. O yiizden Tanr1, degismeyendir.'”® Bir olamayan Tanri, beraberinde ¢oklugu
getireceginden karsimiza sonsuz bir problem olusturur. Plotinos, burada Eflatun’un
giines benzetmesine basvurur. Ona gore, var olan her sey Tanridan, 1518in giinesten
cikip yayilmasi gibi yayilir. Tanri, her seyin yegane nedenidir. Bir disinda hicbir sey
Tanr ile es degildir. Nasil ki 1sinlar giinese esitlenemiyorsa, var olanlar da Tanr1 ile

esitlenemez.’

Plotinos’a gore, Bir’in agkinligindan dolayr O’na diisiince, irade veya etkinlik
atfedilemez. O diisiince degildir, aksi takdirde diisiinen ile diisiiniilen arasinda bir ayirim
ortaya ¢ikar. Bir’e ikilik katilmamalidir. O’nu irade ya da etkinlik olarak tanimlamak,
O0zne ve nesne ayrimi gerektirecegi igin yine ikilik olacaktir. Oysa Bir, basit, tek,

- 175
boliinemeyen, formu olmayandir.

Varliklari sayiyla iliskilendirme ve Bir ifadesinin kullanimi noktasinda Plotinos
sOyle bir agiklama yapar: “Sayi, varliklardan énce oldugu igin mutlak Bir de, mutlak
Varlik’tan oncedir. Ciinkii eger biitiin varliklarin ilkesi mutlak Varlik ise, mutlak

Varhigin bizzat kendisi tektir ve diger var olanlar mutlak Bir’e benzedigi i¢in tektir. ~176

Bir kavrammin detaylarm fhvan-1 Safa’min nedensellik goriisleri igerisinde
verecegiz. Bir kavraminin ardindan yaratmanin asamalarini anlamak igin Plotinos’un

sudur teorisini inceleyecegiz.
2.3.2. Sudur

Sudur, anlam olarak figkirmak, meydana gelmek, tagsmak, tiiremek, vuku bulmak
gibi kelimelerin karsiligidir. Plotinos’un sudur teorisinin ¢ikis noktasinda, kendi

donemindeki evrenin yaratilisi meselesinin ele alinigindaki tutarsizliklar etkili olur. Dini

172 Zerrin Kurtoglu, Plotinus 'un Ask Kurami, Asa Kitabevi, Bursa, 2000, s. 67.

Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 163.

74 Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 164.

17 Kurtoglu, Plotinus 'un Ask Kurami, .68

176 p|otinus, Enneadlar, (Cev. Haluk Ozden), Ruh ve Madde Yay., istanbul, 2008, s. 155.

173
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gelenekler, evrenin yoktan yaratilmis oldugunu sdyleyip yoktan var eden Bir’i saf,
hesab1 sorulmaz bir irade olarak tammlar.'”’ Bu yoktan yaratilis fikri, Tanri ve
yaratilanlar arasinda bosluga ve ayriliga neden olur. Evrenin bilgisine yine Tanri’nin
yardimi ile ulagilabilir. Plotinos’a gore ne Yunan felsefesi ne de dini gelenekler Tanr1 ve
evren arasindaki bu problemi ¢d6zmeye yetkindir. Yunan felsefesi akil derken,
geleneksel dinler Tanr1 der. Parmenides’in “Varlik vardir” soziinden yola c¢ikarak

Plotinos da bu iki farkli sistemi birlestirerek sudur teorisini ortaya koyar.

Sudur teorisinin temelini Bir kavrami olusturur. Bir, tim nesnelerdir ve onlardan
hicbiri degildir. Her seyin ilkesi olup her sey degildir ancak tiim nesnelerdir. Her sey
ondan gelir ve ona doner. Plotinos’a gore Bir, varhigm ilk sebebidir, varligin tiireticisi
ve tastig1 kaynaktir. Bir, kendinde var olmadigi halde her seyin ondan tiiredigi tastigidir.
“O, highir sey aramadigi, hi¢bir seye sahip olmadigr ve hi¢chir seye ihtiyaci olmadigt
icin, yetkindir. Yetkin oldugu igin tasar ve bu tasma, ondan farkl bir seyi meydana
getirir.”"®
En yetkin, miikemmel olan Ik sebep, tasmak, bir sey meydana getirmek
zorundadir.'™® Tasanlar ve tasma olay1, milkemmel varliga etki etmez. Bir’den tasan her
sey O’nun O6zelliklerini tasir ancak higbiri tam olarak Bir degildir ve Bir’ noksansizdir.
O var olmasa, geri kalan higbir seyin herhangi bir bicimde var olmasi s6z konusu
olamaz."®Tasma sonucunda tiiremis olan varlik, tiiredigi seyden daha az yetkindir. Her

tagsma daha az yetkinligi beraberinde getirir.

Bir’den tasan ilk varlik ise Akil’dir. Bu tasan varlik, Bir’e benzemelidir ve
Bir’in 6zelliklerine sahip olmalidir.'®" Daha sonra Akil da Bir’i temasa ederek, kendi
yetkinliginden dolay1 diger varliklar, Akil’dan tagar. Akil, hem Bir’in bir sureti olarak
O’nun oOzelliklerini tasir hem de g¢oklugun geregi olarak maddi niteliklere sahiptir.
Alemde bulunan varliklarm en biiyiigii olan Akil’da, birlik ve ¢okluk ayn1 anda bulunur.
Cokluk yonii Bir’i temasa ile gerceklesir ve idealar alemi ortaya ¢ikar. Idealar, Akil’da

ickin olup disinda var olamazlar. Akil, kendisinden tasan varliklarin cokluguna

7 Ahmet Arslan, Ilkgag Felsefe Tarihi, istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., 2006, s. 83.

Plotinus, Dokuzluklar V, (Cev. Zeki Ozcan), Birlesik Yay., Ankara, 2008, s. 35.
179 Kurtoglu, Plotinus 'un Ask Kurami, s. 75.

180 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, s. 84.

181 p|otinus, Dokuzluklar V, s. 25.
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gebedir.’® Aklin Bir’i temasasi ile birlik baska bir diizeyde devam eder, ayrica da
coklugun baglangici gergeklesir. Akil hem birligini korumali hem de c¢okluga
karismalidir. Bir’in birligini bozmadan Bir’den meydana gelerek ¢oklugu meydana

getiren Akil, hem bir hem ¢oktur.

Akil, Bir’e en ¢ok benzeyen varliktir. Hareket etmeden, kendisinden bir sey
eksilmeden Ruh tasar. Ancak bu tasmanin niteligi Bir’den Akil’in tasmasi gibi degildir.
Bir’de biitiin varliklar1 yaratma gayesi, Akil’da da idealar1 ortaya g¢ikarma vardir.'®
Ruh, Bir’i disiiniir. Bu sayede idealar aleminin yayilmasiyla canlilar alemi meydana
getirir. Canlilar aleminden de maddi alem tasar. Ruh bu maddi varliklar1 tanir ve ilahi

kaynagina donmek ister.'®*

Plotinos, biitlin kainati, birbirine bagli halkalardan olusan bir zincir
olusturmustur. Bir istiindekinin 6zelliklerini koruyan ama o olmayan, ayni zamanda

daha az yetkin varliklar sira ile dizilmistir.

Plotinos, alemin yoktan yaratilmis oldugu fikrine tamamen karsidir. Ona gore,
“diinyanin modelinde, tiim oliimsiiz varliklar, tiim zekd, tiim Tanri, tiim ruh, ezeli bir
hareketsizlik icindedir. Eger bu model iyiyse, nicin degismeye ¢alismalidir? O her seye
sahip olduguna gore, nereye gidecektir? Ve o, ¢ok yetkinse, nigin biiyiimeye ¢alisir? Ve
O’nun her bakimdan yetkin olmas icin, onda bulunan her sey yetkindir; onda yetkin

olmayan hi¢bir sey yoktur, onda diisiinmeyen hicbir sey yokmr.”l85

Yetkinlige ulasan varlik zorunlu olarak tasar. Bu tasma “her zaman kendine 6zgii
Yerde kalir; tiireyen seyin sirasi, kendini tiireten seyin swrasindan asagidadir ve her sey

kilavuzunu izledikce, bu kilavuza 6zdes olur.”*%

Plotinos’a gore sudurda her varlik, kendi varlifinin zorunlu bir sonucu olarak,
kendisinden asag1 mertebedeki varlik diizeyini iiretmelidir. Buradaki zorunluluk,
biitiiniiyle  kendiliginden olan sudurun gerceklesmemesi veya bagka tiirlii

gerceklesmesinin miimkiin olmamasi demektir. Zorlama ile karistirllmamalidir. Bir’in

182 Etienne Gilson, Tanri ve Felsefe, (Cev. Mehmet Aydin), Birlesik Yayimcilik, Ankara, 1986, s. 39

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990, s. 134.

Faruk Yilmaz, /lk¢ag Diisiince Tarihi, Berikan Yayinevi, Istanbul, 2011, s. 234.
185 plotinus, Dokuzluklar V, s. 21.

186 potinus, Dokuzluklar V, .s. 36.
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tasmasi zorlama ile degil kendiligindendir. En yetkin olarak Bir, herhangi bir seye
muhta¢ degildir. Sonugta olus, zorunlu, oncesiz ve kendiligindendir. Varliklarin

tagsmasini zamansal bir diizleme degil, ancak mantiksal bir diizleme oturtabiliriz.

Genel bir tablo ¢izilecek olursa, milkemmelden daha az miikemmele, 1s1ktan
karanliga dogru bir sira mevcuttur. Bu sira en alttaki varliga kadar iner ve burada
miikemmellik ve yetkinlik en az durumdadir. Sondaki varligin da ilk kaynagi aslinda
sonsuz oldugu ic¢in bu tasmalar suyu azalmayan bir irmak veya 15181 eksilmeyen bir

giines gibidir. Bir’e doniis, gayedir. Bu doniis de kademeler halindedir.
Birinci Kademe: Ruh’un maddi alemi tanimasi ve sinirlarini bilmesi.
ITkinci Kademe: Ruh’un cismaniyetten uzaklasmast.
Ugiincii Kademe: Ruh’un idealar alemine yonelisi

Dordiincii Kademe: Ruh’un idealardan ve diinyadan uzaklagmasi, maddi

olmayan bir boyuta gelmesi, aydinlanmasidir.

Bu durum neredeyse tasavvuftaki seriat, tarikat, hakikat, marifet kademelerine
esdeger konumdadir. Ilk olarak madde diinya, sonrasinda uyanis, sonrasinda hakikate

ulagsma ve en son olarak Yaratici’da yok olmak.

Ihvan-1 Safa risalelerinde, Plotinos dgretisi birebir olarak aktarilir. Bir’i hem
islam inancindaki Tanriyla hem de Pythagoras’in sayisiyla birlestirir. Yaraticinin alemi
olusturma siirecini, Plotinos’un kavramlariyla ancak niteliklerine dinsel Ogeler
ekleyerek anlatirlar. Ilerleyen béliimlerde bu anlati, detayli olarak nedensellik

baglaminca incelenecektir.
2.4. Pythagoras¢ilik

Pythagoras, insan yasaminin mesru ve asil amacinin Tanriya benzemek oldugu
inancindadir. Dinde oldugu kadar, felsefe ve matematikte sahip oldugu dehasiyla
beraber bu fikri destekler. Bu fikir, Pythagorascilifin 6zgiin oldugu noktadir ve
gecmisten beri yaygin olan “6liimlii degil, Tanr1 olacaksin” ilkesini burada asar. Ciinkii

o donemde Eleusis, oliimsiizliik ancak uygun bir hazirliktan sonra gizemli nesne veya
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simgelerin bir anda ifsa edilmesiyle elde edilebilir goriisiindedir. Orpheusgular bu
goriige, glinliikk yasamda uyulacak dinsel ve ahlaki yasalardan olusan, incelikle islenmis
bir sistem ekler. Ancak Pythagoras’a gore kurtulusun yolu felsefeden geger.
Pythagorasgilarin, yapilmasi gerekenler ile yapilmamasi gerekenler arasinda getirdikleri
her ayrim, kutsal olanla sz birligi i¢inde olmay1 hedefledigini ifade eden Aristoksenos,
onlarin hareket noktasinin, biitiin yasamlarinin, Tanri’y1r takip etme temelinde

olduklarini ve felsefelerinin ana ilkesinin bu oldugunu st')yler.ls7

Tasavvufta, varliklarin bitiinliigiini ve birligini agiklayan, vahdet-i viicud
kavramini, bin yil 6ncesinde dile getiren Pythagoras’a gore, diinya canli, ebedi ve
Tanrisal bir varliksa eger, cevresindeki sonsuzluktan i¢ine hava veya nefes c¢ekerek
yasiyorsa ve insan da hayatini nefes almaya borgluysa, insan ile evren tipki
mikrokozmos ile makrokozmos gibidir. Evrenin bir, ebedi ve Tanrisal oldugunu,
insanlarin ¢ok, kendi aralarinda bolinmiis ve 6liimli oldugunu, diger yandan insanin
asli parcasinin, yani ruhunun ise Olimli olmadigim1 ve Olimlii bir bedene
hapsedildigini, tanrisal ve evrensel ruhun bir parcast oldugunu ifade eden diisiiniir,
insanin amacinin da ruhu yetistirmek, bedenin lekesinden kurtulmak ve ruhlarini, asli
parc¢asi oldugu evrensel ruha kavusturmak oldugunu belirtir. Reenkarnasyon inancinin
etkisiyle Pythagoras, ruh gocii ¢arki icinde kalmaya mahkum oldugu siirece, yani gegici
bedenin dliimiinden sonra yeni bir insan veya hayvan bedenine girmek zorunda kalan
ruhun, tam saf olamayacagmi soyler. Ruhun gayesi bu g¢arktan kurtulmaktir. Nasil
kurtulur? sorusuna diisiiniir, ruh, en iyi ve en yiice insan hayatin1 yasayarak bedenden
biitiiniiyle kurtulabilir, go¢ c¢arkinin i¢inden cikabilir ve sonunda asli pargasi olan

evrensel, ebedi ve Tanrisal ruhun i¢inde mutluluga ulasabilir cevabini verir.'®®

Kurtulusu, dinsel torenlerde ve yasaklara uyma yoluyla arayanlar1 yadirgamayan
Pythagoras, bir diisiiniir olarak bunlarin yanina kendi yontemlerini ekleme yoluna
gitmistir. Onun i¢in felsefe, bir arinmadir, ¢arktan bu kurtulma yoludur. 189 Tipk1 ihvan-
1 Safa’nin benimsedigi, din ve felsefeyi birlestirme yolu gibi Pythagoras da akil ile

imani birlestirir.

87 W.K.C. Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi Sokrates Oncesi Ilk Filozoflar ve Pythagoras¢ilar, (Cev. Ergiin

Akga), Kabalc1 Y., Istanbul, 2011, s. 209.
188 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, s. 211-213.
189 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, s. 215.
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Pythagoras ve takipgileri bu iki kavramin kesistikleri noktalar1 su maddelerle

Ozetler:

- Diinya bir kozmosdur. Yani diizenin, yapisal kusursuzlugun giizellik kavramiyla
birlesmesidir.

- Biitlin doga akrabadir. O halde insan ruhu canli ve Tanrisal evrenle siki sikiya
baghdir.

- Benzer, benzerle bilinir. Yani insan bir seyi ne kadar iyi bilirse ona o kadar
benzer

- Felsefe yoluyla Tanrisal kozmosun yapisini anlamak, kendindeki Tanrisallig

fark edip gelistirmek demektir.'%

Tanrisal olana meyletme ve temasa i¢inde olma gayretindeki Pythagoras ve
takipgileri, arkhe sorunu i¢in dénemin somut yaklagimindan siyrilarak soyut kavramlara
yonelmislerdir. Aristoteles, Pythagorascilara atfen metafizik eserinde, seylerin
kendilerinin sayilar oldugunu, seylerin, sayilar1 taklit veya temsil ettigini soyler.
Sayilarin 6gelerinin, biitiin seylerin 6geleri olup biitiin gogiin bir harmonia ve sayi

oldugunu belirtir."*

Burada harmonia kavrami da aslinda sayiyla baglantilidir. Uyumlu seslerin
sayisal iligkisi seklinde tanimlanabilecek olan harmonia, seyleri bir arada tutar ve evreni

aciklamaya yarar.

Ihvan-1 Safa’nin epistemolojisinin, aslinda Pythagoras’tan aktarilmis bilgiler
oldugunu, bu agiklamalarin ardindan net bir sekilde goriiliir. Pythagoras ve
takipgilerinin, evrenle temasa iginde olarak Tanrisal olana meyletme diisiincesi, [hvan-1
Safa’nin “énce Fizik, sonra metafizik” veya “Once gériinenler, sonra goriinmeyenler”
anlayisinin aynasidir. Thvan-1 Safa bu goriisii derinlestirir ve diisiinen kimsenin, “Insan,
kiiciik alemdir.” Ifadesinden hareketle 6nce kendini tamdigini, sonra evreni kavradigini,

bdylece Yaratict anlayisinin temelini olusturup ve O’nu daha iyi anladigin1 belirtir.

Pythagoras ontolojisinin temelini olusturan say1 6gretisinin, ihvan-1 Safa icin de

hakikat oldugunu soyleyebiliriz. Onlara gore sayr ilmi, tevhidin bilgisine gotiiriir ve

1% Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, s. 216.
91 Aristoteles, Metafizik, (Cev. A. Arslan), Sosyal Yaymlari, 2012, 987b
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nefsi idare eder. Ayn1 zamanda ariflerin hilali, felsefe meraklilarinin kandili, her so6ziin

ilkesidir. 1%

Harmonia, Thvan-1 Safa’ya ayna olan bir baska kavramdir. Daha once detaylarini
verdigimiz ve toplulugun epistemolojisi i¢inde yer alan soyut geometri, harmonia ile
Ozdestir. Sayilar1 asan, sanatin i¢ine ve dolayisiyla insan ruhuna sizan bu ahenkli ilim,

harmonia kavraminin inceliklerini verir.

Pyhtagorascilik’ta, ihvan-1 Safa’y1 etkileyen diisiincelere yer verdikten sonra,
toplulugun felsefe anlayisinin gergevesini tamamlamis bulunmaktayiz. Simdi de ihvan-1

Safa’nin nedensellik yaklasimini ele alacagiz.

1% thvan-1 Safa, fhvan-i Safa Risaleleri, C. 1, sf. 23.
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UCUNCU BOLUM
IHVAN-I SAFA RISALELERINDE NEDENSELLIK
3.1. Thvan-1 Safa Risalelerindeki Nedensellik ifadelerine Genel Bakis

fhvan-1 Safa’nin felsefeye bakisin hikmet acisindan oldugunu daha once
belirtmistik. Felsefenin, tarihte ilk defa arkhe arayisiyla ortaya c¢ikan ve ana
konularindan biri olan nedensellige de aynmi sekilde hikmet acisindan baktiklarini
sOyleyebiliriz. Risalelerinde bahsettikleri her konuyu hikmete baglayarak, Allah ile bir
baglanti kurmaya c¢alisan toplulugun, nedensellikle ilgili olarak Aristoteles ve

Plotinos’un goriislerini, islam dini ile birlestirerek fikirlerini sunduklari gériih'ir.lg3

Ihvan-1 Safa icin nedensellik, varligi anlama noktasinda olmazsa olmaz bir
’)194

kavramdir ve topluluk, “Bil ki biitiin varliklar, nedenler ve nedenlilerdir. ifadesiyle
nedenselligin ne kadar kilit bir kavram oldugunu vurgular. Ancak nedenler ve
nedenlilerden dnce bilinmesi gerekilen seyler oldugunu belirten Thvan-1 Safa, esyanin
niteligini, siralanisini ve diizenini bilmeyi 6n kosul sayar. 19 Esyanin hakikatleri i¢in de

su sorular sorulmalidir:

1) O var midir?

2) O nedir?

3) O nigin vardir?
4) O nicedir?

5) O hangi seydir?
6) O nasildir?

7) O nerededir?

8) O ne zamandir?
9) O kimdir?

Bilgelerin, bu sorularla esyanin nedenlerini arastirdigin1 ve bulduklarini bizlere
aktardiklarin1 anlatan Ihvan-1 Safa, bu nedenlerin yalnizca tiimellerin nedeni

olabilecegini, ciinkii tikellerin nedenlerini anlamaya, bilmeye insanlarin akillarinin

% fhvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 4, s. 39-40.
9% thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 191.
19 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 284.
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yetmedigini belirtmistir.**® Esyanin hakikatlerini bilen kisi, bu tiimellere ait nedenler ve
nedenliler denizinde yiizmeye hazir durumdadir. ihvan-1 Safa gore niteligin bilgisi,
nicelikten 6nce gelmektedir ve bu ylizden her varligin nitelikleri iizerinde durulmalidir.
Niteliklerine hakim olunduktan sonra da neden sorusturmasma baslanmalidir. Peki

neden ve nedenli nedir?

fhvan-1 Safa, kisaca nedeni, baska bir seyin meydana gelmesinin sebebi,
nedenliyi de onun var olmasi i¢in sebeplerden bir sebebin bulundugu sey olarak
tanimlar.’®’ Onlara gore nedene, kendisi sebebiyle olanin sebebi, nedenliyi ortaya
cikartan ve baska bir seye neden olmasindan dolay1 neden denmistir. Ciinkii nedenlilik
onda durur ve bilfiil ortaya ¢ikmay1 birakir. Nedenli i¢in ise onun edilgen olmasindan
dolay1 nedenli denmistir.'% Topluluga gore, nedenliler, nedenlerinin ve nedenlerinin
etkilerinin kendilerinde bulundurur. Bundan dolayr da bilge kisiler, ¢ocuklarin,
oyunlarda annelerinin, babalarinin ve hocalarinin sanatlarii taklit ettigi gibi ikincil

seylerin birincileri taklit ettigini séylemislerdir.199

Ihvan-1 Safa, nedenleri ve nedenlileri bilmenin, alemin nasil ortaya ¢iktigini,
bunlarin alemin varlig1 icin nasil sebep olusturdugunu, varligin ilk nedenden nasil
kaynaklandigini ve esyanin bir kisminin diger bir kismindan nasil meydana geldigini
bilmemizi sagladigini ifade eder.”®® Ancak burada dikkat edilmesi gereken, hassas bir
mesele vardir. O da nedenler ¢ok olup insani fitneye diisiirmesidir. Topluluga gore,
onlar1 bilmek, ¢ok siki bir ¢calismay1, dogru bir anlayisi, arinmis bir zihni ve dikkatli bir

bakist gerektirir.201

Nedenler ve nedenlileri nasil bilebiliriz? sorusunun cevabi i¢in Thvan-1 Safa’nin

felsefe sorularin1 6nce bir hatirlamak gerekir.

1) O ...mudur? [varlik-yokluk]
2) O nedir? [birlesik-basit]
3) O kag tanedir? [miktar]

1% fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 295.
7 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 316.
198 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 267.
1% thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 191.
290 thyvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 260.
%Y thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 259.
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4) O nasildir? [nitelik]
5) O hangisidir? [biitlinden parcaya]

6) O nerededir? [mekan, derece]
7) O ne zaman? [ge¢mis, simdi, gelecek]
8) Neden o? [nedenli olan bir seyin nedeni]

9) O kimdir? [tanim]

Nedensellik i¢in ulasabilecegimiz sonugtan Once bu yedi adet soruyu
cevaplayabilmemiz gerekir. O yedi soruya hakimsek eger Neden o0? Sorusunu
kendimize sorabiliriz. Neden o? sorusunun cevabi i¢in Thvan-1 Safa bizi ilk olarak
Aristoteles’e yonlendirir. Onun, bir dnceki nedensellik boliimiinde agikladigimiz dort
neden ilkesi tizerinde durur. Cisimsel varliklarin maddi, formel, fail, ereksel nedenlerini
yani dort nedeni arastirmak, neden o? sorusu i¢in ilk basamaktir. Cisimsel varliklardan
baslama sebebi, tiimevarim ydntemidir. ihvan-1 Safa, daha sonra ele alacagimiz yaratilis
siralamasinda alt tarafta cisimlere yer verir. Bu yiizden cisimsel varliklar, ilk hareket
noktalar1 olmustur. Onlara gore biitiin varliklar, cisimsel ve ruhani olmak iizere iki
cesittir. “Cisimsel olanlar duyularla, ruhani olanlar da akilla kavranwr. Cisimsel
varliklar: goksel cisimler, fiziksel unsurlar, dogumla meydana gelenler veya
tiireyenlerdir. Ruhani varliklar: madde, nefs ve akildir. Allah ise ne cisimsel ne de
ruhanidir.  Biitiin - varliklarin  nedenidir. " Bu sistem bir sonraki béliimde
detaylandirilacaktir. Simdiki konumuzla alakali olarak cisimsel varliklarin nedenlerine

geri donebiliriz.

[hvan-1 Safa, agagtan yola ¢ikarak, Aristoteles’in dort neden ilkesini ahsap
sandalye Ornegiyle aciklamaya caligir. Onlara gore ahsap sandalye, kapi1 ve divanin
maddi nedeni agactir. Formel nedeni, sahip olduklar1 sekil ve dikdortgen oluslaridir.
Fail nedeni marangozdur. ereksel neden ise sandalyenin iizerine oturulmasi, divanin
tizerinde uyunmasi, kapinin evin {izerine kilitlenmesidir. Ayni kiyasla her nedenli i¢in
bu dort nedenin bulunmasi gerektigini belirten topluluk, okuyucuna soyle seslenir:
“Sana bir seyin nedeni soruldugunda oncelikle bu nedenlerden hangisinin soruldugunu

. . 203
anlamalisin ki cevabin ona gére olsun.’

292 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 191.
23 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 180.
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Ihvan-1 Safa, dort nedeni baska orneklerle de destekler. Taht1 ele alirsak eger
maddi nedeni odundur. Formel nedeni, kare olmasidir. Fail nedeni, marangozdur.
Ereksel nedeni ise iizerine oturulmasidir. Burada yine cisimsel varlik s6z konusu oldugu
icin hep dort nedene ihtiya¢ duydugumuzu ifade eden topluluk, yine daha sonra
bahsedecegimiz ruhani varliklari i¢in durumun degistigini belirtir. Ornegin ruhani, basit
bir cevher olan maddenin ii¢ nedeni oldugunu ve bunlarin da fail nedeninin Yaratici,
formel nedeninin akil, ereksel nedenin de nefs oldugunu soyler. Nefsin iki nedeni
oldugunu, fail nedeninin Yaratici, formel nedeninin de akil oldugunu ifade eder. Aklin

ise tek nedeni oldugunu, onun da yalnizca Yaratici oldugunu bildirir.

[hvan-1 Safa’ya gore, Aristoteles’in dort nedene bagli olarak bazi kavramsal
anlagilmazliklarin ortadan kalkmasi gerekmektedir. Bunlar da cevher ve araz
kavramlaridir.  Aristoteles’in  kategorilerinden hareketle cevher ve arazlarin
ozelliklerinde yanlis yorumlamalar yapildigini, cevher, kendisinden dolay: cevher; araz,
kendisinden dolay1 arazdir ifadesinde, nitelenenler iizerinde durulmadigindan hataya
diisiildiiglinii belirtmistir. Bilgelerin, ancak varliklar1 diisliniip varliklarin hallerini
aragtirtp bir kismuni sifatlar, bir kismin1 farkli farkli nitelenenler olarak bulunca ve
nitelenenlerin farkli olusunun nedeninin sifatlarinin farkliligindan dolayr olduklarimi
sandiklar1 i¢in bu yanlis ifadeyi sdylediklerini belirten topluluk, cevher ve arazlarin
nedenlerinin kaynagina inmek istemistir. Allah’in, sifatlarin kendisinde bulunan bir
nedenden dolay1 degil de onlar1 kendi kendileri ile farkli olarak yaratmis oldugunu
sOyleyerek ak ve kara 6rnegiyle diisiincelerini pekistirir. Kendi zatlarindan dolay1 degil

de bagka bir neden arayanin sonsuza kadar uzanacak nedenlere gideceginin agiklamasini

sOyle yapar:

“Kara, nitelenmis olandir ve o ancak kendisinde karaligin bulunmasindan
dolayr karadwr. Akin durumu da boyledir. O ancak kendisinde akligin bulunmasindan
dolayr aktir. Karalik ve aklik ise onlarda bulunan bir yapisal ozellikten dolayr degil,
aksine kendi zatlarindan dolay1 kendiliklerinde farklidiriar. Ciinkii Yiice Allah boylece

onlary iki farkl zat olarak yaratmistir. ~204

Ihvan-1 Safa, farkli sifatlardan kaynaklanan, bir nedene baglama zincirine iten

yanlig yorumlamanin oniine bu 6rnekle ge¢mistir.

2% fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 292.
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Ihvan-1 Safa, yaratilanlardaki bu acizligi, giigsiizliigiin nedeninin Yaratic’da
yani sanatkarda aranmamas1 gerektigini su sozlerle anlatir: “Giigsiizliik, yapicimin isini
saglam olarak yapmasi i¢in gereken alet ve edevatin yoklugundan veya zaman, mekan,
hareket gibilerinin yoklugundan kaynaklanabilir. Ornegin bir bebek, bir bilgenin
ogrettiklerini kavrayamaz. Bu acizlik bazen de hikmetli is yapan sanatkarin verdigi
sureti, maddenin zorla kabul etmesinden kaynaklanir. Ornegin demirin sekil almasidir.
Demirci isini yapar, demir de madde olarak zorla biikiilmeyi kabullenir. Sonug¢ olarak

) . .1 1. 5205
sanatginin aciz olmast séz konusu degildir.

Cevher ve arazlardan baslayarak yine fail neden noktasina varan ihvan-1 Safa,
felsefesinin 6ziinii olusturan, Yaratici’ya baglama gayretinden burada da uzak degildir.

Simdi bu Yaratic1 kavramini ve yaratilis sistemini agmaya ¢alisacagiz.
3.2. Yaratici ve Yaratihs

Ihvan-1 Safa’ya gore Yaratici, her seyin nedeni, biitiin varligm sebebi, tiim
mahlukatin yaraticisi, kainati meydana getiren, onu eksiksiz yapan, onun tamamlayicisi,
onu amaci bakimindan en yiiksek noktaya ulastirandir.’®® En iistiin diizen ve tertip iizere

her varligin saglamlastiricisi, tamamlayicisi ve ye‘[kinlestiricisidir.207

Bu yaratim siirecinde Yaratict neye muhtagtir? sorusuna Thvan-1 Safa’nin cevabi
Kur’anidir ve hi¢cbir seye muhta¢ olmadig1 yoniindedir. Ciinkii onlara gére muhtaclik
ancak beseri varliklar i¢indir. Beser olan her sanatkarin, sanatini icra edebilmek i¢in alt1
seye muhta¢ olduklarini belirten topluluk, bunlar1 madde, mekan, zaman, hareket,
araclar ve aletler oldugunu belirtir. Her tabii sanatkarin ise dort seye muhtag¢ oldugunu,
bunlarin da madde, mekan, zaman ve hareket oldugunu ifade eder. Her nefsani
sanatkarin da iki seye muhtag oldugunu, bunlarin ise madde ve hareket oldugunu soyler.
Su ifadeler ile de muhtaglik konusunu sonuca baglar: “Bu noktada agik¢a goriiliir ki
Yiice Allah, bunlardan hicbirisine muhtag degildir. Ciinkii O’nun fiili ve sanati,

, . . ,,208
hareketsiz, zamansiz, mekansiz ve aragsiz olarak yoktan var etmekten ibarettir.

2% thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 293.
2% fhyvan-1 Safa, Ihvan-i Safa Risaleleri, C. 3, s. 316.
27 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 150.
28 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 373.
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Ihvan-1 Safa’ya gore Varliklarin, Yaraticr’dan baglayan siralamasi, sayilarimn

299 fhvan-1 Safa, Yaratici’nin nasil

ikiden Onceki birden baglayan siralamasi gibidir.
mevcutlarin nedeni, var edicisi, siralayani, saglamlastiricisi, tamamlayicis1 ve
yetkinlestiricisiyse Bir’in de sayilarin nedeni oldugunu belirtir. Bir sayisiyla, Yaratici
kavraminin yakinligini agiklamaya calisan topluluk, su sozlerle goriislerini aktarir:
“Nitekim Bir’in par¢asi, benzeri yoktur. Yiice Yaratict da béyle olup ortagi, benzeri ve
dengi yoktur. Nitekim “bir”, biitiin sayilarda onlari kusatarak bulunur. Ayni sekilde
Yaratici, biitiin varliklara onlart kusatarak sahittir. Nitekim “bir, her say1 ve miktara
kendi adini verir. Ayni sekilde Yaratici da her varliga varlik vermistir. Nitekim sayinin
devamliligi, “bir”’in devamhiligina baghdw. Aynmi sekilde varliklarin bekasi ve
devamliligi da Yaraticimin bekasina baghdir. Nitekim her sayi ve miktarin varligt da

“bir "den sonradir. Yiice Yaraticinin goriinen ve goriinmeyen her seyi kusatarak bilmesi

de boyledir. »210

Plotinus’un sudur teorisini metafizik hakikat olarak géren Ihvan-1 Safa,
Pythagorascilarin belirttigi, birin tekrarlanmasiyla saymnin meydana gelisi ve artisi
gerceklestigi gibi, Yaraticinin da tagsmasiyla mahlikatin meydana gelisi, tamamlanmasi
ve yetkinlesmesinin gergeklestigini ifade eder. Onlara gore, Varliklarin dogasi, sayinin
dogasina goredir. Sayiyi, onun hiikiimlerini, dogasini, cinslerini, tiirlerini ve

ozelliklerini bilen kimse, varliklarin cins ve tiirlerinin niceligini de bilebilir.?*

Allah’in esyay1 yaratip yaratmadan 6nce Yiice Yaratici’nin ilminde onlarin var
oldugunu belirten Ihvan-1 Safa, Bir sayisinin da nefslerin diisiincelerinde kendinden

sayilar ortaya ¢itkmadan 6nce oldugu hal {izere degismeden kaldigini séiylelr.212

Ihvan-1 Safa, Yaraticr'nin, esya ile bir karisim ve kaynasma icine girmeksizin
her seyde ve her seyle beraber oldugunu, bir sayisinin da her say1 ve sayilanda
bulundugunu, Yiice yaratict olmasayd: asla hi¢bir sey var olamayacagi gibi bir sayisi

olmasaydi diger sayilarin da olmayacagini ifade eder.

[hvan-1 Safa, sayilarin siralanisindan ve Plotinos’un ifadelerinden yola ¢ikarak,

ilk nedenden tagma ve varliga gelis siralarinin asagidaki gibi oldugunu belirtir:

299 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 150.
210 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 149.
21 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 147.
22 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 286.
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1) Yaratici
2) Akl
3) Nefs
4) Madde
5) Tabiat
6) Cisim
7) Felekler
8) Unsurlar
9) Dogumla meydana gelenler

Simdi bu tagsmalar1 ve siralamayi, fhvan-1 Safa’nin goriisleri dogrultusunda ve

nedensellik baglaminda irdeleyelim.

Derler ki “Allah, ilk nedendir. Diger tiim varliklar O ’na neden ve nedenli bagi
ile baglanirlar. Onlarin bir kisminin mertebesi, digerlerinden tistiindiir. Bir kismi aktif,
bir kismi da pasiftir. Bu sebep ve sonug zinciri, en diisiik mertebeden en yiiksek
mertebeye kadar devam eder. Varliklar, birbirlerine, nedenlinin nedene baglhligi gibi
ucu ve bucaklart birbirlerine kavusuncaya ve tamami ilk nedene varincaya kadar

alanlari ol¢iisiinde baghdriar. 213

Ihvan-1 Safa, bu kisa ve net ciimlelerle aslinda Plotinos’un sudur teorisinin
fotografin1 c¢ekmistir. Bu fotografta, bahsedilen tiim varliklar goriilmektedir. Yiice
Allah’mn, once degerli, basit ve ruhani bir cevher olan Akil’1 yarattigini; sonra cevher
aracilifiyla ondan daha az degerdeki nefsi yarattigini; nefsten sonra, maddeyi, uzunluk,
genislik ve derinlik yoniinde harekete geg¢irdi ve mutlak cisim olustugunu, sonra bu

cisimden felekler, yildizlar ve dort unsur aleminin hepsini birden terkip ettigini; sonra

1 fhvan-i Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 295.
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felekleri, dort unsur etrafinda dondiirdiigiinii, karistirdigini; sonugta da bunlardan

madenler, bitkiler ve hayvanlar tiiredigini anlatilir.

Pythagoras ve takipgilerinin matematik bilgisini hakikat olarak géren Ihvan-1
Safa, varliklarin yaratilisinda teklik degil de ¢iftlik oldugu goriisiindedir. Onlara gore,
Allah, seyleri, nedenin nedenlisi ile irtibati agisindan birbiriyle baglantili olarak cift
yaratmig, kisimlarini dengeli, diizeninin hikmetin ve adaletin geregi olan erdemli bir
oran lizere kilmistir. Ruhani ve cismani varliklar bu ¢iftli diizenin baslangic1 olmustur.
Onlar1 birbirine muhtag ve bagl kilmustir.?”® Alemde yalnizca ikili seyler degil ilii,
dortlii ve daha fazla sayili seyler de mevcuttur. iglii seylere, en, boy, derinlik; Dortlii
seylere, ates, hava, su, toprak gibi ornekleri verilebilir. Buradaki asil dikkat edilmesi
gerek nokta kaynaktir. Thvan-1 Safa, birbirlerine tek kaynaktan bagli olan suretlerin

yalnizca bu sekilde olusabilecegini vurgulamistir.?*®

Ihvan-1 Safa, “Her tam varlik, kendisinden asagida olamn nedenidir. Ciinkii her
tam varlik, kendisinden asagida olan tam bir feyiz ile tagar. Bu tasma, tam olanin
cevherinden kaynaklanir.”®*" der. Tasmanin, tastig1 sey iizerine pesi sira tasmaya devam
ettigi siirece o seyin bulundugu hal lizere kalacagini, eger bu tasmada bir eksiklik olursa
o seyin varlig1 ortadan kalkacagini ifade eder. Bulut 6rnegiyle bu durumu agiklamaya
calisan topluluk, giinesin 15181 engelleyen bulut sayesinde 1s18in yerini karanligin

aldigini belirtir.

Yaratilanlarin siralamasini ve niteliklerini ele alacak olursak oncelikle nedenler
ve nedenlilerin durumu hakkinda bilgi vermek gerekir. Thvan-1 Safa’ya gore bunlar, var
olusu itibariyle birin ikiden, ikinin tigten, liclin de dortten once gelmesi gibi bir kismi
digerlerinden Once gelen asillardir. Basit varliklarin tiim noksan sifatlardan miinezzeh
olan Yiice Yaratici’dan tek bir defada c¢ikisinin da zaman ve mekansiz olarak
gerceklestigini ifade eden topluluk, bu basit varliklarin bir kisminin digerlerinden iistiin
olusunun, Yaraticiya yakinlik durumuna nispetle oldugunu bildirir.**® Bu agiklamadan

sonra, ilk tagsmayla beraber gerceklesenleri, nedenleri ve nedenlileri detaylandirabiliriz.

214 Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 373.
* thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 218.
218 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 148.
27 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 261.
218 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 264.
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[hvan-1 Safa’nin ilk neden olarak Allah’1 zikrettiklerini daha &nce sdylemistik.
Onlara gore Allah, biitlin mahlukati yaratan, her seyin ilki, her yaratilanin nedeni,
yoktan var edilenlerin var edicisi, alemin olusunun nedeni, her seyin Rabbi, yaraticisi,
tamamlayicisi, kemale erdirenidir ve esyayr yokluktan varlik alanina ¢ikardigi igin
kudretlidir.?’® Ihvan-1 Safa, Plotinos’un Bir’in tasmasi aciklamalarini aktarircasina
Allahin, litfuyla ve tim faziletleriyle tasarak, vasitasiz olarak ilk varlik olan Akli,
yoktan yarattigimi ifade eder. Akil’m, nedenlerin nedeni oldugunu belirten topluluk,
ayni zamanda her bir zatin, Akil’dan aldiklar1 Olgiisiinde bekasin1 ve devamliligini
saglayacak olan uygun maddeleri kabul ettigini belirtir.”*°

[hvan-1 Safa, Aklm basit bir ruhani cevher oldugunu, onda her seyin suretinin
saklandigini, seylerin kendisinden ¢ikmasini aklettigi, hesabi ve saymay1 kavradig: icin
Akil olarak isimlendirildigini belirtir.”* Baska bir risalede der ki Akil, Yaratici’dan

222 Ardindan sdyle bir agiklama getirir:

tagan, baki, tam ve yetkin bir ruhani cevherdir.
“Burada bakilik, baki olan Yaratici’min feyziyle ilgilidir. Tamligin nedeni, Yaratici’nin
faziletlerinin kabuliidiir. Yetkinligin nedeni ise tasarak bir sonraki varligi meydana
getirmedir. 223 Onlara gore Akil, bu ozelliklerin tamamin1 Yiice Yaratici’ya

yakinligindan, zamansiz, hareketsiz, yorulmadan, bir defada alir ve kabul eder.

Akil’da biriken faziletler artik sigmaz olunca yaratilista ikinci tasmanin meydana
geldigini bildiren Thvan-1 Safa, Allah’in Akil vasitasiyla Nefs’i var ettigini ifade eder.
Nefsin, basit bir ruhani cevher, Aklin suretlerinden bir suret oldugunu, esyanin ondan
ciktigini ve cisme fayda saglayan hareketi verdigini ve bu yiizden de hayat ile
nitelendirildigini belirtir.”** Burada Akil, neden; Nefs de nedenlidir. Bu nedensellik
zinciri tim varliklarda stireklilik halinde olup Allah’a yakinlikla iligkilendirilerek bir
ustteki varlik alttakinin nedeni, bir alttaki varlik da isttekinin nedenlisini konumuna

gelmektedir.

Tasma Oncesinde Nefs, kendi ruhani aleminde akildan gelecek feyzi, erdemleri,

ve iyilikleri kabul etmeye yonelmis durumda oldugunu belirten Thvan-1 Safa, daha sonra

219 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 266.
220 thyvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 295.
22 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 267.
22 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 150.
23 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 151.
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akildan tasanlarla Nefs’in, lezzetlenmis, dinlenmis sevinmis oldugunu sonrasinda
kendinde biriken bu erdemleri ve iyilikleri hep talep etmeye yoneldigini sdyler. Bu talep
sonucunda Nefs’in, maddeye yoneldigini, Allah’in, Nefs’ten tasanlar1 biriktirmek i¢in

Madde’yi mekan kildigini ifade eder.?®

Madde nedir? sorusuna [hvan-1 Safa, sureti almaya elverisli olan basit bir
cevherdir cevabmi verir. Bir mumun kendisine yapisan suretin seklini almasi gibi
kendisiyle birleseni aldigindan dolayr madde olarak isimlendirildigini bildirir.*®
Madde’nin ardindan Allah’in felekler alemini, gok tabakay1 yarattigini, onlar1 en giizel
nizamda, sirayla tertip ettigini belirten topluluk, Yaratici’nin biitiin bunlar1 Nefs’in,
gezegenleri idare etmeye, seyrii sefer etirmeye gii¢ yetirmesi i¢in ve Nefs’in kendi
fiillerini, erdemlerini, iyiliklerini kolayca ortaya ¢ikarmasi i¢in yaptigini st')yler.227

Bu noktada Akil, Nefs ve Madde arasindaki iliskiyi ve bu varliklarin
niteliklerini, nedenler ve nedenliler baglaminda agiklamak gerekir. Thvan-1 Safa’nin
Akl baki, tam ve yetkin bir ruhani cevher olarak tanimladiklarini belirtmistik. Nefs’in
de baki, tam ama yetkin olmayan bir ruhani cevher oldugunu ifade eden topluluk,
Madde’nin ise baki olup tam ve yetkin olmayan bir ruhani cevher oldugunu
okuyucusuna aktarir. Ihvan-1 Safa bu agiklamalarin ardindan nedensellik bagmi soyle
kurar: “O zaman Aklin bekasi, Nefs'in varligimin nedeni; Aklin tamligi, Nefs'in
bekasinin nedeni,; onun yetkinligi, Nefs’in tamliginin nedeni,; Nefs'in bekasi, Madde 'nin
varliginin nedeni; Nefs'in tamligi, Madde’nin bekasinin nedenidir. Nefs yetkinlestigi

zaman Madde tamam olur.*%®

Nefs icin bu Ozelliklerinden dolayr bir arafta kalma durumunun oldugu
sdylenebilir. Thvan-1 Safa’ya gére Nefs, direkt olarak degil de Akil vasitasiyla Allah’in
faziletlerini aldig1 i¢in kusurludur. Bir yandan Akil’a meylederek faziletlere kavusur, bir
yandan da maddeye yardim etmek isterken o faziletlerden uzak durur. Faydasiz, bilgisiz
ve arzusuz olan Maddenin, bu faziletlere meyletmede isteksiz olusundan dolayr Nefsin

Madde’ye yonelisinin, Nefs’te yorgunluga neden oldugunu ve onu sikintiya

225 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 289.
226 fhyvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 267.
27 thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 289.
228 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 151.
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diisiirdiigiinii soyleyen topluluk, iste bu yiizden Yaratici’nin, rahmetiyle Nefs’e yardim

ettigini ifade eder.

Nefs, yani araftaki varlik, Varligima neden olan Yaratic’'nin yardimina
muhtacken bir yandan da O’na donme arzusundadir. Bu durum, uzun zamanlar, devirler
alacaktir Thvan-1 Safa’ya gore ve Nefs, cismani alemden ayrilinca cismani alem harap
olacaktir. Feleklerin donmesi, yildizlarin seyri, 6gelerin karisimi ve birlesmesi duracak,
bitkiler ve hayvanlar ¢iirliyecektir. Cisim, suretler ve sekillerden siyrilacak ve alem ilk
bastaki gibi bos kalacaktir. Ciinkii onlara gore Nefs, cisimden yiiz ¢evirmis, kendi
alemine yonelmis ve ilk nedenine kavusmustur. O’nun yanindadir ve O’nla birlik

olmustur.229

Ihvan-1 Safa, Allah’in da her sanat¢iinki gibi sanatinda kullandig1 sekilleri ve
goriintlileri farkli aletleri oldugunu, Bunlarin, Allah’in fiillerinin farkli olusundaki
sebeplerden biri oldugunu, bu aletlerden her biri ile sanatinda cesitli hareket ve fiiller
ortaya koydugunu sdyler. Marangoz Ornegini vererek, marangozun balta ile isleyerek
sekil verdiginde hareketin yukaridan asagiya dogru oldugunu, testere ile kestiginde
hareketin onden arkaya oldugunu, burgu ile deldiginde hareketin saga sola dogru olup
ancak delme hareketinin dairesel oldugunu belirtir. Her sanat¢inin sanatinda biri
dairesel ve altis1 diizlemsel olmak tiizere yedi hareket bulundugu sonucuna varan
topluluk, bu durumun, ilahi hikmeti geregi oldugu goriisiindedir. Ihvan-1 Safa, bu
hareketleri de gok cisimlerinin hareketlerine benzeterek onlarin da yedi g¢esit harekete
sahip olduklarim1 belirterek buradan yola ¢ikarak ay alti alemdeki cisimlerin
hareketlerinin de bunlara benzedigini, gok cisimlerinin birer neden, ay alt1 alemdeki

cisimlerin ise nedenli olduklarimi ifade eder.”>°

Ihvan-1 Safa igin kilit kavram olan hikmet, bu varolus siralamasinda da
gecerlidir. Varliklarin su an bulunduklar1 niceliklerdeki hikmet nedir ve neden bundan
daha ¢ok veya daha az degildir? Sorusuna toplulugun cevabi bu kilit kavramin
hakimiyetini pekistirir. Onlara gore, Yiice Yaratici, mevcutlarin nedeninin var edicisi,
mahlukatin yaraticisi, mucidi ve gergekte her acgidan bir olunca, biitlin seylerin ayn
olmasi da farkli olmas1 da hikmete uygun degildir. Biitiin seylerin maddede bir, surette

cok oldugunu belirten topluluk, hikmete uygun olanin, seylerin mevcut durumu gibi

*2? fhvan-1 Safa, Jhvan-i Safa Risaleleri, C. 3, . 290.
20 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 191.
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oldugu goriisiindedir. Burada ihvan-1 Safa, Allah’in en miikemmel ve en yetkin varlik
olmasi nedeniyle yarattig1 sistemin de milkemmel oldugu inancindadir. Onlara gore bu
varlik hiyerarsisi, hikmet Olg¢iisiince takdir edilmis, hak ve adalet terazisiyle

tartllmlstlr.Z?’1

Varliklar arasinda bir bosluk yoktur veya baska bir deyisle hi¢bir varlik bosuna
degildir. Ruhani veya cismani olmasina bakilmadan her birinin bir varlik nedeni
mevcuttur. Simdi, pragmatik bir yaklasimla varliklar1 ele alarak nedenler zincirine

ulasan toplulugun bu konudaki diisiincelerini irdeleyecegiz.
3.3. Ahenk

fhvan-1  Safa’nin, varhiklarin  siralanisinin - miikemmel olduguna  dair
diislincelerini aktarmigtik. Daha yakindan bakacak olursak bu varlik siralamasinda
timellerin siralanisinin; bunlarin en sereflisi, bir altindakinin illeti, varligim1 devam
ettirmesinin nedeni, tamamlayicisi, en ylice gayelerine ve en son olgunluga ulastiracak
tarzda oldugu goriisiindedir. Topluluk, tikellerin siralanisinda ise noksan olani, tam olan
icin illet, tam olanin varligin1 devam ettirmesinin nedeni, asagida olani, serefli olanin

232

hizmet¢isi ve boyun egeni olarak yaratilmakla oldugu diisiincesindedir.”™* Ciinkii onlara

gore, bazi canlilar, yaratilis bakimindan daha tamam ve suret¢ce daha mitkemmel olunca,
noksan olan nefs, kamil olan nefse hizmet¢i kilinmis ve emrine Verilmistir.233

Daha miikemmel ve kompleks olug, daha noksan ve basit olus gibi unsurlar goz
oniine alindiginda, hikmetin burada hizmete doniistiigii goriiliir. Thvan-1 Safa’ya gore
varliklar i¢inde yarar1 olmayan hicbir sey yoktur. Ya bir yararin elde edilmesi veya bir

zararin savusturulmasi igindir.234

Bu noktada faydaciligt veya zarardan kacinmayr goremeyen disiliniirlerin
atladiklar1 hususun, tiimel seylerin illetleri, tikel arastirmayla bilinmez ilkesi oldugunu
belirten Thvan-1 Safa, Bazi tikel zararlar gelse de Allah’m fiillerindeki gayenin tiimel
yararlar ve genelin salahi oldugu gériisiindedir. Ornek olarak hava olaylarmi veren

topluluk, genel itibariyle yagmurun yagmasi faydalidir ve gereklidir ancak bazi

21 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 218.
22 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 300.
3 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 301.
24 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 286.
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2% Burada aslinda, batinilik

canlilara zarar gelebilir ifadesiyle bu goriislerini destekler.
inancinin da etkisiyle, daha dnce Ihvan-1 Safa’nin epistemolojisinde bahsettigimiz soyut
geometrinin izlerini goriiriiz. Bir olaya veya duruma baktigimizda gérmiis oldugumuz

sey zarar gibi gelse de ardinda mutlaka bir fayda vardir.

2 | 71|6
915 |1
4138

Bu tabloyu 6rnek alalim. Gordiigiimiiz sey 1’den 9’a kadar olan sayilarin 3x3
kutularda rastgele yayilmis olmasidir. Thvan-1 Safa i¢in bu tablonun esitligi 15 sayisidir.
Soldan saga, yukaridan asagi veya capraz sekilde rakamlar toplami daima 15°1
vermektedir. Zahiri kisim pek ¢ok rakam olsa da batini kisim tek bir sayidir. Allah’in
yarattiklarindaki hikmet de bu tablo 6rnegindeki gibidir. Thvan-1 Safa, risalelerinde
okuyucusuna hep hikmetin pesinde olmayi, goriinene degil gorlinenin ardina
odaklanmay1 ogiitler ve boylece Allah’a yakin olunabilecegini sdyler. Goriinen zararin

aldatici olabilecegi ve daima faydanin aranmasi gerektigi diisiincesindedir.

Dogaya baktigimizda ilk basta sadece yararli seyler gormeyiz. Kotiiliikler,
hastaliklar, mutsuzluklar, &liimler de goriiriiz. Thvan-1 Safa, Allah’in, dogadaki bu
elemleri, bedenleri dldiiren hastaliklari, nefslerin mutsuzlugunu ve bedenlerinin helak
olmasinin dort nedene bagli oldugunu sdyler. Onlara gore bu nedenler, aglik, susuzluk,
tiirlii sehvetler ve asagilayici lezzetlerdir. Bu nedenlerdeki hikmet nedir? sorusuna
topluluk, hikmetli olan Yaratici, biitiin bunlari, canlilarin neslinin devam etmesi ve

yasamlarinin diizgiin olmasi i¢in yapmaktadir cevabini verir.?®

Ihvan-1 Safa, kotilikklerin, elemlerin, mutsuzluklarin nedenlerini hikmete
dayandirir ancak bu hikmetin nasil gergeklestigi sorusunun cevabini astronomide arar.
Kusatict kiire ve gezegenlerin, burglarin sirasina gore hareket ederek siirekli
dondiiklerini, kainatin da durmaksizin siirekli olus ve bozulus igerisinde oldugunu
sOyleyen topluluk, herhangi bir zaman diliminde, gezegenlerin 1/2, 1/3, 1/4 ve 1/8’den
olusan miizik oranindaki konumlarindan dolay1 olusan giiglerin, kiilli nefsten yayilarak

ay kiiresinin altindaki siifli aleme ulagtigini ve boylece ay alt1 alemdeki varliklarin en

2 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 299.
26 thyvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 298.
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237 i .
Ihvan-1 Safa, bu nizamin sonucunda

uygun tabiat ve nizamda olduklarin1 ifade eder.
ay altt alemdeki varliklarin gelisip kemale erdigini, amaglarinin son noktasina
ulastiklarin1 ve mutluluga kavustuklarini belirtir. Eger kiirenin sekli ve gezegenlerin
konumu aksi yonde olursa bu varliklarin, amagclarina ulasmada yetersiz kalip
mutsuzlugun ortaya ¢ikacagim ve kétiiliiklerin yayilacagim soyler.?*®

Bu noktada mutsuzlugun ortaya cikisinda ve etkilerinde bir baska faktor de
cevherlerin farkliigidir. Thvan-1 Safa bu farkliligi, giines 1siklarmin diinyada
yayilmasiyla Orneklendirir. Kendi ifadeleriyle: “Giines, ufukta dogdugunda kendi
wigiyla havayr aydinlatir ve isinlarin yayilmasiyla yeryiizii isimir. Boylece ¢amur kurur,
kar erir, mum yumusar, meyve olgunlaswr, et kokusur. Camasircilarin ¢amagirlar
beyazlar, kendi yiizleri kararir. Isinlar, ayna gibi piiriizsiiz yiizeylerden yansir ama cam
ve su gibi seffaf cisimlerin igine niifuz eder. Pek ¢ok hayvanin gorme yetisi gii¢lenirken,
baykus ve yarasa gibi hayvanlarinki zayiflar. Giinesin etkilerinin  degisikler
dogurmasinin nedeni, gseylerin cevherlerinin, bilegsimlerinin, mizaclarinin ve 15181

kabullerinin farkliligidir. Yoksa tek bir aydinlanma vardir. 7239

fhvan-1 Safa’nin gok alemle ilgili s6zlerini ve nedensellik baglaminda bahsettigi,
miizik orani gibi ahenk 6rneklerini daha iyi anlamak i¢in onlarin astronomi (gok bilimi)
ve astroloji (yildiz bilimi) hakkinda verdikleri bilgileri aktarmak gerekir. Boylece hem
g0k alemdeki ahenk kesfedilmis hem de ay alti alemdeki yansimalari ele alinmig
olacaktir. Ayn1 zamanda ay alt1 alemdeki yansimalardaki nedensellik baglar1 da ortaya

cikacaktir.

Thvan-1 Safa, astronomiyi ii¢ kistma ayirir. Birincisi, kiirelerin olusumunu,
yildizlarin  niceligini, burclarin  kisimlarini,  genisliklerini,  biiytikliiklerini  ve
hareketlerini inceler. Ikincisi, astronomik tablolarin ¢dziimlenmesi, takvimler ve tarih
cikarimlart ile ilgilidir. Ugiinciisii de astronomik hareketlerin, ay alt1 alemde olusmadan,

kainat hakkinda akil yﬁrﬁtmedir.240

%% fhvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 104-105.
238 fhvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 105.

29 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 105.

290 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 83.
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Astronominin esasimin ii¢ 6ge oldugunu belirten Thvan-1 Safa, feleklerin yani

kiirelerin, yildizlarin ve burglarin bilinmesi gerektigini st')yler.241

Kusatics Kiire

Sabit Yidizlar Kiresi

Jipiter Kiiresi

Mars Kiiresi

Giines Kiiresi

Veniis Kiiresi

Merkir Kiresi

Hava Kiiresi

Sekil 8: Thvan-1 Safa’ya gore gok alem?*

243 ayetinin karsiligi

Ihvan-1 Safa, “Her biri bir yériingede yiizmektedirler
olarak, kusatici kiirenin, yerin {ist tarafinda dogudan batiya, alt tarafindaysa batidan
doguya dogru siirekli olarak devir halinde oldugunu, diger kiirelerin ve gezegenlerin de
onunla beraber dondiiklerini ifade eder. Kusatici kiireninl2 kusaga ayrildigini, bu
kusaklarin da her birinin burg¢ olarak adlandirildigini belirten topluluk, her birinin 30

dereceye tekabiil ettigini, derecelerden her birinin de 60 parcadan olustugunu, bu

21 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 83.
222 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 84.
3 Yasin Suresi, 40. ayet
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pargalarin her biri dakika olup dakikalardan her biri saniye ad1 altinda 60 pargaya, yine

bu parcalar da salise adi altinda 60 pargaya béliindiigiinii sdyler.?**

Sekil 9: Burclarin konumlari®?

Ihvan-1  Safa, Giinesin ve Ay’in, gorseldeki burglarm iizerinde
konumlanmalarina gére yasanan doga olaylarini, risalelerinde detaylica anlatir. Zamanin
degisimi, mevsimlerin doniisiimii, gezegenlerin devirleri, tim kiirelerin yoriingeleri,
gezegenlerin hareketleri gibi pek ¢ok goksel olayin, ay alti aleme ve zamana etkisini

inceler.*

Hayret uyandiran bunca hareket ve bilyiikliigii, detaylariyla tasvir etmelerinin
nedeninin bizzat ay iistii aleme yiikselme arzusu oldugunu dile getiren Ihvan-1 Safa,

Nefs’in bedenden kurtulup kotii fill ve diisiincelerden, cehaletinden veya

2% thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 85.

Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 85.
2% fhvan-1 Safa, /hvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 86-100.
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ahlaksizligindan kaynaklanan bir sey engel olmazsa eger oraya ulasabilecegini, aksi

takdirde ay kiirenin altinda, olustan bozulusa siiriiklenip duracagini belirtir.2*’

Bu kisa astronomi bilgilerinden sonra gok alemin nedensellik iligkilerine
gecebiliriz. Thvan-1 Safa’ya gore, kiirelerin 9 kademeden olusmasimin, burclarin
sayisinin 12, gezegenlerin 7, Ay’in konaklarinin ise 28 olmasinin ve bu sayilarin sabit
durmasinin nedenini, hikmet icerisinde ele alir. Pythagorascilarin, varligin dogasi ve
sayilarin Ozellikleri arasinda iligkiler buldugunu aktaran topluluk, sayinin tiirleri, bu
tirlerin 6zelliklerini bilen birinin, varliklarin sayilar {izerine oldugunu ve hikmetin

mitkemmelligini anlayacag: goriisindedir.?*®

fhvan-1 Safa, astronomi gozlemlerinden yola ¢ikarak sayilardaki gizemi ve
hikmetin bir kismint okuyucusuna aktarir. Onlara gore gezegenlerin 7 tane olmasi ilk
kamil sayiya, kiirelerin 9 tane olmasi, ilk kesirli sayiya, burglarin 12 tane olmasi ilk
fazla sayiya, Ay konaklarinin 28 tane olmasi ise tam sayiya denktir ve bu nizamin
nedeni, 7 sayisinin 3 ile 4’lin toplamindan, 12 sayisinin 3 ile 4’iin ¢arpimindan, 28
sayisinin da 7 ile 4’iin ¢carpimindan ibaret olmasidir. Ayrica ¢ogalan sayilara karsilik

gelen kisim da 7, 9 ve 12 sayilarmin toplaminin 28 olmasi, varliklarin gogalmasidir.**®

Dénemin ezoterik bilgilerinin tesiri altinda olan Thvan-1 Safa,® insanlarmn
dogum aninda, bur¢larin konumlarinin, insanlar iizerinde etkili oldugu inancindadir ve
astrolojik olaylar1 yine hikmet igerisinde ele alir. Gok alemdekilerin, bir kisminin zahiri
bir kisminin da batini oldugunu; ikisi aydinlatan, ikisi ugurlu, ikisi ugursuz biri uyumlu
olmak tizere 7 gezenin oldugunu; dordii donenceli, dordi sabit, dordii de ¢ift bedenli
olmak tizere 12 burcun oldugunu aktaran topluluk, bu bilgilerdeki hikmetin

sayillamayacak kadar ¢ok oldugunu belirtir.?>!

Ihvan-1 Safa, gezegenlerin Diinya ile olan nedensellik iliskilerini 151k, ugur ve
uyum bagliklarinda ele alir. Onlara gore Giines ve ay, 1s1k kategorisinde olup

aydinlaticidir. Ay, Diinya’daki seylere artma, azalma, degisme ve yok olma hallerine

247

Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 98.
?*8 fhvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 100.
29 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 100.
20 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 4, s. 39.
21 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 101.
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etki eder. Giines ise ahirettekilerin biitiinliik, kemal, aydinlanma hallerine etki eder.??
Jiipiter ve Veniis’lin ugurlu olduklarini aktaran topluluk, Veniis’iin, Diinya’daki seylerin
mutlulugunu sagladigini ve etkisi altinda doganlara, ¢esitli nimetler verildigini, onlarin
mutlu olduklarini belirtir. Jiipiter ise ahirettekilerin mutlulugunu saglar. Soyle ki etkisi
altinda doganlar, diinyevi yasamlarinda ahlakli, takvasinda samimidir. Boylece bu
hakiki inang ile ahirette mutluluga erisir. Thvan-1 Safa, Satiirn ve Mars’in ugursuz
olduklarini aktarir. Veniis ve Jiipiter’in aksi yoniinde bir etki yaratan bu iki gezegenin
kotiiliikleri ortaya ¢ikarttigini belirten topluluk, Satiirn’iin etkisi altindakilerin, kederle,
fakirlikle, hastalikla ve islerinde zorluklarla karsi karsiya geldiklerini ifade eder. Mars
da ahirettekiler icin mutsuzluktur. Mars etkisi altinda doganlar, giinahkar, ahlaksiz,
hirsiz olur ve kétiiliikler yapar. Thvan-1 Safa, uyum kategorisinde yalnizca Merkiir’iin
oldugunu, ugur ve ugursuzlugu birbirine katarak uyumlu etkiler yarattig

goriisiindedir.?*®

Bu ifadelerden anlasilacag: iizere Giines ve Ay, hakikat yolunda birer fenerdir ve
bizi aydinliga kavusturur ve bu yiizden 1518in nedenidir. Jiipiter ve Veniis, bizlere
mutluluk verir ve haliyle mutlulugun nedenidir. Satiirn ve Mars, bizlere mutsuzluk verir
ve dolayistyla mutsuzlugun nedenidir. Merkiir ise bizleri uyumlu yapar, iki alem

arasinda dengede tutar ve haliyle uyumun nedenidir.

Ihvan-1 Safa, dordii donenceli, dordii sabit, dordii de ¢ift bedenli olan burclarin
etkilerini de aktarir. Onlara gore donenceli burglar, diinyadakilerin hallerinin
degisimine; sabit burgclar, ahirettekilerin sabrina; ¢ift bedenli burglar ise diinya ve ahiret

olaylarinda, ikisi arasindaki iliskilere etki eder.

Gezegenlerin, burc¢larin, bizlere bu denli etki etmesinin nedeni nedir? sorusuna
Ihvan-1 Safa, onlarin, Tanri’nin melekleri ve goklerin hiikiimdarlar1 olmasidir cevabini
verir.?® Onlara gore, Tanr1, gezegenleri, kainatin imari, idarecisi olarak yaratmistir ve
onlar Tanri’'min halifeleri olarak kiirelerde yerlerini alir. Ihvan-1 Safa, bu diizenin

detaylarini sdyle verir:

22 thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 101.
23 thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 101.
2% thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 101.
5 thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 103.
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“Giines, gezegenler arasindaki hiikiimdar gibidir, digerleriyse onun
yardimcilarini ve askerlerini temsil eder: Ay, vezir ve veliaht, Merkiir katip, Mars, ordu
komutam, Jiipiter kadi, Satiirn, haznedar, Veniis de hizmetciler konumundadir. Kiireler
onun i¢in bolgeleri; burglar, iilkeleri; vecihler, sehirleri; dereceler, koyleri; dakikalar,
mahalleleri; saniyeler de mahallelerdeki konaklari temsil eder. Bur¢lar kusagindaki
gezegenler, bedenlerdeki ruhlara benzer."**®

Gezegenler, bizlere bu denli nasil etki edebilir? Sorusuna Ihvan-1 Safa,
gezegenlerin yiikselis ve alcalis hareketlerinin etkisiyle cevabini verir.”’ Onlara gore,
gezegenler, kendi kiirelerinin en yliksek noktasina ulastiklarinda, sabit yildizlar
kﬁresin6258yak1nlaslrlar ve faziletli fertlerden 151k ve gii¢ alirlar. Tam tersi bir hareketle
indiklerinde ise olus ve bozulus alemine yaklasirlar. Boylece sabit yildizlar kiiresinden
alinan 151k ve giicler, ay alt1 aleme ulasmis olur. Once ates, hava, su ve toprak; sonra da
madenler, bitkiler ve hayvanlara ulagir.”

[hvan-1 Safa’min bu aciklamalarindan anlasilir ki gezegenler ve Kkiireler
arasindaki hareket sayesinde Diinya’daki canlilar 151k ve giice kavusur. Gezegenler,
kiireler ile olus ve bozulus alemindeki canlilar arasinda bir nedensellik zinciri vardir.
Boylece astronomi ve astroloji icerisindeki neden — sonug iliskilerini aktarmis

bulunuyoruz.

Ihvan-1 Safa’nimn, gok alemdeki belirli hareketlerin, tabiattaki kotiiliiklere neden
oldugu goriisiinde oldugunu belirtmistik. Bu kétiiliiklerin, diinyaya yansimasi
noktasinda ise topluluk, nefsin faziletle donanmis halinin, diinyevi zevklerle karisarak,

260 fhvan-1 Safa, iste bu

dogada, bulaniklastirict bazi saibeler olusturdugunu ifade eder.
bulaniklastict saibeleri kotiilikk olarak tanimlar ve faziletlerden uzak, giizelligi ve
mutlulugu eksilten, 1siktan uzak Ozelliklerde oldugunu belirtir. Doganin, 6ziinde
bulunan iyi 6zelliklerden uzak oldugunda, kendisinde zitliklar olustugunda, birbiriyle
celisen sikintilara, elemlere, olus - bozulus diinyasindaki bulaniklastirici seylere maruz
kaldiginda kotiiliiklerin ortaya ¢iktigini ifade eder. Nefs’in bu bulanikliktan, saflasarak

diinyevi zevklerden uzaklagmasiyla, perdelerin kalkip Allah’a yaklagmasiyla

26 Thyvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 106.
27 thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 104.
28 Bkz. Sekil 1

29 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 104.
260 thyvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 35.
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kurtulabilecegini belirtir.”** Oyleyse diinya ortadan kaybolup yok olsa, Nefs, ona ihtiyag
duymaz ve bdylece ona yonelme istegi ortadan kalkar iddiasinda olan birine, Ihvan-1
Safa, Nefs ve akil baglantisin1 ele alarak cevap verir. Nefs’in, kalicilik sevgisine sahip
oldugunu, diinyevi seylerle Oviinme, diger insanlara iistiinliik kurma arzusunda
oldugunu sdyleyerek, kaliciligin aslinda Aklin bir sifati oldugunu ve bu yiizden Nefs’in
Akil yoniinde olmasiyla ve ona meyletmesiyle ancak kaliciliga ulasacagini, boylece
diinyevi arzular terk etmesiyle diinyanin ortadan kalkacagini ifade eder. Onlara yok
olup gitme, diinyaya has bir 6zellik oldugundan, diinyevi seyler korkuyla, Nefs’e gilizel
goriinerek onu ¢ekmeye ve onun Akil ile iliskisini koparmaya calisir.?%?

Bazi Canlilarin bagka canlilarin etini yeme oOzelligini, bir diger ifadeyle
giiniimiizdeki vejetaryenlik meselesini dahi o dénemde sorgulayabilen Ihvan-1 Safa, bu
0zelligin nedeninin ise Allah’in yarattiklarinin higbirinin yararsiz yok olmamasi olarak

belirtir.?®®

Yaraticinin, canlilarin dogasindan kokli bir 6zellik olarak bu durumun var
oldugunu ve cesitli aletlerle de destekledigini ifade eden topluluk, kopek dislerini,
penceleri, demirleri bu aletlere 6rnek olarak verir. Canlilarin bu aletlerle yakalamaya,
yere sermeye, tutmaya, parcalamaya, isirmaya, yemeye giic yetirdigini, Her ne kadar
yenilecek olanlara kesme, 6ldiirme ve hastalanma sirasinda elemler ve acilar ilisse de
onlar i¢in sehvet, lezzet, aclik ve benzerleri seyler yaratildigini belirterek hikmeti

aciklamaya calisir. Bazi alimlerin, buradaki nedenleri ve hikmeti anlamayip yanlis

yorumladiklarini sdyleyerek farkli inang ve diisiince sistemlerinden o6rneklere bagvurur.

“Onlardan bazilari, canlilarin birbirine baski kurmasi birbirlerini yemesi;
hikmetli is yapanin fiilinden degil, aksine rahmeti ¢ok az olan serli kimsenin fiilindendir
dediler. Iste bu yiizden onlar alemin biri iyi digeri kétii olan iki faili vardir dediler. Bir
kismi bu durumu yildizlara ait kildilar. Bir kismi da bu durumlar, canlilarin ge¢mis
kozmik devirlerdeki glinahlarinin cezalaridir dediler. Bunlar

}’264
reenkarnasyonculardir.

Bu ornekte Thvan-1 Safa’nin dogu dgretisinden parcalar aktardigi sdylenebilir

ancak benzer ifadeleri, Pythagoras ve takipcilerinin de belirttigi goriiliir. Tekrar eden

%61 thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 36.

282 fhvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 5, s. 36-37.
283 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 298.
%% thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 298.
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yasam dongiisiinli, ruhun tekamiilii ile kirmak, devirden ¢ikmak onlar i¢in hayatin
anlamiydi. Baska inanglara devam edecek olursak, bir kisim alimin, bu durumlar gegici
olarak bdyledir dediklerini aktaran ihvan-1 Safa, bir kisminin da en uygun olan durumun
bu oldugunu sdyledigini belirtir. Bir kisminin ise bu konuda yorum yapmaktan aciz
oldugunu itiraf ettigini sdyleyen topluluk, bu kisilerin, canlilarin birbirini yemesindeki
nedenin ne oldugunu bilmedigini ve bu konuda hikmetin tarzin1 anlamadigini ancak su
var ki hakim olan Yaratici’nin, hikmeti olmayan higbir seyi yapmayacagini dile

getirdiklerini aktarir.

Bu gibi bazi inanglardan ve diisiincelerden d6rneklerin ardindan, Thvan-1 Safa,
canlilarin birbirlerini yemesiyle ilgili goriislerini bildirir. Yiice Allah’in bilgisi
dahilinde, O’nun belirledigi sayida, denizde ve karada, her giin canlilarin 6ldiigiini
belirten topluluk, sonra Allah’in, 6lii ve kokmus bedenleri, hikmetinin geregi olarak,
yarattiklarindan higbiri yarar vermeden zayi olmasin diye geride kalan canlilarin
besinleri ve hayatta kalmalarinin maddesi yaptigini ifade eder. Ihvan-1 Safa, canlilarin,
Oliilerin leslerini yemeyip lesleri geride biraksalar, giinlerce, asirlarca lesler birikse,
yerylizii ve denizlerin dibinin bu leslerle dolup tasacagini, leslerin cliriiylip kotii
kokularla havay1 ve suyu kirletecegini ve bu durumun canlilarin helak olmasina neden
olacagini sodyler. Bu yiizden, canlilarin hepsinin yararlanmasi1 ve kendilerine gelecek
zararlardan korunmasi i¢in Yiice Yaratici’nin, canlilari, birbirlerini yiyen olarak
yaratmasinda biiyiik bir hikmet oldugu goriisiindedir. Oldiirenin, canliyr yakalayip
oldiirme ve kesmesindeki amacin, canlilara elem vermek degil de canlilara yararin

ulagmasi ve onlardan zararin giderilmesi i¢in oldugu inancindadir.?®

Ihvan-1 Safa, zararin giderilmesi noktasini gdremeyenlerin ortaya attiklari
kotiilik problemi hakkinda da goriis bildirir. Bu alemdeki koétiliiklerin, Allah’in kasti
ile gerceklesmedigini sdyleyen topluluk, arizi nedenlere dayanarak ortaya ¢iktiklarini,
Madde’nin eksikliginden veya onun, 1iyiyi kabul etmekten aciz olusundan
kaynaklandigini belirtir. Madde’nin niteliklerinin, imkaninin sinirt oldugunu ve bu

yiizden sanatginin da smirl imkanlar dahilinde isini yapabilecegini savunan Ihvan-i

285 Thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 300.
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Safa, acizligin sanatkardan degil, kabulde zorlanan eksik Madde’de oldugunu ifade

eder.?®®

266 Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 372.
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SONUC

fhvan-1 Safa, savaslarin ve ¢ekismelerin yogun yasandig1 onuncu yiizyilda, islam
cografyasinda, akil ve iman ile bu kaos ortamindan kurtulabilecegi inanciyla
ansiklopedi niteliginde risaleler kaleme alir. Bu risaleler ile dostluk, yardimlasma ve
dayanisma ile toplumsal birligin saglanacagini, felsefe ve bilim destegiyle de daha
aydin bir toplumun olusabilecegini disliniir. Siyasi nedenlerle isimlerini gizleyen
topluluk, biinyesindekileri kardes olarak goriir ve Nuh’un gemisinde gibi birlikte
kurtulmaya, boylece bogulanlardan olmama niyetindedir. Toplumu, saglam bir imanla,
Allah’la beraber melekler alemini seyre, ruhunu biitiin manevi kirlerden arindirilarak

Hz. Peygamber gibi miraca ylikselmeye davet eder.

fhvan-1 Safa, eklektik usulde felsefi goriislerini ifade ettikleri elli iki risalede,
matematikte Pythagoras, Nikomakhos ve Oklid’e; mantik, fizik ve biyolojide
Aristoteles’e; metafizikte Yeni Eflatunculara; astronomide Batlamyus’a; astrolojide
Hermes’e; ahlakta Sokrates’e; din felsefesinde Farabi’ye baghdir.?®’ Bu gizemli
topluluk, oOncelikle Pythagoras gibi varliklar1 ve tabiat diizenini sayilara indirgeyerek
aciklar. Diger felsefe konularini da bu say1 mantigina baglayarak hem kendi goriislerini

yansitir, hem de halkta felsefenin yayilmasini kolaylastirir.

Felsefenin once ilimleri sevmek, sonra insanin giicii Olgiisiinde varliklarin
hakikatlerini bilmek ve en sonunda da elde edilen bu bilgilere uygun s6z sdylemek ve
fiilde bulunmak oldugunu belirten Thvan-1 Safa’nin 6nceligi bu yiizden evrendeki maddi
ilimlerdir. Topluluga gore oncelikle temel prensiplerin, kanunlarin ve tiimel cinslerin
bilgileriyle ise baslamak gerekir ve sonra aslin dallarini, tiirlerini ve harfler olan
sahislar arastirmak gerekir. Bir filozof, matematik bilimlerini 6grenmis olmali, mantik
ve dogal bilimleri konularinda arastirma yapmis olmali, bu konulara dair sorular1 ve
cevaplar1 bilmelidir. En sonunda ise metafizik ilminde aragtirma yapmasi gerekir ki bu
ilim insanin gelip dayandig en yiice gayedir. Felsefe yolunun ilk adiminin ise esyalarin
hakikatini bilmek oldugunu vurgulayan ihvan-1 Safa, oncelikle esyanin tanimlarini
kavramak gerektigini sOyler. Esyanin, iki ¢esit oldugunu ve bunlarin da bilesik ve basit
olduklarin1 sdyleyen topluluk, bilesiklerin hakikatinin, kendisini meydana getiren

bilesenlerin bilinmesiyle, basitlerin hakikatinin ise ona 6zgii niteliklerin bilinmesiyle

267

Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 4, s. 39
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elde edildigini belirtir. *®® Buradan yola ¢ikarak da tammlar risalesi yazarak esyalarin
ozelliklerini anlatmaya galisir.”® En basitten en komplekse tanimlar yapildiktan sonra

metafizik alana gecis olur.

Ihvan-1 Safa, metafizik konularinda Plotinos’un diisiincelerini hakikat olarak
alir. Plotinos’un sudur teorisini detaylandirirken, varliklar arasindaki nedensellik
baglarin1 da vurgular. Risalelerinde bahsettikleri her konuyu hikmete baglayarak, Allah
ile bir baglanti kurmaya calisan toplulugun, nedensellik baglarin1 Aristoteles’in

goriiglerinden ¢ikardigi, islam dini ile birlestirerek fikirlerini belirttikleri gt')riih'ir.270

fhvan-1 Safa’ya gore Yaratici, her seyin nedeni, biitiin varligin sebebi, tiim
mahlukatin yaraticisi, kainati meydana getiren, onu eksiksiz yapan, onun tamamlayicisi,
onu amact bakimindan en yiiksek noktaya ulastirandir.?”* [hvan-1 Safa, varliklarin,
Yaratici’dan baslayan siralamasini, sayilarin ikiden onceki birden baslayan siralamasi
gibi oldugunu sé')yler.272 Onlara gore, Yaratici, nasil mevcutlarin nedeni, var edicisi,
siralayani, saglamlastiricisi, tamamlayicist ve yetkinlestiricisiyse bir de sayilarin
nedenidir. Bu ifadeler de gdriiliir ki Pythagoras’in arkhe yorumundaki bir tarifi, Thvan-1

Safa’da Tanr1 ile 6zdeslesir.

Nedensellik hakkinda Aristoteles’in Fizik ve Metafizik eserlerini inceledikleri
anlagilan Ihvan-1 Safa’nin dogaya baktifinda gdzlemledigi neden - sonug iliskilerini
Allah’1n sanatgiligiyla iliskilendirdigi goriiliir. Thvan-1 Safa, Allah’in da her sanat¢1 gibi
sanatinda kullandig1 sekilleri ve goriintiileri farkli aletleri oldugunu, Bunlarin, Allah’in
fiillerinin farkli olusundaki sebeplerden biri oldugunu, bu aletlerden her biri ile
sanatinda ¢esitli hareket ve fiiller ortaya koydugunu sdyler. Topluluk i¢in nedensellik,
varlig1 anlama noktasinda kilit bir kavramdir ve risalelerinde “Bil ki biitiin varliklar,

2273

nedenler ve nedenlilerdir. ifadesine yer verir.

Sudur teorisine gore varlik siralamasimi kabul eden topluluk, tlimellerin

siralaniginin, bunlarin en sereflisi, bir altindakinin illeti, varligin1 devam ettirmesinin

268 Thyvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 315.

2% fhvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 315-325
%7 fhvan-1 Safa, fhvan-1 Safa Risaleleri, C. 4, s. 39-40.
2 thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 316.

%72 fhvan-1 Safa, Jhvan-i Safa Risaleleri, C. 3, s. 150.

3 thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 191.
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nedeni, tamamlayicisi, en ylice gayelerine ve en son olgunluga ulagtiracak tarzda oldugu
goriisiindedir. Onlara gore, tikellerin siralanisi ise noksan olani, tam olan i¢in illet, tam
olanin varligin1 devam ettirmesinin nedeni, asagida olani, serefli olanin hizmetgisi ve
boyun egenidir.274

Hem ontolojik hem de kozmolojik nedensellik baglarini, risalelerinde sikca
orneklendiren Ihvan-1 Safa, biitiin ifadelerini hikmet ile sonlandirir. Onlara gére bu
ahenkli diizen, yalnizca hikmetin bir pargasidir. Bu hikmeti gorebilenler, hakikat
yolunda ilerler. Géremeyenler igin de nedensellik bagi kuran topluluk, Insanlarin ahlak
ve huylarinda farkliliklar1 Bir ressamin belirledigi ¢izim metoduna benzetebiliriz. Bir
kism1 karakalem ile portre calismalar1 yaparken bir kismi da yaghh boya ile doga
resimleri ¢izmeyi secebilir. Burada hem kullanilan aletler hem de eserler farklilik
gosterir. Allah’in hikmeti ile insanlar arasinda ahlak ve huy farkliliklarinin olustugunu

belirten fhvan-1 Safa, bunlar1 dért nedene baglar:*"

- Bedenlerinin bilesimi ve mizaglarinin karisimi
- Yasadiklar1 yerin topragi, havasi ve yetistikleri zaman dilimi
- Dini yasantilarina, onlar1 biiyiiten kimselerin adetlerinin yanstyisi

- Dogduklar1 ve ana rahmine diistiikleri andaki yildizlarin konumu

Sadece su dort maddede bile Thvan-1 Safa’nin felsefesini ve nedensellik
anlayisin1 gérmek miimkiindiir. Ik maddede Aristoteles ve fizik yaklasimim, ikinci
maddede batinilik ve ismaililik diisiincesini, ligiincii maddede dini gelenekleri, dordiincii
maddede Pythagoras ve Plotinos diisiincelerini yakalayabiliriz. Bu maddeler arasindaki
neden sonug¢ iliskisini ¢6zme gayreti, bizi belki de insan yasaminin sifrelerine

gotlirecektir.

"% thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 300.
275 thyan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 3, s. 329.
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