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ONSOZ
Bu ¢alismanin gayesi, gegmisten bugiine en ¢ok merak edilen konulardan ve her
toplumda farkli yansimalarinin goriildiigii reenkarnasyon inancini arastirip birgok farkl
yonleriyle ortaya koymaktir. Reenkarnasyon inancinin, belirli bolgelerde ve anlatilan
farkli yeniden dogus hikayelerine sahip oldugu goriiliir. Reenkarnasyon inancinin
Tiirkiye’deki yerini incelemek toplumsal, dini ve ozellikle felsefi acidan Onem arz
etmektedir. Bu saikle danismanimin tavsiyesi lizerine tez ¢alismasi olarak calismaya

karar verdik.

Yapmis oldugumuz c¢alismalarda, reenkarnasyon inancina en c¢ok hangi
bolgelerde rastlandigina, bu inancin temelinde hangi dinlerin var oldugunu detayli bir
bigimde arastirdik. Islim dininde reenkarnasyon inancinin yeri, arastirma konumuzun
en onemli noktalarindan biri olmustur. Calismamizda reenkarnasyon fikrini savunan
bolgelerde incelemeler yapip, tekrardan dogdugunu iddia eden kisilerden dinledigimiz

hikayelere de yer verdik.

Reenkarnasyon inancinin ¢ok eski ¢aglarda daha sik goriilmesi, giiniimiizde de
bu inanca dair pek fazla yazili kaynagin bulunmamasi gii¢lik ¢ekmemize neden

olmustur.

Bu ¢alismamda emegini, essiz tecriibelerini ve degerli zamanini higbir sekilde
esirgemeyen, beni silirekli destekleyip motive ederek yol gosteren kiymetli ve
saygideger damismanim Dog¢. Dr. Fazil KARAHAN’a sonsuz tesekkiir ederim.
Hayatimin her doneminde yanimda olan, beni her kosulda destekleyen, maddi manevi
destegini esirgemeyen ve tlim ¢alismalarimda beni yiireklendirip bana emek veren

aileme ve sevenlerime tesekkiir ederim.

Hasret BAG



OZET

TURKIYE’DE REENKARNASYON
Bag, Hasret
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe ABD
Tiirk islam Diisiince Tarihi Program

Tez Yoneticisi: Do¢. Dr. Fazil Karahan
Agustos 2019, v + 89 Sayfa

Bu calismada, c¢ok eski caglardan beri farkh cografyalarda varhgim
siirdiiren reenkarnasyon inanci cesitli yonlerden ele alinmaktadir. Dort boliimden
olusan bu c¢alismamin birinci boliimiinde reenkarnasyon ve tenasiih inanci
degerlendirilmektedir. ikinci boliimde, tarihi siirecte reenkarnasyon ve tenasiih
inancinmn, farkh dinlerdeki yansimalari incelenmistir. Uciincii boliim, tenasiih
inancinin giiniimiizdeki karsihigl olan reenkarnasyon diisiincesi ele alinmis ve bu
baglamda iilkemizde yapilan calismalar yer almistir. Dordiincii boliimde ise
reenkarnasyon inancimi benimsemis Kisilerden dinledigimiz hikayeler yer
almaktadir. Esas olarak reenkarnasyon veya tenasiih diye adlandirilan yeniden
dogus inancimin Islam diisiincesindeki yerini sorguladik. Bu c¢alismamizin
sonucunda reenkarnasyon inancinin, Islam dininin en temelde Tanri, evren ve
insan zihniyle uyusmadigini ortaya koyduk.

Anahtar Kelimeler: Reenkarnasyon, Tenasiith, Ruh Goécii, Oliimsiizliik



ABSTRACT

THE TURKEY IN REINCARNATION
Bag, Hasret
Master Thesis
Department of Philosopy
Turkish Islamic Thought History Program
Adviser of Thesis: Assoc Prof. Fazil Karahan
August 2019, v + 89 Pages

In this study, the reincarnation belief that has existed in different
geographies since ancient times is discussed in various aspects. In the first part of
this study which consists of four chapters, reincarnation and recovery beliefs are
evaluated. In the second part, the reflections of reincarnation and recovery belief
in different religions in historical process are examined. In the third chapter, the
idea of reincarnation, which is the equivalent of the religious belief of today, is
discussed and in this context, the studies carried out inour country are included. In
the fourth part, we hear stories from people who have adapted the reincarnation
belief. We questioned the place of reincarnation or reincarnation belief in Islamic
thought. As a result of this study, we have revealed that the reincarnation belief of
the Islamic religion is basically incompatible with the mind of god, universe and
human.

Keys Words: Reincarnation, Tanasuh, Transmigration, Immortality
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GIRIS

Gegmisten bugiine insanin nig¢in yaratildigi ve bu diinya yasaminin son
bulmasindan sonra, nasil bir ortamda, hangi durumda, yasamin devam edip etmeyecegi
gibi ¢esitli sorular, biitiin insanlarin en ¢ok merak ettigi konulardandir. Hayat, 6liim,
oliim sonrasi, Tanr1 gibi kavramlar bu konunun kilit noktasidir. Canlilar diinyasinda
Olecegini bilen tek varlik insandir. Peki, 6lim bir son mu? Yoksa bir baslangic midir?
Cok eski caglardan bu yana, insanlar 6ldiikten sonra, farkli bedenlerde diinyaya tekrar
gelinecegine inanmiglardir. Bu inang kendini farkli kiiltiirlerde, farkli yansimalarla
gostermistir. Baz1 inanglara gore ruh farkli bedenlerde diinyaya gelir ve tekamiiliinii
tamamlayana kadar da gelmeye devam edecektir. Yasamis oldugu siire boyunca islemis
oldugu iyi ve kotii amellere gore diinyaya ya insan ya da hayvan olarak geri
gelmektedir. Bu inang farkli bolgelerde farkli sekillerde yorumlaniyor olsa da ruhun
bagka bir bedende diinyaya yeniden gelecegi ortak goristiir. Ruhun bir bedenden
digerine go¢ etmesi ya da intikali olarak ifade edilen reenkarnasyon inanci Arapg¢a’da
‘tenasiih’ kavramina karsilik gelmektedir. Reenkarnasyon veya tekrardan dogusu ifade
etmek i¢in Almancada kullanilan terim Weidergburd kelimesidir. Latince kokenli
Ingilizcedeki ‘regeneration’ ve ‘rebirth’ kelimeleri ile es anlamhidir. Eski Misir, Antik
Yunan ve Hinduizm gibi ¢esitli dinlerde reenkarnasyon inanci varligini fazlasiyla

gostermektedir.

Bat1 tarihide reenkarnasyon inanci ilk kez Ik Cag Yunan diisiiniirlerinin
bazilarinda goriliir. Ruh gocli olarak ifade edilen bu inang “siirekli olarak yeniden

dogmak” ! anlaminda kullanilmaktadir.

Giliniimiize kadar varligini siirdiirmekte olan, ruh gogii, reenkarnasyon, tenasiih,
tekrardan dogma olarak adlandirilan inang¢ Tiirkiye’de daha ¢cok Mersin, Adana, Hatay
bolgesinde yaygin olarak goriilmekte ve daha cok “Yeniden Bedenlenme” adi
verilmektedir. Her ne kadar reenkarnasyon ve tenasiih inancinin benzer noktalari
bulunsa da birbirlerinden farklidirlar. Ornegin yeniden bedenlenme hususunda
birbirlerine benzerler, ruhun farkli amaglarla ve farkli sekillerde diinyaya gelmesi

hususunda birbirlerinden ayrilirlar.

! Hamdi Kalyoncu, Oliimsiizliik Ihtiyact (Intihar ve Otenazi Reenkarnasyon), Bogazigi Yaymlari, 1.
Baski, Istanbul 2011, s.93.



Genel itibariyle tartismali ve her ¢agda merak uyandiran reenkarnasyon inanci
hakkinda birgok aragtirma ve akademik calismaya rastlamak miimkiindiir. Bu alanda
caligmalar yapan ve adindan siklikla bahsedilen en 6nemli isimlerden biri de Prof. Dr.
lan Stevenson’dur.? Stevenson, bu inancin yaygm oldugu boélgelerde, tekrardan
dogdugunu iddia eden kisilerden ve ailelerden aldig1 bilgiler dogrultusunda konunun

gercekligini aragtirir.

Konuyla ilgili olarak, yeniden dogus olgusunu daha iyi anlayabilmek ig¢in
konunun merkezinde yer alan ’ruh’ kavramini agiklayarak baslamamiz dogru olacaktir.
Yeniden dogus inancinin tarihgesi, cesitli toplumlarda ve farkli kiiltiirlerdeki
yansimalar1 hakkinda detayli bilgi verdikten sonra, reenkarnasyon inancinin Islam
dinindeki yeri ve Islam alimlerinin bu diisiinceye yaklasimimi inceleyecegiz. Bu inanca
delil olarak gosterilen ve bu inanci reddeden Kur’an ayetlerini bir biitiinlik iginde
incelemeye calisacagiz. Tiirkiye’de tekrardan dogus inancinin ilk defa kim tarafindan
ortaya konuldugu ve bu alanda nasil ¢alismalarin yapildigini detayl bir bicimde ortaya
koymaya calisacagiz. Tiirkiye’de yeniden dogus inancinin daha sik gorildigi
bolgelerde yapmis oldugumuz c¢alismalarimizi ve yasanildigi iddia edilen birkag
hikdyeye bu calismamizda yer verecegiz. Bu baglamda biz de bu ¢alismamizda, Islam
dini acisindan reenkarnasyon ve tenasiih inancinin yerini sorgulayacagiz. Tekrar dogus
inanct hakkinda detayl1 aragtirmalar yapip, okuyucunun aklindaki sorular1 cevaplamay1
amagliyoruz. Bdylece zihni ¢cok¢a mesgul eden yeniden dogus inancinimn, Islam dini

acisindan nasil degerlendirildigini gérecegiz.

2 Tugba Tasdemir, “Tiirk&Islam Diinyast Sosyal Arastirma Dergisi”, Y1l: 4, say: 11, Haziran 2017,
S.247.



BIRINCI BOLUM
GENEL OLARAK REENKARNASYON
1. Reenkarnasyon Ogretisi
1.1. Ruh

Konumuzun merkezinde bulunan ‘ruh’ kavramu ile ilgili bilgi vermek, kavramin
anlam ve alanini belirlemek agisindan faydali olacaktir. Genel olarak ‘cevher’ diye
ifade edilen ruh, tanridan meydana gelen ve hayatimizin ilkesi olarak goriiliir. Tiirk¢ede
‘ruh’ kelimesinin karsiligina baktigimizda, bedendeki etkin ilke, yasamin 6zii, canlilig1
saglayan, Olumsiliz sayilan tdz, ilke gibi anlamlara gelmektedir. “Varligin 6zdeksiz

” 3seklinde de ifade edilen ruh sézciigi

(maddi olmayan) canli ve Oliimsiiz yani
Arapcadir. Dilimize ise birebir ge¢mistir. Varligin neden oldugu tezahiir alemindeKi
goriinlimlerde biri olarak nitelendirilir. Ruh Bir’dir. Ancak o da, kendi varlik kiiresi
icinde ¢esitli formlara biiriinmiistiir. Bu iradi faaliyetiyle o da teklikte ¢okluk halinde

tezahiir etmis, bu eylemiyle tezahiire katilimda bulunma gérevini iistlenmistir.*

Zaman ve hayat enerjileri canliligit meydana getiren enerjilerdir. Madde enerjisi
varolusu meydana getiren en Onemli seydir. Ruh enerjisi ise evren de bulunan
kendisinin disinda ii¢ temel varolus enerjisiyle, farkli boyutlarda farkli olusumlara sebep
olmustur. Bu temel varolus enerjileri, farkli boyutlarda fiziki ve fizik Gtesi sistemleriyle
varolusun tezahiirlerine katilmiglar ve varolusu ortaya ¢ikarmislardir. Ruhun madde
aleminde c¢okluk arz etmesi diisiincesi varlifa cokluk aleminden bakmaktan dogan
tamamen bir yanilsamadan ibarettir. Cesitli formlarda goriinen farkli ruhlar degil,
gercekte mevcut olarak bulunan tek bir ruh bulunmaktadir. Var olan bu farkli ruhlar
aslinda tek bir ruhun goriinlimiidiir. Giines’1 Kiilli Ruh’a benzetecek olursak, farkli
yonlere dogru yayilan her bir 151n, farkli ruhlara karsilik gelir. Giines 1sinlariyla beraber
bir biitiindlir. Ama giines yalnizca 151n demek degildir, 1s1nda yalnizca tek basina giines
degildir. Ama biitiin bunlarin hepsi bir biitiiniin pargalaridir. Yani damla damla bir araya
gelerek nasil ki bir okyanusu olusturuyorsa bunlarda birlesip tek bir ruhu
olusturmaktadir. Ruh tektir ve birden ¢ok ruhun varligindan bahsetmek de miimkiin

degildir.5

% Orhan Hangerlioglu, fslqm Inanglar: Sézligii, Remzi Kitapevi, Istanbul 1984, s.484.

4 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 1.Baski, Istanbul 2001,
s.33.

5 Ergun Candan, Oliimden Sonra Neler Oluyor?, Simr Otesi Yayinlari, Istanbul 2007, s.199.



Islam alimleri de, ruh ile ilgili olarak ¢ok az sey bilindigini kabul etseler de,
ruhun varligini aragtirmiglardir. Bu arastirmalar neticesinde farkli bircok goriisiin ortaya
ciktigini sdylemek miimkiindiir. Fakat ruhun mahiyetinin, tam anlamiyla ne oldugunu
anlayabilmek insan zihni i¢in miimkiin olamayacagl konusunda ortak bir fikre
sahiptirler. Ruh cisimdeki 0&zleri niteler ve ruhun bedenin Olmesiyle varligin
sonlandirmadigini soyut bir cevher oldugunu benimsemislerdir.® Kabir ise ruh icin ya
cennet bahgelerinden bir bah¢e konumunda ya da cehennem ¢ukurundan bir ¢ukurdur.
O biitiin esyay1 bilmekte ve biitiin her sey hakkinda bilgiye sahip olmaktadir. Ciinkii
ruhun kuvvetinde bu 6zelligi mevcuttur. Tiim canlilar igerisinde biitliin her seyi bilme
ozelligine sadece ruh sahiptir, cisimlerin hi¢birinde boyle bir kuvvet bulunmamaktadir.
Ruh, bedenden zorunlu olarak ayrildigi gibi, bazen de kendi istegiyle ayrilabilir ve
yeniden kendi istegiyle istedigi bir zaman bedene geri donebilir. Fakat latif buhar ruh ve
beden arasinda alaka olmaktan ¢ikmaz. Buysa sadece Allah’in veli kullarina mahsus bir
Ozelliktir. Biitiin ruhlar, bedenlerden ayrildiktan sonra ahirette kendi yerlerine gider ve
yasam icerisinde islemis olduklari amellere gore ceza veya miikafatlandirilirlar. Bu

durum gergeklestirilirken de ceset ve ruh arasinda baglant: kesilmemistir.’

Islam diisiiniirii Gazali (O-1111) de, ruh sozciigii ile ilgili goriisiine deginelim.
Gazali, ilk olarak, ruh sozcligliniin farkli iki anlami oldugunu ortaya koyar. Birinci
anlamima baktigimizda ruh, kalp boslugunda yer alan ve biitiin bedene yayilan bir
cisimdir; ikinci anlami ise g6z ile goriilmesi miimkiin olmayan fakat idrak ve bilgi
sahibi olan parcasidir. Gazali ruha bu anlamlari yiiklemektedir.® Ruh i¢in insan aklinin
kavramas1 miimkiin olmayan bir sey oldugunu sdylemek dogru olacaktir. Beden ve ruh
iliskisi de burada goze carpan bir husustur. Ruh bedene anlam kazandiran, onu
canlandiran, ona anlam katandir. Ruh bedensiz veya beden ruhsuz higbir anlam ifade
etmez. Ruhun, nefis kelimesinin es anlamlarindan bir tanesi ve diger ikisi, akil ve
kalptir. Daha sonra ise, nebati, hayvani, insani ve feleki olmak iizere ruhun dort ¢esit
oldugunu soyler. Bunlardan en 6nemlisinin ‘insani ruh’ oldugunu ve karar vermede
idrak etmekte kisi de bulunan yegane ruh oldugunu belirtir.® Gazali ruhu bir cevher
olarak nitelendirir. Ayn1 zaman da ruhun ser’i hitaba muhatap olmasi, 6liimden sonra

6diil ve cezanin bulunmasi, ruhun baki olmasi, ruhun cevher olmasini mecbur kildigini

6 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 1.Baski, Istanbul 2001,
5.34.

" Baloglu, I:slam ve Reenkarnasyon, S.34.

8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon,, S.35. ) ) .

® Gazali, Hakikat Bilgesine Yiikselis (cev: Serkan Ozburun), Insan Yayinlari, Istanbul 1998, s.15-28.



ifade eder. Ruhlarin baki oldugunu, bedenin yok olmasiyla sonrasinda ruhun yok
olmayacagini akli ve nakli ispatlarla ortaya koymaya calisir. Fakat ileride anlatacagimiz
gibi, bedenin 6lmesiyle ruhun tekrardan bagka bir bedende hayat bulmasi anlayisini net
bir sekilde reddeder; bu anlayisin, Islam’in &ngordiigii ahiret anlayisiyla da

bagdasmadigini ve miimkiin olamayacagini delillerle ortaya koyar.°

Gazali’nin ifade ettigi gibi, mahiyeti, yapist vb. konular hakkinda net ve acik
seyler soylemek zor olsa da, ruhu bedene anlam veren tutarlilik kazandiran bir sey
olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu noktada, karanlik ile aydinlik 1518 birbiriyle
iligkisi gibi, ruh ve beden de birbiriyle iligki icerisindedir. Ruh, bedeni yoneten, ona
anlam veren, canlilik katan bir unsurdur.!! Insan bedenleri ancak ve ancak ilahi ruhla
canlanmaktadir. Ruhu alinmis bir beden asli mahiyetine, yani topraga doniismektedir.
Sonug olarak Allah’in insanlar1 yaratmasindan sonra, onlar1 belli bir duruma getirip,
kendi ruhundan onlara iiflemesi, onlara hayat vermesi anlamina gelmektedir. Eger bu

iifleme gergeklesmezse bedenin bir hayat sahibi olmas1 miimkiin degildir.*?

1.2. Reenkarnasyon inanci ve Anlamm

Reenkarnasyon sozciik anlami ’enkarne’ yani bir bedende can bulmak ve ‘re’
yani tekrar, geri gelme, geri alma gibi anlamlara gelen sozciik ile birlestirilmis ve tekrar
can bulup yeniden dogma anlamia gelmektedir.!® Bir ruhun bir bedenden digerine go¢
etmesine yahut ¢esitli bedenlere gegmesi olayina reenkarnasyon adi verilir.
Reenkarnasyon ile asil anlatilmak istenen sey ruhun 6liim sonrasinda diinyaya sadece
insan bedeninde gelecek olmasidir. Burada insanin 6ziiniin ruh oldugunu varsayan ve
ruhun 6liimden sonra tekrar bagka bir bedende varligini siirdiirmeye devam edecegi s6z

konusu edilmektedir.

Tiirk¢ede bu inanci ifade etmek i¢in kullanilan ‘reenkarnasyon’ ve ‘tenasiih’
kavramlar1 ile birlikte ‘ruh gocii’, tekrar dogus/yeniden dogus gibi ¢esitli terimler

kullanilmaktadir. Ruh go¢ii anlamina gelen reenkarnasyon kelimesi Arapgada tenasiih

10 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.87-104.

L william C. Chittick Sochika Murata, Islam 'in Vizyonu (gev: Turan Kog), Insan Yaynlari, Istanbul
2000, s.164-167.

12 william C. Chittick Sochika Murata, Islam i Vizyonu (¢ev: Turan Kog), 5.166.

18 Arif Arslan, Cagdas Inkdrciligin Eski Cag Silahi Reenkarnasyon, Nesil Yayinlari, Istanbul 2008, s.23.



anlamina gelmekte ve bunun yaninda tenasahatil-ervah kelimesinin de ruhun dliimden

sonra, bir bedenden baska bir bedene go¢ etmesi anlamini tasimaktadir.'*

Tekrar dogusu ifade eden yabanci kavramlara gelince Latince kokenli Ingilizce
kavramlardan reenkarnasyon ile es anlamli olan ruhsal veya fiziksel tekrar dogus
manasina gelen ‘rebirth’ ve ‘regeneration’ sozciikleri gelmektedir. Ayni sekilde
Almanca ve Fransizcada ‘palingenesis’ kavrami 6liimden sonra tekrar dogus ve yeniden

dogus anlamina gelmektedir.®®

Sanskritgede, ileriye, Oteye gitmek, hareket etmek, kimildamak ve gezinmek
anlamini tagiyan ‘samsara’ kavrami kullanilir. Tam anlamiyla tenasiih ve reenkarnasyon
ile es anlaml1 olmayan ‘samsara’ kelimesi zaman zaman tekrar dogusu ifade etmek i¢in
kullanilmistir.'® Yine ayn1 sekilde Yahudi metinlerinde de yeniden dogusu ifade etmek
icin ‘gilgul’ kavramlar1 kullanilmistir. Reenkarnasyon toplumsal ve psikolojik esaslara
dayandirilarak, ona bir mesruiyet zemini saglayan hedefler ve goriislerde
bulunmaktadir. Bu esaslara gore insanlarin reenkarnasyon inancini benimsemelerinin iki
nedeni vardir. Bunlardan ilki, insanlarin 6liim karsisinda duymakta oldugu endise ve
korkuyu yenme ¢abasidir. ikincisi ise, daha ¢ok insanin i¢inde yasadig1 toplumsal cevre
ve hakim olan adaletsizliklere mantikli ve makul bir aciklama getirme istegidir.
Toplumda yasayan insanlarin bir kisminin zengin diger kismmin fakir, bir bireyin
saglikli digerinin 6ziirlii, belli bir kisminin siyah, belli bir kisminin ise beyaz olmasi gibi
cesitli farkliliklar ve adaletsizliklerin bulunmasi biitiin bunlarin da ancak ve ancak
reenkarnasyon ile yani tekrardan bedenlenme ile telafi edilebilecegi diisiincesi
bulunmaktadir.!” Bu diisiinceye gore, toplumda yasayan bu insanlarm karsi karsiya
kaldig1 her tiirlii kotiiliik, olumsuzluk ve felaket, onlarin bir dnceki hayatlarinda yapmis
olduklari iyi ve kétii davranislarin kacinilmaz sonucudur. Insanlarin &liim korkusunu
stirekli olarak yenme ve oliimsiiz olma arayislarina gittigi bilinmektedir. Bu insanlarin
kendi 6miirlerini daha ¢ok uzatma ve daha fazla yasama istegi insanliin en eski tarihine
kadar dayanmaktadir. Oysaki insan da diger biitiin canlilar gibi bir giin hayati muhakkak

sonlanacaktir. Kur’an’t Kerim’de ifade edildigi gibi “Her canhi 6liimii tadacaktir”

14 Adnan Biilent Baloglu, Islam’a Gére Yeniden Dogus Reenkarnasyon, Avrasya Yayinlari, Ankara 2001,
5.26.

15 Tugba Tasdemir, “Reenkarnasyon Inanci”, Tiirk Islam Diinyasi1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, Ekim
2017, 5.248.

'® Tagdemir,”Reenkarnasyon Inanc1”, s.248. .

17 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.19.



ifadesiyle yasamin sonlanacagini son derece net bir sekilde ifade etmistir.® Yani insanmn

yasaminin sonlanmasini tanri karar verir ve biitiin insanlar 6liimlii olarak dogar.

Hayatin1 sonsuz olarak devam ettirme isteginde olan tiim insanlar olim
karsisinda caresiz kalmaktadir. Her seye ragmen, insan sonsuz yasami saglayabilmek
icin arayislarina devam etmektedir ve edecektir. Biitiin canli varliklarin da hayati
gorevlerin bir daha tekrarlamamak iizere sona ermesi diye ifade edilen 6liim olayma
kars1 sergilenen tavir, kiiltiirden kiiltiire, toplumdan topluma ve eski ¢agdan bu ¢aga
kadar farkliliklar gostermektedir. Bulunduklar1 bu tavir 6limii inkdr etme, Oliime
meydan okuma ve onu higbir sekilde kabul etmeme seklinde gerceklesmektedir. Bazi
insanlara gore hayatin sonlanacagini diisiinmek bir stres ve bunalim kaynagi iken, bazi
insanlara gore ise bulunduklar1 stres ve bunalimdan kurtulma yolu olarak nitelendirilir.
Yani insanlarin bir kismi 6limii tamamen ortadan yok olma olarak anlamlandirirken,
diger bir kism1 ise sonsuz dliimsiiz yeni bir hayatin baslangici olarak kabul etmektedir.
Bu insanlarin bazilar1 6liim karsisinda huzursuzluk duyarken, bir kismi1 ise mutluluktan
u¢maktadir.’® Islam dinine de baktigimizda, &liimii, ahiret sozciigii ile kavramlastirdig
diger diinyaya bir ge¢is olarak ifade eder. Bu baglamda 6liim bir son olarak degil tam

tersine sonsuzlugun ve asil var olusun baslangici olarak goriilmektedir.?°

Islam dini, 6liimiin insan dahil bulunan biitiin canllar i¢in kacinilmaz oldugunu
ve bu nedenle insanlardan dogru ve akilli davraniglarin beklendigini, yasam igerisinde
Olimii beklemek veya o6liimden kagmak yerine, ebedi olarak ahiret hayatinda mutlu
olanlar gibi iiretmek ve ¢alismak oldugunu vurgulamaktadir. Islam dini ahiret ve diinya
arasindaki iligkinin iyi kurulmasimnin 6nemi oldugunu ifade etmis ve bu iliskiyi
kurabilmek i¢in de insanin tek bir hayat sansina sahip oldugunu da vurgulamistir. Fakat
reenkarnasyon Ogretisi i¢in, bu diinya esastir ve bu 0gretiye gore insanin yalnizca bir
sans1 degil birka¢ sansi bulunmaktadir. Yani insan olgunluga erisinceye kadar bu
diinyaya farkli bedenlerde tekrar tekrar gelmeye devam edecektir. Oyleyse, bu diinya
ilahi dinlerin s6z konusu ettigi gibi, tohumun ekilip diger tarafta bigilmesi gibi bir

durum s6z konusu degildir. Yeniden dogus anlayisina bakildiginda, 6liimden

18 Baloglu, I:slam ve Reenkarnasyon, S.20.
19 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.21.
2 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.22



etkilenmeyen ve i¢inde 6liimsiiz bir par¢anin bulundugu ifade edilir. Hayatin en 6nemli

amac1 ise bu 6liimlii olan varlig1 dliimsiizliige ulastirmaktir. 2

Biitiin insanlarin yasamlarinda yaptiklar1 ve simdiki hayatlarinda bigtikleri
iddiasinin hi¢bir manasi bulunmamaktadir. Reenkarnasyon diisiincesini benimseyen
insanlarin i¢inde yasadiklari sartlar1 rasyonalite etme veya belirli sartlar bulma amaci
tasidigr diistiniilmektedir. Aynmi sekilde bir hayli ilgi ¢eken eser olan “Yiireginin
Gotirdiigi Yere Git” adli romanda, romanin yazari Susana Tamaro’nun bu husus

gbziinden kagmamis ve romaninda su sekilde bahsetmistir:

Son yillarda bu tiir konulardan s6z etmek ¢ok moda oldu gibi geliyor bana. Eskiden pek
az insan konusurdu boyle seyleri, oysa simdi herkesin diline diistii. Bir siire 6nce
gazetede okuduguma gére, yeniden dogus konusunda ¢alisan dernekler varmis. insanlar
bir araya gelip bir onceki hayatlarindan konusuyorlarmis. S6z gelimi, bir ev kadini
sOyle diyor: “1800’lerde New Orleans’ta yasayan bir sokak kadini idim, bu yilizden
simdi kocama sadik kalamiyorum”. Ote yandan irk¢1 bir benzinci bu nefretini XVI.
Yiizyilda bir gorev sirasinda yamyamlar tarafindan yenmesine bagliyor. Ne hazin
sacmaliklar! Kendi kiiltiiriiniin koklerini yitirenler, simdinin kararsizligint ve gri
rengini, Onceki yasamlarla agiklamaya c¢alistyorlar. Yasamlarin doniisiimiiniin bir

anlami varsa, eminim bambaska bir anlamdir bu.?

Bu romanda da goriildiigii gibi, yeniden dogus inanci ile birlikte, bulunan kotii
davraniglarin  vebalini ve kabahatini, geg¢mis yasantilarindaki kotii tecriibelere
dayandiran bir zihniyetin temel oldugu sdylenmektedir. Boyle bir diisiincenin hem
toplumsal hem de bireysel agidan son derece sakincali oldugu s6z konusudur. Bir bagka
ifadeyle, yeniden dogus inancinin tamamen arkasina saklanarak, biitiin insanlarin,
yaptiklar1 kotii  davraniglara bir bahane bulmalari, toplumsal bir karmasanin
gerceklesmesine sebep olan bir unsur olacaktir. Bagka bir taraftan, Tiirkiye Cingeneleri
tizerinde yapilan bir arastirmada, tipki Hint Cingenelerinin inanglarina benzer bi¢cimde
Tiirk Cingeneleri arasinda da, 6len ruhun atalar diinyasina hemen gitmedigi, 6zellikle
oldiigii ilk giin, yasayanlar arasinda gezdigi ve yasayan yakin akrabalarini rahatsiz ettigi
inancinin bulundugu ifade edilmistir.?® Bunu engellemek i¢in, Cingenelerin len kisinin
odasinda sabaha kadar mum yaktiklar1 ruhun eve, kisilere musallat olmasini engellemek

amaciyla sogan kirdiklari, soganin kokusundan rahatsiz olup evden uzaklastiklar:

2 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.23

22 Susana Tamaro, Yiireginin Gétiirdiigii Yere Git (¢ev: Eren Cendey), Can Yayinlari, Istanbul 1997, s.28-
29.

2 Ali Rafet Ozkan, Tiirkiye Cingenleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Ankara 2000, s.101.



anlatilir. Ancak, Cingenelerin 6len ruhtan korkmalari, tekrar dogus inancina sahip
olmadiklari, kesin bir dille ifade edilmektedir. Avrupa Cingeneleri i¢in de dlen kisinin
ruhunun yeniden gelecegi endisesi bulunmaktadir. Onlarin bu inancina gore, ruh hayalet
bi¢imine biiriinmekte ve yas tuttuklar1 zaman boyunca kadinlara, erkeklere, hayalet
biciminde onlar1 korkutur. Bunu 6liimii istemeyen ruhlar yapmaktadir. Bu sebeple ruhu,
Olmiis olduguna ikna edebilmek i¢in oldiigii ilk giin Oliniin kendi fotografi mum
1s18ida sergilenir. Olen bu kisi geceleri dolastign inanci bulundugu igin karanlik

gecelerde evde oturmak yerine disari ¢ikmay tercih eder.?

Gecmiste goriildiigi gibi bu inanglar glinlimiiz toplumunda da zaman zaman
goriilmekte, insanlarin eski devirlerden beri devam eden bu ilkel diisiinceleri
bulunmaktadir. Aslinda, ruhlar 6ldiikten sonra, diinyada bulunan sevdikleri insanlarla
iletisim kurmay1 ve onlara yardim etmeyi istedikleri fikrinden yola ¢ikarak, ancak bu
esnada reenkarnasyonu da savunan ruhgu akimlar, insanlarda bulunan cennet
diisiincesinden faydalanmakta ve ruhlarla kurduklar iletisim sayesinde cennetin
varhgnin da ispatin1 savunmaktadirlar.?® Ruhgu akimlar reenkarnasyon inancinin ve
ruhgulugun, Kur’an’in ahiret inanciyla ters diismedigi, bilhassa Kur’an’in, o6lim
sonrasinda ruhlarin farkli bedenlere gd¢ etmesi olaymi destekleyen ayetlerle dolu
oldugunu savunmakta ve bu konuyla alakali kitaplar1 kaleme alindigin1 savunmaktadir.
Bu anlayisa reenkarnasyon veya tenasiih denilmesi, 6liim sonrasinda ruhun bagka bir
bedene gecmesi ve yeni bedenlerde tekrar tekrar hayata gelmesi diisiincesinin Kur’an’in
anlayis1 ile uyum saglamadigini, ahiret inancinin da ortadan kaldirildig1 diisiincesini
ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda, her konuda insanlar1 aydinlatan peygamberler bu
diistinceyle ilgili hi¢bir sekilde insanlara bilgi vermemistir. Tenasiih inancin1 yaymaya
calisan ve bu diisiincelerin yalnizca kitap, radyo, makale, televizyon, internet gibi
araglarla sinirli kalmadigini ifade etmek miimkiindiir. Yeniden dogus inanciyla alakali
senaryolar yazilmakta ve bunlar sinemaya uygulanmaktadir. Tiirkiye’de, yeniden dogus
veya tenasiih olarak adlandirilan bu inanc1 yayma gorevini iistlenen ve gesitli faaliyetler
diizenleyen “Insanlhig1 Birlestiren Bilgiyi Yayma Vakfi” biinyesinde faaliyet gdsteren,
Ruh ve Madde Yaymlarmin bircok yayminin oldugu belirtilmektedir. Bu yayinlarin
birgogu Batida 18. Yiizyilda ortaya ¢ikan ruhgu (spiritiializm) akimlarin

24 Ozkan, Tiirkiye Cingenleri, $.101-102.
25 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.29.
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diisiincelerinden ve yapitlarindan olugmaktadir. Bu sebeple bu eserlerin biiylik bir kismi

terciime seklindedir.?®

Bu sebeple yeniden dogus anlayisinin, onu Tiirkiye’de
propaganda etmeye ¢alisanlar i¢in yeni bir olgu oldugu ve hatta heniiz anlasilma ve
O0zliimsenme asamasinda bulundugunu gostermektedir. Ayni zamanda yeniden dogus
inancin1 yaymaya c¢alismalari ne kadar fazla ise, bu inanci elestiren caligmalar o

derecede yetersizdir. Bu sebeple yazilan eserlerin sayisi ¢ok fazla degildir.

Tiirkiye’de Metapsisik Tetkikler ve Ilmi Arastirmalar Dernegi (MTIA), Ruh ve
Madde Dernegi gibi daha g¢ok neospiritualist tabanli olusumlarca ifade edilen bu
akimlar, yine “ruhun oliimsiizliigiine” dayanmaktadir. Alemle iliskisi s6z konusu
olmayan “mutlak™ bir tanr1 inancin1 savunan, ancak klasik reenkarnasyon inancindan
farkli olarak siirekli ileri yonde gergeklesen “ruhsal bir evrimi” temel almakta ve bu
noktada da daha iyimser bir hayat diisiincesine sahip olmaktadirlar. Tenasiihiin bir inang
olmaktan ¢iktig1, bilimsel bir bilgi, milletler ve dinler istii evrensel hakikat haline
geldigini savunan bu gorlis grubu, kardesligi ve barisi sembolleyen isaretler, saygin
kisilerden yaptiklar1 ve kendilerine gore anlamlandirdiklar1 alintilarla bircok genis
kitlelere erismeye calismaktadir. Yine bu yonde basta Kur’an’it Kerim olmak iizere,
biitiin ¢esitli dinlere ait kutsal metinlerin ifadelerini istedikleri gibi kullanmaktan da
cekinmemektedirler. Yapmis olduklar1 bu ¢alismalar oldukca ses uyandirmis olmali ki,
bu durum tilkemizde de bazi ilahiyat¢ilarin tenasiih veya reenkarnasyon inancini kesin
bir dille reddedememesine ve hatta bir kisminin Kur’an da tenasiih vardir diisiincesini
benimsemesini yol agmistir. Bu sebeple iilkemizde ifade edilen bu ruh¢u akimlarin
reenkarnasyonu desteklemelerinde sik¢a kullanmakta olduklar1 delil ve reenkarnasyonu
daha yakindan anlamaya ¢alisip bu Olciide c¢esitli degerlendirmeler ortaya koymaya

calisacagiz.?’

1.3. Tenasiih inanci ve Anlam
Tenasiih kelimesi, Arapga bir kelime olup n-s-h kokiinden tliremistir. N-s-h
sozliikte “(onu) izale etti”, “hiikmiinii ortadan kaldird1”, “bir seyi onun yerine ikame
etti”, bir seyi baska bir seyle degistirdi” anlamlarina gelir. Bu kelimenin mastar1 olan

nesih kavrami ise “herhangi bir seyin onu takip eden bagka bir seyle oOrtiilmesi ve

% Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.30.
2" Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.32.
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boylelikle gézden kaybolmasi” anlammna gelir.®® Kelime anlamina bakacak olursak
ruhun sadece insan bedenine degil, canli ve cansiz biitiin varliklara go¢ etmesidir. Bu
baglamda tenasiih, ruhun sayisiz insan ya da hayvan bedenine, hayvandan insan
bedenine ge¢mesini ifade eder. Bu inanca gore ruhlar bedenden bedene sonsuza kadar
dolasmaktadir. Burada bir siireklilik mevcuttur, ruh bir bedenden digerine araya zaman

dilimi girmeksizin ruh ve beden arasindaki iliskiye gore, diger bedene girmesidir.

Tenasiih inancina gore ruhun bir bedenden bagka bir bedene, canli ve cansiz
biitlin varliklara ge¢cmesi bakimindan, intikal ettigi varliklara gore farkli bigimlerde
adlandirilmigtir. Bu dort asamada gerceklesmektedir; maddi alakalardan kurtulmayan
nefislerin, insani bedenlerden ayrildiktan sonra sahip oldugu vasiflara uygun bir takim
hayvani bedenlere gé¢ etmesine ‘mesh’ adi verilir. Insan bedeninde bulunan ve daha
sonra o bedenden ayrilan ruhlar, bitkilere gé¢ ederse buna da ‘resh’ ad1 verilir. Mevcut
olan bu ruhlarin, cevher ve maden gibi cansiz varliklara go¢ etmesine de ‘fesih’ adi

verilir.?®

Bedenlerden miicerret olarak kalabilecek nefisler biitiin kemalleri kuvvetten fiile
cikaran, yani miimkiin olan tiim kemalleri kendilerinde, toplayarak cismani biitiin
alakalardan temizlenen kamil nefislerdir. Nakis olan, kemallerden bir kismi kuvve
halinde kalan nefisler, insan bedenleri arasinda dolasip durur. Bu durum ahlaki ve ilmi
kemale ulasincaya kadar devam eder. Sonunda bedeni alakalardan arindirip miicerret
olarak kalabilir. Bu duruma da ‘nesih’ denir. Bu inanca baktigimizda ruh biitiin
eylemlere yaparak cisimle beraber tekamiil eder. Her yeni bir cisme girdiginde bilgiler
elde eder. Bu durumlarin sonun da olgunlasir ve en ist seviyeye ulagir. Burada 6nemli
olan sey sudur; ruh tek bir hayat igerisinde tekamiiliinii gergeklestiremediginden,
devamli olarak var olmaktan kurtulamamakta ve Islam inancinda bulunan 6liimden
sonraki cehennem azabina yani cezasina tekrardan ya insan bedeninde ya da diger
varliklarla bu cezasinin bedelini ¢ekmektedir. Cezasinin karsilifinda gerceklesen bu

bedenlenmeler, ruhun olgunluga erismesi ger¢eklesene kadar devamliligini siirdiiriir.°

28 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.37.

29 Mustafa Unverdi, “Islam 'da Ahiret Inanci ve Reenkarnasyon”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), s.85.

%0 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.41.
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1.4. Reenkarnasyon ve Tenasiih Ayrim
Reenkarnasyon ve tenasiih kavramlarina baktigimizda her ikisinin ruhlarin
beden degistirerek tekrar tekrar diinyaya gelmeleri manasini tasidiklari i¢in genel olarak
ayni anlama gelmektedirler. Her iki inan¢ da ahiret inanci kabul edilmemektedir ve
reenkarnasyon ve tenasiih inanci biitiin her seyin fani diinyada gerceklestigi diisiincesini
savunurlar. Bu sebeple, bu inancglari benimseyenler ahirette bulunan cennet ve

cehennemin sadece bu diinyada var oldugu diisiincesindedirler.3!

Bu iki inangta da varlik diinyaya her gelisinde ge¢mis hayatinin iriinleri ile
karsilagir. Daha 6nce yasamis oldugu durumlar yeni bir bedende var olmasiyla tekrar
karsisina ¢ikacaktir. Tekrardan dogdugunda kor olarak dogmak onun kaderi degildir. Bu
durum varligin bizzat kendi 6zel kaderini olusturmasindan dolayidir. Bedenden bedene
varlig1 devam ettiren ruh liyakate erisinceye kadar farkli bedenlere girip ¢ikacaktir. Bu
baglamda insanin diinyaya tekrardan nasil geri gelecegini belirleyen sey, gene insanin
bir Onceki yasaminda yapip ettikleridir. Burada Tanri’nin bir etkinliginin veyahut

affediciligi s6z konusu degildir.%2

Reenkarnasyon ve tenasiih inancinin ortak noktalarinin olmasiyla birlikte, bazi
farkliliklarin  da bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Reenkarnasyon inancina
baktigimizda ruhun yalnizca insan bedenine gog etmesidir. Oysa tenasiihte ise ruhun
insan bedeninden bir diger canliya veya cansiz varliklara gé¢ etmesi s6z konusudur.
Reenkarnasyon inancina gore ruhun diinyaya gelmesinin en 6nemli sebebi, ruhun
diinyada olgunlagsmasini saglamakken, tenasiih inancinda ise ceza ve 6diil i¢in geldigi
diistiniilmektedir. Reenkarnasyon inancinda tekdmiil i¢in bir gidis-gelis s6z konusudur.
Tenasiih inancina baktigimiz da, eger insan bir 6nceki hayatinda iyi bir insan degilse,
ruhun yeniden baska bir bedene girisi engelli bir insan, ya da bir hayvan olarak
gerceklesmektedir. Burada gecmis yasantidaki iyi veya kotii biri olmak belirleyicilik
tasimaktadir. Dolayisiyla tekamiil siirecinde bir gerileme durumu vardir. Yeniden
dogmak ceza ve kefarettir. Tipki ahiret anlayisinda oldugu gibi cennet ve cehenneme

karsilik gelmektedir.

Ruhun tekamiilii ile ilgili olarak Dr. Michael Newton’un eserinde 14. vaka

olarak nitelendirdigi ¢alismada, daha onceki yasaminda ismi Elizabeth olan bir kadinin

3t Mustafa Unverdi, “Islam da Ahiret Inanci ve Reenkarnasyon”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii 2003), 5.291.

32 Tugba Tasdemir, “Reenkarnasyon Inanci”, Tiirk Islam Diinyas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, Ekim
2017, 5.249.
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kocas1 tarafindan birakilip gitmesi ve yasaminin geri kalanimi yalniz bir sekilde
gecirmesi anlatilmaktadir. Daha sonraki yagaminda adi Bellinde oldugundan, sevgilisi
olan Stuart’1 terk ettigi ¢linkii onun Onceki yasaminda kendini terk ettigi sevgilisi
oldugunu ifade etmektedir. Newton’un bu vakayr ge¢cmis yasaminda Stuart’in
Elizabeth’e yasatmis oldugu aciy1r hissetmesi i¢in tekrar gerceklestirilmesi olarak
yorumlanmaktadir.®® Daha &nceden de bahsettigimiz gibi reenkarnasyon inancinda
bedenin bir diger bedene go¢ etmesi ve bunun asil sebebinin ruhun olgunluga erismesi,
iyl veya kotii davranislariin diinyada ceza ve o6diil ile karsilik bulmasi s6z konusu

edilmektedir.

Tenastiih inancinda, ruhun canli ve cansiz bedenlere go¢ etmesi gibi bir durumun
gerceklestigi diigiincesini desteklemektedir. Net bir sekilde reenkarnasyon ceza ve

miikafat esasina dayanmaktadir.

Sonug olarak “genel” anlam itibariyle birbirlerine benzeyen reenkarnasyon ve

tenasiih inancinin ortak noktalar1 ve farkliliklar: s6z konusu edilmektedir.

33 Michael Newton, Ruhlarn Kaderi Hayatlar Arasindaki Hayat Hakkinda Yeni Vaka Incelemeleri (gev:
Sezer Soner), Ege Meta Yayinlari, Istanbul 2004, s.91.
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IKINCI BOLUM
TARIHI SURECTE REENKARNASYON

2. Diisiince Tarihinde Reenkarnasyon ve Tenasiih
Tekrar dogus inancinin aslinda Hint diisiincesinin iiriinii oldugunu séylemek
miimkiindiir. Onlarim anlayisina gore bu diisiincenin tarihi ¢ok eski c¢aglara
dayanmaktadir. Gegmis kiiltiir ve medeniyetlerde farkli sekillerde varligim
siirdiirmekteydi. Hint Veda metinlerinde, Yunan ve Roma ¢ok tanriciliginda, Eski Misir
dinin de, Yahudilik ve Islam dininin gelismesinde &nemli bir roliiniin oldugu
diistiniilmektedir. Ayrica 200 yil oncesin de reenkarnasyon diisiincesinin biitiin

insanligin benimsemis oldugu bir inang oldugu iddias1 bulunmaktadir.®*

Reenkarnasyon diisiince tarihinde Eski Iran ve Mezopotamya’da da varligim
gosterdigi diisliniilmektedir. Yunan filozoflar1 olan Pisagor ve Platon’un ruh gogii
diistincesini savunduklar1 iddia edilmektedir. Yunan diisiince anlayisin da Pisagor ile
baslayip Empedocles ile devam eden ve sonunda detayli olarak Platon’un “Phaedo”,
adl1 eserinde bulunan bazi diyaloglar tekrar dogus 6gretisini destekler niteliktedir.®® Bu
diyalog da insan ruhunun hakikati kavrayabilme asamasina gore 6liimden sonra uygun
bedenlerde tekrardan dirilecegi goriisii yer alir. Platon ruhlari dokuz kategoriye
ayirmaktadir. Birinci derecede hakikati kavrayabilen insan ruhlar1 yeniden dogdugunda
sanatkar veya filozof olarak hayatin1 devam ettirecek. Hakikati ikinci kademede
anlayabilen insanin ruhu ise kral, savas¢i veya efendi olarak, igiincii kademde
anlayanlar da tiiccar ve politikact olarak tekrardan bedenlenecektir. Hakikati en diisiik
derecede kavrayanlar ise despot kral zalim hiikiimdar olarak yeniden diinyaya
gelecektir. Ayrica higbir sekilde gercegi kavrayamamis ve her seyden habersiz olan

ruhlar, bocek, siiriingen gibi bedenlere intikal edeceklerdir. %

Anlagildig1 iizere Platon’un tenasiih inancini benimsedigini ve bu inancin
Hindistan’dan alinmis olabilecegi agir basmaktadir. Fakat bu diisiincenin gecerli
olmadigini1 6ne siiren bir goriisten bahsetmek fayda saglayacaktir. Bu diislinceye gore,
Pisagor’'un Iyonya’da veya bir baska yerde bulundugu esnada Hint diisiincesi ile
tanigmis oldugu ve bu diisiinceden etkilendigi daha sonra yeniden dogus 6gretisini kendi

bolgesine tagidigr iddiasi ikna edici bir iddia degildir. Ciinkii insan ruhlarinin yasamini

3 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.51.

35 Platon, Phaidon (gev: Furkan Akderin), Say Yayinlari, Istanbul 2017, s.58.

36 Ali Thsan Yitik, Hint Kékenli Dinlerde Karma Inancinin Tenastih Inanciyla Iigkisi, Ruh ve Madde
Yaymlari, Istanbul 1997, 5.76-77.
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sonlandirdiktan sonra baska bir bedene intikal ettigi inanci, Avrupa halklarinin ilkel,
barbar halklarinda mevcuttu. Ancak gergek olan sudur ki yeniden dogus, bilhassa sinirl
sayida ruhun bulunmasinin ve ayni ruhun bazi bedenlerde goériinmesini zorunlu kildigi
fikrine bagli olarak, diinyanin farkli bolgelerinde birbirlerinden habersiz gelismis
oldugu s6z konusudur. Bu sebeple, ruh gociiniin bir yerden baska bir yere tasinmasi
veya nakli s6z konusu degildir. Bagka bir taraftan, Hint dinleri {izerine yapmis oldugu
arastirmalarla taninan A. L. Basham’a gore yeniden dogus diisiincesi bati ve dogu
diinyasinda hemen hemen ayni zamanlarda gelismeye baslamistir. Bu sebeple,
Yunanlarin Hititlerden almis oldugu bir inang s6z konusu degildir. O’na gore
Yunanistan’da yeniden dogus inanci hicbir sekilde Hindistan’daki gibi kabul
gérmemistir. Bu reenkarnasyon inancinin birgok ilkel dinlerde kabul goriildiigiinii, fakat
zaman icerisinde Yahudilik, Zerdiistliik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi tek tanrili
dinlerin himayesinde yavas yavas etkisini kaybettigi diislincesi ileri stirlilmiistiir. Ninian
Smart’a gore ise bir inang olarak tekrardan dogus ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigi
hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Smart, tekrardan dogus inancinin hem Yunanistan’da
hem de Hindistan’da var olduguna dair bilgilerin oldugunu ve bu sebeple ilk Aryan
kiltiiriiniin bir niteligi oldugunu belirtir. Hindistan’da reenkarnasyonun temeli tarih
oncesi devirlere kadar uzanmaktadir. Daha sonrasinda Brahman dini tarafindan kabul

goriilerek reenkarnasyon inanci, Upanisadlar da yeni bir inang olarak ortaya ¢ikmustir.3’

Tekrar dogus inancinin temeli ilk defa M.O. 1000 veya 800 yillar1 arasinda
Kuzey Hindistan’da ortaya ¢iktig1 bu diisiincenin yine ilk defa Hindu kutsal metinleri
olan Upanisadlar’da bulundugu goriisii ileri siirlilmektedir. Yine bagka bir kaynaga
baktigimizda, Aryalarin, tekrar dogus inancina hayatin sonlanmasindan sonra ruhun
agaclara, bitkilere intikal ettigine inanan ilkel insanlardan alindigini ifade eden bir
gorliste bulunmaktadir. Fakat bu inanca gore s6z konusu olan bu goriis bir hurafeden

ibarettir ve gercek oldugu sdylenemez.3®

Oysaki ruhlarin 6liim sonrasinda farkl
bedenlerde tekrardan dogdugu inanci, insanin hem ahlaki hem de mantiki bilincini
tatmin etmeyi hedeflemis ve bu temel farkliliklar dolayisiyla inancin herhangi bir ilkel

anlayisla iliskilendirilmesi yerine, Hintlerin gelistirmis oldugu bir inang olarak ortaya

37 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.52.
%8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.53.
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ciktigi ve bunun dogru oldugu savunulmustur. Bu goriis, tenasith inancinin

yayginlasmasinin ve gelismesinin tam olarak Buda zamaninda oldugu soylenir.*

Sonug olarak anlatildig1 iizere 6liim sonrasinda ruh bir¢ok bedenlenme olayinin
gerceklestigi inanci ¢ok eski bir inang olup tarihin en eski milletlerinde var oldugu ve
bu sekilde glinimiize kadar devam ettigi goriilmektedir. Ancak bu inangla ilgili
bilgilerin tam olarak nerede ve ne zaman ortaya c¢iktigi ile ilgili goriisler muhtelif olsa
da Eski Misirdan Yunanistan’a, Hindistan’dan Iran’a ve birgok farkli bolgelere yayilmis

oldugunu gdérmek miimkiindiir.*°

2.1. Hinduizm, Budizm, Eski Misir ve Antik Yunan Diisiincesinde
Reenkarnasyon

Tarihin bilinen en eski kavimlerinden itibaren tekrar dogus inancinin cesitli
sekillerde var oldugu bilinmektedir. Fakat sunu bildirmek gerekir ki, bu inancin ilk defa
ne zaman ve nerede, kim tarafindan ortaya atildigi noktasinda saglam ve yeterli
bilgilerden bahsetmek miimkiin degildir. Ayn1 zamanda tarihgeyle ilgili ortak bir nokta
bulusulmamistir. Ifade edilen inang tarihi siire¢ icerisinde tekdiizelik arz etmedigi gibi,
bulundugu yerlerde toplumdan topluma, kiiltiirden kiltire farkliliklar da
gostermektedir.*! S6z konusu inanc1 besleyen; ruh, 6liim, beden, 6liimden sonra nelerin
olacagi gibi kavramlar toplumdan diger bir topluma degisiklikler gdstermesi, ¢esitli
sekillerde algilanmasiyla olusan bu cesitli diisiincelerin baslica nedeni olmustur. Bazi
kiltiirlerde Hint ve Cin toplumunda bulundugu gibi dini metinlerle, bazi kiiltiirlerde ise
eski Misir dininde bulundugu gibi mitolojik hikayelerle beslenmesi bu inancin arz ettigi

farkliliklarin nedenleri arasinda oldugunu géstermektedir.*2

Tarihgeye kaynak gosterilen veriler daha ¢ok yabanci kaynaklhidir. Islam
alimlerinin, konunun tarihgesi iizerinde durmadiklarmi, Islam icerisine nasil girdigi
konusunu irdelemediklerini sdylemek miimkiindiir. Islam Alimlerinin asil iizerinde
durdugu konu tekrar dogus ya da tenasiih 6gretisinin, Islam dininin ahiret inancin1 ve
bunun i¢ine giren cennet ve cehennem, hesap, mizan gibi unsurlar1 hice saydigidir. Bu

baglamda bu inancin, inkar diisiincesi olarak goriildiigli i¢in bu diisiinceyi benimsemek

% Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.53.

40 Baloglu, I:slam ve Reenkarnasyon, S.54.

“! Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.48.

42 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.49.
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Islam dini agisindan hos karsilanmamaktadir. Her seyden 6nce, bu inancin bulundugu
toplum ve kiiltiirleri olabildigince detaylandirarak sunmay1 ve toplum ve kiiltiirlerde

yeniden dogusun Ogretici ve farkli yansimalarini ortaya koymaya calisacagiz.

2.2. Hinduizm
Hint dini literatiirii tarihi baslangici diger dinlere gore oldukga eskidir. Vedalar
4000 y1l 6ncesine kadar uzanmaktadir. Bu ge¢mis tarih boyunca reenkarnasyon en ¢ok
tekrar edilen kavramdir. Veda metninde dlen birisi i¢in “o’nu hayat bagiyla giydirerek
torunlarina ulastirin bedenlerle bulusturunuz” sozleri ifade edilir. Hint metinlerinden
Bhagavad Gita yeniden dogus inancini1 daha ayrintili sekilde agiklar. “Bir kimsenin eski
bir elbiseyi ¢ikarip yeni bir elbiseyi giydigi gibi ayni sekilde ruh da 6liimlii olan bedeni

birakip yeni bir bedene gog eder.”*

Reenkarnasyon inanci Hititlilerin bircogu tarafindan hakikat olarak kabul
goriilen kelami bir doktrindir. Bu sebeple bireye, farkli bedenlesmelerden elde etmis
oldugu tecriibeler araciligiyla kademeli olarak ruhunu inkisaf ettirebilme imkan1 verir.
Bunun neticesinde o kimsenin Tanr1’nin bilincine ulagsmastyla ruhi inkigafinin zirvesine
ulagir. Tanriya miilaki olduktan sonra o tiim istek ve arzularinin 6tesine girer. Ciinkii o
artik tiim hi¢bir noksan ve mahrumiyet hissetmez. Bu sebeple ruh i¢in ‘azat olmus,
kurtulmus ruh’ adi1 verilir. Hint diisiincesinde reenkarnasyon baska hicbir sekilde ve

yeterli diizeyde aciklanamayan cogu seyi agiklamaktadir.*

Dvaita felsefe okullarina gére Moksa; bir kisi ahlaki bakimdan ve dogru bilgi
izlenmis moral disiplinleri agisindan dogru eylem ve Tanr1 Visnu iizerindeki derin
diisiinceye bagli olarak Ishwara’nin sevgisi yolu ile temize ¢ikmak, safliga biiriinmek,
kurtulusa ermeye yani serbest hale gelmeye hazir olur. Bu diisiinceye gére Moksa’nin
dort asamasi yani derecesi vardir. Bunlardan birincisi Salokya, ikincisi Somipya veya
Sannidhya, {iciinciisii Sarupya ve Sayyujya’dir. Bu dort asamadan ilki en asagi, sonuncu
olan ise en yliksek dereceye sahip olandir. Manevi ilerlemesine bagl olarak varliktan
gd¢ eden ruh, bu s6z konusu edilen dért dereceden birini elde edebilir.*® Genel olarak
baktigimizda Hinduizm de reenkarnasyon veya tenasiih olarak adlandirilan ruhun

6liimden sonra baska bir bedene gi¢ etmesi inancinin benimsendigi goriilmektedir.

3 Kenan Has, “Dinler Tarihi Perspektifinden Tartismali Bir Kavram, Reenkarnasyon”, Islami
Arastirmalar Dergisi, Cilt:17, Say1:4, 2004, s.393.

4 Has, “Dinler Tarihi Perspektifinden Tartismal Bir Kavram,; Reenkarnasyon, $.393.

4 Has, “Dinler Tarihi Perspektifinden Tartismal Bir Kavram,; Reenkarnasyon, $.393.
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2.3. Budizm

Hint dinlerine baktigimizda ‘Karma’ ve ‘Tenasiih’ inanglar1 bulunur. Karma;
davranig, is anlamina gelen, ancak ¢ogu zaman isleri yoneten, bu ve gelecek hayatta
bir¢ok maddi etkileri bulunan kanunu ifade eder. Karma teriminin ac¢ilimina gore; i¢inde
yasanilan hayatta ve bir sonraki hayatta goriilen sosyal farkliliklarin, iyi ve kotii kaderin
bir onceki hayatta islenen olumlu ve olumsuz ameller sonucu olustugu goriilmektedir.
Karma, kisinin i¢inde bulundugu kast dilimine gore degismeyen gorevi yani bir ¢esit
mecburi kader anlayisidir. Bu da, bu noktada “Her sey yapilan fiile, o da anlayisa

baglidir” diyerek iradi davranisa isaret etmistir.*®

Kozmoloji anlayis1 beseri, semavi, hayvani, ruhi alem ve cehennem gibi bes
aleme ayiran Budizm’e gore, bir hayattan diger hayata gecis diyebilecegimiz tenasiihten
kacinmak miimkiin degildir. Ciinkii Budizm’deki temel 1stirap doktrinin, tek bir hayat
siirecinde anlasilmas1 beklenemez. Bu sebeple tenasiih, bir yeniden dogus silsilesidir ve
icerisinde eziyet, gam ve cile tasir. Bu anlayis c¢er¢evesinde tenasiih, insan seklinde
degil en ufak bir bocekten, insana kadar tiim canli kategorilerini igerisine alan bir
tekrardan hayata doniistlir. Fakat sadece insan olarak gelindiginde tenasiihten kurtulup,
Nirvana’yr kazanmak miimkiin olabilir. Burada suna dikkat ¢cekmek gerekmektedir.
Budistler gercek anlamda ruhu kabul etmezler. Budizm’de tenasiihle tekrardan dogan
nedir? Sorusuna cevap bulmak ve ruhun yerine kabul ettikleri, kavrami anlamak g¢ok

zordur.*’

Budizm’de Nirvana’ya ulagmis bir kimsenin 6liim sonrasi ile ilgili net bir bilgiye
sahip degildir. Buda’nin kendisi de Nirvana’ya erismis bir kimsenin 6liimden sonra
varligin1 devam ettirip ettirmeyecegi konusunda herhangi bir aciklama yapmamis bu
konu ile ilgili herhangi bir aciklama yapmanin da yarar1 olamayacagini savunmustur.
Ayrica dliimden sonra, Buda’nin ne oldugu sorusu da Budizm’de hep sorulmustur.
Cesitli varliklardan birisinin seklinde tenasiihle tekrar diinyaya gelinecegini kabul eden
Budizm’e gore: Kotii amel isleyenler kotii karmalartyla iginde bulunduklari Kolpa’nin
sonundaki cehenneme, iyiler de gokte cennete Tanrilarla beraber yasayacaklardir. Fakat

bu cennet ve cehennem evresi, ilahi dinlerdeki gibi devamli ve sonsuz bir yasam

% Kenan Has, “Dinler Tarihi Perspektifinden Tartismali Bir Kavram, Reenkarnasyon”, Islami
Aragtirmalar Dergisi, Cilt:17, Say1:4, 2004, s.393.
47 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 1977, 5.194.



19

degildir. Buda’nin mutlak bir varlikla bir tutulusu, ayn1 zamanda onun ii¢ tabiati oldugu
diisiincesini ortaya ¢ikarmistir. Bunlardan ilki, Buda’nin mutlak sonsuz varlik olarak
‘Dharma’ yani gergekle baglantili viicudu, ikincisi semavi, 6liimsiiz ve saadet igerisinde
olan varligi, iiclinciisii ise ‘Gotama’ olarak beseri varligidir. Bununla ilgili olarak

Tibet’in dini lider aday1 Dalay Lama, Buda’nim bir huliilii olarak goriilmektedir.*®

2.4. Eski Misir Dinleri

‘Ruh gogii> ile ilgili en erken kaynaklarmn yine o dénemde yani M.O VI
Yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Fakat Eski Misir’da net bir ruh gocii anlayisindan ziyade
Olenlerin sekil degistirmesi daha 6n plandadir. Bundan dolayr Eski Misir dinlerinde
oliller mumyalatilip onlar igin piramitler dikilirdi.*® Nitekim bu cercevede oliiyle
birlikte ona lazim olacak esyalar1 da onunla birlikte gomerlerdi, bu sayede Oliiniin
konforunu temin etmeye c¢alisiyorlardi. Eski Misir’da atalara, hayvanlara, tabiata ve
giinese tapmanin yaninda totemcilik de bulunmaktaydi. Misirlilarin en biiyiik Tanrisi,
Gilines Tanris1 Ra, Nil Tanris1 Osiris, onun kiz kardesi olan ve ayn1 zamanda esi olan
Isis, gocuklar1 Horus, Karanlik Tanris1 Set ve Ay Tanris1 Dhuti’dir. Oliiler ya da Kapilar
Kitabi sihirli formiilleri bir arada bulunduran ve en kutsal kitaplar1 idi. Osiris bereket
tanris1 olarak kabul edilir. Hem oliilerin hem de canlilarin tanrisi1 olarak biliniyordu.
Ayni zamanda 6te diinyanin krali ve hakimiydi. Osiris hakkinda anlatilan en 6nemli
efsane ise onun, ‘yeniden dirilis’ efsanesidir. Bu efsanede Osiris karanlik tanrisi Set
tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Esi Isis onu aramaya ¢ikar, ancak cok aglar ve bu yiizden Nil
nehri tasar, en sonunda Isis, kocasinin cesedine rastlar ve onu gomer; ardindan
cocuguna bakmak i¢in oradan uzaklasir. Bu arada Set, Osiris’in cesedini mezardan
cikarir, cesedini parcalara ayirarak bu parcalari yeryiiziiniin farkli yerlerine dagitir. Isis
daha sonra kocasinin mezarina geri gelir fakat onu orada bulamaz. Bin bir zahmet ile
orada Osiris’in cesedini arar ve buldugu her par¢a i¢in mezar yaptirir. Osirir daha sonra

tekrardan dirilir ve yiiksek mekanda yasamak icin oradan ayrilir.>

Bu efsanede, mevsimlerin doniisiimiiniin ve Nil nehrinin tagsmasinin Misir i¢in

cok onemli oldugu belirtilmektedir, Osiris’in tekrardan dirilmesi tanrilar halkasinin

48 Kenan Has, “Dinler Tarihi Perspektifinden Tartismali Bir Kavram; Reenkarnasyon”, Islami
Arastirmalar Dergisi, Cilt:17, Say1:4, 2004, S.394.

49 Arif Arslan, fman Esaslari A¢isindan Reenkarnasyon, Nesil Yayinlari, Istanbul 1997, s.34.

50 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.56.
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olusturulmasini sembolize eder. Oncelerde, yalmzca krallar ve liderler 6liimsiiz kabul
edilirken, sonrasinda tiim insanlarin, bazi hayvanlarin da 6liimsiiz oldugu anlayist
mevcut olmustur. Misir inancinda yapilan mumyalama isleminde ise ruhun bir barinagi
olarak kabul edilmistir. Bu sayede ruh basibos yeryiiziinde gezmek yerine bedene
girecektir. Yapilan bu mumyalamada bedenin ¢iirlimesini engellemek i¢in, 6liiniin kalbi
ve i¢ organlart alinir. Kalan kismina ise koruyucular ve baharatlar konulmaktadir.
Oliimden sonrasinda da yasamin devam ettigine inanildigindan dolay ceset, yiyecekler,
baz1 arag-gereclerle ve en dnemlisi kutsal kitaplar1 olan Oliiler Kitabiyla gomiiliirdii.
Ciinkii Oliiler Kitabryla ruh, adalete ulastiginda, diinyadaki durumuna gore yargilanirdi.
Oliiler Kitabr Misirlilara gore bir tanr tarafindan kendi eliyle yazilirdi.>! Onlar igin bu
kitap ¢ok kutsaldi, ¢linkii ruhun hesap verecegi zaman yardime1 olacagi erdem ve edebi
barindirmaktaydi. Ayn1 zamanda bu kutsal kitap hastaliklara ¢are olacak sihirli sozleri

de i¢inde bulunduruyordu.

Tiim bu anlatilanlara baktigimizda aslinda Misirlilar bu diinyayr 6te diinyanin
yansimas1 olarak kabul ederlerdi ve hakikat aslinda orada baslamaktaydi. Insa etmis
olduklart son derece miikemmel olan piramitler, ruhu koruma amaciyla ve bedeni dig
etkenlerden tehlikelerden koruma vazifesini {iistlendigi anlagilmaktadir. Yapilan bu
piramitler gokyliziinlin sonsuzluguna, yasamin ebediligine de isaret eden birer sembol
niteligindeydi.

Goriildugii tizere Eski Misir dininde reenkarnasyon inanci ruhun bedenden
bedene go¢ etmesi olarak siirekli bir gecis niteliginde degil, daha ¢ok ruhun tekrar kendi

bedenine girecegi ve burada yasamini devam ettirecegi inanci bulunmaktadir.

2.5. Antik Yunan
Insanlarin ruh ile ilgili diisiincelerinin eski c¢aglara kadar gittigi yapilan
caligmalarda goriilmektedir. Yunan filozoflarindan Pisagor, Sokrates ve Platon’da
reenkarnasyon diislincesini kabul ettikleri ifade edilmektedir. Fakat Platon’un
reenkarnasyon inancini benimsedigi net olarak bilinmemektedir. Bu inanci kabul eden

Antik Yunan filozoflarmin diisiinceleri su sekilde ifade edilmektedir.>?

51 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, S'.57. _
52 Tugba Tasdemir, “Reenkarnasyon Inanci”, Tiirk Islam Diinyas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, Ekim
2017, s.249.
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Pisagor(MO 580-500): Ruh ile ilgili ortaya koydugu diisiincelerinde Misirlilarmn
etkisi oldugu bilinmektedir. Biitiin insanlarin 6limli olduklarin1 ancak bedenin i¢indeki
ruhun yok olmayacagini iddia eder. Ruhun 6liimsiiz, sonsuz oldugunu diistinmektedir.
Ayni zamanda Misirlilara ait olan reenkarnasyon fikrini benimsemis ve insanlarin
oldiikten sonra yeniden diinyaya iyi veya kotii bedenlerle geleceklerine inanmaktadir.
Ruhun belirli bir amact bulunmaktadir. Ruh bedensel hazlardan uzak, bedenini terbiye
edip sonsuz bir yasam silirdiirmektedir. Misir dininden etkilenmis oldugu iddia edilen

Pisagor’un reenkarnasyon inancini benimsedigi de burada ifade edilmektedir.>

Sokrates(MO 469-399): Sokrates’in diisiincesi tam olarak bilinmemektedir.
Platon’un yazmis oldugu “Phaidon” diyaloglarinda Sokrates’in ruhun sonsuzlugu
hakkinda ¢esitli fikirleri ortaya koydugunu sdylemektedir. Insanlarin &ldiikten sonra
cezalandirildigima ve miikafatlandirildigina inanmaktadir. Oliimiin, hem ruhun
bedenden ayrilmasi hem de ruhun kendi bagina varligini siirdiirmesi olarak

gormektedir.>*

Buralarda dolasanlarin iyilerin degil kétiilerin ruhlart olmasidir. Boylece gegmisteki
kotiliiklerin cezalarini ¢ekiyorlar. Her zaman pesinde kostuklari beden sevgisi onlari
yeni bir beden bulana kadar kovalar. Onlar da daha 6nce yaptiklar1 gibi yine bir varligin

icine hapsolmay: tercih ederler.

Bu sozleri ile Sokrates’in de yeniden dogus inancimi benimsemis oldugu

gorilmektedir.%®

Platon(MO 427-347): Platon felsefesinde diializmin bulundugunu, ancak bu
diisiince yalnizca ruh ile sinirli olmayip akil ile madde, diinya ve tanriy1 kapsar. Ruhu
ezeli ve ebedi olan, boliinemeyen, goriilmeyen, tanrinin 6zelliklerini i¢inde barindiran,
Oliimsiiz olarak tanimlanmaktadir. Beden 6liimlii ruh ise Oliimsiizdiir. Platon’a gore
ruhun tekdmiil siirecini gergeklestirebilmesi i¢in bedene girmesi gerekmektedir. Bu
sebeple ruhun Oliimsliz olabilmesi ancak giizel ahlakli bir yasam siirdiirmesiyle

olacaktir.>®

Ruhun 6liimsiiz oldugunu diisinen Platon, diinyaya gelen insanlarin oldiikten

sonra yasamin varligint kabul etmektedir. Ancak bu Oliim sonrasi yasamin devam

5 Hasan Ozalp, “Aristotales ve Ibni Sina nin Reenkarnasyonun Reddi”, Dini Arastirmalar, Ocak-Haziran
2013, Cilt:16, Say1:42, s.82.

5 Platon, Phaidon (¢ev:Suud Kemal Yetkin), Meb Yayinlar1, istanbul 1997, s.83.

5 Platon, Phaidon (Furkan Akderin), Say Yaymnlari, 3. Baski, Istanbul 2017, 5.79.

% Platon, Phaidon (Furkan Akderin), s.80.
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etmesi reenkarnasyon mu yoksa ahiret mi oldugu net olarak bilinmemektedir. Yasamin
tersi 6liim ise Oliimiin tersi yeniden dogus olacaktir. Bu sebeple reenkarnasyon inanci
varhigim1 gostermektedir. “Ruhlarin bu diinyay1 terk ettikten sonra ahirete gittikleri,

oradan da yine diinyaya dondiikleri fikri, hatirladigim eski bir gelenege dayanir.”

Boyle ise, yasayanlar Olillerden doguyorlarsa bundan ruhlarimizin orada
olduklar1 sonucunu ¢ikarmak gerekecek, clinkii orada olmasalardi yeniden diinyaya
gelmezlerdi. Yasayanlarin Oliilerden oldugunu apacik gostermek onlarin hala var

olduklarina yeterli bir delildir.

Bu ifadelere baktigimizda da Platon’un tenasiihe inandigi diisiincesi ortaya
cikmaktadir. Fakat ayn1 zamanda ahiret inanci ile reenkarnasyon inancini birlestirdigi

diistincesine varmak mimkiindiir.

2.6. Yahudilik, Hristiyanlik ve islam Diisiincesinde Reenkarnasyon
2.6.1. Yahudilik

Yahudi teolojisi de Hristiyanliktaki anlayisa benzer olarak, iyi olanin
odiillendirildigi, kotiiniin ise cezalandirildig1 bir inanca sahiptir. lyi olan kisi cennete
giderken, kotii olan ise cehenneme gidecektir. Bir bagka ifadeyle 6liim sonrasinda kisi
mezarda ve Obiir diinyada durumunun ne olacagi, bu diinyay1r yoneten Tanri ile
arasindaki iliskinin sekline gore belirlenecektir. Diinyanin tek bir yaraticist olan Tanr1
kisinin tiim eylemlerinden haberdardir; Tevrat’in emirlerine uygun davrananlar
odiillendirilirken, bu emirleri hice sayanlar cezalandirilir.’” Bu diinyaya gelip yasam
siiresini tamamlayan kisi Olecektir ve yaptiklariin hesabini vermek ic¢in yeniden
dirilecektir. Bu, Tevrat’in ve Musa’nin net olarak belirttigi en temel ilkelerden bir
tanesidir. Bu anlayisa gore, vakti geldiginde Tanri’nin istegi iizerine oSliiler yeniden
hayat bularak mezarlarindan kalkacaklardir. Her oOlii hayattaki bedenine, davranis
tarzina, karakterine biiriinecek ve Tanri’nin karsisinda “bir biitliin insan” olarak hesap
verecektir. Iyi ve erdemli Yahudiler Tanri’nin nimetlerine gark olurken, kétii olanlar ise
azap ¢ukurunda biitiin cezalarin1 ¢ekeceklerdir. Yasadiklar1 bu yeni hayatta iyilerin
istedikleri her sey gercek olacaktir. Bu baglamda, barig, iyi yonetim, bagimsizlik,

dogruluk, zenginlik, adalet, mutluluk gibi tiim giizel ve 1yi seyler tadilacaktir.

57 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.114.
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Fakat sadece Yahudi olanlar bu nimetleri tadacaktirlar. Tanri’nin varligina
inanmayan Yahudiler de dahil olmak iizere diger tiim insanlar, bu nimetlerin hepsinden
mahrum kalacaklardir. Dolayisiyla Yahudi inancina gore biitiin bireyler kendi ameli ile
ya lanetlenecek ya da kurtulacaklardir.®® Ahiret icin kisi tekrardan dirilecek, iyi olanlar
saadet yurduna yani cennete giderken, kotiiler ise azap yurduna yani cehenneme
gideceklerdir. Bununla birlikte Yahudilikte reenkarnasyon inancinin varligimmi iddia
edenler de bulunmaktadir. Reenkarnasyon inancini dogrudan zikretmemis olsalar da,
bazi ayetleri delil olarak kullanmiglardir. Biitlin kiiclik ¢ocuklarin aslinda bir atanin
ruhuna sahip oldugu temel inanc1 bulunmaktadir. Ortodoks Yahudilerinin inancina gore
Adem’in Davut olarak tekrardan dogdugu diisiincesinin Talmud’da var oldugu iddia
edilir. Yahudi geleneginde, yani Kabbala’da (Kabbalah) iyi bir egitim almis, kutsal
literatiirdeki kissalarin ve mistik kiyaslarin 6ziine hakim olanlarin, bu kissalarda
tekrardan dogusa referans bulabilecekleri sOylenir. Hatta Kabalistler, reenkarnasyon
inancinin Yahudi kutsal metinlerinde net bir sekilde destek buldugunu ifade ederler. Bu
arada tim Yahudilerin reenkarnasyonu kabul etmedikleri gibi Kabalaya
inanmayanlarinin da var oldugunu vurgulamaliyiz. Kabala, eger bireylerin diinya hayati
normalde kisa silirmiis veya birden kesilmigse ¢ok zaman geg¢meden tekrardan
doneceklerini 6gretir. Bu noktada ikinci diinya savasinda 6ldiiglinii ancak yeniden

dirildigini sdyleyen Yahudilere rastlamak da miimkiindiir.>®

Hasidik Yahudiler i¢in 6nemli bir isim olan Rabbi Yonassan Gershom, isimli
yazar yazmis oldugu bir¢ok reenkarnasyon hikadyesinde Yahudiligin reenkarnasyonu
kabul ettigini sOyler. Bu sozlerin lizerine gergekten de, Hasidik Yahudiler ‘gilgulii’
Tanr’nin kullarina sevginin bir anlami olarak kabul etmis, bu sayede gilinahlarini
temizleme, yeni sevaplar kazanma, taze baslangiclar elde ettiklerine inanmislardir.
Fakat diger taraftan, yirminci yiizy1l Yahudi mistisizminin en énemli diisiiniirlerinden
biri kabul edilen Gershom Scholem s0yle soyler: “Yahudilikte gilgul (reenkarnasyon)
dgretisinin varligina dair net bir delil yoktur; Talmud’da da buna bir atif yoktur.”®
Yahudi gevrelerinde bu goriis kabul edilmis olmakla birlikte, bunun muhtemelen Hint

felsefelerinden, Platonculuktan, Manihaizm’den ve Orfik Ogretilerden etkilenilmis

olabilecegini One siirer. Sonug¢ olarak, belirttigimiz bir kistm Yahudiler disinda,

%8 Baloglu, I:slam ve Reenkarnasyon, S.116.
> Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.117.
60 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.118.
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reenkarnasyon inanci Yahudi niifusunun geneli tarafindan kabul edilmemektedir.

Reenkarnasyonu destekleyen net ve agik ayetlerin de bulunmadigini belirtmeliyiz.

2.6.2. Hristiyanhk
Hristiyanlik inancina baktigimizda, Islam inancina benzer oldugu, insanin
yapmis oldugu tiim kotiiliiklerin cezalandirilacagr ve iyiliklerin de 6diillendirilecegi esit,

hakim bir inancin bulundugunu sdéylemek miimkiindiir.

Hristiyanlarin ‘baba’ ismini verdikleri Tanri, “ebedi, her seye muktedir, her seyi
bilen, evreni ve evrenin igerdigi her seyi yaratandir. Her yerde hazir ve nazir, hayati
ihsan eden, merhametli ve bagislayici, yiice ve fakat i¢kin, her seye iistiin rab, kiyamette
tim insanligm adil yargici, ebedi miikafati veya cezayr veren tek tanridir.”®' Bu
diinyada yasayan faziletli, iyi insanlara sikinti ve gam, tasa verebilecegi gibi, ayni
zamanda kotii olan insanlara nimetler verebilmektedir. Fakat Tanri, bu diinyadaki kotii
olan insanlarin hesabini, ahirette soracaktir. Diinyada yapip ettiklerine gore insan,
cezayl hak ediyor ise cehenneme, miikafatlandirilacak olanlar ise cennete gidecektir.
Cennet ve cehennemde bulunanlar ebedi olarak orada bulunacaktir.®> Miikafatlandirma
veyahut azap gorme esnasinda beden ve ruh birlikte bulunacaktir. Genel olarak
baktigimizda, birkac¢ ayr1 gériis bulunsa da, Hristiyanlik ahiret diisiincesiyle, Islam’in

ahiret diisiincesi benzerlik gostermektedir.®®

Reenkarnasyon veya tenasiih olarak bildigimiz inancin Bati diinyasinda sik
duyulmaya baslamasi yeni bir hadisedir. Bunun altinda bir¢ok sebep bulunmaktadir.
Fakat 6nemli bir husus sudur ki; Budistlerin ve Hindularin sayisinin hizli bir sekilde
artis gostermesidir. Daha ¢ok insanlarin “bize 6liimden sonra neler olacak?” gibi sorular

sormas, {iziintiilerinin nedenlerini sorgulamasi bu inancin kapilarin1 agmigtir.5

Reenkarnasyon diislincesini benimseyen bazi diigiiniirler bu inanc1 savunmada
yalniz olmadiklarin1 eserlerinde yansitmaya c¢alismis ve donemin bazi Onemli
isimlerinin de reenkarnasyon diislincesini benimsediklerini ve en azindan olumlu

ifadeler kullandiklarmi dile getirmislerdir. Leo Tolstoy, Immanuel Kant, Benjamin

61 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.105.

%2 Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gore Hristiyanlik, Nil Yayinlari, Ankara 1988, s.139-142.

63 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.106.

8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.107.
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Franklin, Thomas Edison gibi 6nemli isimler bunlardan bazilaridir. Eserlerinde bu
yansimalarin varligindan bahsedilen 6nemli isimlerden biri de, Yunan felsefesinin
onemli isimlerinden biri olan Platon’dur. Onun yazmis oldugu eserlere baktigimizda
eserlerin arasinda ruhlarin sayisiz kez bedenlere goc ettigini ifade eden ciimleleri

bulmak miimkindiir.

Platon’un anlayisinda ifade edilen ruh idelere benzetilmektedir ve bu yiizden ruh
Oliimstizdiir, bedenlerdeki degisimin temel unsurudur. Platon boéylece ruhun ebedi,
Olumsiiz oldugu diislincesine sahiptir. Platon’un ruh hakkindaki diisiinceleri bir¢ok
yorumcu tarafindan tartisilmis ve onun asil anlatmak istedigi seyin, ruhun ne kadar
miikemmel oldugudur. Donemin kilise babalarindan Origen iizerinde de durulmustur.

Kilisenin en biiyiik hocasi olan Origen’in tipki1 Yeni Platoncular gibi reenkarnasyon

65

diisiincesini yaymaya calistig1 ifade edilmektedir.”® Reenkarnasyon inancina karsi

cikanlarin Origen’in boyle bir diisiinceyi kabul etmedigini bu diisiincenin tamamen
sagma oldugunu savunmuslardir. Reenkarnasyon diisiincesine karsi ¢ikan donemin
ilahiyat¢ilarinin, bu diisiinceye neden karsi ciktiklarini anlatan birgok gerekceleri
bulunmaktadir. Bilhassa Protestan literatiiriinde varolan tenasiih yani reenkarnasyona

kars1 6ne siiriilen itirazlardan biri soyledir:

Ruh ve beden arasindaki iligkiyi anlayisimiz ve bireyler arasindaki 6lgiilmesi miimkiin
olmayan farkliliklara olan vukufumuz, o kadar giiclii ve canli” hale gelmistir ki bu
noktada sunu sdylemek zorunda kaliyoruz. “Benim ruhum benim bedenimden bagka
hicbir bedene uymamaktadir; diger her bir beden de “baska” bir sey olmak bir
zorunluluk olsa gerekir.” Aristo hali hazirda, Pythagoras’a muhalefet sadedinde, bir
ruhun birden ¢ok c¢esitli bedenlerden gegebilecegini iddia etmenin, bir marangozun igini
keserle oldugu kadar bir fliitle de yapabilecegini iddia etmekle es anlamli oldugunu
sOyler. Ve sayet birisi bedenden bedene gegmenin ruh degil, karma veya buna benzer
bir sey oldugunu soéylerse -ki bu ruh baska bedende artik eski bulundugu durumdan
daha farkli yasar. Boyle bir sey gercekte evrimin (evolution) gerektirdigi bir sey, yani
benim tam kisisel egom olamaz. Bedenimiz, dyle reenkarnasyonun varsaydigi gibi, bir
tesadiif eseri degildir; degisebilir de degildir. Boyle durumda kisi, ruhunun kendi
bedenini 6nceki davraniglarina gore diledigi gibi yarattigim séylemek zorunda kalir —Ki
bu iddia, insanlarin ve hayvanlarin yaratilis1 ile ilgili gerg¢ekler s6z konusu oldugunda

bir kimsenin kolay kolay kabul edemeyecegi bir iddiadir.%

65 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.111.
% Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.112.
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Hristiyanlik inancinda da reenkarnasyonun olmadigi ve incil ayetlerinde de agik
ve net ifadelerinin bulunmadig: ifade edilmektedir. insanlarin daha onceki yasamlarini
hatirlamamalari1 da reenkarnasyon diisiincesinin olmadigini ileri siiren gerekcelerdendir.
Miisliimanlar arasinda oldugu gibi tipk1 Hristiyanlik inancinda da reenkarnasyonu isaret
ettigini ifade eden ayetlerin bulundugu savunulmaktadir. Reenkarnasyon inancini
benimseyen Hristiyanlar, bu goriislerini desteklemek i¢in ayetleri kanit olarak
kullanmislardir.” Fakat ne Hristiyanlik inancinda, ne de kutsal kitapta boyle bir
Ogretinin asla miimkiin olamayacagi iizerinde durulmustur. Genel olarak Hristiyanlik
inancinin reenkarnasyon Ogretisini tam olarak kesin bir dille reddettigini sdylemek

mimkindiir.

2.6.3. Islam Diisiincesinde Reenkarnasyonun Yeri

Islam inancina baktigimizda reenkarnasyon, tenasith ya da ruh gocii diye bir
ifade s6z konusu degildir. Kur’an ayetlerine genel anlamda bakildiginda,
reenkarnasyonu net bir dille reddettigi goriilmektedir. Ahirette iman, islam’in temel
hiikiimlerinden birisidir ve bu 6nemli nokta Kur’an da sik sik tekrar edilmektedir. Bu
sebeple Kur’an’in igerisinde reenkarnasyon inancini agik bir dille destekleyen ayet
bulunmamaktadir. Kur’an da gecen bazi ayet ya da ifade edilen degismeceli lafizlara
keyfi ve mesnetsiz bigcimde farkli anlamlar yiiklenerek bu inanci desteklemeye
calismislardir. Eger tenasiih diisiincesi, ahiret inancini reddetmiyorsa bu sekilde bu
yaklasimlarinin da tutarlilgi s6z konusu degildir.® Ciinkii tenasiih diisiincesinin
temelinde ahireti inkar etme vardir. Bu inancin igerisinde ger¢ek anlamda cennet ve
cehennem gibi kavramlara yer yoktur. Ciinkii islam inancinda 6ldiikten sonra yeniden
dirilis ahirette gerceklesecektir ve ebedi olarak siirecektir. Oldiikten sonra ruhun yeni bir
bedene girip tekrardan diinyaya doniisii kesinlikle s6z konusu degildir. Kur’an,
tekrardan bedenlenmeyi ya da ruh gogii inancini kesin bir dille kabul etmemekte, bu
diistincenin taraftarlar1 bazi ayetleri istedikleri sekillerde yorumlayip carpitarak
reenkarnasyonu destekleyen nitelikte ve stii kapali ifadeler kullanmaktan
hoslanmaktadirlar. Bu ayetlerin bu sekilde yorumlanmasi ge¢misten bu yana geleneksel
yorum i¢inde asla kendine yer bulamamistir. Aslinda Eskatalojik ve de inanca miiteallik

olmasi yoOniiyle, meselenin Kur’an ve hadis acisindan ele alinmasi olduk¢a &nem

67 Adnan Biilent Baloglu, [slam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.114.

8 Temel Yesilyurt, ”Kur’an Isiginda Insanin Bireysel Sorumlulugu”, Firat Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 10:1 (Elaz1g 2005), S.705.
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kazanmaktadir. Ciinkii diger taraftan iilkemizde reenkarnasyon diisiincesini
benimseyenler bir takim Kur’an ayetlerini egip biikerek kendi diisiincelerine destek

vermekte ve bu sekilde bu ayetlerin istismar edildigi goriilmektedir.®®

Tenasith veya reenkarnasyonu ispat etmek i¢in kullanilan Kur’an ayetlerine
gecmeden evvel, reenkarnasyon diisiincesine sahip kisilerin bu amagla akli, felsefi ve
tecriibi delillerinin yaninda pek c¢ok dini ifadeyi delil olarak kullandiklarin1 belirtmek

gerekir. Onlarin ifade ettikleri bu deliller su sekilde siralanmistir.

Kiyamet giinii bugiin de ruhlarin tekrardan bedenlenmesi.

Tiim insanlardaki ve ilahi dinlerdeki ahiret duygusu ve inanci.

Oliilerin ardindan icra edilen mevlit, dua, mezar, terkini vesaire uygulamalar.
Oldiikten sonra tekrardan dirilme akidesi."

Ulkemizde reenkarnasyon konusu ile ilgili (ruhguluga gore Kur’an ogretisi)
isimli ¢aligmalarda “tekrardan dogus amacini daha agik ortaya koyan ayetler de var
midir?” sorusuyla ilgili su ifadeler sdylenmektedir. “Kuskusuz su ayetleri incelemek
gerek: Hepinizin doniigii O’nadir.(10/ Yilnus 56) Bu Allah’in gercek olarak verdigi
sozdiir. O, yaratmaya baslar, sonra inanip iyi isler yapanlara adaletle karsilik vermek
icin yaratmay1 tekrar eder.” Siz mutlaka tabakadan tabakaya bileceksiniz. “ O zaman
acaba bize mihlet wverilir mi? diyecekler, onlar1 senelerce diinyadan
istifadelendirdigimizi gormedin mi?” “Onlar orada, Rabbimiz bizi ¢ikar; Once
yaptigimizdan baskasini yapalim, diye feryat ederler. Ogiit alacak olanmn 6giit alacag
kadar bir siire yasatmadik mu sizi? Size uyarici da geldi. Oyle ise tadin azabi. Zalimlerin
yardimcist yoktur”. “Kim diinya menfaatini isterse, kendine ondan veririz.” Yazar,
tenasiihe delil olarak ortaya koydugu bu ayet meallerinden sonra su yorumu yapar:
“Goriildigii gibi bu ayetlerde agikca, sonugta herkesin dogru yolu bulacagi ve yoniinii
Yaradan’in istedigi amaci ¢evirecegi, firsat esitliginin temini i¢in, her insanin gerektigi
kadar tekrar tekrar yeniden yaratilacagidir. Bu suretle herkesin hakkinin verilecegi,
tyilerin haklarini alacagi, insan hayatinin amacinin bilgi ve tecriibeye dayali yiikselme

yolunu saglamak oldugunu, bunun i¢in insanlarin aralarinda firsat esitliginin, her tiirlii

8 Hamdi Kalyoncu, Oliimsiizliik [htiyact (intihar, Otenazi Reenkarnasyon), Bogazici Yayinlari, Istanbul
2011, s.95.

70 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.122.
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sartlarda egitim ve O6gretim imkaninin temini agisindan, mutlaka bircok tabakalardan
gececekleridir. Keza esitligin hayat yani egitim, Ogretim, tecrilbe ve smav siiresi
itibariyle de saglanacagidir. En degerli bir ara¢ olan zamandan herkesin yeteri kadar ve
adilane bir bigcimde istifade ettirilecegi; Oyle ki, biitin bunlardan sonra gorevini
tamamlayamamis, yani kiyamet giinii geldigi halde, hala cenneti hak edememis
olanlarin kesinlikle oOne siirebilecekleri bir mazeretin bulunmayacagidir. O giin
gelinceye kadar her kisiye adalet, hakkaniyet ve esitlik esaslarinin gerektirdigi tiim
olanaklarim tamamen saglanmis olacagi, hatta maddi zenginlikten bagka diisiincesi
olmayanlara bu imkanin dahi saglanacag anlatilmaktadir.”’ Yazarin bu ifadeleri, delil
olarak getirdigi ayetlerden nasil ulastig1 ayrica bir merak konusu oldugu gibi, ayetlerin
de meseleyle hi¢ ilgisinin olmadigi ortadadir. Ayrica tenasiih inancina getirilen
gerekcgeler, ahiret inanci yetersiz, Allah’in adaletini kavrayamamis ve biitiiniiyle
pozitivist diigiince ile bir psikolojik goriintli icermektedir. Kimin neye, ni¢in inandigi
bizim problemimiz degildir. Fakat kendi dogrularimi1 onaylatmak amaciyla ayetlerin

kullanilmasi ¢ok dogru bir davranis degildir.

Kur’an’in ayetlerine dayandirilan baska bir ifade: “yeryiiziinde yliriiyen
hayvanlar ve (gokyiiziinde) iki kanadiyla ugan kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi
topluluklardir”.”? Bu ayette gegen sizin gibi topluluklar ifadesi Ibni Habid’a gére tiim
yasayan canlilarin tek bir tiir oldugu ifade edilmektedir. Yani biitlin canlilar birbiriyle
iliski igerisinde olup ilahi hiikkme tabidirler, onu kabul eder veyahut reddederler. Oysaki
bu ayette anlatilmak istenen sey Elmali Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942) gore,
“Allah’in  kudreti delailini (delillerinin giiciinii) anlamak i¢in diger hayvanlarin
hilkatlerinde (yaratilislarinda) ve tarzi hayatlarinda insanlarin istifade edecegi pek ¢ok
esrar (sirlar) bulundugunu ihtardir.” Elmalili’ya gore miifessirlerin cogunlugu da bu
goriisii benimsemistir.”® Burada en 6nemli nokta, Ahmed b. Habid’in reenkarnasyona
destek olarak kullandig1 Kur’an ayetlerini (82/Infitar, 6-8 ve 42/Siiral 1) yeniden dogusu

yani tenasiih inancin1 savunanlarin referans gostermemeleridir.”*

Bugiine gelecek olursak tenasiih inancini destekledigi diisiiniilen ve en cok

kullanilan iki Kur’an ayeti bulunmaktadir: “Allah’1 nasil inkar edersiniz ki siz Oliiler

' Adnan Biilent Baloglu, /slam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
5.125.

2 En’am,38.

78 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Yayinlari, istanbul 1935, III. 1919.

7 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.125.
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idiniz, O sizi diriltti; sonra sizi Oldirecek ve tekrar diriltecek. Sonunda O’na
dondiiriileceksiniz.” Onlar, “Rabbimiz bizi iki defa dldiirdiin iki defa dirilttin. Iste
giinahlarimiz1 da itiraf ettik. Su atesten kurulmanin bir caresi yok mu” derler. Ozellikle
ilk ayette, tekamiile ulasmada insanlara firsat esitliginin verilmesinin gerekli oldugu ve
bu sebeple tenasiihiin vurgulandig: iddia edilir. Insanlar igin 6liimiin kac¢ kez ve kag
hayatin s6z konusu oldugu mevzusu miifessirler tarafindan da tartisiinustir. Ibn Abbas
ve Ibn Mesudun, insanin yaratilmadan &nce-babasmin sulbunda-6lii oldugunu, sonra
kendisine hayat verildigini, yani yaratildigini ve daha sonrasinda eceli geldiginde
oldiiriildiigiinii ve kiyamet giliniinde yeniden diriltecegini sdylediklerini miifessir kurtubi
(6. 671/1277) bize nakleder. Baska bir miifessir Ibn Kesir (6.774/1373) en gercek
goriisiin Ibn Mesud ve Ibn Abbas goriisleri oldugunu sdyler. Elmalili da bu goriisii
paylasmaktadir.” Siileyman Ates’in de bu goriisle ilgili kanaati aynidir. Sonug olarak
baktigimizda insan i¢in iki 6liimiin ve iki dirilmenin oldugu konusunda genel bir goriis
birligi bulunmaktadir. Aynt zamanda, gerek 23/Mi’minun, 11 gerekse de 2/Bakara,
28.° Ayetlerin manalarindan  Sii, Siinni, Zeydi ve Mutezile miifessirlerin
reenkarnasyonu destekler mahiyette bir sonu¢ c¢ikarmadiklar ifade edilmektedir. Bir
diger en fazla kullanilan ayetlerden 2/Bakara, 243.Ayetin meali sdyledir: “Sayica binler
olduklart halde 6liim korkusundan dolay: yurtlarindan ¢ikip gidenleri gérmedin mi?
Allah onlara “Oliin” dedi, (6ldiiler). Sonra onlar1 diriltti. Siiphesiz Allah insanlar
tizerindeki ikram sahibidir; lakin insanlarin ¢ogu buna siikretmezler. Zemahseri (6
537/1142) bu ayetin kendilerine kitap gonderilen daha onceki kavimlerin basindan
gecen bir hadiseyi ibret olabilmesi i¢in bu hadiseyi gormeyen ve duymayan diger
insanlara ileten bir ayet oldugunu ifade eder.”” Bu rivayete gore, Vasit yakinlarindaki
Daverdan Koyli’nde veba hastalig1 bas gosterince biitlin halk kdyden kacar. Fakat Allah
onlar1 6ldiriir ve sonrasinda Allah’in hilkkmiinden ve kazasindan kagmanin miimkiin

olmadigini anlamalar1 ve ders almalari i¢in hepsini tekrardan diriltir.

Islam’in gelisinden &nce, bilinen sekliyle tenasiihiin Arap yarimadasinda var
olduguna dair net bir bilgi mevcut degildir. S6z konusu inancin yayilmasinda ruh goci
diisiincesini igeren bazi Yunan felsefe eserlerinin ¢evrilmesinin etkili oldugu diistincesi

s6z konusudur. Ancak bu baglamda, Kah’tan Araplari arasinda Islam’dan dnce cari olan

7> Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016,
s.126

" Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.121.

" Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.127.
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bir uygulama bulunmaktadir. $6yle ki, bir baska varligin etini yiyen ve bilhassa kanini
icen kimsenin bu canlinin tabiatin1 veya hayatin1 kendi biinyesinde zerk edecegine dair

inang, ilkel toplumlar igerisinde farkl sekillerde bulunmaktadir.”

Kah’tan Araplar igerisinde diismanlarinin kanlarini igme adeti bulunmaktadir.
Ozellikle avcilar, tehlikeli hayvanlarm kalpleri, cigerleri gibi bazi kisimlarmi yemekte
ve bu hayvanlarin cesaretlerinin ve giiclerinin kendilerine gececegine inanirlardi. Ancak
baktigimizda bizim ele aldifimiz reenkarnasyon konusuyla ilgili bir iliskinin
bulunmadig1 agiktir. Islam dininin yayginlasmaya baslamasiyla birlikte Suriye, Misir ve
Mezopotamya gibi ¢ok eski kiiltiir ve medeniyetlere ev sahipligi yapmis lilke ve
beldeler sirasiyla Miisliimanlarin eline gegmistir. Fethedilen bu belgelerin igerisinde
bir¢ok farkli inang ve dine mensup insanlar bulunuyordu. Cesitli din ve inanclara sahip
bu inanglar Islam’a yaklasmaya baslamalarina ragmen, eski inanglarimi ve bilgilerini
kolay kolay zihinlerinden atamiyorlardi. Islam kaynaklarinda, Miisliiman olmasina
ragmen tenasiih fikrine sahip birisi olarak tanitilan Ahmed b. Habit’m (6. 231/849)
anlayisinin temelinde eski inang ve kiiltiir gevresinin etkisi oldugu gériilmektedir.”® Bu
kisiyle ilgili net bir bilgiye sahip olmamakla birlikte, tenasiihii belirleyen isimler
karsimiza ¢ikmaktadir. Ahmed b. Habit ile birlikte ayni1 diisiinceyi savunan isimlerde
vardir. Bu isimlerden bazilari, Ahmed b. Eyyilib b. Banus (veya Nanus), Ahmed b.
Muhammed el-Kah’ti olarak sirasiyla sayilabilir. Tim bu isimlere baktigimizda,
Miisliiman olmasina ragmen tenasiih inancini1 savunanlarin Islam toplumu igerisinde ¢ok
fazla olmadigint bir grup olarak miinferit sahsiyetler olduklari anlasilmaktadir. Ayrica
bu isimlerin giiniimiizde ifade edildigi gibi bir tenasiih anlayis1 etrafinda
birlesmedikleri, aralarinda bu konuda c¢esitli fikir ayriliklarinin bulundugu ifade
edilmektedir. Isferayini ve Bagdadi’ye gére Ahmed b. Habid tenasiih inanc1 soyle ifade
edilmektedir. Allah yarattiklarin1 suan ig¢inde var oldugu diinyadan baska bir diinyada,
saglikli beden ve akillara sahip bir sekilde yaratti. Daha sonra onlar i¢in kendi ilmini ve
marifetini yaratti ve bu sekilde onlar iistiindeki nimetini tamamladi; sonra da onlara

siikiir etmelerini emretti.®

Insan gercekte bir ruhtur, insanin bir sekli ve kalib1 ruh igin sadece bir kabuktur.
Bilgi ve giic sahibi olan canli olan ruhtur. Allah’in yarattigi bazi insanlar O’nun

emrettigi seylere itaat etmeyi secerken bazilari ise isyani secti. Allah kendisine boyun

"8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.81. .
* Siileyman Uludag, Akdid ve Keldm, Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, s.44.
8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.81.
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egen bireyi, nimet diinyasinda tutarken isyan eden insanlar1 ise sonsuz cehennem atesine
gonderir. Isyan edenlere farkl1 kaliplardaki bedenlerden birini giydirir. Onlar1 bdcekler,
kuslar, yirtici veya evcil hayvanlar sekillerinden birinin igerisine giinah ve suglari
miktarinca sikinti, bela, zorluk ve rahat, lezzet ve aci ile dener. Ruh, bu diinyada
giinahlart ¢ekerek iyi sifatim1 kaybettikce farkli kaliplarda ve sekillerde tekrar tekrar
gelmeye devam edecektir. Bu tekrar tekrar gidip gelisler, ameller biitiintiyle giizel ve iyi
bir nitelik kazanincaya kadar devam edecektir. Sonrasinda ise bu itaatkar kisi ilk
yaratildig1 saadet diinyasina sonsuz olarak gonderilirken, ameli yalnizca isyan olan kisi

ise sonsuz olarak azabi bulundugu cehenneme gonderilecektir.®!

Anlasildigi tizere, Ahmed b. Habid in tenasiih anlayis1 ‘sevap’ ve ‘ceza’ iizerine
inga edilmistir. O bu goriislerini Kur’an’in ayetleriyle destekler. O’na gore tiim varliklar
tek bir tiirden olup hepsi de ilahi kaideyle baglidir. Allah’in emirlerini reddeder veya
kabul eder durumdadir. Allah’in emirlerine uyanlar, melek olup cennete uymayanlar ise
ac1 ¢ekmeye maruz kalan, pisliklerle ugrasan ve pis hayvanlarin bedenlerine gecip

sonsuz azap ve atesin bulundugu cehenneme giderler.%?

Tenasiih inancini benimseyenler arasinda bir bagka isim, kelamci ve felsefenin
yaninda pozitif ilimlerde ¢esitli eserler koyan ve hatta tipci olan Muhammed b. Zekeriya
Er-Razi’dir(6.313/925).8% Razi’nin diisiincesine baktigimizda, hayvanlarin kesilmesinin
caiz olmasinin onlarin hayvan suretle bedenlerden insan suretli bedenlere gegislerini
miimkiin kilmak i¢in oldugunu ifade eder. O’na gore boyle bir sey miimkiin olmasaydi,
hayvanlarin kesilmesine izin verilmezdi. Bu sebeple Razi, insan ruhlarinin amelleri kotii
oldugu takdirde hayvan ruhlarmma hayvan ruhlarinin insana go¢ etmesinin miimkiin

oldugunu benimseyen bir tenasiih anlayisini savunmaktadir.

Tenasiihe inanan asir1 Sii firkalarindan birisi de Hiirremiye-Hiirremdiniye olarak
bilinir firkasidir. Bu firkaya gore, tenasiih inancinin bir sonucu olarak, kiyamet, yeniden
dirilme, hesap yoktur. Bu sebeple suan i¢inde yasanilan diinyadan farkli bir mekan
olmayip sadece bu diinyada sonsuz gidisler-gelisler mevcuttur. Kiyamet dedigimiz sey
ruhun bir bedenden ¢ikip baska bir bedene go¢ etmesidir. insanlarin édiillendirilmesi ve
ceza gormesi sadece bedenlerde olur, yani insan cehennemi ve cenneti bedenlerde yasar.

Eger insan 1yi ve giizel isler yapmis ise bedenlerde yeniden canlanir ve bu bedende

81 Baloglu, I:slam ve Reenkarnasyon, S.82.
%2 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.83.
8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.85.
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giizel bir hayat siirer; ancak kotiiliiklerden baska bir is yapmamissa, onun yeniden
dirilisi, asagilanan, horlanan, kotli bedenlerde olur ve hayati boyunca iskence ¢eker. Bu
kotii bedenler bir maymun, bir kopek, bir domuz, akrep, yilan, bécek bedeni olabilir.
Biitiin bu miikafat ve azap sonsuzdur. Kisinin basina gelen her sey bu diinyada islemis
oldugu iyi ve kotii davraniglarin karsiligidir. Azap ve 6diilii tadan beden degil ruhun
kendisidir. Ciinkii beden tipki bir elbise ve bir kaliptan baska bir sey degildir. Bu

firkanmn Tenasiih icin delil olarak kullanildig1 ayetler vardir. 8

Nusayrilerin inancina gore, Hz Ali aramizda yasamaktaydi, fakat cisimden cisme
gectigi icin suanda gilineste bulunmaktadir. Miimin bir Nusayri de yildizlar arasinda
yerini almadan once kalip degistirmek suretiyle yedi asamadan geger ve bu gecisler
sirasinda  giinahlarindan  armur.  Gokyiiziinde  gordiigiimiiz  parlayan  yildizlar
giinahlarindan arinmig ve temizlenmis olan ruhlar alemidir. Miimin bu gelis gidislerde
bedenler icerisinde bulunur ve devamli olarak bir sinavdan ge¢mektedir. Allah’in
bilgisine eristiginde ise artik en son mertebeye ulagsmis olur. Nusayri tasavvuruna gore
miimin i¢in mesh, yani insan mertebesinden hayvan, kus, cansiz madde ve benzeri
seylere intikal etmesi mimkiin degildir. Aslinda Nusayriler diinya var olurken
kendilerinin yildiz olarak yaratildiklarina ancak giinah islemelerinden dolay1 Tanri’nin
onlan yeryiiziine indirdigine inanirlardi. Kétiilere gelince onlar goklere yiikselemez,
imama erisemez. Ciinkii onlar birer iblistir. Meshe ugrayanlar tekrar insan bedenine asla
geri donemezler. Artik sonsuz olarak hayvan suretinde yaratilirlar. Ancak, kafir olan bir
insanin ailesine kars1 1yi biri olmasi onun aslan veya kaplan gibi benzeri hayvan olarak
geri donmesi s6z konusudur. Ancak kéfir olup ailesine kotii davranan igkence eden biri

ise ay1, maymun veya benzeri hayvanlar suretinde tekrardan gonderilir.®

Kafir bir kimse, kesilmek suretiyle kiigiikbas hayvan, biliyiik bas hayvan, kus,
balik gibi hayvanlarin bedenine biiriindiiriiliir. Bunun amac1 ise devaml kesilerek azap
gormesini saglamaktir. Ayrica Nusayriler, Hz Ali’ye tapmayan ve ibadet etmeyen
kimsenin tekrardan dogdugunda deve, kopek, katir, esek gibi hayvan bedeninde
gelecegine inanirlar. Bir rivayete gore Hz Ali’ye tapmayan Miisliimanlar esek,
Yahudiler maymun, Hristiyanlar domuz suretinde geleceklerdir. Onlarin anlayislarina
gore seytanlar erkeklerin gilinahlarindan, kadinlar ise seytanlarin giinahlarindan

meydana gelmistir; bundan dolayr kadinlar asagi yaratiklardir ve dolayisiyla dinin

8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.90.
8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.91.
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bilgilerini 6grenmeleri dogru degildir. Anlagildig1 {izere Nusayrilik ’teki tenasiih anlayist
dinin Ggretilerinin kabul edilip edilmemesi yani Nusayri olup olmamayla alakalidir.
Aslma baktigimizda Nusayri Ali’yi taniyan, O’na ibadet eden, miimin sifatin1 alan
kisilerdir. Sonu¢ olarak Nusayri olmayan kisinin, iyi davranislarda bulunsa bile
gokyliziindeki yildizlar igerisine girmesi imkansizdir. Bu inancin ceza ve sevap ilkesi

lizerine oldugunu yani insanin ne ekerse onu igmesi anlayis1 s6z konusudur.®

Bektasi inancina baktigimizda, Azrail, 6lim esnasinda insanlarin ruhlarinm
kabzeder. Bazi ruhlar bedeni kolayca birakip giderken, bazilar1 ise beden ile siki sikiya
baglanmalarindan dolay:1 fakat bir miicadele ile bedenlerinden koparilabilirler. Hayati
boyunca iyi vasiflara sahip olanlar Tanriya yiikselirken, hayatlarini kétii olarak devam
ettirenler ise ylikselemedikleri gibi kendi koétii kisiliklerine hapsolmus bir sekilde
kalirlar. Ayn1 zamanda bazi Bektasiler arasinda farkli sekillerde tenasiih anlayisinin
bulundugu goriilmektedir. Bu goriislerden bir tanesinde, insanin ruhu dliimle birlikte,
kendisinin hayatinin benzedigi bir hayvana gd¢ eder. Insanin ruhunun gegtigi hayvan, o
kisinin hayattaki aliskanliklarina gore degisir.%” Bu hayvan bir kdpek, bir kaplan ya da
baska bir hayvan olabilir. Bagka bir inanisa gére Hz Hiiseyin’in katilinin yaban bir
tavsanin ruhuna gectigine inanilarak, Bektasilerin yaban tavsani avlamadiklarini ona
asla dokunmadiklarin1 ve yemediklerini ifade eder. Goriildiigi iizere Bektasi inancinda

da tenastihiin izlerinin var oldugu goriilmektedir.

Genel olarak baktigimizda, Tirklerdeki tenasiih inancinin kaynaginin Budizm
oldugu ve bu inancin var olmasinin baslica sebebinin, Tiirklerde daha 6nce mevcut olan
atalar kiilti oldugu belirtilir. Fakat bu inancin kokenini Tiirklerin Islamiyet’i
kabuliinden 6nceki dénemlere gotiirmek miimkiindiir. Islamiyet inancim kabul eden
biitiin toplumlarin, 6nceki inanglarin1 tam anlamiyla terk etmeleri miimkiin olmamis ve

hatta eski inanglarinin kalintilarini yeni dinlerine sokmuslardir.

Bektasilik inancinda, bir bagka tenasiih sekli vardir ve bu tenasiih arinmus, ilahi
0zle kaynasmis, yiicelmis ‘kamil insan’ timsali olan Hz Ali’nin varliginda yogunlastig
goriilmiistiir. Cennet ad1 verilen en yiiksek mertebeye ulagsmak herkesin kendi elindedir
ve iradesine baglidir. Ruh, hangi olgunluk asamasina ulagmis ise, gdvdeden ayrildiginda
oraya varir. Temel olarak Bektasilikte kabul goriilen tenasiih cesidi ise budur.

Anlatildig1 gibi tenasiih sekli Hint anlayisindaki olgun, miitekdmil ruhun Nirvana’ya

% Baloglu, /slam ve Reenkarnasyon, s.100.
8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.101.
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erigsmesi ile arasinda bir fark yoktur. Bu inancin Budizm yolu ile Orta Asya Tiirklerine
sirayet ettigi goriilmektedir. Giiniimiiz Bektasiliginde yiizyillar boyunca nesilden nesle

aktarilmasinin sebebi Budizm’in yansimalaridir. 8

2.7. Reenkarnasyona Delil Olarak Gosterilen Ayetler

Reenkarnasyon ile ilgili oldugu iddia edilen ayetlere gelince, sunu belirtelim ki,
gecmiste reenkarnasyon inancina delil olarak gdsterilen ayetlerin sayisi giiniimiizde
reenkarnasyona delil olarak gosterilen ayetlere gore daha azdir. Giiniimiizde delil olarak
gosterilen ayetlerin sayisi, 3-5 taneyi gegmemektedir. Bu ayetlerden birincisi, “onlarin
ciltleri cehennem atesinde pisip kavruldugu her seferinde, azabi tatsinlar diye yeni
ciltlerle (bedenlerle) degisir” ayetidir.2® Bu ayette net bir sekilde, cehennem azab1 ve bu
azabin siddetini ifade etmek i¢in, kavrulan bedenlerin tekrardan yenilenmesinden s6z
edilir. Ayette zikredilen cehennemin bu diinya hayati oldugunu iddia edilerek, bu ayetin
insanlarin ruhlarinin bedenlerden ayrildiktan sonra diger bedenlere gecip diinyaya
tekrardan gelmelerine isaret sayilmig, beden i¢inde olgunlagamayan ruhun aci ¢ekmek
icin diger bedenlere girerek bir cehennem olan bu diinya hayatina tekrardan geri
doneceklerini ifade etmektedir. Cehennemin bu diinyada var oldugunu ifade eden bu

goriisiin son derece yanlis ve batil oldugu net bir sekilde goriilmektedir.*

Baz1 tenasiihgiiler de, kotii amellerde bulunan insanlarin cehennemde ebedi
olarak kalacaklarmi ifade etmek maksadiyla zikredilen bir ayette sudur; “ayetlerimizi
yalanlayan ve onlara inanmaya tenezziil etmeyenler var ya, iste onlara gok kapilart
acilmayacak ve deve igne deliginden gecinceye kadar onlar cennete

giremeyeceklerdir...”%

ayetinde de ifade edilmektedir ki, kotii ruhlarin bir bedenden
baska bir bedene gecerek saflasacaklarini, neticede deve bedeninde olan insanin, igne

deliginden si3abilecek bir meyve kurdu bedenine gegecegini burada ifade etmektedir.%?

Reenkarnasyona delil olarak ifade edilen bu ayetlere gore, giinlimiizde
reenkarnasyon inancini savunanlarin goriislerini desteklemek icin ifade ettikleri birkag
ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin birgogu birbiriyle ayn1 manaya gelen, birbirine

benzeyen ayetlerdir. Reenkarnasyon inancini savunan insanlarin Kur’an’t Kerim de bu

8 {smet Zeki Eyiipoglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik, Oba Yaymlari, Istanbul 1993, 5.232-233.
8 56/Nisa,76-105.

% Veysel Giilliice, Kur'an Isiginda Reenkarnasyon, Ragbet Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2004.
91 46/Araf,150.

92 Veysel Giilliice, Kur’an Isiginda Reenkarnasyon, Ragbet Yaymlari, 1. Baski, Istanbul 2004
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inanca yer verildigini ifade eden ilk ayet sudur: “Sizler 6lii iken (6lii varliklar halinde
iken) sizi dirilten (diinyaya getirip hayat veren) Allah’1 nasil inkar ediyorsunuz? Sonra
sizi oldiirecek, sonra tekrar diriltecek, sonra da O’na dondiiriileceksiniz.”®® Bu ayette
reenkarnasyon inancinin ifade edildigini savunanlarin hareket noktasi, ayette zahirde,
iki 6liim ve iki diriltmenin olmasidir. Onlara gore ayetteki ve kiinhtim emvaten
(halbuki siz olii varliklar halindeydiniz) ifadesi, insanlarin yasamini tamamladiktan
sonra Olmeleri anlamina gelmektedir. Bu ayetin tamamen yanlis anlasilmasinda en

onemli ifade budur.®*

Bu ayet incelendiginde hi¢bir miifessir tarafindan bu sekilde, yani reenkarnasyon
ifade ediliyor veya diinyaya yeniden gelmekten Dbahsediliyor seklinde
yorumlanmamistir. Tefsirde ve kiinhtim emvaten (halbuki siz o©li  varliklar
halindeydiniz) ifadesinde, insanin bu diinya hayatina gelmeden onceki tavirlarindan
olan, ¢esitli anlamlar verilmistir. Bu ayette emvat tabirine, hi¢bir sey degildiniz, sizler
Olii halindeydiniz, toprak idiniz, babalarinizin sulbunda nutfe halindeydiniz, ana
rahmine nutfe olarak geldiniz intikal aninda 6l varliklar idiniz, ayette ifade edilen
anlamlar bunlardir. Bu anlamlar ise insanin diinyaya gelmeden Onceki hallerine isaret
etmektedir. Reenkarnasyon inancini benimseyenlerin bu ayeti tamamen yanlis
degerlendirdikleri acik bir sekilde goriilmektedir. Ayette asil anlatilmak istenen sey
insanin diinyaya gelmeden onceki halidir. Boylece ifade edilen bu ayetlerde
reenkarnasyon veya tenasiihii hissettiren hi¢gbir durumun bulunmadigi agikca
goriilmektedir. “Dediler ki, Rabbimiz bizi iki kere o6ldiirdiin iki kere dirilttin artik

giinahlarimiz1 itiraf ettik ¢ikis icin bir yol var mi?”%

ayetinin de bircok miifessir
tarafindan Bakara, 28. Ayetin bir benzeri oldugu sdylense de, bazilarina gore ise bu ayet
Bakara,28. Ayetten farkli olup, bu ayette kabir azabina isaret edilmektedir. Clink{i bu
ayette kafirler iki 6liimden bahsediyorlar. Bunlardan birincisi diinyada miisahede olunan
oliim olduguna gore, diger 6liimiin ise kabirde olmasi gerekir. Razi’ye gore burada ifade
edilen 6liim, Bakara,28. Ayette oldugu gibi, nutfe(damla) ile alakas1 olamaz. Ciinkii bu
ayette Allah’in onlar1 6ldiirmesinden bahsediliyor. Bu 6liim ise, hayatin varligia

baglhdir. Eger 6liim dnceden hasil olsaydi, bunun 6ldiirme olmas1 muhal olurdu. Bakara,

28. Ayette ise, durum bu sekilde degildir. Orada ifade edilen onlarin envat (6liiler)

93 28/Bakara,28. _
% Veysel Giilliice, Kur’an Isiginda Reenkarnasyon, Ragbet Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2004
% 11/Mii’min,16



36

oldugundan s6z ediliyor, Allah’in onlarin canlarin1 almasindan, 6ldiirmesinden

bahsedilmiyor.

“Size her ne musibet dokunursa, kendi ellerinizle kazandigimmiz seyler

sebebiyledir. Allah pek ¢ogunu da affeder.”%

Bu ayetten hareketle, ¢ocuklarin basina gelen bela ve kotii seylerin onlarin daha
onceki yasadiklar1 hata ve isyanlarin bir cezasi olarak ifade edilmistir. Ciinkii boyle bir
iddiada bulunanlara gore, ¢cocuklar masumdur ve onlar bdyle bir cezayr hak edecek isler
yapmamiglardir. Bu ayette aslinda, s6z konusu edilen kimselerin ¢ocukluk c¢agini
gecmis, miikellef kisiler oldugu nettir. Ciinkii yapilanlardan sorumlu tutulmak, ancak
miikellefler i¢in gecerli bir durumdur. Kur’an’t Kerim’in tamami i¢in de bu durum
bdyledir. Bu sebeple ¢ocuklara isabet eden tiim musibetlerin, yalniz yapmis olduklar

isler nedeniyle oldugu sdylenemez.

“Onlar1 biz yarattik ve yaratiliglarini sapa saglam yaptik. Dilersek onlarin yerine
benzerlerini de getiririz.”®” Bu ayette reenkarnasyona delil olarak ortaya koymaya
calisilmistir. Ayetleri reenkarnasyon veya tenasiihe delil olarak gdsterenler, ayette s6zii
edilen misl sézciigiinlin cogulu olan emsal (benzeri) sozciigiinden dolay1 bdyle bir ipucu
yakalamaya caligsmislardir. Bu ayetlere dikkatli bir sekilde bakildiginda, bir kisminin
oldiikten sonra yeniden dirilmeye delil olarak sunuldugu goriliir. Yani sizi bir defa
yaratan sizi 0liimiinlizden sonra da yeniden yaratir, tipki ayninizi ya da benzerlerinizi
yaratabilir, anlammi ifade etmektedir. Yukarida ifade edilen ayetler reenkarnasyona
delil olarak ileri siiriilmektedir. Bir bagka ayette de bu durum soyle ifade edilmektedir:
“Gokleri ve yeri yaratan onlarin (insanlarin) benzerlerini yaratmaya kadir degil
midir?”% Diger ayetlerde ise, inkarci kavimler kendilerinin helak edilerek onlarin yerine
gene kendi nev’lerinden olan bagka kisilerin, farkli kavim ve milletlerin getirilecegi ile
tehdit edilmistir. Ifade edilen bu ayetler farkli sekillerde de yorumlanabilir. “Onlart
giinahlar1 sebebiyle helak ettik ve onlardan sonra baska kavimler yarattik.” *° ifadesi de

bir Ornektir.

Reenkarnasyon inancini benimseyenlere gore bu konu ile ilgili olarak gdsterilen

bir diger ayet ise: “Sizden kimisi de bilirken hi¢ bilmez hale gelmesi i¢in erzel-i 6mre

% 30/Suara,26
97 22/Insan,86
% 81/Yasin,63
9 6/En’am,127-149
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7100 ayetidir. “Oztiirk, bu ayetteki erzel-i dmre ifadesinin ihtiyarlik ve

ulastirilir.
bunaklik olarak anlamlandirilmasinin ayetin biitiin esprisini yok ettigini sdyledikten
sonra sdyle devam ediyor: “Bir kere, ezel-1 dmre atilmaktan veya itilmekten degil geri
gotiirlilmekten bahsediyor. Yureddu fiili itilmek, atilmak gibi pejoratif bir mana ifade
etmez. Bir geri ¢evirme ve basa dondiirme ifade eder. Buna gore erzel-i 6mre dmriin
baslangic1, yani tekamiil siirecinin en diisiik noktas1 demek olur. ikincisi, insanin ileri
yaslara kadar yasatilmasi, elinin ayaginin tutmasi, hafizasinin geregince islemez hale
gelmesi insan igin bir rezillik ve diiskiinliik neden olsun? Insan émriiniin o noktasinda
fitrat kanunlar agisindan en saygin ve olgun donemdedir. Allah kulunu kendisine en

2

yakin donemde boyle bir sifatla anmaz.” Dolayisiyla, Oztiirk bu ayetin yeniden
bedenlenme yani reenkarnasyonu dile getirdigini sdylemektedir. Genel itibariyle ayete
baktigimizda, yureddu fiili atilmak, geri ¢evirme, itilmek, en basa déndiirme anlamini
ifade etsin, tek bir kelimenin bu anlama geldigi diisiincesiyle, reenkarnasyona delil

oldugunu sdylemek dogru degildir. Ayrica, “kiyametin vakti O’na aittir. (yureddu)”%

ve kiyamet giiniinde en siddetli azaba maruz birakilirlar. (yureddiine)!®? gibi cesitli
ayetler de, yureddu kelimesinin geri ¢evirme, basa dondiirme anlaminda kullanilmadig:
net olarak ortadadir. Bu sebeple yukaridaki ayetin de bu manayi tasimadigi, bu anlamda

kullanilmadigini sdylemek miimkiindiir.

“Allah sizi yerden bitki bitirir gibi bitirdi. Sonra sizi tekrar oraya iade edecek
sonra tekrar ¢ikaracak.”'®® Avyetine baktigimizda “Hz Nuh’un muhataplarinin
miisterekler oldugundan hareketle, kotiilik eden suglularin cezalarmi ¢ekip
olgunlagsmalar1 i¢in onlarin topraktan ¢ikarilip diinyaya gonderilmelerinden s6z
edilmistir. Bu baglamda sormak gerekir ki, Hz Nuh, onlarin 6leceklerini biliyor mu ki,
bu sekilde hitap etsin, sizi yeniden diinyaya getirecek desin!” Aslinda sozii edilen bu
ayette Allah’in kudreti dile getirilmistir, yani tekrardan diriltmenin Allah i¢in ne kadar
kolay olacagini ifade etmektedir. Insanlar1 baslangicta, nasil ki bitkileri topraktan kolay
bir sekilde ¢ikariyorsa, Allah’in onlart da ¢ok kolay bir sekilde diriltecegi

bildirilmektedir. Yani bagka bir ifadeyle, insanin yaratilmasi, yasamasi, 6ldiikten sonra
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ise yeniden diriltilmesi tipki bir tohumun yesermesiyle topraktan ¢ikarilmasina

benzetilmistir.1%

Aslinda reenkarnasyon inancini benimseyenlere gére de bir insanin topraktan
¢ikartlmasi diye bir durum s6z konusu degildir. Cilinkii bu fikri savunanlar, diinyaya
yeniden gelmeler kiyamet kopmadan gergeklesecektir. Kiyamet kopmadan once
insanlar 6ldiikten sonra, eger tekamiillerini gerceklestirmemisler ise yeniden diinyaya
dondiirtilecektir. Bu gidis doniisler tekamiil siirecinin tamamlanmasina kadar devam
edecektir. Bu ayette de dolayisiyla topraktan ¢ikarma ve filizlenme isi reenkarnasyon ile
ilgili olamaz ve hatta reenkarnasyon fikri ile de tam anlamiyla ters diismektedir. Burada
da cismani bir dirilisin varligindan s6z edilmektedir. Reenkarnasyon fikrine delil olarak
One siiriilen bu ayetlerin aslinda tamamen farkli anlagilmasindan ve yorumlanmasindan

kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.%®

Reenkarnasyona delil olarak ileri siiriilen baska ayetler de bulunmaktadir, bu

(13

ayetler: “... Sonra ona yolu kolaylagtirdi. Sonra canimi aldi ve kabre soktu. Sonra
diledigi vakitte onu yeniden diriltir.”% “O’dur ki, 6liimii ve hayat: yaratt1.”1%" ayeti,
gecmisten, maziden bahsedildigi i¢in reenkarnasyona delil olarak ileri siiriilmiis hatta
kiyamet giinii geldiginde kotii ameller islemis kimselerin karanlikta kalacak, 151k arayan
kafirlere 151k arama yerinin, bu diinyanin kendisi oldugunu belirtecektir. Daha
sonrasinda ise bunun da muhal oldugunu belirtmek i¢in kinayici sozlerle sdylenen,
“onlara denildi ki, ardiniza (diinyaya) doniiniiz de orada 151k araym!”'%® ayetiyle de

reenkarnasyon inancini destekler nitelikte oldugu 6ne siirtilmektedir.

Genel olarak baktigimizda kiyamet koptuktan sonra diinyaya yeniden dénmenin
mimkiin oldugunu sdylemek, kiyametin de daha sonra tekrardan gerceklesecegini
gerekli kilar. Boyle olacak olursa da tenasiihii kdinatin ve devirlerin ebedi olarak devam
edecek, her defasinda bir Oncekinin benzeri durumlarin gerceklesecegi ve boyle bir
dongiinlin olacagi anlamima gelmektedir. Goriildiigii lizere de iizerinde durulan bu
ayetlerin reenkarnasyonu higbir sekilde kabul etmedigini ve bu iddialar1 savunanlarin

ise goriislerinin tamamen tutarsiz oldugu ifade edilmektedir.
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Stiphesiz, tenasiih inancini destekledigi diisiiniilen ayetler yalnizca bunlar
degillerdir. Asagida ifade edilen ayetler de tekrar dogusu desteklemek amaciyla
kullanilmaktadir. Bu ayetler sunlardir; “Allah’in gercek bir vaadi olarak, hepinizin
doniisii ancak O’nadir. Ciinkii O, mahliikat1 6nce (yoktan) yaratir, sonra da iman edip
iyi isler yapanlara adaletle miikafat vermek igin (onlar1 huzuruna) geri gevirir'®, Siz
mutlaka tabakadan tabakaya (halden hale) gegersiniz!'®. ikinci ayette bir tabakadan
baska bir tabakaya gecisi miifessirler 6liimden hayata gecis olarak alirlar. Bu tabakadan
bir diger tabakaya gecis, tenasiih inancinda oldugu gibi, insanin birgok kez 6liimden
hayata, ruhun bir bedenden baska bedenlere gegisi anlamina gelmemektedir. Diger
ayetlere ilaveten One siiriilen ayetler sirasiyla su sekilde ifade edilmektedir. “Bir
zamanlar, “Ey Musa! Biz Allah’1 agik¢a gérmedikg¢e asla sana inanmayiz” demistiniz
de, bakip durur oldugunuz halde hemen sizi yildirim ¢arpmisti. Sonra sizi 6liimiiniiziin

ardindan dirilttik ki siikredesiniz!'!

. Bilin ki, O ilk olarak yaratan, (6liimden sonra tekrar
hayati) geri getirendir''?. Burada ifade edilen “dliimden sonraki hayat” ahiret hayati
oldugu konusunda biitiin miifessirler hemfikirdir. Kurtubi bu ayette ifade edilen “sizi
diriltecek™ ifadesinin insanin damla halindeyken diinyaya gelmesi; ‘“sonra sizi
Oldiirecek” ifadesini de kisilerin ecelinin yani 6liim vaktinin gelmesi olarak ifade eder.
Ayni sekilde tekrardan diriltecek olandir ifadesi kisinin 6diil ve ceza igin sorguya
cekilecegi zaman olan kiyamet giiniinde dirilmesi olarak ifade edilir. Oliimii ve &liim
sonrasi tekrardan dirilmeyi net bir sekilde ifade eden bu ayetlere ek olarak, yine 6limii
ve dirilmeyi ima etmekte olan biitiin ayetlerin hepsinin tenasiih inancinin delili olarak
kabul ettigini kabul etmeliyiz. Reenkarnasyon diislincesini savunanlarin, yeniden dogus

inanc1 Islam’daki mahser giinii ve ahiret ile celismektedir. Onlara gére ahiretteki dirilme

anlayis tiim insanlarin son hesap giinii i¢in dirilmelerini ifade eder.

2.8. Reenkarnasyonu Reddeden Ayetler
Daha 6nce de ifade edildigi gibi Kur’an’1 Kerim de, ¢cogu kez “iade” kavramiyla
ifade edilen tekrardan dirilmenin kiyamet giinii gerceklesecegini yalniz bu dirilmenin
bir kereye 0zgli olacagini ve Oliimden sonra diinyaya gelmenin asla miimkiin
olmayacagi, net bir dille ifade edilmistir. Asagida konu edecegimiz ayetlerin bazilarinda

6liim esnasinda bazilar1 mahser yerinde, bazilari cehennemi gordiikleri anda ve bazilari
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ise cehenneme girdikten sonra diinyaya yeniden donme istekleri dile getirilmis, bu

isteklere de kesin bir sekilde red (hayir) cevabi verildigini ifade etmektedir.

Reenkarnasyon veya tenasiih denilen bu inanci reddeden ayetlere deginelim;
Kur’an’a gore beden ile ruh arasinda bir uyum bir denge s6z konusudur. Bunlar
birbirlerinden ayrilamayan bir biitiiniin iki parcasidirlar. Bedensiz bir ruh hicbir faaliyet
gosteremeyecegi gibi, ruhsuz bir bedenden de bahsetmek s6z konusu degildir. insan,
ruhu ve bedeniyle bir biitiindiir. Oliim sonrasindaki dirilis de gene beden ve ruh birlikte
olacaktir, ¢iinkii insanin gergek anlami ruh ve beden biitlinliigiinde tamamlanmaktadir.
Bu sebeple ruhun bulundugu varligi terk etmesi ve bir baska bedende tekrardan hayata
donmesi, insanin biitiinliigii agisindan pargalayicidir. Insan diinyevi hayatim1 bedeniyle
ve ruhuyla birlikte yasar; 6liimle birlikte bozulan bu biitiinliik 6liimden sonra ahirette
yeniden kazamilacak ebedi bir hayata doniistiir. Insanlar diinya hayatim1 yasarlar ve

oliirler. Oliimlerinin ardindan tekrardan beden-ruh biitiinliigii saglanarak diriltilirler'®,

Allah’mn emriyle yerlerinden kaldirilip mahser yerinde toplanmak iizere sevk olurlar'.
Burada hesaba ¢ekildikten sonra da bir kismi1 ebedi kalmak {izere cennete ve digerleri de

cehenneme girmek iizere gruplara ayrilirlar!®®

. Ayn1 zamanda Kur’an’a gore kiyamet
koptugunda Allah’in diledikleri miistesna yerdeki ve goklerin hepsi olecektir. Yani tam
anlamiyla bir yok olus sdz konusudur ve yeniden dirilis yine ayn1 bedenlerde ahirette
gerceklesecektir. Goriildiigii iizere tenasiih anlayisinin, Kur’an’in 6lim ve dirilis
Ogretisiyle higbir ilgisi bulunmamaktadir. Reenkarnasyon inancini savunanlara gore
Oliimii takiben baska bir bedene gecis kesin bir kuraldir ve zorunludur. Fakat Kur’an’in
dirilis Ogretisinde kiyametin ne zaman gerceklesecegi ve tam anlamiyla yok olus,
dirilisin ne zaman gegecegi Allah’m bilgisine bagldir 1%°,

Yasadigimiz diinya igerisinde iyi ve kotii ne yapmigsak bunun karsiligi ahirette
karsimiza ¢ikacaktir!!’. Oysa tenasih inancinda davranislarrmizin - karsiligini
gorebilecegimiz herhangi bir ahiret hayati s6z konusu degildir. Biitiin karsiliklar
tekrardan diinya hayatinda goriilmektedir. Bu sebeple tenasiihiin, ahiret diisiincesini tam

anlamiyla ortadan kaldirdigini1 séylemek miimkiindiir. Tenasiih diisiincesi, Kur’an’in

onemli bir ilkesi olarak ortaya koydugu suglarin ve cezalarin sahsiligi ilkesine de
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aykiridir. Kur’an’a gore tim insanlar kendi yapip ettiklerinden sorumludur ve bir

bagkasmin giinahim1 hi¢ kimse g¢ekmeyecektir!®,

Bu konudaki biitiin ayetlerin
reenkarnasyon diisiincesini tamamen reddettigi goriilmektedir. Ciinkii reenkarnasyon
anlayisinda diinya hayatinda iyi bir insanin kotii bir insanin bedeninde veyahut kotii bir
insanin iyi bir insanin bedeninde tekrardan diinya yasamina geri donebilmesi s6z
konusudur. Ayni sekilde gilinahkar, katil ve asi bir kisinin ruhu da bir diger kiside,
itaatkar, sugsuz ve Kkatillik sugunu islemeden yasayabilmektedir. ifade edilen bu
diisiincelerin Kur’an ayetlerine ters diismesi bir yana, adalet ve insaf ile bagdasir hicbir
tarafi bulunmamaktadir. Aym zamanda islam’in sug ve ceza ilkeleriyle de son derece
celismektedir. Kur’an ifadelerine gore i¢inde yasanilan bu hayattan sonra tek bir 6liim
ve daha sonrasinda dirilis mevcuttur. Insan diinya yasaminda tek bir hayat siirer ve bu
siire bittiginde Oliir. Yasaminin sonlanmasinda diinya hayatinda yapmis oldugu iyi ve
katiiliiklere gore cehennem ve cennetle miikafatlandirilacaktir. Anlasildig: iizere ebedi
Kur’an bunu net bir dille reddeder:” Nihayet onlardan birine 6liim gelince, “Rabbim!
Beni diinyaya geri gonder ki, terk ettigim diinyada Salih bir amel yapayim” der. Hayir!
Bu sadece onun soOyledigi (bos) bir sozden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar
dirilecekleri diine kadar (devam edecek, donmelerine engel) bir perde (berzah)
vardir.”®®  Bu ayette ifade edilen istek 6liim esnasinda diinyaya geri gelme istegidir.
Ciinkii yasamin sona ermesi ve Oliimiin siddetiyle karsilasan kisi, diinya hayatina
tekrardan donmek ve yapmis oldugu biitiin yanlislar telafi etme istegi i¢ine girecektir.
Bakildig1 iizere yukaridaki ayet ve kisinin bu talebinin kesinlikle miimkiin
olamayacagini ve diinyaya tekrardan doniisiin imkansizliginmi gostermektedir. Nasil ki
ana rahminde ¢ikan bir ¢ocuk tekrar oraya donemiyorsa, bu diinya hayatindan ¢ikip

kabir hayatina giden bir ruh da oradan ¢ikip geriye donemeyecektir.

“Kendilerine azabin gelecegi ve kafirlerin ‘Rabbimiz bize birazcik miiddet ver

de davetine uyalim ve elgine tabii olalim.” Diyecekleri giin hakkinda insanlar1 uyar.”*?

“Sizden birinize 6liim gelip ¢atmadan Once, size nasip ettigimiz imkanlardan
Allah yolunda harcaymn! Oliim gelip catinca ‘Ya Rabbi, az miihlet ver bana, bak nasil
hayirlar yapacagim, tam takva ehlinden olacagim!’ diyecek olsa da Allah vadesi gelen,

higbir kimsenin ecelini ertelemez. Allah yaptigmiz her seyden haberdardir.”*?! Zira
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biitiin birey ve toplumlarin eceli vardir ve bu ecel geldiginde ne bir an geri ne de ileri
alinabilir'?? ve Allah’m belirttigi zaman geldiginde erteleme olamaz'?. Bos laf olarak
nitelendirilme de son derece anlamlidir. Allah tarafindan diinyaya yeniden donmeye izin
verilmemektedir ve bunu insan kendi basmma ne kadar ¢abalarsa cabalasin asla
gerceklestiremez. Diinyaya tekrardan donmek insanin kendi gayretiyle gerceklesmesi

miimkiin bir durum degildir. Su ayette de ifade edildigi gibi:

“Hadi gorelim sizi, can bogaza geldiginde, o vakit can c¢ekisenin yaninda
bulunan sizler bakar durursunuz. Biz ise, ona sizden daha yakiniz, ama siz
goremezsiniz. Haydi, bakalim eger ahirette vereceginiz hesap yoksa iddianizda tutarlt
iseniz, ¢tkmakta olan o ruhu geri dondiirsenize!””*?*. Bu ayette de anlasildig: iizere boyle
bir durumun miimkiin olamayacagi ruhu geri dondiirmenin asla miimkiin olmadig1 net
olarak ifade edilmektedir. Reenkarnasyon olarak ifade edilen yani ruhun 6ldiikten sonra
cesitli nedenlerle bir bedenden baska bir bedene intikal etmesi inanci bu ayette de net

olarak bu yondeki timit kapilarin1 sonuna kadar kapatmaktadir. Bir diger ayette ise:

“Size disiinilip tasmacak kimsenin diisiinecegi kadar bir omiir vermedik mi?
Hem sizi peygamberde gelip uyardi.”'?® Allah, biitiin insanlara diisiiniip giizel isler
yapabilecekleri firsati diinya igerisinde vermistir. Bu firsati kagirmis olan kisilerin
oldiikten ve cehennem azabim1 gordiikten sonra tekrardan diinyaya donmek icin
bagrismalarinin hi¢bir anlami olmadigini net bir dille ifade etmistir. Bu ifadelerde de
tenasiih inancinin olmayacagi net bir sekilde ifade edilmistir. Ciinkii “6lmek {izere olan
kimsenin eceli tehir edilmedigine, ek siire verilmedigine gore dldiikten sonra boyle bir
sey asla kabul edilemez” Kur’an a gore, oliim esnasinda boyle bir istek kabul
goriilmedigi gibi, ahiret yasaminin hicbir sathasinda diinyaya tekrardan dénme istegi
kabul goriilmemistir. Bu baglamda inanmayan ya da inandig1 halde kotii davranislart
tizere Olen insanlarin mahger giiniinde hesaba c¢ekilme sirasinda hesaplar1 goriildiikten
sonra cehennemi gordiiklerinde veya cehennemde iken iyi davramislarda bulunmak

lizere diinya hayatina tekrardan donme istekleri kabul edilmemistir.

“...Yahut azabi1 gordiigiinde ‘Keske bir kere daha donme imkanim olsaydi da

iyilerden olaydim! Diyecegi giinden sakinin”*?°,
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“Onlarin atesin karsisinda durdurulup, ‘Ah! Keske diinyaya geri gonderilsek de
bir daha rabbimizin ayetlerini yalanlamasak ve inananlardan olsak!” dediklerini bir
gorsen! Hayir! Daha once gizlemekte olduklar seyler(giinahlar) onlara goriindii. Onlar
diinyaya gonderilseler bile nehy olunduklar1 seyleri mutlaka tekrar yaparlardi. Onlar

kesinlikle yalancidirlar.”*?’

Bu ayette de diinyaya tekrar gonderilmek isteyen bu insanlar diinyaya tekrar
gonderilseler bile, yine ayni seyleri yapacaklarini yani higbir seyin degismeyecegini
bildirerek, insanlarin bu diinyaya neden geri gonderilmediklerinin gerekgesi olarak
gosterilmistir.}?® “Rabbimiz! Bizi cehennemden ¢ikar! Eger bir daha (eski halimize ve
giinahlara) donersek o zaman gercekten zalimlerdeniz. ‘Buyurdu ki, kesin sesinizi!

Konusmayin!” 12°,

“Rabbimiz bizi ¢ikar da yapmadigimiz Salih amelleri yapalim”*°,

“(Kdotiilere) uyanlar soyle derler: ‘Ah! Keske bir kere daha diinyaya gitseydik de
simdi onlarin (kotlilerin) bizden kagip uzaklastiklar1 gibi bizde onlardan kagip
uzaklagsaydik!” Iste boylece Allah onlara, yaptiklari seyleri pismanlik ve iiziintii

kaynag olarak gosterir ve onlar atesten ¢ikacak degillerdir”!.

Bu ayette, onlarin diinyaya donme istekleri bir yana, 6ldiikten sonra cehennem
azabindan kurtulma istekleri bile yerine getirilmeyecegi, tam tersine 6liimsiiz bir sekilde
cehennemde sonsuz olarak kalacaklarimi dile getirmistir. Ayette ifade edildigi gibi,
biitliin ayetlerde diinyaya donmek isteyen gilinahkar ve inkarcilarin bu istekleri kesin
olarak reddedilmistir. Boyle bir seyin yapilmayacagi agik olarak belirtilmistir. Bu
sebeple apacik bir sekilde diinyaya doniisiin miimkiin olmadigini ifade eden bu ayetleri
farkli sekillerde yorumlamak, aksi manalar ¢ikarmak ¢ok yanlis bir davranig olarak
nitelendirilmektedir. Yukarida belirttigimiz ayetlerin yaninda reenkarnasyon inancinin
acik bir sekilde olmadigini ifade eden veya bu inancin dolayli olarak olmadigini ortaya
koyan ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerden bazilarina deginecek olursak: “Onlardan
once nice kavimler helak ettigimizi gérmiiyorlar m1? Onlar bunlara tekrar doniip

gelmezler’®®?, Burada da helak edilen insanlarin, daha sonra diinyaya yeniden
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donmediklerini net bir sekilde ifade ediyor. Bir diger ayet de: “Helak ettigimiz bir sehir

halkina tekrar dénmek haramdir”®®

. Burada da, diinyaya doniisiin asla miimkiin
olamayacag1 haram tabiriyle tenkitli bir sekilde dile getirilmistir. Bu baglamda haramdir
sozli ile de diinyaya geri doniis hakkinda biitiin tmitler ve beklentiler ortadan

kaldirtlmistir.

“Allah sizi annelerinizin karnindan higbir sey bilmez vaziyette ¢ikardi”*3*. Bu
ayet de reenkarnasyon aleyhinde kuvvetli bir delil olarak yer almaktadir. Ciinkii
reenkarnasyon fikrini savunanlara gore, insanin tekrardan diinyaya gelmesinin sebebi,
tekamiil i¢indir. Tekamiiliin ger¢eklesebilmesi icin, insanin daha Onceki hayatinda bir
birikimi bulunmasi gerekir. Oysaki bu ayete baktifimizda boyle bir durumun soz
konusu olmadigini, diinyaya gelen cocuklarin hi¢bir sey bilmez bir sekilde diinyaya

getirildigi belirtilmektedir.

“(Olen kimse) Eger mukarebinden ise, eger Ashab1 yeminden ise ve eger yalanci
ve dalalete diismiislerden ise...”**® Ifadesinde ise, 6ldiikten sonra insanlarin gidecekleri
yerler belirlenmis, ama bunlarin igerisinde tekamil etmemis, kusurlu olan kisilerin
tekamiiliinii tamamlamak i¢in diinyaya tekrardan doneceklerinden bahsedilmemis ve
ozellikle yalancinin, koétii islere karismis bu insanlarin yerinin tamamen cehennem

oldugu bildirilmistir.

“Ve eger yalanlayan ve dalalete diisenlerden ise, ona kaynar sudan bir ziyafet ve
cehenneme giris vardir.”**® Gene aym sekilde burada da kiyamet kopup insanlarin
amellerine gore gruplara ayrilacaklariin ifade edildigi bu ayette benzer ifadelerle de bu
durumdan s6z edilmistir. “Kiyametin koptugu giin insanlar birbirlerinden ayrilirlar:
Iman edip salih ameller isleyenler cennet bahgelerinde seving icindedirler. Inkar edip
ayetlerimizi ve ahirete ulasmay1 yalanlayanlar ise azaba maruz kalacaklardir” 7.
Kiyamet gilinlinde de farkli gruplarin ortaya c¢ikacagi, insanlarin birbirinden

ayrilacagindan bahsedilirken, bu ayette diinyaya tekrardan doniisten hicbir sekilde

bahsedilmemistir.
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“Her nefis 6liimii tadacaktir. Sonra bize dondiiriiliirler” *8. Burada da her 6len
tekrar diinyaya degil Allah’a dondiiriilecektir diye ifade edilmektedir. “Allah insanlara
yaptiklariyla muaheze etseydi yeryiiziinde canli bir varlik birakmazdi. Fakat onlar belli
bir miiddete kadar erteliyor. Miiddetleri geldiginde ise ne bir an geri kalabilirler, ne de
one gecebilirler’*®. Bu ayette de insanlarin yaptiklarinin karsiligini tam anlamryla
baska bir dlemde gorecegini belirtmektedir. “Kim Rabbinin huzuruna miicrim olarak
gelirse, onun i¢in cehennem vardir... Kim de miimin olarak Salih ameller islemis bir
sekilde gelirse, onun icinde iistiin dereceler vardir: I¢inde ebedi kalacaklari, alt
tarafindan rmaklarin aktigi Adn cennetleri! Iste nefsini tezkiye edenlerin miikafati
budur!”*#% Anlatildig1 gibi insanin 6liimden sonraki durumunu anlatan bu ayette de
cennet ve cehennem disinda hicbir seyden bahsedilmemektedir. Diinyaya tekrardan
doniisten sdz edilmemektedir. Oliim bir kereye mahsus yasanmakta ve daha sonra iyi
ameller isleyenler cennet ile miikafatlandirilirken, kotii ameller isleyenler ise cehennem

ile cezalandirilacaktir.

“Sudan, beseri yaratip onu akraba ve hisim yapan O’dur...” *! Bu ayette de
ifade edilen yaratilmig insanlarin akrabalik baglartyla birbirleriyle baglanmis olmalar
reenkarnasyon fikrini de tamamen reddetmektedir. Ciinkii reenkarnasyon fikrini
benimseyenlere gore insanin babasi Oldiikten sonra diinyaya tekrar geldiginde onun
cocugu olarak dogabilir. Bu durum ise uygun olarak nitelendirilmemektedir. Biitiin
ayetlerin yaninda, Kur’an’t Kerim de kiyametin kopacagimi 6ldiikten sonra tekrardan
dirilmenin cismani oldugunu ve cehennem hayatinin sonsuz oldugunu, kétiiliilk yapan
inkarcilarin affedilmeyecegini bildiren bir¢ok ayet mevcuttur. S6z konusu bu ayetlerde
reenkarnasyon veya tenasiih olarak nitelendirilen ruh gogiiniin de miimkiin olmadig:
acik bir dille ifade edilmistir. Bir defaya mahsus i¢inde yasanilan bu diinya hayatinin da
6liim ile son bulacagii ve ebedi bir hayatin da baslangici oldugu bildirmektedir. Su
ayette de dile getirilmektedir: “Sonra sizi yerden dirilip kalkmak i¢in bir kere ¢agirinca
birden kabirlerinizden ¢ikarsimz”'%? “Birde bakmissin ki onlar kabirlerinden ¢ikip
Rablerine dogru kosuyorlar'® Goriildiigii gibi reenkarnasyonun olmadiginin delilleri

cesitli ayetlerle ortaya konulmustur. Kéinatin ezeli ve ebedi olmadigin1 gdsteren bu
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deliller, reenkarnasyon inancina da kesin olarak karsi ¢ikmaktadir. Reenkarnasyon
inancina gore alemin baslangicinin olmadigi gibi sonu da yoktur. Fakat ayetlerde de
ifade edildigi gibi diinyaya bir kereye mahsus olarak gelip yasamin sonlanmasindan

sonra tekrardan doniis olmamaktadir.

Bu ve bunun gibi ayetler, Olimiin sadece bir olacagini ve yasamin
sonlandirilmasindan sonra diinyaya ayni ya da herhangi baska bir bedenle doniisiin
miimkiin olmadigim1 acik¢a ifade edilmektedir. Bazi insanlar ahiret inancini
reddetmelerinden dolayr 6liim ve sonrasi hayata dair korkularini géz ardi etmek i¢in
tenasiih diislincesine sarilsalar da, suan i¢inde yasanilan diinyaya tekrardan bir doniis
s0z konusu olmayacaktir. Akilli bir kisi, bu konuyla ilgili kaygilarindan kurtulmanin
yolunu, anlamsiz farkli inan¢larda aramak yerine, Kur’an’a yonelmeli ve onun vadettigi
sonsuz mutlulugu elde etmek i¢in ¢aba sarf etmelidir. Clinkii Kur’an’in agik¢a bildirdigi
gibi 6limden sonra tekrardan diinyaya donmek ve yapmis oldugumuz hatalarimizi
diizeltme gibi bir imkanimiz yoktur. Birlikte yasadigimiz ve yasamini yitirmis
yakinlarimizin higbir sekilde diinyaya yeniden donmemis olmalar1 bu inancin var
olmadigmin bir delilidir.}** Reenkarnasyon inanci yalnizca bu diinyaya tekrar doniis
manasinda bir kabulden ibaret olmadigi, ¢esitli tanr1 anlayisi, diinya goriisiine dayandigi
ve bu sebeple bu inanci kabul etmenin Islam dininin en basta tevhit olmak iizere birgok
temel esasina ters diismektedir. “Mutlak” bir tanr1 anlayisini savunan Neo-spiritiializm
gorlisiine gore “mutlak™ hi¢bir seyle, higbir sekilde nispeti bahis mevzu olmayandir. Bu
sebeple Allah’in hicbir surette bir fiil ile iliskilendirilmesi s6z konusu olmadig1 gibi;
O’na ‘bilicilik’, ‘iyilik’, ‘biiyiikliik’> gibi zitlariyla kaim niteliklerini; “yaratmak™ ve
“yaratmamak” gibi sifatlarin da isnadi miimkiin degildir. Bu sebeple, insanlara yon
gostermek amaciyla gorevlendirilmis peygamberler “Allah tarafindan degil; Ruhsal
Idare Mekanizmas: tarafindan” bu diinyaya gonderilmislerdir. Ayrica “Kur’an da bizzat
Allah’mn sozii degildir”. Zira Mutlak’1in nisbi bir varlik olan insan1 muhatap almasi s6z
konusu degildir. Bu sebeple insanlarin idrak sahasina giremeyecek kadar sonsuzluk
icinde yasayip giden mahlikat, ezeli ve sonsuzdur. Allah bu mahlikati ne zaman ve
nasil yaratmistir gibi sorular manasizdir. Allah tarafindan degil, farkli tekamiil
seviyelerindeki “ruhlar” tarafindan idare ve sevk edilmesine neden olur. Bu noktada
kainatta stirekli evirilmekte olan bir ruh hiyerarsisi s6z konusudur. En diisiik seviyedeki

ruh, tecriibesini ve bilgisini arttirmak amaciyla diinyada bedene girmeden 6nce bunu

144 Temel Yesilyurt, “Kur’an Isiginda Insamin Bireysel Sorumlulugu”, Firat U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
10:1 (Elaz13,2005), 5.709.
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“rehber varligina” bildirir. Ruhlar, daha {ist kademeden, planin uygun oldugunu
anlayinca, “karmik faktor” s6z konusu olur ve alin yazisi yazilir. Bu noktada kader
burada baglar, yapacagi her seyi asagi yukari o an belli olur. Daha sonrasinda ise
reenkarnasyon yani yeniden dogus gerceklesir. Ruh yeryiiziindeki uygulamalar
gerceklestirirken istek ve dualarinin neticesinde, ruhi varliklarda uyari, yardim, cesaret,
ilham ve sefkat alabilmektedir. Genel olarak baktigimizda, anlatilanlarda tenasiih
probleminden daha ¢ok “ sirk” problemi vardir. Mutlak olarak Allah’t kabul eden ve
alemden uzak tutan bir anlayis, sonsuz yasami “ruh” ta bulmustur. A¢iga ¢ikmakta olan
tanrisal bosluk, bagka kudretlerle yerini doldurmustur. Boyle bir anlayisin her seyden
once, islam’in en basindan bu yana kars1 ¢cikmakta oldugu paganizm, kehanet, evliya
kiiltli, medyumluk, melek, sihir, cin ya da ruhlara tapma gibi ¢esitli sirk unsurlarinm
icinde bulunduran okiiltizme sebebiyet verecektir. Bu baglamda tanrmin birligi
konusunda reenkarnasyon inanci ¢esitli diisiincelerin ortaya c¢ikmasina sebebiyet

vermektedir.

Genel olarak baktigimizda, reenkarnasyon anlayisinin higbir dini dayanagi
yoktur. Yasamini tamamlayan ruhlarin oOldiikkten sonra yeniden diinyaya donecegi
diisiincesi hicbir peygamber tarafindan sdylenmemistir. Islam Dininin de ortaya
koydugu diisiince bi¢cimi gergek bir ahiret inancina sahip olmayan bu anlayisin mantik
ve akil agisindan da savunulabilir higbir tarafi yoktur. Materyalizme bir tepki olarak
ortaya ¢ikan bu batili anlayis ve onun gelenekte yer bulan tenasiih diisiincesi gesitli
yasamlar arasinda savunulabilir bir 6zdeslik kuramamasi, dini ve mantiki agidan
dogrulanamamasi ahlaki agidan sorunlu olmasi ve insanin sonsuz yagama arzusuna bir
care bulamamasi nedeniyle ciddi anlamda elestiriye agiktir. Bu sebeple ahiretin
gercekligini inkdr eden insanlarin Oliimle alakali korkularini yenmek ve sonsuz
cehennem 1stirabindan kurtulmak iddialar1 da gecerliligini kaybetmis oluyor.'*® Ayni
zamanda bu diigiincenin tam anlamiyla tutarli olamamasi ve ruh-beden iliskisinin tutarli
bir zemine dayandirilamamasi s6z konusudur. Insan ruhunun bedenini terk etikten
sonra, baska bir beden ile nasil iliskiye girdigi ve varligim1 bu bedende neye gore
stirdiirecegi konusunda net bir bilgi yoktur. Bu se¢im rastgele ve tamamen keyfi bir
secimdir. Yani bagi ve sonu belli olmayan bir fasit dairesidir. “Ciinkii insanin insan

olmasi i¢in Onceki yasaminda bitki ve hayvan olmasi; hayvanin hayvan ve bitkinin de

195 Yesilyurt, “Kur’an Isiginda Insanin Bireysel Sorumlulugu”, .709.
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bitki olmas: igin de, dnceki hayatinda insan olmasi gerekir.”'*® Bu tamamen higbir
insanin kabul edemeyecegi bir belirsizligi ifade eder. Bu sebeple ruhun dinginligi ve

huzuru agisindan da zararhdir.

Ciinkii her varligin bedeni ruhuna uygun olarak yaratilmistir; biitiin ruhlar kendi
bedenleriyle anlam kazanirlar. Insan ruhunun baska bir hayvan bedeninde rahat
edebilecegini veya yirtic1 bir hayvan ruhunun esek bedeninde dinginlige erisebilecegini
varsaymak felsefi anlamda sagmadir. Bu ayn1 zamanda insan biitiinliigli agisindan da
parcalayicidir. Ciinkii ruh ve beden ayrimina dayanir.!*” “Hafiza” meselesi, tenasiihcii
anlayisinin ¢6ziim getiremedigi dnemli problemlerden biridir. Ciinkii insanin ge¢mis ve
gelecege dair hafizasi, kimligi ve sahsiyeti agisindan son derece énemli bir husustur.
Farkinda olunmayan bir 6liimsiizliik veya ge¢mise doniik hafiza kaybi, bir Miisliiman

acisindan oliimliilikle ayni1 anlami ifade etmektedir.

Yeniden dogus iddiasinin makul olabilmesi i¢in, simdi burada yasayan kisinin suanda
hasadin1 kaldirdig1 daha onceki hayatlarini hatirlamalart zordur. Trafik kazasi geciren
birinin, eger kor kiitiikk sarhog olarak yola ¢ikmigsa, ne kadar inanilmaz ve acimasiz
olursa olsun, sebep ve sonuglarin keyfi ve adaletsiz oldugunu sdylemesi miimkiin
degildir. Hatta 6nceki hayatinda vuku buldugunu hatirladigi kaza sebebiyle ayaginin

sakat kaldigin1 hatirlayabilirse durum yine akla uygun olacaktir.*4

Ancak bir taraftan kisinin daha onceki hayatina dair hicbir seyi hatirlamadigini
ve tekrardan dogusun evrensel bir yasa oldugunu ifade ediyorsak, bunun makul bir

acgiklamasi olamaz.

Gecmise dair hicbir seyi hatirlayamiyorsa ve gegmisle ilgili hicbir hatirasi
bulunmuyorsa bunlarin ayni kisiler olusunu diisiinebilmek kesinlikle miimkiin degildir.
Ruh, bedenden bagimsiz olarak kendi varligini siirdiirebiliyorsa, ge¢mise dair
hatiralarinin da olmasi gerekirdi, ¢linkii beden degisse bile ruh ayni ruhtur. Hayatin
sonlanmasiyla birlikte insan mezara konuluyor ve daha sonra ruh baska bir bedende
diinyaya tekrar doniiyorsa, kabirde 1stirap ¢eken ruhun yeni hayatinda inkarci ve asi
olmamasi, itaat ve ibadet ederek giinlerini siirdiirmesi, kabir hayatin1 agikca hatirlamasi
ve bunu aciklamasi gerekirdi. Nitekim reenkarnasyon anlayisinda, ruhlar bu hayatina
iliskin hicbir seyi hatirlamamakta, biitlin hatirladiklar1 diinya hayatinda onceki

hayatlarindan ibaret oldugu goriilmektedir. O halde 6len ruh higbir sekilde kabre

146 Veysel Giilliice, Kur'an Iyiginda Reenkarnasyon, Ragbet Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2004, 5.153.
47 Turhan Kog, Oliimsiizlik Diistincesi, 1z Yaymlari, Istanbul 1991, 5.137.
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girmiyor bir baska bedene geg¢inceye kadar keyfi olarak dolasiyor, hesap
vermiyordur.*® Eger 6ldiikten sonra tekrar ruhun baska bir beden de can bulmasi sdz
onusu ise o halde yasam boyunca insan kendini simirlandirmadan yasayabilir ¢ilinkii
bunun tekrardan telafisi gerceklesecektir. Her tiirlii kotiiliigi ¢irkinligi yapabilir herkese
zarar verebilir. Ciinkli herhangi bir sorun olmayacak ve bunu telafisini yapabilecektir.
Béyle bir durum ahlaki degerlerinde ortadan kalmasina sebep olur. lyi ve kotii kavrami
higbir sey ifade etmeyecektir. Reenkarnasyon yani insan hayatinin sonlanmasindan
sonra ruhu yeniden baska bir bedene go¢ etmesi anlayisi ahlaki agidan da uygun

bulunmamaktadir.t®°

2.9. Oliimden Sonra Hayat

Islam dininin esaslarna baktigimizda, tevhit, niibiivvet ve mead olmak iizere iic
ana hususta toplanir. Bunlarda ilki tevhit, evrenin yaraticis1 olarak bilinen Allah’in
birligini, yiiceligini ve igsizligini ifade eder. Niibiivvet ise, Allah’in diinyaya sinav igin
gonderdigi insanlar1 yalniz birakmayip sinavlarimi nasil basarili kilabilmeleri igin,
onlara yol gosterecek elgileri, yani resulleri gondermesini ifade eder. Mead, kisinin
oliim sonrasindaki hayatiyla ilgili yani ahiret ile alakali konularin genel ismidir. Islam
dininde yaratilmis olan bu diinyanin, hayvanlarin, insanlarin kisacasi evrende bulunana
her seyin belli bir hikmeti ve amaci bulunmaktadir. Bilhassa insanin yeryiiziinde bir
imtihan ve deneme i¢in bulundugu s6z konusudur. Ayn1 zamanda, insanin biitlin istek
ve arzularmi gerceklestirme olanagina sahip olmadigim ifade etmistir. insanin iginde
yasadigi toplum ve kisiler onun biitlin durumunu 6nemli 6l¢iide etkilemektedir. Bu

etkilerinin birgogu onun hayatin1 kolaylastirirken birgogu ise bunu zorlagtirmaktadir.*!

Insanlar arasindaki sosyal adaletsizliklerin, dengesizliklerin, haksizliklarin,
bozukluklarin bu diinya igerisinde telafi edilemeyen her seyin telafi edilecegi yer ahiret
hayatidir. Insanlarin, eskiden yapilan hatalarini tekrarlamamalar1 konusunda Kur’an ile
birlikte sik sik ikaz edildigi goriilmektedir. Insanin yasaminda bulunan problemlerin
¢Ozlimii bir hayat icerisine sigmayabilir; bu sebeple insan biitiin telafisini 6ldiikten sonra

ahiret hayat1 ile gergeklestirecektir. Yeryiiziinde insanlar arasindaki esitsizliklere sebep

149 Celal Kirca, “Islam Dinine Gére Reenkarnasyon”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3.
Kayseri, 1986, s.235.

150 Temel Yesilyurt, “Kur’an Isiginda Insanin Bireysel Sorumlulugu”, Firat U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
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olan kisiler, yaptiklar1 bu esitsizligin cezasini ahirette ¢ekecektir. Ayni sekilde saglikli
olan bir bireyle, oziirlii olan bir bireyin imtihani1 bir olmayacaktir. Herkesin durumu
icinde bulundugu sartlara gore degerlendirilecektir. Bu sebeple, ahiret hayatinin
bulunmas1 biiyiik bir 6neme sahiptir. Insanlarin ellerinde bulunan bu imkanlar
kullanmalar1 i¢in sadece bir Omiirliik siireleri bulunmaktadir ve bu sadece bir defa bu
diinyada verilecektir. Kur’an’t Kerim, insanlarin eline gecen bu firsati
degerlendirmeyen ve bosa zaman harcayan Kkisilerin, diger diinyanin zorlugunu
anladiklarinda af dilemelerinin hi¢bir anlami olmayacaktir. Allah’tan kendilerine yeni
bir sans istediklerinde bunun asla miimkiin olamayacagini acik ve net bir dille ifade
eder. Kur’an ayetlerinde bulundugu gibi, insanin birden ¢ok yasam sansina sahip
olacagina dair Hz Peygamberden gelen hicbir rivayet yoktur. Tam tersine, biitiin
canlilarin tek bir hayatinin var oldugunu ve bunun, Allah’in kanunu diye bulunan bir

rivayet mevcuttur.1®2

Anlatildigr iizere, her felsefi sistemin ve her dinin, diinya hayati ve sonrasiyla
ilgili olarak sdyledigi bir¢ok seyler vardir. Islam dini de kendine has bir ahiret
diisiincesine sahiptir. Islam’daki ahiret anlayis1 tenasiih anlayisindan tamamen farkli bir
durumdur. Islam’mn ahiret inanci ile reenkarnasyon inancinin birbirine ters diistiigii
goriilmektedir. Insan, Allah’in yeryiiziinde kendisine agir sorumluluklar yiikledigi bir
canlidir. O, emaneti, yani yeryiiziinde hakkaniyet olgiilerine dayali yasanabilir, adil bir
toplum diizeni kurma gorevini iistlenmis, dolayisiyla “Allah’in halifesi” sifatina layik
gorilmistiir. Yine O, davraniglar1 ve haliyle bireysel becerileri, donanimi, irade ve akl
ile iistiin sifatlara ve insanlik onuruna yakigsan davraniglar: sergileme miicadelesi verdigi

takdirde Allah bu miicadele esnasinda onu yalniz birakmayacaktir.*3

Sonug olarak insan yeryliziine deneme i¢in génderilmis ve diinya onun i¢in bir
imtihan mekanidir ve bu sinavda basariy1 elde edebilmesi i¢in 6zgiir irade taninmuistir.
Bu sayede insan kendisine verilen kabiliyet ve becerilerle, iyi ile kot arasinda ayirt
edebilme, istedigini yapma ve secebilmede 6zgilir birakilmistir. Ve boylece, yapmis
olduklarindan yine kendisi sorumlu olacaktir. Insanm biitiin émrii onun imtihaninmn
stiresidir. Bu siire igerisinde sergilemis oldugu davranislar neticesinde 6ldiikten sonra
ahiret hayatinda ya cennet nimetleriyle ddiillendirilecek ya da cehennem azabiyla

cezalandirilacaktir. Kur’an’t Kerim’de ifade edilen sekliyle, i¢inde yasanilan imtihan

192 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.141.
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diinyasinin, insanin sinanmasi ve neticesinde hak ettigini almasi su sekilde ifade edilir:
“Allah gokleri ve yeri bir amag i¢in yaratmistir; herkese kazandiginin karsiligini verir,

onlara haksizlik etmez.”t®

Biitiin insanlarin sorumlu oldugu imtihan alam
bulunmaktadir; ilk olarak birey kendisini, i¢inde yasadigi toplumu, ailesini ve dogay1
icinde barindirmaktadir. Bunlar onun sorumlulugunun bir parcasini olusturmaktadir.
Ayni zamanda, Allah’in kulu oldugundan dolay1 bir takim dini gorevleri de yerine
getirmekle sorumludur. Bunlardan ilki, Yaraticinin varligini ve tek oldugunu
tereddiitsiiz bir sekilde kabul etmektir. Islam dini ve Kur’an’1 Kerim’de, ahirete nem
vermis ve bu diinyanin gelip gecici, ahiret hayatinin ise sonsuz olacagini ifade etmistir.
Bu sebeple insan bu hayat igerisinde ahiret inancinin bilincinde olmali ve siki bir
hazirlik icinde olmalidir. Fakat bu diinyay1 da ihmal etmemeli ve hige sayan tavirlar
icinde bulunmamalidir. Biitlin insanlar1 diger diinya icin siirekli hazirlik yapmasina

doniik uyarilar da Kur’an’1 Kerim’de defalarca tekrarlanir. Insan dogru ve giizel olan

secmek gerceklestirmek i¢in ugrasmalidir.

Diinyanin sonu geldiginde, kiyametin kopmasiyla birlikte biitiin insanlik
Rabbine tekrardan donecektir. Bu doniis, ilk olarak tekrardan dirilme ve Allah’in
huzurunda toplanma seklidir. Yani reenkarnasyon veya tenasith savunucularinin
diisiindiigli gibi insan i¢in defalarca tekrardan farkli farkli bedenlerde dirilmesi
kesinlikle miimkiin degildir. Kur’an’1 Kerim bdyle bir durumun miimkiin olamayacagini
tekrar tekrar ifade etmistir. Yeniden dirilme insanlarin 6liim sonrasinda, kiyamet ani
olarak gerceklesecegi tek bir dogrudur. Kiyamet giinili, insanlarin diinya hayatinda
yapmis olduklart her sey icin yargilanacaklari bir giindiir. O giin igerisinde insanlarin
islemis oldugu iyi kotii biitliin ameller tartisilacak, sonug¢ olarak hak ettikleri karsiliklar
onlara verilecektir. Herkes kendi giinahinin sonuglarini ¢ekecek ve kendi ¢abalarinin
karsihgini gorecektir. Inananlarm ve yasamlar1 boyunca iyi isler yapanlarin 6diilleri
cennet olarak verilirken haksizlik yapanlarin, kibirlenenlerin, inkarcilarin cezasi

cehennem azabi1 olacaktir.

Sonug olarak, odiillendirme ve cezalandirma ahirette gerceklesecektir. Allah,
adalet ve rahmet sifatinin geregi olarak, emirlerine uyanlar1 &diillendirecek ayni
zamanda emirlerine uymayanlari, 6liimden sonra ahiretin olmayacagina inananlar
yalnizca diinya hayatini kabul edenleri cezalandiracaktir. Oliimden sonra artik higbir

canli i¢in geri doniis miimkiin olmayacaktir. Kur’an, sayisiz ayetlerle hem cennetin hem

154 45/Casiye.22.
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de cehennemin varligini1 defalarca ifade etmistir. Ahiret inanci biitlin insanlar i¢in i¢inde
yasadiklar1 diinya hayatini anlamlandirmakta, insanin diinya hayati iizerinde de dinamik
ve etkili bir mekanizma gorevi iistlenmektedir.'®® Ahiret, Kur’an’in 6ngordiigii inang
diizeni i¢inde en 6nemli hususlardan biri olarak ifade edilmektedir. Bu sebeple, biitiin
inan¢ diizenini zedeleyecek biitiin diisiince veya inancin Kur’an’a dahil edilmeye
calisilmasi abesle istigaldir. Boyle bir diisiince Kur’an’in biitliinliigiinii ve iginde
bulundugu tutarlilifa goélge diisiirmektedir. Anlatildig1 {izere, Kur’an’1 Kerim’in hi¢bir
ayetinde hayati sonlanan insanlarin O6liim sonrasinda tekrar tekrar dirilecegini ve
ruhlarmin farkli farkli bedenlerde tekrardan hayat bulacagini ifade eden agik higbir
hiikkiim bulunmamaktadir. Kur’an’da yeniden dogmay: ifade eden ayetlerin temeli,
Allah’in inkarcilar1 yalanlamasidir. Ciinkii biitiin inkarcilar her seyi icinde yasanilan
diinya hayatindan ibaret saymislar, biitlin yapmis olduklar1 kétiiliiklerin hesabinin
kendilerinden sorulmasinin da miimkiin olamayacagini iddia etmislerdir. Kur’an, biitiin
insanlar1 bir defa i¢inde yasanilan diinyaya getiren Allah’in, yasamlar1 sonlandiktan
sonra ahiret i¢in tekrar dirilip hesap i¢in bir araya gelmelerinin miimkiin oldugunu ifade
eder. Bu sebeple Kur’an 1siginda diinya hayati yasamin sonlanmasi, kiyametin
kopmasiyla beraber ahiret hayatina doniisecektir. Burada da ifade edildigi gibi
insanlarin yaptiklariin hesab1 kesilecek ve biitiin amellerinin karsiligina gore cennet
veya cehenneme gideceklerdir. Miikafat olarak cennete giden kisiler ebedi cennet
yasamiyla odiillendirilirken, Allah’1 inkdr eden O’na sirk kosan ve diinya hayatini

sonsuzmus gibi yasayan insanlar ise cehennem atesiyle cezalandirilacaktir. 1%

2.10. islam Diisiiniirlerine Gore Tekrardan Dogma
Islam kelamcilarina baktigimiz da ruhun mahiyeti konusunda ¢ok bilgi
olmamasina ragmen bu konulart yakindan ilgili olduklarini gérmek miimkiindiir.
Bedenin mi yoksa ruhun mu daha 6nce var oldugu konusu ge¢misten bu yana tartigilan
konu olmustur.’® Ayni zaman da bedenin yok olmasindan sonra ruhun var olmaya
devam ettigi konusu da en ¢ok tartisilan konular arasindadir. Ayrica 6ldiikten sonra
ahirette tekrardan dirilme beden ve ruh ile mi gergeklesecek yoksa sadece ruhun mu var

olacagi konusunda da birgok tartigsmalara yol agmaistir.

155 Mehmet Pacaci, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, Ankara Okullari, Ankara 2001, 5.94.

15 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul
2016, s5.148.

157Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.149.
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Gazali: Yeniden dirilme sadece ruhani olacag: diisiincesindedir. Islam
filozoflarinin diisiincelerinden dnce Islam felsefe tarihinde onemli diisiinceler ortaya
koyan Thvanu’s-Safa adiyla bilinen grubun diisiincelerine deginecegiz. Thvanu’s-Safa,
X. yiizyilda Biiveyhiler doneminde ortaya ¢ikan ve Basra da bulunan, din ve felsefe
diisiincesini uzlagtirmaya c¢alisan bir¢ok risale yazan bilginler toplulugudur. Bu
toplulukta bulunan Macit Fahri, yeniden dogus ile ilgili olarak su tespiti yapar:
Risalelerin miiellifi, Siinni dindaglarinin kuskularint uyandirmaksizin, tasavvufun takva
lisanina biirtinmiis ve Kur’an’dan iktibaslarla serbestge tasvir edilmis olan Pisagorcu

tenasiih 6gretisini hemen benimsemistir”**® diye yapmuis oldugu bu tespiti anlayabilmek

icin grubun yazmis oldugu risalelere bakmak gerekir.

Ihvanu’s-Safa’ya gore nefis, beden evinde oturan bir kimsedir. Burada nefis;
hastalik, elem, sicaklik, sogukluk, hiiziin, kader, tasa gibi durulardan uzak kalir. Bunlar
ancak beden ile birlestigi zaman ruha yaklasir. Ciinkii cisim, biitiin afet, kotiiliik, fesat
gibi degisimlere maruz kalir ayn1 zamanda nefis beden ile birlikte oldugu siirece bu gibi
durumlara maruz kalmaya devam edecektir. Nefsi i¢in beden bir hapishane
durumundadir. Beden ve nefis birlikte oldugu miiddetce nefis bedenin maruz kaldigi her
seye ayni sekilde maruz kalacaktir. Bu baglam da nefis beden ile oldugu siirece bunlar1
yasamaya devam edecektir. Nefsi i¢in hayatin sona ermesi ve bedenin yok olmasi bir
kurtulustur. Tipki dogum olayin da oldugu gibi ceninin ana rahminden kurtulmasi gibi

ruhta bedenden kurtulmanin simgesidir.**

Thvanu’s-Safa da insan, nefsini terbiye ettiginde meleklik mertebesine ulasr,
kotiiliik aleminden, seytanin zulmiinden, kurtularak sonsuz aleme gecer. Bedenden
ayrildiktan sonra odiile layik olan nefis, dort nitelige sahip olur. Artik iyi bir ahlak
sahibidir; bilgi ile donanmistir. Bir diger yandan kafir olanlar ise tekrar kotii bedenlere
donerler ve kiyamet giinii gelene kadar o bedende aci c¢ekerler. Kotii olanlarin
izledikleri yollarda bozuktur. Koétii olanlarin yani ceza cekeceklerin nefislerinde:
Seytanin kibri, Adem’in hirs1 ve Kabil’in hasedi bulunur. Bu toplulugun diisiincesine
baktigimizda somut bir dille ifade edilen sey: Nefis bir ¢ift¢idir, ceset ise tarladir. Bu
baglam da yapilan iyi ve kétii seylerde iiriindiir. Oliim hasattir ve ahiret giinii ise harman
yeri olarak ifade edilir bu sebeple yapilan biitiin benzetmeler i¢in beden nefis ile ahiret

arasinda bulunan bir kdprii konumundadir. Oliim olduktan sonra bedenden kurtulan

158 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi (¢ev: Kasim Turan), Birlesik Yayinlari, Istanbul 1992, 5.153.
159 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, 1. Baski, Istanbul
2016, s.176.



54

nefis biitiin kotiiliklerden de kurtulacak ve her sey onun icin daha kolay olacaktir. Ayni
zamanda, [hvanu’s-Safa’nin hesap, cennet, cehennem ve kiyamet giinii gibi biitiin
durumlar1 kabul ettigi, ayrica peygamberlerinde insanlara ilettigi her seyi de kabul ettigi

diisiincesini ortaya koyduklarin1 gérmek miimkiindiir.'®°

Bu diisiincelere baktigimizda her ne kadar nefislerin bir bedenden diger bir
bedene go¢ etmesi anlayisini asla kullanmamais olsalar da, ifade ettikleri diisiinceye gore
nefsin ‘tek’ bir hayat siirdiirmesi ve yapmis oldugu iyi isler ile olgunluga ulasacagidir.
Daha sonra bunlarin sonucu olarak melekler ve nebiler mertebesine ulagacagi diisiincesi
s0z konusudur. Hint-karma anlayisinda ve reenkarnasyon diisiincesini kabul eden
goriislerde de bir hayat boyu igerisin de ruhun kemale ermesinin miimkiin olamayacagi
goriisii bulunmaktadir. Kotii ameller isleyecek kisilerin de ahiret giinline kadar kotiilitk
icinde yasayacaklar1 kabul edilmektedir. Thvanu’s-Safa da tuhaf bir sekilde tenasiih
anlayisini elestirdigi noktalara baktigimizda; tenasiih ehline gore hayvanlarin insanlar
tarafindan kesilmesi, hayvanlarin birbirlerini yemeleri ge¢mis yasamlarinin cezasi
olarak goriilmektedir. Bu diisiinceyi Thvanu’s-Safa asla kabul etmez. Bu diisiince
topluluguna gore Allah, biitiin varliklar i¢in bir hayat sunmustur. Ve bu yaradilis sonucu
olim kac¢iilmazdir ve bu hayat siiresi boyunca hayatta kalabilmek i¢in birbirlerini
yemek zorundadirlar. Bu sebeple tenasiih diisiincesinin benimsedigi gibi bir ceza
durumu s6z konusu olmayip bu goriisiin dogru olmadigini ileri siirer. Ihvanu’s-Safa
disin da bu goriisii kabul etmeyen veya sadece belli noktalar disinda var oldugunu

diisiinen Islam diisiiniirleri de mevcuttur. 6!

Sii diinyasinin bilgin diisliniirii olarak ta bilinen Nasiruddin et-Tusi(1200-1273)
de reenkarnasyon yani bir diger ifadeyle tenasiih anlayisin1 kabul etmemektedir. Tusi
burada kendine 6zgii bir delil ortaya koymaz fakat Ibn Sina’nin ortaya koymus oldugu
delilleri agiklayarak bu goriisiin s6z konusu olmayacagini ifade eder. Sonug olarak
baktigimizda reenkarnasyon diislincesi birkac kisi ve bununla birlikte istisnalar harig¢
kabul goriilmemistir. Kiyamet giiniine kadar Allah’in insanlara sundugu yasam siiresi
boyunca, insanlarin yaptiklar1 1yi ve koétii ameller sonucunda ceza ve 0diil olarak
karsilik bulacaktir. Yani ruhun yagamini sonlandirdiktan sonra ruhun bagka bir beden de

tekrar tekrar bu diinyaya geri donecegi s6z konusu degildir.162

180 Baloglu, I:slam ve Reenkarnasyon, S.177.
1 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.178.
162 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.179.
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Tenasilih yani reenkarnasyon olarak adlandirilan bu anlayis kisinin yasaminin
son bulmasindan sonra ruhun bedenden bedene gb¢ etmesi olarak ifade edilmektedir.
Islam diisiiniirleri tenasiih kavramini1 ruhun herhangi bir bitkiye, hayvana ya da insan
bedenine girmesi olarak tanimlar. Mevcut olan bu inang eski Hint dinlerinde ve kutsal
olan kitaplarin da bulunmaktadir. S6z konusu bu inancin eski Misir ve Yunan felsefesin
de bulundugunu da sdylemek miimkiindiir.!%® Pisagor, Platon ve Plotin’in bu inanci
benimsedigi kabul edilir. Ancak Aristo’nun boyle bir inancin olmadigini1 ve tenasiihii
reddettigini sdylemek dogru olacaktir. Hem felsefecilerin hem de islam alimlerinin
tenasiih inancina karsi ¢iktigi yazilan ifadelerde dile getirilmistir. Bu noktada ruhun
Oliimsiizliigli, mahiyeti ve bu diinya hayatindan bagka hayatin olmadigin1 agiklamaya
calismislardir. Ruhun dliimsiizliigiinii, yapisini ve yeniden dogusun imkansizligini en iyi
bi¢imde ele alan diisiiniir Ibn Sina(980-1037) dur. Onun, tenasiihiin imkansizligini,
Sifa’nin “Nefs”%* risalesin de ele aldigmi gormek miimkiindiir. islam kelam ve felsefe
alaninda tenasiih inancini reddeden ibn Sina’nin elestirileri iki agidan 6nem arz eder. ilk
olarak, yeniden dogusu savunanlarin unuttugu nokta kisiligin ferdi olusudur. ikinci
onemli husus ise felsefe icerisinde ¢ogulculuk inancina olanak saglayan goriisleri de
elestiriye tutmasidir. ibn Sina’nin tenasiih anlayisinin miimkiin olamayacagi konusun da
destek olmasinin nedeni, bu inancin rasyonalist yani akla uygun olmadigin1 ve ayni

zamanda Islam diisiince yapisi ile hicbir sekilde uyusmadigim ifade etmeye yoneliktir.

Ibn Sina’nin tenasiih nazariyesi, ruhun farkhi bedenlerde yasayarak arinmak suretiyle
Olimsiizliiglinli, ruhun bedenden bagimsiz olarak varligimi devam ettirebildigini
varsayar. Ancak bu nazariyeye gore, ruhun arinmasinin ger¢eklesmesi, onun farkl
bedenlere girerek hayatiyetini devam ettirmesiyle miimkiindiir. Diger taraftan, ruhun,
bedeninin ortadan kalkmasi ile yok olmadigini, onun Sliimsiiz oldugunu ve dolayisiyla
ahiret hayatmin miimkiin oldugunu Islam filozoflar1 da savunur. Ancak tenasiih
nazariyesinin 6ziini teskil eden, ruhun farkli bedenlere girerek, yeniden diinyaya
gelmesi fikri, Islam inancina da, felsefecilerin ruh ile ilgili diisiincelerine de ters diiser.
Ibn Sina’nin ruh hakkinda ifade ettikleri, ruhun bedenden bagimsiz bir cevher oldugunu
ve ayni zaman da ruhun dliimsiizliigiinii agiklamaya yoneliktir. Ayrica ruhun beden ile
olan iliskisinin varolugla ortaya ¢iktigini, tamamen bireysel oldugunu, ruh ve beden

arasindaki iligkinin bir tiir yer isgal etme olmadi§im ispatlamaya galigir.6

Tenasiih inancim1 benimsemek, ayni zamanda ruhun bedenden ayr1 bir cevher

oldugunu ve ruhun bedenin yok olmasiyla ortadan kalkmadigini savunmaktadir. Genel

163 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, .193.
164 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Tdv Yaymlari, Ankara 1997, 5.207.
165 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.195.
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olarak, ibn Sina’yr bedenden bagimsiz olarak kendi bilincin de bulundugunu ve aym
zaman da ruh ve beden arasinda ayr1 bir bag oldugunu ifade etmektedir. Yani beden ve
ruh arasinda sir denecek kadar 6zel bir bag bulunur. ibn Sina’nin tenasiih anlayisini
kabul etmemesinin bagka bir sebebi vardir. Eger 6liimden sonra ruh bagka bir bedene
tekamiil ediyorsa, bu bir bedene iki ruhun girebilmesi anlamina gelmektedir. Bir bedene
iki ruhun girebilmesinden kastedilen sey, o beden de bulunan ruhtan ziyade yeniden
dogus yoluyla ayn1 bedene yeni bir ruhun yerlesmesi demektir. Bu durumda beden, ruh
i¢cin yalnizca igine gizlenen bir cismi ifade etmekten ileriye gitmez. Ayrica, bedenden
oncesinde ruh ile gelen ruhun ayni oldugundan da s6z edemeyiz ¢iinkii daha sonrasinda
gelen ruh yeni girdigi bedene gore bir degismeye ugramis demektir. Cismani, maddi bir
sey olan beden, gayri cismani olan ruhun degismesinin sebebi durumuna gelmis olur ki,
boyle bir durumu kabul etmek miimkiin olamaz. Her bir beden i¢in onunla 6zel bir
tarzda birlestigi bir ruh bulmaktadir. Buna miza¢ ad1 verilir. Reenkarnasyon inancinin
miimkiin oldugu kabul edildiginde, tek bir bedende iki ruh olur ki, bu, su anlama gelir:
ruhun kendi bedeniyle var oldugu ve mizacina has bir ruh ve birde ona yeni giren ve bu
sebeple mizaca uygun olmayan ikinci yeni bir ruh vardir. Bu nedenle bir iliskide, beden
ve ruhun birbirine uygun olmasi ve ruhun bedeni idare etmesi seklinde bir bag degil;

tam aksine, uyumsuz ve isgal etme durumunda bir iliski ortaya ¢ikar.16®

Isgal etmeye dayali bir iliskide ruhun beden iizerinde higbir ydnetimi s6z
konusu olamaz. Bu ifade edilenler ise, genel tecriibeye aykiridir, Ibni Sina’nin tenasiihe
kars1 delil olarak ileri siirdiigii. Bu sekilde ifade edilmistir. Genel olarak ¢ikarilan sonug
sudur: Beden ile birlikte meydana gelen ruhta, beden ile birlesmek ve her ikisinin
faydasina olacak boyutta bedeni yonlendirmek egilimi bulunmaktadir. Bu iliskiyi, [bni
Sina’nin miza¢ olarak adlandirdigini mizag¢ rastgele olan bir sey degildir. Aym
zamanda, biitiin ruhlar bedenle birlesme sonucunda var olmus ve cesitlilik
kazanmiglardir. Ruh cismani olmadigindan ve ruh basit bir cevher durumunda oldugu
icin bedenin yok olup gitmesinden sonra ruh asla kaybolmaz; bilakis hayatina devam

eder. Bu baglamda ruh, insanin kendi benligini olusturmaktadir.16’

Ibn Sina’ya gére, tenasiih anlayisi yani bir bedenden baska bir bedene ruhun giic
etmesi durumu olarak ifade edilen bu fikir insanin benlik bilincine kesinlikle ters

diismektedir. Ibn Sina bu diisiincelere dikkat cekerek bu inancin gercekliginin

1% Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.196.
167 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s.197.
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olmadigini ve bir¢ok diisiince ile ters diismekte oldugunu ifade etmektedir. Genel olarak
bu diisiincelere baktigimizda Ibn Sina’nin tenasiih inancini reddettigini delilleri ile
birlikte ortaya koydugu goriilmektedir. Ayn1 sekilde Fahrettin Razi de, Ibn Sina’dan ¢ok
etkilenmistir. Razi de diger islam alimleri gibi tenasiih inancini1 reddeder. Aym sekilde
Razi de tenasiih inancin1 reddederken felsefi ve akli yontemler kullanmaktadir. Ayni

sekilde bu konuda da ibn Sina’dan etkilenmistir.

Goriildiigii {izere tenasiih anlayis1 Islam diisiiniirleri nezdinde de kabul
goriilmemistir. Fakat filozoflar reenkarnasyonu ret konusunda ahiret inancindan daha
ziyade, ruhun ferdiligini esas alan bir yaklasim sergilemislerdir. Ornegin Farabi’ye
(6.339/950) gore ‘nefis’ sonsuz olmayan, beden ile birlikte yaratilmistir. Adalet ilkesine
gore beden oldiikten sonra ruh layik oldugu vecihle ya mutluluga erer ya da azap goriir.
Bu bakimdan ruhun bir bedenden digerine go¢ etmesi anlamina gelen reenkarnasyon
kesinlikle miimkiin degildir. ibni Sina’ya gére de ruhun bedenden once var olmasi
miimkiin degildir. Once beden olusur ve nefsi almaya hazir hale geldigi zaman “faal
akil” tarafindan ruh ifaza edilir ve beden de suurlu tek bir ruh ile saglanir. Bedenin son
bulmasiyla birlikte ruhun bagka bedenlere ge¢cmesi miimkiin degildir. Reenkarnasyon
diisiincesi kabul edilirse biri disaridan gelen 6teki bedende bulunan iki ruhun ayni
bedende bulunmasi gerekecektir. Bu miimkiin degildir, ¢iinkii bir varlikta iki farkl suur
bulunamaz. %Gazali, Fahrettin er-Razi gibi alimler de reenkarnasyon konusunda Ibni
Sina’yr takip etmisler, ruhun yalmzca bir kisiye ait oldugunu savunmuslardir.
Goriildiigii {lizere reenkarnasyon inanci gesitli asiriya giden gruplar disinda Islam
dininde genel olarak kendisine bir yer bulamamustir. ilk olarak kelamcilar olmak iizere
birgok Islam alimi bu inanci kesin bir dille reddetmistir. Ayn1 zamanda bu inanci
savunanlara tenkitlerde bulunmuslardir. Islam diisiince ekollerinin &nde gelen
isimlerinden reenkarnasyon inancina dair getirdigi biitiin bu tenkitlerin tarihsel 6nemi
ve anlami olmakla beraber, giliniimiizde de bu alanda tartismalarin ruhgu akimlarin

cesitli iddialartyla boyutlar kazandig1 da muhakkaktir, 6

168 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, 5.198.

169 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, 5.199.
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UCUNCU BOLUM
TURKIYE’DE YENIiDEN DOGUS INANCI

3.1. Yeniden Dogus Inancimin Ortaya Cikis1 ve Yansimalar

Avrupa’da aydinlanma siirecinin baslamasi ile birlikte ilahi dinlerin Tanr1 ve
ahiret inanc1 Kant, Hume, Mill ve Russell gibi bazi batili filozoflar reenkarnasyon
inanc1 ve onunla iliskili olan Karma inanci bu cesitli elestirilerden nasibini almigtir.*”
Reenkarnasyon gibi ¢esitli inanglarin Bati’da dikkate alinmamasi buna gerekce olarak
gosterilmektedir. Avrupa da deizm ile baslayan ve gelisen materyalizm ile zirveye ¢ikan
bu diisiincelerle, Tanr1 inancinin zayiflamaya baslamasi gnostisizmin tekrardan ortaya
cikmasina sebep olmustur. Ruhguluk anlayisi spiritizm, Neospritiializm, Teozofi, gibi
cesitli tarikat ve akimlarla en parlak donemini yasamistir. Adeta dinlere yeni
alternatifler sunmuslardir. Bu baglam da kiiresellesmenin de etkisi ile bu goriis diinya
capinda biliylime imkéan1 saglamistir. Bati’da ortak bir reenkarnasyon inanci olmasa da
bu inancin ¢esitli tezahiirlerinin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica yapilan
calismalar sonucunda bu inancin Bati Avrupa’da her bes kisiden bir tanesinde gérmek

miumkindiir.

Reenkarnasyonla ilgili yapilan arastirmalar hem batida hem de Tiirkiye’de uzun
zamandir devam etmektedir. Reenkarnasyonun oldugunu iddia edenler bu alanda
calismalar yapmakta ve seminerler diizenlemektedir. Reenkarnasyonla ilgili olarak
yapilan ilk caligmalar Virginia Universitesi'nden Prof. Ian Stevenson tarafindan
gerceklestirilmistir.'”* Kanadali olan psikiyatrist Stevenson’un kirk yilmi, gegmis
yasantilarin1 hatirladigini dile getiren c¢ocuklart incelemeye adadigi her vakada bu
raporlarini sistemli bir sekilde belgelemistir. Olen kisiler ile ¢ocuklarin anlattiklarinin
paralellik gosterdigini ve yardimcilariyla bilimsel olarak son derece dikkatli bir sekilde
inceledigi bu vakalarda, gegmis hayatlarini hatirladiklarini ifade eden tiim g¢ocuklarin

iddialarmin arastirildig: ve dogrulandigi ifade edilmektedir.!’?

Stevenson’un “Reenkarnasyon Olayr Ornekleri” adli dért ciltten olusan kitabinin

1975 yilinda yaymmlanan birinci cildi “Hindistan’dan 10 Vaka” ve 1978 yilinda

170 Mehmet Buglen, “Islam Dini A¢isindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, MU Ilahiyat Fakiiltesi,
40(2011/1), 5.63-92.

1 Tugba Tasdemir, “Reenkarnasyon Inanci”, Tiirk&islam Diinyas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, Y1l:4,
Say1:11, Haziran 2017, 5.250.

172 Hamdi Kalyoncu, Oliimsiizliik Ihtivact (Intihar, Otenazi ve Reenkarnasyon), Bogazici Yayinlari,
Istanbul 2011, s.100.
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yayimlanan ikinci cildi de “Sri Lanka da 10 Vaka” ismindedir. Serinin devaminda
ticiincii cildi “Tirkiye ve Liibnan dan 12 Vaka” ve dordiinciisii ise “Tayland ve Burma
dan 12 Vaka” adindadir. Y®Yapmis oldugu ilk incelemelerini reenkarnasyon inanciin
daha yogun oldugu iilkelerde yaptigi i¢in bir¢ok elestiriye maruz kalmistir. Ayrica batili
iilkelerde ve Avrupa da yaptigi reenkarnasyon vakalari tizerindeki ¢alismalarini da bir
kitap haline getirmistir. Bu kitabin igerisinde Avrupa’nin farkli yerlerinde incelemis
oldugu alt1 reenkarnasyon vakasina yer vermistir. Stevenson’un reenkarnasyon
incelemelerindeki vakalarin gok fazla olmasi arastirmalarin titizlikle gergeklestirilmesi,
arastirmalarinda maddi ¢ikar gozetilmemesi reenkarnasyonun bilimsel temelli oldugu
diisiincesine sebep olmustur. Ian Stevenson disinda reenkarnasyon arastirmasi yapan
baska bir isim ise metafizik¢i Ted Andrew’diir. “Reenkarnasyon yeniden doganlar” adli
calismasinda reenkarnasyonla ilgili bilgi vermek, anlamlandirmak, nasil hatirlanacagin

ifade eden yontemler hakkinda bilgiler sunmustur.*’*

Reenkarnasyon inancinin batida arastirmalara konu olmasi, ¢esitli bdlgelerde
seminerlerin verilmesi, anlamlandirilmaya ¢alisilmast gibi ¢esitli ilgi ve merak
uyandiran konular Tiirkiye’de de bu konunun giindemi mesgul etmesi s6z konusu
olmustur. Bu noktada iilkemizde reenkarnasyon diisiincesinden ilk kez bahseden kisi
Bedri Ruhselman’dir. Reenkarnasyon diislincesini arastiran ve bu arastirmalar
hakkindaki diigiincelerini anlatan Bedri Ruhselman’in goriislerini ilerleyen sayfalarda

detayl: bir sekilde ele alacagim.

Tiirkiye’de yeniden dogus inancinin, ilk olarak ruhguluk akimini gelistiren, neo
spiritiializmin esaslarin1 ortaya koyan ve bu alanda yapmis oldugu cesitli eserler kaleme
alan Dr. Bedri Ruhselman ¢abalariyla ortaya koyuldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda
onun gibi Ogrencisi ve asistani olan Dr. Rafet Kayserilioglu da bu konuda cesitli
arastirmalar gelistirmistir. Yaptigt calismalarda ruhculugu yaymak icin cesitli

caligmalar, dergiler kaleme almistir.

3.2. Bedri Ruhselman
Sufizmi yiizyillarca evvelinde icinde barindiran ve daha nice Ogretinin var

olmasina imkan saglamis olan Anadolu’da, metapsisik caligmalarin baslamasi ¢ok zor

178 Tugba Tasdemir, “Reenkarnasyon Inanci”, Tiirk&islam Diinyas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, Y1l:4,
Say1:11, Haziran 2017, s.250.
174 Tasdemir, “Reenkarnasyon Inanci, $.251.
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olmamistir. Tiirk Kiiltlir Tarihi arastirildiginda Anadolu Kiiltiirii’niin olusumunda ¢ok

farkli unsurlarin etkisinin bulundugu goriiliir:

Orta Asya Dinleri
Anadolu Uygarliklari
Eski Misir Medeniyetleri
Roma Gelenekleri
Islamiyet

Sufizm ve Bektasilik
Hristiyanlik ve Musevilik

Iste biitiin bu unsurlarin bir bileskesi tarzinda ortaya ¢ikan * Anadolu Kiiltiirii’
¢ok uzun bir gegmise dayanan, zengin tarihsel birikimin sonucudur. Bu yapinin ise
baska higbir yerde 6rnegi bulunmamaktadir.!”® Anadolu kelimenin tam anlamryla birgok
farkl kiiltiirlerin bir araya geldigi ve kaynastig1 bir “Merkez” olarak ifade edilir. Burada
Oylesine giizel kaynagmalar gerceklestigi i¢in cesitli kiiltiirlerin etkilesimini burada
gormek miimkiindiir. Birbirlerinden etkilenen bu kiiltlirler oldugu gibi kalmamis ve
diger kiiltiir ve kiiltiirlerle bir uyum i¢ine girmistir. Boylece kendilerine has bir anlayisin
da ortaya c¢ikmasina olanak saglamistir. Bu sebeple Anadolu, metapsisik ¢aligmalarin
filizlenmesi igin son derece uygun bir ortam olusmustur. Boylesine uygun bir ortam da
diinyaya gelen Dr. Bedri Ruhselman Tiirkiye’de bu alan da galismalar baslatan kisi

olmustur.'’®

1898 de Istanbul’da dogan Ruhselman ozellikle musiki tahsili icin gittigi
Prag’da metapsisik ilimlere merak sarmis, daha sonra da Tiirkiye’de 1950 yilinda,
Tiirkiye Metapsisik Arastirmalar ve Tetkikler Cemiyeti’ni kurmustur. Tibbiye mezunu
olan Ruhselman énce ii¢ ciltlik Ruh ve Kainat "’isimli eserini yazmistir. Bu eserinde,
ispiritiializmin ve metapsisik ilimlerin bilimsel olarak taninmasini ve 6grenilmesini
amaclar. Spiritiiel anlayislarda pek ¢ok degismis ve ¢ok daha anlasilir bir hale

3

getirmistir. Ruh ve kainat isimli eserindeki bilgilerin, kendini “iistat” olarak tanitan
“biiyiik bedensiz varlik” ile aralarinda gecen celselerde olusturuldugu ifade edilir.
Bununla birlikte, “Mustafa Molla”, “Kadri”, “Kemal Yolcusu” gibi adlarla kendini

tanitan birgok varliklarin da bilgilerinden yararlanildig: iddia edilir. Biitiin bu bedeni

175 Ergun Candan, Oliimden Sonra Neler Oluyor?, Smir Otesi Yayinlari, 1. Baski, 2007, Istanbul, 5.30.
176 Candan, Oliimden Sonra Neler Oluyor?, s.31. .
177 Bedri Ruhselman, Ruh ve Kdinat, Ruh ve Madde Yayimnlari, istanbul 1997, s.7.



61

olmayan varliklarin temaslar1 sonucunda oraya ¢ikan sey sudur: Bedri Ruhselman,
bedeni olmayan varliklarin kendisine ilettigi ¢ok biiyilik bilgilerin bir araya toplanmasi
ve insanliga ulastirilmasi i¢in ilahi bir amag ile gorevlendirilmis bir medyumdur. Yani
onun, c¢evresinde bulunan dostlarin1 s6ylenen bu bilgilerin kendisine ait olmadigini,
clinkii bilgilerin kendi bilgilerinin daha iizerinde oldugunu séyledigi anlatilir. Daha
sonrasinda Ruh Selman’in asistan1 ve 6grencisi olan Dr. Refet Kayserilioglu da 5 EKim
1964 yilinda ‘Beyti Dost’ ismiyle bedensiz varliklar karsilastirdigi ve tipki hocasi gibi
kendisinin de ilahi bir pozisyonda gérevlendirilmis oldugunu iddia eder. Onun amaci da
Beyti Dost’'un “Dogru Yasama Bilgileri” tebligini yaymaktir.}’8Anlatmis oldugu bu
hikayede:

1964 tarihinde bir giin bizzat kendisine Ozcan Narmeder adinda 27 yasinda aslen
Eskisehirli bir hasta getirilir. Hastanin sikayeti, siirekli olarak kalp agris1 yasadigi ve
buna bagli olarak 6liim korkusudur. Yapilan incelemeler sonucunda hastanin higbir
seyinin bulunmadig1 anlasilir. Fakat 6liim korkusunu yenebilmesi i¢in kendisine hipnoz
tedavisi uygulanmasina karar verilir. Bu noktada amag¢ hastanin 6liim korkusunun
gecmiste yasamis oldugu herhangi bir olaydan kaynaklanip kaynaklanmadigini
anlamaya calismaktir. Bunun sonucunda da saglikli bir netice elde edilememistir. Daha
sonra hastanin korkusunun, gecmis yasantisinda yasamis oldugu bir olaydan dolayi
oldugu varsayilarak tekrardan hipnoz uygulanir. Bu sayede hasta ge¢mis hayatina
dondiirtiliir. Gegmis hayatinda hasta, yurtdigina mal gotiirmekte olan bir gemide ¢alisan
Sevket adinda biridir. Sevket ise, 1910 yilinda Bursa’da dogmustur. Calismakta oldugu
gemi yurtdisina mal kacirdigi siiphesiyle polis tarafindan takip edilmektedir. Daha
sonrasinda polisin agmis oldugu ates Sevket’in kalbine isabet eder ve Sevket yemis
oldugu tek kursunla &liir. Bu olaym yasanmis oldugu tarih 1933’tiir. iste Sevket, daha
once yasamis oldugu bu durumdan dolayi, simdiki hayatinda oliim endisesiyle

yasamaktadir.”®

Ancak yapilan bu hipnoz ile Ozcan Bey 6liim korkusunu yenmistir. Bu noktada
asil onemli olan sey hastanin 1yl olmasi1 degildir. Kayserilioglu, s6z konusu hastanin
icindeki fikir ve duygu unsurlari ile birlikte ge¢mis olaylarmi yeniden hatirlamasi
denemelerini yazar, doktor, sanat¢i, politikact gibi birgok meslek grubundan insanin
yaninda Ingiltere’den de bir kisim insanlar1 davet etmistir. Yapmus oldugu arastirmalari
5 Ekim 1964 tarihinde, ayni hastanin hipnoz seansinin birinde daha farkli bir olay

gerceklesir. Kendisini, Beyti Dost olarak tanitan bedensiz varliklar bu hastayr medyum

178 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul
2016, s.216.
179 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.218.
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olarak segmistir. Bu bedensiz varlik, Ozcan Bey’in bedenini bir mikrop olarak
kullanmaktadir. Kayserilioglu, bu bedensiz varligin nasil oldugunu, nasil bir bilgi
diizeyine sahip oldugunu algilayabilmek igin ¢esitli sorular sorar. Sormus oldugu daha
ilk soruda, bu varliktan almis oldugu bilgilerin ¢esitliliginin ne kadar biiyiik bir varlikla
kars1 karsiya geldigini anlar. Varliga sunlari soyler. “Bu topluluk size layik olmaya

calisacaktir,” &

Burada Beyti Dost adi ile tanimlanan sey; insanlarin ruhi tekdmiiliinlin nasil
gerceklesebileceginin yollarini gosterebilmek i¢in bu varlik olarak tanitilir. Bu bilgiler
reenkarnasyon medyumu aracilig1 ile verilmistir. Onun biitlin bu bilgileri diizgiin bir dil
ile ifade ettigi ve ayn1 zamanda biitiin konular hakkindaki bilgileri ve bilhassa dinlerin
muhtevalaria olan ilgisi dikkat ¢ekmekte oldugu ifade edilir. Daha Onemlisi ise,
Kur’an’daki biitiin bilgiler ve kissalar hakkinda bir¢ok bilgiye sahip olmakla beraber,
bunlan farkli sekillerde yorumlama ve degisik sonuglara varabilme yeteneginin oldugu
bildirilir. Ayn1 zamanda insanlarin diislincelerini bilmekle birlikte, gelecekle ilgili
bir¢ok olaylarin nerede ve ne zaman gergeklesecegi hakkinda da haber verme giiciine
sahip oldugu vurgulanir. Verdigi bu bilgiler bir biitlinliikk arz etmekte ve higbir sekilde

kopukluk olmamaktadir.8!

Beyti Dost’un vermekte oldugu bilgilere baktigimizda, verilen bu bilgilerin
cesitli nitelikleri oldugu ifade edilir; bu 6zellikleri s0yle 6zetlemek miimkiindiir. Verilen
bilginin maddi ve manevi olani yoktur, nitekim tam bir biitiinliik halindedir. Verilen bu
bilgiler, simdiyi ifade ederken ge¢mis ve gelecek hakkinda bilgileri de i¢ine alir; mantik
ilkelerine uygundur, zorlayict ve dogmatik bilgiler degildir ve en 6nemlisi olarak
nitelendirilen sey; bu bilgilerin degismez dogrular icerir nitelikte olmas1 6zelligidir.
Biitiin herkesi sevgi ile karsilayan bu bilgiler higbir sekilde dost ve diisman ayrimi
yapmazlar. Tek bir amaci vardir, yaratani biitiin insanlara sevdirmek ve tanitmaktir.
Yaratanin biitiin emir ve yasaklarini insanlara bildirmek ve bunlara uymalarini tavsiye
etmektir. Yaratilmis olan bu insanlarin kendilerini diger insanlardan iistiin
gormemelerini, miitevazi olmalarin1 onlara bildirir. Yasadiklar1 bu diinyaya sadece
olgunluga erismek i¢in geldikleri, bu olgunlugu basarmak i¢in yasamalarini ve bunu

basaramayanlarin tekrardan sorgulanacaklarini onlara bildirir.'8?

180 Baloglu, I:slam ve Reenkarnasyon, $.219.
'8 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.220.
182 Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, $.220.
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Biitiin bu bilgiler, yasayan bu insanlarin olgunlagsma ve yiikselmenin bes sarti
olan dogruluk, iyilik, bilgi, calisma ve ¢aligmanin saglanmasi i¢in gerekli olan yontemi
verir. Insanlarin géniillerini kétiiliikten armmanin yollari gretir. Ayn1 zamanda
kacmilmasi gereken bes kotiiliigli de onlara hatirlatir; giybet, hiddet, yalan, kin ve
haksizlik insanlarin biitiin bu koétiiliikklerden kendilerini koruyabilmeleri icin siirekli
olarak nefis muhasebesi yapmalar1 gerektigini onlara soyler. Ayni zamanda insan, diger
insanlarin kendini uyarmasi ve elestirilerde bulunmasina tepki vermemeli bu elestirilere
acik olmalidir. Yani kisi kendini, kendi goziiyle degil, bagkalarinin onu gordiigli sekilde
goriir. Yani bir insanin giizelligi onun sureti ve sekliyle degil, akil ve ahlakiyla ilgilidir.
Bu sebeple insan hosgorii, sabir ve bagislama gibi 6zelliklerini kendinde biriktirmelidir.
Kisi insanlik adina da, biitiin insanlig1 tehdit eden gelecegi tehlike altina alan yani
diinyay1 kotii yerlere siiriikleyen olaylar icinde ¢esitli ¢oziimler ve Oneriler bulmasi

gerekir. Bu da kisinin yapmasi gereken 6zellikleri arasinda bulunmaktadir.

3.3. Reenkarnasyon

Tekamiil siireci son derece yavas ilerleyen bir siire¢ oldugundan, hayat boyunca
gerceklesmesi miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle, tenasiih yani bir diger adiyla
reenkarnasyon olayr devreye girer. Tekamiil eden sey ruhtur ve asil gergeklik odur.
Oliimle birlikte beden bu diinyada kalir ve ruh bedeni terk edip ahirete gider. Ruhun
diger aleme gidisi soyut bir gidis degildir; kendisiyle birlikte elde ettigi bilgileri, aklini
ve kazandigi biitiin degerleri gotiiriir. Daha sonrasinda ise diinya hayatinda yapmis
oldugu eksiklikleri tamamlayabilmek i¢in biitiin bu bilgileri kendisiyle gotiiriir. Belli bir
stire sonra yeniden baska bir bedenle hayat bulmak i¢in, yarim kaldig1 yerden
tekdmiiliine devam edebilmek icin diinyaya geri doner ve burada enkarne gergeklesmis
olur. Ruhun bu gidis gelislerine reenkarnasyon adi verilir. Ayn1 zamanda insanin bu
gelis gidislerini ifade eden biitlin olaylari, onun tarihiyle baslar ve sonsuza kadar da
devam edecektir. Gegmis biitiin dinlerde, eski kiiltiir ve toplumlarda, kutsal metinlerde
tenasiih inanci ¢esitli sekillerde ifade edilmis, bundan hicbir varligin da kagisinin
miimkiin olamayacag1 vurgulanmistir. Yani tekamiile erisebilmek icin, reenkarnasyon

olmazsa olmaz, evrensel ve ilahi bir yasa durumundadir.!8

183 Erdal Arikdal, Metapsisik Terimler Sozliigii, Ruh ve madde Yaymlari, Istanbul 1996, s.134.
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Tenastihiin ne anlama geldigi, nasil gergeklestigi gibi durumlarin yaninda, diger
alem ile ilgili s6z konusu bilgilerin de rehber varliklar araciligiyla bildirilmesi s6z
konusudur. Burada rehber varliklar yol gdsteren ruhlardir. “Rehber varlik 6zellikle bir
medyuma yaptig1 deneylerde psisik olarak yardim eden, onun medyumlugunu gelistiren,
onu yoneten, cesitli tehlikelerden koruyan bedenisi varlik ruhtur.”'® Nasil ki diinya
icerisinde rehberlik vazifesi iistlenen {istat, imam, miirsit, seyh gibi kimseler varsa bu
varliklar da ruhsal adlemde rehberlik yaparlar. Varligin en temeli olarak nitelendirilen
ruhun, tekamiil i¢in birgok elbiseler, yani bedenler giydigi goriisii kabul edilen tenasiih
Ogretisinde, bireyin hangi millete, irka, cinsiyete ve genel bir hayat diizenine sahip
olacagi gibi durumlar yeniden dogus s6z konusu olmadan once diizenlenir ve buna da
‘genel hayat plan1’ ismi verilir. Fakat bireyin karmasi, yapilacak olan bu hayat planinin
belirlenmesinin en Onemli roliidiir. Ayn1 zamanda ruhun ne kadar bedenlenecegi
bilinmedigi gibi, iki farklt bedenlenme arasinda ne kadar bir siire olacagi da belli
degildir. Genel olarak yapilan kdinat planina uygun olmak sartiyla ihtiyaca yonelik
diizenleme yapilir. Bunun sonucunda ruh tekamiil gergeklesene kadar, cesitli ortamlarda
yeniden dogmak mecburiyetindedir. Bu noktada, tenasiih anlayis1 tamamen tekamiiliin

bir araci olarak goriilmektedir.

Reenkarnasyon yani bir diger adiyla tenasiih inancin1 benimseyen bir kimse i¢in,
tekrar dogmanin varligin1 anlatmak akli, dini, felsefi ve bilimsel olarak bir¢ok delille
miimkiindiir. Bilimsel deliller gegmis yasantilar1 hatirlama, harika ¢ocuklar, ekiminizi,
haber delilleri, hak ve mantik delilleri gibi ¢esitli bagliklar altinda 6zetlenebilir. Gegmis
yasantilara bakildig1 zaman hatirlama 6rnekleri 6zellikle Adana, Iskenderun, Hatay ve
cevresinde bol miktarda bulundugu gériilmektedir. Ornek verilecek olursa, Adana’nin
herhangi bir kdylinde yasayan bir ¢ocuk, tramvay1 ve annesini hatirlamaktadir. Oysaki
bu ¢ocugun yasamis oldugu yerde televizyon bulunmamis ve cocuk higbir sekilde
kdyiinden disar1 bir yer gdrmemistir. Anlatilan baska bir hadisede ise, daha Onceki
hayatinda hamileyken damdan kocas1 tarafindan atilan bir kadinin daha sonrasinda yeni

hayatinda heniiz 5 yasina geldiginde katilini tanimis olmasidir. 1&

‘Haber delilleri ‘ne gelince, tarihin en eski devirlerinden itibaren reenkarnasyon
anlayisinin var oldugu goriilmektedir. Reenkarnasyona inananlar i¢in bu inancin bir¢ok

dinlerde bulundugunu ve aynmi zamanda evrensel bir yasa oldugunu, hi¢bir sekilde

18 Arikdal, Metapsisik Terimler Sozligii, $.135.
185 Rana Dogruer, Haluk Soysal, “Yasayan Oliiler”, Sabah Gazetesi, (7-13 Haziran 1998).
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varligin bu evrensel yasadan uzak durmasinin séz konusu olmadig: ifade edilir. Bazi
dinlerde reenkarnasyon agik bir dille ifade edilirken, bazi dinlerde ise iistii kapali bir
bigimde ifade edilmistir.!% Ne var ki, gesitli dinler tarafindan haber verilen bu gergeklik
bircok insan tarafindan g¢arpitilmig, ayn1 zamanda tenasiih anlayisinin varliginmi ifade
eden biitiin bilgiler c¢esitli kutsal metinlerde cikarilmistir. Hatta reenkarnasyonun
varligini kabul eden kisilerin de dinden aforoz edildigi ve ¢esitli iskencelere maruz
kaldig1 bildirilmistir. “Harika ¢ocuklar” deliline gelince, burada miizisyen olan
Amadeus Mozart, Henry de Henneke, Van de Kefkhore gibi kisiler ornek verilir.
Bunlardan ilki Mozart, 3 yasinda piyanoyu c¢almaya baslamis ve 4 yasina girdiginde
cesitli konserler vermeye baslamistir. Ayn1 zamanda Mozart 6 yasina geldiginde keman
calmasin1 6grenmis ve ¢cok gecmeden iki tane opera bestesi yapmistir. Biitiin bunlar
yapabilmek engin tecriibeler ve miizik bilgisinin yillarca birikimiyle gergeklestirilen
seylerdir. Mozart’in  biitin  bunlar1  tecriibesi olmadan  kiicik  yaslarda
gerceklestirmesinin sadece onun onceki yasamindan getirmis oldugu bilgi ve becerilerin
onun ruhunda gizli kalmasi ile agiklanabilmektedir. ‘Halk ve mantik delilleri’ ilk olarak,
diinyadaki bu dengesizliklerin ve adaletsizliklerin tanr1 ile bagdastirmak miimkiin
degildir. Insanlar arasinda giizel, ¢irkin, akilli, engelli, zengin, fakir, siyah, beyaz, uzun
omiirld, kisa omiirli, saglikli, 6zirlii gibi bir¢ok farkliliklar bulunmaktadir. Bir kimse

zenginlik icinde yasarken bir digeri ise acligin, fakirligin icerisinde yagamaktadir.

Gene ayni sekilde diinyada her yil ¢esitli bebek, kazalar ve hastaliklar yiiziinden
de milyonlarca insan 6lmektedir. Boylelikle, bebek yasta hayatini kaybedenler ya da
kaza yapanlar tekamiillerini tamamlamamiglardir. Bu sebeple, buradaki adaletsizligi
giderebilmek icin reenkarnasyon séz konusu olacaktir. Bdylelikle yeniden dogus
sayesinde, adalet saglanmis ve sagma bir durum ortaya ¢ikmamis olacaktir. Tenasiih
inancin1 benimseyenler; dil, din, milliyet, 1rk, cins gibi biitiin bu ayrimlarin tamamen
yiizeysel oldugunu gercekte biitiin insanlarin ayn1 6ze ait olduklarin1 anlayacaktir. Yine
tenasiih anlayisi ile birlikte, kisi biitiin endiselerinden 6liim korkusundan siyrilacaktir ve
Oliimiin bir bedenden diger bedene gecis icin tamamen bir kapt durumunda oldugunu
anlayacaktir. Ayrica tenasiih anlayisi, insanlarin birlik olma bilinglerinin gelismesine ve

boylelikle biitiin insanlarin birlige ulasmasina olanak saglayacaktir.!8’

186 Adnan Biilent Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul
2016, s.233.

187 Baloglu, [slam ve Reenkarnasyon, s.234.



66

Insanlara genel olarak baktigimizda hepsinin gesitli bireysel haklarinin oldugunu
gormekteyiz. “Hak kavramindan anlagilan sey, bireyin tam anlamiyla bir beden ve ruh
saglig1 i¢inde yasayabilmesi, gelisebilmesi ve tekamiil edebilmesi i¢in onlara karsiliksiz
olarak verilen devredilmez, vazge¢ilmez, imkan ve Ozgiirliikler olarak tanimlanir. Bu
haklar dogal haklar ve kazanilmis haklar olarak ikiye ayrilir. Kazanilmis olan haklar
“Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesinde” belirtilmekte olan haklardir. Dogal haklara
baktigimizda ise bunlar, tekdmiil etme hakki, yasama hakki, hata yapma hakki,
reenkarnasyon hakki, korunma hakkidir. Bu noktada en 6nemlisi tekamiil etme hakk1
olarak goriilmektedir. Ciinkii bir insanin varolus amaci tekamiil etmektir. insan kendi
hiir iradesiyle aklin1 ve tecriibesini kullanarak kendisi i¢in en dogru sonuca varacaktir.
Bunun i¢in insana akil ve beden, ruh verilmistir. Bu noktada reenkarnasyon hakki bu
hakka baglidir. Yani bir insan belli bir olgunluk seviyesine ulagsana kadar bedenlenmeye
devam edecektir ve bu onun en dogal hakkidir. Korunma hakkina gelince bu onun
yaratan tarafindan tekamiil esnasinda gozetilmesi, korunmasi, ona kaldiramayacagi
gorevler vermemesidir. Bireyin Olmesi, yasamasi ve kader plani tanri1 tarafindan
korunmaktadir. Insan bedeni zamanla yaslaninca, ruh bu sebeple tekamiile devam
edemeyecek duruma gelmektedir. Bu sebeple o6liim gerceklesmekte yaslanmis beden
kendisinden alinmakta ve kendisine baska bir beden sunulmaktadir.'®® Bu nedenle, 6lim
denilen sey insan i¢in ne bir korku ne de bir son degildir, tam tersine baska bir bedene
gecis ve bir koruma olmaktadir. Bir diger taraftan tenasiih inancini ispat edebilmek i¢in
ileri siiriilen ekiminizi ise, bir ¢esit eskiyi yasama veya haf