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ONSOZ

Tezimizin konusunu olusturan Eski Mezopotamya ve Anadolu toplumlarinda
biiyli ve biiyii ile ilgili uygulamalar konusunda, Tiirkiye’de belli basli baz1 ¢aligmalar
yapilmig olmasina ragmen, konu bir biitiin olarak ele alinmamistir. Bu sebeple,
calismamizda, s6z konusu toplumlarin giinliik yasaminda sik¢a karsimiza ¢ikan biiyii
konusunu farkli yonleriyle bir biitiin halinde ele alip irdelemeye gayret ettik. Bu amagla,
oncelikli olarak biiyii ile genellikle karistirilan fal, kehanet ve ritiiel gibi kavramlara
deginerek soz konusu karigikligi gidermeye calistik. Daha sonra Eski Mezopotamya ve
Anadolu toplumlarinin yazili belgelerinde konumuzla ilgili olarak gegen ifadelerden
yola ¢ikarak genel sonuglara ulastik. En son olarak da Kutsal Kitaplar’in biiyiiye bakis
acisina kisaca deginmekte yarar gordiik.

Tezimizde basvurdugumuz materyallerin basinda birinci el kaynaklar
kullanilmaya dikkat edilmis, Tiirk¢e kaynaklar ve yabanci dillerde yazilan kaynaklarin
terclimelerine basvurulmus, bu alanda yazilan yiiksek lisans ve doktora tezlerine de
tezimizde yer verilmistir. Biitiin bu kaynaklar harmanlanarak Eski¢cag toplumlarinda
biliyliye bakis agisi, biiylinlin kullanilma nedenleri, kullanilis sekilleri ayrintilt bir
sekilde degerlendirilmeye calisilmistir.
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OZET

ESKi MEZOPOTAMYA VE ANADOLU’DA BUYU VE BUYU ILE iLGILi
UYGULAMALAR

DENizZ, TULAY
Yiiksek Lisans Tezi
Tarih Anabilim Dali
Eskigag Tarihi Bilim Dali
Tez Danismani: Dog¢.Dr. Hanim Hande DUYMUS FLORIOTI

Mayis 2019, Viii+106 sayfa.

Eski Mezopotamya ve Anadolu’da yasamis olan toplumlardan kalan yazih
belgeler incelendigi zaman, biiyiiniin insanlarin giinliik yasaminda onemli bir yer
tuttugu gorilmektedir. Farklhh uygulama yontemleri ve amaclar1 oldugunu
gordiigiimiiz cesitli biiyiiler, bu isi meslek edinmis biiyiiciilere dair veriler ve hatta
bilyilyii yasaklayan kanun metinleri, tezimizin olusmasinda biiyiik katki
saglamistir. S6z konusu kaynaklar kronolojik sira ile incelenmis, genel sonuclara
ulasilmis ve en son olarak da Kutsal Kitaplar’in konuya bakis a¢isina yer verilerek
calisma sonlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mezopotamya, Anadolu, Biiyii, Biiyiicti, Biiyli Yontemleri.



ABSTRACT

MAGIC AND PRACTICES RELATED TO MAGIC IN ANCIENT
MESOPOTAMIA ANATOLIA

DENizZ, TULAY
Master Thesis
History Department
Ancient History Programme
Adviser of Thesis: Dog¢. Dr. Hannom Hande DUYMUS FLORIOTI

May 2019, Viii+106 Pages.

When the written documents from societies lived in the ancient
Mesopotamia and Anatolia are examined, it is seen that magic had a vital role in
the daily life of the people. Numerous spells, that we see as having different
application methods and purposes, data on the magicians and even the laws
banning the magic have contributed greatly to the formation of our thesis. The
aforementioned sources have been examined in chronological order, general
results have been reached, and the study finally ends with the perspective of the
Holy Books on the issue.

Keywords: Mesopotamia, Anatolia, Magic, Witchcraft and Magic Methods.
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TRANSKRIPSIYONLARDA KULLANILAN iISARETLER

[] : Tabletin 0 kisminin kirik oldugunu gosterir[()] : Yuvarlak parantez igindeki
kismi tamamlanmis oldugunu gosterir.

[X] :Kirik metin yerlerinde sayisi hesaplanamayan isaretler i¢in kullanilmuistir.

[..] : Kirk metin yerlerinde sayis1i takriben hesaplanabilen isaretler igin
kullanilmustir.

() : Terclimenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in yapilan ilaveyi gosterir.

? : Kendinden 6nce gelen isaretin okunusunun kesin olmadigini gosterir.

?) : Terclimenin siipheli oldugunu gosterir.

(??)  : Terciimenin ¢ok siipheli oldugunu gosterir.



GIRIS

Biiyii, insana ve dogaya iliskin olaylari, maddi diinyanin 6tesinde gizemli dis
giicler araciligiyla etkileyip yonlendirdigine inanilan torensel eylemler!, dogaiistii
giiclerin yardimi saglanarak belli bir amaca ulasmak ya da belli bir durumu yaratmak?
olarak tanimlanabilir.

Insanoglu var oldugu giinden beri varligini koruyan biiyiilii inanislar, din, bilim
ve bazi ¢evrelerin engellemelerine ragmen varligini her toplumda kimi zaman agik, kimi
zaman gizli bir sekilde korumayi basarmistir. Tarihin ilk donemlerinden itibaren
toplumlar, yasamlarinda baslarina gelen olumsuzluklart yenmek icin biiyiiye
basvurmuslar ve biiyii, insan hayatina dair bir¢ok seyin konusunu olusturmustur.

Insana dair her sey biiyiiniin konusu olabileceginden dogumdan 6liime kadar
olan siireci kapsadigini varsayabiliriz. Biiyli insanoglu igin hayatinin 6nemli safhalari
olan dogum, evlenme ve Sliim konular iizerinde yogunlasmistir.* Ornegin, dogum
oncesi ve sonrasinda tehlikeleri uzaklagtirmak ve kotii biiyiileri kovmak amaciyla biiyt
ve arinma torenleri diizenlenmistir.>

Yeryiliziinde var olan ve meydana gelen her sey bir ama¢ dahilinde oldugu i¢in
biiyiiniin de yapan ve yapilan i¢in mutlaka bir amaci1 bulunmaktadir.

Carventh Read biiyiiniin islevsel boyutuna deginerek:

“heyecanlarin, arzulari, korkulari, Jfkelerin v.d.’nin bir iiriinii olan biiyii,
insanlarin kaygilarini azaltacak isleve sahiptir.” demektedir.

[lk amac1 ¢ikar saglamak olsa da biiyiiniin asil amacinin, insanlara ve olaylara
etki edip avlanma, hayvan yetistirme, diisman1 yenme, zarara ugratma, {iriin, mal ve
cocuk cogaltma, kadin elde etme, hastaliklardan kurtulma, tabiat olaylarmi kontrol
altinda tutma yoluyla yarar saglamak oldugu sdylenebilir.’

Malinowski bu amaca psikolojik acidan da bakarak bu konuda sunlari

sOylemistir:

! Ana Britannica,1987, s. 183.

2 Meydan Larousse,1986, s.685-686.

S Elife Ciftci, Kahramanmaras'ta Biiyii ile Iigili Karsilastirmali Bir Arastirma, Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmarag 2007, s.9.

*Orhan Acipayaml, Tiirkive 'de Dogumla Iigili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, Atatiirk Universitesi
Yayinlari, Erzurum 1961, s.13-93.

SBronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, (Cev. Saadet Ozkal), Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2000, s.31.
® Edward Evans-Pritchard, Ilkellerde Din, (Cev. Hiiseyin Portakal), Oteki Yayinlari, Ankara 1999, s.49.

" Hikmet Tanyu, “Biiyii”, DI4, TDV Yayinlari, C. V1., Istanbul 1992, s.501.



“Biitiin giidiiler ve heyecanlar, biitiin pratik faaliyetler kimi zaman insani
ctkmazlara siiriikliiyor, eksik bilgileri ve yeteneklerinin simirlart gozlemede ve
kavramada onu en zor durumda yart yolda bwrakiyor. Sonra insan organizmast anlik
patlamalara tepki gésteriyor, bu patlamalarda da tam olusmamis davranis bicimleri ve
bunlarin etkili olduguna iliskin olusma asamasinda olan inanglar iiretiliyor. Biiyii bu
inanglara ve olusmamis ayinlere tutunuyor ve bunlart siirekli geleneksel bigimler
halinde kurallastirtyor. Biiyii insana bir miktar belirlenmis ayinsel sahne ve inang
hiikmii, belirli bir zihinsel ve pratik yontem sunuyor ve bu énemli ugrasta, tehlikeli
durumlarin  kritik anlarin agilmasu saglyor, insant onemli gorevlerini giivenle
yiiriitmeye, ofke patlamalarimin da nefretin, karsiliksiz askin, diis kirikliginin ve
korkunun iskencesinde dengesini ve ruhsal biitiinliigiinii ayakta tutmaya yetenekli
kiliyor. Biiyiiniin islevi insamin iyimserligini ayinlestirmek, umudun korku iizerindeki
yvengisine duyulan inanci gii¢lendirmektedir. Biiyii insan icin giivenin kuskudan,
direncin kararsizliktan ve iyimserligin karamsarliktan daha degerli oldugunu ifade
eder®

Ote yandan 6liim korkusu da insanlar1 biiyiiye yonlendirmis ve hayatini olumsuz
etkileyen bu korkuyla basa ¢ikmak i¢in insanoglu biiyiiye basvurmustur.®

Netice itibariyle diyebiliriz ki biiyii insanoglunun diinyevi ¢ikarlarina hizmet
etmektedir. Olani, olmasini istedigi sekle biiriindiirmeye calisan insanoglu bu konuda
ona en biiyiik destekgisi olarak biiyiiyii gérmiistiir demek yanlis olmayacaktir.

Eskigag Mezopotamya ve Anadolu’da biiyii ve biiyli uygulamalar1 alaninda toplu
bir sekilde yazilmis kitap, makale, tez bulunmamakla beraber kisim kisim yazilmig
calismalar mevcuttur. Ahmet Unal’m “Hititler ve Cagdasi Anadolu Kavimlerinde
Biyticulik™ , Hitit Sarayindaki Entrikalar Hakkinda Bir Fal Metni: (KUB XXII 70=Bo
2011), “The Role of Magic in the Ancient Religions According to the Cuneiform Texts
From Bogazkoy- Hattusa, Essays on Anatolien Studies in the Second Millennium B.C”,
Nurgiil Yildirim’in Anadolu’da Bulunan Yeni Asur Devri Tabletleri, ESki Mezopotamya
ve Anadolu’da Ugursuzluk Inanci ve Bununla Ilgili Biiyii Ritiielleri”, Fatma Seving
Erbasi’nin Hititler'de Oteki Kurban ve Biiyii, Cenaze/Diger Ritiielleri, Hakan Erol’un
Anadolu’nun Ik Yazili Belgelerinde Biiyii ve Kehanet” ve “Kiiltepe’de Bulunan Biiyii
Metinleri”, Esma Reyhan’in “Eski Anadolu Kiiltiiriinde Biiyii ve Biiyiiciiliikk”, “Hitit

Biiyii Ritiiellerinin Uygulama Sekilleri Uzerine Bir Inceleme” ve Hitit Kaynaklarinda

8 B. Malinowski (2000), age, s. 90.
% E. Evans (1999), age, s. 48-49.



Kizzuwatna’li Kadin Mastigga’ya Ait Ritiiel Metinler, (Yaymlanmamis Doktora Tezi)

bu konular iizerinde yazilmis belli bagh ¢alismalardir.



BIiRINCi BOLUM
BUYUNUN TANIMI VE ESKi TOPLUMLARDA ALGILANIS
SEKLI

Insanlik tarihi kadar eski olan biiyiiniin, diinyanin pek ¢ok yerine yayildig
bilinmektedir. Genellikle din bashig1 altinda ele alinsa da daha ilkel diisiincenin triinii
olmast nedeniyle bu konu i¢inde degerlendirilmesinin yerinde olmayacagi bircok
arastirmaci tarafindan ileri siirlilmektedir. Kontrol etmeyi arzuladigi nesnenin yoklugu
veya kolaylikla elde edilememesi sebebiyle hayal kirikligina ugrayan insanoglunun,
elde etmek istedigi nesnenin benzerlerini kullanarak, onun hareketini taklit etme yoluna
gittigi ve bu sekilde biiyii kavraminin olustugu diisiiniilmektedir.'°

“Genel olarak biiyii, tanriart ve diger dogaiistii gii¢leri etkilemeye yonelik
kararlastirilmig ve ogretilebilen teknikler sistemi olarak tamimlanmistir. Biiyii gizli
glicleri ¢ekip cevirmekle kalmaz, dinle ilgili ¢cok daha biiyiik dogaiistii giicleri denetim
altina almaya da ¢alisir. Sagaltma ve arindirma ritiielleri hilkati bozulmus bir kisiyi, bir
vapwy, tarlayr ya da iilkeyi kotii giiclerden arindiracak giice sahip beyaz biiyiiyii
gerektirir. Burada bazen kotiiliige karst koruyucu imgelerin kullanilmas: gerekirdi;
binamn temeline gomiilen ya da girisine yerlestirilen hayvan figiirleri** buna
ornektir” 1?

Ahmet Unal ise biiyiiyii, “insanin ¢evresine uyum saglama ve yasamim her ne
pahasina olursa olsun, her tirlii sartlar altina siirdiirmede yimadan vermis oldugu
cabalarin bir yan iiriinii olarak nitelendirir ve yari bilim olarak adlandirir.”*® Ayrica
ona gore bilyii ve din kavramlarmi keskin gizgilerle birbirinden ayirmak zordur.*

Malinowski ’ye gore ise biyi, tekil ve 6zel bir kuvvet, tiiriinde tek, yalniz
insanin i¢inde bulunan, yalniz biiyli sanatiyla serbest birakilabilen, kendini sesiyle ifade
edebilen ve ayin uygulamasiyla aktarilan bir giigtiir.'®

Genel olarak biiyli, Mezopotamya toplumlarma ait ¢ivi yazili belgelerde

Sumerce EN, Akadca Siptum-asipum?®, Hititge ise alawantazar sozciikleriyle ifade

10 Oliver Robert Gurney, Hititler, (Cev. Pinar Arpagay), Dost Kitabevi, Ankara 1990, s.136.

11 Detay igin bkz. H. Hande Duymus Florioti, “Eski kiiltiirlerde Kopegin Algilanisi: Eski Mezopotamya
Ornegi”, Tarih Arastirmalar Dergisi, Cilt 33, Say1 55, s. 45-70.

12 Trevor Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, (Cev. Miifit Giinay), Dost Kitabevi 2003, 5.226.
13 A, Unal, Hitit Devrinde Anadolu I1, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, Istanbul 2003, s. 110.

4 A, Unal (2003), age, s.110.

15 B. Malinowski (1990), age, s.75.

16 Terimler icin bkz. CDA, 5.28.



edilmistir. 1’

Tarihin daha ilk donemlerinde yasamis olan toplumlarin yazili
kaynaklarinda s6z konusu terimlerle karsimiza ¢ikan bu kavram, adi gegen toplumlarin
biiyiiye ve biiyiiniin giiciine ne denli inandiklar1 konusunda bizlere ipuglart sunmaktadir.
Sumerliler ’den itibaren varligin1 gordiiglimiiz biiyiisel uygulamalar gliniimiize kadar
bazen sekil, bazen muhteva degistirerek var olagelmistir. Sumerliler’de biiyiiciilerin ve
sithirbazlarin basi olarak kabul edilen Ea/ Enki diger adiyla Ninkil biiyiilerin ve sanatin
tanrisi olarak bilinmektedir.*8

Ote yandan, bilyii konusu ele alindiginda basvurulmasi gereken bilim
dallarindan bir tanesi de Antropoloji olmaktadir. Antropolojik acidan biiyiiyii ilk ele
alan ise, E.B.Taylor olmustur. Taylor biiyiiniin toplumsal olaylarin sebep-sonug iliskisi
icinde degerlendirilmesi gerektigini ve Eskicag insaninin vazgecilmezi oldugunu ileri
stirmistiir.*°

J.G.Frazer de din ve bilimin kesfedilmesi i¢in biiyiiniin vazgegilmez bir gelisim
asamas! oldugunu dile getirmistir.?® Ona gore, dogay1 hi¢ degismeyen, miidahalenin
miimkiin olmadig1 olaylar dizisi olarak gdéren Eskicag insani, bu sabitligi biiyii ile
asabilecegini diisiinmiis ve bunu taklit yoluyla yapmaya calismistir. Yagmur yagdirmak
amactyla yapilan biiyiiler buna 6rnek gosterilebilir.?!

M. Eliade’ye gore ise, Eskigag diisiincesinde bir kabileye mensubiyetle baslayan
bliyli zamanla hayatin pek ¢ok alaninda kendini gostermeye baslamis, kabileye
girebilmek igin bazi biiyi ritiielleri yapilmistir. Ciinkdi bir kabileye mensup olmak bu
sekilde miimkiin olmustur. Bu biiyiiniin amaci kabileye katilacak kisiyi, kotii gliclerden
armdirmaktir.??

Eskicag’da yagamis toplumlar, biiyiiyii glinliik hayatinin neredeyse her evresinde

kullanmuslardir, diyebiliriz. Balik avlarken, tarim yaparken?

, topragi biliyliden
arindirmak icin ve yagmur yagmasi icin® v.b. biitiin islemlerde biiyiiyii kullanmustir.
Uriin yetistirecegi zaman fazla verim elde etmek, hayvanlarmi evcillestirmek gibi

amaglarla yapilan biiyiiler de mevcuttur.?®

17 Nurgiil Yildirim, “Eski Mezopotamya ve Anadolu’da Ugursuzluk Inancit ve Bununla ilgili Biiyii
Ritiielleri”, History Studies, ISSN: 1309 4173 (Online) 1309- 4688 (Print) Volume 7 Issue 1, A Tribute to
Prof. Dr. Ibrahim GULER, March 2015, 5.239.

18 Jean Qates, Babil, Arkadas Yayinlari, Istanbul 2004, s.74.

19 H. Tanyu (1992), agm, s.501.

20 James G. Frazer, Altin Dal, (Cev. Mehmet H. Dogan), Payel Yayinevi, Istanbul 2004, C.1., 5.393.

21).G. Frazer (2004), age, C.1, s.10-15.

22 Mircea Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, (Cev. Umit Altug), imge Kitabevi, Ankara 1994, s.42.

23 B, Malinowski (2000), age, s.20-21.

24 ).G. Frazer (2004), age, s.17.

% M. Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (Cev.: Sema Rifat), Simavi Yaynlari, Istanbul, 1993, 5.43.



Biiyliniin kullanildig1 diger bir alan ise, hastaliklarin tedavisi amactyla olmustur.
Tedaviye baslamadan Once biiyiilii sarkilar sOylenmis, kullanilan bitkilerin biiyiilii
giiciine inan1lmistir.?

Canlilarin kafatasini cerrahi aletlerle delen ilk kisiler de biiyiiciiler olmustur.
Farkli bir¢ok yerde bulunan kafataslari {izerinde yapilan incelemelerde kesilen yerlerde
zamanla iyilesmeler saglandig1 ve hastalarin sagliklarina kavustugu anlagilmistir. Genel
olarak bas agris1 ve sara hastaligin1 azaltmak i¢in yapilan bu islemler bazi1 amaglar
tastyordu. Yapan ve yaptiranin diisiiniisiine gore bu hastaliklarin sebebi kotii ruhlardi ve
onlar1 viicuttan acilan bu deliklerden biiyii yoluyla atiyorlardi. Buna karsilik,
muhtemelen ameliyat hem bir ayinin par¢ast hem de bir tedavi yontemiydi. Kuskusuz,
tarih Oncesi cerrahlarin bazilar1 biiylik teknik yetilere sahiptiler. Kullandiklar aletler,
taglarin keskinlestirilmis kenarlar1 ve ¢akmaktaslariydi. Bu aletler iltihap temizleme,
kan akitma ve delme islemlerinde kullaniliyorlardi.?’

Biiyli karsiliginda aldiklart iicretle toplumdaki varliklarini hem maddi hem
manevi acidan giiclendiren biiyiiciiler de var olduklar1 toplumlarda ¢ogunlukla saygi
duyulan kisiler olmuslar®®, ayricalikli bir duruma gelmisler ve varliklarim
saglamlastirmislardir.?® Biitiin bu ayricaliklara ragmen biiyiicii olmak i¢in bazi sartlari
saglamak gerekmekteydi. Bunlardan en onemlisi de kalitsallikti. Biiyiiciiler babadan
ogula diyebilecegimiz bir seklinde aileler ve kisiler arasinda el degistirmistir.°

Daha 6ncede belirttigimiz tizere, Eski¢ag insanlarinin yaptiklart birgok faaliyette
biiyliye basvurdugu iddia edilmistir. Yeme, i¢cme, avlanma, korunma, ekim yapma gibi
giinlik biitiin ihtiyaglarim1 ve dogum, o6liim, evlenme gibi durumlart biiytiisel
faaliyetlerle gergeklestirdikleri bilinmektedir. Her ne kadar bu islerde biiyiiye
basvurulsa da, biiyii ihtiyac1 durduk yere ortaya ¢ikmamustir. Ornegin insanlar ekim
yapmalari gerektiginde, ilk ekim islemleri gerceklestirilmis daha sonra tarim biiyiisiinii
yapmustir.3! Yani, icinde bulunduklar1 donemin bilimsel bilgisiyle biiyiiyii paralel bir

sekilde, birbirlerini destekler nitelikte yiiriitmeye ¢alismislardir.

% M. Eliade (1994), age, s. 43.

21 Seda Karadz, Antik Donemde Tip ve Bitkisel Tedavi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), A.U.S.B.E.
Arkeoloji Boliimii Klasik Arkeoloji Anabilim Dali, Ankara 2003, s.8.

2 Bununla birlikte, Eski Mezopotamya toplumlarinda biiyiiciiliigiin yasakladigina dair yasa maddeleri
mevcuttur. Detay i¢in bkz. Mebrure Tosun- Kadriye Yalvag, Sumer, Babil, Asur Kanunlari ve Ammi-
Saduga Fermani, TTK Yay., Ankara 2002.

29 B. Malinowski, Yabanil Toplumda Sug ve Gelenekler, (Cev. Semsa Yegin) ,2003, 5.54.

30 B. Malinowski (2003), age, s. 53-54.

31 ], G. Frazer (2004), age, s. 278-348.



Medeniyetin ortaya ¢iktig1 ilk cografya olma 6zelligi tasryan Mezopotamya’da
yasayan toplumlarmn da biiyiiye bakis agis1 pek farkli degildir. Insanlar baslarina gelen
kotiiliklerden, felaketlerden kurtulmak i¢in biiyii ve biiyiiciileri c¢are olarak
gormiislerdir. Insanlara hastaliklar musallat etmek yahut onlar1 iyilestirmek igin
biiyiiciiler ¢esitli tilsimlar gelistirmistir.3?

Eski Mezopotamya'da hastaliklarin tedavisinde ilag ve cerrahi yontemler
kullanilmasina ragmen hastaliklarin nedenleri islenen giinahlarin cezasi olarak goriilmiis
ve tanrilarin temsilcisi olduguna inanilan ifritlerin isi olarak degerlendirilmistir.>® Bu
nedenle, ifritlerin sebep oldugu kétiiliiklerden kurtulmak igin biiyliden faydalanilmistir.

Biiyli Eskicag toplumlarinda, ak biiyii (tedavi edici-olumlu) ve kara biiyli
(kotiilestirici-olumsuz) olarak ikiye ayrilmistir. Kara biiyli her zaman olumsuz olarak
goriilmiis ve miicadele edilmis, bu biiyiiyii uygulayan biiyiicii ise lanetlenen insan
olarak adlandirilmistir. AK biliyli ve kara biliyli arasindaki zithik biitin Eskicag
toplumlarinda ayni anlami tasimaktaydi. Iyi ve kotii olarak nitelendirebilecegimiz bu
biiyii ¢esitlerinde birine iyilestiren 6zellik atfedilirken digerine ise hastalik ve kotiiliik
anlamlar yiiklenmistir.3

Neredeyse kamusal bir alan gibi isleyen biiyiiciiliikte dikkat ¢eken bir diger konu
ise, bilyiiyiiciilerin genelinin kadinlardan olusmasidir. Ozellikle Hititler’de bu alanda
bazi kadinlar kendi alanlarinda da uzmanlasmistir. Ornegin, ordu icinde salgin
oldugunda Ashella’ya, sikintili gegen yillara karg1 Hantitassu’ya, aile bireyleri arasinda
gecimsizlik oldugunda ise Mastigga’ya basvurulurdu.®® Kral ve kraligeler de yeri
geldiginde bu kadinlara danisarak hareket ederlerdi.®

Biitiin bu diislinceler bilimin tam olarak gelismedigi Eski¢ag toplumlarinda
biiyliniin 6nemli bir olgu oldugunu, ayrica biiyli uygulayict biiyiiciilerin de ragbet
gordiigiinii gostermektedir.®’

Simdi biiyii ile birlikte anilan ve ¢ogu kez birbiri ile karistirilan fal, kehanet ve

ritiiel kavramlarina deginecegiz.

32 Ebru Mandaci, “Eski Mezopotamya’da Tip”, Histroy Studies, ISSN: 1309 4173 (Online) 1309-4688
(Print) Volume 5 Issue 5, September 2013, s.113.

38 Jeremy Black-Anthony Green, Mezopotamya Mitolojisi Sozliigii-Tanrilar, Ifvitler, Semboller, Aram
Yayincilik, Istanbul 2003, s. 97.

% Esma Reyhan, “Eski Anadolu Kiiltiirinde Biiyii ve Biiyiiciiliik ”, 4kademik Bakis, Cilt 2, Say1 3,
Ankara 2008, s. 229.

% E. Reyhan (2008), agm, s. 231.

3% Yusuf Kilig-H. Hande Duymus, “Hititler'de Kadin ve Siyaset”, Tarih Arastumalar: Dergisi, Cilt:26,
Say1:42, Ankara 2007, s.89.

37 E. Reyhan (2008), agm., s. 227.



1.1.Fal

Fal, insanlarin tanrilarin kendileriyle ilgili konularda ne gibi kararlar aldiklarini
onceden dgrenebilmek i¢in uyguladiklar1 yontemlerin tamamidir.3®

Tanrilarin 6tkesine sebep olacak dini konularda yapilan hatalar, giinahlar ve bazi
suclar, insanlar icin kotii sonuglar dogurabilirdi. Bu sebeple tanrilarin isteklerini
ogrenmek, ofkelendilerse sebeplerini arastirip dindirmek pek ¢ok toplumda 6nemliydi.
Bu nedenle tanrilarin isteklerini 6grenmek ve cevaplarini almak amaciyla da fala
bagvurulmustur. Bir baska deyisle falcilik, akilct ve bilimsel bir sekilde ilerleyen bir
arac haline gelmistir. Saray entrikalari, yeni kralin tahta ¢ikmasi i¢in en uygun zaman,
askeri harekat sirasinda izlenecek dogru rota gibi Onemli durumlarda fala
basvurulmustur.®

Eger falin sonucu istenilen bi¢cimde degilse, diger sorularla fala devam edilir,
bazi durumlarda ise bir fal ile elde edilen sonu¢ bagka bir fal teknigiyle kontrol
edilirdi.*

M.0.14. yiizyilin ilk yarisinda yasamis olan bir Hitit prensi olan Kantuzili’nin
duasi, Hititler’de falciligin 6nemini ortaya koymaktadir:

“Ama simdi tanrim kalbinin derinliklerinden gelerek rizasini ve istegini agsin. O
bana hatami agiklama litfunda bulunsun ve bende hatami kabul edebileyim. Tanrim ya
diisiimde benimle konussun*', tanrim bana istegini acsin, bana hatami tamtsinda bende
bileyim. Ya da falct kadin benle konugsun, ya da kurban falcisi karacigeri okuyarak
bana seslensin”*

Ote yandan Hititler’de falcihik iki tiirliidiir. Ilki kehanet falciligidir. Babil
kaynakl1 olan bu tiir, tanrilarin goniillii olarak verdikleri isaretlerin yorumuna dayanir.
Bu fal tiirlinde doga olaylarinin olus bi¢imi, hayvanlarin i¢ organlari ve eksik dogumlara
bakilarak*® haber 6grenilmeye calisilirdi. Diger bir tiir falcilik ise Anadolu kaynaklidir.

Kararlarda ge¢ kalmamak i¢in tanrilarin isaretlerini ya da doga olaylarin1 beklemeden,

38 Ahmet Unal, Hitit Sarayindaki Entrikalar Hakkinda Bir Fal Metni: (KUB XXII 70=B o 2011), Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara 1983, s.1.

3 Murat Orhun, “Hititler’de Karaciger Fali, Kus Ucusu Fali ve Bunlarm Etriiskler’deki Uzantis1”,
Akademik Bakus, Cilt 3, Say1 5, Ankara 2009, s.234 vd.

0 Ali Muzaffer Dingol, “Hititler”, Anadolu Uygarhiklar: Gérsel Anadolu Tarihi Ansiklopedisi I, Istanbul
1982, 5.90.

“Riiya olgusu igin bkz. H. H. Duymus Florioti- E.Eser, “Kutsal Kitaplar ve Mitolojik Kaynaklar Isiginda
Eski Yakindogu’da Riiya Olgusu ve Algis1 Uzerine”, Turkish Studies, Cilt: 8, Say1: 2, 2013 ¢, 5.73-87.
42Belkis Dingol, “Hititler’de Fal ve Kehanet”, Arkeoloji ve Sanat Dergisi, IV, V, 1979, s.8.

43 Detay i¢in bkz. H. Hande Duymus Florioti, “Eski Mezopotamya’da Kehanet Olgusuna Genel Bir
Bakis”, Tarih Okulu Dergisi (TOD), Y1l 6, Say1: XV, Eyliil 2013 b, s.23-42. Ayrica bkz. Gokhan Kagnici,
“Sakat Bedenin Kokenleri: Eski Mezopotamya’da Sakatlik”, TAD, C.37, S.64, .369-394.



bu olaylar1 yapmacik olarak yaptirip tanrilarin diisiincelerini 6grenmek i¢in kullanilan
yoldur. Baska yerden 6grenilmesi miimkiin olmayan bilgileri igeriyor olmasi falcilig
onemli kilardi. Hititler baslarina gelen kotii olaylar1 tanrilarin 6fkelerine baglar ve bu
ofkeyi dindirmek icin adaklar sunarlardi. Ofkeye sebep olan giinahlar1 6grenmek iginde
kullanilan yontem falcilikt:.**

Karaciger falciligi -Karaciger fali (KUS), Kus ucusu fali (MUSEN), Talih fali
(KIN), Hurri kus fali (MUSEN HURRI) ve Yilan fali (MUS) Hititler’de kullanilan fal
tekniklerindendir.*®

Fazlaca karisik olan bu alanda uzmanlasmis bir¢ok kisi bulunmaktadir ve
bunlarin ¢ogu Babil kdkenli olmalariyla birlikte meslek isimleri Hititce’ye ge¢mistir. Bu
meslek gruplar1 séyle adlandirmistir: kahin, sihirbaz, ciger ve talih falcist LUHAL, kus
yakalayicisi LUMUSEN.D, kadimn riiya falcisi, kahin LUIGLMUSEN, doktor, ciger
falcist SALENSI, yashi kadimn falci, talih falcisi, yilan falcisi, biiyiici SALSU.GI ve
biiyiik uzman LUASIPI’dur. 48

1.2. Kehanet

Kehanet, dogal olaylar1 ya da insan yapisi nesneleri gozlemleyerek veya tanrisal
giiclerle iliski kurarak gelecegi sdyleme yetenegidir.*’

Francesca Rochberg’e gore ise kehanet, “insan ve tanri arasindaki iletisimi,
insanoglu yararma kullanmay: saglayan dolayl bir yoldur”.*®

Gelecegi 6grenme meraki gecmisten giiniimiize insanlarin her zaman ilgisini
ceken bir alan olmus ve bununla ilgili cesitli faaliyetler yiirlitmiislerdir. Kehanet de,
Eskicag toplumlarinin din ve toplumsal yapilarindan ayrilmaz bir parcadir. Kutsal
sayilan kehanet merkezleriyle birlikte kéhinler halk tarafindan biiytik ilgi gérmiistiir.
Tanr1 iradesinin 6nemli bir yansimasi olan kehanet ve belirli isaretleri takip ederek
kehanette bulunan insanlar bunlar arasinda 6nemli gérdiiklerini de kaydetmistir. Mesela

birinin evinin duvarindaki kertenkelenin sekli, gezegenlerin hareketleri, yilan, kus veya

kopek gibi hayvanlarin davranislariyla biitiinlesen durumlar kotii alamet sayilmistir. Ay

* Tlker Kog, Hititler, ODTU Toplum ve Bilim Merkezi, Ankara 2006, s.102.

4 M. Orhun (2009), agm, s. 236.

4 A. Unal, “Hitit Falcthig1”, Aktiiel Arkeoloji Dergisi, Temmuz Agustos Sayisi, 2011, s. 51.

47 Ana Britannica 12, 5.2752.

4 Francesca Rochberg, “A Consideration of Babylonian Astronomy within the Historiography of
Science”, Studies in History and Philosophy of Science, V0l.33, Issue 4, December 2002, s.677.
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tutulmasi, simsegin goriiniisii, kazalar, hastaliklar ve bir hayvanin davranisiyla yan yana
gelen kotii kehanetlere kars1 bazi ritiieller uygulanmistir.*®

Kehanetler her ne kadar gelecekten haber verme yoniiyle falcilikla benzer
anlamlar tasisa da, falcilik insan kisiligi okuma sanatiyla kehanetten ayrilir. Ancak fal,
biiyli ve kehaneti kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmak giigtiir. Aralarindaki ayrim ise
ulagmak istedikleri sonugtur.

Eski bir Mezopotamya gelenegi olan kehanet Hitit metinlerinde KIN
ideogramiyla gosterilmistir.>

Eski toplumlarda farkli sekillerde karsimiza g¢ikan kehanet yontemlerinin ilk
islevi, kralligin islerinin diizglin gitmesi, kralin efendileriyle kurdugu iletisimde aldig:
tavsiyeler ve rehberlik olarak kabul edilebilir. Kimi zaman simsek ¢akmasi, ay-giines
tutulmasi gibi dogal olaylarla tanrisal mesajlarin verilmesiyle gergeklesirdi. Bu olaylari
gozlemleyen kehanet uzmanlar1 da sorularini tanriya iletirdi. Daha sonra tanrinin yaniti
uzamanlar tarafindan yorumlanirdi. Tanrilardan gelen mesaj ise ¢ok netti; evet ya da
hayir. Tanridan gelen mesaj olumsuz ise tiim siire¢ yeniden tekrarlanirdi.®!

Biitiin kahinlik uygulamalarindan dogruluguna daha fazla inanilan uygulama ise
riya idi. Tanrilarin isteklerini uykuya yatarak 6grenmenin beklendigi riiya, kutsal bir
yerde geceleyerek yapilirdi. Giiniimiizdeki istihareye yatmak gibi olan bu uygulama
tanrilarla iletisim kurma temeline dayanirdi.®? Bununla birlikte, daha &nce de
belirttigimiz iizere, kahinler diger bir deyisle biliciler kendi olusturduklar1 ortamlarda
tanrilarla temasa gegtiklerini iddia etmis, onlardan belli konularda isaret beklemislerdir.
Bunun i¢in bazi bolgeler secilmis ve sorulan sorulara tanrilardan bu bolgelerde yanit
vermeleri beklenmistir. Bu alanlar ise kimi zaman kurban edilmis bir hayvanin i¢
organlari, kimi zamanda hayali bir alan olarak gokyiizii ya da yeryiizii secilmistir.
Tiitsiiden ¢ikan dumanin yayilisi, aga¢ veya kemikten yapilmis isaretli cubuklarin ya da
zarlarin atilmasi, suya dokiilen yagdan ¢ikan duman, yilanlarin havuzda hareketlerinin

gdzlenmesi kendine genis bir alan bilicilik ydntemlerinden olmustur.>®

4 Suzan Akkus, “Eski Mezopotamya’da Beddua ve Felaketlerden Korunma Ritiielleri”, Giimiishane
Universitesi Sosyal Bilimler Elektronik Dergisi, Say1 9, Ocak 2014, 5.284.

5 Stefano De Martino, Hititler, (Cev. Erendiz Ozbayoglu), Ankara 2003, s.102.

LT, Bryce, 2003, age, s.167.

52 5, D. Martino (2003), age, s.104.

58 Cagatay Aksit, Auspicium Et Imperium: Roma Cumhuriyet Déneminde I¢ Siyaset ve Kehanet,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Eskicag Dilleri ve
Kiiltiirleri (Latin Dili ve Edebiyat1) Ana Bilim Dal1, Ankara 2011, s. 3-4.
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1.3. Ritiiel

Ritiieli tanimlamadan 6nce kokeni olan “rit”1i tanimlamak daha yerinde olacaktir.
Rit, inanan insanlarin baz1 seylere simgesel anlam yiiklenmesi olarak ifade edilebilir.>*
Ayrica gruplandirilan eylemlere iliskin degisik tiirdeki yiikiimliiliklerin yerine
getirilmesidir.>® Uzun siireli bir degisime ugrayan ritlerdeki bu degisimleri fark etmek
miimkiin olmayabilir.>® Ritler, sade toplumsal aliskanliklar, adetler diger bir deyisle
degismezlikle tekrarlanan hareket tarzlaridir ve dogaiistii inanglara iligkin torenler
olarak da isimlendirilebilir.>

Ozbudun ilkel toplumlarda ritiieli sdyle tanimlar:

“Sikca ozel sozciik bigimleriyle ya da ozel ve gizli bir sozciikle gerceklestirilen
ve genellikle onemli durum ya da ve eylemlerle baglantili olan dinsel ya da biiyiisel
toren ya da islemler sistemi, teknolojik rutinle baglantili olmayan, gizemli varlik ya da
gliclere gondermede bulunan durumlar icin, 6nceden belirlenmis formel davranis,
genellikle din ya da biiyiiyii iceren ve geleneklerce kurulmus bir dizini izleyen eylemler
dizisidir.”

Bryce gore ise; “dzel bir sonug elde etmek, bir seyi anlamak veya miinferit bir
etkinligi uzatmak i¢in ortaya konan simgesel bir edim veya performastir”’. Fakat ritiielin
amaci ne olursa olsun en temel &zelligi sonu¢ almaya yonelik olmasidir. Ornegin
cift¢inin iyi verim almak i¢i topragi ekip bigmesi bir ritiiel degildir fakat iyi verim
almak i¢in saban toreni diizenlemeli bereket tanris1 yapmalidir. Ciinkii ancak bu sekilde
iyi verim alabilir.%®

Durkheim, ritliellerin toplum birliginin bir tiir disavurumu oldugunu ve
gorevlerinin toplumsal dayanigmanin, 6zellikle de toplumsal diizenin dayanaklar1 olan
duygulart yineleyerek, giiclendirerek toplumu ya da diizeni yeniden yaratmak olduguna
ve ritiiellerin kisinin nesneler huzurunda nasil davranacagini belirleyen davranig

kurallar1 oldugunu dile getirir.>®

% Ana Britannica, s. 351.

% Giirbiiz Erginer, Kurban ve Kurban Kikenleri ve Anadolu’da Kanl Kurban Ritiielleri, Yap1 Kredi
Yaynlari, istanbul 1997, s.42.

5% Yasemin Akyol, Dinsel Ritiieller ve Modern Milliyet¢ilikte Ritiiel Insasi: Sehit Cenazeleri, (Basiimamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Bilgi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kiiltiirel incelemeler Yiiksek
Lisans Programu, Istanbul 2009, s.17.

57 Sibel Ozbudun, Ayinden Térene- Siyasal Iktidarin Kurulma ve Kurumsallasmas: Siirecinde Térenlerin
Islevieri, Istanbul, 1997, 5.110.

8T, Bryce (2003), age, s.217-218.

% Emile Durkheim, The Elemantary Forms of the Religious Life. A Study in Religious Sociology,
Trans.Joseph Ward Swain, (London, Phototype Limited,1926), 5.226.
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Baska bir ifadeyle ritiiel, Tanr1 adina yapilan eylemlerin yiiriitilmesinde
izlenmesi gereken yollarin dogru bi¢cimlerinin neler oldugu hakkinda uzmanlik bilgisine
sahip, yetenekli kisilerce, belirli zamanlarda, degismez bir sekilde yerine getirilmesi
sistemidir.®

Ancak ritiieli daha iyi anlamak icin mit ile olan iliskisinde bakmak
gerekmektedir. Iki terim arasinda yakin bir iliski oldugunu hatta aym oldugunu iddia
edenler de bulunur. Gaster mit ile ilgili diisiincelerini ifade ederken mitle ritiielin
birbirinin tiirevi degil, aksine paralel disavurumlar oldugunu belirtir.®*

Konu ile alakali kavramlara kisaca degindikten sonra, biiyii-din-bilim iliskisi

tizerinde durmay1 uygun buluyoruz.

1.4. Bityii-Din-Bilim Iliskisi

Biiyii, bilim ve din neredeyse biitiin eski toplumlarda birbirini besleyen {i¢ alan
olmustur. Bu alanlarin birbirleriyle benzerliklerini ve farkliliklarini bu baslik altinda ele
almaya calisacagiz. Oncelikle biiyii din iliskisini ele alarak konuya baslarsak, biiyii
stirekli din verilerini kullanmistir, diyebiliriz. Her ikisinin de 6ncelikli amaglarinin insan
olmas: aralarindaki iliskiyi siirekli canli tutmustur.%?

Tarihsel agidan bakacak olursak, din ve biiyii arasindaki sinir Eskicag insanindan
Ortacag’a kadar kesin hatlarla birbirinden ayrilmamustir. 17. yy. ikinci yarisindan sonra
ancak tam bir ayrim ortaya ¢ikmistir.®3

E.B.Taylor biiyiiyli psikolojik temellere dayandirarak, toplumsal planda ele
almig, Eskicag insaninin biiyii ile olaylar arasindan kurduklar1 sebep-sonug iliskisini
kendilerine gbre olusturduklarinin belirtmis ve dinle biiyiiniin ayn1 diisiince sisteminde
fakat ayr1 alanlarda oldugunu dile getirmistir.%*

Frazer’e gore, Eskicag insani, 6nce biiyli sonra din ve en son olarak bilim ¢agini
yasamistir. Biiyii, biitiin dinlerde kaynak teskil eder. Dogatistii olaylara korkutarak her
istediklerini yaptirabileceklerine inanan insanlar zamanla bu olaylarla basa ¢ikamayinca

tanrilar1 kesfetmisler bdylece dini asamaya ge¢mislerdir. Ilerleyen zamanlarda ise din

80 Samuel Henry Hook, Ortadogu Mitolojisi, (Cev. Alaeddin Senel), Ankara 1993, s.14.

81 Thedor H. Gaster, Thespis- Eski Yakindogu’da Ritiiel, Mit ve Drama, (Cev. Mehmet H. Dogan), 2010,
s.90.

82 E. Cift¢i (2007), agt, s.24.

83 Stanley J. Tambiah, Biiyii, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, (Cev. Ufuk Can Akin), Dost Kitabevi,
Ankara 2002, s.36.

64 H, Tanyu 1992, age, VI, s. 501.
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yerini bilime birakmistir.®® Buna karsin bazi bilim adamlari din ve biiyiiniin ortak
kokenden tiiredigini savunmaktadirlar. Ancak bu konuda miisterek bir fikir birligi
ortaya konulamamuistir ve farkli goriigler ortaya ¢ikmistir. Bu goriisiin ilki Dr. Jevans’un
savundugu biiyiiniin dinden sonra ortaya ¢iktigi, ikincisi James Frazer’in savundugu
goriis, son olarak da biiyli ve dinin ortaklasa ortaya c¢iktigini iddia eden manistik
goriistiir.%®
Frazer’in sosyal antropoloji ile baslayan arastirmalari sonucu insanin akli evrimini
ve biiyliden dine olan yonelme asamasini Altin Dal adli eserinde ele almistir. Yazara
gore biiyli, “insana ve dogaya iligkin olaylar arasindaki neden-sonug iligkisine sembolik
bir anlam yiikleyen kiiltiirlerde onemli yer tutar” ve bliyli bu noktada dinden 6nde
gelir.” Ayrica biiyii ve din arasinda benzerlikler olacag: gibi farkliliklar da mevcuttur.
Benzer yonlerini su seklide siralayabiliriz®:
*Her ikisi de dogaiistii alana girer.
*kisi de dogaiistii alanda is goriir.
*Biiylicii de din adam1 da pratik olan belli amaglar giider.
*Biiyii de din de tamamiyla mitolojik gelenege dayanmaktadir.
Biiyii-din farkliliklarini ise kisaca su sekilde siralayabiliriz:
*Biiyli tanrilarin lizerine zorlayici bir amag icerirken, dinde mevcut olan ibadet
tanrty1 yumusatmak amaci giider.
*Bliyli, kesin bir amaca varmak maksadiyla belirli eylemlerden olusan bir
sanattir. Din ise amaclarin yerine getirilmesi gereken eylemler biitiintidiir.
*Biiyl gerceklestirilirken belirli teknikler vardir; bazi sozler, biiyiiciiler, téren
gibi. Dinin ise basit ve belirli bir teknigi yoktur.
*Durkheime’a gore dinin kurallarinin bozulmasiyla giinah iglenmis sayilir. Fakat
biiyiiniin bozulmasi glinah anlamina gelmez.
*Din de tam bir boyun egme ve teslimiyet varken biiyli de kontrol vardir.
*Din biitiin insanlara agikken, biiyli tam tersine kapali bir durumdadir.
*Din de yakaris varken biiylide zorlama mevcuttur.
*Din biiyl ile ilgili her seyi reddederken, biiyli gerek duyarsa dinin kutsallaria

bagvurabilir.

8 J. G. Frazer (2004), age, |, s.34-35.

6 S, J. Tambiah (2002), age, s.4.

67J. G. Frazer (1991), age, s. 46.

88 Sedat Veyis Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla Iigili Batil Inanclarin ve Biiyiisel
Islemlerin Etnolojik Tetkiki, Bilgesu Yaymecilik, Say1: 176, 2017, 5.26 vd.
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*Biiyli de uzman denilebilecek biiyiiciiler vardir ve bunlar yine bu meslegi belirli

kisilere 6gretirken din de ise dini liderlere ragmen herkese agiktir.®®

89 S.V. Ornek (2017), age, s. 26 vd.
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IKiINCIi BOLUM

ESKi MEZOPOTAMYA TOPLUMLARINDA BUYU VE BUYU iLE
ILGILi UYGULAMALAR

Bilindigi iizere biiyii, ¢ivi yazili belgelerde genel olarak EN (Akadca Siptum,
Hititge alawantazar) kelimeleriyle ifade edilmistir. Ninkil yani EA/ENKI biiyiilerin ve
sanatin tanris1 olarak bilinmekle birlikte bliyliclilerin ve sihirbazlarin basi olarak da
kabul edilmistir.”® Mezopotamya’da kadin biiyiiciiler ise, farkli terimlerle karsimiza
¢ikmaktadir: ™US.ZU “dua ile ruhlari kovan”, aSiptum “cinci kadin”™, $a’iltum’?
“pilici/ kahin kadin” gibi. Ayrica $a’iltum’a ek olarak bariatum” adiyla baska bir bilici
kadin da metinlerde ge¢cmektedir.

Biiyti nasil yapilirdi sorusuna cevap ararsak, genel bazi sonuglara ulasmamiz
miimkiindiir. Soyle ki, Mezopotamya kaynaklarinda biiyii ritiiellerinde biiyiiniin
uygulanacag kisi dncelikle dinsel armmay1 gergeklestirmeliydi.”* Ornegin bir metinde
bu arinma su sekilde gegmektedir: (Maglu™ VII 119) amsi qgati-ia ubbia zumri ina mé
nagbi elliiti “ellerimi yikadim, suyun icinde bedenimi temizledim”.”® Daha sonra yapilan
biiyliye gore merhem, tiitsi, tiitsti kaplari, ¢esitli miizik aletleri, ipler, insan veya hayvan
figiirleri olan muskalar kullanilmaktaydi.”” Biiyii ritiielleri, bilyiiniin amacina gore
siirsel sozlerin tekrarlanmasiyla gerceklesirdi.”

Mezopotamya toplumlarindan giiniimiize, biiyliciilerin ve hastalarin sdyleyecegi
dualarin yazili oldugu bir¢ok metin ulasmustir. Bu dualarin en énemlisi M.O. 2400’lere

tarihlenir.” Giines tanris1 Samag’a hitaben yazilan dua soyledir®:

0], Qates (2004), age, s.74

T CAD AJII, S. 431.

2CAD §A, s.109.

8 Hans Hirsch, Untersuchungen zur Altassyrichen Religion, Graz, Osnabriick 1972,

s.81.

4 Nurgiil Yildirrm (2015), agm, s. 242.

> Yakmak anlamma gelen, terra kota adiyla bilinen pismis topraktan, yag veya balmumu ile yapilan
figlirlerle yapilan bir biiyli c¢esididir. Bilyii sirasinda kullanilan bu malzemeler yakilip yok oldukga
biiyliniin bozulduguna inanilirdi. Dua ile baslar, rica, temenni ve tesekkiirle sonlanirdi. Bu bilyii igin
yemin eden, yemine tabi tutulan ve yemin koruyucusu gerekirdi. Kadriye Tansug-Ozel Inanl,
“Sumerlilerin Diinya Gériisiine ve Babil Edebiyatina Toplu Bir Bakis”, 4.U.D.T.C.F Dergisi, XVIII, 3-4,
Ankara 1960, s. 575-576.

" CADE, s.5.

" Muazzez {lmiye C13, Uygarlhigin kékeni Sumerliler 11, Kaynak Yayinlari, Istanbul 2012, 5.194-195.

8 Nurgiil Yildirim (2015), agm, s.242. Ayrica bkz. Mebrure Tosun, Kadriye Yalvag, Sumer Dili ve
Grameri, TTK Basimevi, Ankara 1981.

9 J. Black, A. Green (2003), age, s. 56.

8 M. Joachim Menant, Ninova Saray: Kiitiiphanesi, (Cev. Vedii Ilmen), Yaba

Yaynlari, istanbul 2005, s.66.
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“Yalanlar: gideren, olaganiistii kotii etkileri, kehanetleri, kizgin hastalik
belirtilerini, diisleri, kotii goriintiileri yok eden sen, biiyii ve sihirle ugrasan ve iilkeleri
yok eden sen”.

Mezopotamya’da biilyii dualarin1 4 gruba ayirabiliriz. ilk duada biiyiiciiniin
hedefi ifritlerdir ve ayin sirasinda onlardan kurtulmak maksadiyla ak biiyiiyle alakali
olan EA/ENKI®! ile esi Damkina ve Asaluhi’nin bir temsilcisi olarak yer alir. Ikinci dua
normal halktan insanlarim ifritlerin saldirilarindan korunmak icin yaptiklaridir. Ugiincii
dua da ise ifritlerin yaptiklar1 ayrintili olarak anlatilir. Son olarak ise ayinde kullanilan
nesneler i¢in yapilan dualar1 igermektedir.82

Tanr1 EA/ENKI’nin (su ve bilgelik tanris1i) Sumerliler déneminde tapinma
merkezi Eridu’dur. Babilliler ise Hammurabi doneminde EA’nin oglu Marduk bas tanri
olunca kiilt merkezi Babil’e tasinmistir. Burasi falcilar ile biiyiiciilerin toplandig:
merkez haline gelmistir.%3

Ote yandan, Mezopotamya’da hastaliklar da bazen biiyii ile bertaraf edilmeye
calisilmigtir. Bu baglamda, Eskicag toplumlari s6z konusu oldugunda, toplumlarin
ugrast alanlarina gore, farkli tedavi yontemlerine basvurduklarini gérmekteyiz:

1)Din ve dolayisiyla rahiplerin etkin oldugu toplumlarda biiyti ile tedavi,

2)Savasg1 toplumlarda bigak ile tedavi yani cerrahi,

3)Tarim toplumlarinda sifal1 bitkilerle tedavi.®*

Eski Mezopotamya’da bu ii¢ gruptan da hastalik tedavisinde yararlanildigini
saptamak miimkiindiir. Diger yandan, Tanrilardan kaynakli bir 6fke de hastaliga sebep
olabilirdi. “Eger hasta basim basim diye bagirryorsa, bu bir tanrmmin isidir. Eger
dislerini gicirdatiyorsa ve elleri ayaklart titrivorsa, sebep tanri Sin dir®®; hasta éliir” 5
Boyle bir sebep varsa tanrinin 6fkesinin dindirilmesi gerektigine inanilir ve bu amacla
tanr1 veya tanrigalara adaklar sunulur, Koruyucu muskalar takilir; asipu ve masmasa adi

verilen rahipler biiyiilii sézlerle kétiiliikleri ve hastaligi kovmaya calisir®’,

81 J. Black-A. Green (2003), age, s.57.

82 J. Qates (2004), age, s. 186.

8 J. Qates (2004), age, s.74.

84 A. Unal, “Hitit Tibbinin Ana Hatlar1”, Belleten, C. XLIV, S. 175, Temmuz 1980, s.477.

8 Sin diger adiyla Nanna-Sin, Sumer panteonunda Enlil’in ogludur. Enlil, zorla Ninlil’e sahip olmus bu
yiizden tanrilar tarafindan cezalandirilarak yer alt1 sehrine siiriilmiistii. iste Nanna-Sin, Enlil’in bu zorla
birlesimden kaynaklanan ¢ocugudur Nanna-Sin’in en dnemli 6zelliklerinden birisi, yeryiiziinde yasayan
krallarin yapmis oldugu yanls isler karsisinda biiyiik bir intikamla hareket etmesi ve onlari
cezalandirmada 6nemli bir glic olmasidir. Bkz. Samuel Noah Kramer, Tarih Sumer’de Bagslar, (Cev.
Hamide Koyukan), Kabalc1 Yaynevi, Istanbul 2014, s. 303.

8 J. Qates (2004), age, s.191.

87 Terimler icin bkz. CAD, s.381 ve 435.



17

Her ne kadar kot olarak goriilse de kara biyiiciiliik Mezopotamya’da giindelik
hayatin bir parcast olmustur. Zararli oldugu disiiniildiigii halde insanlar bundan
vazge¢meyince yasaklanmis ve belirli cezalar uygulanmaya baslanmistir.28 Orta Asur
kanunlarinin 47. maddesinde biiyii yapan kisinin cinsiyet fark etmeden biiyii yaptigi
kamtlanirsa cezast 6liimdiir.%® Ur-Nammu kanunlarmin 10. Maddesinde biiyiiciiliik
saptanirsa o kisi nehir tanrisinin yargilanmasiyla cezalandirilirdi.*® Suglu olup olmadig
kanitlamak igin, sanik akarsuyun-kutsal nehrin insafina birakilird.r Hammurabi
kanunlarmm 2. maddesinde de biiyiiciilerin cezalandirilmas: igin su ordali®
uygulanmistir.®

Mezopotamya’da biiyliler, belirli ay, giin ve saatte yapilmistir. Gezegenlerin
konumlar1 biiyili i¢in hayati dnem tasirdi. Ayrica gok cisimlerinin de kendilerine has
biiyiisel giicleri olduguna inanilmigtir.%*

Mezopotamya kiiltiiriinii yansitan Ninova tabletlerinde rahip hekimler tarafindan
bliyii yapmak amaciyla kullanilan bazi bitkiler de mevcuttur. Adamotu, banotu,
¢opleme, hashas, hardal, kekik, kitre, mese mazisi, mersin, seytantersi, mersin agact, ¢in
tarcin, nane, nar kabugu, rezene, safran, terementi, koknar, armut, incir, hurma, s6giit bu

bitkiler arasindandir.®®

8 ], Black- A. Green (2003), age, s.60.

89 M. Tosun, K. Yalvag (2002), age, s.254.

% B. Dingol, Eski Onasya Toplumlarinda Su¢ Kavrami ve Ceza, Tiitk Eskicag Bilimleri Enstitiisii
Yaynlari, istanbul 2003, s.5.

%1 Bertrand Lafont, Mezopotamya’da Nehir-Tanri'min Yargilamasi, Eski Yakindogu-Sumer’den Kutsal
Kitap’a, (Cev. Adnan Kahilogullar1), Dost Kitabevi, Ankara 2005, s.201.

92 Sug isledigi diisiiniilen kisinin suclulugunu tespit etmek icin kisi nehre atilir ve nehir tanrisiimn
hakemligine bagvurulurdu. Nehir/Su ordali ad1 verilen bu yontem ilk defa, Ur-Nammu kanununun 10 ve
11. Maddelerinde ge¢mektedir. Yine Hammurabi kanunlarinin 2. Maddesinde biiyiiciiliikle suglanan
kiginin masumiyetinin kanitlanmasi igin nehre girmesi-dalmast maddesi yer alirdi. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Cahit Giinbatti, Eski Anadolu’da Su Ordali, Archivum Anatolium Say1:4, Ankara, 2000, s.73-88. Ayrica
bkz H. Hande Duymus Florioti, Gézde Demirci, “Civi Yazili Kanun Metinlerinde ilging Bir Sug¢ Tespit
ve Cezalandirma Yontemi: Suya Atilma”, Ankara Universitesi Tarih Arastirmalart Dergisi, C.32, S.54
(Eyliil), Ankara 2013 a, s.25-40.

% M. Tosun- K. Yalvag (2002), age, s.185.

% Erica Reiner, Astral Magic in Baylonia, Transactions of the American Philisophical Society New
Series, Vol 85, Philadelphia 1995, 5.98-99.

% Turhan Baytop, Tiirk Eczacilik Tarihi, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul 2001, s.12.
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2.1.Sumerliler’de Biiyii

Bir¢ok Eski¢ag toplumunda oldugu gibi Sumerliler’de de biiyii yaygin bir
bigimde kullanilmis, basta hastaliklardan kurtulma, sifa bulma, baskalar1 iizerinde
istenilen bir seyi gergeklestirme, diigman saldirisin1 bertaraf etme, diismana galip gelme,
hayvan saldirilarindan korunma, tanrilarin ilgisini ¢ekme gibi durumlarda biiyiiye sik¢a
bagvurulmustur. Yani diyebiliriz ki Sumerliler’de de biiyii, tip ve din i¢ i¢ce ge¢mistir.

Sumerliler’de biiyii, ak biiyli ve kara biiyii olarak ikiye ayrilmistir. Toplumsal
yagsamda bilingli bir sekilde biiyii yapmak hos karsilanmadigi gibi kanun metinlerince
cogu zaman yasaklanmistir. Eger birinin kara biiyli yaptig1 tespit edilirse bu bliyiiyii
bozmak i¢in ak biiyii yapilirdi. Bununla birlikte kara biiyiiden, ifritlerin kotiiliiklerinden
ve cinlerin saldirilarindan korunmak i¢in bazi biiyli metinlerinin yazili oldugu tabletler
evlerin belirli noktalarmda bulunmustur. Ornegin bdyle bir tablet, dogum yapan bir
kadinin yanma konulmustur.%

Genel hatlartyla Sumer biiyli metinleri dort gruba ayrilmaktadir. Birinci olarak;
biiyiicti kotii ifritleri hedef alarak kendisini ak biiyiiyle iligkilendirir, tanrilarin temsilcisi
oldugunu dile getirir ve “Gdokyiiziiniin devletine kulak verin! Yeralti diinyasinin davetine
kulak verin!” ciimleleriyle biiyiiyii sonlandirir. Ikinci grup genel itibariyle insanlar1 kotii
ifritlerin saldirilarindan korumak amaci tasir. Burada kotii cinler tasvir edilir ve kovulur.
Uciincii grup biiyii ise “Enki/ Marduk” biiyiileri diye adlandirilir. ik 6nce ifritlerin
yaptig1 kotiiliikler ayrintili bir sekilde anlatilir, Marduk bu katiiliikleri yok etmek igin
babasi Enki’nin 6giitlerine bagvurur ve Enki “Bilmedigin ne var ogul, ben senin
bilmediklerine ne ekleyebiliri ki? Benim bilmediklerim senin bildiklerindir” der. Daha
sonra ise Marduk’a yapilmasi gerekenleri ve sdylemesi gerekli ciimleleri 6gretir. En son
bliyli grubu ise ak biiyii tanrilarindan ziyade nesnelere yonelik ciimlelerin oldugu
biiyiilerdir. Bu biiyiilere basit bir nesneye aktarilir, kimi zaman atesle yakilarak etkisiz
hale getirilir.%’

Sumer inanglarina gore biiyii hem insan hem de tanri eliyle gerceklesirdi.
Tanrilar da gerek kendileriyle ilgili gerekse evrenle ilgili konularda biiyiiye
bagvurmustur. Bu noktada Anadolu’da biiyiiniin algillanis sekli arasinda fark

olusmaktadir. Anadolu halklar1 genel manada biiyliniin insan kaynakli oldugunu

% J. Black ve A. Green (2003), age, s. 57.
7 Abdullah Altuncu, “Sumer Mitolojisi Baglaminda Otorite Tarafindan Sekillendirilen ibadet ve
Torenler”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:1, Say1:1, 2014/2, 5.152.
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diistinlirken Mezopotamya halklari hem insan hem tanr1 kaynakli oldugunu
diisiinmiislerdir. Ornegin biiyii ile daha fazla 6n plana ¢ikan Enki, biiyiiniin efendisi
sayllmis ve sahsiyla ilgili bircok metinde biiyli uygulamalarindan bahsedilmistir. Biiyl
ile ilgili sahip oldugu bilgiler nedeniyle ruhlar1 kontrol altina alabilmis, gizemli ifadeleri
ve ritlielleri bu amagcla kullanmistir. Bu sebepten dolay: olsa gerek ele gegirilen bircok
metinde ismi ge¢mektedir. Nitekim cinler ve ifritler tarafindan ele gecirilip iskence
goren Marduk’a yalvarmis, o da babasi Enki’nin yanina giderek bu durumun ortadan
kaldirilmasini istemistir. Ifritler ve cinlerin kétii saldirilarina kars1 sik¢a okunan bu biiyii
metninde olaym devami su sekildedir: %

“Enki ogluna, Asarluhi’ye yanit verdi:

“Ogul, Senin bilmedigin nedir?

Ben ona ne katabilirim ki?

Asarluhi, Senin bilmedigin nedir?

Ben ona ne katabilirim ki?

Ben ne biliyorsam

Sen de biliyorsun!

Git oglum,

Asarluhi.”

“Yiice anzam-kabindan su al.

Dok onu.

llgin ve mastakal-bitkisini onun éziine kat.

Bu adamin iistiine serp onu.

Buhurdanlik ve mesale:

Alp ona gétiir.”
“Adamin gévdesindeki nam-tar
Akict bir sey gibi ¢ikip gidecek ondan!”
“Gogiin kahramaninin koca davulu,
Dehset verici kiikreyigi
Sesinin erdigi yerdeki kotii olan her seyi silip stiptirtir:
Giiven ona.

Birak savunsun seni!

98 Abdullah Altuncu, “Sumerlilerin Dini Tarihi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve
Din Bilimleri Ana Bilim Dali Dinler Tarihi Bilim Dali, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sayt:
XIII+131, Elaz1g 2011, s.88.
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Gogiin kahramaninin koca davulu,
Dehset verici parlakligiyla
Birak destek olsun sana!”
“Gaddar cin ve gaddar gaspgi:
Disart cik!
Kotii ruh ve kotii basbelasi:
Cik git!
Gaddar tanri ve sinsice dolasan kotii kis:
Defol!
Kotiiciil agiz ve fenalik bigimleyen tiikiiriik:
Geg git!
Dimme ve Dima,
Adama musallat olan
Yok ol!
Istirap ve aci, hastalik, migren adami saran:
Dagilin!
Biitiin yiice tanrilar sizi lanetler:
Cekin gidin!®
A Falkenstein ise, dort ana tiire ayirdigi Sumer biiyiisiinde Marduk/Ea olarak
adlandirdig1 bir tiirii oykii, konusma ve biiyli giicliyle karigik oldugunu ve edebi
giicliniin géz ardi edilmemesi gerektigini vurgular. Bu tiir sonunda ortaya ¢ikan
siirselligi ¢ok giiclii bir biiyii tiriidiir. Bu biliyii ¢esidi kendi arasinda o kadar birlik
gosterir ki biitiinden ayrilmas1 miimkiin degildir ve bir eksikte biiyii bozulur.1%
Uc boliimden olusan biiyiide birine musallat olan hastaliklar ve cinlerin isimleri
verilir:10
“Oglum, sen [her seyi] bilirsin.
Senin bilmedigini —ben nasil katabilirim?
Biitiin bildigim senin bildiklerindir.
“Ince uzun bir kamig bitkisini yarisindan kes,
Hayat suyunu onun elinin tistiine damlat.

Sag elinden aksin gitsin.

9 S, N. Kramer, Sumerlilerin Kurnaz Tanrist Enki, (Cev. Hamide Koyukan), Istanbul 2000, 5.226-227.
1005, N. Kramer (2000), age, s. 221-222.
1015, N. Kramer (2000), age, s.222.
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Sol elinin iistiine damlasin.

“Sazdan agiyla Ejderha...

O agzi1 miihiirleyecektir!

Bir diger Marduk/Ea biiyiisiinde de cinlerin listesi verilerek, cinlerin yakalamis
oldugu birine ¢ektirdikleri act ve hirpalamalar yer alir. Parganin baginda biiyliye en-e-
nu-ru biiyiisii denir:1%2
Davulun Efendisi
Enki ogluna
Asarluhi’ye yanit verdi
“Ogul, Senin bilmedigin nedir?
Ben ona ne katabilirim ki?
Asarluhi,

Ben ona n katabilirim ki?

Ben ne biliyorsam

Sen de biliyorsun!

Git, oglum,

Asarluhi.

“Yiice anzam-kabindan su al;
Ddék onu.

llgin ve mastakal-bitkisini
Onun oziine kat.

Bu adamin iistiine serp onu.
Buhurdanlik ve mesale:

Alp ona gétiir.

“Adamin gévdesindeki nam-tar
Akici bir sey gibi

Cikip gidecek ondan!

“Gogiin kahramaninin

koca davulu,

dehset verici kiikreyisi

sesinin erdigi yerdeki kotii olan her seyi silip stipiiriir:

giiven ona.

102 5.N. Kramer (2000), age, s.226-227.



Birak savunsun seni!

Gogiin kahramaninin

Koca davulu

dehset verici parlakhgiyla:

birak destek olsun sana!

“Gaddar cin ve gaddar gaspgi:

Disari ¢ik!

Kotii ruh ve kétii basbelasi;

Cik git!

Gaddar tanri ve sinsi ve dolasan kotii kisi:
Defol!

Kotiiciil agiz ve fenalik bigimleyen tiikiiriik:
Geg git!

Dimme ve Dima,

Adama musallat olan:

Yok ol!

“Istirap ve aci,

Hastalik, migren

Adami saran:

Dagilin!

“Biitiin yiice tanrilar

Sizi lanetler:

Cekin gidin!”

Dis agrisina kars1 yapilan bir biiyii de ilgi cekicidir:*%®
Anu gégii yarattiktan sonra,

gok yeri yaratt,

irmaklar kanallart yaratt,

kanallar bataklig: yaratti,

kurtcuk aglayarak Samas’in huzuruna ¢ikti,
gozyaslart ¢aglayarak Ea’min huzuruna ¢ikti:
“Bana yiyecegim olarak ne vereceksin?

Emmek icin bana ne vereceksin?

103 5.N. Kramer (2000), age, s.245.
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“Olgun incir veriyorum sana

Ve armannu-elmasi.”

“Olgun incir ve armannu-elmast

Bunlar benim ne igime yarar?

Yukari kaldir beni —birak da dis ile dis etlerinin
arasinda yasayayim!

disinin kanini emecegim

ve disetlerinin kokiinii kemircegim.”
Igneyle al —ve onu ayagindan yakal,

“Ciinkii bunu séyledin ya, kurtcuk,

Ea yumrugunun giiciiyle seni yere serecek!”

2.2. Babilliler ’de Biiyii

Babillilerde III. Binyildan sonra ortaya ¢ikan biiyticiiliikk tanr1 merkezli bir sekilde
yapilmustir. Insanlar isledikleri su¢ ve giinahlarin karsilarina hastalik ve felaket olarak
¢iktigina inanmis bunun sonucunda biiyiiye yonelmislerdir. Kotii giiglere karsi “kotiilik
kovma” ritiielleri diizenleyen Babilliler bunlar1 da belirli kurallara gore
gerceklestiriyorlardi. Bu talimatlari su sekilde siralayabiliriz:

a) Hastaligin sunulusu ve kaynagin hatirlatilmasi: Cehennemden gelen hastalik,
koruyucu tanris1 tarafindan birakilan insana musallat olmustur.

b) Kaotiiliikklerin musallat oldugu kisinin iginde oldugu acikli hali tanrilara
acindirilmustir.

¢) llacin dogaiistii kokeni anlatilir.

d) Tedavi uygulamasi. Burada Ea’nin Marduk’a verdigi talimatlar mevcuttur.
“Kalin undan [?] yapilmis yedi tane ekmek alip onlari bronzdan [?]bir iple bagla.
Hastayr bozkirda 1ssiz bir yere gotiiriip, yabani bir akasya agacimin dibinde, onun
tizerinde “Eridu’nun formiiliinii oku. Sonra’da bu ekmekleri hastanin iizerine sert ve
boylece yere diisen ekmek kirintilarinin iizerine tiikiirmesini soyle. Iste o zaman, onun
yakalandig1 hastaligi Ninedinna’ya bildir ki kiigciik yabani kemirgenlerin koruyucu

)

tanrist Ninkilim, onun hastaligini bu hayvanciklara aldirsin”.
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e) Yakarma ifadeleri iceren sozlii rit bulunur. “Oliilere can verebilen iyilestirici
tanriga Gula eliyle dokunarak onu iyilestirsin! Ve sen, merhametli Marduk, hasta
tamamiyla tehlikeden siyrilsin diye onu sikintisindan kurtaracak formiilii soyle! . 1%

Babil biiyiisiinden giiniimiize ulasan kisimlar1 Sumer, Akad, Elam veya Hurri
dilinde yazilmig dualar, efsunlar, bozuk veya eksik sozler, ayinler, biiyiicli veya hasta
tarafindan sdylenecek dualarm tarifleridir.1%

Giinlik hayatlarinda ¢ok fazla biiyiiye yer veren Babilliler’de “Saziga” ritiieli
dikkat cekicidir. Erkeklerdeki cinsel problemler ve karsiliksiz sevgilerde karsi tarafin
sevgisini kazanmak icin bu biiyiiye basvuruldugu anlasiimaktadir.1%

Surpu biiyii de Babilliler ’in basvurdugu baska bir biiyii ¢esididir. Maglu biiyii ile
ayni olsa da farkli yonleri mevcuttur. Maqlu biiylide kullanilan nesne biiyiicii tarafindan
yok edilirken Surpu biiyiide suglunun arindirilmasi amaglanmustir.'%” Surpu biiyiide
tanrin nasil kizdirildigi bilinmez. Kurbanlar biiyticiiye, endiseli, uykusuzluk hali,
siddetli titreme, agiz kopiirmesi, dil tutulmast ve bas agrisi g¢ektikleri durumlarda
basvurular. Ayinin yakma kisminda ise kurna atesin i¢ine sogan, hurma veya hasir atar.
Biiyiicii duayr okuyarak giinahlardan arindirmaya ¢alisir. Son olarak atesi sondiiriir ve
kurban giinahlarindan arinir.1%

Babilliler’de de biiyii su¢ sayilmis ve yasaklanmistir. Hammurabi kanunlarinin 2.
Maddesinde biiyiiciilere su ordali cezas1 uygulandig1 goriilmektedir.® Kanun maddesi
asagidaki gibidir:

“Eger bir adam, bir adam hakkinda (onun) biiyii (yaptiginy) iddia ederse ve onu
ispat etmezse (edemezse), iizerine
biiyiiciiliik iftirasi atilan adam nehre gidecek (nehre dalacaktir)

Eger nehir onu ¢ekerse (zaptederse) iftira eden onun evini
(miilkiinii ) alacak (sahiplenecektir)

Eger o adami nehir temize ¢ikarirsa ve selamete ¢ikarirsa ona iftira eden adam
oldiiriilecektir. Nehrin selamete ¢ikardigi (adam) iftiractmin malina miilkiine sahip

olacaktr 110

104 Jean Bottero, Mezopotamya, Yazi, Akil ve Tanrilar, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2003, 5.174-175.
105 ], Black, A. Green (2003), age, s.56.

106 W, Farber (1995), age, s.1900.

107 E. Mandaci (2016), agm, s.220.

108 3, Black, A. Green (2003), age, s.57.

109 M.Tosun, K. Yalvag (2002), age, s.85.

10 H, H. Duymus Florioti-G.Demirci, 2013 a, 5.32.
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Eski Babil déneminde takpirtu'!* isimli, domuz gibi bazi hayvanlarin
kullanilmastyla bir tiir kara biiyii yapilirdi. Bu biiyliye gore lanetlenmis oldugu

diisiiniilen yere insaat yapilamaz ve bu topragin artik verimsiz olduguna inanilirds.*'?

2.3. Asurlular ’da Biiyii

Asur toplumunun Eski'!, Orta ve Yeni Asur dénemlerini igeren tarihsel
siireclerinde biiyliye sikca bagvurduklari ¢ivi yazili metinlerinden anlagilmaktadir. Orta
Asur Kanunlarinin 47. Maddesinde cinsiyet fark etmeden biiyli yapan ve biiyii elinde
yakalanan, biiyii yaptig1 ispat edilen herkes &liim cezasma ¢arptirilirdi.*'* Asurbanipal
kiitiphanesinde ifritlerden korunmak amaciyla Akadca yazilmis pek ¢ok biiyii metninin
varlig1 bilinmektedir!®®.

Ote yandan, Yeni Asur kralligi doneminde onemli bir kent olan Sultantepe’de,
Asurca metinlerdeki adiyla “Huzirina”da®'® 1951-1953 yillar1 arasinda Nuri Gokge ve
Seton Llyod tarafindan baslatilan kazilarda 2 farkli tabakaya rastlanilmistir. Ust tabaka
Helenistik ve Roma kalintilariyla, alt tabaka ise Yeni Asur kralligi (M.O.8-7. yy.)
kalmtilart meveuttur.!*” Giiniimiizde Sanliurfa il sinirlari icinde kalan Sultantepe’de 407
tablet ele gecirilmistir ve bu tabletler Ankara Anadolu Medeniyetleri Miizesinde ve
Sanlurfa Miizesinde muhafaza edilmektedir. Birgok konuyu biinyesinde barmdiran®®
tabletlerin tezimizle alakali olan kismi, biiyllyli i¢ceren metinler satir numaralar ile
birlikte asagida verilmistir:

63.Sama3 adina dua, siiriingenlere (kertenkelelere) karsi yapilan bilyii ve
Namburbi dinsel torenini konu alan bir metindir. Metnin siitununda Hu-zir-n[a] sehrinin
adi okunmaktadir.

64. Namburbi dinsel toreni, kopeklere karsi yapilan biiyii ve Tanr1 Sama$ adina
dua.

65. Tanr1 Nabu adina dua metni.

11 CAD, s.86.

12K, Tansug-O. Inanh (1960), agm,s. 575.

113 Eski Asur devrindeki bilyii metinleri, tezimin II1.B6liimii’nde ele alinacaktir.

114 M.Tosun, K. Yalvag (2002), age, s.254.

115 E. Mandaci (2016), agm, s.221.

116 Seton Llyold, Nuri Gokge, “Sultantepe”, Anatolion Studies, BIAA, Ankara 1952, s.7.

WI'N. Yildirim, Anadolu’da Bulunan Yeni Asur Devri Tabletleri, A.U.S.B.E Eskicag Dilleri ve Kiiltiirleri
Boliimii Sumeroloji Anabilim Dali, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 20009, s.2.

118 Ayrintili bilgi igin bkz. N. Yildimm (2009), agt, s.1 vd.; Ayrica bkz. N. Yildirim, “Anadolu’da
Bulunan Yeni Asurca Belgeler”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii
Tarih Arastrmalar: Dergisi, Ankara 2010, Cilt:29, Say1: 48, s. 119-135.
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66. Tasmetim adina dua metni.
67. Tanr1 Ea (Enlilbanda) adina Dua Metni.

68. Hem erkek hem de disi 6zellikler tasiyan ve ismi belirlenemeyen bir tanri
adina dua metni.

69. Zappu(?) adina bir dua metni.

70. Marduk(?) adina bir dua metni.

71. Tamimlanamayan bir ilahi metni.

72. Biiyii ve dinsel ayinleri konu alan ve yine Namburbi tarzi bir metin.

73. Dua, biiyli ve dinsel ritiiellerin yardimiyla hastaliklara karsi alinan 6nlemleri
igeren bir metin. Ayni zamanda Antum adina yapilan dualara da yer verilmistir.

74. Dua metninin kirik bir boliimii.

75. Giinahlar ve soylenilen kotii sozlere karsi olusturulan bir biiyti ritiieli.

76-77. Bit rimk1 biiyiisii

78. Maglu |

79- 81. Maglu Il

82. Maqglu 1l

83. Maglu IX

84-85. Surpu IV

86. Dua metninin kirik bir pargasi.

87. Asur Sehrinin kutsanmasi amaciyla diizenlenmis bir dua metni.

89. Hastaliklarin teshis edilmesi konulu bu tablette hasta olan insanlarin evinde
yapilan bir tiir biiyliden bahsedilmistir.

92. Medikal onerilerin bulundugu ve ii¢ siitundan olusan bu tabletin sol
kenarinda, sifali! Bitkilerden, sag kenarinda bu bitkilerin hazirlanmasindan ve ortasinda
ise, hastaliklar ile ilgili diizenlemeler yer almaktadir.

93. Tedavilerde bitkilerin kullanilmas1 konulu bir metin.

94. Medikal bir regete ornegi olan bu metin, 48 adet bitki ismi ile birlikte
verilmistir.

98. Dogum esnasinda yasanabilecek olumsuzluklara kars1 bir regete.

107. Kotii riiyalara karsi yapilan bir biiyii ve bu dogrultuda olusturulan regete.

108. Sifal1! Oldugu diisiiniilen bazi tag ve minerallerin taniminin yapildigi metin.

111. Mineral (madensel) ilaglarin kullanildig1 biiyli ve dinsel igerikli tiirevlerin
konu alindig1 bir metin.

136. Bir biiyli metni: Simmatum’a karst yapilmis oldugu diistiniilmektedir.
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137-139. Bir biiyii ritiieli

140. Maglu 11

141. Maqglu 1l

142. Surpu IV

143. Lamastu’ya'?® kars1 yapilan bir biiyii konu edilmistir.

144. Bir biliyli metni; arka yiiziinde Lamastu’ya karsi yapilan bir boliim yer
almaktadir.

145-146. Lamastu’ya karsi yapilan bir biiyli metni; egitici bir dinsel torenle
birlestirilmistir.

147. Bir biiyii metni, erkek demonlara kars1 yapilmistir. On yiizii Akadca biiyii
metinleri seklinde hazirlanmus, arka yiizii ise Pazuzu biiyii metinlerinden esinlenilerek,
ozellikle de Babil dua yaziciliginda (muska, tilsim) alintilar1 yapilarak olusturulmustur.

148. Babilce yazilmis olan kisa biiyii metinlerinden olusan bir tablet.

149. Kismen 147 no’lu metnin kopyasi olarak tanimlanan bu tablette kisa bir biiyii
metni mevcuttur.

157. Koétii ruhlara kars1 yapilan iki dilli yazilmis olan bir biiyii metni.

158. Kirik bir metnin pargasi, 157 no’lu metnin baska bir kopyasi oldugu
distiniilmektedir.
159-160. Kotii ruhlara kars1 yapilan ve iki dilli yazilmis olan bir biiyli metninin

kirik parcast (UDUG.HUL.AMES) stilinde yazilmis metin, MO.701 Hanani yilina
tarihlendirilmektedir.
161. iki dilli bir bilyii metni, kétii ruhlara kars1 yapilmgtir.
162. Iki dilli bir biiyii metni, kotii ruhlara kars: yapilmistir.
163-164. Biiyli metni oldugu diisiiniilen bir metnin pargasidir.
166. Iki dilli yazilmis bir biiyii metni.
167. iki dilli yazilmis bir bilyii metni.
168. iki dilli yazilmis bir bilyii metni.
169-171.Kurik bir tablet pargasi, 168 no’lu tabletin kopyasi.
172. Iki dilli yazilmus bir biiyii metni.
173. iki dilli yazilmis bir biiyii metni.
174. Sumerce yazilmis, kotii ruhlara kars1 yapilan bir biiyii metni.
175. Iki dilli olarak yazilmus bir biiyii metninin kirik pargast.

176. Iki dilli olarak yazilmus bir bilyii metninin son bdliimleri.

119 Diisiik, besik dliimleri gibi dogumla alakali olumsuzluklarin sebebi olarak gosterilen ifrittir. J. Black,
G. Anthony (2003), age, s.142.
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177. Sumerce yazilmis, bas agris1 ve diger agrilara kars1 yapilan bir biiyti.

178. samanu hastaligina kars1 yapilan bir bliyli metni.

179. Goz hastaliklarina kars1 koruyucu bir biiyii metni, iki dilli olarak yazilmastir.

181. Iki dilli yazilmus bir biiyii metni pargas.

182-183. Iki dilli olarak yazilmis bir biiyii metni.

184. iki dilli yazilmis bir biiyii metninin kirik bir béliimii.

185. Sol kdsesinde bir biiyii metninin baslangicinin kopyasi yer almaktadir.

187. Iki dilli yazilmus, kétii ruhlara kars1 yapilan bir biiyii metni.

188. Iki dilli olarak yazilmis bir bilyii metninin kirik parcasi (187 no’lu metnin
benzeri)

190. 187 no’lu metinle benzerlik gdsteren bir metnin kirik boliimii.

191. 1ki dilli yazilmis bir biiyii metni.

192-195. iki dilli yazilmis olan bir biiyii metni.

196. 192 no’lu metinle paralellik gosteren bir metnin kirik bolimii.

199. Sumerce ve iki dilli yazilmis bir biiyli metni, agilis seremonisiyle birlikte.

200. Iki dille yazilmis bir biiyii metni.

201. Asurca yazilmis 200 no’lu metnin bir kopyasi.

202. Sumerce bir biliyli metninin kirik bolimii.

203. Sumerce bir biiyii metninin kirik béliimii. (M.0.701 Hanani yilina
tarihlendirilmektedir.)

206. Sumerce bir biiyii metninin kirik bir parcasi. (UDUG.HUL.A.MES tarzinda
yazilmis metinlerle benzerlik gostermektedir.)

207. Iki dilli yazilmis bu tabletin bu kirik parcasmin konusunu Sumerce bir biiyii
metni olusturmaktadir.

208-209. Iki dilli olarak yazilmis bu metnin konusunu, kutsal su kabinin (egubbd)
etrafindan ezberlenmis olarak yazilmistir.

210-212. Biiyii yoluyla ¢agirmak konulu bir koleksiyon.

213. Sumerce bir biiyii metninin kirik bolimii, bu kirik bolimde 6gretici ve
anmaya yonelik dinsel torenler konu edilmistir.

214-217. Sumerce ve Akadca yazilmis kisa biiyli metinleri.

218-219. Dinsel ayinler ve biiyli konulu metinler.

220-225. Kirik olarak ele gecmis bir metin parcalar, igerigi biiyiik olasilikla 218-

219 no’lu metinlerle paralellik gostermektedir.
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230. Tanr1 ve tanriganin bir adam tarafindan baristirilmalarin1 konu alan dinsel
toren ve biiyli metni.

231. Biiyii ile birlikte yapilan ve evdeki kotii isaretleri yok etmeyi amaglayan bir
metin.

232. Dinsel bir toren, kapidan (disaridan) gelebilecek kotiiliiklere (LUMUN
eSDALTI) kars1 yapilmis oldugu diisiiniilmektedir.

234. Biiyii ile yapilan bir dinsel toren metninin kirik pargasi.
235-236. Namburbi dinsel ayini ve kotii kehanetlere karsi olusturulmus bir metin.

237. Kiiciik bir tablet. Konusunu mavi yiinlerin diigiimlenmesiyle yapilan bir

biiyli metni olusturmaktadir.

234. Biiyii ile yapilan bir dinsel téren metninin kirik parcasi.

235-236. Namburbi dinsel ayini ve kotii kehanetlere karsi olusturulmus bir metin.

237. Kiigiik bir tablet konusunu mavi yiinlerin diigiimlenmesiyle yapilan bir biiyii
metni olusturmaktadir.

240. Arinma konulu dinsel bir torene ait metnin kirik parcalari

241. Dogum anin kolaylastirmak i¢in biiyii ile yapilan dinsel téren.

242. Ug adet Namburbi dinsel toreni.

252. Biiyii metni.

254. Byl ile birlikte yapilan dinsel bir tdren, bir adamin ailesindeki hastalik ve
Oliimlere karsi.

255. Biiyii ile birlikte yapilan dinsel bir torene ait metnin kii¢iik bir boliimii.

256. Biiyii ile birlikte yapilan dinsel bir téren (qat améliiti)

257. Biiyii ile birlikte yapilan ve esiyle tartismis bir adamin barismasini
amaglayan bir dinsel téren metni.

262. Cesitli hastaliklara kars1 yapilan bir biiyli metninin kirik parcalari.

271. Tanrisal tehlikelere ve ifritlere kars1 yapilan biiyli ve bu biiylide kullanilan
bazi 6zel taslar ve madenseller.

273. 271 no’lu metinle benzerlik gosteren bu tablette; mimma limnu, antasubb,
Bennu ve SAL.GAL’e kars1 bazi 6zel taslarinda kullanilmasiyla yapilan biiyli konu
edilmistir.

274. 273 no’lu metinle benzerlik gdsteren bir bilyli metninin kirik pargasi.
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275. Tann tarafindan gelebilecek tehlikelerden ve ifritlerden korunmak igin
yapilan bir biiyii konu edilmistir.

276. 275 no’lu metinle paralellik gosteren bir biiyii metninin kirik pargasi.

277. Taslarin ve madensellerin kullanildig1 biiyii metni.

278. Taslarin ve madensellerin kullanildig1 biiyii metni.

280. Cinsel hastaliklara kars1 bir biiyli metni ve dinsel ayin konulu metin.

281. Biiyii ile birlestirilmis bir medikal regete. Igerisinde ¢esitli rahatsizliklara
kars1 gelistirilmis merhem ve tiitsiileme tekniginden bahsedilmektedir.

284. Dogum esnasinda yasanabilecek olumsuzluklara karsi yazilmig bir regete
metninin kirik boliimii.1%°

Ninova Saray1 girisinde olan 5 adet kopek!?! figiirii bulunmustur. Bu tiir hayvan
figiirleri, Asur biiyii ritiiellerinde 6nemli bir yere sahiptir ve kotiiliikkleri onleyici
ozellikleri olduguna inanilmustir.?? Gergekten, kilden yapilan heykelcikler evlerde
koruyucu biiyli ayinlerinden sonra temellere gomiilerek kotiiliikler yok edilmeye
calisilmistir.!?® Su tanns1 Enki ile iliskilendirilen balik da sik¢a kullanilan bir diger
figiirdiir. Asur saray1 ve tapinak girislerinde karsimiza c¢ikan balik figiirii kotii ruhlar
kovan balik veya balik bedenine benzeyen kiyafetler giyen rahipler tarafindan biiyi

ritiiellerinde yer almustir.124

2.4. Biiyiilerden Ornekler

Eski Mezopotamya toplumlarinda sik¢a basvurulan biiyiilerden bir tanesi Maqlu
biiytileri olarak literatiire gegmistir. Gergekten bu biiyiisel metinleri igeren tabletler,
M.O.1. bin yila ait zengin biiyii koleksiyonlarindan olusmaktadir. Inanca gore, biiyii
Sumerliler’deki tanr1 Enki, Akadlardaki Ea’nin himayesindedir ve her tiirlii biiyii islemi
onun rizasi alinarak basariya ulasabilir.’?® Sekiz s6z ve bir ritiielden olusan bu seri,

ismini igeriginden almaktadir. Yemin eden, yemine tabi olan ve yemin hamisinden

120 N. Yildinm (2009), agt, s.2-32, ayrintili bilgi igin bkz S.Llyod, N. Gokge, agm, 1952, O. Gurney ve J.
Finkelstein, The Sultantepe Tablets I ,British Institute of Arch.1957, Veli Donbaz, J. Parpola, Neo-
Assyrian Legal Texts in Istanbul, British Institute of Arch, 2001.

121 H. H. Duymus Florioti (2014), agm, s.45-70.

122 E Mandaci (2016), agm, s.225.

123 ], Black ve A. Green (2003), age, s.38.

124 3, Black ve A. Green (2003), age, s.44.

125 5 H. Hook, Babylion and Assyrian Religion, London, 1953, 5.80-82.



31

olusan bu biiyii tipi kiigiik kiiciik s6zlerden meydana gelmektedir. Maqlu biiyiide rahip

bulunmaz, biiyiiye maruz kalan kisi tarafindan yapilir: 126

1.
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Sen de biiyli tasarla. Gece tanrilar sizi cagiriyor.
Sizinle ortiinmiis gelin geceyi ¢agiriyor.

Giin bitimini, gece yarisini ve safagi ¢agirtyorum.
Ciinkii biiyticii kadin beni biiyiiledi,

Cadi bana iftira etti.

Benim tanrim ve tanricami benden uzaklastirdilar,
Artik beni gorenin hosuna gitmiyorum.

Gece glindiiz bana uykusuzluk yiiklediler,
Agzima kopiik doldurdular.

. Rizkima1 kestiler,

. Ictigim suyu azalttilar.

. Sevincim feryattir, nesem matemdir.

. Biiytik tanrilar, hazir olup sézlerimi isitin,

. Hilkmiime hiikmedin, tarikimi 6grenin.

. Kadin ve erkek biiyiiciilerimin biiyiilerini yaptim,

. Onlar biiyiilerimi tasarlayanlar ve yapanlardi;

. Onlarin 6niiniize koyup davami arzediyorum.

. Benim i¢in biiyticii 1yi degil fena diislindii,

. O 06lsiin ben yasayayim.

. Onun biiyiileri, onun tiftiriikleri ve pislikleri ¢oziilsiin,
. Dallar1 zengin olan ardi¢ beni temizlesin.

. Biitiin riizgarlara kars1 koyan hurma beni kurtarsin,
. Her yerde biten mastakal bana sifa versin,

. Daneyle dolu olan kozalar beni temizlesin,

. Sizin Oniiniizde sassati gibi temizlendim.

. Lardi gibi temiz oldum,

. Fenalik yapan biiyiicli kadinlarin biiyli formiilii.

. Biiyticiiniin s6zii agzina dolduruldu, dili tutuldu,

. Gece tanrilar1 yaptig1 biiyii icin ona vursunlar.

. Gecenin ii¢ bekgisi fena tifiiriikleri ¢ozsiinler,

126 K Tansug-O. Inanh (1960), agm, s.575-576.



31.
32.
33.
34.
35.
36.
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Agz1 koyun yagi, dili tuz olsun.

Bana beddua ettiklerinden ya g gibi damla damla erisinler,
Biiytimii yapanlar tuz gibi erisinler,

Diigiimledikleri ¢6ziilmiis, yaptiklari bozulmustur,
Biiyiiciimiin biitiin s6zleri tarlalar 1 doldurdu.

Gece tanrilari, sdylenen bu sozler iizerine kotiiligli defetmek igin bir hitapta

bulundular.

37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.

62
yolladi

Toprak, toprak yine toprak,

Ey yeminimizin beyi Gilgames

Siz ne yaparsaniz ben bilirim,

Benim ne yaptigimi siz bilmezsiniz.

Biiyiictilerim, ne kadar biiyli yaparsan 1 z onlar 1 n ¢dziiciisii yoktur.
ZABAN sehrim, ZABAN sehrim

ZABAN sehrimin iki kap 1s1 vardir.

Biri s arkta digeri garptadir,

Evet biri § arta digeri garptadir.

Ben mastakaldan ¢igek toplarim,

Go6glin tanrilaria su veririm.

Ben sizi nasil temizliyorsam,

Siz de beni dyle temizleyin.

Gegidi kapadim, limani tikadim,

Biitiin memleketin biiyli yapanlarina engel oldum.

Beni Anum ve Antum yolladilar,

Belet seriye kimi yollayayim.

Erkek ve kadin biiyliciilerin agzina tikag sok,

Sihir iistadi Marduk’un biiytisiinii at.

Seni ¢agirtyorlar cevap verme,

Seninle konussunlar onlar1 igitme.

Seni ben ¢agir1 yorum cevap ver,

Sana hitap ediyorum beni isit.

Tanr1 Anum, Antum ve Belet serinin sdyledigi s6zlerle yapilan biiyiik formiilii
Ben gonderildim gidiyorum, emredildim konusuyorum,

Erkek ve kadin biiyiiciiniin karsisina biiyiiciilerin biri olan Asariluhi beni
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63. Goktekiler dinleyin, yerdekiler isitin,

64. Nehirdekiler buray1 dinleyin, karadakiler onun sozlerini isitin.
65. [.....] endiseyle vur gitme,

66. Asay1 vur gitme yerinde say.

67. Biiylik tanrilarin kizinin kervani dursun,

68. Erkek ve kadi n biiyiiciilerinin s6ziiyle konusuyorum.

69. Koyun ve esek ¢oziil[dligl gibi,]

70. Onlarin sozleri ¢oziilsiin, benim s6ziim ¢oziilmesin.

71. Soyledigim sozler, onlart n s6ziinii hiikiimstiiz kilsin.

72. Biiyiiciilerin piri Asariluhi 'nin s6zleriyle yapilan biiyii formiili.
73. Ey [Nusku]. bunlar biiyiictilerimin heykelleridir,

74. Bunlar yaptigim biiyiilerin heykelleridir.

76. Bana biiyii tasarlayan ve yapanlar 1 n heykelleridir.

77. Etrafimda [donen] kadin ve erkeklerin [heykelleridir, ]

78. Pis olan kadin ve erkeklerin heykelleridir.

79. Uzen kad1 n ve erkeklerin [hey kelleridir] ,

80. Eziyet eden kadin ve erkeklerin heykelleridir.

81. Takip eden kadin ve [erkeklerin heykelleridir] ,

82. Hakkimda hiikiim veren kadin ve erkeklerin heykelleridir.

83. Benimle [kavgalasan] kadin ve [erkeklerin heykelleridirler,]
84. Miinakasa eden kadin ve erkeklerin heykelleridir.

85. [Hakkimda dedikodu yapan] kadin ve erkeklerin [heykelleridir. ]
86. Fenaligimi isteyen kadin ve erkeklerin heykelleridir

87. Adil Nusku, senin bildiklerin benim bilmediklerimdir.

88. [Biiyii. pislik], salya, kara biiyii,

89. Yalan dolan. iftira, [kem soz, | sevgiliden nefret,

90. Kader degistirme, iizme, dilin baglanmasi, heyecani sondiirme,
91. Iradeyi sarsma, hastalik, ¢ildirma,

92. Mevcut biitiin fenaliklar1 bana kars1 diistindiiler.

93. Fenalik yapan bunlardir, bunlar onlar 1 n heykelleridir.

94. Kendileri haz 1 r olmadiklar i¢in heykellerini getirdim.

95. Adil Nusku sen digmani ve fenayr yakalarsin, onlar1 yakala ki zarar
gérmeyeyim.

96. Yapmis olduklar1 heykelleri benim seklime benzettiler,



97. Yiiziimii sakatladilar, boynumu sarsak ettiler,

98. Gogstime vurdular, kemiklerimi eyrilttiler,

99. [Kollarim1 ] zayiflattilar, erkekligimi sakatladilar,

100.
101.
102.

103.
104.
105.
106.
107.
108.
109.
110.
111.
112.
113.
114.
115.
116.
117.
118.
119.
120.
121.

Kalbimin [tanrilarin1 benimle] darilttilar, kuvvetimi azalttilar,

Dirsegimi pargaladilar, dizkapagim1 bagladilar,

Beni sakatli k ve pislikle doldurdular,

[Biiytli ye]mek yedirdiler,

Biiytili [su] igirdiler,

Murdar suyla aptes aldirdilar,

Fena otlarin yagiyla beni ogdular,

Olii ile evlendirdiler,

Olmeden mezara yatirdilar,

Tanriy1 hitkiimdar, veziri ve biiyiikleri bana kiistiirdiiler.
Ey Girru biiyiicii kadin ve erkegi yakan sensin,
Biiyiicli kadin ve erkegin tohumunu yok eden sensin,
Kotiiliigii yikan sensin, ,,

Hakim Samas gibi bende sana sesleniyorum,
Hikkmiimii hitkmet, kararimi ver.

Biiyiicli kadin ve erkegi yak,

Diismanimi yok et, fenalig1 cabuk gider.

Senin mes'um giiniin onlar1 ¢arpisin,

Fenalik borudan akan su gibi damla damla akip bitsin.
Parmaklar1 yontulan tas gibi yontulsun.

Senin ulu hitkmiin degistirilemez.

Senin s asmaz soziinde degistirilemez.

Biiyti formiilii

122.
123.
124.
125.
126.
127.
128.
129.

"Ey biiyiiten Nusku, Anum'un ¢ocugu,
Babanin esi, Enlil’in ilk evladi ,
Apsu’nun biiylittiigii, EA’nin yarattigi .

Mesaleyi kaldirdim, seni nurlandirdim.

Beni biiyiileyen biiyiicii erkegi, beni biiyiiledigi biiyii ile biiyiile,

Beni biiyiileyen biiyiicii kadin1 biiyiiledigi biiyii ile biiyiile.

Bana biiyii yapan biiyiiciiye, yaptigi biiyliyii yap,
Bana biiyli yapan biiyiicli kadina yaptig1 biiyiiyii yap,
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130. Bana biiyii tasarlayana,

131. Tasvirlerini, benim tasvirime gore yaptilar, benim seklime benzettiler.

132. Salyam aldilar, saglarimi yoldular,

133. Eteklerimi kestiler, ayaklarimin tozunu aldilar.

134. Kahraman Girru onlari n biiyiilerini ¢ozsiin.

Biiyii formiilii

135. Mesaleyi kaldirtyorum,

136. Utukku, Sedu, Rabizu, Eti Mmu,

137. Lamastu, Labazu, Ahhazu,

138. Lilu, Lilitu, Lili,

139. Ve insanlig1 yakalayan fena olan her seyi yakiyorum.

140.Eriyin, akin ve damla damla bitin

141. Senin dumanin semaya yiikselsin,

142. Parlakligin giinesi soniik biraksin,

143. Rahip Ea’nin oglu, giinahlar1 sona erdirsin

144. biiyiiten Nusku, biiylik tanrilarin miisaviri.

145. Maqlu’nun birinci tableti.

Biiyiicii bir kadin ve erkegin biiyiisiine maruz kaldigmi diisiinen bir kisinin
agzindan dokiilen ciimleler olarak karsimiza ¢ikan bu biiyli 6rnegi yine bu biiyiiniin
nasil ortadan kaldirilacagini da bizlere gostermektedir. Maqlu biiyii ritiiellerinin temel
prensibi olan yakma bu biiyii metninde karsimiza ¢ikmaktadir. Biiyiiyli yapan kisinin
heykeli biiyli yapilacak kisiye benzetilerek yapilmis ve {lizerine yag serpilerek
yakilmistir. Yine tanrilara hitap edilerek biiyticiilerin yakilip kotiiliiglin ortadan
kaldirilmasi anlatilmaktadir.

Surpu biiyiisii de Eski Mezopotamya’da sik olarak basvurulan biiyiilerdendir. Bir
Surpu?’ biiyii metninin 1 ve 3. satirlarinda ritiielin yapilis seklini acikca gdérmekteyiz.
Yakilan atesin etrafinda un ile biiyiilii bir gember olusturulurdu.'?® Metinde su ifadeler

yer almaktadir!?®:

127 Babil biiyii geleneklerinden biridir. Iyilestirici biiyii icerigine sahip bu biiyii hakkinda detay igin bkz.
Walter Farber, “Magic and Divination in Ancient Mesopotamia”, Civilization Sof The Ancient Near East,
Cilt: 111, 1995, 5.1898.

128Frica Reiner, “S’urpu 7 A Colection of Sumerian and Akkadian Incantations, Afo Beiheft 11, Graz,
1958, s. 11.

129 M.Tosun, K. Yalvag (1981), age, s.46.
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“Tanri Nisaba’nin unundan yapilmis biiyii ¢izgilerini, onun bast gegiyor,
Nisaba’'nin agi (onu) baglasin™.

Mezopotamya biiyli ritiiellerinde genel olarak ilk 6nce yere belli bir miktar un
serpilerek ¢ember olusturulurdu. Hasta yataga mahkumsa yataginin etrafi ¢emberle
cevrilir ve ayin bu ¢gember etrafinda yapilirdi. Cemberin yapilmasinda esas amag ifritleri
engelleyecegi diisiincesiydi. Buna ek olarak kimi durumlarda bir kapinin sagna ve
soluna beyaz veya koyu renk kiregle bir biiyiilii gember ¢izilmistir.**

Katiiliik kovma (Namburbit®) ritiiellerinde ki esas amag kotiiliigiin baska bir
nesneye aktarimidir. Genel de kil, hamur, balmumu, igyagi ve odun gibi
heykelciklerden yapilan nesneler kullanilmis, biiyiiniin aktarilacagi nesne ile biiyiiye
maruz kalan kisi arasinda temas veya benzerlikle siki bir bag kurulmaya ¢aligilmistir, 3

Ortaya ¢ikan kotiiliigli ortadan kaldirmak i¢in de bazi uygulamalar mevcuttur.
Sulara gommek ve ortadan kaldirmak i¢in su, yakmak amaciyla ates, ifritten gelecek
kotiiliigli uzaklastirmak i¢in de arindirict malzemeler olarak bitkiler veya madeni-
hayvansal yaglar tercih edilmistir. Namburbi arinma ritiiellerinde vekil olarak hayvanlar
kullanilirdi. Bu ritiielde esas amac koétiiliigiin aktarimidir. K6tiiliigl tasidig diisiiniilen
madde ile kotiiligii devrettigi kisi arasinda siki bir bag vardir. Bu sebeple de, kilden,
hamurdan, odundan heykelcikler kullanilmig, kotiiliigli tamamen ortadan kaldirmak igin
su kullanilmis, ates kullanilarak yakilmis, boylece koétiiliigiin uzaklastirilarak arinma
saglanmaya calisilmistir. Bu arinma i¢inde bitkiler ve hayvansal iirlinler kullanilmis ve
ritiielde okunan dualar yiiksek sesle okunmustur.t3

Bir Namburbi ritiielinde de arindirma aynen yukaridaki sekilde gergeklesmistir.
Bu ritiiel adamin evinin etrafinda dolasip duran bir kusun kétiiliiglinden korunmak
amactyla yapilmistir. Sabahin erken saatlerinde evin ¢atis1 temizlenmis, saf su serpilmis,
adam temiz giysiler giymis, devaminda olusturulan sunakta ekmek ve bal sunusu
yapilmigtir.1** Bagka bir Namburbi ritiiel metninde ise, bir adamm yilanin kétiiliigiinden
korunmak amaciyla yaptirdigi ritiiel bulunmaktadir. Kutsal su kabinin i¢ine 1lgin, seker

kamisi, tuz, sedir agact gibi maddeler konulan kutsal su kabiyla birlikte adam tiras

130 3. Black, A. Green (2003), age, s.54-55.

181 Astrolojiden faydalanarak diinyevi olumsuzluklari olumluya gevirmek igin yildizlarla ilgili bir biiyii
cesididir. Farkli uygulaniglart mevcuttur. Ayin etkisindeki diinyanin g6k cisimleriyle arasindaki
olumsuzluklari olumluya gevirmeyi amaglar. Ayrintili bilgi i¢in bkz. H.H. Duymus Florioti, 2013 b, s.31-
32.

132, Bottero (2003), age, s.165-166.

133 ). Bottero (2003), age, s.225.

134 E. Mandaci, “Arkeolojik ve Yazili Kaynaklar Isiginda Eski Mezopotamya Toplumlarinda Biiyii ve

Biiyiiciiliik”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Nisan 2016, $.222.
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olmus, agz1 yikanmis, sunular sunulduktan sonra ev masmasu tarafindan kutsal su, tiitsii
ve mesale yardimiyla yilanin sebep olacag kétiiliikten korunmustur. 1

Kotii riiyaya karst biiyli uygulamalar1 da mevcuttur. Kotii riiyanin sonuglarini
ortadan kaldirmak amaciyla yapildig: diisiiniilen K 1330/ KAR 252, 111:47 numarali dua
su sekildedir: “Ey [yakarilan tanrilarin adi okunmuyor] (beni tehdit eden) laneti dagit
ve uzaklarda yok et! Riizgar diisiimde gordiigiim kotii yazgiy uzaklara gotiirsiin!”.
Boyle bir riiya goriildiigiinde ayak yere basmadan dua okunmaliydi. Sarap ictikten sonra

yere basilir ve kotiiliigiin uzaklastirildigina inanilird:. 3

2.5. Biiyiiye Kars1 Cikarilan Yasa Maddeleri

Sumerliler’de Ur-Nammu kanunlarinin  10. Maddesinde biiyiiciilik yaptigi
diisiiniilen kisi nehir tanrismnin yargilamasina maruz kalacag: hiikmii yer almaktaydi.**’

“Eger bir adam, bir adami biiyiiciiliikle itham ederse nehir tanrisina(onun
adaletine) gotiiriiliir. (nehre atilir). Eger nehir tanrist temize ¢ikarwrsa gotiiren (itham
eden) 3 sekel giimiis tartacaktir” denilmektedir.”

Babilliler’de Hammurabi Kanunlarinin 2. Maddesinde “Eger bir adam, bir
adam hakkinda (onun) biiyii (yaptigini) iddia ederse ve onu ispat etmezse (edemezse),
tizerine biiyiiciiliik iddias1 atilan adam, nehre gidecek, (nehre dalacaktir). Eger nehir
onu ¢ekerse (zaptederse) iftira eden onun evini (miilkiinii) alacak (sahiplenecektir).
Eger o adami nehir temize c¢ikarirsa ve selamete ¢ikarirsa iftira eden adam
oldiiriilecektir. Nehrin selamete ¢ikardigi (adam) iftiractmin malina miilkiine sahip
olacaktir” denilir.1%®

Orta Asur Kanunlarinin 47. Maddesinde “ister bir kadin, ister bir erkek olsun,
biiyii yaparsa, (biiyii) elllerinde yakalanirsa, itham ve ispat edilirse, yapani
oldiireceklerdir’. Blyliyli yapanin cezalandirilmas: ise farklilik gosterir. Eger hiir bir
kisi biiyli yapmissa ya 6ldiiriiliir ya da siirgiine gonderilirdi. Ama biiyli yapan kisi kole

ise kesinlikle oldiiriiliirdii.*3?

135 E. Mandac1 (2016), agm, 5.222.

136 ], Bottero (2003), age, s.147-148.

187 M. Tosun, K. Yalvag (2002), age, s.40

138 M. Tosun, K. Yalvag (2002), age, s.40

1% H. Hande Duymus, “Civi Yazili Kanun Metinlerinde Kadinlara Ait Su¢ ve Cezalar”, Uluslararasi
Disiplinler aras1 Kadin Calismalar1 Kongresi, (5,6,7, Mart 2009), Bildiri Kitabi, Cilt 3, Sakarya 2009,
5.80; M.Tosun, K. Yalvag (2002), age, s. 254.
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UCUNCU BOLUM

ESKi ANADOLU TOPLUMLARINDA BUYU VE BUYU ILE ILGILi
UYGULAMALAR

Anadolu ve Mezopotamya tarih boyunca siirekli iletisim iginde olmus ve bu
iletisim neticesinde Anadolu yazi ile tanismistir. M.O. II. Bin yilin baslarindan itibaren
Anadolu, Asurlu tiiccarlar tarafindan pazaryeri olarak goriilmiis bunun neticesinde
Anadolu’da 6nemli ticaret merkezleri kurulmus, bu doneme “Asur Ticaret Kolonileri
Devri” (M.0.1970-1720) ad1 verilmistir. Anadolu’da ilk yazili devreler olan bu déneme
ait bilgiler, ticaret merkezlerinin idari noktasi olan Kanis- Karum’da (Kiiltepe) yapilmis
kazilarda ele gegen tabletlerden 6grenmekteyiz. Yaklasik olarak 25000 civarindaki bu
tabletlerin hepsi Asurlu tiiccarlarin kendi aralarinda yaptiklar ticarete ait verilerdir. Bu
tabletler her ne kadar ticari veriler olsa da satir aralarinda Anadolu’nun sosyal, siyasal,
kiiltiirel hayati, insanlarin giinliik yasayislar1 hakkinda bilgiler vermektedir.4°

Karum ve wabartum adi verilen 40’a yakin ticaret merkezi Asurlu tliccarlar
tarafindan kurulmustur. Bu doneme ait en 6nemli ticaret merkezi ise Kani§ Kralligina
ait Kayseri c¢evresindeki Kiiltepe’dir. Ayrica Alisar, Bogazkdy, Karahoyik ve
Alacahdyiik diger merkezlerin basinda gelmektedir.'*! Ticaret kolonilerinin yayilis alam
tam olarak tespit edilememis olsa da yiizlerce sehirden olustugu diisiiniilmektedir.'4?

[k kazilarin 1893-1925 yillar1 arasinda gerceklestigi Kiiltepe kazilarinda Eski
Asurca yazilmis tabletlerin biiylik ¢ogunlugu II. tabakada ele gecirilmistir. Ticari
mektuplar, borg, faiz ve kredi senetleri, mahkeme kararlari, esya listeleri, evlenme,

bosanma, veraset gibi bilgilere ulasilir.}*® Bunlardan bazilar1 da biiyii metinleridir.

3.1. Asur Ticaret Kolonileri Cagi’nda Biiyii

Kiiltepe arsivlerinden elimize 8 adet biiyii metni ulagsmistir. Mezopotamya ve

Hitit donemleriyle kiyaslanamayacak kadar az olsa da donemin yapisi, yasayist

140 1, Giirkan Gokgek, “Asur Ticaret Kolonileri Caginda (MO.1975-1723) Anadolu’da Hayvancilik ve
Hayvan Ticareti”, Archivum Anatolicum, 7/1, 2004, s. 60 vd.

141 Esma Oz, Asur Ticaret Kolonileri Devrinde Anadol 'nun Etnik ve Sosyal Yapisi, (Basiimamus Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, s. 2.

142 Firuzan Kinal, Eski Anadolu Tarihi, TTK, Ankara 1998, s. 61-62.

143 Tahsin Ozgiic, Kiiltepe Kanis/ Nesa, Yap1 Kredi Yaymlari, 2005, s. 12-13.
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hakkinda bazi bilgiler vermektedir.'** Heniiz dogmamis veya yeni dogan bebekleri
hedef alan LamaStum ifritine kars1 yapilan marat Anim “Anum’un kiz1” olarak
adlandirilan 2 adet biiyiiniin icerigi bu sekildedir.'*®

Kiiltepe’de ele gegirilmis Eski Asurca yazilmig biiyli metinleri, bliyliniin yapilis
asamasini anlatmaktadir. aSipum anlamina gelen biiyiicli kelimesinin kullanilmamasi
biiyiiciiliiglin  bir meslek degil de giinlik yasam i¢inde bir aktivite oldugunu
gostermektedir. 148

Siirsel bir dile sahip Kiiltepe biiyili metinleri bu 6zelliginden dolay1 kimi yazarlar
tarafindan biiyiisel metinler olmaktan ziyade okuma-yazmada pratik yapmak amaciyla
yazilmis metinler olarak degerlendirir ve bu metinlerin ezberlenmesini kolaylastirir. Kt
94/k 821 numarali metin buna 6rnek olarak verilebilir: ézat, pulhat, ilat, nammarat,
barbaratum, marat Anim. Yine Kt 90/k 178 numarali metin su sekilde siirsel bir usliiba
sahiptir: addisim kakkam la abarassi Sibirram la assabtassi, addisim bappiram hassuam
u tabtam, ina Sursisa Subalkutum usbalkissi**’ Kt 94/k 520 numarali belge su
sekildedir: enu-mi enum alulutum kisa birrum lamnum kiSa Sittum abiktum tirrum... Ey
g0z, goz!Alulutum goz!... Gergekten kotii bir illet! Gergekten alip gétiiriilmiis uyku!
Titreme!...1*8

Giliniimiizde de kem goz, nazar olarak nitelendirdigimiz tarzda bir anlam ifade
eden biiyii metinlerine (Kt 94/k 520 numarali belge) 1994 yilinda yapilan Kiiltepe
kazilarinda rastlanmigtir. Mezopotamya’dan Yakindogu’ya buradan da baska kiiltiirlere
yayilan bu inanmis daha sonra nazar bocugu olarak karsimiza ¢ikmis, toplumlarda
farklilik gosterse de genel itibariyle mavi camdan yapilan bu boncuklarla kétiiliikler
engellenmeye caligilmistir.4®

1990 yilinda bulunan Kt 90/k 178 numarali biiyii metni ise dogum sirasinda
yapilan ve dogumu kolaylastirmak amaci giiden bir metindir.

1-15 ar-hu-um a-ra-ah a-ra-ah-tum ar-ha-at ar-hi-is/ ta-ri-i/ ar-hi-is tu-lg-ad

ar-hi-is/ i-lu-ku ma--u / i-pi-sa / i-na a-pi-sa / qa-qa-ra-am té-su-uq i-zi-bi-ti-sa / ta-sa-

144 Hakan Erol, “Anadolu’nun ilk Yazili Belgelerinde Biiyii ve Kehanet”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 54, 2, Ankara 2014, s.38.

145 ], Black, A. Green (2003), age, s. 142.

146 1. Giirkan Gokgeek, Giilbin Ince, “Asur Ticaret Kolonileri Caginda Anadolu’da Inang Sistemi”, Firat
Universitesi Orta Dogu Arastirmalart Dergisi, Cilt: X1, Say1: 1-2, Elazig 2016, s.54

147 H, Erol (2014), agm, s.43-44.

148 H. Erol, “Kiiltepe’de Bulunan Biiyii Metinleri”, Aktiiel Arkeoloji Dergisi, Eyliil-Ekim 2013, S.35, s.67

149 H, Erol (2013), agm, 2014, s. 40.
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bi-it bé-tam ma-na-me / la-as-pur u lu-wa-e-er a-me-er-u-at Sa-su-ra-tim 7 u 7-ma/ ma-
ri-ki=na u ta-ap-su-ka-ti-ki-na le-gé-a-nim-ma ba-dab a-ra-ah-tim

ha-ba-tum hu-ub-ta / su-ma / za-kar e-tu-da-ni su-ma

16-34 si-ni-sa-at Sa-pad-ra-ni Su-ma / sa-ak-pu-um / sa?-ki-ip i-li-su / li-sé-la-ma
K[i?]-1 sa-ru-u / ki-ra-nim / li-ifmqJu-tam qd-qa-ar-su / si-ip-tfum] la i-a-tum si-pa-at
Ni-ki-I[i-il5] be-el si-pd-tim /u be-el ti-i-i[m] be-[ld-at §]a-su-ra-tim |[i-di] e-er-qu-um
e-ri-iq e-ri-ga-tum e-ergd-at i-si-li / mi-it-ra-tim e-ri-ig-tim e-zu-um ba-ru-ma-tum ta-
ar-té=e a-di-si-im ka-ka-a-am la a-ba-ra-si/ a-di-si-im si-bi4-r[a-a]m la a-sa-ab-ta-si
a-/d]i-si-im ba-pi-ra=am ha-su-a-am u [td]-a-tam i-na [$]u-ur-si-sa su-ba-al-ku-tu[m]
us-ba-al-k[i-s/7

Metnin terctimesi ise su sekildedir:

Inek! O bir inektir! arahtum, o bir arahtumdur. Cabucak hamile kalir, cabucak
dogurur. Su agzindan ¢abucak gider. Burnuyla yeri kazar, kuyruguyla evi siipiiriir. Ana
tanricamin kizlarina yedi (kez), yedi (kez) kimi gondereyim ve (soyle) emredeyim:
Kiireklerinizi ve sepetlerinizi alin ve arahtum-kanalinin agzini (met kapisini) agin! Eger
vahsi ko¢ (gibi) bir erkekse; eger vahsi inek gibi bir disiyse (kiz bebekse); eger
tanrisimin reddettigi bir reddedilmisse (6lii dogansa) incelsin ve bir asma yilani gibi
diigsiin yere. Biiyii benim degil, biiyiiniin ve sihrin beyi (efendisi) Nikkilil’in biiyiistidiir.
Rahimlerin  hammefendisi biiyiilesin. Yesil! O yesildir! Yesil! O yesildir! Yesil
bahgelerin golgesinde benekli bir ke¢i yayilmaktaydi. Ona bir silah attim (fakat) onu
yakalayamadim. Ona bir ¢obandegnegi attim (fakat) onu yakalayamadim. Ona bira
ekmegi, kekik ve tuz attim. (En azindan) onun kékiinii (bulundugu yeri) degistirdim.*>

Muska bi¢iminde olan Kt. 94/k 821numarali Lamastum’un kotiiliiklerinden
korunmak amaciyla yapilan biiyii metninin igerigi su sekildedir: e-za-at pu-ul-ha-at i-/d-
at na-ku!-ra-at ba-ar-ba-ra-tum ma-ra-at A-ni-im i-nasa-si-im mu-sa-bu-sa i-na el-pé-
tim ru-da-ba-sa et-la-am ld-si-ma-am ta-ka-la )ma-raam ar-ha-am ta-na-sa-ha-am zi-
ba-su sa-hu-ru-tim 14)na-pu-su-um tu-na-pi-is Si-bu-tum ta-sa-gi-a-me me-e bi-is-ri-im
Si-ip-tumla i-a-tum Si-pa-at Ni-ki-li-ils be-el si-pa-tim Ni-ka-ra-ak ta-di-si-ma a-na-ku
al-gé-si. Metnin terciimesi ise soyledir: “O (Lamastum), dofke ve korku veren,
kotiiliiklerin tanrigasi, disi kurt, Tanrt Anu’nun kizidir. O sazliklarin/agillarin iginde

vasar ve (buralarin) i¢i onun siginagidir. Hareketli gen¢ adami yakalar. Yeni dogmus

150 H. Erol (2014), agm, s. 41-42.
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erkek bebekleri hasta eder. Kiiciikbas hayvanlara zarar verir. Biiyii, cenin suyu
icilmesidir. Biiyii benim degildir. Biiyiilerin efendisi Ninkil’in biiyiisiidiir. Nikarrak
(bunu) biliyor. Ben ondan aldim.”*>*

Kara bir kopekten korunmak amaciyla yapilan Kt. a/k 611 numarali biiyli metni
su bicimdedir: da-mu-um da-ma-mu-um ka-al-bu-um sa-al-mu-um i-zi-li-im ra-bi-is u-
gd-a ELLAT“" pa-ri-is-tam... “Kan! Kan! Bir kara képek yukarida pusuya yatmuis
bekliyor, kiiciik kervana... 7152

Kt 91/k 502, Kt 4/k 520, Kt 94/k 821 v Kt 90/k 178 numaral1 biiyii metinlerinde
Mezopotamya biiyii metinlerinde goriilen biiyii gelenegi gibi Siptum la yattum, Sippat
Ea/Nikkilil bél sipatim “Biiyli benim degil, biiyliniin efendisi Ea/Nikkilil’in biiytistidiir”
ibaresi mevcuttur. Bu ifade degisikliklerle glinlimiize kadar varligin1 korumustur. Bazi
yorelerde dogum sirasinda kisinin gobegine dokunularak benim elim degil Fatima
Ana’nin eli s6zii bu duruma 6rnek olarak verilebilir.?>

Kiiltepe biiyii metinlerinde dikkat ¢eken diger bir unsur “biiyiici” anlamina
gelen aSipum kelimesine rastlanilmamasidir. Bu da bize biiyii ve biiyliciiliigiin bir
meslekten ziyade giinlilk yasamin pargasi oldugunu gosterir. Baglama biiyiisii, kara
biiyii gibi gerek Mezopotamya’da gerekse Hititler’de karsimiza ¢ikan ¢esitlerden ziyade
Kiiltepe biiyiisiiniin esas amaci hastaliklar, kotii cin ve kem gdzden korunmaktir.'>*

Sonug itibariyle Kiiltepe bliyli metinlerinin tamami Asurlu tiiccarlarin evinde

bulunmustur. Bu da bize bu biiyli metinlerinin menseinin Mezopotamya kaynakli

oldugunu gostermektedir.

3.2. Hatti ve Kizzuvatna Kokenli Biiyiiler

Laroche!® katalogunda mevcut olan, geldikleri cografyaya gore Hatti ve
Kizzuvatna kokenli olan Hitit biiyii ritiielleri asagida verilmistir:
472 Kirlilige Kars1 Ammihatna Tulbi ve Mati Ritiieli
473 Kirlilige Kars1t Ammihatna Tulbi ve Mati Ritiieli
474 Kummani Rahibinin Kuvanni Ritiieli

475 Kizzuvatna Kral1 Palliya Ritiieli

BIN. Yildirim (2015), agm, s. 245.

192 N. Yildirim (2015), agm, s. 244.

153 Ruhi Ersoy, “Kadin Kamlar’dan Gogerevli Tiirkmenler’de “Ebelik” Kurumu’na Déniisiim”. Tiirk
Bilig: Tiirkoloji Arastirmalari Dergisi, 13, 2007, s.60-71,

1% H. Erol (2014), agm, s.45.

155 Laroche, CTH, (1971) 5.70-85 ve 5.129-143.
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476 Papanikri Ritiieli

477 Dogum ve Eski Yillar Ritiieli

478 Bir Dogum Uzerine Biiyii

479 Kizzuvatna Ritiieli

480 Samuha Ritiieli

481 PGEg’nin Tasima Ritiieli

482 PGEg’nin IL.Mursili Tarafindan Samuha’ya Tasmmasi

483 Tanrilar1 Yollara Cagirma Ritiieli

484 PMAH ve PGUL-§e$ Tanrilar igin Yola Cagirma Ritiieli

485 PTesup, PHepat, °Sarumma i¢in Yola Cagirma Ritiieli

486 I1. Mursili‘nin Konusma Zorluguna Kars1 Yapilan Ritiiel

487 I3hara Icin Sifa Ritiieli

488 Hamrishara Ritiieli

489 Bir Kadin Gebe Kaldiginda Yapilan Ritiieli

490 Biiyliye Kars1 Ritiiel

491 Temizlenme Ritiieli

492 Eski Tannilar icin Yapilan Ritiiel

493 Tasnif Edilmemis

494 Ay Tanricast NINGAL igin Ritiiel

495 Kefaret Ritiieli

496 Rahip Walkui’nin Ritiieli

497 Tasnif Edilmemis

498 Tasnif Edilmemis

499 Tasnif Edilmemis

500 Kizzuvatna Ritiiellerinin Fragmanlar

Bu biiyiilere baktigimiz da Hitit biiyii ritiiellerinin nasil bir etkilesimle meydana
geldigini gormemiz miimkiin olmaktadir. Biiyli kavrami Hititler’e Anadolu’nun giliney
ve glineydogusunda yasayan Hurrice ve Luwice konusulan bolgelerden gelmistir.
Ozellikle Kizzuwatna ve Arzava bu noktalardan en &nemlileridir. Cok genis bir konu
olmas1 sebebiyle bu ritiiellerin hepsini agiklamak yerine birka¢ 6rnek vererek konuya

aciklik getirmeye calisacagiz.
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3.2.1. CTH 394: Ordu I¢indeki Salgina Karsi Ashella Ritiieli (Hatti Kokenli
Ritiiel Ornegi)

Ritiieli yapan kisi: Ashella

Kullanilan malzemeler: (hayvanlar) boga, disi koyun, toklular, domuz, atlar,
katirlar, esekler, koglar, tekeler, (kaplar) bir pismis toprak kadeh, on iki GIR. KAN kab,
on iki kadeh,(ekmek ve diger yiyecekler) bes somun, on iki kaba somun, bir testi sarap,
bir ¢anak bira, bir ¢anak sarap ve kursunlu demir halka, bir boncuk kolye, beyaz,
kirmizi, sari, yesil yiin ipligi, ti¢ kiiclik tung hanger, tuz.

Vs.

(1)Hapalla’li Ashella sdyle soyler: Orduda kotii bir yil olursa. Bu kurbani
(rituali) yaparim. Soyle yaparim: Giin aksam olunca, (5) her kim olursa olsun biitiin
komutanlarin hepsi (bir) ko¢ hazirlarlar. Kog(lar)in beyaz ya da siyah olanlar1 énemli
degildir. Beyaz, kirmizi, sari/yesil yiin ipligini i¢ ice biikeri ve onlar1 bir 6rgi haline
getirir.Bir boncuk kolyeyi ve kursunlu bir demir halkay: birlestiririm (10) Ve
onu koclarin boyunlarina ve boynuzlarima baglarim. Ve geceleyin onlar1 ¢adirlarin
Oniine baglarlar. Ve bu sirada sdyle soylerler: “Hangi Tanr1 yiiz ¢evirirse, hangi Tanri
bu salgina neden olduysa, bak, bu koglari senin i¢gin bagladim. (Bunlarla) tatmin ol!

(15) Ertesi giin ise, onlar1 ¢ayirlara (agik araziye) siirerim. Her bir kogla birlikte
bir testi sarap bir kaba somun, bir toprak kadeh gotiiriirler. Kralin ¢adirinin niine de
siislenmis bir kadin oturur. Bir ¢anak bira, li¢ kaba somunu kadinin yanina koyar.

Sonra, ordu komutanlart ellerini koglarin {izerine koyarlar ve bu sirada soyle
sOylerler: “Hangi Tanr1 bu salgina neden olduysa, (20) Simdi bak, koglar duruyorlar,
onlar, karacigerleri, ylirekleri ve uzuvlar ile ¢ok besilidirler. Ona insan etinden nefret
gelsin!  Artik, bu koclarla tatmin olsun!” Ve ordu komutanlar1 koclara reverans
yaparlar. Krala, siislenmis kadina da reverans yaparlar. (25) sonra koglar1 ve kadini,
ekmegi ve biray1 ordugahin i¢cinden disar1 gotiiriirler. Ve onlar1 agik araziye siirerler.
Giderler ve (onlar1) diisman {ilkesi sinir1 igine salarlar; bizim olan yere gelmezler. Ve bu
sirada aymi sekilde sdylerler: “Bak! Bu ordunun insanlar1 koyunlari, atlari, katirlar1 (30)
Ve esekleri iginde kotii olan ne varsa, simdi bak onlar1 ordugahtan bu koglar ve (bu)
kadin gotiirdiiler. Onlar1 kim bulursa bu kétii salgini(da) o iilke alsin!”

fkinci giin sabah erkenden hemen, alt1 kog, alt1 teke, on iki GIR.KAN kabi, on iki
kadeh, on iki kaba somun, bir ¢canak bira, ii¢ kii¢iik tun¢ hanger hazirlarlar (35) ve onlar

acik araziye, yine bagka bir yere siirerler, bunlarin hepsini de Birlikte gotiiriirler. Onlari
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araziye gotiirdiikleri zaman, onlar1 yerde keserler. Ve onlari(n) sade (etlerini) pisirirler.
Yapraklar1 asagiya sererler; i¢c yagmi, somunlar1 ve kiiciik hangeri (lizerine) sdyle
yerlestirirler. Sonra bira ile kadehleri (ve) GIR.KAN kabini (40) doldururlar. Ayrica bu
sirada sOyle soyler[ler: “bak sana, tanriya gidayi] hemen ilk once ge[tirdik. Sana, tanriya
6 kog, alt1 teke]sunduk. Simdi bak [sana, tanriya] pismisten, ayrica et, ekmek (ve) bira
(ile) ¢ig[den] verdik. Ve tanri(lar) tanr1 gibi [ ] x-za igerler. Onlar1 terk etme!” Ve
onlar (45) reverans yaparlar ve giderler. Tanrilara baktiklari siirece yerdeki esyayi
kimse almaz; dogru degildir. Ayrica, kimse onlar1 kendisi i¢in almaz.

Kurbandan ayrilip, vardiklart zaman suyun ic¢ine tuz dokerler ve ellerini onunla
yikar. Sonra iki yerde ates yakarlar ve arasindan gegerler. Ve iki teke, bir canak sarap,
bes somun (5) hazirlarlar. Iki tekeyi Kurban malzemesinin koruyucusu Tanrisi'na
kurban eder. Ve gogsii sag kolu, karacigeri, yiiregi, pismis olarak yapraklarin tizerine
koyar. Kurban malzemesinin Koruyucu Tanrisini ii¢ kez iger. Yerler ve giderler.

Ucgiincii giin, sabah erkenden hemen (10) bir teke, bir toklu, bir domuzu siiriip
getirirler. Sonra ise ii¢c kaba somun ve bir ¢anak bira hazirlarlar. Onlar1 agikliga,yine
baska bir yere siirerler. Yapraklar1 sererler. Uzerine ii¢ kaba somunu koyarlar. Tekeyi,
koyunu ve domuzu yine o tanriya kurban ederler. “Hangi tanr1 (15) ordu igindeki bu
salgina neden oldu ise, o tanr1 yesin, i¢sin! Ve o Hatti iilkesine ve Hatti Ulkesinin
ordusuna kars1 dost olsun ve o onlardan yana donsiin!” Yerler, igerler ve onlar giderler.
Dordiincii glin sabah erkenden hemen (20) bir boga, bir disi koyun, ii¢ toklu siiriip
getirirler -disi koyuna heniiz kog¢ gitmemistir-, ii¢ kaba somun, bir ¢anak bira, bir ¢anak
sarap hazirlarlar. Onlart acikliga, yine baska bir yere siiriip gotiirtirler. Sigir1 firtina
Tanrisina kurban eder. Ug koyunu da (25) biitiin tanrilara kurban ederler yapraklari yere
sererler. GOgsii, sag kolu, karacigeri ve yiiregi yapraklarin lizerine koyar. Ve kaba
somunu da pismis olarak yine koyar. Gokyliziiniin Giines Tanris1, Firtina Tanris1 ve tiim
tanrilari li¢ kez icer. Ve yerler. Ve onlar giderler.

Hapallal1 Aghella’nin salgm kurbami bitti,*>®

1% A M. Dingol, “Ashella Ritiieli (CTH 394) ve Hititler’de Salgin Hastaliklara Kars1 Yapilan Majik
Islemlere Tolu Bir Bakis” Belleten Dergisi, Cilt: XLIX, Say1: 193, Nisan 1985, 5.23-26.
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3.2.2. CTH 471: Kirlilige Kars1 Ammihatna Ritiieli (Kizzuvatna Kokenli
Biiyii Ornegi)

Vs.|

Kizzuvatna’li adam Tanr1 IShara’nin rahibi Ammihatna soyle (der) Eger insan
temiz ise ve ona kotli ekmegi herhangi bir kimse yemek i¢in verirse, ya da ona kotii yagi
yemek icin verirse, ya da ona biiyiilenmis ekmegi ve yag1 herhangi bir kimse yemek i¢in
verirse, ya da ona tag evin ekmegini (ve) yagint herhangi bir kimse yemek icin verirse,
ya da ona kadinin viicudunun kanin1 igmek igin verirse ve bu kurbanlar1 sunacagim.

(10) Ve sunlar1 alacagim; on alt1 kuzu, on bes keci, yiiz elli dort biiyiik kus, yiiz
sekiz kiiciik kus, elli dort KUKUB kabi bira, sarap, on dort kap ince yag, iki vaksur kab1
saf zeytinyagi, iki vakSur kabi bal, li¢ avu¢ kuru liziim, bir peynir, bir eksi maya, bir
avug dolusu tuz

(15) sinir adale) gangati bitkisi, lakkarwa bitkisi huerni$ bitkisi bir bardak tath
sut

On dort beyaz kirsi yiinii, on dort (parga) kazzarnull kumasi on bes sekel giimiis

(20) temiz suyu i¢in on dért su kabi,on dort GIR.GAN kabi, on dort kiigiik
canak on dort tencere on dort kase (DILIM.GAL), kirk bardak, bes yiiz hupuvai kabi

On dort kurban masasi, on dort ¢ift hasir ayaklik bes hasir masa, on dort biiyiik
testi, on dort (el bigimli) agagtan icki kab1 (25) on dort hayvan

bes yiiz ince ekmek, yarim avug 6l¢iisiinde otuz iki mulati ekmegi, ¢eyrek avug
Olciisiinde sekiz mulati ekmegi, sade tuz katilmamis, bir avug un, sade tuz katilmamas,
on dort ince ¢anak arpa ezmesi dolu, (30) hara§pawant ekmegi

Bir taht, bir ayaklik, bir deriden yastik, bir takim gosterisli kiyafet bir Hurri
gomlegi, bir takim gomlek bir kumastan kemer, bir takim kemerli tunik, bir baslik, bir
takim tozluk, bir ¢ift ayakkab1 ve onlar1 Firtina Tanrisina koyarlar

Eger kurban sahibi kadin ise ona arkaliksiz tabure ve de kadinin gosterisli
kiyafetleri ve onlar1 tanrica Hepat’a koyarlar

Kiigtik lapizlazuli tasi, kiigiik kirmizi tasi, kiigiik alabastar kiigiik amber? Ve on
dort kappi kab1 ¢imlenmis / filizlenmis arpa kiigiik 1lgin agaci, kiigiik sedir agaci

(40) Ve biiyiicii bunlarin hepsini yerlerinde hazirladigi zaman,

Giines heniiz batmadan Once biiyiicii iki su kabi, iki kiSri yiini, iki yumak
kirmiz1 yiin iki yumak mavi yiin, iki Sekel giimiis, iki kap ince yag (45) iki kazzarnul
kumasi, iki ince ekmek, iki KUKUB kabi1 sarabi alir
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Ve bunlar biiyiicii alir ve o nehre gider ve iki ince ekmegi parcalar ve onlari
nehrin igine atar ve iki KUKUB kab1 sarabi alir ve iki KUKUB kabindan sarabi nehre
doker. Ayrica (50) iki kap ince yag alir, sonra nehre biraz akitir

[sonra? ] yerin glines tanrisindan su ister

[biiyiicii] iki kap suyu alir. Sonra suyu yedi defa nehirden [alir] ve de nehrin
icine dogru yedi defa doker (55) [Ve su ile ] onlar doldurur

[ve biiyiicii] yedi ¢akil tasin1 nehirden ¢ikarir [bir su kabi] i¢ine yedi yass1 ¢akil
tagini atar [sonra? ] bir su kabi igine yedi yass1 ¢akil tagini[atar]ve de [1lgin] agacim
bir su kabina (60) [ icine] atar ve 1lgin agacini [ 1sukabina ata]r iki su kabini
doldurur

Ve onlar1 kazzarnul kumasi] i¢ine sarar

Vsl

Ve onlari gatiya tasir ve iki ¢ift hasirdan altlik koyar sonra iki su kabini hasirdan
altliklarin tizerine koyar

Ve iki su kabinin 6niine asagiya bir hubrushi kabi (5) tahtadan yapar hubrushi
kabinin arkasina ise hasirdan bir masa koyar

Ve hasirdan bir masaya iki mulati ekmegini on ince ekmegi, iki kiigiik ¢anak saf
zeytinyagi, sedir agaci, dort bardak sarap koyar

(10) Ve hubrushi kabini yakarlar ve biiyiicli bir biiyilk kusu alir ve onu Ay
tanrisina suya tanri garimmati’ye sunar

Ve ayrica biiyiik bir kus alir ve onu giines tanrisina suya tanri Pitenhi Salu’ya
sunar

(15) Ve sade tuz katilmamis dort mulati ekmegi ve de sade elenmemis unu alir
ve biiyiicli bir mulati ekmegini suya yanina pargalar ve onu yere koyar. Elenmemis unu
Saramna kabindan tamamiyla doker, Saramna’dan 20) mulati ekmeginin iistiine bosaltir

Sonra biiyiicii Hurrice soyle der: “Firtina tanris1 ben? Silalluhi’yi, kiz ¢ocugu
Tupkiia’nin: Bu mirzi(-yemek?) ile, bu hediye ile, bu ekmek ile ve bu (25) tuluzzi
ile ne-degil ve o (Oylesine) gelmiyor; temizlik suyunda/ suyu igin yaratilmig
olmalidir

Ve su yildizlarin altinda durur

Ertesi giin glines dogunca biiyiicii (30) kurbanlarin hepsini yukari alir. Ve onlari
dokunulmamis (temiz) yere gotiiriir

Ve biiyiicli dokunulmamis (temiz) yere iki defa yedi hupruShi kabini hazirlar.

Sonra huprushi kabini iki defa yedi kurban masasina koyar
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(35) Sonra bir kurban masasini asagiya sdyle hazirlar: otuz iki hupuwai kabr:
(bunlardan) on alt1 hupuvai kabi bira ve sarap doldurulmus, on alt1 hupuwai kabr ise bal
zeytinyagi, incir, kuru iiziim, zeytin doldurmustur

Ve yirmi dort kuzu koyar. Sonra bir ince ekmek {lizerine tuz, sinir (40) iizerine
koyar bir ince ekmek iizerine ise gangati2yi koyar bir ince ekmek iizerine ise meyveleri
doker. Sonra zeytinyagini Simmallu kabinin iizerine doker

Ve yedi kiiciik kusu, bir keciyi kupti’yi yedi kii¢iik kusu, bir kuzuyu SAMALLU
agacina koyar

(45) sonra bunlar bir kurban masasini asagiya hazirladigi zaman, iki defa yedi
kurban masasina asagiya ayni sekilde hazirlar

Taht1 ilk 6nce huprushi kabinin 6niine koyar. Tahtin asagisina ayakligi koyar.
Tahtin {izerine (50) gosterisli kiyafetleri koyar, ayaklifin {lizerine ayakkabi tozlugu
koyar. Biiyiicii bir biiyiik kus alir ve onu tahta, huprushi kabinin, kurban masasinin ve
kurban sahibinin lizerine gevirir.

(55) ve kurban sahibi ilk huprushi kabinin arkasinda yer alir

Ve ilk huprushi kabinin Firtina tanrisina kupti’yi sunar

Ikinci ayn1 sekilde Firtina tanrisinin temiz kardesine sunar

Uciincii huprughi kabini Kumar[i’ye sunar] Dérdiincii aym sekilde tanr1 E.A
sunar

Rs.I11

Besinci aymi sekilde Ay tanrisina sun[ar] Altinci ayni sekilde giines tanrisina
sunar

[ ] yedinci ayni sekilde baba tanrilar tanri Astapi [ ] tanrt Nupatik, tanr
VisaSabhi tanr1 x [ ] (5) gogiin ve yerin tiim tanrilar1 ve erkek tanrilara sunar

Sekizinci ayni sekilde tanrica Hepat’a sunar

Dokuzuncu ayni sekilde tanr1 [Shara’ya sunar

Onuncu ayni sekilde tanr1 Allani’ye sunar

(10) on birinci ayn1 sekilde tanr1 Niggalu’ya sunar

On ikinci ayn1 sekilde tanrica IStar’a sunar

On tigiincii ayn1 seklide tanrt GUL-8a$’a tanrt MAH’a sunar

On dordiincii ise huprughi kabini tanri Naparui’ye tanrt Suvaula’ya tanri
Aineandu tanr pitenhi Salu’ya (15) tanr1 Adamma tanri Kupava tanr1 Hasuntarhi ve

butiin kadin tanrilara sunar
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Ve Firtina tanrisinin tarafinda duran iki oku alir ve oklar1 tahta 6nden kapinin
Oniine yapar (koyar) sonra mavi yiinii (20) {izerine sarar

Ve iki kusu alir. Sonra kusun birini sagdan baglar kusun digreini ise soldan
baglar

Kapinin arkasina ise tahtadan iki huprushi kabi yapar ve birini kapinin arkasinda
saga koyar. Digerini ise kapimnin arkasina (25) sola koyar

Ve sagdaki huprushi kabini ve onun giines tanrisinin inniannahi’sine sunar

Soldaki huprughi kabmi ise ve onu tanrica ISTAR’in nishinzi Suntinnazi’sine
sunar (30) sonra oglag: vekil olarak tanrilara, erkek tanrilara kadin tanrilara birakir

Eger bu kurbanlar1 biiyiikk bey birine sunarsa ve ona isterse sonra vekillige
(nakkussi olarak) insan1 birakir, isterse ona (35) sonra sigir1 birakir

Ve biiylicii yaklasir ve kurban sahibinin elini tutar ve onu Firtina tanrisinin
tahtina oturtur. Ve onu biiyiicli hurice konusarak (dua ederek) biiyiiler

Ve onu dogrultur ve onu kapidan ¢ikarir

(40) ve dagm kapilarimin 6niinde tahtadan iki kukulase§ bunlardan birinin bir
tarafta ve de digeri diger tarafta yer alirlar

Ve kapmin Oniinde bardakta temiz su bulunur. Ve 1lgin agaci i¢inde bulunur
solda ise tatl siitlii bardak bulunur (45) Ayrica iginde zeytin agaci bulunur

Ve biiylicii 6nde kapinin saginda bulunur. Temiz su dolu bardag: tutar. Bir diger
biiyiicii ise kapinin solunda yer alir ve de tatl siitlii bardag tutar

(50) sonra kurban sahibi kapidan oklarla disar1 ¢ikti§1 zaman biiyiiciiler ise ona
tatl siitii ve de temiz suyu siirekli, olarak {izerine serperler

Biiyiicti ise Hurrice konusarak (dua ederek) biiytiler

Ve gizli yerde cadir birakilmistir (55) ve o oraya gider sonra temiz su kabindan
suyu lizerine bosaltir. Ve o oraya gider sonra temiz su kabindan suyu {izerine bosaltir.
Ve bardagi doldurur. Ve onu evine gotiiriir. Ve gosterisli kiyafetleri firlatir ve temiz su

ile y1ikar. Gosterisli kiyafetleri ise biiyiicii alir.

Rs.IV

[ Ve onlari giyler ve o tekrar [ (x-iz-) ]-zi

[ sonra ] diizenlenmis huprushi kaplart [ (hilammar) da]dir. Ve onlar
hilamni’ye igeri (5)[...yapar?) Jhilammarda yok ve onlar ¢atida [ (yukarida) ]bir
huprushi kabinin arkasinda [ (has)irdan bir masa ] bulunur [ arkasinda da (ha)]sirdan bir

masa bulunur



49

[biiyiicii] hasirdan bir masay1 asagiya soyle (10) [(ha)]zirlar bes ince ekmek, bir
mulati ekmegi bir kiiclik canak zeytinyagi, sedir agaci, bir bardak bira, sarap

Bir su kab1 ve onu masanin iizerine koyar ve biiyiicli bir bliyiik kusu koyar ve
onu firtina tanrisina temiz sunar

(15) ve onlar1 diger hasirdan masaya asagiya soyle hazirlar; bes ince ekmegi, bir
mulati ekmegi, bir ince kase arpa ezmesi, iki haraspauvant ekmegi, bir kiiciik ¢anak
zeytinyagi iki bardak bira, sarap, bir su kabi, bliyiicii bir biiylik kusu koyar ve onu giines
tanrisina ve tanrt Humi’ye sunar.

(20) Bir kappi kabi arpa koyar. Lapislazuli, kirmizi tas, alabastar kiigiik koyar
Amber? , sedir agaci, 1lgin agaci kiigiik koyar ve onlar1 havanda déver ve onlari temiz
suya birakir. Sonra kurban sahibi giines tanrisinin (25) karsisina geger ve bu ilact ag
karnina iger.

Ve kurban sahibi yemek icin oturur ikindi vakti geldigi zaman ve sonra iki
huprushi kabimni hazirlarlar. Sonra ilk 6nce (30) arpa ezmesi bulunmayan hasirdan
masaya biiyiicli bir biiylik kus koyar ve onu Firtina tanrisinin kardesine temiz sunar,
arpa ezmesi bulunan masaya biiyiicii bir biiyiik kus koyar. Ve onu ay tanrisina (35) ve
de Humi’ye sunar

Ve ayakligi olan issihilliias kabi su ile doldurulmus bulunur. Ve biiylicii ondan
tizerine doker ve GAL.GIRskabini doldurur. Sonra ZA.HUM kab1 i¢ginde bulunan temiz
su ile yikar(40). Hangi kap dolu ise, ondan ilaci alir ve ilaglari havanda doverler ve o Ay
tanrisinin karsisina geger ve onu tok karnina igcer temizlik suyunu ilk giin nasil alirsa ve
onu yedi giin ayn1 seklide alir(45) ilk giin kurbani nasil gerceklestirirse, bu kurbani yedi
giin ayn1 seklide icer

Ve de kusu yedi giin ayn1 sekilde gevirir.

(50) Yedinci giin iki kuzuyu koyarlar. Sonra bir kuzuyu Firtina tanrisina temiz
sunar. Kusu ise koymaz bir kuzuyu ise gilines tanrisina ve hurni’ye sunar kusu ise
koymaz

Ve biiyiicii ince ekmegi alir. Uzerine (55) gangatiyi koyar. Ve de bir sekel
giimiisii alir. Sonra ince kaseye suyu doker. Sonra bir sekel glimiisii i¢ine atar.

Ve biiylicii ince ekmegi ve de gangatiyi koyar ve onlar tanrilara ofkesine

karsilik olarak doyurur (memnun eder) (60) ve giimiisii kurban sahibinin agzina koyar.
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Ve biiyiicli soyle der - Giimiis gibi tanrilarin erkek ve kadin tanrilarin huzurunda

temiz.?’

3.3. Hititler’de Biiyii

Hititler Anadolu’ya geldiklerinde biiyii ve tip ile ilgili fazla bilgiye sahip
degillerdi. Anadolu’nun yerli halklariyla iletisime gegtikce batil inanglara da ilgi
duymaya bagladilar. Bu durumun farkina varan Hurrili biiyiiciiler akin akin Hattusa’ya
gelerek biiyli konusundaki marifetlerini pazarlamaya basladilar. Boylece Hattusa’da
Hititler’in yaziya da déktiikleri bir biiyii birikimi olusmaya baslad.'*®

Biiyii Hititler’e, Anadolu’nun giineyinde ve giineydogusunda Hurrice ve Luvice
konusulan cografyalardan, en fazla Kizzuwatna’dan gelmistir.*>® Metinlerde gegen sahis
isimleri, Hurri ve Luwi etkisinin gostergesidir.1®

Fatma Seving Hitit biiyiisi ile ilgili sunu soyler: “Uzun ve eski bir gelenegin
trtinii olarak ortaya ¢ikan Hitit arsivindeki dinsel ve biiyiisel metinler Hitit egemen
swnifi ve liderleri tarafindan belirli bir sistem i¢inde bicimlendirilmis ve marjinal yonleri
biiyiik olasilikla s6z konusu egemen sinifin kalemi altinda budanmistir. Bu nedenle Hitit
biiyii metinleri, baslangigta soziinii ettigimiz biiyiiniin tanrilart zorlayict ozelligini —
genellikle- tasimazlar. Hatta biiyii ritiielleri ile dinsel torenler arasinda yapay bir uyum
yaratulmigtir. Her ikisinin icra edilisi arasinda ¢ok benzerlige ve aymiliga rastlamak
miimkiindiir. Eger biiyii otoritenin kontrolii altina alinmamis olsaydi, tanrilarin ¢ok
daha fazla zorlandigina tamik olabilirdik” der.*®* Yani Hititler’de biiyii herkes
tarafindan uygulanamazdi ve biiyii belli biiyli uzmanlarinin tekelindeydi.

Biiyiticiilerin etkinligini kirmak i¢in biiyli ritlielleri belli standartlara sahipti.
Hatta bu standartlasmanin en énemli kanit1 arsivlerdeki metinlerin SISKUR adi altinda
toplanmasidir. Biiyli torenlerini ifade eden sozciik “aniur’dur. Sumerce ideogrami

olarak SISKUR kullanilirdi. Biiyliniin Hititgce karsili§i ise ‘“aluvanzatar’dir. Ayin

157 |eyla Murat, Kizzuwatnali Rahip Ammihatna’ya Ait Bir Ritiiel Metin (CTH 471), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2002, s. 21-60.

158 A Unal, “Hititler’de Fal”, Arkeo Atlas Dergisi, S.3, Ankara 2004, s.42.

159 A, Unal, “Elemterefis”, Anadolu’da Biiyii ve Inanislar, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2003, s.19.

160 £, Reyhan, “Hitit Biiyii Ritiiellerinin Uygulama Sekilleri Uzerine Bir inceleme”, AUDTCF Dergisi,
2003, Cilt 6, Say1:2, s.116.

161 Fatma Seving Erbas1, Hititler'de Oteki Kurban ve Biiyii, Cenaze/Diger Ritiieller, Arkeoloji ve Sanat
Yaynlari, Istanbul 2013, 5.363.
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torenlerinin efendisi olarak karsimiza ¢ikan sézciik ise EN SISKUR’dur. Bu kisi bizzat
kral veya kraliyet ailesinden biri olmalidir. Ugursuz biiyii kovucu AZU, falct HAL,
hekim ise A.ZU idi. Bazen de ayinleri yasli anlamma gelen MUNUS SU.GILHit.
havasa’lar olarak adlandirilan kadinlar yonetirdi. 162

Hititler’de biiyli ak biiyli ve kara biiyii olarak 2’ye ayrilmisti. Kara biiyiiniin
6lime kadar uzanan sonuclar1 olduguna inanildigindan, bu konuya ¢ok dikkat edilmis
hatta kara biiyii devlet tarafindan yasaklanmustir.*®® Hitit bilyii uygulamalarin1 genel
olarak ak biiyii olarak degerlendirebiliriz. Telipuni Fermaniyla yasaklanan kara biiyii 3
sekilde icra edilirdi: Birincisinde “eger bir adam ritiiel arinmadan geriye kalan egyalar
yvakma yerine gotiiriip baska bir adamin tarlasina veya evine birakirsa, bu kralin
yargilanmasin gerektirecek kadar biiyiik bir suctur”*®* denir. Yani biiyiide kullanilan
malzeme mutlaka yok edilmelidir.

Ikinci olarak ¢amurdan insan figiirii yapilmasidir. Bu da yargilama gerektiren bir
durumdur.*®

Ugiinciisii ise kara biiyii 6rnegi ile ilgilidir. Eger bir adam yilam éldiiriirken, bir
adamin adim séylerse bu bir kara biiyiidiir ve oliimle cezalandwrilir. Yilam 6ldiiren kisi
dzgiirse para cezasi alir, kdleyse 6liimle cezalandirilird. 1%

Kara biiyiiye kars1 biiyli yapildiginda su ifadeler kullanilmaktaydi:

“Biiyii yapan insan hangi sozleri soylediyse, her neyi bir araya getirdiyse, ne
beddua ettiyse, herhangi bir yerde ne yaptiysa onlari dogru yapmayt bilmezse, biiyii
yvapan insan biiyiiyii bir kule gibi inga ettiginde, onu baglarim, onu bir araya
getirdiginde, onun karsisindaym. Biiyiilii sozlerini bir kule gibi yiktigim gibi ve onu iple
bagladigim gibi ¢cozdiim. "%

Ak biiyii ve kara biiyli arasinda keskin ayrimlar olmasina ragmen kullandiklar
teknikler ¢ok fazla farkliik gdstermez. Ahmet Unal bu konu hakkinda farkli bir
yaklasim &ne siirer. Ahmet Unal’a gore ak ve kara biiyii aym seylerdi. Netice itibariyle

ikisinde de uygulanan yontemler ve beklenen sonuglar ayniydi. Fakat insanlar bu

isimleri kendi bakis agilarina gore vermislerdir. Kendileri i¢in olumlu sonug doguracak

162'3, Martino (2003), age, s.101.

183 Galina Kellerman, “The Telipinu Myth Reconsidered”, Kani$$uwar A Tribute to Hans G. Giiterbock
on his seventy-fifth Birthday, H.A.Hoffener-G.M.Beckman (eds), Chicago, 1986, s.115 vd.

164 Fiorella Imparati, Hitit Yasalari, (Cev. Erendiz Ozbayoglu), ftalyan Kiiltiir Heyeti Yayinlari, Ankara
1992, madde 44b, s.64.

185F, Imparati (1992), age, madde 111, s.126.

166F, Imparati (1992), age, madde 170, s. 158.

167V, Haas, “Magic und Zauberei”, RIA 7, Berlin 1987-1990, s.243.
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biiyliye ak biiyli, olumsuz sonu¢ doguranlara da kara biiyli demislerdi. Diger yonden
baktigimizda ise biiyii yapilan igin tam tersi bir ifade s6z konusuydu. 18

Hitit biiyii ritiielleri 5 temel ilkeye ayrilir:

1.Tekrarlama ilkesi: biiyli tekrarlandik¢a olumlu sonug alma ihtimali artar.

2. Beraberlik ilkesi: biitiin i¢in biitliniin par¢as1 olmak yeterli olur.

3. Ozdeslik ilkesi: bir nesne veya bir varlikla 6zdeslestirerek etkilesim kurmak.

4 Tliski ilkesi: bilyilye maruz kalan her sey bundan mutlak surette etkilenir.

5. Karsitlik ilkesi: ates, su, ¢oziilme olarak nitelendirebiliriz. %

Ilk defa I.Hattusili déneminde karsimiza ¢ikan biiyii, Hattusili’nin esi
Hagtayar’in yash kadin/biliylicii kadin olarak isimlendirilen kisilerle iligki halinde
oldugunu goriiriiz.*"°

Hitit kanunlarinda biiyii ile ilgili kanunlar su sekildedir:"

44 B.55. “Eger bir kisiyi biri arindirirsa (torenden) arta kalan seyleri de yakma
yerine gotlirsiin.

44 B.56.“Eger birinin ekin alanina ya da evine goétiirlirse biiyii(diir) (ve) kral
yargist (altina girer).”

170. “Eger Ozgiir bir adam bir yilan oldiirlirse ve baska bir (adamin) adim
sOylerse bir mina giimiis versin ve eger bir erkek kdle (ise) iste tam o dlsiin.”

111. “Eger kilden bir insan (sureti)ne birisi bi¢cim verirse (bu) biiyii(diir) (ve)
kralin adalet mahkemesi i¢in bir durumdur.”

Kotli amagla yapilan biiyii Telipinu Fermaniyla tamamen yasaklanmis ve
yaptirimlar uygulanmaya baslanmigtir. Her ne kadar yasaklansa da saray entrikalari,
hanedan kavgalari, giic sahibi olma istegi insanlar1 biiyli yapmadan alikoyamamustir.
II.Mursili’nin esi biiyli yapilmasi sonucu 6lmiis, Armatarhunda’nin yukar1 valiligi i¢in
miicadeleye girisen IIl.Hattusili basarili olmak amaciyla bilyiiye basvurmustur.l’?

Elimize Orta Hitit doneminden gegen biiyli metinlerinin ¢ogu kraliyet aileleri ig

168 A. Unal, (2003), age, s.112.

189 Marie-Claude Tremouille, “I rituali magici ittiti”, Res Antigue (RANT) 1, 2004, s. 157-203.

170 Sammer-Falkenstein, Die hethitische akkadische Bilingue des Hattusili I (Labarna II), Miinchen 1938,
s.16 vd.

L E, Imparati (1992), age, s. 65-159.

172 A, Unal, “Hattusili ITI: Hattusili bis zu seiner Thranbesteigung” (Band I-11), Heidelberg, 1976, .96 vd.
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cekismeleri ile alakalidir.!™ Ayrica Orta Hitit ile sonraki dénemlerin biiyii ritiielleri
birbirine ¢ok benzemektedir.!’*

Orta Hitit doneminde prens Ziplantawi’nin kardesi II.Tutalya ve ailesine biiyii
yaptig1 goriilmektedir: “kotii dil” araciligiyla kardesi II. Tutalya’ya ve ailesine biiyii
yaptig1r distinilmektedir: “Tuthalya’ya (onun karisy) Nikalmati’ye ve onlarin
cocuklarina karsi konusmus oldugu kotiiliikleri, onlara kars1 “diller” seklin de de yapti.
Ayrica stirekli onlar (yani, kral ve kralice) (hakkinda), kamin giines tanrisi ve firtina
tanrisimn huzurunda kétii konustu. Siirekli olarak onlara biiyii yapt1.”*"

[II.Hattusili Yukar1 iilke valisi Arma-Tarhunta’y1 biiyii yapmakla su¢lamistir.
Kendisine biiyii yapmakla sucladigi metin sdyledir: 176

“Zida'min oglu Arma-Tarhunta hakimem Tanriga IStar’in ve kardesimin bana
iyiligini gériince ve onlar basarili olmayinca, karist ve oglu ile birlikte bana karsi
tekrar biiyii yapmaya basladilar. Tanrica (IStar’in) kenti Samuha’yi da biiyii ile
doldurdular”™

“(olay) olunca ve saraydan dava biraz uzatilinca, hakimem Tanrica IStar
tanrisal adaletini o zamanda gosterdi. Davada tekrar karar agamasina gotiirdii. Arma-
Tarhunta’da, karisinda ve c¢ocuklarinda biiyii buldular. Onu bununla sugladilar.
Tanricanin kenti Samuhaly: biiyii ile doldurmustu.”

Hitit biiyli ritiielleri “eger soyle.... Sayet soyle sorun olduysa, ben soyle
yaparmm...” ciimleleriyle baglar, biiylicii gorevlerini bir tarlanin olmadigi, pullugun
ulasamadig, safak ve aksam alacakaranhiginda yapardi.}”” Her biiyiiciiniin kendine has
bir tarz1 mevcuttu.

Hitit biyl ritiellerinde bazi sayr ve renklerin One ¢iktigini gérmekteyiz.
3,7,9,40,41,99 gibi rakamlar dikkat cekmektedir.!"®Ritiieller esnasinda kimi sayilara
digerlerine oranla daha fazla tekrar edilmistir. Biiyli sirasinda belli say1 adetlerinin
yerine getirilmezse bliyliniin basarisiz olacagina inanilirdi. Bu sayilardan en dikkat
cekeni 7 rakamidir. Bu konu ile ilgili metin su sekildedir:

“Ve giinii geldiginde, onlar arinma sayisint alir ve (onu) eski tanri heykeline

kirmizi ip ve giizel kokulu yagla dagdan, irmaktan, otlaktan, gokyiiziinden ve topraktan

173 Maciej Popko, Religions of Asia Minor, Warsaw 1995, s.60 vd.

1740, R. Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, Oxford 1977, s.44.

175 Serkan Basol, “Hititler'de Biiyii ve Biiyii Malzemeleri”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tarih Anabilim Dali (Yaymlanmamig Doktora Tezi), Haziran 2014, s. 56.

176 Sedat Alp, Hitit Caginda Anadolu, Tiibitak Yayinlari, 2001, s. 134-136.

17 \olkert Haas, Geschicte der Hethitischen Religion, Leeiden, 1994, s.906.

178 Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, Bilgesu Yaymecilik, 2014, s.148
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gelen yedi yan yol ve yol sayesinde (¢ekerler). Bugiin ¢cekme igslemi gerc¢eklestirilir: O
eski Tanrimin tapinagina ¢ekilir” ve ritiielin diger giin devam eden kisminda “Daha
sonra rahip tanriyt bir ¢ukurda yedi kez ¢eker: ritiiel beyi de benzer sekilde onu yedi kez
yukari ¢eker” denilmektedir.t’® One ¢ikan diger renkler kirmizi, yesil, beyaz, sar1 ve
mavi’dir.!8 Beyaz renk temizligin, mavi ve sar1 renk ise kirliligin gostergesidir. “Eger
ben kral ile kralicenin aci, ¢ile ve korkularini alryorsam, kralice bana beyaz, siyah,
kirmizi, yesil (sart) ve mavi olmak iizere bes tane yiin iplik verir. Ve asagida agag
durur, onun bes dali var. Ve her dalina birer iplik asiyorum . *8*

Yiin ipliklerde renk 6zellikleriyle birlikte biiyii ritliellerinde karsimiza ¢ikan bir
diger materyaldir. “Kog¢(lar)in beyaz ya da siyah olanlari énemli degildir. Beyaz,
kirmizi, sari/yesil yiin ipligini i¢ ice biiker ve onlari bir orgii haline getirir. Bir boncuk
kolyeyi ve kursunlu bir demir halkayr birlestiririm. Ve onu koglarin boyunlarina ve
boynuzlarina baglarim. Ve geceleyin onlari ¢adirlarin oniine baglarlar. Ve bu sirada
soyle soylerler: “Hangi Tanrt yiiz ¢evirirse, hangi Tanrt bu salgina neden olduysa, bak,
bu koglar1 senin Icin bagladim. (Bunlarla) tatmin ol ”.*%?

Hitit biiyii ritiielleri ile Mezopotamya biiyti ritiiellerini karsilagtiran O.R. Gurney
bu konuda sunlar1 ifade etmistir:

“Hitit biiyii metinleri Babil’deki gibi tapinak okullarindaki ogretilerin bir
sonucu degildi; daha ¢ok ulusal bir koleksiyon karakteri tasiyordu. Ikisinin arasinda
carpict bir zithk vardi. Babil’de biiyii metinleri gelenekseldi ve bir sonraki nesle
aktarilan talimat bi¢imini taswrlardi ve tanrt Ea tarafindan oglu Asallihi’ye yazdirilmuis
olduklart kurgulanmirdi. Biiyii talimatlarini icra eden asipu ( ya da mas mas) rahibi,
Ea’min talimatlarint  harfiyen izlemek zorunda olan tek kisiydi. Kendi sahsiyeti
sindirilmisti; biiyiilerin kendisine degil de Ea, Asalluhi, Gula ya da digerlerine ait
oldugunu bildirerek kutsal otoritede hak iddia etmig olma zahmetinden kurtuluyordu. O
sadece bir araciydi ve adi kesinlikle yazar olarak degil, sadece tabletin kopyacist ya da
sahibi olarak goriiliiyordu. (Eski Mezopotamya) literatiiriinde yazar corpus’u

katalogunda asipu, tanri Ea olarak tammlanwr. Ayin ve biiyiilerin tanri Hoth’a

atfedildigi Eski Miswr’da da durum aymidir. Benzer bir sekilde Eski Ahit’de ritiiel

1 Yusuf Kilig, Serkan Basol, “Hitit Biiyiilerinde Sayr ve Renk Sembolizmi”, Turkish Studies -
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 9/7
Summer 2014, s. 54; Ayrica bkz. Vladislav Ardzinba, Eskicag Anadolu Ayinleri ve Mitleri, (Cev. Orhan
Uravelli), Kafdav Yaylari, Ankara 2010.

180y, Kilig- S. Basol (2014), agm, s.54 vd.,

181 Vladislav Ardzinba (2010), age, s. 290-293.

182 A. M. Dingol (1985), agm, s. 23-35.
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talimatlart Musa’ya tanri tarafindan bildirilmektedir. Hitit biiyii metinleri ise tersine
ozel durumlarda faydalanmak igin yazdrilmis kisisel regetelerdir. UygulayiCinin adi,
meslegiyle ve bazen milliyetiyle ve aciliyet gerektiren durumla beraber tabletin
sonundaki kolofonda anlasiiir sozlerle acikca ifade edilir. Metinlerin, yazarin bizzat
kendi sozleriyle, bazen ilk elden yazildigi acik¢a ortadadir; fakat genellikle metinler
tictincii eldendir. Nadiren de olsa daha iistiin bir giice atifta bulunarak ayinleri bir
otoriteye uydurma girigiminde bulunuldugunu gorebiliriz. Bunlar sade bir sekilde
biiyiictiniin kelimeleriyle kaydedilmistir ve talep edildik¢e kullaniimak amaciyla diizene
sokulmustur. Metinlerde biiyii uygulayicilarimin biiyiik bir kismun kralligin sinwr
bolgelerindeki eyaletlerden, ozellikle de Kizzuwatna ve Arzawa’'dan olduklart
soylenmektedir” der 183

Hitit biiyii ritiiellerinde sik¢a karsimiza ¢ikan diger bir kavram gilinah kecisidir.

“Bir iilkede insanlar oliiyorsa ve buna diisman bir tanri neden oluyorsa soyle
davramirim: bir kog getirirler, yesil, mavi, kirmizi, siyah, beyaz yiinleri dolarlar ve bunu
koga baglarlar. Yola siirdiikleri diismani hedef alan bu kog¢ soyle konusur: “Bu felakete
neden olan hangi tanri olursa olsun bak! O, tanriyi yatisttrmak igin bu kogu
gonderiyoruz. Siirii kadar giiclii bu kogu al ve barisi sagla. Bu afeti yaratan tanri, Hitit
iilkesiyle baris iginde ol. "8

Netice itibariye Anadolu geleneginin bir pargasi olarak ortaya ¢ikan Hitit biiyii
ritielleri, Orta Hitit doneminde farkli topluluklarin etkisiyle gelisti. Hurriler ve Luwiler
basta olmak tizere aldiklar1 teknikleri kendi teknikleriyle birlestirerek biiytik bir gelisim

gosterdiler.

3.3.1. Hititler’de Biiyiiniin Uygulama Alanlar

Hititler’de biiyii insanoglunun faaliyet gosterdigi 6zel ve kamusal alanin birgok
yerinde kullanilmistir. Ayrica saglik konularinda da kendini sikga gdstermistir.

Bas agrisi, oksiiriik, ses kisikligi, goz hastaliklari, yaralanma, sarilik, agiz
hastaliklar1, kalp krizi, depresyon, kisirlik, kabus gérme, endise hali, mezarliklarin
kirletilmesi, dogum-hamilelik sorunlari, salgin hastaliklar, i¢ hastaliklar, su toplama,
uykusuzluk, dayak yeme, biiyii yiiziinden ¢ocuk diisiirme, Kkraliyet ailesinden birinin

Olmesi, cinayet, siddet uygulanmasi, lanet, dedikodu, kral ve kraligeyi arindirma,

183 O.R. Gurney (1990), age, s.44 vd.
184 A, Goetze, “Hittite Rituals, Incantations and Descrition of Festivals” Ancient Near Texts Relating
tothe Old Testament, New Jersey, (ed. J.B. Prithard), 1955, 5.347.



56

arkadaslar arasinda kavga, aile bireyleri arasinda cekisme, ensest iliskiler, mezara
saygisizlik, lanet, besikte bir kiz bebeginin yerini degistirme, ruhlara danigma, evleri ve
tapinaklar1 arindirma, bebegi emzirme, bir bitkiyle kisiyi etkileme, yeni dogan bebege
isim koyma, sefere ¢ikma, seferden yenilgiyle donme, toprak biiyiisii, tanrilarin
insanlara 6fkesi, Giines Tanrisina karst islenen suglar, Firtina tanrisinin heykelinin
dikilmesi, depremler, gok giiriiltiisii, tanrilar1 ¢agirma, agiz yikama, {iziim baglarinin
verimsizligi, orduda salgin ve bunlara benzer hemen her bireysel, toplumsal, ruhsal ve
tibbi konuda biiyiiye basvurulmustur.' Diger bir deyisle denilebilir ki tip, psikoloji ve
hukukta var olan bir¢ok konu biiyiiniin kapsamina dahil olmustur. Salgin hastaliklarla
ilgili Zarpiya ritiieli, Unhamuva ritiieli, Pulisa ve Ashella ritiielleri 6rnek verilebilir.'®®
Hitit biiyli ritliellerinde uygulamalarda belirli bir diizen iginde yapilirdi
Biiyiiclinlin ad1, asil meslegi, geldigi yer, ricaciyla ilgili notlar, kars1 konulmak istenen
sorunla alakali notlar, kullanilacak malzemeler anlatilirdi. Ozel bir zamanda ve 6zel bir
yerde yapilmasi gereken biiyii tanrilara yapilan ¢agriyla devam eder, bunu baglanti ve
iletim ayinleri takip ederdi. Biiyli sonras1 biiyii esnasinda kullanilan sunular ortadan

kaldirilir, tanrilara tesekkiir edilir ve ricact kutsanirdi. 187

3.3.2. Hitit Tibba ve Biiyii Iliskisi

Hitit toplumunda da tip ve biiyiiniin i¢ ige oldugu goriilmektedir. Hititler
hastaliklarm dogaiistii giigler eliyle meydana geldigine inaniyordu. Insanlarin tanrilarin
hosuna gitmeyen isler yapmas1 en biiyiik hastalik nedeniydi.'® Biiyiide esas olan insan
yarart oldugundan bu da bizi tibba yonlendirir ve bu yiizden Hitit tibb1 ve biyi
birbirinden keskin ¢izgilerle ayrilamaz.'%

Hastaliklarin kaynaginin tanrilarin cezalandirmas: olduguna inanan Hititler,

tedavi icin biiyii ile ilaglarm aym anda kullanmislardir.

185 A, Unal, “The Role of Magic in the Ancient Religions According to the Cuneiform Texts From
Bogazkdy- Hattusa, Essays on Anatolien Studies in the Second Millennium B.C”, BMECCJ 3, Otto
Harrassowitz, Wiesbade, 1988, s.71-74.

18 Gaye Ergindz Sahinbas, Hititler'de Anatomi ve Tip, 1.U. Rektorliik No.4218, 1.U. Bilim Tarihi Miizesi
ve Dokiimantasyon Merkezi Yayinlar1, No.3 Istanbul 1999, s. 162.

1875, Basol (2014), agt, s. 59.

188 A.M. Dingol (1985), agm, s.6.

189 A, Unal, “Hititler ve Cagdast Anadolu Kavimlerinde Biiyiiciiliik”, Aktiiel Arkeoloji Dergisi, Temmuz-
Agustos 2011, Say1 53, s.46-47.

190 A, Unal (1980), agm, s.476-477.



57

Hititler’de biiyii ile tedavi yéntemi M.0O.13.’yy’da etkili bir sekilde kendini
gdstermeye baslayan Hurriler’den sonra ¢ok daha fazla artmistir.?®! Hititler’in hastalar
sagliklara kavusturmak amaciyla kullandiklar1 biiyii yontemleri sunlardir:

* Hastalik kotiiliik ve felaketleri insan, kegi, koyun, fare, boga, esek ve oklara
aktarmak ve bunlari diisman iilkelere gondermek (Giinah Kegisi Ritiieli)

* Hasta olan uzuvlart bir képege yalatmak

*Rahibin hastamin haberi olmadan tuttugu partuni-kuslarini aniden agaca

salvvermesi suretiyle psikolojik etki yaratmak

* Kopek pisligi ve c¢esitli bitki ¢iceklerinin karistiriimast sonucu elde edilen

macunu yaralanan bolgeye tatbik etmek. Ayni macunu biiyiilendigi diisiiniilen

hastanin viicuduna stirmek.

*Hasta olan uzvun tizerine hayvanlarin parcalanmis bas, bogaz, kulak, ayak,
parmak, kaburga, bagirsak gibi uzuviarini yerlestirmek

*Yikama, merhem siirme, yapay bir kapidan gegirme, renkli ipliklerle baglama,
kus vurma, kulaklar yiinle tikama ve giydirilen elbiseleri yirtma gibi biiyiisel islemler
uygulama

*Hastalanms kisiye sonu iyi biten masal ve efsaneler anlatarak hastay: iyilesme
yoniinde motive etme

*Yikanan bez nasil beyazlasirsa”, “atilan ok nasil yatagini bulamazsa”, “nehirde
akip giden su nasil geri donmezse” gibi analojik biiyiisel iliskiler kurarak hastaligi yok
etme

Hitit tibbinda hastaliklara sebep olan faktdrlerden birisi de kara biiyiiydii. 13 Bu
hastaliklar genel olarak ruhsal bozukluklardz.'%*

Hititler’in diinya goriislerinin temelinde dinin ve biiyiliniin 6nemi biiyiiktii bu
nedenle saglikla ve temizlikle ilgili goriislerinin temelinde de dini kurallarin 6nemli
etkisi olmustur. Bu anlamda kisi ¢esitli nedenlerden 6tiirii kirlenmisse dini torenlerden
once mutlaka banyo yapmasi gerekirdi. Bunun i¢in pigmis topraktan 6zel banyo kaplari
yapmuslardir. Pislik kirlilik ya da kirlenme hastalik yapan veya hastalifa neden olan
sebeplerden biri olarak goriilmektedir. Ciinkii pislik, tanrilar1 kizmasina ve ceza olarak

da hastalik vermesine neden olmaktadir. Hititler’de temizligin amaci ne olursa olsun

191 A, Unal (1980), agm, s.477.

192 Esma Reyhan, Tiilin Cengiz, “Baskent Hattusa’nin Sifacit Kadinlari: Biiyiiciiler, Gegmisten Giiniimiize
Sehir ve Kadin”, Editér: Osman Kose, Canik Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Samsun 2016, s.109-110.

193 G. S. Erginoz (1999), age, s.156.

194 A, Unal (1980), agm, 5.485.
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sonugta, fiziki bir temizligin de saglanmasina da 6nem vermisler ve pis sularin yerlesme
icinde kalmay1p disar1 atilmast icin kiink borular kullanmislardir.®®
Burada deginmemiz gereken bir diger konu kirlilik kavramidir. Kirlilik*®, Hitit

toplumunda “paprater” ¢/

olarak isimlendirilmistir. Maddi ve manevi olarak ayrilabilen
kirlilik hakkinda Tunnavvi ritiielinde sunlar yer almaktadir:

“Eger erkek veya kadin herhangi bir insan pislik i¢ine girmis veya baska bir
kimse onu pisligin igcine sokmugsa [metin: majik olarak ¢agrilmigsa) ve (bunun sonucu)
kadimin ¢ocuklar: pes pese oliirlerse veya kadin ¢ocuk diisiiriirse veya erkek ve kadinin
uzuvlart pislik sonucu par¢alanmissa, o insan pislik gormiis demektir ve asagidaki
‘pislik ritiieli’'ni yapmast gerekecektir”. Biitin bunlarin ortak amaci pisligi yok
etmektir. 1%

Kirlilik pek c¢ok sebepten dolayr olusabilirdi: Beden temizligine dikkat
edilmemesi, kirli bir nesneyle bir sekilde temas etmek (Slilye dokunmak) ve dis
kirlilikti. Ayrica ruhsal kirlilikte “wastul” “giinah olarak adlandirilan i¢ kirlilikti”. 1%

Kirlenme sonucu ortaya c¢ikan hastaliklardan kurtulma yontemi biiyliydii. Bu
amagla kotiliigliin baska birine ya da nesneye aktarilmasi, temizleyici maddeler
kullanilmasi, tanrilara yalvararak ve onlara adaklar sunarak ofkelerini dindirmek gibi
cesitli metotlar kullanilmustir.?%

“Eger bir kisiyi biri arindirirsa, torenden arda kalan seyleri de yakma yerine
gotiirstin. “Eger birinin ekin alanina ya da evine gétiiriirse biiyiidiir ve kralin yargisi
altina girer”. Hitit kanunlarindan da anlasilacagi tizere kirliligi kaynagina yani kara
topraga gondermek gerekmektedir.?%

Hititler ozellikle Misir ve Mezopotamya’dan tip alaninda faydalanmak
istemiglerdir. Misir’dan hekim talebinde bulunurken, Misir gonderdikleri hekimlerin

isleri bittikten sonra iilkelerine geri donmesi sartin1 getirmistir. II.Ramses yeni hekim

gonderirken eski hekimlerin gonderilmesini talep etmis, ayrica IIl.Hattusili’den Misir’a

195 Zeynep Kiziltan, “Hititler’de Tip”, 38. Uluslararasi Tip Tarih Kongresi Istanbul Arkeoloji Miizeleri
Gegmisten Giiniimiize T1p Sergisi, Nobel T1p Yaymevleri, Istanbul 2002, s.19.

19 Ayrimtih bilgi igin bkz. F. S. Erbasi1 (2013), age, s.355 vd.

197 Kelimenin anlami i¢in bkz. CHD, 1997, 5.103. vd.

198 A, Unal (1980), agm, s.484.

19 A Goetze, Kleinasien, Miinchen, 1957, s.153.

200 E, Reyhan (2003), agm, s. 113

201 F, Imparatti (1992), age, s.64-65.
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ev yapim ustalar1 gondermesini istemistir.?%? IIl.Hattusili hekimlerin  geri
gonderilmesine dair sunlar1 soylemektedir:

“Erkek kardesim Muvattalli zamaninda bir biiyiicii ve bir hekim alinmis ve
alikonulmuglardir. Ben ise ona séyle demistim,; “Nigin onlari tutuyorsun? Oyalamak
dost¢a degildir!” ve simdi ben hekimi oyalamamaliyim!” 2%

Yine Ill.Hattusili Babil krali Kadasmanenlil’e yazdigi mektupta Hatti {ilkesine
gonderilen iki doktordan bahsetmektedir. Fakat bunlar doktorluktan ziyade tipla
ilgilenen biiyiiciilerdir. 2** Anemi, iktidarsizlik gibi bircok konuda hazirlanan
recetelerde sifali otlarla birlikte biiyliye bagvurulmustur. Ayrica yine bir sefer sirasinda
volkan patlamasi yiiziinden sok gecirip yiiz felci olan II. Mursili’ye yapilan tedavi
mevcuttur. Kral tedavi amaciyla Kizzuwatna’ya gotiiriilmiis ve burada tiim esyalar1 ve

205 Kisirlik konusunda da gesitli biiyii

giysileri biiyii yontemiyle arindirilmistir
uygulamalar1 mevcuttur.

Hekimler sadece tedavi amagli cerrahi miidahalelere bagvurmamislardir.
Birtakim otlarla ve merhemlerle birlikte biiyiiyii de kullanmiglardir. G6z hastaliklarina
kars1 yapildigi bilinen KUB XXII 61 nolu metinde tibbi miidahalelerle birlikte biiyiide
tedavi amagl kullanilmigtir.2%

KUB XIl11 61

“Bundan baska (?) hangi (sifaly) otu Naya’min kizi M[em]iyal ve ayrica
hangi(sifali ot) hekimler biliyorsa: Simdi (bu) otlar(in sayisi) ¢ok fazla oldugundan,
hangi otun benim i¢in saptanacagim fal araciligiyla soracagim. Hangi hekimin benim
saptanacagini da fal aracithigiyla soracagim ve o (hekim), ilgili (sifali) otu majestenin
gozlerine siirecek. Simdi talih fali iyi olsun.”*’

Majik tibb1 tedavi yontemlerinden bazilar1 kdpege yalatma?%8, hastaligin kraliyet

ciftinden alimip topraga gomiilmesi, rahibin tedavi esnasinda tuttugu kuslari aniden

202 Berat Ceren, Antik Misir ve Mezopotamya Uygarliklarinda Tip, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [lkdgretim Ana Bilim Dali Sosyal Bilimler Ogretmenligi
Bilim Dali,), Konya 2008, s.55 vd.

23 G.S. Ergindz (1999), age, s.183.

204 A, Unal (1980), agm, s.480.

205 A, Unal (2011), agm, s.47.

206 3.S. Ergindz (1999), age, s.181.

201 A, Unal (1983), agm, s. 72.

28 Ayrintih bilgi igin bkz. H. H. Duymus Florioti, "Eski Kiiltiirlerde Kopegin Algilamsi: Eski
Mezopotamya Omnegi", Ankara Universitesi Tarih Arastrmalart Dergisi, C.33, S.55 (Mart), Ankara
2014, 5.45-70.
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salivermesi, biiyli veya bazi yaralara karsi kopek pisliginden elde edilen macunun
hastaya siiriilmesiyle sonlandirilird:.?%

Ahmet Unal Hitit tibb1 ve bilyiisii arasinda bir ayrintiya dikkat ¢eker. Ona gore
tedavilerde psikolojik telkinlerde 6nemli bir yer isgal etmis, hastalara sonuglar1 olumlu
biten masal ve efsaneler anlatilarak telkinde bulunulmustur. Yani bir sekilde analoji
biiyiisii yapilmistir:

“(Bir zamanlar) Giines Tanrisimin oglu Ates (tanrisi bir seylere) kizip karanligin
icine gitmisti ve karanlhigin icinde saklanmisti. Orada bir yilan gibi kivrilmig, bir
kirpi(?)gibi yumak olmustu. (Ari hemen kanatlarini) temizlemeye koyuldu, (Ates’i)
aramak i¢in u¢up gitti. Bir kartal gibi ugarak kartala (kotii haberi) ulastirdi. Yolda

ucarken, dondurucu sogugu bile hissetmiyordu”.?*°

3.3.3. Hititler’de Biiyiiciiler ve Biiyiicii Kadinlar

Genel olarak yasgh kadinlar tarafindan yapilan biyi ritiiellerindeki sahislar
doktor, kahin veya din adamu gibi islerle mesgul olan kisilerle ortak hareket ederdi. Ozel
yeteneklere sahip biiyiiciiler, soyledikleri biiyiilii sozlerle, biiyli yaptiklar1 insanlarin
hayal giiglerine baski yaparak etki kurar ve boylece kotiiliikleri defederlerdi.?!!

LUA.ZU dogumla ilgili ritiiellerde sik¢a karsimiza c¢ikar. Hekimlerin sefi, en
biiyiigii anlamimi tasir. Sumercedeki hekim anlamina gelen LUA.ZU nun Akadca hali
ASU kelimesi “suyu bilen kisi” anlamina biirliniir. Yine tedavide basvurulan kisiler
arasinda bilyiicii anlamma gelen "VAZU’ da bulunur. "UAZU (falc1) ile “YA.ZU (hekim)
farkl1 anlamlara sahiptir. Her iKisinin de Akadca karsilig1 ise kahin demektir??,

MUNUSSJ.GLEYMUSEN.DU ve WIGLMUSEN (kahin, falc1), "HAL (biiyiicii,
kahin), "USANGA, PNIN.LUPNIN, MUNUSE DINGIR-™SAPNIN gibi bazi tanrilarin
rahip ve rahibeleri ile MUNUSSA ZU “ebe”?*® gibi bazi meslek sahipleri gibi biiyiiyle

tedavi yapan meslek gruplari da mevcuttur. Veraset tarzi bir sistemle, kan bagiyla gecis

209 A Unal (1980), agm, s.487.

210 A Unal (1980), agm, s.48.

211 Banu Giigerdem, Hitit Ritiielleri Uzerine, (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 6.

212 B, Giigerdem (2007), agt, s,84.

213 Firuzan Kinal, 1956, s.366.
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seklinde varligini devam ettiren biiyiiclilerin egitimi hakkinda ise kesin bilgiler
bulunmamaktadir.?**

Hitit biiyii ritiiellerini yonetecek Kkisilerin yeraltt tanrilariyla iyi iletisim
kurmasinin sart olduguna inanilmaktaydi. Bu konuda Fatma Seving bizlere sunlar
aktarir:

“Yeralti tanrilarimi tirkiitmemek ve onlardan istenilen seyleri nazik¢e ¢ekip
almak ya da onlara kirliligi geri vermek icin kurban sunmanin ne kadar énemli oldugu
agtk¢a ortadadir. Elbette bu kurbanlar gelisigiizel sunulamazdi. Belirli bir yontemle
uygulanmast gereken bir ritiielin icinde yer almaliydr ve bu ritiiel profesyonel kisilerce
gerceklestirilmeliydi. En kiiciik bir hata felakete ugramis kisi icin ¢ok daha agir ve
katlamilamaz sonuclar dogurabilirdi " ?*®

Biiyiiciiler ritiielleri tedavi amagh da yaptigindan tibbin 6nciisii de sayilabilirler.
Kirlilige sebep olan her seyi yakmak ya da gommek ortaya ¢ikmis olan kotiiliikleri yok
etmek maksadi tagimasinin yaninda var olan hastaliklar1 yok etmekti.

Zamanla gii¢lenen biiyiicliler bu yeteneklerini kotlii amaglarla da kullanmaya
baslayinca devlet kontrol altinda tutmak icin gerekli yaptirnmlar uygulamaya
baslamistir. Telepini fermaniyla yasaklanan kotii biiyii, zamanla i¢ politikada karisiklik
yaratmis, bu sebeple fermada biiyii yapan, bilen ve bildigi halde bildirmeyenlere agir
cezalar getirilmistir.?’® Alacaklar1 iicretler de genel olarak ritiielden geri kalan
malzemeler olmustur.

Hitit biliyl ritiiellerinde kadinlar “bilge kadin” “yash kadin” olarak karsimiza
cikar. Sumerce SU.GI “yasli”, Hititcesi ise hasawas’tir.l” Ancak dikkat edilmesi
gereken husus yaslh kadin ifadesinin yas belirtmekten ¢ok bir meslek adi oldugudur. 218
Gilinlimiiz Anadolu’sunun koca kari tabiriyle bagdastirabiliriz.

Asagida verecegimiz Luwi kokenli biiyli metninde biiyiicii kadinlarin rolii goze
carpmaktadir:

“Pittei [soyle der?]: Eger (bir kadin) bir ¢cocuga gebe ise (ve) gokyiizii siyahlara
biiriinmiis(se ve) duwip giyinmis(se); ay ise kan kirmizis1 gibi kizilsa, 6liim postu giymis,

oliim oklarint ve oliim yaylarimi (eline)almus ise, o (biiyiicii) bir elinde yanmakta olan ates,

214 A, Unal (1988), agm, s.65.

25 F, S, Erbasi, Hititler'de Oliilere ve Yer alti Tanrilarina Sunulan Kurbanlar, (Yaymlanmanmis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih (Eskigag Tarihi) Anabilim Dali, Ankara 2007,
s.230.

216 E, Reyhan (2003), agm, s.111.

217 G.S. Ergindz (1999), age, s.184, M. Darga, Anadolu’da Kadin, Yap1 Kredi Yayinlar1,2015, s.78.

218 O.R. Gurney (1990), age, s. 136.
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obiir elindeyse ¢cok sayida hancer tutarak Zallauwara’nin igine girer ve kapilart muttiya
(...) (vapar). Onun gozleri oniinde bir erkek ¢ocugu(?), kirlarin bogast dogdu.Cok korktu,
dehsete kapildi ve korkudan agzi fel¢ oldu. Gézlerine ve viicudunun dokuz uzvuna da ayni
sey (fel¢) oldu. Onu (anne veya cocuk?) tedavi etmeye basladi. (Once) basiyla ugrasti ve
basini yukaridan stirekli olarak bastirdi. Erkek ¢ocuk annesi ¢iglk atinca, Firtina Tanrist
‘bu da nedir?’ diye asagiya bakti. Higchbir sey (goremeyince), her seyini (alip?) ayni sekilde
geri ¢ekildi(?). ‘Orada birisinden (yardim?) almamiz lazim! Birak ana tanrigalar gitsinler!
Dogum uzmanlar: onden gitsinler ve (¢ocugun) bast icin merhem alsinlar! Yoldan kuwari’yi
alsinlar. Gozleri (...)ni alsinlar. “Meclis tagim” alsinlar “kayanin meyvesini” alsinlar ve
onu yagla [karistirsinlar]ve onu erkek cocugun (...) ne siirsiinler. Annesi yifkasin] ve
biiyiilii sey, hadi defol git! desin! (...) Ama bunlar (...)Biiyiicii kadin iki kez biiyii yapar:
“Diller, diller! Nereye gidersiniz?” Kayalar: devirmeye gideriz. Filint tasi (?) kirmaya
gideriz. Arslan bogmaya gideriz. Kurt kosteklemeye gideriz. Cocugu kurtarmaya (?)
gideriz. “Simdi onlar: (dilleri) ¢evirir. (Anlasilmasi gii¢c pasajdan sonra kullanilan aletlerle
hasta arasinda analoji biiyiisii yapilir): (Aynmi sekilde) benim filint tasim (kétiliigiin dilini
kessin), hancerle goziinii kor etsinler, (eksi) elma ile dislerini uyustursunlar! Ey kotii dil,
kadin, geri don! Kim bu ¢ocuga kotiiliik yapmaya kalkisirsa, gokyiiziinii yayvan, yer yiiziinii
ise diz ¢okmiis olarak gorsiin! Biiyiik tanriyr, Palpadami tanrisini da ayni sekilde (gérsiin)!
Papartama Istar’im gorsiin. oldiiriicii (?) vebayi, kosan arslami, ayaklari bagh kurdu,
yvilamin ayagimi (da) aymi sekilde (gérsiin!). Kim bu ¢cocuga kotii gozle bakar, kim ona
kotiiliik yapmaya kalkisirsa, (yok olup gitsin!) Sonra da dilleri geri koyar. "**°

Biiyiicii kadinlar arasinda en goze g¢arpani Kizzuwatnali kadin Mastigga’dir.
Mastigga’yla ilgili ayrintili bilgiye ayr1 bir baslik altinda deginecegimizden burada
sadece ismini belirtiyoruz.

Biiyii ritiiellerinde rastladigimiz diger bir kadin Azzari’dir. Orduya liderlik eden
komutana, atina, techizata ve savas arabasini korumaya yonelik yonelik yaptigi biiyii
ritiieli bilinir. Yine ordu komutan1 diisman tarafindan tehdit edildiginde yaptigi biiyii
mevcuttur.??

Hapallali Ashella ordunun kotii bir donemler gegirdigi bir zamanda tanrilardan
orduya yardim isteme ritiieli gergeklestirmistir.??!

Hurri kokenli AStu da yazili kaynaklarda gegen bir diger biiyiicii kadindir.

Biiyiilenmis bir insana yine bilyii yaparak arindirmak maksadiysa biiyii yapmistir.???

219 A, Unal (2003), agm, s.28-29.
220 M. Darga (2015), age, s.206.
221 0. R. Gurney (1990), age, s.137.
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Tunnawiya da biiyii ile ugrasan baska bir kadindir. Yerden ¢ekip ¢ikarma ritiieli
olan taknaz?? biiyiisiinii gerceklestirdigi bilinmektedir. Kral veya kraliceye yapildig
tahmin edilen bu biiyii, nedeni agik olmayan bir kirlilikten kaynakli kara topraga batma
anlamina gelen??* bu biiyiide biiyiicii kadin onlar1 topraktan ¢ekip ¢ikarmaktadir.??®

“onlar safak vaktinde, yash kadimin huzurunda (biitiin) bu (seyleri) hazirlarken
ayni zamanda (verin igine) iki ¢ukur (ARAH) kazarlar; bir ¢ukuru yeryiiziiniin Giines
Tanrigasina ve digerini erkek tanrilara kazarlar. Onlar ¢ukurlar: kazarken bir koyunu
yukart siirerler. Yasl kadin onu yeryiiziiniin Giines Tanri¢asina tasdik eder. Onlar onun
bogazini asagi dogru ¢ukurun icine yararlar ve onun kani asagr dogru akar.

Ve sonra onlar erkek keg¢iyi yukart siirerler. Yash kadin onu yeryiiziiniin Giines
tanrigasina ve erkek tanrilara takdis eder. Onlar onun bogazini asagr dogru (ikinci)
cukurun igine yararlar ve kanini asagi dogru birakirlar.

Sonra onlar baslarina ve ayaklarina gére (hayvanlary) dograrlar. Yag piserken
askerler bir ¢cukur (ARAH) arayp ¢ikartirlar. Onlar kazi isini bitirdikleri zaman diger
cukura (ARAH) yakin [kazar]lar. Onu (ilk) ¢ukura baglamis olurlar. Yag piser ve
grubun hepsi onu yer. Daha énce [onlar] iki ¢adwr [kurar]lar, biri majestenindir; kralin
toren giysisi i¢in [¢ad[irlar. Bunun yaminda, onlar daha sonra kral ve krali¢enin
torensel yikanmay1 gerceklestirdikleri sazdan iki ¢adir kurarlar.

Daha sonra yeryiiziiniin Giines tanrigasinin ¢ukurunun icinde biraz asagi dogru
kil bir ¢ukur (wappu-) kazarlar. Onu kiigiik bir yatak odasi (olarak) yaparlar ve sonra
icine yatak modellleri] koyarlar. Dokuz bolme ve dokuz kiigiik mavi yatak ortiisii
sererler ve onlari (yani yataklary) koyarlar. Cukur (ARAH) icindeki yeryiiziiniin Giineg
tanricasinin  kiigiik yatak odasi zaten kazilipp c¢ikarilmistir. Ve asagr dogru kazip
ctkartuiklart ¢ukur diger ¢ukurla baglantilidir ve yol olusturulmustur. Bunun iizerine
kirmizi kumagstan ve mavi kumagstan uzun bir bant gererler, [yolJun iizerine A.GA.DUs-
kumagindan bir bant gererler."??®

Tapmak fahiseleri olup olmadiklar1 kesin olarak bilinmeyen ve
MUNUSSUHUR.LAL olarak adlandirilan biiyiicii kadmlar da mevcuttur. KUB VII 53

numarali metinde biiyiicii kadinin yardimcisi olarak adlandirilir.??’

222 . Darga (2015), age, s.207.

223 Tunnawiya’ya ait ayrintili bilgi i¢in bkz. CTH 409 ve 448.

224 F_S. Erbasi (2007), agt, s.240,

225 Manfred.Hutter, “Magie und Religion im Tunnawiya-Ritual KBo XXI 1-KUB IX 34- KBo XXI 6”,
XXXIV.Uluslararasi Assiriyoloji Kongresi, Istanbul 1987, 5.79.

226 Pjotr Taracha, “More About the taknaz da Rituals”, Hethitica X, Louvain- La Neuve, 1990, s.173.

227 Muhibbe Darga (2015), age, s. 206.
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Bazi tabletlerde gecen Makiya ve Mammitum-ummi isimli, iki kadin
MUNUSA . ZU olarak isimlendirilen 6nemli sifac1 kadinlardir.??®

Bogazkoy tabletlerinde ebe anlamina gelen meslek gruplarina da rastlanmustir.
MUNUS hasnupal(1)a, MUNUS hassanu-palla, MUNUS.SA.ZU ve
MUNUS.SA.AB.ZU gibi isimlere sahiptirler. Dogum oncesinden, dogum sirasinda ve
sonrasinda yaptiklar1 hakkinda bilgiler verilmektedir.??® Doguma yardimer kadinlar
doguma yardim eden ve cocugu dogurtan kadinlar ile dogumdan sonra bebekteki
kotiiliikleri biiyiilii sozlerle uzaklastirmalar olarak ayrilmaktaydi.?®

Katra kadinlar1 ismiyle anilan grup ise ikinci smif kiilt hizmetkarlariydi.
Tapmaklarda yapilan kurban sunumlarindan sonra “YSANGA rahipleri ve kurban
beyleriyle yer alirlardi. Kimi zaman metinlerde tanrilar1 6verlerken karsimiza cikarlar
kimi zamanda ritiiellerin baz1 boliimlerinde harpa miizik aletiyle tanrilara sarkilar
sOylerlerdi.

Savaglarda diismani lanetleyen, krali ve ailesini, iilkeyi, ordu komutanlarini biiyii
ile koruyan bu kadinlara bu sayede 6nemli misyonlar yiiklenmistir.

Hi¢ kuskusuz Hitit biiyli ritiiellerinde karsimiza ¢ikan en Onemli biiylicii
kadinlardan biri, daha 6nce de ismini zikrettigimiz Kizzuwatnali Mastigga’dir. Kendi
doneminin en ¢ok bagvurulan Dbiyiiciisii Mastigga’nin uyguladigi ritiieller
incelendiginde sadece biiytisel veriler degil, i¢inde yasamis oldugu donemin toplumsal
hayatinin biiyliye duydugu ihtiya¢g sonucu yasadiklar1 sorunlari da gormemiz
kaginilmazdir.?3!

Biiyiicli Mastiggaya ait oldugu disiiniilen biiyii ritiiellerinin igeriklerini su
sekilde 6zetleyebiliriz?*%:

*Aile i¢i kavgalar1 onlemek, bireyleri yatigtirmak

*Cinayet isleyen kisiyi sucundan arindirmak

*Dostuna siddet uygulayan kisiyi sugundan temizlemek

*Kotii sozlerin olumsuz etkilerini def etmek

*Yeralt1 tanrilarin1 yatistirmak

228 (3.S. Ergindz (1999), age, s.183.

229 Tiilin Cengiz, Hitit Cagi’nda Anadolu’da Anaerkil Izler, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014, 5.199

20T, Bryce (2003), age, s.15

231 Sebahat Cepel, Hitit Biiyii Ritiielleri, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Eskigag Tarihi Bilim
Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2011, s.23.

232 £, Reyhan (2008), agm, s.232.
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Mastigga ritiiellerinde Hitit toplumunda var olan aile birligi ve biitiinligi goze

carpar.

3.3.3.1. Aile Gec¢imsizligine Kars1 Mastigga Ritiieli

KUB XXXII 115+KUB XXXIV 84+IBoT Il 111+KBo XXXIX 8%
1-3 Kizzuwatna’li kadin Mastigga soyle (der): Eger baba oglu ile, koca karis1 ya
da erkek kiz kardesi ile ya da erkek kardes ile kavga ederlerse onlar1 birlikte iken

baristiracagim ve onlar1 sdyle yapacagim.

41 1x

51 ] yag, 5 ince ekmek, 1 tarna agirliginda tath kurban ekmegini

6[ ] kiigiik bir kap, saf zeytinyagi

71 mey]va incir, kuru tizim

8-10 [ ] kiigiik peynir, mavi yiin, kirmizi1 yiin, az miktarda (x)
kazma, kiirek [ Ix

11-17 [ |masa, yatak, ortii [ ] yaptiklari el ve dil heykelleri [

] ufaltilmis N*nitri,sinir az miktarda

[ ] tarpatarpa otu, balik, kertenkele iki tencere
[ ] bir kadeh, bir su kabu, bir PY°GIR.KIS[ ] tic testi sarap [ bir]
beyaz koyun, bir siyah koyun, bir kopek yavrusu bunlar hazirlaninca [ ]

18-26 Yasl kadin iki kurban sahibini kurban igin ~ [] yashi kadin bir mayal
kurban ekmegini bir avug peyniri [] bir testi sarabi alir ve onlar1 kurban sahibine uzatir,
ve (onlar) ellerini koyarlar. Bir kurban ekmegini ve de peyniri parcalar, sarab1 da sunar
ve sOyle soyler: “sahibim Giines Tanrisi, iste sana kotii dilleri teslim ettim iste, onlar1 bu
giinde Giines Tanrist’na [] diller x [ ]-ecekler”

27-30 yash kadin elbise giydirilmis ve onlari, baglar1 ortiilmiis kilden heykelleri
ve iki ahsap heykeli iki kurban sahibinin ayaklarinin 6niine koyar k[ilde]n yapilmis iki
dili ve de eli onlarin baslarina koyar.

31-34 onlarin viicutlarina mavi ve kirmizi yiinden ipi dolar, ve onlar (yiinler)
onlarda kalir kirmiz1 yiinii alir, onu onlardan bigakla yukardan tamamen keser ve sdyle

sOyler: siz, o

23 E .Reyhan, Hitit Kaynaklarinda Kizzuwatna’li Kadin Mastigga 'ya Ait Ritiiel Metinler, (Y aymlanmamis
Doktora Tezi), A.U. Sosyal bilimler Enstitiisii Eski¢ag Dilleri ve Kiiltiirleri (Hititoloji) Anabilim Dal,
Ankara 2002, s. 26-65.
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35-37 giin ne doyurulduysaniz simdi iste o giiniin dillerini tanr1 Andaliia bigak ile
kesti” ve onlar1 ocaga firlatir.

38-43 yash kadin bir balig1 alir, onu iki kurban sahibinin ikisinin birlikte iizerinde
cevirir ve sdyle sdyler: “Bu balik denizin bogasi(dir), bu balik denizden nasil ayrildiysa,
simdi o giiniin lanetli dilleri(de) (sizden) ayrilsinlar” ve balig1 ocaga firlatir

44-49 (yash kadin) beyaz ve siyah ylinii alir, sonra (onlar1) igyaginin etrafina
dolar. Ve ona tissatwa der, onu iki kurban sahibinin {lizerine tutar ve soyle soyler: “agiz
ve dil ile her ne sdyledinizse simdi bak, tissatwa” viicud(unuz)daki o giiniin dilleri
sizden ayrilmis olsun. Ve onu ocaga firlatir.

50-55 Sonra, yasl kadin tuzu, igyagimi [ ] ve de balmumunu alir,
balmumundan diller yapar [ve onlari] iki kurban sahibinin baglarinin {izerinde ¢evirir
tuzu, icyagini ve de siniri onlarin iizerinde ¢evirir, sonra onlari, onlara uzatir, ve onlar,
ona sol elleriyle bask1 yaparlar.

Vs.ll

1-4 Yaslh kadin sdyle sdyler: “aranizda her ne lanetlenmigse simdi o lanetli dilleri
Glines Tanris1 sol (tarafa) ¢evirsin” ve onlar1 ocaga firlatir.

5-8 iki kurban sahibinin viicutlarinda bulunan kirmizi ve mavi yiinii, (ayaklarinin)
ontinde bulunan hamurdan iki heykeli baslarinin iizerinde bulunan hamurdan elleri ve
kilden dilleri

9-12 yagh kadin onlarmn tiimiinii alir, onlardan ipi kesip ayirir, kilden eli ve dilleri
yash kadin kirar, sonra onlari, onlarin iizerinde ¢evirir ve soyle sdyler:

13-20 “o gilinlin dilleri ayrilsin, o giiniin lanetli sézleri ayrilsin” ve onlar1 ocaga
firlatir. Sonra yasli kadin tuzu alir, onu yedi dilin {izerine eker, onlar1 yerde (¢ekicle)
ezer(ufalar) ve onlar iki kurban sahibinin iizerinde ¢evirir ve sdyle sOyler: “hangi giinde
doymussaniz, bak, o giiniin dillerini bundan sonra baba Giines Tanris1 ufaladi (ezdi)” ve
onlar1 ocaga koyar.

21-25 Yagsh kadin suyu ve kili alir, suyu onlarin {izerine serper ve onlar1 temizler,
sonra hamuru onlarin {izerinde cevirir ve soyle sdyler: “bdylece agzinizla (ve) dilinizle
(tekrar) temizlenmis olunuz” ve hamuru ocaga koyar.

26-30 bir koyunu sevk ederler ve onu yaslt kadin iki kurban sahibinin {izerine titar
ve soyle soyler: “iste sizin i¢in bir vekil, viicutlariniz i¢in bir vekil olsun: kotii dil, koti

ag1z” onlar, onun agzina (koyunun) tiikiiriiler, ve soyle soyler:
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31-34 “koti lanetleri tiiklirdiiniiz”. Yeri kazarlar, koyunu asagida keserler, sonra
onu asagiya koyarlar, onun yanina tatl kurban ekmegini koyarlar, sarap sunar ve iizerini
kapatirlar

35-37 siyah koyunu sevk ederler, yash kadin onu, onlara sunar ve sdyle soyler:
“sizin baglariniz ve viicutlarinizin tiimii i¢in siyah koyun vekildir.(onun) agzindaki dil
lanetlerin dilidir.

38-43 ve onu onlarn iizerinde cevirir. Iki kurban sahibi onun agzina tiikiiriirler ve
koyunu keserler, sonra onu tamamiyle parcalarlar, ocak yaparlar ve yakarlar, bal ve de
saf zeytinyagini iizerine dokerler, tatli kurban ekmegini parcalar, onu ocaga firlatir ve
sarap sunar

44-49 Yash kadin domuz yavrusunu alir, onu onlarin lizerinde tutar, ve sdyle
sOyler: “bak, bu ot (ve) tahil ile beslenmis (domuz) nasil gokyliziini artik
goremeyecekse ve sonra domuz yavrularini artik géremeyecekse, iki kurban sahibi de
kotii lanetleri ayni sekilde gormesinler”.

50-54 domuz yavrusunu onlarin {izerinde ¢evirir sonra onu Oldiiriirler, yeri
kazarlar ve domuz yavrusunu (kazdiklar1 ¢ukurun) dibine koyarlar, sarap sunarlar,
(onlar1) topragin i¢inde tutarlar.

55-57 Yagh kadin kilden bir hupuwai kab1 yapar, kii¢iik bir hamuru onun igine
koyar, siyah kappani’yi de i¢ine doker.

Rs.111

1-7 onu iki kurban sahibinin {lizerinde cevirir ve soyle soyler: “bak, kilin kil
yatagina donmedigi gibi, (siyah) kappani’nin beyazlagmadigi gibi,ve baska bir seyin
tohumu olmadig: gibi, bu tanrilarin ekmeginin hamura doniismedigi gibi, bu kotii diller
de ayn1 sekilde (iki kurban sahibinin) viicuduna gitmesin™.

8-10 Yash kadin bir kertenkeleyi alir, onu mavi ve kirmizi yiin ile baglar ve onu
iki kurban sahibinin tizerinde gevirir ve soyle soyler:

11-13 “hizl1 ayak kotii dili yukar: kaldirsin, onu sirtindan kaldirsin, dilleriyle onu
kaldirsin: kotii agzi, kot dili”

14-19 Sonra (yaslt kadin) bir kdpek yavrusu alir, onu iki kurban sahibinin
tizerinde cevirir ve sOyle soyler: “(o), tiim viicutlarimizin tasviri(dir)”. Onlar, onun
agzina tikirirler ve soyle sdyler: onlar, “o giinlin lanetlerini tiikiirdiiler” kopegi
oldiirtirler, sonra onu gomerler.

20-26 Yash kadin iki kurban sahibinin iizerine su serper ve onlar temizlenir,

hamuru da onlarin iizerinde sallar. Sonra kilden bir i$nuri kab1 yapar ve yagi onun i¢ine
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doker, kirmizi yiinii i¢ine firlatir, kar-as’1 i¢cine doldurur ve yash kadin onu iki kurban
sahibinin elbisesinin altma tutar (saklar) ve soyle sdyler: “Bak bu ISTAR’n isnuri
kabi(dir), o sizi iyi

27-28 iyi bir yasama serbest biraksin, ama size (soylenen) kotii sozleri de ayni
sekilde gizlesin”.

29-33 Arkasindan yedi hupuwai kabini alir, onlar1 sarap ile sade zeytinyag: ile,
bal ile doldurur, (ayrica) inciri, kuru liziimi, siniri, tuzu (ve) icyagini(da) ekler, hupuuai
kabin1 ocaga doker, hupuwai kabini ise kirar.

34-37 ve sOyle soyler: “hupuuai kabi agiz ve dil ile birlikte kirilsin” hupuwai
kabini kirdigi zaman bir tath kurban ekmegini de pargalar ve onlar1 (ekmek pargalarini)
ocaga firlatir.

38-43 Bir koyunu sevk ederler ona “vekil (=nakkus$si)” denir. Yasl kadin, tath
kurban ekmegini ve 1 sarap testisini alir koyunu giines tanrisina sunar ve yash kadin
sOyle soyler: “Ey glines tanrisini, onlara (onlarin yerine) agiz ve dil i¢in bir vekildir,
sonra bir koyun sunar, koyunu ise 6ldiirmezler, onu yash kadin alir.

44-48 (bunun iizerine) yash kadin yedi masay: alir, tatlhh kurban ekmegini 1
peyniri, 1 sarap testisini alir, ekmegi ve de peyniri giines tanrisina pargalar, sarap sunar,
ayrica yash kadin, bronz(kazmayi) alir ve yeri kazarlar, yash kadin soyle sOyler: “eger
0, ag1z ve dil Giines Tanrisina .......... olursa”

49-53 Sonra yash kadin ekmegini, peyniri, pismis topraktan bir kadeh sarabr iki
kurban sahibine sunar ve onun iizerine (onlar) ellerini koyarlar, yasli kadin kurban
ekmegini Giines Tanrisina pargalar, sarap sunar ve sOyle soyler: “Oviilen Gilines Tanris1
sen agzin ve dilin arkasindasin”

54-58 sag taraftan ve sol taraftan atesi yakarlar ortasina yedi huwasi tasini
sokarlar. Yasli kadin yarim avug agirliginda kurban ekmegini ve de sarap kadehini iki
kurban sahibine uzatir, onlar onun iizerine ellerini koyarlar, yash kadin tathh kurban
ekmegini pargalar, sarap sunar ve soyle soyler:

Rs.IV

1-4 “Her kim huysi taglarin1 ayn1 yere diktiyse bak simdi onlar yikilacak gibi
duruyor o giin de iki kurban sahibinin agzindan ve dilinden her ne ¢ikt1 (geldi) ise o
sozler de ayn1 sekilde yikilacak gibi dursunlar”.

5-8 Iki kurban sahibi huusi taslarini ayaklariyla devirirler ve onlar atesin
ortasindan gecerler, giymis olduklari1 elbiseleri onlari, ¢ikarip atarlar ve onlar1 yaslh

kadin alir.
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9-11 Bir tencereyi onlarin iizerinde ¢evirir, ’° DILIM.GAL’i onlarm ayaklarmin
yanina koyar ve s0yle sdyler: “iste bu tencere sizin baginiz igin,

12-16 PY’DILIM.GAL agzinizdan (kaynaklanan) tiim meseleler i¢in tasvir(dir).
Yaslh kadin tencereyi kirar, "Y®DILIM.GAL’i ise iki kurban sahibi ayaklariyla kirarlar.
Ve s0yle soyler: “onlar, biitiin lanetli s6zler kirilsin”

17-20 yash kadimn giines bitkisini alir, ona tiwariia denir. Iki kurban sahibinin
viicudunu siler ve soyle soyler: “agiz (ve) dilin kotii sézleri de sizden silinmis olsun”

21-25 Yash kadin suyu kadehten ya da huppara kabindan iki kurban sahibine
uzatir (igine) nitri doldurulmustur. Iki kurban sahibi suyu baslarinin iizerine dokerler,
ellerini ve gozlerini yikarlar.

26-31 Sonra suyu sigirm boynuzunun igine dokerler. Iki kurban sahibi onu
miihiirlerler, yashh kadin sOyle sOyler: “Eski krallar geri geldiklerinde ve iilkenin
durumunu denetlediklerinde ancak o zaman bu mihiir kaldirilsin.

32-36 Kizzuwatna’li kadin Mastigga’nin sozii. . Tablet bitti. Eger baba oglu ile,
koca karist ile ya da erkek kardes kiz kardes ile kavga ederlerse, onlar1 birlikte iken

baristiracagim ve onlara birlikte davranacagim ve onlara sdyle yapacagim.

3.3.4. Biiyii Uygulamalarinda Kullanilan Bashca Malzemeler

Hitit biliyli metinlerinde sik¢a karsimiza ¢ikan hayvan, nesne, agag, bitki, ahsap
gibi nesneler biiyii katalogu (CTH 390-500) biiyiiyii kullananlar tarafindan nasil genis
bir sekilde kayda alindiginin gostergesidir.?3*

Biiyii esnasinda kullanilacak malzemeler yapilacak biiyliniin amacina uygun
olarak secilmistir. Kullanilan malzemeleri genel hatlariyla 2 gruba ayirabiliriz:

1-Insanlar ve hayvanlar

2-Majik giicii olan ipler, yiinler, siis takilari, ¢esitli arag ve gerecler, yiyecekler,
icecekler ve kaplar.?®

Anadolu’nun bitki ¢esitliligine uygun olarak Hititler 200°den fazla bitkiyi biiyii
uygulamalarinda amaglanan biiyliye uygun olarak kullanmiglardir. Adamotu, alig,
aksirik otu, arpa, badem, bugday, defne, disotu, hardal, hashas, kayisi, koknar, mazi,
mersin, meyankokii, safran, sarimsak, sedir, sogan, sogiit, susam, simsir, tizerlik, tizlim,

zeytin kullanilan bazi1 bitkilerdendir. Ayrica ithalat yoluyla abanoz, Mekke pelesengi ve

234 Yusuf Kilig- Serkan Basol, “Hitit Biiyii Metinlerinde Gegen Bazi Otsu Bitkiler, Agag Tiirleri ve Ahgap
Nesneler”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi, Cilt:2, Say1:6, Agustos 2015, s.28.
235 A. M. Dingol (1985), agm, s.32.
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seytantersi’de bu bitkilere dahil edilir.?*® Bitkiler en ¢ok analoji biiyiisii sirasinda
kullanilmis.?’

Tahillarla yapilan askeri yemin ritiielinde analoji biiyii 6rnegi mevcuttur:

“O malt ve malt ekmegini onlarin ellerine koyar, onlar onu boler ve o séyle der:
“Onlarin bu malt somununu degirmen taslart arasinda ogiittiigii, onu suyla karistirarak
onu pisirdigi ve onu boldiigii gibi- her kim bu yeminleri bozar ve kral (ve) kralige,
prensler ve Hatti iilkesine kotiiliik yaparsa, bu yeminler onu yakalasin! Onlarin
kismetini merhametsiz bir kadere déniistiirsiin! Adamlar onaylarlar “Oyle olsun!” ...
“Bu maltin (artik) biiyiime giictine sahip olmadigi, bir daha tarlaya alinamayacagini
veya depo evine depolanamayacagi gibi — her kim bu yeminleri bozar ve kral, kralice
(ve) prenslere kotiiliik yapar ise yemin tanrilart da bu adamin gelecegini oyle yok
etsinler! Onun karisinin erkek veya kiz evlat tasimasina izin verme! Onun topragi (ve)
tarlalarinda iiriin yetismesin, onun meralarinda ot olmasin! Onun sigirt ve koyunu,
dana ve kuzu tagimasin.”*%®

Sedir agaci, zeytin, arpa, liziim, incir, ekmek, bal vb. {iriinlerin kullanildig1 bagka
bir biiyli su sekildedir:

“Kahinler tanrilart ¢aywlardan, daglardan, daglardan (ve) nehirlerden,
denizden, kaynaklardan, atesten, gokyiiziinden ve yeryiiziinden dokuz iz vasitasiyla cezp
ettikleri zaman, onlar su seyleri alirlar: O bir kova alir ve kovadaki (malzemeleri) su
sekilde hazir hale getirir: (onun iginde) bir hupparas bulunur, onun iizerinde kaliteli
undan yapilmis bir kurban ekmegi bulunur, ekmegin iizerinde bir sedir agact (pargasi)
tutturulur ve sedir agacimin éoniine ise kirmizi yiin baglanir... (Bunlardan) ayri olarak
bir sarap testisi (ve) birbirine karistirilmig sarapla balla (ve) iyi yagla dolu siirahi,
hepsi bir arada karistirtlir, bir kap kaliteli yag, bir kap bal; ayni zamanda meyve, incir,
tiziim, zeytin, arpa, boliinmiis mayali somun, kabarmis kekle dolu bir ¢cémlek”. 239

Ates hem maddi hem manevi agidan Hitit biiyii ritiiellerinde kullanilan bir baska
maddedir. “Kurbandan ayrilip, vardiklar zaman suyun i¢ine tuz dékerler ve ellerini

onunla yikar. Sonra iki yerde ates yakarlar ve arasindan gegerler. ®*

2% Y, Kilig, S. Bagol (2015), agm, s.32-33.

237 Hans Gustav Giiterbock, “Oil Plants in Hittite Anatolia”, Journal of the American Oriental Society,
Vol.88, N0.1,1968, s.66.

2% A, Goetze (1955), agm, s.36.

239 A, Goetze (1955), agm, s.351.

240 A, M. Dingol (1985), agm, s.23-35.
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Suyun temizleyici ve arindirict  Ozellikleri  biiyii ritiiellerinde  sikga
kullanilmasina neden olan sebeplerin baginda gelmektedir. Itkalzi ritiieli buna giizel bir
ornek teskil etmektedir:

“Ayrica kurban sahibi [disari] ¢ikar ve Rahip kapimin [ | damnassara adamlart
ise [ ] Ve kurban sahibi [ ] suyu yukar: serp[er ]. Ayrica kurban sahibi iizerinde bir
kartal, bir sahin, bir hiithiit kusu ve husti maddesini ¢evirirler, bir kegiyi [ ]. Ve eger
kurban sahibi bir erkek ise, o bizzat kendisi oku atar, eger o kadn ise, sonra o (sadece)
el(iy)le bir oku koyar ve rahip ise (oku) atar. Onlar (bunu) bitirir bitirmez, kurban
sahibi ytkanmak igin gelir ve yikanwr. Yikanma islemini bitirir bitirmez Rahip temizlik
suyunu tutar. Ve onu yikanma cadirina gotiiriir. Ve kurban sahibi yikanma islemini
bitirir bitirmez aym [suyu] bakirdan ya da bronzdan bos bir banyo kabina doker elinde
hi¢bir sey tutmayan diger (rahip) de gelir. Ve (banyo kabini) onu diger kiilt esyalarinin
yanmna koyar. Sonra onu (suyu) onun basina doker. Ayrica bundan baska diger suyu o
onun kafasina dokmez. Onu asagi koyar. Gomlegi icine atar atmaz ve bir tabureye
oturur oturmaz, rahip Hurrice konusur / dua eder. Hurrice dualar/ sézler Hepat icin Su
sozlerini/ dualarim ayni sekilde o (rahip) soyler (Hurrice dua eder). IStar ve Naparbi
icin de Su sozlerini/ dualarint o (rahip) soyler (Hurrice dua eder). Hurrice dua Kutsal
arinma suyunun i¢ine koyar. Ve onu [ | igine birakir.[ | o asagi [ | Ve rahip Hurrice
soyle soyler/ dua eder. Sonra kurban sahibi arinma suyunun i¢inde bulunan giimiisii
kendi etrafinda ¢evirir. Rahip Hurice soyle séyler/dua eder. Bu itkalzi ritiiel orneginde,
kurban sahibinin tizerinde kus ¢evrilmesi, kurban sahibinin arinma suyu ile ytkanmasi,
gomlegin suyun icine atilmasi, Bas Tanrica Hepat, IStar ve Nabarbi icin Hurice su
duast yapilmasi ve arinma suyu iginde bulunan giimiisii kurban sahibinin kendi
etrafinda ¢evirmesi gibi davranig bicimleriyle kurban sahibi ve biiyii malzemeleri
arasinda bir baglanti kurulmakta ve kirlenmis olan kurban sahibinin iizerindeki kirlilik
baska bir obje ’ye aktarilmaktadir. Yani kutsal sul(, diger elamanlar olan kusll ve
giimiis12 ile birlikte kirlilikten arindirict madde olarak kullanilmaktadr. Bu metinde
sudan sorumlu kisi ritiieli yoneten rahiptir.”®** Bu bilyli metninde ayrica kartal, sahin,
hiithiit kusu, keci, ok, bronz ve giimiis madenlerinin kullanilmas1 da géze ¢arpan diger
malzemelerdendir.

Bir¢ok toplumda oldugu gibi Hititler’de de toprak bolluk ve bereketin temsilcisi

olmustur. Benzerlik biiylisiinde kullanilan toprak biiyii esnasinda kullanilan bir baska

241 eyla Murat, “Hititler’de Su Kiiltii”, A.D.T.C.F.D., Cilt: 32, Say1: 51, Ankara 2012, s.127 vd.
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elementtir. Topragin baska bir formu olan kil Mastigga ritiielinde karsimiza
cikmaktadir:

“Yash kadin kilden yogrulmus bir tava yapar. Icine biraz hamur koyar biraz
siyah kimyon atar. Onu iki kurbancinin iizerinde dolastirir ve soyle der: “Bu kilin kil
cukura donmeyecegi gibi ve bu kimyonun beyaza dénmeyecegi gibi ve ikinci kez tohum
olarak kullamlamayacagr gibi; “bu hamurun tanrilar i¢in kurbanlik ekmege
doniisemeyecegi (gibi), iste oyle seytani diller de iki kurbancimn viicudundan ¢iksin.”*%?
Hitit biiyii metinlerinde kullanilan bazi malzemeleri su sekilde sirlayabiliriz:
NAYK A DINGIR.RA=BABIL TASI?*®
NAYDUg. SU.A= KAVUNICI-SARI TAS?*

NA%hu-wa-§i0 DIKILI TAS*®
NAYHU-U-LA-LA= KRAL TASI?*®
NAYku-un-ku-nu= BAZALT TASI?*
NANUNUZ=BONCUK?#®
NA%Ni-it-ri-ya-kan= SODA TASI?*®
NAMpa-as-si-la-as= CAKIL TASI??
CUSAB= INEK

GU*“MAH=BOGA

SILA= KUZU

UDU GEs= SIYAH KOYUN
SAH.TUR= DOMUZ YAVRUSU
UR.TUR= KOPEK YAVRUSU
GU.E.AGEs= GOMLEK
TAHAPSU= KEMER
GISGA.ZUM= TARAK

SiG= YUN#!

GADA=KETEN, KUMAS, HAVLU

242 £, Reyhan (2002), agt, s.26.

243 A, Unal, Multilinguals Handwérterbuch des Hethitischen, Hamburg 2007, s. 295.
244 A. Unal (2007), age, s.93.

245 A Unal (2007), age, s.248.

246 A Unal (2007), age, $.225.

247 A Unal (2007), age, s. 364.

248 A Unal (2007), age, s.494.

249 A Unal (2007), age, s.491.

20 A, Unal (2007), age, s. 531.

251 B, Giicerdem (2007), agt, s.56-57.
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GA.KIN.AG=PEYNIR

AD.KID= HASIR

HAR.SU= BILEZIK?>?

IM=KIiL

IM.GID.DA=KIL TABLLET

GIBIL GESTIN= TAZE SARAP??

KAS GESTIN= BIRA ve SARAP

L.DUG.GA= INCE, YAG, PARFUM

GA.AL= KAYMAK?*

GSERIN= SEDIR AGACI?%

GISBU-RA-A-$I= FISTIK CAMI?®
GISZE-IR-TUM= ZEYTIN AGACI®’

G {LAG (=A.AM)= KAVAK AGACI?®
NINDA= EKMEK

NINDA.SIG= INCE EKMEK, DUZ BIR EKMEK, PIDE, YUFKAZ®
NINDA .ERIN= PEKSIMET?®

NINDA.KUR4s.RA= KURBAN EKMEG|?!
NINDA.HAR”?/ NINDA.MAR= ACI BIR EKMEK
NINDAEM-SU= EKSI EKMEK

MUSEN= KUS?%?

Hupupi (MUSEN) = HUTHUT KUSU?52

UDU= KOYUN

SILAs= KUZU

ANSE.KUR4.RA= AT(LAR) /ARABALI SAVASCI?*

22 B, Giigerdem (2007), agt, s.89.

23 Yasar Coskun, “Bogazkdy Metinlerinde Gegen Baslica Libasyon Kaplar1”, 4.U.D.T.C.F.D., C.
XXVII, S.3-4, Ankara, 1969, s.3 vd.

254y, Coskun (1969), agm, s.13-14.

25 Hayri Ertem, “CERIN “sedir agac1” ve idyogramin Hurrice Okunusu Hakkinda”, 4.U.D.T.C.F.D.,
Cilt XXII, Say1:3-4, Temmuz-Aralik 1964, s.129 vd.

26 H. Ertem, Bogazkéy Metinlerine Gore Hititler Devri Anadolu’sunun Florast, TTK Yaymevi, Ankara
1987, s.96.

27T H, Ertem (1987), agm, s.67-68.

258 A. Unal (2007), age, s.254.

29 Giingdr Karauguz, Hititler Déneminde Anadolu’da Ekmek, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2007, s.81.
260 G. Karauguz (2007), age, s.80

21 Giingdr Karauguz, Hitit Mitolojisi, Cizgi Kitapevi, Konya 2001, 5.67.

262 H, Ertem, Bogazkdy Metinlerine Gére Hititler Devri Anadolu’sunun Faunasi, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1965, s. 173.

263 H, Ertem (1965), age, s.101.



GU4= SIGIR
MUSEN.GAL=BUYUK BIR KUS, KAZ

CISAPIN= SABAN%S
GISAB= PENCERE®®

GSBANSUR

.AD.KID= SUNAK?%'

G8-la-an-za= DEFNE2%8

GSERIN= SEDIR AGACI?®®
GISBU-RA-A-SI0 FISTIK CAM |27
GSGESTIN HAD.DU.A= KURU UZUM?%"!
GSHASHUR.KUR.RA= DAG ELMASI?"2
GSNU. UR.MA= NAR?"3

G81r-hu-i-ta-as= SEPET?"*
GSZE-IR-TUM= ZEYTIN AGACI?"
GIS5a-am-ma= SUSAM?’6

UR.MAH= ASLANZ7
GUD.AB=BOGA?"®

UG.TUR= PARS?®

SAH= DOMUZ?°

PIS;- FARE?!

MUSEN= KUS$%?

MUS= YILAN?

KUs= BALIK
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264 B, Giigcerdem (2007),

agt, s.85.

265 A Unal (2003), age, s.41.
266 A Unal (2007), age, s. 5.
%7 A Unal (2009), age, s.85
268 Hayri Ertem (1987), age, s. 77.

269 H, Ertem (1987), age
20 H, Ertem (1987), age
21 H, Ertem (1987), age
272 H, Ertem (1987), age
23 H, Ertem (1987), age

, S. 82.
,S. 96.
, S. 65.
, 5.63.
,S. 67.

214 A, Unal (2007), age, s.263.

25 H, Ertem (1987), age
276 H, Ertem (1987), age

21T H, Ertem (1965), age,
278 H, Ertem (1965), age,
219 H, Ertem (1965), age,
280 H, Ertem (1965), age,
281 H, Ertem (1965), age,
282 H, Ertem (1965), age,

283 H. Ertem (1965), age

,S. 99.
,S. 2.
s.151.
s.43.
147.
s.71.
s.140.
s.173.
, 5. 135.
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Harziyala= KERTENKELE?

Asagida verdigimiz CTH 476 nolu Papanikri?® ritiielinde kullanilan malzemeler
de dikkat c¢ekicidir:

Vs.|

1-6 Kummanni iilkesinin Hattili (patili) rahibi Papanikri sdyle soyler: Eger (bir)
kadin dogum sandalyesine oturursa ve dogum yapilacak yerin ¢anag kirilirsa ya da
sandalyenin bacaginin kazig1? Kirilirsa ve eger (bir) kadin heniiz dogurmamissa ve o
(kadin) o yerin i¢inde oturur ve pencereleri tekrar acar ve ayrica bu kadin artik temiz
degildir.

7-11 Ve Hattili (patili) rahibi dogum sandalyesini yukar1 koyar. Ve onlar1 kapiya
(sehrin dis kapisina) ileri sevk ettiginde ve o kapinin 6niinde bir kusku Tanri
Alitapara’ya kurban olarak yakar. Ama bir kusu o sehrin tanrilarina yakar.

12-17 Ve sonra o, dogum sandalyesini ve ritiiel malzemelerini i¢ odaya gotiiriir ve
onlarin etrafinin diger yerine koyar. Ve kadin onun i¢inde (orada) dogurur ve Hattili
(patili) rahibi kadina sOyle soyler: “tapinaktaki bozuklugun sebebini kehanet sorusu
olarak dgren!” O (kadin), tapmagin i¢inde uyumus olur.

18-21 ve uzagi sorar ve ona herhangi bir tanr1 kizmigsa ve ona kurban sunar.
Ayrica iki ¢anak dogum sandalyesini yapar ve onu kapilarini iki ¢anak yapar ve dort
(adet) ¢iviyi ¢akar.

22-24 ve iki masay1 alir ve ona bir masa, bir canak, dogum sandalyesi ve iki ¢iviyi
alir ve ayrica onun lizerine bir masaya bir ¢anak ve bir dogum sandalyesi ve bir ¢ivi
koyar.

25-27 ayrica dogum sandalyesi iki kus ve ¢iviler ile tamamen kanlanir ve kurban
cukuru dogum sandalyesinin 6niine iki kere iki koyun dort kus ile kurban sunar.

28-30 Ve sonra koyunlar1 kadin(lar) pargalara ayirir ve hayvani yag kizdig
zaman, (kizgin) yag ile kurban sunulur. Ve tanrilar iki kez (toren i¢inde) siralanir.

31-33 Ayrica dogum sandalyesi, koyun yagi ve ekmekler pargalanir ve onu yukari
koyar ve i¢ odaya gotiiriir. Ve onu ¢orba kasesinin sagindan yan tarafina dogru alir.

34-37 Ve ici odaya iki kez kurban ¢ukuru ile iki koyun ve dort kus kurban sunar
ve sonra o koyunlar1 parcalara ayirirlar. Yag kizdigi zaman, (kizgin) yag ile kurban

sunar ve tanrilar iki kez (tdren i¢inde) siralanir.

284 H. Ertem (1965), age, s. 127.
285 B, Giigerdem (2007), agt, Ayrica bkz. S. Cepel (2011), agt, s.105-110.
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38-39 Ve dort koyunu hayvani yag ve ekmekleri siirekli olarak parcalar. Ve onlar
tanrilara tekrar sunulur. Dogum sandalyesi

40-47 Tanrilara geri sunulur ve sdyle soyler: “eger senin annen ya da baban orada
herhangi bir sekilde su¢ islemisse (glinaha girmisse) bu (iistiin) ilahi adaletin herhangi
bir diis ile suglandi. Ve dogum sandalyesini parcalad: ¢iviler parcalandi. Ve simdi iste!
Tanrilara iki kez tazmin ettiler ve kurban beyi ayrica temiz olsun.

48-57 Ancak aksam vakti olunca i¢ odanin iizerine iki sepeti verir. Ama sapin
senin elinde soyle iki ylin, dort basortiisii, iki kirmiz1 yiinden elbise, iki lacivert ylinden
elbise, iki kere giimiis ve iki camdan kaseye ve onlarin iizerine kurban beyi goriinmiis
olur. Iki (adet) ¢omlek yag iki (adet) susam yag, iki (adet) kupa bal, kirk (adet)ekmek,
iki arpa ekmegi, iki kase sarap, iki kap sebzeli yemek ve ikinci glinde kurbani sunarlar.
Ve sonra o giin i¢inden gider. Ve tigiincii giinde sebze ¢orbasi verirler.

Vs.I

1-5 ve kurban beyleri i¢ odaya giderler. Ve iki kusu giinah adina yakarlar bir
kuzuyu huzur bulmak i¢in ona yakarlar. Ancak aksam vakti kurban ekmegini
doldururlar. Ve cocugu temizlerler.

6-13 Dordiincii giinde i¢ oday1 temizlerler. Ve sonra bir koyun tanrilarin babasina
kurban sunarlar. Ancak aksam vakti tanrilar1 i¢inde getirirler ve onu evin kapisina sevk
ettikleri zaman ve onu baska patili rahibi kasketi birakir. Ve tanrilarin huzuruna
dudaga kurban sunar ve tanrilar1 onun uzagina tamamen uzaga alir. Ve onlar1 evin i¢ine
getirir

14-19 Ve sedir agacini kirmizi yiinii, lacivert yiinii siyah yiinii i¢inde baglamistir.
Ve iki ekmegi firtina tanrisin1 ve tanrt Hepat’t yukar1 oturturlar. Yedi (adet) iduri
ekmegi bulunur ve geriye dogru herhangi bir iduri ekmegi bulunur ve geriye dogru onun
arkasindan ise tahtadan iki nahiti ekmegi bulunmustur.

20-26 daha sonra bir sedir agacini, ekmegi firtina tanrisinin sagindan koyar ve bir
sedir agacini tanr1 Hepat’in sagindan ekmegi koyar ve o, kamistan yapilmis bir kurtalli
kabina 1\2 kizilca bugday1 doker. Onun iizerine bir (adet)peynir kiigiik incir agaci ve
tanhari-? bir yiinden eldiven??, bir tarpala mavi yiin ve bir tarpaladan kimiz1 yiin bir
giimiisten gerdanlik 1\2, bir (adet) bas Ortiisii bulunur.

27-30 Ve bir legenin asagisina bir yiinden eldiven? Bir havlu, 1\2 giimis, bir
kiiclik peynir bulunur. Ve on dort (adet) mesale ile onlar yilin i¢cinde baglanmistir. Ve

onlar1 firtina tanrisinin sagina koyar.
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31-33 Yedi (adet) hasirdan kurban masasini onun iizerine her yerine bir (adet) eksi
ekmek bulunur. Ve eksi ekmegin ilizerine bir (adet) sena ekmegi bir (adet)ampura
ekmegi bulunur.

34-37 yedi (adet) tahtadan (yapilmis) gerceveyi sepetin iizerine yedi (adet) sepet
bulunur. Ve meyveler(yemisler) dokiilmiis(tiir) yedi adet) ariala-aleti ve hasir(6rgii) ve
onlar ile meyve dokiilmiis(tiir).

38-43 yedi (adet) at pigsmis topraktan yapilmis, yedi (adet) sigir pismis topraktan
yapilmis yedi(adet) kus pismis topraktan yapilmis, yedi (adet) pulluria kab1 ve onlar bal
ile dokiilmiis(tiir) ve onlarin tizeri incir agaci ile ortiilmiis(tiir) ve yedi (adet) ku-ku-ub
kabina sarabi dokmiig(tiir) ve onlarin lizeri incir agaci ile Ortiilmiis, on dort (adet)
purpuri kabinin igine ve yedi purpuri kabr ile hos kokulu ince yag dokiilmiis(tiir) yedi
(adet) purpuri kabi ile yag agaca doniistiiriilmiis(tiir)

44-49 iki (adet) hupurni kabinin i¢ine hos kokulu ince yagi o, ayrica susam
yagmin i¢inde bir (adet) hutnuki kabi, bal yedi (adet)eksi ekmegi bulunur. Ve patili
rahipleri bagirirlar. Bir testi sarabi bir (adet) araba! Kiiclik athi savasgilarin kosum
takimlarinin iizerine arabaci durur.

50-54 dort (adet) kirmizi elbise kiigiik, dort (adet) kirmizi gdmlek kiigiik dort
(adet) tahapsu kemeri, dort (adet) kirmizi kasket? Kiiglik dort ¢ift kirmizi ayakkabi,
beyin bir (adet) giimiis bilezik kiigiik, bir (adet)giimiis halhal (ayak halkasi)kii¢iik bir
(adet)glimiis ¢elenk kiiciik bir (adet) glimiisten bir zincir kii¢lik

55-57 ve Hattili beyler (patili rahipleri) huri kusunu alir. Ve tanrilara bu
malzemeleri kus ile ¢evirir.

Rs.111

1-9 Ve kurban beyi kus ile ¢evirirler ve sonra kurban beyleri evin i¢ine giderler.
Ve tanrilarin babasi i¢in pisirirler hayvani yag ile kurban sunarlar ve onlar patili
rahipleri kasketi? Birakir ve iki kusu firtina tanrisina park ve ormani ve kunzagassiyi
kurban sunar. Ve sonra iki organ1 uzaga alir ve onlar atlara koyar ve kuslar firtina
tanrisinin huzuruna koyar.

10-16 ve sonradan patili rahibi biiyiik bir kusu, ¢canagi ¢anak yemek ve {i¢ (adet)
halka ekmegini laddarin ekmegini 1\2 avug Olgiisiinde alir ve firtina tanrisina kutsal
ormanin semboliinii kurban sunar. Ve sonra viicudun igerisindeki cenini (kalbi?) alir
ve onu atese firlatir timiinii sonradan firtina tanrisina alir.

17-25 Halka bulgur ekmegini ve alattarin ekmegini pargalar ve sonra yemegi

Oniine tamamen koyar ve ¢anak kab ile Sampukki yemegini alir ve onu atese firlatir. Ve
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daha sonra tanrilari i¢in onu koyar. Ve tanrilar ince ekmek ile (téren i¢inde) siralanir ve
sarab1 kurban sunar(lar) ve daha sonra ¢okmiis(olan) toraga (yere) kurban sunar(lar) ve
patili rahipleri kurban beylerinin ellerini yikarlar.

26-32 ve onlar tanr1 Hepat’a kurbani sonradan koyarlar. Ve biiyiikk bir kusun
semboliinii kutsal ormanda kurban sunar ve sonra kusun kalbinin igini alir ve onu atese
firlatir.  Sigir1 daha sonradan tanr1 Hepat icin ve bes (adet) halka bulgur ekmegini bir
(adet) aladdarin ekmegini ve bir (adet) arpa ezmesi ¢orbasini (ve) bir (adet)¢omlek
Sampukkiyi alir ve halka bulgur ekmegine ve aladdarin ekmegini pargalar ve sonra
yemegin Oniline tamamen koyar. (bir) ¢anak arpa ezmesi c¢orbasi ile (bir) ¢Omlek
Sampukki yemegini alir.

33-47 ve onu atese firlatir ve onun arkasindan tanrilarin 6niine koyar ve sarabi
kurban sunar ve daha sonra ince ekmekler, tanrilar (ve) kadinlar (téren iginde)
siralanirlar ¢oken topraga kurban sunarlar ve su legenini koyarlar ve onu kus ile
kanlandirirlar. Bes (adet) ince ekmegi ve bir (adet)kiiclik peyniri parcalarlar. Ve patili
rahibi bir ince ekmegi alir ve onun yukarisina ipi alir ve onun {izerine sedir agacini, yagi
ve meyveyi alir ve sonra yukariya o beyler tanriyr gotiiriir ve o geri gelir ve ormana
(diye) seslenirler

48-53 ve karta kadin1 harpa miizik aletini alir ve sonra tanrilar i¢inde seslenir ve
kurban beyleri, patili rahipleri yemege otururlar. Yerler ve icerler yedi (adet) canak
vardiginda ve karta kadinlar giysiyi ¢cozerler.

54-55 ve giysiyi ¢ozmeleri bitmistir, daha sonra kirmizi yiiniin i¢inde.

Rs.IV

1-8 Toplarlar ve onlarn giysinin Tlzerine koyarlar, bir iplik yumagimm?
bigimlendirirler. Sonra patili-rahibi su ile hos kokulu iyi bir yag: alir ve bu seyleri o,
(evden) disar1 gotiiriir ve onlar bir koyunu silerler- (onun) agzini, (ve) ayagini, o (patili
rahibi) tamamini yikar. Bundan bagska, hos kokulu i1yi yag ile onu kutsar ve kirmizi
yiine ayagini baglar. Sonra iplik yumagini1? Basinin etrafina sararlar.

9-14 Sonra patili-rahibi bir koyunu (evin iginden)igerden gétiiriir ve onu yedi atesi
yedi kere ilizerinden tamamen ¢evirir sonra o, bir karta-kadininin dizleri {izerine onu
koyar ama diger patili-rahibi bir ¢omlek yikama suyunu kaldirir ve onlar1 su legeninin
icine doker.

15-21 ve koyunu yikarlar. Daha sonra yikama suyunu tanrilarin niine doker.

Ama onlar koyunu siislerler. Ve onun kirmizi giysilerini giyerler ve onlar migferi?
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Bunun iizerine koyarlar ve c¢igcekten yapilmis tact birakirlar. Ve onun bilezigini ve
halhalin1 (arka) ayaklarina koyarlar. Ve onlar bunu i¢ odaya gotiirtirler.

22-26 Kurban beyi arkadan yiiriir ama onlar i¢ odanin kapisina vardiginda ve
kurban beyi oturur ve patili-rahibi koyunu oradan alir ve temiz bir yere uzaga gotirir.
Ve o “sagliga!”diye seslenir

27-33 ve sonra kurban beyi i¢ odanin i¢ine gider ve bir kus ile urnazhiya igin
kurban sunar. Ve bir kusu o sagliga kurban sunar. Ve kurban beyleri evlerinden uzaga
giderler. Sabah olduktan sonra ¢ocugu ve onu yukariya bir baston? ile (duvara) vururlar

34-36 bu sirada giin i¢inden geger ve ona ickiyi kurbanini sunarlar (tanriyi
icerler).

Dogum sandalyesine oturmus heniiz dogum yapmayan bir kadinin basina gelen
laneti anlatan bu ritiielde lanetin nedeni de biiyii k ihtimalle kadinin esinin ge¢miste
isedigi suclardir.?®® Kullanilan malzemeleri ise su sekilde siralayabiliriz:28’

Kaplar;
Canak
Kap
Biiyiik bir kap
Corba kasesi
Giligim
Ibrik kabi
Comlek
Tencere
Glgim
Hayvanlar;
Kus
Koyun
Kuzu
Atlar/ arabali savasgilar
Sigir
Kirmiz1 Keklik (?)
Kusakli Ordek (?)

Hurri kusu

286 B, Giigerdem (2007), agt, s.80 vd.
2873, Cepel (2011), agt, s.168. vd.



Bilyiik bir kus
Kaz (?)
Ordek (?)

Kaplar;

Canak

Kap

Biiyiik bir kap
Corba kasesi
Gigiim,

Ibrik kab1
Comlek
Tencere
Gligiim

Testi

Elbiseler,;
Kirmiz elbise
Elbise
Gomlek

Palto

Ekmekler

Ince ekmek
Diiz bir ekmek
Pide

Kurban ekmegi
Act1 bir ekmek
Eksi ekmek

Diger malzemeler

Meyve
Susam yag1

Yag
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Nebati, hayvani yag
Gizel kokulu ince bir yag
Bal

Sarap

Su

Kizilca bugday
Peynir

Tuz

Arpa ezmesi
Kirmizi yiin
Lacivert yiin
Pisirme ocagi
Pismis
Topraktan yapilmis eser
Giimis

Keten

Kumas

Havlu

Hasir

Viicudun i¢i
Cenin

Kalp

Kemer
Ayakkabi
Bilezik

Ayak halkasi
Boyunluk
Kolye

Zincir

Penis

Kalca

Uyluk

Bel

Kalp
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Agiz

Ayak

Pence

Dogum sandalyesi

Kap1

Tapinak

I¢ oda

Masa

Sepet

Sedir agac1

Kazik

Civi

Pencere

Incir agac1

Kamis

Araba

Bir gesit harpa veya rebaba

Benzer miizik alet

Ornegin bir arindirma ritiielinde yag, bira, ekmek, peynir, sarap su sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir:

“Bunlarin hepsini hazirladigi zaman [ | haswrdan yapimis 1 kurban masasini
iceriye [ | 2 bardak suyu veya 2 kazzi kabi suyu koyar.[ ka]deh sarabi koyar, igeri ise
gangatiyi? kJoyar. [ bar]dak ince yag koyar, orada kirmizi yiin [bulunur] 1 kap lapa [ ]
koyar. SIGalli yiiniinii ise oraya koyar ve sade? [ | ve 1 bardak bira [ (koyar)] [ ]
gangati- [yeme/gi, Isunu kabi lapa yemegi [ ] [ ] 1 kalin ekmek, (1) kiigiik peynir, 7
ince ekmek (ve) meyveler [(koyar)] (sonra) yikanmis (olarak) kurban gelir; Ritiieli
diizenler. AZU rahibi veya I temiz [kadin?] I bardak suyu veya 1 kazzi kabi suyu alir ve
onu tanrimin oniinde doker, asagi ise o onu onun igin i¢ine koyar. Onun igin (onu)
bitirir. Bog 1 kabt bardag tutar ve onu (tanrimin heykelini) orada yikar. Ayrica o soyle
soyler: bu su (kirlilikten) nasil arinmis /temizlenmiy ise ve gorkemli giysileri yikarlar ve
onlar boylece (kirlilikten) arimirlar/temizienirler. Kiilt esyalarin yikarlar ve béylece
onlar (kirlilikten) arvmirlar/temizlenirler. Bu su hepsini (kirlilikten) siirekli olarak
armduwrir (ve) siirekli olarak temizler. Simdi sizin tanrilarinizi aym sekilde (kirlilikten)

arindwrsin /temizlesin! Tanrilar kotii sozden, yeminden lanetten, kandan (cinayetten)
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(ve) gozyasindan hepsinden temizleyiniz/aridiriniz! Kurban sahibi de sizin oniiniizde
(bundan) temizlenmis/arimmuis olsun! Tuttugu su bardagini gétiiriir ve o onu baska bir
insana verir. [Ay]rica o suyu Kurban sahibi ellerinin icine /iistiine <doker> [ | diger 1
bardak suyu ..... yapar ve [ | yere koyar. Sonra soyle soyler: [ ] temizlenmis/arinmuig
olsunlar! Kotii soz, yemin, [lanet], kandan (cinayetten) ve gozyasindan tanrilarin
oniinde (ondan) temizlesin /arindirsin” ?

Biiyt ritiiellerinde kullanilan renklerde de beyaz, mavi, kirmizi, siyah gibi bazi
renkler 6ne ¢ikmaktadir. Fakat bu renklerin siyah disinda neden tercih edildigi tam
olarak coziilememistir. ““Ve o kral ve kraligenin el, ayak (ve) ensesine (boynuna) arzu
edilen iki beyaz yiin (iplik) baglar ve onu iki defa keser. Onu yapimin dért késesi, kapi esigi
ve i¢ ve dis ahsap kapr mandallarina baglar. O beyaz yiinii iki defa baglar ve (onu) iki defa
kesip, pencere pervazinn iistiine koyar."*%

Biiyli esnasinda kullanilan zararli maddelerin iplikler transferle zararsiz hale
getirilirdi. Kamrusepa ritiielinde kirmizi, siyah, yesil ylinler géze ¢arpmaktadir:

“Kamrusepa bakti [ ve ... gordii]. Tekrar (bir seyler) tasarlamaya basladi:
Kamrugepa soyle soyler: “Gidiniz, bozkirin atesini aliniz. Taze bugdayr aliniz. Kirmiz,
siyah, yesil yiinii aliniz. Kamigin saplarint aliniz. Onlart (onu) kendinize baglayniz. Ve
[birini] onun boynuna dolaywniz, bir (digerini) onun ayaklarina (dolayiniz). “Ve onun
hastaligi bir duman olsun ve o gokyiiziine yiikselsin. Karanlik toprak onun hastaligini
eliyle kaldirsin. Bulut hastaligin iistesinden gelemeyecek. Yukarida gokyiizii onu yensin.
Asagida karanlik toprak onu yensin.” Bu atesin biiyiisiidiir. Onlar verdi (gonderdi).
Ona bugday (hastaligint ?) verdi. Ona hastaligi verdiler. Ona g6z hastaligini verdiler.
Ona ayak hastaligini verdiler. Ona el hastaligini verdiler. Ona bas hastaligini verdiler.
Onun atesi kayboldu. O siirekli yakiniyor. Deniz ona sorar: “Nigin yakinip duruyorsun
27 (Ates soyle soyler: ) “Canagimdaki ates yok oldu. Deniz soyle (soyler): “Onu (atesi)
ondan geri alabiliriz. Simdi sen git ve bana [o insani]getir. O siyah giysin ve dokuz
basamakli merdiveni ile gokyiiziine [¢iksin].” Boylece O, anne Kamrusepa huzurundaki
verini alir ve (soyle soyler): “Ates tabagimdan kayboldu.” Kamrusepa (séyle yanitlar):
“Birisinden onu alacak myiz?”" Onlar [gizlice (?)] onu nehre birakti ve atesin oniinde

onlar ¢oban mizragt ile onu deldi. Ve onlar nehir aksin diye onu disarda tuttu. [ | aksin

diye onlar onu digsarda tuttu. [ ] Onlar kirt tuttu ve kir yaniyor [ ]. Daglar [ ] onlar

288 |, Murat (2012), agm, s.131.
289§ Basol (2014), agt, s.180.
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daglart tuttu. Ates [ ]-sin diye O, kirin ortasinda/ | birlesti ve o (ateg) onun huzurunda
[artik] yiiksek sesle bagirmiyor. Bugday O harap olmus (bir) evin kirigini [ ] ald.

Biiyli sonrasinda yapilacak en énemli sey biiyii sirasinda kullanilan malzemenin
ortadan kaldirilmasiydi. Bu malzemelerin yeni bir kirlilie yol agmamasi i¢in yok
edilmesi devlet tarafindan zorunlu tutulmus ve kanun hiikkmiine baglanmisti.

§ 44/b

55 tak-ku an-tu-uh-sa-an ku-is-ki par-ku-nu-uz-zi ku-up-tar-ra uk-tu-u-ri-as pi[(-
e-da)-i]

56 [(tik-k)Ju-at A.SA-ni na-as-ma par-ni ku-el-ga pi-e-da-i al-ya-an-za-tar
D[(I.KUD LUGAL)]

55 Eger bir kisiyi biri arindirirsa, arta kalan seyleri d yakma yerine gotiirsiin.

56 Eger birinin ekin alanina ya da evine gotiiriirse biiyii(diir) (ve) kral

yargi(lar).?!

3.3.5.Biiyii Uygulamalarinda Kullamlan Metotlar
3.3.5.1.Benzetme (Analoji) Metodu

Hitit biiyii ritiiellerinde en ¢ok yasam alanina sahip olan bu yontem, dogada olup
biten olaylarin gozlemine dayanir ve genel olarak benzetme/taklit yoluyla istenilen
sonucu elde etme yoludur. Benzer seyler benzerlerini dogurur ilkesinden hareket
eder.?®> Hem séz hem eylemle ayri ayri yapildigi gibi her ikisiyle aym anda da
uygulanabilir. Sembolik eylemlerle ya da biiyiisel sozlerle gercek olaylar arasinda bir
bag kurulur ve varilmak istenilen sonu¢ dogada gozlemlenen olaylarla benzerlik
kurularak uzaklastirilmaya ¢alisilir.?®® Dogada olup biten her seyin cok iyi gdzlenmesi
esasina dayanir.?%

Dogada gozlemlenmis biiyiilerde kullanilan baglica analoji Ornekleri su
sekildedir: Incir ve iiziim nasil tathysa, iiziim tanesi nasil sarap ihtiva ederse, asmanin

nasil asagida koki, yukarida biy1g1 varsa, yag bitkisi ve susam nasil yag ihtiva ederse,

susuz kalan bitki nasil kurursa, nasil agacin meyveleri varsa ve filizlenirse, bugday nasil

20 G. Karauguz (2001), age, s.79.

291 E, Reyhan (2002), agt, s.146.

292 E, Reyhan (2002), agt, s.139, A. Unal (1988), agm, s.111 vd.

293 A, Unal, Hititler-Etiler ve Anadolu Uygarliklar:, Etibank Yayinlari, Istanbul 1999, s.255.
294 A, Unal (2003), age, s.116.
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temizse, bugday tanesi suda nasil siserse, susam tohumu nasil catlar ve kabuklarini
dokerse, renkli cicek nasil gelisirse, sabunotu nasil giysileri temizler ve beyazlatirsa,
kamis nasil yumru ¢ikarirsa, kesilen kamis nasil tekrar yesermezse, ak¢a diken nasil
ilkbaharda beyaz, yazin ise kirmizi olursa, arpa, insan ve hayvanlari nasil beslerse,
soganin nasil kabuklar1 var ve biri digerinin i¢ine girmezse, ardi¢ nasil siirekli yesil kalir
ve yapraklarint dokmezse, moca nasil cayirlikta ve ekin tarlasinda beslenir ve
yaglanirsa, disi domuz nasil birgok moca dogurursa, bek¢i kopegi yabancilart nasil
oraya sokmazsa, kdpek nasil dokuz uzvunu yalayarak iyilestirirse, katir nasil kisirsa ve
doguramazsa, akbabalar ve tilki nasil koyun cigerini(severek) yerlerse, koyun ve sigir
nasil yavrularini severse, kog¢ koyuna nasil atlar ve onu gebe ederse, koyun nasil tuz
yalarsa, nasil yeni dogmus bir kuzu yeri gogii ve annesinin memesini géremezse,
hayvanlar nasil susuz kuruyup giderse, koyun yapagi nasil kecelesmisse, kirmizi yiin
nasil parlarsa, sigir nasil yulara baglanirsa, kana bulanmis deri nasil hep kirmizi kalirsa,
sudan ¢ikarilmis balik nasil suya geri donemezse, et suyu nasil temizse, malt nasil kuru
ve tohumluk kullanilmazsa, bira, baharat ve sarap nasil birbiriyle harmonik olarak
karisirsa, maya hamuru nasil kabartirsa, bal nasil tatliysa, tereyagi nasil yumusaksa,
kizgin ve korkmus insan nasil birayla yatigtirilirsa, tatl siit nasil tatliysa, tas nasil agirsa
ve hissizse, bakir nasil sert ve kalictysa, altin nasil sert ve safsa, tuzun nasil tohumu
yoksa ve yesermezse, demir nasil gokte Firtina Tanrisi’na gelmisse ve gokyiizlinii
tasirsa, Gilines ve Firtina Tanrilar1 nasil ebediyse, rahip nasil hisimla gelen Firtina
Tanrisint tutar alikoyarsa, tanr1 ve insanlar birbirlerini nasil seviyorlarsa, ana baba
cocuklarini nasil seviyorsa, nasil duymaz kor gormez ve kdétiiriim yiirliyemezse, diigman
nasil Hititler’in kotiiliigiinii isterse, diismanlik nasil barisa doniistiiriilebilirse, insanoglu
nasil oliimciil ise, kapr esik yataginda nasil donerse, nasil arka tekerlek on tekerlegi
yakalayamazsa, kayiktan suya diisen esyalar nasil kurtulamazsa, kagsik nasil kaynayan
suyu yatistirirsa, stel nasil yere diiserse, kuleler nasil yikilirsa firinin nasil i¢inde higbir
sey yesermezse, kadin giysileri etek ve kirman nasil kadini simgelerse, kandil nasil
yanarsa, ¢irpici kumasi nasil ¢irpar ve kumasin iizerinde iplik ve tiiy kalmazsa, yer ve
gok birbirine nasil degmezse, daglar nasil yiiksek ve agacla kapliysa, gilines nasil
gokyiiziinde dolasir ve diinyay1 aydinlatirsa, ne riizgar ne yagmur nasil tas1 yerinden
oynatamazsa, ates nasil yanarsa, su nasil temizse ve temizlikte kullanilirsa, kara toprak
lizerine diisen suyu nasil emerse, dokiilen su nasil akarsa, su atesi nasil sondiiriirse, cati
olugundan akan su nasil geriye dogru akmazsa, insan daglari nasil kaldiramaz, vadileri

yiikseltemezse, irmagin akintis1 nasil geriye ¢evrilemezse, su kaynagi nasil yerin
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altindan toprak ¢ikarirsa, yagmur suyu nasil kent sokaklarini pislikten temizlerse, toz
nasil silinip siiptiriiliirse, ugurum nasil ebedi ise, hizmetgi ve kdleler tanri ve krali nasil
yalnizca uzaktan seyredebilirse, minik tohum degirmen tasindan nasil 6giitiilmeden
kurutulursa, bira malt1 nasil dibek taginda doviiliirse, gebe kadin, inek ve koyun nasil
dogum yaparsa, agir kursun kapaklarla kapl kaplara giren seyler nasil bir daha geri
cikamazsa, evin dort kdsesi nasil yeryiizii iistiinde durursa.?®

Asagida analoji biiyiisiine drnek bir metin verilmistir?®:

KBo0 39.8 |

Yasl kadin bir balig1 alir, onu iki kurban sahibinin ikisinin birlikte tizerinde
cevirir ve s0yle soyler:

“Bu balik denizin bogasi(dir), bu balik denizden nasil ayrildiysa, simdi o giiniin
lanetli dilleri(de) (sizden) ayrilsinlar” ve balig1 ocaga firlatir

(vash kadin) beyaz ve siyah yiinii alir, sonra (onlar1) igyaginin etrafina dolar ve
ona ti$Satva der, onu iki kurban sahibinin iizerine tutar ve sdyle sOyler: “agiz ve dil ile
her ne sdyledinizse simdi bak tissatva “viicut(unuz)daki o giiniin dilleri sizden ayrilmis
olsun ve onu ocaga firlatir

Sonra yasli kadin tuzu, i¢ yagmi[ ] ve de balmumunu alir, balmumundan
diller yapar [ve onlari] iki kurban sahibinin baginin lizerinde g¢evirir tuzu, igyagini ve de
siniri onlarin iizerinde ¢evirir. Sonra onlari, onlara uzatir ve onlar, ona sol eliyle baski
yaparlar

Vsl

Yash kadin syle soyler: “aranizda her ne lanetlenmisse simdi o lanetli dilleri
Giineg Tanrist sol (tarafa) ¢evirsin” ve onlar1 ocaga firlatir

Iki kurban sahibinin viicutlarinda bulunan kirmizi ve mavi yiinii, (ayaklarmin)
oniinde bulunan iki heykeli baslarinin tizerinde bulunan hamurdan elleri ve kilden dilleri

Yash kadin onlarin tiimiinii alir, onlardan 1pi1 kesip ayirir, kilden iki eli ve dilleri
yasli kadin kirar, sonra onlari, onlarin iizerinde gevirir, ve soyle soyler;

“o giiniin dilleri ayrilsin, o giiniin lanetli sozleri ayrilsin” ve onlar1 ocaga firlatir,
sonra yasl kadin tuzu alir, onu yedi dilin iizerine eker, onlar1 yerde (¢ekicle) ezer
(ufalar) ve onlar1 iki kurban sahibinin iizerinde ¢evirir ve sOyle soyler: “hangi giinde
doymugsaniz, bak, o giiniin dillerini bundan sonra baba Giines tanrist ufladi (ezdi)” ve

onlar1 ocaga koyar

295 A Unal (2003), age, s.118-120.
2% By biiyii metni Kizzuwatnali kadin Mastigga’ya aittir, A. Unal (1999), age, s.257.
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Yasli kadin suyu ve kili alir, suyu onlarin iizerine serper ve onlar1 temizler, sonra
hamuru onlarin iizerine cevirir ve soyle sdyler: “bdylece agzinizla (ve) dilinizle (tekler)
temizlenmis olunuz.

Luwi kokenli bir biiyli metni de analoji biliyii 6rnegidir:

“Pittei [soyle der?]: Eger (bir kadin) bir ¢ocuga gebe ise (ve) gok yiizii
siyahlara biiriinmiig(se ve) kara bulutlar (duwip) giymis(se); ay ise kan kirmizisi kadar
kizillagmissa, oliim postu giymis, oldiiriicti ok ve yaylarini (eline) almuis ise, o (biiyiicti)
bir elinde yanmakta olan ates, obe elindeyse ¢ok sayida hanger oldugu halde
zallauwara-binasinin i¢ine girer ve kapilart muttiya...(vapar). Onun gézleri éniinde bir
erkek ¢cocugu (?), kirlarin bogasi dogdu. Cok korktu, dehsete kapildi ve korkudan agz
fel¢ oldu. Gozlerine ve viicudunun dokuz uzvuna da aym sey (felg) oldu. Onu (¢ocuk ?)
tedavi etmeye bagsladi. (Once) basiyla ugrasti ve siirekli olarak basini yukaridan
bastirdi. Erkek ¢ocugun annesi ¢iglk atinca, Firtina tanrisi “bu da nedir ?” diye
asagiya bakti. Hi¢ bir sey (goremeyince), her seyini (alip?) ayni sekilde geri ¢ekildi(?).
“Oradan birisinden (yardim?) almamiz lazim ! Birak ana tanrigalar gitsinler! Dogum
uzmanlari onden gitsinler ve (¢cocugun) bast i¢in merhem alsinlar! Yoldan kuwari’yi
alsinlar. ...ve [toz]lar alsinlar. “Meclis tasim” alsinlar “kayanin meyvesi’ni alsinlar.
Gozlerin gorme giiciinii(?) alsinlar. Hayat tasini alsinlar ve onu ogiitsiinler, yagla
[karistirsinlar]ve onu erkek ¢ocugun... ne siirsiinler. Annesi y1 [kansin]ve “biiyiilii sey,
haydi ¢ekil git artik!”, desin! ... Ama bunlar....... “Biiyticti kadn iki kez (su sekilde)
biiyii yapar: “Diller, diller! Nereye gidersiniz boyle ?” “Kayalari devirmeye gideriz.
Flint tasi (?) kirmaya gideriz. Arslan bogmaya gideriz. Kurt késteklemeye gideriz. (O
korkmus) cocugu kurtarmaya (?) gideriz”. Simdi onlar (dilleri) ¢evirir....(Ayni sekilde)
benim Flint tasim (kotiiltigiin) dilini kessin, hancerler géziinii kor etsinler, (mayhos)
elma ile diglerini uyustursunlar! Ey kotii dil, kotii kadin, geri don! Onun efendisini ye
bitir! Kim bu c¢ocuga kotiiliik yapmaya kalkisirsa, gokyiiziinii yayvan (vani hasta
yvataginda surt tistii yatarak?), yeryiiziinii ise diz ¢okmiis olarak (hastalanmus, takatsiz)
gorsiin!  Biiyiik tanriyi, palpadami-tanrisint da aym sekilde (gorsiin)! papartama
IStar i da (aym sekilde) gorsiin. Oldiiriicii(?) vebayi, kosan arslani, ayaklar: bagl
kurdu, yilamin ayagini (da) ayni sekilde (gorsiin!). Kim bu ¢ocuga kétii gozle bakar, kim

ona kétiiliik yapmaya kalkisirsa (vok olup gitsin!)” Sonra da dilleri geri koyar”. 2’

297 A, Unal (2011), agm, s.50-51.
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Yukarida verdigimiz biiyii metni Orneginden de anlasilacagi iizere Hititler

dogay1 ¢ok iyi gdzlemlemistir.

3.3.5.2.Baglanti Kurma ve Aktarma Metodu

Var olan lanetin biiyii malzemesi ve kurban sahibi ile bag kurularak baska bir
maddeye aktarilmas1 yoludur.?%®

Ritiielde kullanilacak malzemelere, kurban sahibi asagida belirttigimiz islemleri
yaparak malzeme ve kurban sahibi arasinda bir bag kurulup koétiiliikler aktarilir. Bu
metodun davranis bicimleri su sekildedir®®®:

*Ellerini koymak (dokunmak)

* Ayaklarinin 6niine koymak

*Baginin lizerine koymak

*Ip dolamak (3uil anda iia)

*Uzerinde tutmak ($er ep(p)-)

*Uzerinde ¢evirmek ($er arha yahnu-)

*Baski1 yapmak (tamas)

*Su serpmek (vatar $ara pappars)

*Tikiirmek (allapahh)

*Elbisenin altinda tutmak

*Devirmek (laknu)

*Atesin arasindan gecirmek (pahhur iStarna arha paizzi)

*Elbiselerini firlatmak

*Ipi gekmek

*Ipi kesmek

*Uzerine su serpmek

*Uzerine tath su, temiz su serpmek

*Basinin iizerine su dokmek

*Ellerini, gézlerini yikamak

*Ellerini yikamak

*Silmek

*Yalamak

2% E, Reyhan (2008), agm, s.233.
29 E, Reyhan (2003), agm, s. 141.
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*Viicuduna baski yapmak

*Vurmak

*Kapidan ¢ikmak

*Ovmak, sirmek

*Taramak

*Cevirme

*Cevirmek

Farkli renklere sahip ipler, kotiiliikleri ¢ekmek amaciyla, kurban sahibinin
viicuduna dolanir. Eller ve kafa iple baglanarak sembolik bir baglanti kurmak amaciyla
eller ve kafa iple baglanarak katiiliiklerin ipe aktarildigi diistiniiliir. En son ip kesilerek
veya ¢ekilerek kurban sahibinden uzaklastirilir.3%

Cekme biiyiisiine drnek verebilecegimiz bir metin 6rnegi su sekildedir:

“Siz ali¢ agacisiniz. Siz ilkbaharda beyaz elbiseler giyersiniz, fakat sonbaharda
kirmizilar giversiniz. Okiiz sizin altimizdan geger ve siz onun tiiylerini ¢ekersiniz, koyun
sizin altimizdan geger ve siz onun yiinlerini ¢ekersiniz. Aymi sekilde tanrimin gazabini,
hiddetini, kizginligini ve dfkesini de ¢ek”. 3

Bedensel kirliligi uzaklastirmak amaciyla su ile viicudun baz1 kisimlar
temizlenir, suya eklenilen bazi maddelerle suyun temizleme giicii arttirilirdr.®*? Ayrica
agiza giimiis koymak ve demirden dilleri agiza koyarak ¢esitli madenlerle arinmakta s6z
konusudur.3®® Giimiisiin biiyiisel 6zelliklere sahip oldugu kanisi Hurrilerin gelisiyle
yayginlik kazanmis bir durumdu.>%*

Yukarida verdigimiz uygulamalardan da anlasilacagi tizere bu islemler

sonucunda kurban sahibi ve bu maddeler arasinda iliski kurulurdu. Boylece katiiliikler,

lanetler bagka bir malzemeye aktarilirdi. Daha sonra kullanilan bu malzeme yok edilirdi.

3.3.5.3. Ozdeslestirme ve Yerine Gecme Metodu

Bu yontem farkli uygarliklarda degisik sekillerde karsimiza cikar. Bir kisi veya

nesnenin yerine yine baska bir kisi veya nesnenin vekil olarak segilmesi, onunla

dzdestirilmesi ve bu vekilin kétiiliikleri uzak yerlere tasimasina dayanir.3%

300 E, Reyhan (2003), agm, s. 123.

%01 Hasan Torlak, Mecit Vural, Zeki Aytag, Tiirkiye 'nin Endemik Bitkileri, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yayinlari, Ankara 2010, s.57.

302 A, Goetze (1957), age, s.155.

303 E, Reyhan (2003), agm, s.128.

304 Maciej Popko, Religions of Asia Minor, Warsaw, 1995, s. 77.

305 E. Reyhan (2003), agm, s.129.
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Fakat unutulmamalidir ki 6zdeslestirme ve yerine ge¢gme kavramlar1 arasinda
islev bakimindan farkliliklar vardir. Esma Reyhan “biiyii ritiiellerinde nakkussi, ritiieli
vaptiran kisiyi etkisi altina alan kétiliigii tasiyarak uzaklastirir, tarpalli ise o kotiiliigiin
yerine geger ve ritiiel sirasinda bir sekilde ortadan kaldirirlar. bu anlamda tarpalli’yi
“vekil”, nakkussi’yi “tasiyict” olarak adlandirmak daha dogru olacaktir” der. 30

Glinah kegisi biiyiisiine benzer bir biiyii Ashella ve Pulisa biiyii ritiielinde
karsimiza cikar:

“Sen, ey erkek tanri yatis. Bu boganin [hastaligi] yeniden diisman topraklara
tasimasini sagla. [Yeniden krala, prensese, efendilere, orduya ve Hatti iilkesine
dostlukla yaklas >

Bir savas esiri ve bir heykel, gok ve yer alti tanrilarinin yerine ge¢cmesi
nedeniyle secilir, esir kralin ciibbesini giyer ve onun yerine geger. Sonra tahti bir
soyguncu tarafindan ele gegirilmis gibi yapar ve saklanir. Yedinci giinde Oliir. Yani
hayvan bir insanin yerine gecebilir.’%®® Kizzuwatnali kadin Mastigga’ya ait tapalli ritiieli
buna 6rnek olarak verilebilir:

KBo 39.8 113%°

Bir koyunu sevk ederler ve onu yasl kadin iki kurban sahibinin iizerine tutar ve
sOyle soyler:

“kotii lanetleri tiikiirdiintiz” yeri kazarlar, koyunu asagida keserler, sonra onu
asaglya koyarlar, onun yanina tath kurban ekmegini koyarlar, sarap sunar ve {izerini
kapatirlar

(35) siyah koyunu sevk ederler, yasli kadin onu, onlara sunar ve soyle soyler:
“sizin basiniz ve viicutlarinizin tiimii i¢in siyah koyun bir vekildir (onun) agzindaki dil
lanetlerin dilidir

Ve onu onlarin iizerinde ¢evirir iki kurban sahibi onun agzimna tiikiiriirler ve
koyunu keserler (40) sonra onu tamamiyla parcalar, ocak yaparlar ve yakarlar, bal ve de
saf zeytinyagini lizerine dokerler, tath kurban ekmegini parcalar, onu ocaga firlatir ve
sarap sunar.

Yerine gecme metoduyla ilgili ilging bir 6rnek II.Mursili donemine aittir.

Konusma kusurundan kurtulmak isteyen IL.Mursili, bir dkiiz kurban eder. Okiiz kralin

306 E, Reyhan (2002), agt, s.145.

307 H, Craih Melchert, Anadolu’nun Gizemli Halki Luwiler, Kalkedon Yaynlari, Istanbul 2010, s.212.
308 G.Beckman, “OX ritual”, Orientalia, (CTH 760 I), 1990, s.2-3.

309 E. Reyhan (2002), agt, s.39-41.
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esyalariyla dolu bir arabayla, Kummanni’deki Firtina tanrisi tapinagma gonderilir.
Burada 6kiiz ve esyalar yakilarak Firtina tanrisina kurban edilir.3!

CTH 419: Yerine Ge¢me Ritiieli®!

[Gece oldugunda kral] [bedel]leri [ ] alir ve Ay tanrisinin tapinagina gider. [0
(kral) onlar1 Ay tanrisina sunar ve | der ki: ”Benim sana [dua ettigim ] mesele hakkinda
beni dinle, ey efendim, Ay tanrisi! [Senin] gonderdigin [bu kehanet] —eger sen beni
hatali buluyorsan, (10) Benim bu [bedelleri] sana dosdogruca verdigime sahitsin.
Bunlan al, [fakat beni 6zgiir bira]k!” Onlar canli bir bogay1 tapinaga, yukari siirerler
[ve] onu [takdis ede[rler] [...]. Kral tapmaga cikar [ ve sOyle der: "Ey Ay tanrisi [bu]
kehaneti sen verdin —eger sen beni hatali bulursan, [glinahkarin] algaldigini senin kendi
gozlerinle gdrmek istiyorsan, (15) [bak, ben, kral] [ senin tapinagina] bizzat geldim ve
bu bedelleri sana [verdim]. [Bedel]leri dikkate al! Izin ver bunlar lsiin! Fakat, benim
O0lmeme izin verme! [Bedelleri [ ]ya] teslim [eder]ler ve o, onlar1 gotiiriir. O,
[onlar1] [ ] may1 bitirdigi [zaman], o (onun {izerine) kurtulus biiyiileri savurur.

O (erkek) [saglikli bir mahkumu tapinaga getirir]. Onlar mahkumu kralligin iyi
cins yagiyla yaglarlar, (20) ve [o] sOyle der: “Bu adama kral(dir). [Ben] ona bir kraliyet
ismi [verdim]. Ben onu kralligin [ciippeleriyle] giydirdim. Ona tag¢ taktim. Bunu
hatirlayin: bu seytani kehanet kisa yillar1 (ve) kisa giinleri [gosterir]. Bu bedeli izle!” bir
sekel giimiis, bir $ekel altin, bir mina bakir, (25) bir mina kalay, bir mina demir, bir
mina kursun, bunlarin hepsi onun [viicudundan] uzaklastirildi. Saglikli mahkum serbest
birakilir ve o (erkek) onu tlkesine geri gotiiriir. Kral sallama seremonisini sunar ve
sonra o banyoya gider.

Giin dogdugunda, kral sallam seremonisini sunar ve sonra o “Ev ritiielini (ve)
“Armma ritlielini” gergeklestirir. Hava aydinlandiginda kral [ ] ritiielini”
gerceklestirir. (30) O uzaklastiginda o bir banyo yapar ve acik hava altindaki Giines
tanrisina bir [ ] koyunu takdis eder.

O [....nin] s6zlerine sOyle sdyler:  “Gokyliziiniin Glines tanris1 efendim! Bu
kehanet Ay tanrisinin verdigidir —eger o beni hatali bulduysa, gokyiiziiniin giines tanrisi
ve siz (biitlin) tanrilar, benim verdigim bu bedelleri (35) siz kabul edin ve beni 6zgiir
birakin! Senin huzuruna ¢ikmak igin, Arinna’nin giines tanrigasinin huzuruna ¢ikmayi
tercih edebilirim”

Rs.

10T, Bryce (2003), age, s.222.
1L A, Goetze (1955), agm, $.355-356.
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[Daha sonra] o (erkek) [...] icine girer ve [bir....koyunu] Ereskigal®'?

igin
[takd]is eder. O soyle dua eder: “Ereskigal, Tanriga! Ay tanrisinin verdigi bu kehanet, -
eger (5) o beni hatali bulduysa, gokyiizii tanrilarini beni senin ellerine biraktigini hatirla.
Sana teslim ettigim bu bedelleri al ve beni 6zgiir birak! Gokyiiziinlin giines tanrisini
gozlerimle gérmek istiyorum!” onlar ¢ig ve pismis et pargalari sunarlar, (10) ve kral
kendi hesabindaki kadehleri diizenler.

Gece oldugunda, o bir [ ] koyunu Ay tanrisi i¢in agik havada takdis eder ve
sOyle der: ”Ay tanrisi, efendim! Senin gostermis oldugun bu kehanet —eger ki sen beni
hatali buluyorsan, senin beni (15) yeralt1 diinyasinin tanrilarina ve Ereskigal’in ellerine
teslim etmis oldugunu (hatirla). Ben yeralt1 diinyasinin tanrilariyla barig yaptim (ve)
(onlara) bedelleri teslim ettim. Bunlar1 al, fakat beni 6zgiir birak! Senin huzuruna

¢ikmak i¢in gdkyliziiniin giines tanrisinin (huzuruna ¢ikmayi) tercih edebilirim”. Kral

¢ig ve pismis et pargalart sunar (20) ve kadehleri diizenler.

3.3.5.4.Tanrilara Sunma ve Tanrilardan Yardim isteme

Sugunu tanriya itiraf etmekle baslayan bu metot bazi kefaretlerle cezasinin sona
erdirilmesini tanridan isterdi.®'®

Tanrilar1 biiyii yapilan alana ¢agrilmasi da bu metotta mevcuttu. Bunlar genelde
mitler araciligiyla yapilirdi. Mit, doganin sabitlenmesi, sonrasinda kutsal seylerle araya
girilmesi sayesinde birakilmasmni anlatir. En stk ¢agrilan tanr1 ise tanrica
Kamrusepa’dir. 3!

Ancak biiyliyii gergeklestirecek kisi isinin ehli bile olsa bazen tanrilari memnun
edemeyebilirdi. Tanrilar1 hosnut kilmak icin bazi ekstra uygulamalar yapabilirlerdi.
Ornegin; tanrilara gukurlar kazilir, tanrilarin duymasi igin giimiisten yapilmis bir
kulaklik elbiselerine takar ve tanrinin kolayca yukar1 ¢ikmasi i¢in yine giimiisten ya da
bakirdan bir merdiven c¢ukura indirilirdi. Zengin kurbanlarla tanrilarin 6fkesi

dindirilirdi.3t®

312 Sumer-Akad yeralt1 diinyas1 tanrigasi. Sumerliler, dliiler diyar1 olan yeralti diinyasini Kur veya Kirgal
olarak nitelendirmistir. Onlara gore en kotii ve sikintili yer burasidir. Oliimiin zalim iilkesi olarak
nitelendirilen Kur’un kraligesi, inanna’nin kiz kardesi Ereskigal’dir. Inanna’ya tanrilik alam olarak gok
ve yer hiikiimdarligi, yasam ve askin tanrigaligi, kendisine ise oliiler diyarmin kraligeliginin verilmesini
hazmedemeyip kardesiyle siirekli bir kavga haline girmistir. Bu kavgalar Sumer mitolojisinde kendisini
gosterir. Helmut Uhlig, Tarihin Baglangicinda Bir Halk Sumerliler, Telos Yayincilik, Istanbul 2006, s.
106-107.

313 A, M. Dingol (1982), age, s.88.

314 B. Giicerdem (2007), agt, s. 6.

315 E. Reyhan (2003), agm, s.135.
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3.3.5.5.Cezbetme Biiyiisii

Yardimina ihtiya¢ duyulan tanrilarin yollarina renkli kumaslar serme, iizerlerine

hosa gidecek meyveler koyma gibi sunularla gergeklestirilen yontemdir.3°

3.3.5.6.Kefaret Odeme

Islenen sucun bagislanmasi igin yapilmasi gerekenler de denilebilen bu

yontemde islenen suca karsilik gelebilecek bir bedel 6denirdi. Bir kisiyi yaralayan,

oldiiren, zarar veren kisi magduriyeti gidermek icin kefaret 6derdi.3!’

316 F. S, Erbasi (2013), age, s.369.
317 E. Reyhan (2003), agm, s.136.
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DORDUNCU BOLUM

KUTSAL KiTAPLARDA BUYU

Kutsal kitaplarda biiyii basligi altinda Tevrat, Incil ve Kuran-1 Kerim’de biiyii
konusu ele alinacaktir.

4.1. Tevrat ve Incil’de Biiyii

Yahudi inancinda biiyii kelimesi i¢in en fazla kullanilan kelime “kshp” kokiine
dayanmaktadir. Buradaki en 6nemli nokta bu kelimenin Akad’ca kara biiyii kelimesine
denk gelmesidir. Ayrica Ibranice *de bu kelime hem ak hem de kara biiyiiye denk gelir.
Yine branice mekhasefah kelimesi kara biiyii anlami tasimaktadr.318

Yahudi kutsal kitabinda baslica ti¢ biiyiicii tipi verilir.

1-Esas isi gelecekten haber verme olan kimseler. Bunlar falct (meonen),
miineccim (kosem kesamim) ve gaipten haber veren kahinlerdir. (menahes)

2-Dogrudan dogruya biiyli ile ugrasan, biiyiicii, afsuncu (mekhasef), biiyii ve
tilsimla baglayan (hover, hever) kimseler.

3-Cincilik ve bakicilik yaparak, kotii ruhlardan bilgi edinerek hem kehanet hem de
biiyii ile ugrasanlar.3®

Yahudi kutsal kitabinda biiyii gesitlerini tespit etmemize olanak saglayan sozlerin
yaninda biiyii, tishm, muskaci gibi kelimelerde gegmektedir. Nitekim bu kelimelerden a
af kelimesi biiylicii anlaminda kullanilmistir. Ayni kelime asafim (Daniel 2/2) eklinde,
biiyiiciiler, afsuncular anlamina gelen mekhasefim kelimesi ile birlikte kullanilmistir.
Ayrica muskaci, tilsimci1 anlamina gelen hover veya hever kelimesi (Tensiye 18/11,
Mezmurlar 58/6, aya 47/9-12) ve yine bu iki kelime ile ilgili olarak kullanilan, tilsim
anlamima gelen lahas (Yeremya 8/17, Mezmurlar 58/6, Vaiz 10/11) kelimesi Tanah’ta
gecen biiyii ile ilgili diger kelimeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.32°

Yahudiler’e gore biiyii tanrinin varhigina karsi gelmek oldugundan yasaklanmis ve
buna uymayanlara taslanarak 6ldiiriilme cezasi verilmistir.>?* Tevrat’in sozlii hali olarak

daha sonra kitaplastirilan Talmud’da ise bu ceza kirbaglanma olarak karsimiza cikar.3??

318 H, Tanyu (1992), agm, s.505

819 Kenan Karagdz, “Hazreti Peygambere Yapilan Biiyviiler ve Yahudilikte Biiyiiciiliik”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi) Erzurum 20086, s.96.

320 H, Tanyu (1992), agm, s. 505.

321 Cikis 22/18.

322 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara, 1997, s.229-230.
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Incil’de biiyii ile ilgili konular daha azdir. Hristiyanhk’a gore biiyiiniin hiikmii
bazen ahirete uzar bazen de diinyada verilir. Incil’e gore biiyiiciiler tanrinin konutunda
tanriyla birlikte olamayacak ve oliimsiizliige ulasamayacaklardir. Ayrica cezalar atesle
ve kiikiirtle yanan gole atilacaklar ve bu onlar i¢in ikinci 6liim olacaktir.®?® Yine incil’de
biiyiiciilerin hayat agacina ulasamayacaklar1 ge¢mektedir.>** Biiyiiciiler giinahkar
insanlar olarak gériilmiis ve ¢ok zor bir sekilde dlecekleri bildirilmistir.3%

Papaligin 1320 yilinda c¢ikardigi bir fermanla biiyiiciilik ve cadilik dinsizlik

olarak goriilmiis ve bunu uygulayanlarin 6liimle cezalandirilmasina karar verilmistir.32

4.2. Kuran-1 Kerim’de Biiyii

Kuran-1 Kerim’de “sihir” kelimesi biiyli anlaminda sadece Bakara Suresi’nin 102.
ayetinde gecmektedir. Genel olarak el ¢abuklugu, gbz yanilmasi manasinda sihir olarak
adlandirilmistir.

Peygamberler bircok toplumda biiyiicii olarak nitelendirilmistir. Peygamber
mucizesi denilen kimi durumlara kars1 bu sekilde bir savunmaya gecen kimi insanlar bu
mucizelerin imkansiz oldugunu ve bunu sadece bir biiyliciiniin yapabilecegini
savunmuslardir. Hz. Muhammed’de (S.A.V.) bu su¢lamadan kurtulamamstir. “Kalpleri
eglencededir. O zulmedenler, aralarinda konugsmay: gizlediler: (Muhammed) de sizin

gibi bir insan degil mi? Simdi siz goz gore gore biiyiiye mi kapilacaksiniz .3

“Onlara katimizdan gergek (mucize) gelince: Bu apacik bir biiyiidiir, dediler” 3%

Kuran-1 Kerim’de biiyiiciiliik delilikle es deger tutulmustur. Cahiliye doneminde
Araplar *da bdyle bir nitelendirme i¢inde olmuslardir.®*® Kuran-1 Kerim’e gore biiyii
gercegi olandan daha farkli gostermektir. Bunu yaparken de insanlarin godzlerini
boyamistir. Musa dedi ki: "Hayw, siz atin." Bir de ne gorsiin! Onlarin ipleri ve
degnekleri, yaptiklar: sihirden otiirii kendisine sanki yiiriiyorlarmis gibi geldi.>*° Musa,

"Siz atin" dedi. Atacaklarini atinca herkesin goziinii biiyiilediler ve onlar: dehgsete

diistirdiiler. Dogrusu biiyiik bir sihir gosterdiler.33

323 Vahiy, 21/1...8

324 Vahiy, 22/14-15.

325 Vahiy, 9/13...21.

326 H, Tanyu (1992), agm, V1, s.506
327 Enbiya, 21/3

328 Yunus, 10/76.

329 Zariyat, 51/52.

330 Taha, 20/66.

331 Araf, 7/116-117.
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Kuran-1 Kerim biiyiiciilerin toplumsal bozulmaya sebep oldugunu gostermektedir.
“Onlar ortaya atinca Musa dedi ki, "Sizin yaptiginiz sey sihirdir. Muhakkak ki, Allah
onu iptal edecektir. Stiphe yok ki, Allah fesatcilarin islerini diize ¢ikarmaz."

Kuran-1 Kerim biiyiiciiliige bir sanat olarak bakmaz tam tersine biiyii, tam bir
tuzaktir ve biiyiicliler hi¢bir sekilde iflah olmazlar. "Sag elindekini ativer, o, onlarin
vaptiklarini yutar. Ciinkii onlarin yaptiklart ancak bir biiyiicii tuzagidir. Biiyiicii ise, her
nerede olursa olsun basariya ulasamaz."*¥Yine Kuran-1 Kerim’e gore biiyii kesinlikle
giinahtir. 3%

“Tuttular da Stileyman miilkiine dair seytanlarin uydurup izledikleri seyin ardina
diistiiler. Halbuki Stileyman inkar edip kdfir olmadi, lakin o seytanlar kdfirlik ettiler;
insanlara sihir 6gretiyorlar ve Babil'de Harut ve Marut'a, bu iki melege indirilen
seyleri ogretiyorlardr. Halbuki o ikisi "biz ancak ve ancak sizi denemek i¢in gonderildik,
sakin sihir yapip da kdfir olmayin!" demeden kimseye birsey ogretmezlerdi. Iste
bunlardan kart ile kocanin arasini ayiracak seyler ogreniyorlardi. Fakat Allah'in izni
olmadik¢a bununla kimseye zarar verebilecek degillerdi. Kendi kendilerine zarar
verecek ve bir fayda saglamayacak bir sey 6greniyorlardi. Yemin olsun ki, onu her kim
satin alirsa, onu alamin ahirette bir nasibi olmayacagini da ¢ok iyi biliyorlard.
Hakkiyle bilselerdi, ugruna canlarmi sattiklart sey ne c¢irkin bir seydi.” Bakara
suresinde gegen bu ayette biiyii kafirlikle es deger goriilmiistiir.33®

Biitiin bu bilgiler 1s131inda diyebiliriz ki, Islamiyet’te de biiyii kesin bir dille

yasaklanmis ve pesinden gidilmemesi sOylenilmistir.

332 Yunus, 10/81.

333 Taha 20/69. ayrica bkz. Yunus 10/77.
334 Taha 20/77.

335 Bakara 2/102.
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SONUC

Eski Mezopotamya ve Anadolu’da yasamis olan toplumlarin biiyiliniin giiciine ve
etkisine inandiklari, s6z konusu toplumlara ait ¢ivi yazili metinlerden anlagilmaktadir.
Insana dair her seyi kapsayan biiyii, cogunlukla dogumdan 6liime kadar olan yasamin
her safhasinda kendisinden yardim beklenilen bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Genel olarak ¢ikar amaci tasiyan biiyii, avlanma, hayvancilik, diismani yenme, ¢ocuk
sahibi olma, mal cogaltma, hastaliklardan kurtulma, tabii olaylar1 kontrol etme,
korkuyla basa ¢ikma, ifritlerle miicadele gibi amaglarla yapilmistir. Hatta bu toplumlar
“kara bliyl” adin1 verdikleri kotli biiyiiniin etkisinden korunmak i¢in “ak biiyli” adimi
verdikleri yeni biiyiisel metotlar da gelistirip uygulamisladir. Buna ragmen kotii biiyi
yapan ve yaptiran kisilerin, genellikle 6liime mahkum edildigi de ¢ivi yazili kanun
metinlerinden tespit edilmektedir.

Tez c¢alismamiz esnasinda gordilk ki, Mezopotamya’da biiyiiniin ortaya
¢ikmasindan sorumlu tutulanlar, insanlarla birlikte tanrilarin temsilcisi oldugu
diistiniilen ifritlerdir. Giinliik hayatin birgok alaninda karsimiza ¢ikan biiyiliniin
yeryliziindeki herhangi bir bosluktan ortaya ¢ikan bu ifritlerle tanrilarin gazabini
insanlara tagidiklarina inanilmistir. Bu noktada Mezopotamyalilarin biiyiiye bakis agisi,
Anadolu’daki toplumlarin biiyliye bakis agisindan ayrilmaktadir. Hastaliklarin insana
verilme nedenini ge¢miste yapilan kotiiliikler olarak goren Mezopotamya insani
hastaliklardan kurtulmak i¢in de biiyiiyii kullanmigtir. Anadolu insani ise biiyliniin insan
eliyle yapildigina inanmistir. Bu temel ayrim, biiyliyli def etme c¢abalarindaki farkl
uygulama yontemlerine de yansimaistir.

Mezopotamya toplumlarinda biiyiiye iyilestirici 6zellikler yiiklenmis, biiytli ve tip
kimi zaman birlikte ilerlemistir. Her ne kadar biiyliciiliik yasaklanip cesitli yasalarla
bliyli yapanlar cezalandirilsa da bu anlamda da biiyiiye sik¢a basvuruldugu
calismamizda tespit edilmistir.

Anadolu’nun yaziyla tanigtig1 Asur Ticaret Kolonileri Cag1 doneminde de biiytisel
metinlerin varligi tespit edilmektedir. Nitekim, Kiiltepe arsivlerinde ise 8 adet biiyii
metni goze carpmaktadir. Siirsel bir dile sahip olan bu metinlerin bu sayede
ezberlenmesi kolaylagmistir. Bu yiizden kimi yazarlar bunlarin biiyli metinlerinden
ziyade okuma-yazma amaciyla yazilmig metinler oldugunu dile getirmislerdir. Ayrica

Kiiltepe metinlerinde biiyiicli manasina gelen aSipum kelimesinin olmamas1 bunlarin
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meslekten ziyade giinlilk hayatin bir pargast olduklar1 diisiincesini gili¢lendirir. Esas
amag ise, kotii cin ve kem gézden korunmaktir.

Biiyli uygulamalar1 da toplumlar arasinda benzerlik gostermektedir. Benzetme,
baglanti kurma ve aktarma, 6zdeslestirme ve yerine gegme, tanrilardan yardim isteme,
cezbetme, kefaret 6deme gibi yontemlerle biiyiinlin etkinligi arttirilmaya c¢alisilmigtir
veya biiyii uzaklastirilmistir.

Mezopotamya ve Anadolu toplumlarinda biiyli ak biiyli ve kara biiyli olarak
nitelendirilmistir. Kara biiyii siirekli olumsuz olarak goriilmiis, miicadele edilmis ve
uygulayicilar1 cezalandirilmigtir. Ak biiyii ise tam zitti bir anlam tagimistir. Ama bu
niteleme Kisisel anlamlar tagidigindan bakis agisina gore sekillenmektedir. Yani ak biiyii
yaptigin diisiinen kisi sonucta kars1 tarafa zarar verdiginden, biiyli yapilan kisi i¢in kara
biiyii niteligi tasiyabilmektedir.

Hitit insan1 yasamlarinin birgok alaninda biiyiiye bagvurmustur. Bu nedenle, biiyii
ritiiellerine baktigimizda toplumun siyasi, sosyal, dini ve giindelik yasayislar1 hakkinda
da bilgi sahibi olabilmekteyiz. Biiyiiciilik toplum iginde belli bir uzmanlik dali olarak
gelismis ve bir meslek dali olarak uzun siire varligini korumustur. Genel olarak kadin
olarak karsimiza ¢ikan Hitit biiyiiciileri hastaliklarin ortadan kaldirilmasinda da biiyiiye
basvurarak biiyii ve tibbin i¢ ice gegmesine neden olmuslardir. Ote yandan, Hitit biiyii
ritliellerinin menseini ii¢ baslhga ayirmak miimkiindiir: Anadolu menseili, Kizzuwatna
mengeili ve diger dillerde yazilip Hititler’de kullanilanlar.

Hitit biiyli ritiiellerinde kullanilan malzemeler de dikkat cekicidir. Bitkiler,
agaclar, madenler, hayvanlar, iplikler, ylinler ve bunlarin tiirevleri olan nesneleri byt
ritliellerin de sikca gormekteyiz. Bu nesnelerin kimine kutsallik, temizlik ve olumlu
anlamlar yiiklenirken kimine ise olumsuz atiflar yapilmistir.

Biiyii yapmak ve yaptirmak ise hem Eski Mezopotamya hem de Anadolu’da
yagsamis toplumlarda higbir zaman iyi karsilanmamistir. Cikarilan birgok kanun maddesi
ile biiyli yapanlar cezalandirilmistir. Sumerliler’de Ur-Nammu kanunlarinin 10.
maddesi, Babilliler’de Hammurabi kanunlarinin 2. maddesi, Asurlular’da ise, Orta Asur
kanunlarinin 47. maddesi ile yasaklanmistir. Ayni sekilde Hititler’de ise Telipinu
Fermana ile biiyiiniin kesin bir dille yasaklanmis oldugunu goérmekteyiz.

Nazar ve kem goz olarak degerlendirilen ve Eski toplumlarca biiyii ile bertaraf
edilmeye c¢alisilan inang, giiniimiiz Anadolu cografyasinda varligimi nazar boncugu

tasiyarak kem goziin etkilerinden kurtulmak olarak devam ettirmektedir.
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Yine eski toplumlarca 6nce hastaligin, sonra da giinahin bir hayvana transfer
edilecegine olan inangla yapilan ritiieller ¢ogu zaman biiyli metinlerinde karsimiza
cikmaktadir. Daha ¢ok keg¢i gibi hayvanlarin s6z konusu ritiiellerde kullanilmasi,
giinlimiizde hala kullandigimiz “glinah kegisi” kavraminin da temelini olusturmaktadir.
Gortilecegi lizere Eski Mezopotamya kaynakli pek ¢cok uygulama ve inani, bazen sekil
bazen de igerik degistirerek bir¢ok kiiltiirde varligint devam ettirmektedir.

Genel hatlariyla baktigimizda Kutsal kitaplarda da biiyii kesin bir dille

yasaklanmustir.
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