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ONSOZ

[slim Diinyasinda Bilim Simflandirmalar1 bashikli ¢alisma hazirlamirken ilk
olarak Isldm ve bilim hakkinda yapilmis galismalardan hareket ettik. Daha iyi bir plan
saglamasi agisindan bilim tarihi tizerine yazilmis makale ve Kkitaplar iizerine
incelemelerde bulunduk. Tim bu incelemeler sonucunda ilk olarak tarihin
derinliklerinde bilimin ele alinmasi, bilimin ne gibi 6zellikleri inceledigi ve bunun
sonucunda bilimin nasil bir smiflandirmaya tébi tutuldugunu belirlemeye c¢alistik.
Tezimizde bilim ve ilim kavramlarini eg anlamli olarak kullandik. Ciinkii metafizikten
soyutlanmis ve tamamuyla fizik diinyay: kendisine konu edinmis pozitivist bir bilim
tammimin Isldm disiincesindeki ilim kavramim karsilamadigi hususu goz oniinde
bulundurulmalidir. Ilimler hemen her dénemde kaynagi, yapisi, faydasi, zarar
baglaminda, bilimler aras1 iliskiyi gostermek ve egitimde belirli bir plan ve metodolojiyi
ortaya koymak gibi muhtelif nedenlerle simiflandirmalara tibi tutulmustur. Bu
simiflandirma  sekillerini pek ¢ok acgidan degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii bu
smiflandirmalar bir yandan ilmi, fikri ve kiiltiirel bir birikimin varligini ortaya koyarken
diger yandanda belirli bir ontolojiye, metafizige ve diinya goriisiine isaret etmektedirler.
Bu nedenle bilim simiflandirmalarini, birtakim bilim dallarim yan yaha ve alt alta
getirerek siralamak seklinde degil, belirli bir birikime paralel olarak ilgili
siiflandirmanin ait oldugu dénemin siyasal, kiiltiirel ve zihinsel bir tasnifi bigiminde
cok yonlii degerlendirmek gerekmektedir. Iste bizde bu perspektife dayali olarak, Islam
diinyasinda, 6zellikle Farabi, Ibn Sin4, Ibn Haldun, Sagaklizide ve Hilmi Ziya Ulken’in
bilim siniflandirmalarini inceledik.

Calisma sirasinda yakin destegini esirgemeyen esim Agéh Cakir’a tesekkiirii bir
bor¢ bilirim. Inanci, sonsuz destegi, her daim yanimda olmaktan bir an olsun bile
vazgegmedigi ve emeklerinin karsiligini higbir sekilde 6deyemeyece§im manevi
giiciimiin en biiylik temsilcisi babam Hiiseyin Aksoy’a sonsuz minnet ve tesekkiirlerimi
sunarmm. Son olarak genel anlamda felsefe, 6zel anlamda ise Isldm diinyasinda bilim
siniflandirmalart  konusunda diiglincelerimin netlesmesinde, hem hayata hem de
entelektlie] yolumun aydmlanmasinda biiylik payr olan saymm hocam Yard. Dog. Dr.
Fazil KARAHANa tesekkiirlerimi ifade etmek isterim.



OZET

ISLAM DUNYASINDA BiLiM SINIFLANDIRMALARI

~ AKSOY, Dilek
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe Boliimii ABD
Tiirk Islam Diigtince Tarihi Programi
Tez Yoneticisi: Yard. Dog. Dr. Fazil KARAHAN

Ocak 2015, 116 Sayfa

Bu c¢ahiyma giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Giris béliimiinde bilgi,
bilim, siniflandirma ve bilimler arasi iliski konularini ele aldik. Birinci béliimde,
bat1 diinyasinda bilim smiflandirmalary, bilim smiflandirmasindaki kriterler,
Platon ve Aristoteles’in bilim smiflandirmalart ve modern felsefede bilim
siniflandirmalarimi kisaca degerlendirdik.

ikinci bolimde, Islam diigiincesinde ve Kur’an’da bilgi ve bilim anlayisinin
yeri ve 6nemi, Islim diinyasinda nakli ve akli ilimler iizerinde durduk.

Ugiincii boliimde, Farabi, Ibn Sin4, ibn Haldun, SacakhzAde ve Hilmi Ziya
Ulken’in bilim simflandirmalarim kendi eserlerinden yola ¢ikarak inceledik. Bu
smiflandirmalarda kullanilan kriterler ve simiflandirmalarin temellerini tespit
etmeye cahstik. Daha sonra, Islim diisiincesindeki bilim smniflandirmalarmm
amaclarii ortaya koyduk ve mukayesesini yaptik.

~ Sonug¢ béliimiinde ise, konunun incelenmesi sonucunda olusturdugumuz
diisiinceleri ortaya koyduk.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, Bilim, Smiflandirma, Kriter, Bilim Anlayisi.
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ABSTRACT

'SCIENCE CLASSIFICATIONS IN THE ISLAMIC WORLD

AKSOY, Dilek
Master Thesis
Philosophy Department
Turkish Islam Thought History Programme
Adviser of Thesis: Fazil KARAHAN

January 2015, 116 Pages

This study consists of introduction and three parts. In the introduction part,
we treated kmowledge, science,classification and relationship between science
topics. In the first part,we briefly evaluated classification of science in the western
world, criteria in the science classification, Plato's and Aristotle's classifications of
science and science classification in modern philosophy.

In the second part, we dwelt on the importance and place of knowledge and
mentality of science in the Qur'an and Islamic thought, mental and transfer of
science in the Islamic world.

In the third part, we examined Farabi’s, Ibn Sina’s, Ibn Khaldun’s,
Sacakhizade’s and H. Ziya Ulken’s science classifications starting from their works.
We tried to determine the criteria used in this classification and basics of
classification. Later, we put forward the aims of science classification in Islamic
thought and we made the comparison.

, In the conclusion part ,we have tried to put forward ideas that we created as
‘a result of examining the issue.

Keywords: Knowledge, Science, Classification, Criteria, Mentality of Science.
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GIRiS

Diistince tarihinde, filozoflar benimsemis olduklan felsefe sistemleri
dogrultusunda birgok bilim siniflamalar1 ortaya koymuslardir. Islam felsefesi s6z
konusu oldugunda Kindi (873), Farabi (950), Ibn Sina (1037), Gazali (1111), ibn
Haldun (1403), Sagaklizade (1742) ve Hilmi Ziya Ulken’e (1974) kadar birgok filozof,
ilimleri kendi felsefe ve ilim anlayislari dogrultusunda simiflandirmislardir.

Bilim smiflandirmalar, filozoflarin epistemolojik ve ontolojik sistemlerinin bir
par¢ast ve sonucudur. Dolayisiyla bilim simuflandirmalan, filozoflarin  kendi
donemlerinde bilimleri hangi agilardan ve hangi sekillerde siniflandirdiklarimi ortaya
koymakla birlikte onlarn bilgiye ve bilime nasil baktiklarinin, bilgiyi ve bilimi kendi
zihin diinyalarinda nasil anlamlandirdiklarimin da isaretlerini vermektedir. Onun igin
herhangi bir filozofun bilim simflamalarim incelemek aym zamanda onun
epistemolojik sistemini de agiga ¢ikaracaktir.

Bir diinya goriislinii ya da diigiince sistemini ele veren en 6nemli noktalardan
biri siiphesiz onun bilgiye bakis agisinin niteligidir. Bilgiye bakis agisinin, en agik bir
sekilde goriildiigli noktalardan biri kuskusuz, filozofun ya da dﬁ§ﬁnée sisteminin
bilimleri nasil simuflandirdigs konusudur. Yani bilim smmflandirmalar, ele alinan
diistincede bilginin nasil anlagildifim ¢oziimlememize yardime1 olan 6nemli
unsurlardan  biridir. Giinlimiize uygun bir bilim siiflamasiin yapilabilmesi icin
gegmiste Isldm filozoflarimin yapmis olduklan bilim simiflamalarinin bilinmesi pratik ve
teorik agidan nemli katkilar saglayacaktir.

Gilinlimiizde bilim anlayis1 ve bu anlayigin  uzantisi olarak yapilan
siuflandirmalar  pozitivist bir bakis acisinin ‘etkisi altindadir. Bu pozitivist
siniflandirmada metafizik diglanmis durumdadir. Ayrica bilimler bir ¢ok alt dallara
aynlmls ve aralanindaki organik bag kopanlmis durumdadir. Yine bu
siiflandirmalarda keldm, fikih, tefsir ve hadis gibi dinl ilimlerin yeri ve konumu
belirsizdir. Dolayisiyla bu simflandirmalar, Islam diistincesinin pratik ve teorik
ihtiyacim1  karsilamaktan ¢ok uzaktir. Bu durum gerek Bati’da gerekse Islam
diinyasinda bilimin kendisini tartigma konusu haline getirmistir.

Elbette filozoflar kendi donemlerinde kargilastiklari diisiinsel sorunlarla
bugrasmls ve bu sorunlara kendi diisiince diinyalarindan yola ¢ikarak c¢oziimler

bulmuglardir. Bu ¢oziimlerin sorunu ne kadar ¢Ozdiiglini tartismak bu calismanin



konusu degildir. Ama su kadarim sdylemeliyiz ki; kiiltiirel mirasimizin bugiin bizler
igin anlamh ve islevsel olmasi igin onlarin sorunlara ¢6ziim ararken dayandiklari
zihinsel alt yapiyr anlamaya caligmaliyizz. O zaman Islam diisiincesi icerisinde
tretilen diisiinceler, modern diinyada vyasayan biz Miisliimanlarin  sorunlar
konusunda pratik ve teorik bir karsilik bulacaktir. Ele aldigimiz konunun klasik
Islam felsefesinin, tarihin belli bir kesitinde iiretilmis ve artik bugiine hitap etmeyen
bir bilgi yigm olmadifimin somut olarak goriildiigii noktalardan biri oldugunu
sOyleyebiliriz.

Peki, bilimleri simflandimamn felsefi ve pratik agidan 6nem ve degeri
nedir? Bilimleri smiflandirmanin gerekliligini nasil agiklayabiliriz? Bircok filozofun
bu konu {izerinde onemle durmasi ve bilimleri kategorize etmesinin anlami nedir?
Bilimleri smiflandirmanin, bizzat ilmin kendisine ne gibi bir faydasi olabilir? Son
olarak; bir filozofun sistemini anlamak agisindan bilimleri simiflandirma sekli bize ne
kadar yardimer olabilir? seklindeki sorular konuyu aydinlatmak ve 6nemini ortaya
koymak ag¢isindan iizerinde durulmasi gereken sorulardir.

Bu sorulara Islam felsefesindeki biitiin filozoflar gergevesinde cevap vermek bu
caligmanin boyutlarim1 asmaktadir. Biz bu sorular1 Farabi, ibn Sina, Ibn Haldun,
Sagakhizdde ve Hilmi Ziya Ulken’nin ele aldigi bilim smiflandirmalari gergevesinde
cevaplamaya ¢aligacafiz. Bilim smiflandirmalarina gegmeden o6nce bilim, bilgi,

smiflandirma ve bilimler arasi iliski kavramlarina kisaca goz atalim.
1.1. Bilgi Ve Bilim

Bilgi, felsefenin ve biitiin bilimlerin konusudur. Ancak higbir bilim bilginin
kendi sorunlariyla ugrasmaz. Bilim kendi alanina giren konulan ele alir ve inceler.
Fakat higbir bilim “bilgi nedir?” sorusunu sormaz. Bilginin niteligi ve bu bilginin
kazanildig1 seyin lizerinde de diiginmez. Bilgi iizerinde bu diisiiniisii felsefe
gergeklestirir.”

- Bilgi, ilkcaglardan itibaren felsefenin en temel sorunlarindan biridir. Bilgi
nedir? Bilgi bilinebilir mi? Bilinebilirse hangi yolla bilinebilir? gibi sorulara, her
filozofun kendi diisiince sistemine gére cevaplar verdigi goriilmektedir. Verilen

cevaplar, filozofun diisiince sistemine, diinya goriisline, yasadig kiiltiirel atmosfere ve

! Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitapevi, VIII. Baski, Istanbul 2003, s. 47.



felsefl anlayisa gore farklihik gosterdigi i¢in, bilginin objektif bir tanimmmn yapilmas:
¢ok zordur.”

Genel olarak bilgi, “suje-obje iliskisinde sujenin tasdikiyle ortaya ¢ikan bir
iiriindiir” diye tarif edilir. Bu tammda goreli bir birlesme olsa da, tammin iki
ucunda bulunan o&zne (suje) ve nesne (obje) kavramlarina farkli anlamlar
verilmesiyle farkli anlayislar ortaya ¢ikmistir. Nesnenin varligii 6zneye baglayan
idealizm, objeyi sadece duyuma indirgeyen ve bilginin kaynagmi duyum olarak
belirleyen sensualist-emprist goriis, bu goriisiin bir seklini tegkil eden pozitivizm,
idealizmin kargisinda bulunan 6zneyi nesneye bagh kilan realizm ve onun asir1 sekli
olan materyalizm, bilgiyi farkli bakis agilarmdan degerlendirmislerdir. Dolayisiyla
bilgiye bakis agisindaki farklilk da farkh bilim anlayiglart ve teorileri ortaya
gtkarmugtir. Gorigsleri birgok diisiintirii etkilemis olan Platon ve Aristoteles’in bilgi ve
bilim anlayislarini kisaca incelemeye ¢alisalim.

Bilginin imkan1 ve degeri iizerinde diistinen ve sofistlere kars1 bilginin imkanim
savunan filozoflardan biri, Platon olmustur. Platon, hocasi Sokrates’i takip ederek
gercekligin  bir ve mutlak, degismez oldugunu, bilginin dogustan var oldugunu,
bilmenin ruhun derinliklerinde gizlenmis olan bilgileri bilmek oldugunu
savunmugtur. Ona gore; bilginin kaynagi duyum degil, aksine akildir. Duyular alemi
sembollerden ibarettir ve bize dogru ve kesin bilgiyi vermekten ¢ok uzaktir. Aldatici,
gegici ve kusurludur. Iste bu yiizden bize dogru bilgiyi veren maddi diinyanin
Otesinde, ideler 4lemi, zihinsel dinyamn bilgisidir. Idealar diinyas1 ise,
kendiliginden zihinde var olan, soyut, degismez, bir, mutlak ve zorunlu varliklarin
diinyasidir. Olgusal diinyayr biz duyularla algilariz. Ama olgusal diinya ideler
diinyasinin  bir kopyasidir. Bu diinyaya ait duyusal algilarimiz sanmin  Stesine
gecemeyecektir. Sonug itibariyle, Platon’a goére bilgi miimkiindiir ve bunun kaynag:
duyular degil, dogustan ruhumuzda bulunan kavramlan diisiinmekten ibarettir.
Platon’un gerg¢ek bilgiden kavramsal bilgiyi kastettigini gosterir ki; bu da idelerin
bilgisidir.*

Bilimsel bilginin imkam, degeri, elde edilmesinin kurallar1 ve asamalan iizerinde

diigtinceler ortaya koyan filozoflardan biri de Aristoteles’tir. Bilim nedir? Konusuna

2 Alparslan Agikgeng, Islami Bilim ve Felsefe Anlayisi, Isidmi Arastirmalar Dergisi, Tirkiye Ekonomik
ve Kiiltiirel Dayamgma Vakfi Yaymlari, sy. 3, Istanbul 1990, ¢.IV, s. 175.

3 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2.
Basky, Istanbul 1997, s. 81-87.

* Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, Remzi Kitapevi, X. Baski, Istanbul 2006, s. 28-30.



uyan, onu dogru olarak yansitan dogru bilgidir. Ancak onun sadece dogru olmasi
yetmez. Aym1 zamanda onun 'mutlak, zorunlu ve evrensel olarak dogru olmasi gerekir.
Burada da her seyden Once bu mutlaklik, zorunluluk ve evrenselligin dayanag:
gergekligin kendisinde bulunmalidir. Dis diinyada gercegin kendisinde gelip gegici,
belirsiz, bireysel olan seylerin yaninda devamli, kalici, tam olarak belirli ve
evrensel olan seyler vardir. Eger gercegin kendisinde bu seyler olmasaydi, hicbir
dogru olmazdi. Oysa bu varhiga ait olmas1 veya olmamasi miimkiin olan, gelip gecici
bireysel arazlar yaninda bir varliktan higcbir zaman ayrilmasi miimkiin olmayan, bir
varligt o varlik yapan hatta bundan dolayr bir varhin tdziinii teskil ettiginin
sOylenmesi miimkiin olan bir sey vardir ki; bu mutlak, zorunlu, evrensel sey, 6zdiir.
Bilimin konusunu tegkil eden seyler, iste bu sabit, degismez, ezeli-ebedi 6zlerdir.’
Aristoteles’e gore, bir bilginin bilim olabilmesi igin 6ncelikle kendi icerisinde
mantiksal bir tutarliliga sahip olmasi gerekir. Ancak bunun yaninda bu bilginin
mutlak, degismez ve evrensel bir nitelikte olmasi gerekir. Buna gore tiimelin ilmi olur,
tikelin ilminin olmasi mimkin degildir. Ayrica Aristoteles’e gore bilim, “6ziin
bilgisi” ve “sebeplerin bilgisi” dir. Oziin bilgisinden kastedilen, Platon’da oldugu gibi
nesnelerin diginda, esyadan Once ve iistiin bir fikir, deneme-digi (transendent) bir
varlik degildir. Oz, fertlerde, deneme-icinde | (immanent) dir. Dolayisiyla
Aristoteles’in 6zlin bilgisinden kasdettigi sey, Platon’da oldugu gibi bu diinyanin
disinda ve bu varlik alanindan tamamen ayr bir sey degildir. Ciinkii Aristoteles’e
gore akil ve duyum bilgi edinmekte birer aragtir. Akil duyumdan daha iistiin bir yeti
olmakla birlikte aklin islevsel olabilmesi igin bir alt yeti olan duyumun verilerine
bagimhdir. Ciinkii bilgimiz duyudan yani tikel olandan baglar ve tiimel yani genel

olana dogru yiikselir.®
1.2. Smiflandirma

Smflandirmanin anlami, bilgide ilk ve en onemli adim olarak belirli seylerin
birligini ve ¢esitli sey tiirleri arasindaki iligkiyi kavramanin yolu; dogada diizen
kesfetmenin ilk ve en basit yontemi. Konu ve nesneleri cins-tiir iliskisine gore

siralamadir.”

5 Ahmet Arslan, Isidm F elsefesi Uzerine, Vadi Yaymlari, Ankara 2003, s. 150.
® Hamdi Ragip Atademir, Aristo 'nun Mantik ve Ilim Anlayisi, Kiltiir Yaymlari, Ankara 1974, s. 83.
7 Ahmet Cevizci, F elsefe Sozliigii, Paradikma Yaymlari, IV. Baski, Istanbul 2000, s. 849-850.



Genel olarak biitiin olgu ve olaylar simflandirilirken iki hususun géz éniinde
bulundurulmasi gerekir: a) Bir smiflama en istteki cins kavramiyla homojen
kavramlari, alt cins ve cinsler olarak icermelidir. Mesela hayvan cinsine dair bir
siniflandirmada bir bitki cinsi yer alamaz. b) Iki ayr sinifta bulunanlar arasinda séz
konusu olan ozellikler, her birinin kendi i¢lerinde tasidiklari ortak 6zelliklerden fazla
olmamalidir. Iste bu iki sarta riayet eden simflandirmalara “tam smiflandirma”
denilirken, bu sartlar1 yerine getirmeyen smiflandirmalara “eksik smiflandirma”
denilmektedir.® Bir 6mekle agiklamamiz gerekirse sosyal ve fen bilimlerini aym
kategoride incelemek dogru olmadigi gibi fen bilimlerinden olan matematik ve fizik
bilimi arasinda ortak o6zellikler oldugu gibi birbirinden farkli ayirtedici &zelliklerde
vardir.

Smiflandirmaya neden ihtiya¢ duyuldugu konusuna gelince, temel olarak iki
amagtan ya da ihtiyagtan bahsedebiliriz: a) Pratik amag: Bu amaca gére yapilan bir
simmflandirmada pratik olarak ige yaramayan oOzellikler gbz ardi edilir. Bu amaca
uygun olanlar 6n plana g¢ikarilir. Pratik amag¢ gozetilerek yapilan siiflandirmalara
“yapay smiflandirma” da denilir. b)Teorik amag¢: Bu tiir simiflamada ele alinan
kavramlarin i¢lemlerini géz Oniinde tutarak nesnelerin gergek oOzelliklerine yonelmek
esastir. Konunun ya da nesnenin tiim o&zellikleri dikkate alindifi igin, bu tiir
siniflamaya “dogal veya gercek simflama” denir. Yani bir simflamanmin gercek
simflama olabilmesi i¢in nesnenin ya da kavramin birinci dereceden ozellikleri
dikkate alinmalidir. Mesela, hayvanlarin dig goriiniislerine bakarak kara, deniz ve
kara-deniz hayvanlar1 olarak simiflandirmak dogal bir smiflama degildir. Oysa modern
¢agda hayvanlarin omurgali ve omurgasiz olarak simiflandirilmasi yanlis anlayislar: da
bertaraf edecek dogal bir smiflamadir.’

Bilginin birikmesi sonucu onu belli bir smiflamaya tabi tutmak elbetteki bir
ihtiyagtir.  Bilginin  anlagilabilir  hale  getirilmesi ve Ogretim  acisindan
kolaylastirilmas: igin bu sarttir. Ama her simflandirmanin bu amaci gerceklestirdigi
anlamina gelmemektedir. Ciinkii ilimler simiflamas: yapilirken, ilimlerin farkli yonleri
ortaya kondugu gibi, ortak yonleri gérmezden gelinmemelidir. Aksi takdirde ilimler
arasindaki organik bag koparilmis olacak ve bdylece ilimler ele aldiklari konularda
biitiinsellikten uzaklagarak pargaci bir sonug¢ elde edeceklerdir. Siniflamada dikkat

edilmesi gereken bir baska husus da, smmflama yapilirken toplumun kiiltiir yapist,

8 Cevizci, a.g.e., s. 851.
7 Cevizci, a.g.e., s. 850-851.



diinya gorlisii ve ilme bakis agis1 dikkate alinmahdir. Ciinkii bize gére, her ne kadar
tabiat ilimleri toplumdan topluma farkhilik arz etmeyip gdrece bir evrensellige sahip
oldufunu kabul etsek de, insam ele alan ilimler s6z konusu oldugunda koklii
farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Mesela Islam diigiincesinde bilgi ahldktan bagimsiz
olmadif1 halde, Bati distincesinde bilgi ahlaki baglardan koparilmis durumdadir. Iste
bu yiizden Isldm diinyasmnda ortaya konacak bir simiflama kiiltiirel, toplumsal ve
diistinsel ortam1 g6z oniinde tutmak zorundadir. Aksi takdirde, yapilacak bir siniflama

pratik ve teorik ihtiyaca cevap vermeyen suni bir simiflama olacaktir.'
1.3. Bilimler Aras: fliski

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, biitin bilim ve felsefe anlayislan izafi ve
zamansaldir. Yani giniimiize kadar yapilagelmis bilim ve felsefe tammlan
evrensel olmayip belli bir doénemin diisiinsel atmosferinin dogal bir sonucu olarak
anlagilmalidir. Yapilan bilim siniflamalari da, donemin ilim ve felsefe anlayisinmn bir
tezahiiridiir. Burada su husus gbzden 1irak tutulmamahdir ki, bilim smiflamalan
bizatihi varligin kendi éziinde olan bir sey degildir.'! Yani ister tiimel bir ilim olsun
isterse tikel bir ilim olsun her ilmin konusu varhiktir. Varlik ise biitiinsel bir yap: arz
etmektedir. Her ne kadar varligin simiflara ayrilmas:1 miimkiin ise de, mesela insam bir
varlik olarak biitiinsel bir sekilde anlamak igin onun diger varliklarla miinasebetini
incelemek kaginilmazdir. Yoksa insan hakkinda tiimel bir bilgiye sahip olmak
miimkiin degildir. Iste bu yiizden insan1 anlamak igin sadece psikoloji ilmi yeterli
degildir. Insanin sosyal bir varlik olmasi hasebiyle sosyoloji, dogayla iligki igerisinde
olmasi hasebiyle fizik, askin bir varliga hayatinda ihtiyag duymasi hasebiyle metafizik
ilmi insanin anlasilmas: icin gerekli olan bilimlerdir.'

Bilim simflandirmalar ontolojinin gerektirdigi bir sey olmayip epistemolojik
bir gereksinimdir. $6yle ki, siiflandirma varligin bizzat kendisinin ilzam ettigi bir sey
degil, o varlik hakkinda gelistirilen anlayisin bir sonucudur. Bu husus siniflandirmanin
teorik agidan  gerekliligini agiklar. Bu agiklama 1s13inda yapilacak bir bilim
simiflamasinin  iki hususa dikkat etmesi gerektigini soyleyebiliriz: 1- Bilimler
smiflandirilirken varligin birbiriyle organik bir iligkisi ve birligi oldugu gergegi

unutulmamali ve yapilacak siiflandirmanin varlik kategorileri arasina asimaz

' Nuri Adgiizel, Giiniimiiz Islam Felsefesinin Sorunsallars, ilahiyat Yaymlari, Istanbul 2005, s. 60-66.
n Acikgeng, a.g.m., s. 182.
2 Acikgeng, a.g.m., s. 4.



duvarlar ¢ekmesine izin verilmemelidir. 2- Suuflandirmada pratik kaygilar da
dikkate alinmali, yapilan simflandirma bilginin daha kolay ve daha sistematik olarak
elde edilmesine yardimer olmalidir. Dolayistyla ilimlerin - siniflandirmas: pratik agidan
bir gereklilik olmakla birlikte, varligin birligini bozacak sekilde ilimler arasina kesin
simirlar ¢ekmek ve aralarindaki organik iliskiyi koparmak ontolojik ve epistemolojik
unsurlar1 da beraberinde getirir.'®

Felsefi ilimlerin Islam diisiincesine girmesiyle birlikte bu ilimlerin dini
ilimlerle ¢atisma igerisine girmemesi i¢in siniflamasinin  yapilmast ve Islam
diislincesi igerisinde sistematik bir yapiya kavugturulmasi gerekiyordu. Nitekim
Islam filozoflarimin bunu basardiklar séylenebilir. Farabi ve Ibn Sina’min bilimlerin
konusu olan varhgin biitiinsel yapisi1 géz Oniinde bulundurarak suni bir
simiflandirma yapmamiglardir. Ontolojiyi epistemolojiye mahkum etmemisler, aksine
epistemolojilerini ontolojiden hareket ederek kurmaya galismislardir.™

Féarabi bilimleri killi/timel ve ciiz’i/tikel olarak ikiye aymr. Ciiz’
bilimlerden kasdedilen fizik, matematik ve tip gibi ilimlerken, kiilli bilim metafiziktir.
Féarabi’nin bilimleri bu sekilde smflandirirken bilimlerin ele aldign varlik sahasin
nitelifini esas almistir. Buna gore ciiz’i bilimler ciiz’1 varliklarin ciiz’? 6zelliklerini
inceler. Kiilli bilimler ise, kiilli varliklarin kiilli ilkelerini inceler. Bilimlerin bu
vasfindan dolayr metafizik bilimler hiyerarsisinde en {iist sirayr almaktadir. Bununla
birlikte yatay boyutta metafizik de diger bilimler gibi bir felsefi bilimdir."”> ibn
Sin&’ya baktigimizda ise, temel olarak ayni diisiinceden hareket ettigini sdyleyebiliriz.
O, bilimlerin tikel-tiimel ayrimi ve metafizigin timel ilim grubunda degerlendirilisi
hususunda Farabi ile ortiismektedir.'®

Farabi ve Ibn Sind’nin bu ayrimi ontolojik bir ayrimdir. Yani ilimlerin bir
kismi varlifin bir yoniiyle ya da 6zelligiyle ilgilenirken, bir kismi ise varlig: tiimel
olarak kavramaya c¢aligir. ilimlerin bu sekilde konumlandirilmasi, tikel ilimlerin
konularim  incelerken tiimel olan ilmin verilerinden faydalanmalarini zorunlu
kilmaktadir. Bunun tersi de gecerlidir. Yani tiimel ilimler varhigin tiimel bilgisini elde

etmek icin diger tikel ilimlerin sonuglarindan yararlanmak durumundadir.!’

B Adigiizel, a.g.e, s. 62-64.

" Adigiizel, a.g.e., s. 66-67.

"> Mehmet Bayraktar, /sldm Felsefesine Giris, Diyanet Vakfi Yaymlari, VI Baski, Ankara 2005, s. 120.

16 Bayraktar, a.g.e., s.121.

"7 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Analitikler, gev. Omer Tiirker, Litera Yayinlari, IL. Baski, Istanbul 2006, s.
108.



Sonug itibariyle, Farabi ve Ibn Sini ilimleri timel ve tikel olarak ayirmalari
onlarin bu ayrimi yaparken varligin kendisinden hareket ettiklerini ve bilimlerin varlik
karsisindaki  konumunu esas aldiklarini gostermektedir. Dolayisiyla bilimler bu
agidan faklilasmakla birlikte konularinin nihayetinde varlik olmasi itibariyle ortaktir.
Hepsi felsefi bilim sisteminin birer par¢asidirlar.

Glinlimiizdeki bilim ve bilim smiflamasina baktigimizda varligin kendisinden
degil, varhig1 incelerken kullandifimiz metottan hareket ettiklerini gérmekteyiz. Buna
gore bilim deney ve gozlem sonucunda elde edilen bir iiriine indirgenmis, varligin
anlasiimasinda bu metod olmazsa olmaz bir sart olarak dayatilmistir.'® Bunun
sonucunda bu metodla elde edilemeyen varlik alani bilimin digina atilarak varhigin
timel olarak kavranmasi imkansiz hale gelmigtir. Bu anlayigin getirmis oldugu bir
diger olgu ise varlifin birgok tikel kisma ayrilarak bunlarla ilgilenen birgok bilimin
ihdas edilmis olmasi ve bunun sonucunda varliga par¢aci bir sekilde yaklagilmig
olmasidir. Dolayisiyla bugiin bilim smiflamalart varligin birligini ve tiimelligini gSz
ardi ettikleri i¢in ve metodu varhigin 6niine gegirdikleri i¢in ilimler arasindaki iliskiyi
koparmig ve bdylece varhgm tiimel bilgisini elde etmekten ¢ok uzaklasmiglardir. Bu
epistemolojik ¢ikmazdan ¢ikmak adina Farabi ve Ibn Sina’nin varligin mahiyetini esas
alarak bilimleri de tikel ve tiimel olarak ikiye ayirmasi 6nemli bir hareket noktasi

olusturabilir."”

'8 Mengiisogly, a.g.e., s. 44-46.
719 Adigiizel, a.g.e., s. 65-66.



BIRINCIi BOLUM
1. BATI DUNYASINDA BILIiM SINIFLANDIRMALARI
1.1. Bilim Siniflandirmalarinim Kriterleri

Filozoflarin yapmis oldugu bilim simflandirmalarinin farkliik arz etmesinin
en temel sebebi, filozoflarin kullandiklari kriterlerin farkli olmasidir. Bu kriterleri genel
olarak li¢ ana grupta toplayabiliriz. Birincisi, ontolojik kriterdir ki, bununla bilimin ele
aldigr varlik sahasi kastedilir. Ikincisi, epistemolojik kriterdir ki, bununla da
bilimlerde kullamlan ydntem kastedilir. Ugiinciisii ise, gaye kriteridir ki, bu da
bilimlerin varmak istedigi sonucun esas alinmasidir. Bazi smiflamalarda bu
kriterlerden sadece biri kullamlirken, bazilarinda birden fazlasi ya da tamami
kullanilabilmektedir.*’

Birer sistem filozofu olan Farabi, Ibn Sin4, Aristoteles ve Platon gibi filozoflarin
bilimleri siniflandirmasinda bu  kriterin  kullamldigii  agikga  gérmekteyiz. Bu
filozoflarin bir sistem filozofu olmasi, onlarin ontoloji alanindaki gorisleri ile
epistemoloji alanindaki goriislerinin i¢ ice ge¢mesine ve birbiriyle orgénik bir bag
igerisinde bulunmasma sebep olmustur. Bu yiizden bu filozoflarin epistemoloji
alamndaki goriislerini ortaya koyarken, ontoloji hakkindaki goriislerini ele almak
kaginilmaz olmustur. Iste bundan dolayr bu filozoflarin bilim smiflandirmalarinda
ontolojik goriisleri etkili olmustur.?! Aristoteles, teorik bilimleri; metafizik, fizik ve
matematik olarak ii¢ kisma ayirirken bu bilimlerin her birinin farkli bir varlik
sahasma tekabiil etmesinden yola ¢ikmistir. Aym sekilde bunlan iistiinliik seviyesine
gore hiyerarsik bir siraya koydugunda da, bilimlerin ilgilendigi varlik sahasinin
mahiyetini esas almigtir.”

Ion Sina ise, Risale Fi Aksami’l Hikme adli eserinde ilimleri asagl ilim (el-
ilmu’l-esfel, fizik) orta ilim (el- ilmu’l-evsat, matematik), yiice ilim ( el- ilmi’l-
a’la, metafizik) olarak ii¢ kisma ayirmaktadir. Bunun sebebini ise, varligin da ilimler
gibi asafi, orta ve ylice olmak iizere ¢ kisma ayrilmasi olarak gostermektedir.
Buradan anlagilan, Ibn Sini ontolojiden yola ¢ikarak bilim simflandirmasim onun

lizerine kurmaktadir.

% Mengiisogly, a.g.e., s. 30. _
*! {lhan Kutluer, Isidm i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 1z Yaymlari, I1. Baski, Istanbul 2001, s. 136.
?2 Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, Sosyal Yaymlar, II. Baski, Istanbul 1996, s. 455.



10

Bilim siiflandirmasinda kullanilan kriterlerden bir digeri, epistemolojik,
bagka bir deyisle metodolojik kriterdir. Epistemolojik kriterde bilimin, sonuglara
ulagirken kullanmis oldugu metod esas alinmaktadir. Bu Islam felsefesi baglaminda
distiniildiigiinde, bir bilimin ne olgiide burhana dayandigi meselesiyle alakalidir.
Yani bir bilim ne kadar burhan metodunu kullaniyorsa, o ilmin ortaya koydugu
bilgilerin kesinligi ve dogrulugu da o oOlgiide artar. O halde, Islam felsefesinde
burhan “metodolojik bakimdan ilmiligin, epistemolojik bakimdan ise, kesinligin
kriteridir. Burhan kriteri, bilim swiflandirmasinda hiyerarsiyi belirleyen metodolojik
bir ilkedir.”*

Islam diistincesinde burham bir sistem olarak biitin yonleriyle ortaya koyan
Farabi olmustur. Bir sistem olarak felsefenin Isldm dislincesi iginde mesruiyet zemini
bulmasi, aym zamanda felsefenin bilgiyi iiretirken yaslanmis oldugu epistemolojik
metodun da mesruiyet kazanmasim gerektiriyordu ki, Farabi biitiin giiciiyle bunu
basarmaya calismigtir. Ciinkii burhan metodu o zamana kadar kullanilan metotlardan
cok farkli ve onlara alternatif bir metottu. Bu nokta, bilim smiflandirmasi
konusunda 6nemli bir yeri teskil etmektedir.24

Bilim simiflandirmalarinda uc;uncu bir kriter, gaye kriteridir. Bu kritere gore,
bilimler =~ varmak istedigi sonuglar dikkate alinarak bir smiflandirmaya tabi
tutulmaktadir.

Aristoteles bilimleri teorik, pratik ve poetik olarak iige ayirirken bu bilimlerin
elde etmek istedigi amaci kriter aldigimi gormekteyiz. Buna gore, teorik bilimin amaci,
“bilmek i¢in bilmek™tir. Pratik ilim ise, sadece bilmekle kalmayip, ameli bir sonug
elde etmeyi amaglar. Poetik ilim ise, bilgiyi elde eden 6znenin diginda bir obje ortaya
¢ikaran ve bu amaca hasredilmis bilimlerdir.®

Farabi ise, bilimleri, gayesi sadece bilmek olan nazari ilimler (matematik,
fizik ve metafizik) ve gayesi bilmenin yaminda iyi fiiller meydana getirmek olan
ameli ilimler (ahlak ve siyaset) olmak iizere ikiye ayirmaktadir’® Aym siiflamay1
Ibn Sina’da da goriiyoruz ki, onun da bu bilimleri bilmin gayesini dikkate alarak
s1n1ﬂahd1rd1g1m sOyleyebiliriz. Ibn Haldun ve Sagaklizdde ise siniflandirmalarini, dini

ilimleri merkeze alarak yapmiglardir. Hilmi Ziya Ulken ise giiniin sartlan

2 Kutluer, a.g.e., s. 151.

* Kutluer, a.g.e., s. 149-163.

25 Aristoteles, Metafizik, s. 82-83.

28 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, ¢ev. Hanifi Ozcan, Vadi Yaymlari, Istanbul 1993, s. 52.



11

dogrultusunda simflama yapmistir.?’ Sonug olarak bilimler simiflandirilirken belli bir

kriter dogrultusunda hareket edilmistir.
1.2. Felsefe Tarihinde Bilim Siniflandirmalan

Felsefe tarihi boyunca bir¢ok filozof bilgi tizerinde diisiinerek bunun sonucunda
bilimleri farkh simiflamalara tabi tutmuslardir. Biz bu simflamalarin hepsini burada
bahsetmeyecegiz. Buna gore, ele alacagimiz bilimler simiflandirmalarim iki gruba
ayirabiliriz. Birinci olarak, Ibn Sina ve Farabi’yi bu alanda etkilemis olmalarindan
dolay1 Platon ve Aristoteles’in bilim siniflandirmalarini, ikincisi modern diisiincedeki

bilim siniflandirmalarin inceleyecegiz.
1.2.1. Platon’un Bilim Simiflandirmasi

Felsefe ’tan'hi iginde ilimler arasinda ayrima yer veren ilk filozof, Platon’dur.
Platon’un ontoloji alamindaki diislincelerinin bilgiye ve bilime bakis acisim
etkilemesi ve ilimleri simflandirirken onlarin pratik sanatlardaki kullanimini dikkate
almasi Platon’un ilim simiflandirmasmin niteligini belirleyen iki 6nemli husustur.?®

Platon’a gore varlik, “duyulabilen varlik” ve “akledilen varlik” olarak iki kisma
ayrilir. Duyularimizla algiladigimiz duyusal dinyada mutlak, degismez, kalic1 ve tutarl
olan higbir sey bulunmaz. Bu diinyada her sey degisken ve gorelidir. Onun igin bes
duyumuzla algiladigimiz varliklar ger¢ek varlik degildir. Sadece degismeyen, mutlak ve
kalic1  gergekligin goriintisleridir. Platon’a gore, gergek varolanlar, idealardir ve
duyusal diinyadaki goreli duraganhgin sebebi de, bu idealardir. Idealar, duyusal
diinyadaki degisme ve bozulmadan etkilenmeyen, duyu yoluyla degil de, akil ve
diisiince yoluyla bilinen varliklardir. Bu idealar ise, sahip olduklar1 6zellikleri
hepsinin iistiinde bulunan iyi ideasindan alirlar.?’ Varlik goriisti kisaca bu sekilde olan
Platon’un bilgiye bakisi da bu dogrultudadir. Buna gére, eger mutlak ve kesin bir bilgi
varsa, bu bilgi, sabit, kalic1 ve degismeyen varliklarin bilgisi olmas1 gerekir. Ciinkii
Platon’a gore, tikel, defisen ve bes duyumuzla algiladifimiz varliklarin bilgisi ve
bilimi olamaz. Bilgi, degismez ve tiimel olanin duyu yoluyla degil, akil yoluyla elde
edilen bilgisidir. Bu da, dogal olarak, ideal varligin bilgisidir. Bu yiizden, bir

bilimin {stiin olmasi iyi ideasim elde etmek adina sagladifi yarara bakilarak

" Emre Kongar, Tiirk Toplumbilimcileri, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1982, s. 159.
2 Macit Gokberk, F elsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, VIIL Baski, Istanbul 1996,s. 62.
v29 Gokberk, a.g.e., s. 62-73.
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dlgiilebilir. Iyi ideasi, insan kavrayismm iistiindedir. Ama insan, matematiksel bilimler
ve diyalektik ilmine vakif olursa, iyi ideasii tanimak yolunda bilyiik yol kat etmis
olur. Platon matematik, geometri ve bilimlerin bas taci olarak nitelendirdigi
diyalektik biliminden bahsederek bunlar, 6z varliga ulastrmak i¢in ve salt
kavramlarla ¢alistig1 igin &grenilmeye deger bulur.*

Bu bilimleri iistiin unsur yapan sadece teorik yon degildir. Bu bilimlerin
sagladif1 pratik faydalar da, bu bilimleri istin ve Ogrenilmeye deger kilmaktadir.
Nasil ki bir filozof diisiincelerine bir diizen vermek gibi teorik bir kaygi ile matematik
bilimini 6grenmek zorunda ise, bir ordunun komutan: da savas alaminda basarili olmak
gibi pratik bir kaygi ile bu bilimi Ogrenmek zorundadir. Platon, sonug itibariyle
ilimlerin teorik yonden, ideal varlig1 yakalamay: saglamasi, pratik yonden ise, devlet
mekanizmalarinin ~ saglikli  islemesine yardimci  olmasi  bakimindan  ilimleri
degerlendirerek basta matematik olmak iizere geometri, astronomi ve ilimlerin

bastaci olarak gordiigii diyalektikten bahsetmistir.*’
1.2.2. Aristoteles’in Bilim Siniflandirmasi

Aristoteles’in bilime bakis acis1 ve dolayisiyla bilimleri nasil bir siniflamaya
tabi tuttufu hususu, konumuzla ilgili olarak iki agidan Onemlidir. Birincisi,
Aristoteles ilk defa bilginin imkam, elde edilme sartlar1 ve kanunu iizerinde durarak
diiginceyi belli ilke ve kurallara baglama girisiminde bulunmustur. Aristo’nun
“Muallim-i Evvel” tinvamna layik gériilmesinde de, bu husus oldukca ¢nemli yer
tutmus olmalidir. Ikinci husus ise, Aristoteles gerek epistemolojik agidan, gerekse
ontolojik agidan felsefi diistinceleriyle Islam diisiince diinyasim derinden etkilemis
bir filozoftur. Dolayisiyla bilim anlayisi ve bilim siiflamasi konusunda da, Farabi
ve Ibn Sina, Aristoteles’ten ciddi etkiler tagimaktadir.?

Oncelikle Aristoteles bilimden neyi kastetmektedir? Aristoteles’e gore bilimin
oleust, ilkesi ve amaci ne olmalidir? Bilimleri derecelendirmeye tabi tuttugumuzda
kriterimiz ne olacaktir? Aristoteles bilimleri siniflandirirken hangi hususlara dikkat
etmistir? gibi sorular konumuz ag¢isindan 6nemlidir.

Aristoteles’e  gore bilimler, ilgilendikleri varlik tiiriiniin, bu bilimlere

30 Gokberk, a.g.e., s. 73.

' Platon’un ilimler smiflandirmasmin kisa bir degerlendirmesi igin bkz. Cevher Sulul, “Islam
Felsefesinde ilimlerin Simflandinlmasi Gelenegi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Say1 16, Izmir 2002, s. 218- 220.

32 Atademir, a.g.e., s. 64.
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yonelirken kullanilan zihinsel faaliyetin mahiyetinin ve bu bilimler sonucunda elde
edilen iriiniin farkh olmasina gore i kisma ayrilmaktadir.>® Bu smiflandirma sema

olarak agagida gosterilmisgtir:

ILIMLER

l
l l l

TEORIK POETIK PRATIK
Matematik Fizik Metafizik Siyaset Ahlak Ev YoOnetimi

Teorik bilim, bagka bir ifade ile nazari ilim, higbir pragmatist kayg1 icermeden,
sadece bilginin kendisine yonelen ve bilgiyi sirf bilgi oldugu igin Snemseyen
ilimlerdir. Bu bilimler, diger ilimlere kiyasla daha genel, zorunlu ve mutlak bilgiye
ulagirlar. Bu bilimler yoneldigi varlik alani itibariyle insandan bagimsiz olarak varolan
ve insanin irade ve tercihi ile iizerinde herhangi bir tasarrufta bulunamadig1 varlikla
ilgilenir. Bu varlik Tanri, Goksel varliklar gibi maddeden bagimsiz varliklar (ilk
felsefe), hayvanlar ve unsurlar gibi maddeyle bulunmasi zorunlu varliklar (fizik), ya da
say1 gibi soyut zihinsel varliklar (matematik) olabilir.**

Insanin segmesinin ve iizerinde tasarrufta bulunmasmin séz konusu oldugu
bir alam1 konu alan ilimler de vardir ki, bunlar pratik bilimlerdir. Bu tiir bilimlerde
insanin amaci, sadece bilmek i¢in bilmek degil, aym1 zamanda sevk ve idare etmektir.
Yani, teorik bilimde sadece diisiincenin kendisi dnemli iken, pratik bilimde bilgiden
daha ¢ok eylem oOn plandadir. Bu pratik bilimler ferdi bazda ahlak, aile bazinda
ekonomi, site bazinda siyaset bilimidir.*’

Pratik bilimlerde ortaya konan eylem, yapandan ayri olarak herhangi bir eser
meydana getirmez. Bu eylem ige doniik olup eylemin diginda herhangi bir amag

tasimaz. Bu amaci tagiyan ve eylemin sonucunda bir eser meydana getiren bilimler

3 Aristoteles, Metafizik, s. 293.
4 Aristoteles, a.g.e., s. 82.
35 Aristoteles, a.g.e., s. 83.
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grubu Poetik bilimlerdir. $iir, mimari ve miihendislik vb. bilimler bu gruba dahil
edilebilir.*

Gaye ve sonucu esas alarak bilimleri {i¢ ana kisma ayiran Aristoteles, bununla
kalmayip, bilimleri hiyerarsik bir simflamaya da tabi tutarak ilk siray1 teorik
bilimlere vermektedir. Ciinkii diger bilimler bilmenin diginda pratik ve faydaci
gayeleri hedef almasina ragmen, teorik bilimler gayesini, “bilmek igin bilmek” olarak
ortaya koymustur. Kendileri igin ve siuf bilmek amaciyla aranan bilimler,
sonuglarindan dolay1 arananlardan daha istiindiir. Nedenlerin bilgisine sahip olan
bilim, digerlerinden daha tercihe sayandir. Tiimeli konu alan, ilk ilkelerle ugrasan ve
sonucunun kesinligi kuvvetli olan bilimler, tikeli konu alan, ikinci dereceden
ilkelerle ugrasan ve zanni sonuglara varan bilimlere gore daha iistindir ki,
Aristoteles’e gore bu bilim teoretik bilimlerdir.’’

Aristoteles gayelerine gore bilimleri iige ayirmakla kalmiyor. Ikinci bir asamada
teorik bilimleri de ii¢ kisma ayiriyor. Ama burada kriter olarak bilimin hedefledigi
gayeyi degil, bilimin ilgilendigi varhk sahasim 6n plana g¢ikariyor ki, bu oldukea
onemli bir noktadir. Buna gére teorik bilimler fizik, matematik ve metafizik olarak
lice ayrilmaktadir. Fizik bilimi, zihinden bagmmsiz olarak varolan ve hareket
igindeki varliklari inceler. Bagka bir deyisle varlikla, hareket ve siikunetin ilkesini
kendisinde tasiyan bir t6ze sahip olmasi yoniiyle ilgilenir. Bu yoniiyle fizik biliminin
inceleme konusu, gergek dogalardir. Bu yiizden Aristoteles’e gore, ilk felsefe olmamisg
olsaydi, fizik bulundugu durumdan daha yiiksek olurdu. Teorik bilimlerin ikincisi
olan matematik ise, maddeden bagimsiz olarak dis diinyada varolmasi imkéansiz olan
degigmez varliklari inceler. Buna gére, matematiksel seyler duyusaldan ayri olarak var
olamazlar. Yani matematiin konusu duyusaldan ayri varliklarin incelenmesi degil,
bilakis duyusal seylerin incelenmesidir. Fakat bu seyler maddeyle birlikte
bulunmasi1 bakimindan degil, nicelik bakimindan incelenmektedir. Aristoteles akil
igin yegane tatmin edici ispatlari veren ve fizik i¢in 6nemli bilim oldugunu
s6ylemekle birlikte bu ilimle fazla ugrasmamaktadir. Aristoteles matematigin genelde
biitlin niceliklerden ozelde ise, astronomi ve geometri adi altinda niceligin ozel
cinslerinden s6z ettigini ama bununla birlikte nicelifin nesnelerin oOziinii tegkil

etmedigini _sé'»ylemektedir.38

3 Aristoteles, a.g.e., s. 83.
37 Atademir, age.,s. 67.
3% Atademir, age.,s. 68.
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Matematik ve fizik biliminden sonra Aristoteles, bilimlerin en iistiinii olarak
gosterdigi  Ilk felsefenin konusunu, varlik olmasi yoniinden varligin incelenmesi
olarak belirlemektedir. Diger bilimler varligin herhangi bir yénii iizerindeki ilkeleri
ve nedenleri aragtinr. Gerek poetik bilimler, gerekse matematik ve fizik gibi
teorik bilimlerden her biri ¢abasmi belli bir varlik cinsi iizerinde yogunlastirarak bu
nesne ile bir gergeklik ve bir varlik olarak mesgul olur. Mesela matematik varlikligin
nicelik yonilyle ilgilenirken, fizik varligi hareket ve silkun bakimindan inceler.
Biitiin bunlar varlhig varlik olarak ele almak demek degildir. Bu farkli bir bilimin
konusudur ki, bu bilim teoloji, ilk felsefe veya metafiziktir. Bu bilim, digerlerine
gore daha timel, daha zaruri ve daha evrenseldir. Burada dikkate deger husus,
Aristoteles’in ilimleri hiyerarsik bir siniflamaya tabi tutarken kistas olarak bilimlerin ele
aldig1 konunun mabhiyetini dikkate almasidir. Nitekim Aristoteles bu hususu “her bilim
kendi konusunun yiikseklik ve al¢akligina uygun olarak bir deger ifade eder”
sbzliyle agikea vurgulamaktadir. Teorik bilimlerin hepsinin konulari, bilmek icin
bilmek olup nazari bir arastirmay: teskil ederler. Ama bunlarm iginde epistemolojik
olarak en soyut olani, ontolojik olarak ise, en reel olam metafizik inceler. Kaldi ki,
matematik ve fizik gibi bilimlerin ilkelerini incelemek de metafizigin gérevidir.*
Biitiin bunlardan sonra Aristoteles’in simflandirmasinda dikkati geken diger bir husus,
mantigin bu siuflandirmada yer almamasidir. Bunu gerekge gostererek ilkcag felsefe
tarihgisi Zeller bu siniflandirmanin Aristoteles’in nihai siniflandirmasi olmadigmi dahi
sOylemektedir. Ama bu u¢ bir yorum olarak degerlendirilebilir. Aristoteles’in
mantift bir bilimden daha ¢ok zihne hareket imkani veren bir metot, dogru
digtincenin araci1 ve zihni hatadan ve yamlmaktan kurtaran dominant bir unsur
olarak gordugiinden dolayr smiflandirmasinda mantiga yer vermedigi yorumu daha

kabule sayan bir goriis olarak kabul edilebilir.*!
1.2.3. Modern Felsefede Bilim Simiflandirmalar:

Giintimiizdeki bilim anlayisim pozitivist bir bakig agismin  belirlediginden
hareketle pozitivizmin kurucusu olan Aguste Comte’un bilim anlayisindan
baslayalim: Aguste Comte’un en 6nemli tezi, ii¢ evre yasasidir. Bu teze gore, bilimler

teolojik ve metafizik evreleri gectikten sonra pozitif evreye ulasmistir. Bu evreye

39 Aristoteles, Metafizik, s. 46.
40 Aristoteles, Metafizik, s. 455.
%1 Atademir, a.g.e., s. 65-66.
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ise, mutlak hakikatin pesinde kosmak yerine, fenomenlerin arasindaki ardisiklik ve
benzerlik iligkilerini konu alan empirik aragtirmalara gegilmesi sonucunda erisilir.
Dolayisiyla bilimin konusu varliklarin 06ziinii, igsel nedenlerini arastirmak gibi
metafiziksel bir ¢aba degil, aksine olgular1 aragtirmak ve varliklar arasindaki sabit
iligkileri gézlem yoluyla elde etmektir. Comte, bu goriisleriyle bilginin empirik yolla
elde edilecegini savunmus ve bu yolun disindaki her bilgi tiirlinii teolojik ve
metafizik kategorisinde degerlendirerek mahkum etmistir. Sonug itibariyle Comte’a
gore tek gecerli bilgi, deney ve goézlem yoluyla elde edilen bilimsel bilgidir.
Dolayisiyla bilgi edinmek igin metafizide ve teolojiye gerek yoktur. Bu bilim
anlayigindan hareket eden Comte, sistemini bilimleri simiflandirarak tamamlamistir.
Buna gore bilimler, soyuttan somuta dogru giderler ve bilimler birbirlerine dayanirlar.
Tiim bilimlerin en soyutu ve geneli matematiktir ve sayiy1 inceler. Astronomi sayimin
yaninda kuvvet ve kiitleyi inceler. Fizik 1s1 ve elektirigi, kimya organik hale
gelmeyi, biyoloji canli varliklari sosyoloji ise toplumu inceler. Comte, Bacon,
Locke, Hume ve J. S. Mill gibi Ingiliz empiristleri tarafindan temeli atilan bu
goriis tabiat bilimlerini felsefenin karsisinda konumlandirir. Deney. ve gézlem
yoluyla duyusal diinyanmin bilgisini veren tabiat bilimlerini mutlaklastirarak,
metafiziksel ve felsefi bilgiyi gayr1 mesru ilan etmislerdir.*?

Pozitivizmin metafizie ve bilime bakis agisini benimsemekle birlikte W.
Dilthey ve Wilhelm Windelband gibi filozoflar tabiat bilimleri diginda ayr1 bir bilim
olarak manevi ilimleri yapilandirmaya galisirlar. Windelband bilimleri birlestiren ya
da birbirinden ayiran temel noktanin yontem oldugunu savunmustur. Buna gore
insan bilgisi yontem bakimindan ikiye ayrilir. 1- Rasyonel bilimler (apriori bilimler),
2- Deneye dayanan bilimler (empirik bilimler). Rasyonel bilimlerin basinda felsefe
ve matematik gelmektedir. Bu bilimlerin ozelligi bilgilerinin algi alamyla yani
deneyim alaniyla bir baginin olmamasidir. Yani bu bilimlerin verileri deneye konu
olamazlar ve bu yolla kanitlanamazlar. Bunun kargisinda deneye dayali bilimler algi
alanina giren gergekligi, yani deneyi kabul eden olgular konu edinirler. Bu bilimler de
1- Tarih bilimi, 2- Doga bilimi olarak iki kisma ayrilir. Dilthey ise, Windelband gibi
ilimleri smiflandirirken yontemden hareket etmekle birlikte ondan farkli bir
siniflandirma ortaya koyar. O ilimleri manevi ilimler ve tabiat ilimleri olarak ikiye

aymr. Manevi bilimler grubuna dil, sanat, hukuk ve tim tarih bilimleri girerler.

,42 Cevizci, a.g.e., s. 144.
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Manevi bilimler “anlama” yontemini kullanirlarken, tabiat bilimleri “agiklama”
yontemini kullanirlar ki, bu farklilik bilimlerin ilgilendikleri alanlarn dogasindan
kaynaklanmaktadir. Sonug itibariyle bu iki filozof pozitivist anlayisi, manevi bilimlerin
doga bilimleri kadar kesin bilgiye ulasamayacaklarim iddia ettikleri igin degil, doga
bilimlerinin yontemini insan yasaminin her alanina uygulama girisiminde bulunduklari
igin elegtirmigtir. Dolayisiyla doga biliminin nesnel, kesin ve mutlak oldugu tezini
oldugu gibi kabul etmislerdir. Bu bilgiler dogrultusunda diyebiliriz ki, Dilthey ve
Windelband’in - manevi (tin) bilimlerine bir yer agma gayretiyle yaptiklari
siniflandirmalar pozitivizmin deneye dayali bilimsel bilginin mutlak oldugu ana tezine

temel bir elestiri getirmemis, aksine bu bilim anlayigini oldugu gibi benimsemiSlerdir.“

“ Windelband ve Dilthey’in bilim simflandirmasmm elestirel tahlili igin bkz. Mengiisoglu, Felsefeye
Girig, s. 27-46.
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IKiINCi BOLUM
2.iISLAM DUNYASINDA BiLiM

2.1. Kur’an ve Islim Diisiincesinde Bilgi, Bilim Anlayisi ve Genel Bilimler

Smiflamasi

Her medeniyetin bir hayat felsefesi ve diinya tasavvuru vardir. Nasil ki Bati
medeniyetinin varlik, bilgi, insan vs. konularinda kendine &zgii bir tasavvuru varsa,
Islam medeniyetinin de kendi kaynaklarindan neset eden varlik, bilgi ve insan
tizerine geligtirmis oldugu bir tasavvuru vardir. Bu medeniyetin tesekkiil etmesinde ve
sosyolojik ve epistemolojik alanda bir gergeklife kavusmasinda temel saik, din ve
dolayistyla bir bilgi kaynagi olarak Kur’an olmustur. Kur’an, Miisliimanlarm giinliik
yasantilarinda, siyasetlerinde, ibadetlerinde ve kiiltiirlerinde etkili oldugu gibi bilgiye
ve bilime bakis agilarinda da etkili bir kaynak olmustur. Iste bu yiizden Islam
diisiincesinde bilgi ve bilimin yerini tespit edebilmek igin 6ncelikle Kur’an’in
konuya nasil baktigimm ortaya koymamiz gerekmektedir. ‘

Kur’an’da bilgi ilahi vahiyden kaynaklanan ve bizzat Allah’in insanlara
ilettigi bilgidir.** Bilgi bu anlamiyla kaynag: Hak olmas: itibariyle mutlak ve objektif
bir gegerlilige sahiptir ve kesinlik ifade eder. Bu bilgiyle birlikte gercegin iizerindeki
ortii agilms, cahiliyye ¢ag1i kapanmustir. Vahyi bilginin bu sekilde konumlandirilmis
olmasi, onun nétr bir konumda olmay1p, igerisinde bir “deger” ihtiva ettigini gdsterir.
[lahi bir bilgi olarak vahiy, kamit olma Ozelligi de tasir. “Ey insanlar size
Rabbinizden bir burhan geldi”*®  ve “Sana ilim geldikten sonra onlarin heveslerine
uyarsan...”* gibi ayetlerde gegen ilim ve burhan kavramlan kesin bilgiyi ifade eder.
Allab’m bilgisi olarak ilahi vahiy, diger taraftan insana rehberlik etme ozelligini de
tasimaktadir. Ciinkii Kur’an higbir zaman insanin diisiinen, akleden ve muhakeme
yetenegine sahip bir varhk oldugunu yadsimaz. Aksine insanoglunu siirekli
akletmeye, anlamaya, diisinmeye ve fikhetmeye davet eder.*’ Yeryiiziinliin ve
gokyliziintin, gecenin ve giindiiziin, riizgarin esiginin, yagmurun yagigmnin,

hayvanlarin yaratiliginin ve Onceki toplumlardan kalan kalintilarin  iizerinde

* Bkz. 96/Alak 3-5, 10/Yunus 94, 108, 39/Ziimer 23, 2/Bakara 147.
45 4/Nisa 74.

46 2/Bakara 120.

" Bkz. 2/Bakara 31, 4/Nisa 83, 49.
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diigiiniilmesi gerektigini sdyleyen ayetler bunun acik delilidir.*® Dolayisiyla Kur’an
bilginin kaynafimi bir taraftan Allah’in vahyi olarak gosterirken, diger taraftan
insanin  akil, kalp, duyu ve sezginin de bilgi edinmekte bir arag oldugunu
bildirmektedir.*’

Konuyla ilgili bir diger 6nemli husus, bir bilgi olarak ilahi vahiy, bilmenin
konusu oldugu gibi ayni zamanda bir inancin konusudur. Ciinkii Kur’an sadece bilgi
edinmek icin okunan bir felsefe ya da bilim kitab: degildir. O aym zamanda icerigine
iman edilerek sosyal ve bireysel hayata tasinmasi gereken bir bilgidir. Kur’an
bilgiyle aldkali olarak ilim kavrammin yaninda marifet ve hikmet kavrammi da
kullanur ki, bu, insanin sadece dogruyu bilmekle yetinmeyip, bu dogru bilginin geregini
yapmasi gerektigini gosterir.’® Iste bu yiizden Kur’an sadece bilmekle yetinerek bu
bilginin pratik boyutunu gérmezlikten gelen bir anlayis1 kmamigtir.”!

Bilginin ve ilmin Islim disiincesinde nasil anlagildigi  konusuna
geldigimizde, bu konu {izerinde gelistirilen diistinceler, Kur’an’m konuya bakis
agisim referans noktasi almakla birlikte, ¢esitli fikir akimlarinin insan, varlik ve
Tann anlayiglarinin etkisi altinda kaldiklar1 igin, farkli goriigler ortaya atmislardir.
Etkilendigi kaynaklarin farkli olmasi ve dolayisiyla bilginin kaynagi ve mahiyeti
konusunda farkli diistinceleriyle Islam diisiincesinde ii¢ farkli bilgi anlayigindan
bahsedebiliriz: Birincisi keldmcilarin goriisleri, ikincisi tasavvufgularin gériisleri ve
son olarak filozoflarin goriisleridir.

Kelam disiplininde ilim kavrami, epistemolojik ve teolojik agidan ele almmustir.
Allah’mm ilim sifatimn ezeli olup olmadigi tartigmasi, konunun teolojik tarafinm
olustururken; insan bilgisinin mahiyeti ve kaynag1 gibi meseleler ise, konunun
epistemolojik yoniine isaret etmektedir. Dolayisiyla kelam disiplininde ilim kavrami,
devaml bir sekilde ilahi bilgi ile beseri bilginin sinirlar1 ve mahiyeti problemine atif
yaparak ele alinimigtir. Hadis ve fikihtakinin aksine bir kelam konusu olarak ilim,
bilgi kavramimn analizini gerektiren temel keldmi meseleyi ifade eder. Kelamcinin

sorusu neyin ilim oldugu degil, ilmin ne oldugudur. Bu kavramsal analiz yaklasimi

* Bkz. 6/En’am 97, 32/Secde 4, 25/Furkan 45-46.

* Necip Taylan, “Bilgi” maddesi, 7DV Isldm Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
1999, c. 6, s. 158.

%0 54/Kamer 1-2, 19/Meryem 12-14, 31/Lokman 12.

*! 62/Cuma 5, 22/Hac 54, 11/Hud 116.
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onu kaginilmaz olarak felsefenin problematik alamna sokmaktadir.>

Keladm disiplininde bilginin kaynag: meselesi duyumculuk ya da akileilik gibi
kesin kategorizasyonlara bagvurmadan bilgiyi edinmenin yollar1 genel baghig altinda
degerlendirilmis ve duyular, saglikli akil ve sadik haber olarak tespit edilmistir.
Bununla birlikte bilginin kaynagi olarak aklin yetkinligi ve giicii konusuna -Mutezile
ve Matiiridi’yi disarida birakacak olursak- yeterli 6nemin verildigi séylenemez. Keldm
disiplininde ilim kavrami, Allah’in ilmi ile insamn ilmi problematigi icerisinde sikisip
kalmig ve nakil, akil ve duyum yogunlugu ekollere gore degismekle birlikte bir bilgi
kaynag olarak kullanilmistir.>

Tasavvuf disiplininde ise, ilim kavramina genellikle “marifet” kavrami ile
iligkilendirilerek bir tamimlama getirilmeye ¢alisilmigtir. Buna gore bilgi, bir takim
rivayetlerin  aktarilmasiyla ya da entelektiel bir ¢alismanin  sonucunda elde
edilebilecek bir iiriin degildir. Aksine ilim, ahlaki bir arinma ve nefsi kotii seylerden
uzaklagtirma sonucunda Allah’in verecegi ilahi bir Lituftur. Dolayisiyla ilim
kazamlmig bir olgu olmayip Allah tarafindan verilmis bir olgudur. Bu bilgiye kisisel
bir tecriibe ile ulagildigindan bagkalarina aktarilamaz. Ancak bu bilgiye ulasmanin
yolu gosterilebilir ki, bu da manevi bir seyru siiliktan ibarettir. Bu yol karsisinda
duyular ve akil aciz kalmaktadir. Onun igin, aldatici duyularin pesine takilmak ve
aragirma ve incelemeye dayanan entelektiiel ¢abalara girismek yerine, kalbi koti
seylerden arindirarak ilahi bilgiye hazir hale getirmek hem kolaylik hem de kesinlik
agisindan daha giivenilir bir neticeye ulastiracaktir.>*

Hakikate ulagmada temyiz kuvveti, akil giicii 6nemlidir.Fakat yeterli degildir.
Bu yetinin dogru islemesi de gerekir. Bu yetinin dogru islemesi i¢in akil yiiriitme
kurallarina, mantik bilimine ihtiya¢ vardir. Mantik ilmi temyiz giiciine (akil ve zekaya)
tutarlilik, saglamlik, denetleme ile birlikte daha dogru cevap verme, hakikate yaklasma
imkam verir.”> Hakikate varma, saglam bilgi ve inanca ulagsma arzusunda olan insani
varligin konu, haber, duyu organlar1 ve temyiz kuvveti, biitiin bu olanlan1 gézden
gecirmesi gerekir. Bu gozden gecirme, inceleme ve aragtirma da yine temyiz kuvvetiyle

olur. Fakat her insani varlik kendi temyiz kuvveti &lglisiince tasavvur ve tasdikte

* [lhan Kutluer, “Ilim” maddesi, 7.D.V. Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, Istanbul,
2000, c. 22, s. 112.

53 Taylan, “Bilgi”, s. 159.

54 Taylan, “Bilgi”, s. 160.

%5 Fazil Karahan, Insani Varhigin Hakikat Arayisi, Felsefe Diinyasi Dergisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, sayt: 55, Ankara, 2012, s. 174.



21

bulunur.>®

Islam digiincesinde bilgiye ve ilme ulagmakta bir ara¢ olarak naklin
yetkinligini 6ne c¢ikaran kelam ekoli ile ilimde aslolamin akil ve naklin Gtesinde
ilham oldugunu savunan tasavvuf ekoliiniin diginda ve bunlara karg1 olarak dogru ve
kesin bir ilmin yolunun akildan ge¢tigini savunan bir goriis daha vardir. Ki; bu da
felsefe ekoliiniin goriisiidiir. Islam diinyasinda fetihlerle birlikte kiiltiirel cografyamn
genislemesi, fikri etkilesimlerin artmasi ve II. (m.VIL) yiizyilda baslayan terciime
faaliyetleri sonucunda Islam disiincesi farkhi bilgi birikimleriyle karsilasmaya
baslamistir. Iste bu bilgi birikiminin Islam diinyasma girmesiyle birlikte, filozoflar
Islam’in ilim ve hikmet kavramlarma mevcut birikimi de icine alacak sekilde
yeniden tanim getirme ve ilim kavramimin gercevesini genisletme cabasi igine
girmiglerdir. Boylece ilim kavrami, sadece Islam diniyle ilgili bilgileri ihtiva eden
ilimler i¢in degil, felsefi ilimleri de igine alacak sekilde kullanilmaya baslanmistir.
Nitekim ilk Islam filozofu Kindi ile birlikte ilimler farkli temellerden yola ¢ikilarak
siniflandirilmaya baglanmig ve felsefe bir ilimler sistemini ifade edecek sekilde
yapilandinlmistir. Kindi’nin, “beserin kendi entelektiiel kapasitesi olgiisiinde ortaya
koydugu ilimleri” insani ilimler olarak adlandirmasinda, Thvan-1 Safi’nin “el-
ulimii’l-felsefiyye” tabirini kullanmasinda Farabi’nin kelam ve fikih ilimlerini de
icerisine alacak sekilde biitiin ilimleri “uliim” kavrami icerisinde miitalaa etmesinde bu
durumu gok agik bir sekilde gérmekteyiz.’

Islam felsefesindeki ilim kavramina yiiklenilen anlamin bugiinki anlamiyla
bilim ve bilgi kavramim karsiladigim da soyleyebiliriz. Filozoflarin ilme getirdikleri
tanimlara baktigimizda; Kindi ilmi, “varligin hakikatini aklen idrak etmek™® seklinde
tammlar. fbn Riisd ise, kelamcilarm ve ozellikle Gazali’nin sebeplilik ilkesini
reddetmelerine cevap niteliginde ilmin sebepleri bilmeden hasil olamayacagim
séyler.”

Sonug itibariyle Islam diisiincesinde felsefe disiplini kelam ve tasavvufun
aksine ilim kavrammn merkezine akli yerlestiriyor. Ve bilginin zihni bir faaliyet

sonucunda ortaya konan entellektiiel bir @iriin oldugu temel tezini savunuyor. Fikri

% Karahan, a.g.m., s. 176. _ _

57 {lhan Kutluer, /lim ve Hikmetin Aydinhiginda, 1z Yaynlar, Istanbul 2001, s. 86-89.

% Kindi, [lk Felsefe Uzerine, Felsefi Risaleler i¢inde, Cev. Mahmut Kaya, iz Yaymlari, Istanbul 1994, s.
1.

% fbon Riisd, T: utarsizhigin Tutarsizlig, cev. Kemal Isik, Mehmet Dag, Yeni Zamanlar Yaymevi, Samsun
1986, s. 289-294.
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etkilesimler sonucu yabanci kiiltiirden Islam diinyasa giren felsefi bilgi birikimini
alarak felsefeyi bir ilimler sistemini ifade edecek sekilde kullaniyorlar.

Gerek insamin vahyedilmis ilahi hakikat hakkindaki ilmi, gerekse dogrudan
dogruya bilme melekesiyle ilgili olarak diinyevi ilim kavrami da gesitli ayetlerde yer
almaktadir. Buna gore ilim, ancak Allah’m katindandir, yani kaynagi Allah’tir. Bu
anlamda Kur’an’a gore, ilim sahipleri ya da kendilerine ilim verilenler, ildhi bilgiye
muhatap olan ve dogruluguna inananlardir.* Buna mukabil yine Kur’an, kendisinin
yiksek hakikatinin ne oldugu konusunda bilgisizce tartisanlarm, Allah’a karsi
diismanca tutum takinanlarin ve Olgiisiiz tutku ve kaprislerine kapilip sapikliga
disenlerin igine diistiigti durumu zikreder.®’ Ayrica ilim sahibi olmadiklar icin bu
duruma diigenler sadece zanna uymaktadirlar.? Oysa ac1 azabi tatma vakti geldiginde
onlar, hakikati kesin bir ilimle (‘ilme’l-yakin) bilecekler, bu kesinligin miigahede
(‘ayne’l-yakin) ve yasayarak bilme (hakka’l-yakin) derecelerini de idrak
edeceklerdir.”® Kiyamet kopup kabirler altiist oldugunda yahut Cennet ve Cehennem
iyice belirginlesip gozler 6niine serildiginde her nefis, gelecek igin neyi hazirladigimi ve
geride neler biraktigmi bilecektir.* I1ahi hakikat konusunda ilim sahibi kilinanlar; o
ilimde derinlestikleri veya dereceleri bizzat Allah tarafindan yiikseltildigi i¢in, belirli
seviye farklar1 arzedebilirler. Bu yiizden her ilim sahibinin iizerinde daha fazla bilgiye
sahip baska bir bilgi sahibi vardir.*’ Tabiatiyla bu ilim dereceleri, Allah’ta mutlak ve
en kamil seviyesine ulasacaktir. Bilinmelidir ki “Allm” ismiyle Allah her seyi
bilmektedir.® Burada zikredilen ayetler, Kur’an’da ilim konusuna igaret eden ayeﬂerin
sadece kiigilik bir boliimiinii olusturmaktadir.

Son olarak burada, Islam ilmi ve diisiincesinin temelini olusturan Kur’an’in,
diger din kitaplarinda olmayan farkli bir ozelligi iizerinde durmak istiyoruz. Buna
gore Kur’an, akil ve metafizik baglaminda diisiinmeye her ilahi kitaptan daha ¢ok yer
vermigtir. Kur’an, bu dogrultuda yapilan diisiinme ve miizakere faaliyetini, akli ve
tecriibi delillere dayandirir. Bunda en ¢ok dayandigi ve giivendigi boyut ise okuma ve
ilimdir. Kur’an pek c¢ok ayette muhatabina ilmi, akli ve mantiki sorular sorarak adeta

meydan okumaktadir. Bu dogrultuda; “Nasil hiikmedersiniz? Diisiinmiiyor musunuz?

%0 2/Bakara, 145; 3/Ali imran, 19; 17/isr4, 107; 27/ Neml , 40;34/Sebe, 6; 67/Miilk, 26.
6! 22/Hacc, 3; 6/En’am, 108; 30/Rim, 29.

62 53/Necm, 28.

% 102/Tekasiir, 5-7; 56/Vakia, 95; 69/Hakka, 51.

6% 82/Infitar, 5;81.

65 3/Ali imrén, 7; 12/Ytsuf, 76.

% 2/Bakara, 231.
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Yoksa ortaya konacak bir ilminiz mi var? Varsa kitabimzi getirin (gorelim),”®’
“O’nu bwakip tanrilar mi edindiler? Deki: Kesin delilinizi getirin. Iste benim ve

immetimin Kitab’1 ve benden O&ncekilerin kitaplari. Hayw; onlarin ¢ogu gercegi

"% “Ellerinde, okuduklar: kitaplar: yoktur,””  “Okuma

»71

bilmez de yiiz c¢evirirler,

370

yazma bilmeyen onlar, kitab: bilmezler, “Kitapta olam gizlerler, “Kitabi yanhs

72 -
7Y “Kendinizi unutup

okuyup kitapta olmayam kitapta imis gibi gosterenler vardir,
baskalarima mi emrediyorsunuz? Giiya kitab1 okuyorsunuz, digimmiiyor musunuz?”’
“Kitabit  okuyanlar da okumayanlar gibi konusuyor,””*  “Kitabi geregi gibi

»75

okuyanlar ona inanir, “Allah’tan  size kolay anlasilan, agik segik bir kitap

gelmistir,””®  “Allah  hakkinda bilgisiz, delilsiz ve aciklayici kitap olmadan

77 “Sana vahy olunan kitabi oku,”’® “Bize karst ¢cikacak bir ilminiz

cedellesenler var,
var mi? " Bu baglamda zikredilen daha pek ¢ok ayet vardir.

[lim ve faydanmn birbirinden ayn diisiiniilmemesine paralel olarak, ilim-amel
yahut bilgi- davrams biitiinliigiiniin 6nemine de hadislerde deginilmistir. Ciinkii amelf
gergekligini, davrams ya da uygulamalarinda somutlagtirmamis bilginin kendi bagina
degeri olsa da, insan igin yarari olmayacaktir. Ancak bilgisizce yapilan amelin de,
sirf ilimden daha degerli oldugu séylenemez. S6z konusu amellerin, ilimle baglantil
olarak en basta geleni kalbin bir ameli olarak “hagyet”, yani Allah bilincinin getirdigi
derin saygi ve sakinma duygusudur. Buna gore gergek ilim; bilen 6znede, esasen
Allah’in ilgi ve indyetini yitirme korkusu anlamina gelen bir korku dogurmali ve
onun kavrayisim derinlestirecek psikolojik bir imkéan olabilmelidir. Aksi takdirde,
elde edilen bilgi Islam dini agisindan pek fazla bir 5neme haiz olmayacaktir.*

Islam distincesini sekillendiren “ilim” kavrami, daha sonraki yiizyillarda,

Kur’an ve hadislerde anlatilan ilim anlayisinin gerceve ve temeli iizerinde geliserek,

varhgint stirdirmiistiir. Her ne kadar Isldm’in inkisafin1 takip eden yillarda, ¢ok

87 37/Saffat, 154-157.

58 21/Enbiya, 24.

89 34/Sebe,44

" 2/Bakara, 78.

! 5/Maide, 15; 2/Bakara, 174.
2 3/Ali Imran, 78.

7 2/Bakara, 44.

™ 2/Bakara, 113.

> 2/Bakara, 121.

6 5/Maide, 15.

77 31/Lokman, 20; 22/Hacc, 22.
8 29/ Ankebit, 45.

™ 6/En’am, 148.

80 Kutluer, flim ve Hikmetin Aydinliginda, s. 76.



24

degisik kiiltir ve cografyalardan, Islam diinyasma ¢ok yogun ilim, fen ve felsefe
gecisi olmus ve bunun neticesinde Islam diistincesi bundan belirli 6lgiide etkilenmis®' olsa
da, yapilan ilim tamimlarn bir gekilde, Kur’an ve siinnetin anlam dairesiyle irtibatli
olarak gergeklestirilmis ve bu iki temel dayanak, ilim kavramimn, dallanip
budaklanmasindan hasil olan, kendine mahsus bir bilgiler nizAm1 meydana getirmistir.
Genel olarak Islam1 ilimler adiyla toplanan ve bir¢ok musannifin ansiklopediye benzer
eserlerine® mevzi teskil eden bu ilimleri baslica ti¢ biiyiik sinifa ayirabiliriz:

1-Nakle, yani kitap ve siinnete dayanan tefsir, hadis ve fikih gibi, ser’i ilimler

2- Akla dayanan hikmet, felsefe ve tabiat ilimleri

3-Bir de bunlardan hem akla, hem nakile dayanan tasavvuf ve tevhid (kelam) ilmi gibi

ilimler zlimresini sayabiliriz.
2.1.1. Nakli Tlimler

Nakli ilimler, 6ncelikle belli bir metafizige (tevhid, niibiivvet ve me’ad), belli
bagli dini metinlere (Kur’an ve hadisler) ve belli bir gelenege (Siinnet) bagh ve
bagimh olarak hicri 3. asra kadar tedvin edilmis bulunan bilgi birikimini ifade
etmektedir. Miislimanlar, ytizyillarca, yalmzca dini ve itikAdl meselerini degil, aym
zamanda ahlaki, hukdki, toplumsal, kiiltiirel, iktisadi ve siyasi biitiin sorunlarini bu
birikimden hareketle ¢6zmeye ¢aligmislardir. Bu girisimlerin iriinii olan uygulama ve
yorumlamaya yonelik etkinlikler de Islami veya nakli ilimler nitelemesinin kapsaminda
yer almaktadir.®’

[slam disiincesinde, Kur’an’mn tertip edilmesini miiteakib ilk dnce iizerinde
durulan ilim, tefsir ilmidir. Peygamberin sagliginda ayetlerle ilgili olarak anlam
bakimindan ortaya ¢ikan miiskiilatlar, Hz. Peygémber tarafindan  ¢6ziime
kavusturuluyordu. Daha sonra miislimanlar devlet kurduklarinda, nizam ve kanunlara
ihtiya¢ hasil olunca, Kur’an, bu kanun ve nizamlara kaynak sayilarak, tefsir ilmine bir
kat daha 6nem verilmig ve hafizlar ile tefsirciler, Adeta daha sonraki dénemlerin kanun
adamlar1 gibi sayilmistir.** Islam tarihi siirecinde ortaya ¢ikan pek c¢ok miifessir,

Kur’an’da gegen ilim kavramindan hareketle, bu ifadeyi dogal olarak kendi ilmi

¥ Nessar Ali Sami, Isldm da Felsefi Diisiincenin Dogusu, gev. Osman Tung, Insan Yaymlari, istanbul
1999,C. 1, . 139, 140.

%2 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesi, Ulken Yaymlari, Istanbul 2000, s. 20.

*Tahsin Gérgiin, islami ilimler Sorun, Islémiyet Dergisi, Say1:7, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2003, s. 5.
¥ W. Barthold, Isldim Medeniyeti Tarihi, ev. Fuad Képriili, Diyanet Isleri Bagkanlhigi Yaynlari,
Ankara 1977, s. 144.
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bakis agilanyla veya kendilerine kadar ulasan birikime dayanarak tanimladiklar:
gorilmektedir.® Tefsir literatiirii tarihinde ilim kavrammn kullammi ise, yalnizca
tek bir ilmin admna inhisar edilmez. Bu literatiiriin gelisimi, birgok ilmi disiplinin
tarih i¢indeki birikimlerine dayali olarak gergeklesmistir. Bu ilmi disiplinlere topluca
“Kur’an Ilimleri” denmektedir. Séz konusu ilimler, Kur’an’in anlagilmas: ve tefsir
edilmesi igin gerekli olan ve sonraki donemlerde Tefsir Usilii’niin temel meselelerini
teskil edecek olan Resmii’l-Mushaf, Kird’atii’l-Kur’an, Esbabii’n-Niiz(l, Nasih ve
Menstth, Garibu’l-Kur’an, I’cazii’l-Kur’an, Aksamii’l-Kur’an gibi, Kur’an’1 ¢cok ¢esitli
a¢ilardan inceleyen disiplinlerdir. Kur’an ilimleri terimi, ilk dénemlerde belli konulara
iligkin bir terim iken, zamanla tiim Kur’an’i meseleleri kapsayan miistakil tefsir uslii
¢aligmalarimin adi olmustur. Tefsir usli ilk asirlarda fazla kullanilmamakla birlikte
sonradan, Kur’an ilimleri yerine kullamlmaya baglanmistir. Giiniimiizde ise Tefsir
usli, amlan Kur’an ilimlerini igermekle kalmaz, onlarn kapsamim genisleterek
temel meseleleri esash bir tefsir metodolojisi igerisinde inceler.3

Islam  diistincesinde ilim kavrami hadislerde de biiyik oOnem tagir.
Peygamber’den nakil ve rivayet edilen sozlerin toplanmasi, rivayet edenlerin tenkidi ve
kontroll, mahiyetlerine ve mevzilarma gore tasnifi isi, bash basina mithim bir bahis
teskil eder. Bu stiretle hadis ilmi viicida gelmistir. Ilk hadisciler Ibn Abbas (619-687) ve
Hz. Ayse (604-681) idi. Fakat sonradan rivayetlerin tenkidi ve miinakasasi
hususunda son derece muvaffakiyet gosteren, Imam-1 Malik, Buhari ve Miislim gibi
biiylik muhaddisler yetisti. Zamanla hadisciler o kadar cogald1 ve rivayet, tenkid ve
ictihat gekilleri o kadar artti ki, bunlann aralarindaki ihtilafi halletmek ve hakiki
hadisleri sahtelerinden ayirdetmek, bash bagina bir mesele haline geldi. Bu sfiretle bir
de ustl-ii hadis ilmi dogdu. Ustl-ii hadisin mevzu, adeta hadis ilminin nazariyesi,
yani prensip ve gayesi hakkindaki akli tetkiklerden ibaretti.®’

Islam diisiincesinde nakli ilimlerle ilgili olarak, diger ilim dallarinda oldugu
gibi, Islam dininin zuhurunu miiteakib tesekkiil eden ve zamanla daha komplike hale
gelen devlet ve sosyal yapinin geregi olarak ortaya ¢ikan bir diger ilim dali da
fikihtir. Emevi ve Abbasi devletleri zamaninda devlet idaresi gittikce daha karmasik
sekiller aldi. Artik Arabistan igerisinde tatbik edilen eski idare tarzlar1  kafi
gelmeyerek, siyasi ve huklki sahalarda daha genis bir sistem kurma geregi dogdu.

% Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dint Kur’an Dili, Hisar Yaymlari, cilt I1, s. 915.
% Kutluer, /lim ve Hikmetin Aydinliginda, s. 77-78.
87 Ulken, a.g.e., s. 22.
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Cizye, harac, adi vergi, muahedeler gibi hukiki ve siyasi meselelerde Kur’an ve
hadisin tatbikinden Islami hukuk viicida geldi ki, iste bu yeni ilim de fikihtir. Fikih,
nakli ilimlerin en esashsidir.

Devlet, kaza hakki, miilkiyet, tasarruf, veréset, intikl, toprak meseleleri gibi
hustisi ve umfimi hukika 4it olan ve biiyiik Islam devletlerinin idaresini ve teskilatim
ilgilendiren biitiin meseleler fikih tarafindan tetkik ve halledilmistir. imam Azam Eba
Hanife, Imam Malik, Imam $afii, Imam Hanbel Islam fikihgilarmin en bityiikleridir.
Bu esash fikih cereyanlar1 arasinda ihtilaf ¢iktigi zaman onlan uzlastirmak ve
halletmek bagh bagina yeni bir ilmin dogmasina sebep olmustur ki bu da usfl-i
fikihtr.* Gerek fikih, gerekse usil-ii fikih daha sonraki dénemlerde daha da inkisaf
ederek, bu konuda ¢ok genis bir ilmi birikim ve bunlar iizerinde ¢alismalar yapan ¢ok
sayida miitehassisin ortaya ¢ikmasimi saglamistir.

Asirlardan beri muhtelif inaniglarin, muhtelif felsefelerin yasadigi genis bir
sahaya yayilan Islamiyetin sinesinde, ilk dénemlerden itibaren bircok dini firkalar
ortaya ¢ikmistir. Bu firkalar arasinda, felsefi meselelere en ¢ok ehemmiyet veren ve bu
hususta nazariyeler ileri siirenler, Mutezile’dir. Mutezile’nin en .eski ve en
tanimiglarindan olan Vasil b. Ata ve ‘Amr b. Ubeyd sahsiyetler “sifat-1 ilahiye kader,
iradei ciiz-iyye, imamet gibi” meselerde, ehl-i siinnetin akidelerine muhalif fikirler ileri
stirmiisler ve bdylece Ehl-i Stinnet'in keldm anlayigina karsilik, Mutezile 'nin kelam ilmi
dogmugtur. Abbasi halifelerinden 6zellikle Mansur ve Me'mun dénemleri basta olmak
tizere daha sonrada devam eden terciime faaliyetleri neticesi Yunan, Iran ve Hint
kiiltiiriintin Islam topraklarina girmesiyle birlikte, Mutezile, mesleklerini daha kuvvetle
miidafa i¢in bu nazariyetlerden derhal faydalanmaya baslad:.*

Ayrica keldm ilminin, nakli ilimlerle akli ilimler arasinda bir képrii
hiiviyetinde oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii o, bir yandan Kur’an ve hadise, bir diger

yandan da Yunan felsefesinden gelen mirasa dayanmaktadir.
2.1.2. AKE ilimler

Bu ilimler, kaynagi bakimindan nakilden ziyade akla dayanan ilimlerdir. Akla
dayanan ilimlerin bir kism1 Islam medeniyeti igerisinde meydana gelmis, bir kismi ise

Bizans, Iskenderiye, Iran ve Hint medeniyetlerinden miitercimler vasitasiyla

% Ulken, a.g.e., s. 22.
% Kopriiliy, a.g.e., s. 149-150.
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nakledilmistir. Bu sfiretle o ilimler de iki gruba ayrilmaktadir:

a-Ulim-u Arabiye (Arap ilimleri): Sarf, nahiv, cografya, tarih ilmi gibi ilimler.

b-Ulim-u Déhile (digardan gelenler): Hikmet, felsefe, hey’et (astronomi) ve te’alim
(riyaziyat) ilmi gibi ilimler.

[Ik Yunan miitercimleri Siiryani ve Nasturiler'di. Baglangicgta terimleri uydurma
gicligii metnin manasim anlama konusundaki zorluklar sebebiyle yavas ilerleyen bu ilmi
transfer, kisa siire sonra daha da hizlandi ve zamanla, taklit diizeyinden yaraticilik
sathasia gecti. Islam diigiincesini akli ilimler bakimindan etkileyen Yunan ilmi, basta
felsefe olmak tlzere riyaziyat, felekiyat, fizik ve tib ilmini ihtiva etmekteydi.
Mislimanlar arasinda, en fazla Aristoteles (m.6.384-322) olmak {izere, diger bazi
Yunan miitefekkir ve alimleri de taniniyordu; fakat misliimanlar, bunlardan hic
birisini Aristoteles kadar tanimiyorlardi. Demokritos (m.5.460-370), Platon (m.5.427-
347), Plotinos (203-270), Aristoteles ve Calinos (129-199) gibileri, Miisliiman
diigtiniirler arasmda en fazla tannanlariydi.”® Islam kiiltiiriinde dogan ve kékleﬁhi
Yunan diisiincesinden alarak, inkisdf eden ilimlerle ilgili olarak; matematikte Beni
Misa ailesi, kimyada Cabir b. Hayyan (766), tabiyatta Ibn Sina (980-1037), ahlakta
Nasireddin Tasi (1200-1273), masikide Farabi (870-950) gibi biiyik alimler
yetigmigti. Yunanhlarla higbir ilisigi olmayan birgok ilim dali da yepyeni olarak bu
topraklarda dogmaya basladi. Bunlardan en 6nemlileri tarih, cografya, nahiv, sarf ve
cebirdir.”’ Bu yeni dogan ilimler igerisinde tarih ilmi ayr1 bir 6neme sahiptir. Islam
diigiince tarihinde akli ilimler igerisinde yer alan metafizik, fizik, mantik, matematik,
tib, astronomi, ahlak, siyaset ve diger ilimlerin kokenleri, dogusu ve inkisafi ile ilgili,
tarihi stiregte ¢ok genis bir birikim hasil olmugtur. Nakli ilimlerde oldugu gibi bu
alanda da, pek ¢ok telif eser viicida getirilmistir. Bu eserler, Islam diistincesinin hakim
oldugu topraklarda, egitim ve 6gretim programlarinda veya hustsi ¢alismalarda temel
bagvuru kaynagi olmus ve insanligin iginde yer aldig kiiltiir ve medeniyet tarihinin

birer kurucu 6gesi olmustur.

20 I:Jlken, a.ge., s.24.
! Ulken, ag.e.,s. 24.



28

UCUNCU BOLUM
3. BAZI iISLAM DUSUNURLERINDE BiLiM SINIFLANDIRMALARI
3.1. Farabi’nin Bilim Simiflandirmasi

Islam felsefesinde Ihsau I-Uliim adl eseriyle ilimler siniflandirmasi alamnda ilk
defa kapsamli ve sistematik bir diisiince ortaya koyan filozof Farabi (950)
olmustur. Bu kisimda biz ¢aliyjmamizin bir kanadini olusturan Farabi’nin ilimler
smiflandirmasini kendi eserlerinden  yola ¢ikarak somut olarak ortaya koymaya
¢alisacagiz. Ikinci sathada ise, bu smiflandirmanin  Snemli gordiigimiiz noktalar
lizerinde duracagiz. $imdi Farabi’nin 6zellikle Ihsau’l Ulim, Mutluluk Yoluna Yéneltme
ve Medinetu’l Fazila adli eserlerinden yola ¢ikarak ilim siniflandirmasini ortaya

koymaya ¢aligalim:
3.1.1. Somut Bir Cerceve Olarak Bilim Simiflandirmasi

Islam felsefesinde bilim smiflandirmalar1 geleneginde sistematik ve miistakil
bir eser viicuda getirmesiyle ve kendinden sonra gelen simflandirmalar1 biiyiik
oranda etkisi altma almasiyla, bu konu iizerinde a@irhgim hissettiren filozof
kuskusuz ~ Fardbi olmustur. Farabi, Jhsau’l Ulim adli eserinde bilim
smiflandirmasindan bahsetmistir.

Farabi eserin girig kisminda kitab1 kaleme alis nedenini anlatmaktadir. Buna
gore, Farabi bu eseri kendi zamanindaki ilimleri saymak ve ilimlerin igerigi hakkinda
okuyucuya bilgi vermek amaciyla yazdigim bildirmektedir. Boylece sayilan ilimleri
ogrenmek isteyen kisi, nasil bir ise giristigini, ne ile karsilasacagii ve bu ilmin
Ogreniminden sonra ne gibi bir fayda saglayacagini 6grenebilecektir. Sonra ilimlerin
mahiyetini kavradiktan sonra bu ilimler hakkinda konusan kisilerin hangisinin
gergekten bu ilme vakif oldugunu, hangisinin yiizeysel ve yetersiz kaldigin rahatlikla
anlayacaktir.”>  Goériilen o ki, Farabi eseri yazmaktaki amacinin pratik ve didaktik
oldugunu séylemektedir.

Férabi bu eserinde bilimleri bes ana béliime ayiriyor. Bunlari eserdeki siralamaya
riayet ederek sdyleyecek olursak (ki bu siralama da olduk¢a anlamlidir) 1-‘Dil bilimi,

2- Mantik bilimi, 3- Matematik bilimi, 4- Fizik ve metafizik, 5- Siyaset, fikih ve kelam

%2 Farabi, llimlerin Sayim1, gev. Ahmet Arslan, Vadi Yaymlari, Ankara 1999, s. 45.
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bilimleridir.”

Dil bilimi, tekil sozler bilimi, bilesik s6zler bilimi, sézlerin tekil olduklar
durumdaki  kanunlarmin  bilimi, sézlerin birbirleriyle birlestikleri durumdaki
kanunlarimin  bilimi, dogru yazma kanunlari, dogru okuma kanunlari ve siir
kanunlari bilimi olmak {izere yedi bolime ayrilir”* Farabi bunlar1 da ayri ayri
incelemektedir.

Farabi ikinci ilim olarak mantigi zikretmektedir. Mantik sanati akli

diizenlemek, ona hakikatin yolunu gostermek, akli konularda hata yapmaktan
korunmak hususunda insanlara gerekli olan ilke ve kanunlari verir. Mantik sanati
nahiv sanatina benzer. Soyle ki, nasil ki nahiv bilimi dili ve sozleri konu edinerek
bu alanda insanlarin yanlisa diismélerini onleyecek ilke ve kurallar belirlemeye
¢aligirsa, mantik bilimi de, diistinceyi ve akli olanlari konu edinerek diisiinceyi hatadan
arindiracak kanunlar1 tesbit etmeye ¢alisir. Su farkla ki, nahiv bilimi sadece
izerinde durdugu dile ait kurallar koyarken, mantik bilimi insan diisiincesi igin
evrensel kurallar koymaya calisir. Farabi’nin kendi ifadesi ile “nahiv biliminin sadece
herhangi  bir topluluga ait olan sézlerin kanunlarini vermesine karsin, kendisinin
(mantik) biitiin topluluklarin dillerinde ortak olan kanunlar: vermesi bakimindan ondan
ayrilir.”
Manti@in kisimlarina gelince; Farabi burada Aristoteles’in mantik eserlerini ve
yaygmn bir gelenegin bu kitaplar igine dahil ettigi iki eserini zikreder. Bunlar:
Kategoriler, 6nermeler, kiyas (birinci analitikler), burhan (ikinci analitikler), topikler,
sofistika, retorika ve poetikadir.

Féarabi, mantik biliminden sonra en genis yeri matematik bilimine vermektedir.
Matematik bilimi bashca yedi kisma ayrilmaktadir: Aritmetik bilimi, geometri bilimi
(ilmii’l-hendese), optik bilimi (ilmu’l menazir), astronomi (ilmu’n- niiciim), miizik
bilimi, agirliklar bilimi (ilmu’l-eskal) ve son olarak tedbirler bilimi (ilmu’l-hiyel)dir.”®
Farabi, aritmetik bilimi ile geometri bilimini de kendi igerisinde ameli ve nazari olarak
iki kisma ayirmaktadir. Buna gore, nazari aritmetik sayilari cisimlerden ve sayilmas:

miimkiin olan her tiirlii duyusal seyden bagimsiz olarak sirf zihinsel bakimdan

% Farabi, a.ge.,s. 46,
%4 Farabi, a.g.e., s. 48.
% Farabi, a.g.e., s. 59.
% Farabi, a.g.e., s. 44.
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incelerken, amell aritmetik; insan, at ve para gibi sayilarini belirlemek ihtiyaci
hissedilen varliklarla, sayilmalari bakimindan ilgilenen bilimdir. Aym sekilde ameli
geometri marangozun aga¢ cisminde, demircinin demir cisminde mevcut olan yiizey
ve dogrulan incelemek zorunda olmasi gibi pratik kaygilar gozetitken, nazari
geometri, biitliin cisimlerde bulunmasi bakimindan mutlak ve genel bir dogru ve
yiizeyle ilgilenir. Astronomi bilimine gelince; Farabi astronomi ile astroloji arasinda
bir ayrim yapar. Astroloji yildizlarin bir takim hareketlerinden yola ¢ikarak gelecek
ve geemis hakkinda isaretler elde etmeye ¢alisan bir bilimdir. Farabi, astrolojinin
ilmilik derecesini tartijma konusu yapmaz ama bununla birlikte bu ilmin ancak riiya
tabiri, falcilik ve kehanet alaninda kullamldigim séyleyerek bu ilme bakis agisini zimnen
ortaya koyar. Matematik biliminin igerisine yerlestirdigi astronomi bilimi hakkinda
ise, bu bilimin kendisine dayandigi Batlamyuscu varsayimlari kisaca zikreder.”’
Bugiin artik bilim olarak degerlendirilmeyen miizik biliminin ise, nazari ve ameli
olmak iizere iki vechesi vardir.”®

Farabi’nin simflandirmasinda dordiincii sirayr tabiat bilimi ve metafizik bilimi
almaktadir. Tabiat biliminin konusu cisim ve ona ilisen arazlardir. Cisimler ise,
yeryiizlinde tabii olarak bulunan, yani insan iradesinin s6z konusu olmadig1 gék, yer,
bitkiler, hayvanlar gibi cisimler ve insan iradesiyle ortaya ¢ikan cam, kilig, elbise gibi
sanat lriinleri olmak iizere iki kisma ayrilir. Fardbi’ye gore, tabii cisim veya sanat
tirlinti olmasi fark etmeksizin her cismin belli bir amaci, meydana getiricisi yani faili,
sureti ve maddesi vardir.”® Farabi cismin bu 6zelliklerini gerek sanat iriinlerinde
gerekse tabii cisimlerde kisa &rnekler iizerinden yola ¢ikarak agiklamaktadir ki,
burada dikkat edilecek husus bu dort 6zelligin Aristoteles’in meshur dért neden
ilkesinden miilhem oldugudur. Farabi, tabiat bilimini sekiz kisma ayirirken de yine
Aristoteles’in doga hakkindaki eserlerinden yola ¢ikar.'®”

Metafizik ise, baslica ii¢ kisma ayrilmaktadir. 1- Varlik olmasi bakimindan
varlik ve ona ariz olan ozellikler, 2- Ciiz’i ilimlerin ilkeleri, 3- Tanr1 ve tanrisal
seyler ki, bugiin bu kisim teolojiyi karsilayan alandir. Bu iglii taksim yine

Aristoteles’in metafizik taksimine benzemektedir.'"!

?7 Farébi, a.g.e., s. 84-86.

% Miizik ilminin smiflandirmadaki yeri igin bkz. Ahmet Hakki Turabi, “Fdrdbi’nin Musiki Alanmdaki
Goriisleri ve Eserleri”, Uluslararasi Farabi Sempozyumu Bildirileri, Ankara 2004, s. 47-51.

% Farabi, a.g.e., s. 84-86.

100 g utluer, F. elsefe Tasavvuru, s. 146.

101 Farabi, a.g.e., s. 85.
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Farabi dil, mantik, matematik, fizik ve metafizik bilimi gibi teorik bilimlerden
sonra kelam, siyaset ve fikih gibi pratik bilimler tizerinde durmaktadir. Siyaset bilimi,
insanin iradi fiilleriyle olusturdugu iradi hayat tarzlarim, bu hayat tarzlarini meydana
getiren yetiler, huylar, karakterler ve onlarin ozelliklerini ve insanda ne sekilde
bulunmas1 gerektifini ve hayat tarzlarmin yoneldikleri gayeleri konu edinir. Bu
gayeler iginde gercekten mutluluk olan seyler oldugu gibi, aslinda mutluluk
olmadig: halde Oyle zannedilen seyler de vardir. Zenginlik, seref ve hazlar gibi. Oysa
Farébi, asil mutlulugun erdemli davramslarda aranmasi gerektigini diistiniir. Bu ise,
bireysel olmaktan 6te toplumsal planda gergeklestirilmesi gereken bir amag olmalidir.
Nitekim bu da ancak onderlikle miimkiin olacaktir. Onderlik ise, iki cesittir: Birincisi,
mutluluga gotiirecek iradi fiilleri ve hayat tarzlarim kuvvetlendiren 6nderliktir. Bu
tir Onderlik erdemli bir Onderliktir. Boyle bir 6ndere sahip olan toplumlar
mutluluga eriseceklerdir. Ikincisi ise, mutluluk olmadiklarni halde 6yle olduklari
zannedilen seyleri kuvvetlendiren o6nderlik tipidir. Bu tiir 6nderlik ise, bilgisiz
onderliktir. Bunlar da ulagmak istedigi amaca gore bir¢cok kisma ayrilir. Erdemli bir
onderin iki ozelligi haiz olmas1 gerekir. Bunlardan birincisi nazari kuvvet, ikincisi
ameli kuvvettir. Nazari kuvvet, tiimel kanunlari bilmeyi ifade ederken, ameli
kuvvet, bu tiimel kanunlarin toplumsal hayata fiili olarak nasil uygulanabileceginin
yolunu bilmeyi ifade eder. Farabi bu noktada tip ornegini verir. Doktor tip
Ogreniminde edindigi bilgi ile tibbin tiimel kanunlarina vakif olur ama bu onun iyi
bir doktor olmasi icin yeterli degildir. Bunun yaminda o doktorun hastalarin icinde
bulunup, kendine bir uygulama alami yaratarak bu alanda tecriibe kazanmas:1 gerekir.
Bu iki ozelligi bir araya getiren doktor iyi bir doktor oldugu gibi, bu ézellikleri haiz
hiikiimdar da iyi bir hiikiimdardir. Farabi siyaset bilimi bolimiinii bu bilimin pratik
ve teorik olarak iki kismi oldugunu belirterek bu bilimin erdemli hiikiimdarlarin
erdemsiz hiikiimdarlara dontismesinin  sebeplerini ve bu doniisiimii engelleyecek
tedbirleri de arastirdigimi séyleyerek bitirir ve siyaset bilimine yakin olan iki ilim olan
fikih ve kelam ilmine geger.'%?

Farabi fikih ilmi tizerinde ¢ok kisa agiklama yapmaktadir Fikih ilmi, kanun
koyucunun hakkinda ag¢iklamada bulundugu seylerden yola ¢ikarak, hakkinda
aciklamada bulunmadigi konular hakkinda ¢ikarimda bulunma imkami veren bir

ilimdir. Boylece kanun koyucunun Kkanunlari, sosyal hayatta gecerliligini ve

192 Farabi, a.g.e., s. 92-96.



32

hakimiyetini zaman kayd: olmadan siirdiirme imkéni bulur. Dinin bir inan¢ boyutu, bir
de amel boyutu olmasindan dolay: fikih da aym sekilde inangla ilgili ve amelle ilgili
olmak tizere iki bolime ayrlir.'”® Farabinin bu ayrimi sorunlu goriinmektedir.
Ciinki hiikmi bulunan seylerden yola ¢ikarak, hilkkmii bulunmayan seyler hakkinda
hiikiim vermekle ugragsan fikithin bu igi fiili konularda uygulamasi anlasilabilir ama
inan¢ konularinda bunun nasil yapilacag: agik degildir.'™

Kelam ilmi ise, fikihtan konu itibariyle degil, amag bakimindan ayrlir. Séyle ki;
fikih hiikiimlerden yola ¢ikarak hakkinda hiikiim bulunmayan konularda hiikkme
varmaya c¢alisirken, keldm ilmi, hikiim ¢ikarma isiyle degil, bizzat hikmiin
kendisini savunmakla ilgilenir.'®> Farabi, kelam ilminin bu savunmay1 nasil yaptigina
dair agiklamalar yapmaktadir. Buna gore, keldmcilardan bir grup konuya felsefi bir
islup kullanarak yaklagir. Vahiy aklin fevkindedir, ¢iinkii vahyin kaynagi Tanrr’dir
ve onda aklin kavrayamayacagi sirlar vardir. Dolayisiyla vahiy mertebe olarak
aklin istiindedir. Zaten vahyin aklin kavrayacagi seyler iizerinde durmasi vahyi ve
peygamberlik kurumunu anlamsiz duruma diigiirecektir. Dolayistyla bir kisi, insan
aklinin erigebilecegi miikemmellik noktasina ulagsa dahi bu kisinin tanrisal akil
yanindaki durumu ¢ocugun veya tecriibesiz bir kimsenin miikemmel bir insanin
yanundaki durumu gibidir. Konuyu bu sekilde ele alan keldmcilar o kadar ileri
gider ki, vahyin, aklin idrak giiciinii agan bilgiler olmakla kalmayip akil tarafindan
sagma ve inkar edilmesi gereken seyler olmasi gerektigini soylerler. Bu grup
kelamecilar ayrica tezlerinde peygamberin kisiligini, giivenilirligini ve géstefdigi
mucizeleri de referans olarak kullanirlar. Bagka bir grup keldmei ise, vahyin getirdigi
bilgi ile tecriibe ve aklin ¢atistigi durumlarda vahyi, bilgiye aykir1 diisen seye gore
tevil etmek gerekir. Efer bu miimkiin olmazsa dine aykirni olan seyi dini bilgi
lehinde tevil etmek gerekir. Toplumdaki tecrilbenin bir kismi diger kismu ile gatisma
halinde ise, vahyl bilgi bu durumda giiglii olam alir digerini ¢iiriitmeye ¢alisir. Diger
bir keldmci grubu ise, kendi dinleri digindaki dinleri inceleyerek elde edilen
malumatt -bu dinin mensuplari kendi dinleri hakkinda itirazda bulunduklarinda- kendi
lehlerinde kullanmak gerektigini soylerler.'*

Farabi’ye gore bir grup keldmci daha vardir ki, kendi dinlerinin megruiyetini ve

103 parabi, a.g.e., s. 97.

104 Arslan, a.g.e.,s. 37-38.

105 gutluer, Felsefe Tasavvuru, s. 148.
106 parabi, a.g.e., s. 95-97.
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sahihligini gostermek ve dini muzaffer kilmak igin her yolu mesru goriirler. O
kadar ki, bunun i¢gin yalana, hileye ve aldatmaya bile bagvurmaktan geri durmazlar.
Ciinkii onlara goére dine karsi ¢ikan kimseler ya diismandir, ya da akil ve temyiz
gliciinden yoksun kimselerdir.'"’

Farabi’nin [Ilimlerin Sayim: adli eserinde konu kisaca bu sekilde ele
almmaktadir. Bu somut bilgilerden sonra Fardbi’nin ilimler smiflandirmasindan
bahsettigi bagka bir eseri olan Mutluluk Yoluna Yéneltme adli eserinde konunun nasil
ele alindigina bakalim:

Farabi’nin bu eserinde, Ilimlerin Sayimi adli eserinde yapmis oldugu
simiflandirmadan ¢ok farkli bir simflandirma ile kargilagmaktayiz. Farabi bu eserde
yaptigl simflandirma ile Aristoteles’in simiflandirmasini ¢ok az bir farkliik disinda
aynen tekrar etmektedir. Ama bu eserde ilimler hakkinda ¢ok fazla malumat vermeden
genel bilgilerle yetinmektedir. Ona gore sanatlar iki kisma ayrilir. Birincisi sadece
iyiyi elde etmeyi amaglar. Ikincisinin ise amaci, faydaliyi elde etmektir. Iyiyi amag
edinen sanat, felsefe veya beseri hikmet olarak adlandirilmay: hak etmektedir. Ama
faydaliya ulasmak amacinda olanlarin bu ismi almasma higbir sekilde hakk: olamaz.'*®

“lyi” ise, biri sadece sirf bilgi, digeri ise bilginin yaninda fiil olmak iizere iki
kisma ayrildigina gore, felsefe sanati ya da hikmet de iki kisma ayrilir. Birincisi,
insanin kendi iradesiyle lzerinde bir tasarrufta bulunamayaca@i varliklar hakkinda
bilgi elde etmeyi amaglar ki, buna “nazarl felsefe” adi verilir. Ikincisi bilmenin
Otesinde lizerinde tasarrufta bulunabilme imkéni veren, dolayisiyla fiil kismimm da
igerisinde barindiran varlikla ilgilenir ki, buna da “ameli felsefe” ad: verilir.'”

Nazari felsefenin matematik, fizik ve metafizik olmak iizere ii¢ kismi vardir.
Bunlart aym kategoride miitald etmemize imkan veren sey, bu ii¢ bilimin insanin
fiilinin s6z konusu olmadigi, 6zelligi sadece bilinmek olan varlik tiiriiyle ilgileniyor
olmalaridir. Farabi bu bilimlerin de kendi igerisinde bazi alt dallar1 da oldugunu
soyliyor. Amell felsefe, diger bir deyisle siyasi felsefe, “iyi fiiller, iyi fiillerin
(kendisinden) meydana geldigi ahldk ve onlari elde etme giicii hakkinda bilgi
edinmemizi ve iyi seylerin bizim olmas saglayan”™'® kisim ve “sehir halki icin iyi

seylerin meydana getirilmesini saglayan seyler ve o seyleri meydana getirme ve

197 Farabi, a.g.e., s. 97-102.

108 parabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, s. 52.
19 Farabi, a.g.e., s. 52.

0 Farabi, a.g.e., s. 52.
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koruma ile ilgili bilgiyi saglayan™'' kisim olmak iizere iki kismi vardir. Bunlardan
birincisine ahlak sanati, ikincisine ise siyasi felsefe veya siyaset bilimi ad1 verilir.
Féarabi’nin ilgili eserde konu hakkinda soyledikleri kisaca bunlar. Cok agik
sekilde goriiyoruz ki Fardbi, iki eserinde birbirinden ¢ok farkli bir simiflandirma
ortaya koyuyor. Mutluluk Yoluna Yéneltme’de ameli ve nazari ilim ayrimi sz konusu
iken, llimlerin Sayimi’ nda bdyle bir sey s6z konusu degildir. Birincisinde dil bilimi,
mantik, kelam ve fikih simflandirmada yer alirken, ikincisinde bu ilimler bahis konusu
edilmiyor. Nihayetinde Farabi, Ilimlerin Sayimi’ nda orijinal ve ilging bir simflama
ortaya koyarken, Mutluluk Yoluna Yoneltme’'de yaptign smiflama ile Aristoteles’in
smiflamasina oldukga yaklasiyor. Peki bu farkliligi nasil agiklayabiliriz? Fardbi’nin
bu eserleri farkli donemlerde yazmis olmasindan yola ¢ikarak bu farkhihign
Farabi'nin siireg icerisinde yasamis oldugu diigiince degisikligine baglamak, durumu
agiklamakta yeterli bir argliman olabilir mi? Olduk¢a onemli olan bu noktay:
Farabi’nin  smiflandirmasinin  temellerini  incelerken aciklamak iizere burada

birakiyoruz. Farabi’nin simflandirmasini tablo halinde agagida gosterilmistir.

ILIMLER

| |

l l l

Teorik Ilimler Alet Ilimleri Pratik Tlimler

!

Metafizik
-Ontoloji
-Teoloji
-Anjeloji
-Ciiz’i
{limlerin
ilkeleri

Vo ! Loodo L

Ahlak  Bvigletmesi  Siyaset

Matematik Fizik Dil {lmi Mantik
-Aritmetik -Mineroloji -Sarf -Isaguci
-Geometri -Botanik -Nahiv -Makulat
-Astronomi  -Zooloji -Belagat -ibare
-Miizik -Tip -Kitabet -Kiyas
-Optik -Kimya -Kiraat -Burhan
-Mekanik -Tarmm -Aruz -Cedel
-Safsata
_;?:abe —> Kelam ve Fikih <&

" Farabi, a.g.e., s. 52.



35

3.1.2. Simiflandirmanin Unsurlari
3.1.2.1. Siniflandirmanin Kriterleri

Calismamizin  birinci boliimiinde bilimlerin  smiflandirilmasindaki  kriterleri
incelemis ve her smniflandirmanin belli bir kriterden hareket ederek, ona gore bir
siniflandirma  yaptigini ~ sdylemistik. Kriterleri ise, ontolojik, epistemolojik ve
teleolojik kriter olmak tlizere {ic ana kisma ayirmistik. Kriter konusu,
smiflandirmamin niteligini ve mahiyetini belirleyen ana unsur ve yapilagelmis bilim
siniflandirmalarinin farklilik arz etmesinin sebebi olduguna gore, Farabi bilimleri
smiflandirirken hangi kriterden hareket etmistir?

Farabi’nin siiflandirmasi dikkatle incelenecek olunursa belirtilen ii¢ kriterin
de smiflandirmada gozetildigini miisahede edebiliriz. Bu ii¢ kriterin Farabi’de nasil

ele alindigin1  ayri basliklar altinda ele almaya ¢alisalim:
3.1.2.1.1. Ontolojik Kriter

Farabi, bilimleri nazari ve ameli olarak ikiye aywdigi Mutluluk Yoluna
Yoneltme adli eserinde, “sanatlar iki cesittir: Birincisi bize sadece bilinecek olan
seyin bilgisini saglar. Digeri bize yapimasi miimkiin olan seyin bilgisini ve onu
yapma kuvvetini verir”*'? demektedir. Boylece Farabi bilginin nesnesinin niteliginin
iki kisma ayrilmasindan yola ¢ikarak bilimleri de iki kisimda degerlendirdigini
zimnen sOylemektedir. Nazari felsefenin kisimlari olan fizik, matematik ve metafizik
bilimlerine baktigimizda bunlarin ele aldiklari varliklar insanoglunun iradesinin
tasarrufta bulunamadii, insanin eyleminin degil, sadece bilgisinin (nazar) séz konusu
oldugu varlik c¢esididir ki, bu bilimleri aym kategoride degerlendirmeye imkan
vermektedir. Diger taraftan siyaset ve ahlak gibi ameli bilimlerin konusu insanin
tzerinde eylem yapma imk&m olan varliklardir. O halde Farabi bilimleri ameli ve
nazari olarak ikiye ayirirken kriter olarak ontolojiden yani bilimlerin konusu olan
varliktan hareket etmistir.

Durumun bdyle oldugunu, yani smiflandirmada ontolojik kriterin etkili
oldugunu Farébi’nin felsefi sistemine biitiinsel bir bakis agisiyla baktlglmlzda daha

acik bir sekilde gorebiliriz. Cilnkii Farabi, ontolojik goriislerinden hareketle

12 Farabi, a.g.e., s. 50.
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epistemolojik sistemini kurmustur.'!® Dolayisiyla bu durum bilimleri smiflandirmasina
da yansimistir.

Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye adli eserinde ontolojik hiyerarsisini ¢ok agik
bir sekilde ortaya koymustur. Buna gore varliklar, 1- Cisim olmayan, cisimde de
bulunmayan varliklar, 2- Cisim olmamakla birlikte bir cisimle birlikte bulunan
varliklar ve 3- Cismani varliklar olmak iizere ti¢ kisma ayrilir. Bunlarda ayrica alt
kisimlara ayrilmaktadir. Cisim olmayan ve cisimde de bulunmayan varliklar ik Sebep
(Tann), Ikinci Sebepler (semavi akillar ve melekler) ve Faal Akil’ dir. Cisim
olmayan ama cisimde bulunan varliklar ise nefs (semavi nefs, insani nefs, hayvani
nefs ve nebati nefs), suret ve maddedir. Cismani varliklar ise; semavi cisimler, hayvan-1
natik (insan), hayvan-1 gayr-1 natik, bitkiler, madenler ve hayvanlardir.'*

Iste bu varliklar hiyerarsisi ayni1 zamanda temel ilmi alanlari da belirlemekte,
kulli-ciizi ilimlerin konularm olugturmaktadirlar. Buna gore, mesela cisim olmayan ve
cisinde bulunmayan varliklarla metafizik, cisim olmayan ama cisimde bulunan
varhiklarla matematik ugrasirken, cismani varliklar ise, fizigin konusunu teskil
etmektedirler.'"”

Sonug itibariyle diyebiliriz ki, Farabi bilimleri simflandirirken varliklar
hiyerargisinden hareket ederek her ilmi bir varlik alanma tekabiil edecek sekilde
simflandirmistir. O aym zamanda bilimleri, ele aldiklar varlik alanmin niteligini
esas alarak hiyerarsik bir smiflandirmasim yapmistir. Buna gbre bir bilimin ele
al(lhgl varlik ne kadar yiice ise, o bilimin siniflandirmadaki mertebesi de o oranda
ylice olmustur. Bu diisiinceden hareket eden Férabi, ilimler hiyerarsisinin en iistiine

dogal olarak metafizigi yerlestirmistir.
3.1.2.1.2. Burhan Kriteri

Farbi’nin bilim smiflandirmasinda kullandig1  kriterlerden ikincisi ise,
epistemolojik  kriterdir. Bununla kastedilen, birinci béliimde sOylendigi gibi, nasil ki
ontolojik kriterde esas olan bilimin ele aldif1 varligm mahiyeti ise, epistemolojik
kriterde de kullamlan metodun giivenilirligi ve kesin bilgiye ulastirp ulagtirmadigidar.

Islam felsefesinde bu metodun ismi “burhan”dir. Bir ilmi kiymetlendiren ve diger

' Kutluer, Jlim ve Hikmetin Aydimhginda. s. 134.

14 Farabi, Es- Siyasetii’l-Medeniyye, gev. Mehmet Aydm, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas Biiyiiyen Ay
Yaymlary, Istanbul 1980, s. 1, Farabi /deal Devlet, gev. Ahmet Arslan, Vadi Yaymlari, istanbul 1997, s.
33-98.

1s Kutluer, Felsefe Tasavvuru, s. 135.
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ilimlerden listiin kilan husus, ilmin konusu olan varhigin istiinliigi ile ilgili oldugu
gibi, aym1 zamanda burhan metodunu kullanip kullanmadigiyla da ilgilidir. Bu iki
husustur ki, metafizik ilmini biitiin ilimlerden Ustiin kilar. O halde diyebiliriz ki;
Islam filozoflarina gore, gerek 6zel anlamda metafizigi kastedelim, gerekse bir
bilimler sistemini kastedelim, bir ilim olarak felsefe, sadece ortaya koymus oldugu
diisiincelerin yeni ve orijinal olmasiyla degil, aynt zamanda diigiincelere ulasirken
izledigi yolun (burhan metodu) da tamamiyla farkli ve fistiin olmasindan dolay:
tercihe sayandir. Bunun en acik gostergelerinden biri olarak kuskusuz felsefeye en
agir elestirileri yapan Gazali’nin dahi digtlincelerinde burhan metodunu en cok
kullanan ve kullanilmasi  gerektigini savunan disiiniirlerden biri  olmasi
gosterebiliriz.' '

Farabi biitiin birikimiyle bir diisiince olarak felsefeye ve diisiincenin metodu
olarak burhana kendi kiiltiir havzasinda bir yer agmaya c¢aligmistir. Boyle bir ¢alisma
felsefi distincenin dini diistince igerisinde igsellestirilmesi anlamina geldigi gibi,
nakle dayanarak iretilen diistincenin karsisinda akla dayali bir diisiince
mekanizmasmin ikdme edilmesi anlamina geliyordu. Bagka bir deyisle soyleyecek
olursak, Fardbil aklin iirettikleri iizerinde diisiinmenin Gtesine gegerek, bizzat aklin
kendisi lizerinde'- de diislinmiistlir. Onun bu eylemi kendi yetistigi diisiince
atmosferindeki bilgi sistemini olusturan nakle dayali bir metodun kesin bilgiye
ulagsmada yetersiz oldugu sonucuna gétiirerek bunun yerine bir yontem olarak burhan
metodu lizerinde yogunlagsmistir. O halde Farabi’nin Onemle iizerinde durdugu ve
kesin bilginin olmazsa olmaz1 olarak gordiigii burhan nedir? ve Farabi burhami nasil
temellendirmektedir?

Farabi, llimlerin Sayimi’nda mantik ilminin birgok faydasindan bahseder. Her
seyden Once mantik “akli diizeltmeye ve insam haklarmmda yamimasimn miimkiin
oldugu biitiin  akilsallarda "dogrru yola, hakikate gétirmeye yarayan kanunlari
akilsallar konusunda insani hata yapmaktan ve yanhsa diismekten koruyan kanunlari
kendileriyle ilgili olarak herhangi bir insamin yanls yapmasi miimkiin olan
akilsallarn kontrol edilmesi icin gereken kanunlari verir.”'"

Mantik biliminin bireysel ve toplumsal anlamda faydasi vardir. $6yle ki, “eger
elimizde bu kanunlar olursa, arzu ettigimiz herhangi bir seyi ¢ikarsamak ve dogru

olarak ortaya koymak istedigimiz seyde zihmimizi basibos sayisiz seyler arasmmda

!¢ Gazali’nin mantik ilmi hakkindaki miisbet goriisleri igin bkz. Gazali, Daldletten Hiddyete, s. 40-42.
Y7 Rarabi, llimlerin Sayimu, s. 54.
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yiizer. Bir halde, ulasmak istedigi seye tesadiifi olarak, herhangi bir yerden bizi
yaniltmast ve farkinda olmadan dogru olmayan bir seyi bize dogruymus gibi
zannettirmesi miimkiin olan bir cihetten giden bir bigimde birakmamis oluruz.
Tersine bizim daha onceden hangi yola girecegimizi, hangi seylere yénelecegimizi,
hangi seylerden baslayacagimizi  zihinlerimizin kesin dogruya ulastigim nereden
bilecegimizi ve onlart emin bir tarzda amacimiz olan seye ulasincaya kadar nasil
calistiracagimizi bilmemiz gerekir''* Bu sOzleriyle Farabi, mantik biliminin insani,
bir bilgi kargisinda hiikim verecegi zaman onu dogru hilkme ulagtiracak bir arac
oldugunu sdylemektedir. Farabi, mantik biliminin sadece bireysel olarak dogruya
ulagsmada degil, baskalarindaki bir goriisin ya da disiincenin dogru olmasinda da
islevsel oldugunu su sozleriyle agiklamaktadir: “Ciinkii bir baskasindaki goriisii de
ancak kendimizdeki bir gorisii diizeltmek i¢in kullandigimiz seyler ve yollarla
diizeltiriz... ayni sekilde eger bizde bulunan bir diisiinceyi bir baskast diizeltmeyi arzu
ederse onun bu dit'g*dnceyi diizeltmek icin kullanmak istedigi sozleri ve delilleri
smayacagimiz seyler bizde ]mevcut olur""®

Mantik bilimi olmadiginda biitlin bunlarin tam tersi olur. Fardbi’ye gore
bunlardan daha agir ve ¢irkin bir durum aymi konuda zit fikre sahip iki kisi arasinda
hangisinin hakli olduguna dair verecegimiz karar aninda basimiza geleceklerdir.
“Cilinkii eger mantik bilimini bilmezsek onlardan dogruya sahip olamn ona sahip
oldugunu, nasil sahip oldugunu, hangi bakimdan sahip oldugunu delillerinin
diisiincelerinin dogrulugunu nasil zorunlu kildigini, yine onlardan yanlisa  diismiis
olanmn ve mugalata yapamn yanlis diistiigiinii veya mugalata yaptigini, hangi yonden
mugalata veya hata yaptigim delillerinin neden dolayr diisiincelerinin dogrulugunu
icap ettirmedigini kesin bir bicimde bilemeyiz ... »120 |

Farabl mantigin faydalarim anlattiktan sonra bu bilimin mahiyeti hakkinda bilgi
vermektedir. Buna goére mantik sekiz parcadan olugmaktadir: Kategoriler, Peri
Hermenias (6nermeler/ibare), Birinci Analitikler (Kiyas), Ikinci Analitikler (Burhan),
Topika (cedel/diyalektik), Sofistika (safsata), Retorika (Hitabet), Poetika (siir).
Aslinda mantik biliminde bu sekiz kismin hepsi aranmaz. Hepsinin bu bilim iginde

zikredilmesinin sebebi dordiincii bolim olan burhanin daha iyi anlagilmasina

yardimc1 olmalarindandir. Buna gore burhandan once gelen Onermeler, kiyas ve

18 Farabi, a.g.e., s. 55.
19 Farabi, a.g.e., s. 55-57.
1?0 Farabi, a.g.e, s. 56.
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kategoriler, burhan i¢in bir hazirlik ve giristen ibarettir. Burhan’dan sonraki doért
boliim olan topika, sofistika, retorika ve poetika ise, bir yandan burhan igin bir arac
gorevi yaparlar, bir yandan da burhani goriislerle boyle olmayanlar arasinda temyiz
yapilmasm  kolaylastinirlar.”*! Burhan’in énemi onun su Ozelliginden ileri gelir.
Burhanla ilgili sozler bilmek istedigimiz bir konuda bize kesin bilgiyi verme
ozelligine sahip olan sozlerdir. Insan bu sozleri ister bir konuyu cikarsamak iizere
kendisi ile ruhu arasinda kullansin ister onlarla bagskasia hitap etsin isterse bir bagkas1
sozii edilen konuyu diizeltmek iizere o sozlerle kendisine hitap etsin. Ciinkii biitiin bu
durumlarda o sozlerin 6zelligi kesin bilgiyi vermesidir. Bu bilgi ise aksinin varlig1 asla
miimkiin olmayan insamn kendisinden donmesi hi¢bir zaman miimkiin olmadig1 gibi
kendisinden dénmesinin miimkiin oldugu da diistintilemeyen bir bilgidir. Yine bu &yle
bir bilgidir ki onunla ilgili olarak insanda yaniltic1 bir siiphe asla varit olmayacag1
gibi kendisini ondan vazgegirebilecek bir mugalata da s6z konusu olamaz. Insan
onunla ilgili olarak hi¢bir bakimdan ve higbir nedenle hicbir tereddiit ve siipheye
diismez.122

Goriillen o ki, bir bilimin ne kadar kiilli oldugunu, kesin ve mutlak olup
olmadigim1 ve nihayet o bilimin degerini belirleyen unsurlardan biri ele aldig:
varligin yticeligi ise, digeri de burhana dayanip dayanmadigidir. Mantigin ilmi bilgide
kriter olusu aslinda burhanin kriter olmas: demektir. Ciinkii mantigin diger disiplinleri
burhan olmaksizin varlik nedenlerini yitirirler. Ciinkii onlarin en 6nemli fonksiyonlar
burhani kiyasm ne olmadifinin bilgisini vermeleridir. Onlar yoluyla ilmi bilgi elde
edilemez. Ciinkii onlar insanlara ilmi bilgi sunma amacindan daha ¢ok insanlari
etkileme amacindadirlar.'?

Farabi bu goriisleri ile Islam diisiincesine yepyeni bir yontem Onerdiginin
farkindaydi. Bu farkindalik onun burhami bir metod olarak Islam diisiincesinde
temellendirme girisiminde ve bilimleri belli bir siraya riayet ederek zikretmesi gibi
hususlarda kendini goéstermektedir. Soyle ki Farabi Jhsa'ul-Ulum adli eserinde
amacinin kendi zamanimdaki ilimlerin sayimini yapmak oldugunu s6ylemekle birlikte
bu objektif ve didaktik amacin disinda “ideolojik” amaglari da igerdigini tesbit
edebiliyoruz. Ilimlerin sayimmna dil ilmi ile baslayip ikinci ilim olarak mantig1

zikretmesi rasgele bir se¢im degildir. Cilinkii hangi bilim olursa olsun kendini ifade

21 Farabi, a.g.e., s. 66-68.
122 Farabi, age.,s. 62.
v123 Kutluer, Felsefe Tasavvuru, s. 163,
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etmek igin dile muhtagtir. Aym1 sekilde her bilim akli diizenleyen, ona istikamet
veren yasalari koyan ve bu anlamda evrensel bir dil olan mantik bilimi ile iliski
igerisinde olmak zorundadir. Nasil ki dilin gerekliligini yadsiyamazsak, mantigin
gerekliligini de yadsiyamayiz. Féarabi mantik kanunlarmin yerine bagka bir seyi
alternatif gosterenlere dilden yola ¢ikarak sdyle cevap veriyor. “Cedeli (diyalektik)
sozlere ve tartismalara iyice alismanin veya aritmetik ve geometri gibi matematiksel
bilimlerle iyice ugrasmamn mantik kanunlari bilimini gereksiz kilacagin ve onun
yerine gececegi ve isini gorecegi insana her soz her delil her diisiinceyi smama giicii
verecegi onu diger bilimlerin hi¢ birinde hata yapmayacag bir tarzda dogru bilgiye
ve kesinlige eristirecegini soyleyen bir kimse, siir ve nutuklari ezberlemekle mesgul
olup bu konuda iyice aliskanlik kazanmawnin onlari bol bol rivayet etmenin dili
diizeltme ve insamn yanhs konusmamasw saglama konusunda nahiv  kanunlarin
gereksiz kilacagim onlarin yerini tutacagimi bunun insana her séziin irabimn dogru
olup olmadigimi simayacak giicii verecegini ileri siiren kimseye benzer. Burada
nahivle ilgili o insana verilecek cevap ne ise orada mantik konusunda o kimseye
verilecek cevap da odur.”'** O halde diisiincede dogruya ulagmak icin burhan metodu
olmazsa olmaz bir sarttir. O baska bir metodla'itlyas edilemez.

Sonug itibariyle diyebiliriz ki, Farabi felsefesinde, burhan; ilke, kanit, yontem,
kesin bilgi ve kiyas anlaminda kullamilir ve biitin bu anlamlariyla bilginin ve
dolayisiyla bilim smiflandirmalarinin bir  kriteri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Boylece Farabi'nin bilim simiflandirmast bir taraftan bilimlerin varlik sahasini esas
alirken diger taraftan bilimlerin metodlarimi esas almaktadir. Bu ikisi birlikte

bilimlerin degerini ve kesin bilgiye ulasip ulasmadigini Slgmektedir.'?’ .

3.1.2.1.3. Gaye Kriteri

Féarabi’nin bilgiyi sadece kendisi igin yani “bilmek igin bilmek” amaciyla ve
“yapmak i¢in bilmek” amaciyla 6grenilen bilgi olarak ikiye ayirmasi onun bilgiyi
gayesine gére siiflandirmaya tabi tuttugunu da géstermektedir. Buna gore mesela
metaﬁZik veya matematik biliminin gayesi sadece ve sadece “bilmek” iken, siyaset
ve ahlak gibi ilimlerin gayesi bilmenin yaninda “yapma” y1 da igerir. Bir bilimin ne

kadar “ilmilik” vasfim haiz oldugunun gostergelerinden biri de gayesinin ne olduguyla

124 Farabi, a.g.e., s. 59.
125 Rutluer, Felsefe Tasavvuru, s. 149-163.
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Olgiilebilir. Buna gore amaci “iyi” yi elde etmek degil de “faydali” y1 elde etmek olan
sanatlar, hikmet ya da felsefe adimi almay: hak etmez.'** Onun igcin diyebiliriz ki
Farabi bilim smiflandirmasinda bilimlerin hedefledikleri amacin niteligini de goz

oniinde tutmustur.
3.2. ibn Sind’nmn Bilim Smiflandirmasi

Farabi boliimiinde takip ettigimiz yontemi burada da uygulayarak oncelikle Ibn
Sind’nin (1037) eserlerinden yola ¢ikarak simiflandirma hakkinda genel bir cergeve
olusturmaya ¢ahsacagiz. Simdi Ibn Sind’min eserlerinden yola ¢ikarak ilimleri ne

sekilde simiflandirdigini ortaya koymaya ¢alisalim.
3.2.1. Somut Bir Cerceve Olarak Bilim Simiflandirmasi

Ibn Sina, Islam felsefesi geleneginin Farabi, okulu igerisinde yer alan en
biiyiik filozofudur. Kindi (873) ile baslayan felsefe éélenegini, terminoloji, problem
ve metot olarak diizenleyen, Fardbi’den sonra kendi donemine kadar gelen felsefi
birikimi yeni bastan ele alarak zengin bir kiilliyat igerisinde bizlere sunan filozof, Ibn
Sina olmustur. Nitekim Féarabi’ye mantik alanindaki basarilarindan dolay: “Muallim-i
Sani” {invan verilirken, Ibn Sind’ya felsefe ve diger bilimleri sistematik ve didaktik bir
sekilde ele aldif1 i¢in “eg-Seyhu’r-Reis” iinvam verilmigtir. Bu agidan o, Farabi’den
ayr olarak, bir ilim tarihgisi olma vasfina haizdir. O Aristoteles’in uyguladigi metodu
uygulayarak bir konuyu ya da bir ilmi ele alirken 6nce o konu hakkinda kendinden
onceki diisiinceleri ele alarak, sonunda kendi diigiincelerini agiklamistir. Iste bu yiizden
hacim ve deger olarak biiyiik bir eser olan es- Sifa, felsefe ve bilimlerin tarihi
hakkinda yazilmis ansiklopedi niteliginde bir eserdir.'?’ \

[bn Sina felsefe gelenegini takip ederek bilimleri ¢esitli acilardan
simflandirmis ve bu bilimlerin igerikleri konusunda uzun ve sistematik bilgiler
vermigtir. Ibn Sind’mn bilim simiflandirmas1 bircok acidan Aristoteles ve Farabi ile
biiyiik  benzerlikler gosterse de, onlardan farkli ve kendine has bir

8

smiflandirmadir.’® Bu durum Ibn  Sind’nin  eserlerinde bilimleri nasil bir

siniflandirmaya tébi tuttugunu inceledikten sonra daha net ortaya ¢ikacaktir.

126 Parabi, a.g.e., s. 51.

"TAli Durusoy, “ibn Sina (felsefesi)” , T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul 1999, ¢.20, s. 322.

128 (Jlken, a.g.e., s. 8§6.
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Ibn Sina varligin felsefeye konu olmasindan hareketle, varligin kendisi iizerinde
durarak onu iki kisma aywrryor. Birincisi, bizim se¢me ve fiillerimizle meydana
gelmeyen varliktir. Ikincisi ise, varlig1 insanin irade ve fiiline bagl olan varliklardir.
Iste varligin bdylece iki kisma ayrilmasi, felsefenin de iki kisma ayrilmasim
gerektirmektedir. Buna gore, birincisi bilmeyi iceren, bir eylem gerektirmeyen ve bu
sekilde nefsi yetkinlestirmeye calisan “nazari felsefe”ye ikincisi ise, sadece bilmek
degil, bununla birlikte bilinenleri eyleme gecirmek suretiyle nefsi yetkinlestirmeyi
amaclayan ‘“ameli felsefe” ye karsilik gelmektedir. Bu tanimlamalardan hareketle
Ibn Sind nazarl felsefenin diisiinceye nisbet edilmeye daha layik oldugunu
soylemektedir.'?’

Nazari felsefeye baktigimizda, farkli varlik alanlariyla ilgilenmelerinden
dolayr kendi igerisinde ti¢ ana kisma ayrilmaktadir. Dis diinyada varhigi olup, varlig
insanin iradesi ve fiilline bagli olmayan varliklar iki gesittir. Birincisi harekete konu
olan seyler, ikincisi ise akil ve Tanr1 gibi harekete konu {)lmayan seylerdir. Harekéte
konu olan varlikta ayni sekilde iki kisma ayrllmaktacilf. Bunlardan birincisi gerek dis
diinyada gerekse maddeden soyutlanmalari miimkiin degildir. Insanlik gibi. Ikincisi
ise, maddeden soyutlanmalar1 varlikta degil, ama zihinde ger¢eklesebilen varlik
tiiriidiir. Iste varligim bu siniflandirmasindan hareketle Ibn Sina nazari bilimlerinde ii¢
kisma ayrilmast gerektigini sdylemektedir: Oyleyse bilimler ii¢ siufa ayrilir. Birinci
smif mevcutlar, diistince ve varlikta harekete konu olmalan, tirleri Ozellesmis
maddelerle alakalarinin bulunmasi bakimindan incelemeyi igerir. Ikincisi, mevcutlar
varlikta degil, ama zihinde maddeden ayrik olmalari bakimindan incelemeyi igerir.
Uclinciisii  ise, mevcutlari hem varlikta hem de zihinde (maddeden) ayrik olmalar
bakimindan incelemeyi igerir. Birinci kistm Doga bilimidir. Ikinci kisim saf
Matematik bilimi ile Matematik bilimler i¢inde meshur olan Aritmetiktir. Ancak
saymin say1 olarak dogasini bilmek bu ilmin isi degildir. Ugiincii kisim ise, -
metafiziktir. Mevcutlar doga bakimindan bu ii¢ kisma ayrildigindan teorik felsefi
ilimlerde bu kisimlara ayrilmaktadir.'*

Ameli/Pratik felsefeye gelince, Ibn Sind bunu da ii¢ kisma ayiriyor. Ama
burada digerinden farkli olarak varhin madde ve harekete gére konumunu degil, bu

ilmin yoneldigi varligin sayisim esas aliyor. Buna goére, ameli felsefenin birincisi

12 Tbn Sina, Kitabu’s-Sifa, Mantiza Giris, ¢ev. Omer Tiirker, Litera Yayinlari, I1. Baski, Istanbul 2006, s.
5.
30 {bn Sind, Manniga Giris, s. 7.
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biitiin insanlar arasinda ortak olan iliskileri diizenleyen ve devletin nasil ydnetilmesi
gerektigini bildiren Siyaset bilimidir. Ikincisi ise, 6zel bir insan grubu igerisindeki
iliskiyi diizenleyen Ev idaresi bilimidir. Ugiincii ve son ilim ise, tek bir kisinin
nefsini arindirmada kisiye yardimci olan bilimdir ki, buna da ahldk bilimi adi
verilir."”*!

Ibn Sind’ya goére, ameli felsefenin zikredilen iic kismina ait ilkeler ve bu
bilimlerin smurlar ildhi seriatler tarafindan belirlenir. Pratik konularin bilinmesi ve
bunlarin 6zel/clizi durumlara uygulanmasinda ise, insamn teorik yetileri devreye girer.
Nazari felsefenin bolimlerinin ilkeleri ise, tenbih yoluyla ilahi din sahiplerinden
(peygamberlerden) elde edilir. Bunlarin miikemmel olarak elde edilmesi ise, akil
tarafindan ispat yontemiyle olur.”** Bu goriis Ibn Sind’nmin bilimler siniflandirmasmin
niteligi konusunda en 6nemli noktalardan biridir.

[bn Sind nazarl ve ameli felsefe ve bunlarin kisimlari hakkinda bilgiler
verdikten sonra mantik ilmine gecerek soyle der: “Simdi her arasturmada z‘akz‘p
edilmesi gereken yontemi gostererek arastirma ve disiinmede yanmilgi ve hatadan
korumak suretiyle insan icin nazari ve ameli hikmetin kazanilmasw saglayan bir alet
olan ilmin fkisimlarv bildirmemiz; sahih tamimun  hakikatini; sahih delilin —ki o
bi{rhandzr- hakikatini; burhana yakin cedeli olan delilin hakikatini hileli olan mugaliti
delilin hakikatini tahayyiil uyandiran giire ait delilin hakikatini 6gretmemiz gerekir ki
bu da “mantik sanati” dir.’** Buna gore, mantik bilimi dogru ve kesin bilgiye
ulagsmanin ve yanlis bilgiyi dogru bilgiden ayirmanin 6l¢iisii mesabesindedir. Bu,
mantifim bilginin kriteri olmasi anlamina gelir ki, bunu degerlendirme kisminda
smiflandirmanin  kriterini ele alirken inceleyecegimizden simdilik bu kadar bilgi ile
yetiniyoruz.

Simdi genel hatlariyla belirttigimiz bilimleri alt dallariyla birlikte biraz daha
ayrintili bir sekilde incelemeye ¢aligalim: ‘

Tabii hikmet ve tabil bilim olarak isimlendirilen fizik biliminin konusu
degismeye tabi olmasi yoniinden duyulur cisimler ve ona iligen arazlardir.'>* .

| Bu bilimin temel ve yan kisimlari vardir. Ibn Sina fizik bilimini her biri bir

31 {bn Sina, Mantiga Giris, s. 7.

132 ibn Sina, Uyinu’l-Hikme, Risaleler Icinde, Cev. Alparslan Agikgeng, M.Hayri Kirbazoglu, Kitabiyat
Yaymlari, Ankara 2004, s. 93-94.

133 Tbn Sina, Mantiga Giris, s. 9.

134 {bn Sind, Kitabu’s- Sifd Fizik 1, gev. Muhittin Macit, Ferruh Ozpilavcs, Litera Yayinlari, Istanbul 2004,
s. 4.
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kitaba tekabiil edecek sekilde sekiz kisma ayirmaktadir. Bunlar; a) Tabiatin geneline
dair ilke ve sebepleri arastiran ve tabiatin genel konularina dair genel durumlardan
bahseden Sem’u’l-Kiyan kitabi, b) Alemi olusturan basit cisimlerin (ki bu gokler ve
dort unsurdur) durumunu bildiren es- Sema ve’l- dlem kitabi, ¢) Olus ve bozulus,
dogma, iireme ve biiylime, eskime ve doniisme gibi hallerden bahseden el-Kevn ve’l-
fesad kitab1 d) Goksel cisimlerin durumlarindan bahseden el- Asaru’l-ulviyye kitabr,
e) Cansiz kainat ve madenlerin durumundan bahseden Me’adin kitab1 f) Biiyiime
yetenegine sahip kainatin durumunu bildiren en-Nebat kitabi g) Canli kainatin
durumunu bildiren Tabai’ul-hayevan kitabi, h) Nefsi, canlilarda, 6zellikle de insanda
bulunan idrak ve hareket gii¢lerini ve bedenin 6liimiiyle nefsin yok olmadigim, onun
ruhani bir cevher oldugunu bildiren en-Nefs ve el-His ve’l Mahstis adli kitaptir. Ibn
Sina fizigin bu temel kisimlarini bdylece siraladiktan sonra Farabi’den farkli olarak
bunlara bir de fer’i kisimlar1 ekler. Bu fer’? kisimlar ise; tip, astroloji, fizyognomi,
riya tabiri, tilsimat, nirencat ve kimya bilimi olmak tizere 'y\edi kisimdur.' |

Ibn Sina biitiin bunlardan sonra fizik biliminin metafizik bilimine nazaran daha
tikel (ciiz’1) bir bilim oldugunu belirtir. Buna goére tabii bilimler her ciiz’i brangimn
dayandif ilkeleri agiklayabilir. Ancak biitiin tabii varolusun dayandig: ilkeleri ispat
edemez. Bu ilkelerin ispati gerekiyorsa baska bir bilime ihtiya¢ vardir ki, bu bilim
metafiziktir.'*°

Ta’limi bilim ve riyazl bilim terimleriyle ifade edilen matematigin konusu
“ya maddeden soyutlanmis 6l¢ii veya zihinde madde ile birlikte bulunan élgii; ya
maddeden soyutlanmis sayvi veya bir maddedeki sayidir”®’ Baska bir deyisle
matematik maddi varlik alaminda degil, ama zihinde maddeden soyutlanmig olan
varligi konu edinir. Ama bu tiir varligin konu edilisi onun ispatina yonelik bir
inceleme degil, onun varligi kabul edildikten sonra ona iligen halleri incelemeye
yonelik bir konu edistir. Ciinkii saymnin sayr olmak bakimindan tabiatin1 incelemek
matematigin igi degildir. Bununla matematikten daha kiilli bir ilim olan metaﬂéik
ilmi- ilgilenir. Dolayisiyla matematik bilimi ilk ilkelerini metafizik ilminden alir. Bu
bilimin temel kisimlar1 aritmetik, geometri, astronomi ve miziktir. Ayrica bu

bilimlerin fer’1 kisimlar1 da vardir ki, bunlar bu dort ilmin uygulamali kismina igaret

135 {bn Stna, Uyinu’l-Hikme, Risaleler I¢inde, s. 94-96.

136 fbn Sind, Kitdbu's-Sifd Fizik 1, s. 4. )

7 {bn Sina, Kitdbu’s-Sifd Metafizikl, gev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yayinlar1, istanbul 2004,
s. 8.
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138 Aritmetik bilimi sayilann tirleri, bu tiirlerin 6zelliklerini ve bu tiirlerin

eder.
birbirine orani ile ilgilenir. Matematik bilimi ierisinde en 6nde gelen bilim budur.'>
Geometri nicelikler olmasi yoniiyle biitiin biiyiikliiklere ait kiilli oranlari, sekilleri ve
konumlan olmalar1 nedeniyle biiyiikliiklere ait oranlar inceler. Astronomi ise, goksel
cisimleri nicelik yoniinden inceler. Bu ylizden derece bakimindan geometriden asagi
bir bilimdir. Yine bu yiizden astronomi fizikle zati y6nden konulari ayni varlik
sahasina mutabik gelmekle birlikte bu iki bilim aym varhgin farkli yonleri ile
ilgilenmeleri yoniiyle birbirinden ayrilirlar. Miizik bilimi ise, seslere ait konularla
ilgilenirler. Bu yoniiyle musiki, fizik biliminin konusunun tikel bir bolimiini
olusturur. Iste bu yiizden bu bilim fizik biliminin ve aritmetigin altinda yer alir.
Sonug itibariyle matematigin béliimleri varhig1 nicelik yoniiyle ele alir. Bu ele alisin
killi ya da cliz’f olmasi veya konularimin o6zelligine gore birbirlerinin arasinda alt
ist iligkisi kurarlar. Buna goére en iistte aritmetik olmak iizere geometri, astronomi ve
miizik olarak siralamirlar. Nitekim saf anlamda matematik denilince aritmetik ve
geometri kasdedilir.'*°

[k Felsefe, Ilahi ilim, Fizik Otesi Ilmi, Yiice Ilim ve ilhiyat terimleriyle ifade
edilen metafizik ilmine gelince, Ibn Sina bu ilmi dért ana kisma ayiriyor: a) Bir sebebe
bagl olarak var olan varligm en uzak sebeplerini inceleyen kisim, b) Sebepli her
varhigin sadece hareketli ve nicelikli varlik olmasi agisindan degil, sebepli varlik
olmasi bakimindan kendisinden feyezan ettigi Ik Sebep’i inceleyen kisim, c)
Varliga ilisen arazlari inceleyen kisim d) Ciiz’i ilimlerin ilkelerinden bahseden
kisimdir. Cinkii daha ciiz’i/tikel olan ilmin ilkeleri daha yiice olan bir ilmin
konusudur. Tip biliminin ilkelerinin fizik biliminin konusu olmasi gibi. Iste bu yiizden
metafizik de tikel varliklarin hallerini inceleyen tikel bilimlerin ilkelerini inceler. Su
halde varligin hallerini ve tiirlerini inceleyen metafizik inceleme siirecinde mesela
fizik bilimini ilgilendiren tikel bir alana geldiginde bunu fizik bilimine birakir.
Aslinda bazi yonleriyle diger bilimlerin konusu ile metafizigin konular ortaklik arz
eder. Mesela metafizik ve fizik biliminin konusu varliktir. Ama bununla birlikte
fizik varligi hareket ve siikun gibi arazlart kabul etmesi bakimindan incelerken,

metafizik varlig1 var olmasi bakimindan inceler. Metafizik de matematik gibi sayilar

8 {bn Sind, Uyinu’l-Hikme, Risaleler Iginde, s. 98.

13 {bn Sind, Mantiga Giris, s. 7.

0 ibn Sina’nm ilimler arasmndaki ortaklik ve farkliliklar konusundaki goriisii icin bkz. Ibn Sina, II.
Analitikler (Burhan) gev. Omer Tiirker, Litera Yaynlari, I1. Baski, Istanbul 2006, s. 109-115.
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kendisine konu edinmekle birlikte matematik sayilari ona ilisen arazlar bakimmdan
incelerken metafizik say1 ile varlik olmasi bakimindan ilgilenir. Dolayisiyla bu
durum diger bilimlerin tikel/cliz’l olmasim ve metafizigin tiimel/kiilli olmasi da
agiklayan bir durumdur. Higbir bilim kendi konusunu ispat etme durumunda degildir.
Onun igin her bilim varligm belli bir yoniiyle ilgilenirken metafizik varhg biitiinsel
olarak inceleyerek diger bilimlere veri saglar.'*’ Bu bilimin amacimi bu sekilde
agikladiktan sonra, Ibn Sina soyle devam etmektedir: “Bu ilim Ilk Felsefedir. Ciinkii
varlikiaki seylerin ilkini, yani ilk illetin ve genel kavramlarin ilkinin yani varlik ve
birligin bilgisidir. Bu ilim, en iistiin bilinene dair en iistiin bilgi olan hikmettir, ¢iinkii
o bilinenlerin en iistiiniine yani yiice Allah’a ve ondan sonraki sebeplere dair en
ustiin ve kesin bilgidir. Bu ilim biitiin varliklarin en uzak sebeplerinin bilgisidir, Allah’1
bilmektir. "

Buna gore metafizik ilmi iki yOniiyle en yiice ilim olma vasfini haizdir:
Birincisi konusu bakimindandir ki, bu bilimin konusu sebeplerin sebebi biitiin
varligin en uzak sebebi olan yiice Allah’1i konu edinir. Jkincisi ise, bilginin mahiyeti
bakimindandir ki, metafizik ilmi kesin ve zorunlu bir bilgi ifade eder. Bu yiizden bu
bilimi cedel ve safsata ile karigtirmamak gerekir. Ciinkii tikel bir ilmin temsilcisi,
metafizik ilmi hakkinda konusamazken cedelci ve safsataci konusabilir. Ama onlarin
bu ilim hakkinda sdyledikleri zanna dayanmaktadir ve kendilerine filozof gériintiisii
verme amacim tagimaktadir. Oysa ki metafizik ilmi, kesin bilgiden hareket eder ve saf
hakikati amag edinir.!*’

Metafizik ilminin faydasina gelince, bu ilmin amaci, diger ilimlerde oldugu
gibi ahiret mutluluguna hazirlamak i¢in insan nefsinin bilfiil yetkinliginin
saglanmasidir. Ama bir ilmin faydasindan mutlak anlamda bagka bir ilmin
incelenmesine ulastirict olmasim, 6zel anlamda ise daha iistiin bir ilme ulastiric:
olmasi seklinde anladigimizda metafizigin mutlak anlamda bir faydasinn oldugunu
sOyleyebiliriz. Ama 6zel anlamda bir faydasi olamaz. Ciinkii metafizik en yiice
ilimdir. Dolayisiyla daha yiice bir ilme ulastirmak gibi bir faydadan s6z edilemez. Iste
bu noktada Ibn Sind fayday: kendinden daha iistin bir anlama ulastiran, kendine
denk bir anlama ulagtiran ve kendisinden daha asagidaki bir anlama ulagtiran olmak

lizere li¢ boliime ayiriyor ve metafizigin faydasinin kendisinden daha asagi bir

"I 1bn Sina, Kitdbu’s-Sifi Metafizik 1, s. 10-13.
"2 {bn Sing, a.g.e., s. 14.
1 {bn Sina, a.g.e., s. 16.
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anlama ulagtiran bir fayda anlaminda kullamlmasi gerektigini sdyliiyor. Metafizigin
faydasi yonetenin yonetilene ya da hizmet edilenin hizmet edene faydasi gibi
oldugunu belirtiyor.'**

Metafizik ilmini degerler hiyerarsisinde en iist siraya yerlestiren Ibn Sina bu
ilimlerin 6grenimi s6z konusu oldugunda metafizigin yerinin fizik ve matematikten
sonra geldigini sOylemektedir. Fizik ilminden sonra gelir; ¢iinkii olus-bozulus,
degisme, mekan, zaman, her hareketlinin bir hareket ettiriciye bagli olmas,
hareketlilerin ilk hareket ettiriciye varmasi gibi metafizik ilminde kabul edilmis
meseleler fizik ilminde agiklanmistir. Matematik biliminden de sonra gelir, ciinki
metafizik ilmindeki nihal amaca astronomi olmadan ulasilamaz. Astronomi bilimine
ulagmak ise aritmetik ve geometri bilimi ile gerceklegir.'*

Bu bilimin ismine gelince ona fizik 6tesi bilimi (ilmu maba’dettabia), denilmesi
insana gére yapilmis bir isimlendirmedir. Ciinkli bizim varhgim gézlemledigimiz ve
hallerini 6grendigimiz ilk sey fiziki varliktir. Zati itibariyle durumu degerlendirecek
olursak bu bodyle degildir. Ciinkii metafizikte inceiér'ien seyler hem zat hem de
timellik agisindan fizikten 6ncedir. Metafizik ildhi bilim olarak da isimlendirilmistir.
Clinkii seyler en degerli anlam, en degerli parga ve gaye mesabesindeki pargalari
yoniinden isimlendirilir ki, bu ilmin en yiice gayesi Allah’1 bilmektir.'*

Ibn Sind’mn bilim smiflandirmasi ve bilimlerin igerikleri hakkindaki gortisleri
kisaca bu sekildedir. Bu simflandirmanin mahiyetini, 6nemli gordiigiimiiz noktalarini
ve temellerinin nerelere dayandigini degerlendirme kismina birakarak bu bdlimii onun

bu smiflandirmasini tablo halinde gostererek sona erdirelim:

1 ibn Sind, a.g.e., s. 16.
5 ibn Sind, a.g.e., s. 17.
16 1bn Stna, a.g.e., s. 19-20.
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ILIMLER (ULUM)

l
l l

HIKMET DIiGERLERI

l l

Temel ilimlere tabi olanlar

Temelilimler (usC1) ve onlarin dallan

l

MANTIK
NAZARI AMELI
1- Fizik (el- ilmii’tabif) 1- Ablak (el-ilmii’l-ahlak)
2- Matematik (el-ilmii’r-riyazi) 2- Bv idaresi (tedbirii’l-menzil)
3- Teoloji (el-ilmii’1- ilahf) 3- Siyaset (tedbiru’l-medine)

4- Kiilli lim (el-ilmii’1-kiillf)

FizZiK

Temel Kisimlari Fer’i Kisumlar:
1- es-Siméa’u’t-tabii 1- Tip
2- es-Seméu ve’l-dlem 2- Astroloji
3- el-Kevn ve’l-fesad 3- Fizyognomi
4- el-Asaru’l-ulviyye 4- Riiya Tabiri
5- el-Me’adin 5- Talsimat
6- en-Nebat 6- Nirencat
7- el-Hayevan 7- Kimya

8- en-Nefs, el-His ve’l-mahsus



MATEMATIK

Temel Kisimlar: Fer’l Kisimlari

1- Aritmatik (el-ilmii’l-aded) 1- Aritmetik
2- Geometri (el-ilmii’l-hendese) - Toplama ve ¢ikarma
3- Astronomi (el-ilmii’l-hey’e) - Cebir ve Denklem
4- Miizik (el-ilmii’l-misiki) 2- Astronomi

- Yer 6l¢limt

- Mekanik

- Kaldiraglar

- Olgﬁ ve Tart

- Cuz’1 aletler

- Optik

- Aynalar

- Hidrolik

3- Astronomi

- Astronomi cetvelleri

- Takvimle4- Miizik

- Org vb.miizik
aletleri yapimi

49
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METAFIZIK
Temel Kisimlari Fer’i Kisimlar
1- Kiilli ilim 1- Metafizik Psikoloji
- Varlik olarak varlik -Vahiy ve niiblivvet
- Ciuz’1 ilimlerin ilkeleri - ilmii’l-me’ad

2- Teoloji

- Tanri ve O’nun sifatlar
- Cisim olmayan cevherlerin sifatlar

- Varolus ve varlik diizeni

MANTIK
Isagoci (el-Medhal)
Kategoriler (el-Makilat)

[a—

Peri Hermenias (el-ibare)
Analitik (Kiyas)

Topika (Cedel)

2. Analitik (Burhan)
Sofistika (Safsata)
Retorika (Hitabet)
Topika ($1’ir)

R S A N AN R o B

3.2.2. Siniflandirmanin Unsurlar:
3.2.2.1. Smiflandirmanin Kriterleri

Bu bolimde Ibn Sind’nin bilimleri smiflandirirken hangi kriterlerden yola
91kt1g1f11 ele almaya c¢alisacagiz. Farabi’de oldugu gibi Ibn Sind da
smiflandirmasinda birinci bélimde bahsettigimiz {i¢ kriteri de simiflandirmasinda
¢ikis noktasi olarak kullanmigtir. Bir smiflandirmada  kullamlan kﬁterlerin 0
siniflandirmanin  mahiyetini ve degerini anlamada bir mihenk noktas1 oldugunu

diigtindiiglimiiz igin, Farabi’de oldugu gibi Ibn Sind’da da bu kriterlerin ne sekilde
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kullanildigin1 ayr bagliklar altinda incelemeye ¢alisalim:
3.2.2.1.1. Ontolojik Kriter

Kendinden &nceki gelenegi zenginlestirerek devam ettirmis olan Ibn Sin,
ontolojik alanda Fardbi’ye benzer bir varliklar hiyerarsisi 6ngdrmekte ve buradan
hareketle bilim simiflandirmasim yapilandirmaktadir. Buna gore, varlik hiyerarsisinin
baginda Ik Ilke olan Tanri bulunmaktadir. Bunun ardindan da Tanr’’dan sadir olan
sirasi ile meleki-nefsani cevherler, feleki-goksel cevherler, unsurlar, unsurlardan
olusan seyler ve insan bulunmaktadir."*’ Buradan hareketle bu varlik alanlarindan her
biri bir ilme tekabiil etmektedir. Buna goére, mesela Tanri teolojinin konusu iken,
cismani cevherler fizik biliminin konusunu teskil ederler.

Ibn Sind bagh bagma bilimlerin simflandirmasina ayirdigy Risale Fi aksami’l-
Hikme adli risalesinde ise, nazari bilimlerde arastirilan varlik alanlarmi ¢ kisma
ayirmaktadir: Bunlar, a) Hem varolusu (viicdd) hem de mahiyetleri (hudad)
bakimindan cismani madde ve harekete iligkin durumlar b) Varolusu maddeye ve
harekete bagh olmakla birlikte mahiyetleri bakimindan bdyle olmayan durumlar c) Ne
varolusu ne de mahiyetleri bakimindan maddeye muhtag olmayan durumlardir. Ibn
Sina varligin bu ii¢ kismm saydiktan sonra bunu nazari bilimlerin kisimlariyla su
sozleriyle irtibatlandirmaktadir: “Varliklar bu ii¢ kisim iizere olunca nazari ilimler de
onlara gore ii¢ kisma ayrilir: Ik kisma mahsus ilim fizik, ikinci kisma mahsus ilim
matematik, ii¢iincii kisma mahsus ilim metafizik diye isimlendirilir.”"*®

Dolayisiyla Ibn Sind varligin kisimlarindan hareket ederek nazari ilimlerin
kisimlarina  ulasmigtir. Bununla da kalmayip nazari ilimleri deger bakimindan
hiyerarsik bir siraya koyarken de ilimlerin ele aldiklann varlik sahasini dikkate
almigtir. Buna gore fizik asag: ilim, matematik orta ilim, metafizik yiice ilim olarak

nitelendirilmek durumundadir.'*’
3.2.2.1.2. Burhan Kriteri

Farabi bilim smiflandirmasimi ele alirken burhan metodunu dil biliminden
yola ¢ikarak kendi felsefi sistemi iginde nasil temellendirdigi - konusunu

incelemistik. Simdi, Ibn Sina’nin Farabi’den devraldigi burhan metodunu nasil ve ne

Y7 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd Metafizik 1, s. 25.
2 fbn Sing, a.g.e., s. 73.
% 1bn Sina, a.g.e., s. 74.
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sekilde kullandigim incelemeye ¢aligalim:

Insanmin akil sahibi olmasi yoniinden yetkinlesmesi, gergegi sirf gercek oldugu
icin, iyiyi ise amele doniistirmek i¢in bilmek istemesine baghdir. Bu yetkinlige
ulasmak iginse, dogustan getirdi§imiz apagik bilgilerin 6tesinde insanin belli bir ¢aba
sarf etmesi gerekir. Bu ¢aba sonucunda bilinmeyenin bilgisine ulasilacaktir.
Bilinmeyenin bilgisine ise, bilinenden hareket edilerek ulasilir. Hal bdyle olunca
insanin bilinenlerden yola ¢ikarak bilinmeyenin nasil elde edilecegini bilinenin
bilinmeyenin hizmetine sokmak i¢in onda nasil bir diizenleme yapilacagini da bilmesi
gerekir.lso

iste bu noktada Ibn Sind 6nce bilinenlerden bagslayarak onu tasavvur ve
tasdik olmak iizere iki kisma ayiriyor. Tasavvur kavram anlaminda kullanilir ve dogru
ya da yanliy yargisina yol agmaksizin her hangi bir seyin zihnimizde meydana
gelmesi, yani o geyi idrak etmekten ibarettir. Tasdik ise, Onerme anlaminda
kullanilir ve birka¢ tasavvurun bir araya gelmesiyle olusan bir 6nermeden ibarettir.
Tasavvur analitik iken, tasdik sentetiktir. Boyle olunca her tasdik bir tasavvurla birlikte
meydana gelir, ancak aksi gegerli degildir. Onun igin tasavvur tasdikin bir tiir ilkesi
olarak kabul edilebilir. Ciinkii tasavvur edilen her sey tasdik edilmektedir. Ama tasdik
edilen her sey tasavvur edilmemektedir. Tasavvurlara tanimlarla ulagilirken,
tasdiklere kiyas yoluyla ulagilmaktadir. Tanimlara kiyas yoluyla ulagilamaz, ¢linkii bu
sonu gelmeyen bir tammlamalar zinciri olusturacaktir. Milkemmel bir tanim bir
kavramin yakin cins ve yakin fash ile yapilir. Resm dedigimiz tanim c¢esidiyle de
tasavvurlara ulagabiliriz ama onlar kesinlik ifade etmezler ve yanlisa yol agabilirler.
Sunu da sOylemeliyiz ki, kiilli/timel kavramlar olan cins ve fashn bir araya
getirilmesiyle olusturulan tammlar bize yeni bir bilgi vermez. Sadece bu tammla
biz bir seyin varligim tasavvur etmis oluruz. Zaten ilimlerde tasavvurlar tasdike
yarart bulunmasi acisindan kullambrlar. Tammlarin  gayesi de bizi kiyasa
gotiirebilecek Onermeleri temin etmektir. Bu yiizden ilimde daha ¢ok tasdik kiyas ve
dolayisiyla burhan 6nem arz etmektedir. Nitekim Ibn Sina kitabina Burhan ismini
vermesini de bu noktayla agiklamaktadir.""'

Ibn Sind’ya gore, kiyasin disinda istikra (timevarim=endiiksiyon) ve temsil
(analoji) gibi akil yiiriitme yollar1 da bizi tasdike gotiirebilir. Ama bu yénfemler kesin

ve dogru bilgiye ulastirmak hususunda kiyas kadar kuvvetli ve gilivenli degildir.

150 {bn Stna, Manniga Giris, s. 10. )
151 {bn Sing, I1. Analitikler (burhan),Cev. Omer Tiirker, Litera Yayinlari, II. Baski, Istanbul 2006, s. 3.
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Cinki birbirine benzeyen iki tikel 6nermeden hareketle bir sonuca gitmek ya da
ciiz’l bir hiikiimden hareket ederek kiilli bir sonuca gitmek bizi ilmi bir sonuca
gbtirmez. Bizi saglam bilgiye ulastiracak yol kiilliden hareketle yine kiilliye
ulastiran yontemdir ki; bu da kiyastir.'>

Tasavvur da oldugu gibi tasdikin de mertebeleri vardir. Bir kisim tasdikler
kesinlik ve yakin ifade ederler. Bu tiir tasdikte, tasdik edilen sey hakkinda
zihnimizde olusan inang ile o seyin dis diinyadaki varligi mutabakat igerisindedir.
Bir kisim tasdikler ise, kesine benzerdir. Diger bir kisim tasdikler de vardir ki,
bunlar kesinlikten uzak olup iknal ve zannidirler. Ayn1 sekilde tasdiklerin mertebeleri
oldugu gibi kiyasin da mertebeleri vardir. Bir kisim kiyaslar kesin sonuglar verir ki,
bunlar burhani (apodeiktik) kiyaslardir. Bir kismi ise, kesine benzer sonuclar verirler
ki, bunlar da cedeli (diyalektik) ya da sofistik ve mugalatali kiyaslardir. Diger bir kistm
kiyaslar da vardir ki, bunlar ikna ederek galip zan olustururlar. Bunlar da hatabi (retorik)
kiyaslardir. Siirsel kiyas ise, bir tasdik olusturmaz. Sadece nefsi mutmain kilarak onda
bir tahayyiil olusturur.'*

Hal boyle olunca, bu kiyas tiirlerini hiyerarsik bir siraya koymak gerekirse ilk
sira burhani kiyasin hakkidir. Ciinkii biitiin bilimlerde ve bizatihi kiyasta amaglanan
dogru ve kesin bilgiyi elde etmek olduguna gbre bu amaca ulastiracak yol burhani
kiyastir. Ibn Sind’ya gore diger kiyas tiirleri ile toplumsal konularda iyi ve kotiniin
Ogrenilerek bir yetkinlik olusturulacagi dogru olsa bile bireysel yetkinlik toplumsal
yetkinlikten 6nce gelir.

Sonug itibariyle Ibn Sina, Farabi’nin yolundan giderek genel olarak mantik
bilimini 6zel olarak ise, burhan metodunu bilimlerin dogru, mutlak ve kesin bilgiye
ulasmasinda bir metod, ilke ve kanit olarak konumlandirmigti. Dolayisiyla burhan
metodu Ibn Sind’nin bilim simiflandirmasinda, onlarin tikel-tiimel olarak ayrilmasinda

ve bilimlere bir deger atfetmede bir kriter olarak yer almigtir.

152 {bn Sing, a.g.e., s. 4.
153 thn Sind, a.g.e., s. 5.
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3.2.2.1.3. Gaye Kriteri

Ibn Sind’nin bilimleri simflandirirken bilimlerin ulagmak istedigi amaci da
g6z Oniinde bulundurdugunu goérmekteyiz. Daha Once gordiigiimiiz gibi Ibn Sina
bilimleri nazari (teorik) ve ameli (pratik) olarak iki temel kisma ayirmigti. Ibn Sina
biitiin felsefi ilimlerin gayesini “cesitli konulari kavramsallastirarak (tasavvur) teorik
ve pratik gerceklere beser giiciiniin yettigi nispette ulagsmakla (tasdik) insan ruhunun
(nefs) olgunlasmas1 seklinde tarif ettikten sonra dégrenmek zorunda olup da
uygulamamiz  gerekmeyen teorik konulari inceleyen felsefe dalina teorik, hem
ogrenmemiz hem de uygulamamiz gereken konularla ilgilenen kismina ise pratik
felsefe adint vermigtir.”">*

Buradan hareketle Ibn Sind’min bilimleri smiflandirirken onlarm ele aldif:
varlik sahasin1 ve kullandigir metodu dikkate aldigi gibi bilimlerin gayelerini de goz
oniinde bulundurmustur. Buna gore bir kisim bilimlerin gayesi sadece bilgiyi elde
etmek iken (ki bunlar fizik, metafizik ve matematiktir) diger bir kismin1 gayesi ise,
sadece bilgiyi elde etmekle kalmayip onu pratige gecirmektir (bu ilimler ise siyaset,

ahlak ve ev y(’jnetimidir).155

3.3. ibn Haldun’un Bilim Siniflandirmasi

Bilimlerin tasnifi gelenegini yeni bir degerlendirmeyle kullanarak mevcut
bilimler arasindaki farkliliklar1 ortaya koyan ibn Haldun’un (1403) Mukaddime’sindeki
bilgi ve tiirlerine, bilimlere ve simflandirtligina iligkin tahlil tam bir bilgi felsefesi igerir
ve bilimlere dair bir yontem, bir kaide 6zelligini tasir. ibn Haldun bilimlerin tenkidinde,
tarihini, temel ilkelerini elestirel bir sekilde ele alir ve bilimlere beseri tezahiirler olarak
bakar. Bilimlerin hepsi diger insani olgular gibi umranin tabiatina boyun eger. Boylece
dogus ve gelisme esnasinda bilimlerin timii toplumun kurulus ve gelisimine bagl

156
olur.®

5% {bn Sina, Uyinu’l-Hikme, Risaleler iginde s. 93.

155 {bn Sin4, a.g.e., s. 94.

136 jbn Haldun, Mukaddime II, ¢ev. Siilleyman Uludag, Dergah Yaymlar, I11. Basky, Istanbul 2004, c. 2, s.
266-267.
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3.3.1. Somut Bir Cerceve Olarak Bilim Simiflandirmasi

Ibn Haldun’a gére, bilgi ii¢ kaynaktan elde edilir: 1- Duyu ve tecriibeye dayanan
akilla elde edilen bilgi, 2- Sadece peygamberlere verilen vahiy kaynakh bilgi, 3- Riyazet
yoluyla elde edilen ruhi bilgi. Bu tasnif, bilimlerin t¢lii tasnifini gerektirirken Ibn
Haldun bunu yapmayarak akli ilimleri din ilimlerden ayiran meshur Islami tasnife sahip
¢ikar."”” Ancak Ibn Haldun, tiim gesitleriyle kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve sosyal olgulari
yorumlamak istedigi i¢in bilimlerin meshur geleneksel tasnifi onun amacina hizmet
etemez. Ciinkii fikir aleminde her iki siufa girmeyecek dil, edebiyat gibi ilimler ve
sanatlar mevcuttur. Bunlar ne dinf ne de akli ilimlerdir. Ibn Haldun, bunlara yer bulmak
icin bilimleri fonksiyonlarina gore ikiye tasnif eder: 1- Bizzat maksat olan ilimler: Tefsir,
hadis, fikih, kelam gibi dini ilimler ile ilahiyat, tabiyat gibi felsefi ilimler. 2- Maksat
olan bilimlerin elde edilmesi igin aract konumundaki bilimler: Arapca, aritmetik vb.
bilimler dini bilimlerin, mantik ise felsefenin hizmetinde kullanilir.'*®

Nakli/vaz’i bilimler kitap ve silinnette bulunan hiikiimler ve bu hiikiimlerin
anlasilmasim kolaylastiracak bilimlerden ibarettir ki, bunlar tefsir, hadis, usul-i fikih,
kelam ve Arap dili ile ilgili ilimlerdir. Ibn Haldun bu zikredilen ilimlerin evrensel
olmayip Islam dinine ve Miisliimanlara ait ilimler oldugu tespitini yaparak bu ilimlerin
diger dinlerdeki ilimlerle uzak cins itibariyle benzediklerini sdyler.'” Bu ilimler
disinda, daha sonralar1 Islam diinyasimin teorik ve pratik tecriibelerinin sonucu ortaya
¢ikmis ve kurumsallasarak bilim haline gelmis tasavvuf ve riiya tabiri de nakli
bilimlere ilave edilebilir.'®

AKIi bilimler hikemi/felsefi ilimlerden ibarettir. Insan, beseri idrak vasitalari
ile bu bilimlerin konularina, sorunlarina, yontemlerine ve 6grenim usullerine vakif
olabilir. Kaynag1 akil olan bu ilimler belli milletlerin inhisarinda olmayip evrensel
nitelikteki bilimlerdir. Onun i¢in, bu bilimleri elde etmede biitiin milletler esit
konumdadir. Akli bilimler mantik, matematik, fizik, metafizik ve bunlarin alt
dallarmndan ibarettir. Ibn Haldun bu bilimler hakkinda da ayrintil olarak bilgi verdikten
sonra metafizik ilmi ile mantik ilmini aklin idrak edemeyecegi konularla ilgilendikleri
icin elestirmigtir. Ayrica keldm ilmini de ¢ikis amacindan ayrilarak felsefi konulara

girdigi i¢in bazi noktalarda elestiriye tdbi tutmustur. Fakat bu Ibn Haldun’un nakli

57 fbn Haldun, a.g.e., s. 269.
18 {bn Haldun, a.g.e., s. 270.
159 {bn Haldun, a.g.e., s. 781-783.
190 {bn Haldun, a.g.e., s. 849-866.
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bilimler lehine akli bilimlerin mesruiyetini tarisjma konusu yaptigi anlamina
gelmemektedir. Burada Ibn Haldun’un amaci bu iki ilmin sahalarini birbirinden kesin
¢izgilerle ayirip her ilmin kendi megru simirlari igerisinde kalmasim saglamaktir.'®!

[bn Haldun nakli bilimler ve akli bilimler diginda kendinden &nce
bahsedilmeyen ve ele almmayan bir bilimden daha bahseder ki, bu bilim “umran
bilimi” dir. Ibn Haldun Islam diinyasinda olusturulan tarih biliminin gerek metot
gerekse igerik agisindan yetersiz oldugunu, sadece vakayi anlatmakla yetinerek
olaylarin dogrulugunu tespit edecek bir metoda sahip olmadiklarim sdyler. Ona
gore tarih bilimi, olaylari incelerken sebep sonug¢ iligkisini gdzden 1rak tutarak
sadece olaylar1 anlatmakla yetinmistir. Ibn Haldun bu durumun nedenleri hakkinda
agiklamalar yapar, ama ona gore en Onemli sebep, tarihgilerin tarihsel olaylari
incelerken umranin degismeyen bir tabiata sahip oldugu gergegini goz ardi etmeleridir.
Bagka bir deyisle tarihsel olaylar suyun suya benzedigi gibi birbirine benzerler.
Tarihsel olaylar degismeyen, sabit ve siirekli unsurlar igerir. Iste bir tarih¢i olaylari
incelerken dogruyu yanlistan ayirmak, olaylarin zahirinin 6tesine gegerek icyiiziine
ulasmak ve olaylarimin nasillifindan ¢ok niginligini ¢6zmek istiyorsa bagka bir ilme
ihtiyag duyacaktir ki, bu ilim, Ibn Haldun’a gbre “umran ilmi” dir."®* Ibn Haldun’un
bilim smiflamasini tablo halinde gosterelim.

A) DINI VE NAKLI ILIMLER
1) Kur’an Ilimleri
a) Kiraat [lmi
b) Resm-i Mushaf
c) Tefsir
2) Hadis
3) Fikih
4) Kelam
5) Tasavvuf
B) EDEBIYAT VE SANATTA IBN HALDUN
C) FELSEFI- AKLI ILIMLER

1! {bn Haldun’un felsefeye ve mantiga yonelttigi elestirinin mahiyeti hakkinda bkz. Ahmet Arslan, ibn
Haldun, Vadi Yaymlari, III. Baski, Ankara, 1997, s. 400-408.
162 Arslan, Jbn Haldun, s. 57-58.
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1) Mantik

2) Ilahiyat

3) Tabii Bilimler

a) Cografya

b) Astronomi

c¢) Tabii Bilimler

d) Tip

e) Kimya, Sihir, Tilsim

f) Biyoloji

4) Riyazi Bilimler

D) EGITIM VE OGRETIM
E) OTOBIYOGRAFI

F) MEDENIYET TARIHI
1) Tarih ve ibn Haldun

Yukarida simifladigimiz bilimlere kisaca deginelim:
3.3.1.1. Dini Ve Nakli ilimler
3.3.1.1.1. Kur’an flimleri

Kur’an Ilimlerini kiraat, resm-i mushaf ve tefsir olarak tice ayirmistir. Kur’an
ilimleri denince, Kur’an’in lafzi ve manasi, okunmasi ve tefsir edilmesi, yazilmasi,
toplanmasi ve ezberlenmesiyle ilgili ilim dallar1 akla gelir nitekim kiraat, resm-i mushaf

ve tefsir de bunlar1 incelemistir.
3.3.1.1.2. Hadis

Ibn Haldun’un biiyiik mezhep imamlarinin hadislere olan ilgisinin azhigini
aciklarken soyledikleri dikkat ¢ekicidir. Ebli Hanife’nin 17, MAalik’in 300, Ahmed
b. Hanbel’in ise 5000 hadisi sahih kabul ettigini sSyler. Bunu izah ederken de
hadiste cerhin, tadilden 6nce gelmesi sebebiyle bu biiylik isimlerin bir hadisi sahih
kabul etmede hassas davranmalarina isaret eder. Ebd Hanife’nin hadisleri kabul

etmediginin diisiinlilemeyecegini belirterek, bunun yerine onun hadisleri kabulde
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ilm-i yakin sartin1 kostuguna ve bu sebeple az hadis rivayet ettigine deginir.'®®
Zamaninda hadis ilminin amacimin artik hadislerin sihhatini tespit etmek olmadigini,
¢linkii bunun yapildiini, hadisgilerin artik yazma kitaplarin sihhatiyle ugrastiklarina
iliskin gézlemi de ilgingtir. Nihayet son olarak Sahihayn {izerinde iimmetin icma
etmis oldugunu sdyler ve dzellikle Buhéari {izerine serh yazmanin “timmet {izerine

bir bor¢” olarak goriildiigiini belirtir.'**
3.3.1.1.3. Fikih

Kuskusuz en ilging gozlemi fikhin bir ihtilaf ilmi olugunu vurgulamasidir.
Bir diger gozlemi ise EbG Hanife nin fikihtaki kurucu kisiligine isaret etmesidir.'®
Imam Malik’in bir fikith usulii ydntemi olan amel-i ehl-i Medine ile ilgili
degerlendirmesine deginmekte de yarar var: Ona gore amel-i ehl-i Medine
konusunu alimler icma baghgi altinda incelemektedir; halbuki bu konu stinnet ve
sahabe kavli ¢er¢cevesinde ele alinmalidir. Clinkii bu bir kanaatten ¢ok, bir rivayet
ve rivayetin sthhatini tespit yontemidir.'®® Fikih ilminin bir alt kolu olsa da, Ibn
Haldun’un ayr1 bir baglikta inceledigi ferdiz ilmine gelince, en ilgi ¢ekici
degerlendirme feraiz ilmine iligkin hemen hemen tiim yazilarda aktarilan bir
hadisle ilgili yorumudur: Ebl Hireyre’den rivayet edilen bir hadiste
peygamberimizin ferdiz ilmin l¢te biridir ve bu, ilk unutulacak ilimdir buyurdugu
sdylenmistir. Buradaki “ferdiz” kelimesini miras ilmiyle ugrasanlar miras seklinde
okumuslardir; halbuki “fariza” kelimesinin ¢ogulu olan “ferdiz” ilk
Miisliimanlarin terminolojisinde farz ibadetler anlamina gelmektedir. Hisseler
manasinda teknik bir ad olarak miras hukuku i¢in kullanilmasi, daha ge¢ bir
gelismedir. Bir baska dikkat ¢ektigi nokta da ferdiz ilmine iligkin bazi eserlerin
gereginden fazla matematik vs. yer vermeleridir. Fikih usuliinde Hanefi ve
miitekellim(n yontemlerine isaret etmesi, Deblsi’nin Hanefi yontemindeki kurucu
roliine deginmesi de dikkat ¢eken gézlemler olarak kaydedilmelidir.'®” Hanefi
y6ntemini daha ¢ok benimsedigine dair izlenim, yazdiklarinin satir aralarindan
edinilmektedir. Muhtemelen bu, zamaninin keldmcilarina kars1 mesafeli durusuyla

yakindan alakalidir. Fikih usulii ile baglantili iki ilme daha deginir: Hilaf ve cedel

163 fbn Haldun a.g.e., s. 415.
1% {bn Haldun a.g.e., s. 416.
165 fbn Haldun, a.g.e., s. 417.
166 fbn Haldun, a.g.e., s. 418.
167 {bn Haldun, a.g.e., s. 426.
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bilimleridir. Hilafin mezheplerin varligiyla yakindan iligkisine dikkat ¢ekmesi ve
bu ilmin degerli ve istiin bir ilim oldugunu belirtmesinden anlasilan, onun taklit
ve mezhep kavramlarina negatif bir anlam yiiklemedigidir. Son olarak fikih usulii
ile baglantili diger bir ilim de cedel ve miinazara ilmidir. Ibn Haldun bu bilimin
gerekli olan, yani zaruri bilimlerden olmadigina, sadece bilimsel tartismayi
geligtiren tamamlayici bir bilim olduguna, varlig: ile yoklugunun ¢ok fazla bir

kay1p teskil etmeyecegine dikkat ¢eker.'®®
3.3.1.1.4. Kelam

Ibn Haldun’a gore kelam, akli delillerle inang esaslarinin savunulmasini ve
inan¢ konularinda selefin ve ehl-i siinnetin yolundan sapan bidat¢ilarin iddialarina
cevap vermeyi kapsayan bir ilimdir. Ona gore inan¢ esaslarinin temeli tevhiddir.

Sonug olarak bu ilmin ele aldig1 konular iman esaslaridir.'®
3.3.1.1.5. Tasavvuf

Ibn Haldun’a gore tasavvuf, iimmet iginde ortaya ge¢ ¢ikmis bir ilimdir.
Tasavvufu vaz‘i/nakli ilim yapan noktaya isaret ederken soyle der: “Bu ilmin asli, bu
toplulugun yollarimin asl, sahabe ve tabiin biiyiikleri olan selef nezdinde ve
onlardan sonra hak ve hidayet yoluydu. Esasi ibadete ve Allah icin her seyden
kopmaya egilimli olmak ve diinyanin siis ve zevkinden yiiz ¢evirmek ve ¢ogunluk
insanlarin yoneldigi zevk, mal ve riitbeye meyletmemek ve ibadette halvet icin
halktan ayrigsmakti. Bu, sahabe ve selef arasinda yaygindi. Ikinci aswrda diinyaya
yonelim yaygmnlasip insanlar diinyaya karismaya meyledince, ibadete diiskiin

»170 Tasavvufu tanimlarken, Ibn Haldun

olanlara sifiye veya mutasavvife dendi.
insanin diger varliklardan ayrildig: idrak giictine tekrar doner ve burada idrakin iki
sekilde cereyan ettigini gozlemler: Ilimler ve haller. Seving halinin, seving veren
seyleri idrakten; tiziintlinin ise elem verici seyleri idrakten dogmas1 gibi. Tasavvuf
seyrii siilikiine giren kimse de micahede sirasinda héllerden gecer ve
her hélde yeni birtakim idrakler elde eder. Nihal matlup olan tevhid ve irfana
ulagincaya kadar bu haller devam eder. Ama Ibn Haldun’a goére, bu yoéntem

insanlarin ancak bir kisminin bagarabilecegi bir seydir. Bununla birlikte tasavvuf

168 {bn Haldun, a.g.e., s. 429.
1 {bn Haldun, a.g.e., s. 434.
170 fbn Haldun, a.g.e., s. 449.
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yolunun esas1 nefsi terk ve onu fiiller ag¢isindan sorgulamak olduguna gore, aslinda
seriat  ilmi  iki = kisimdan  olusmaktadir:  Birincisi  genelin  yolu
olup burada fetva ehli genel kurallar1 ortaya koyar. Digeri ise miicahede ve
nefis muhasebesiyle ugrasanlarin yolu olup yolun héllerinde ortaya c¢ikan
zevk ve bulgularla ve bir hilden diger hdle gecisin nasil olduguyla ilgilenir.
Iste bu yol, mutasavviflarin yolu olup onlar her bilim dali gibi yeni bulduklar:
manalara uygun bir terminoloji tiretmislerdir.”!

Tasavvufi tecriibenin ilgili oldugu bir nokta da kesf, yani perdenin
kalkmasi olgusudur. Ibn Haldun, daha 6nce séz ettigimiz gibi, peygamberlik ve riya
ile bunun imkénma igaret etmisti. Bir anlamda ruhani dlem adimi verdigi alemle
ruhun bulugmasi anlaminda mistik tecriibe diyebilecegimiz kesfin, ruhun duyusal
alemle irtibatin1 azaltmasi ve ruhsal yetilerini giiclendirmesi neticesinde ortaya
ciktigini ve nihayet meleki 6zellikler kazanarak Rabbani bilgilere ulastigimi belirtir.
Duyusal olandan sryrilmanin belirli bir egzersizle ortaya ¢ikma imk&nina isaret
ederken, aslinda mistik tecriibenin Mislimanlar diginda da imkanina isaret
etmektedir; ama istikamet {izere olmayan kegiflerin sahih ve giivenilir
olmayacaginin ve bunun da Islam’daki ibadet ve zikir yoluyla saglanabileceginin
altin1 ¢izer. 172

Tasavvufun kendine ©zgii terminolojisi ve yapisini tamimlayip kesfin bu
siirecteki Onemini kabul ettikten sonra Ibn Haldun, zamanindaki tasavvufi
bir egilimi elestirmeye koyulur. Bu, nazari tasavvuf adi verilen akimdir. Ba21
mutasavviflarin  tasavvufi tecriilbenin sonucu olarak ortaya ¢ikan perdenin
agilmasma ¢ok fazla ilgi duyduklarini ve perdenin o&tesini anlatma gayretine
girdiklerine dikkat ¢eker.'” Bu konuda mutasavviflarin sOyledikleri seyleri dort
kisma aymarak her biriyle ilgili kendi hiikmiinii verir. Birincisi ve Ibn
Haldun’un da tasavvufun gercek niteligi olarak gérdiigii miicahede ve bu siirecte
ortaya ¢ikan zevkler ve makamlardan olusmaktadir.'” Ikincisi gayb aleminin
hakikat ve kesfine iliskin soylenenlerdir; ona gére bu miitesabih bir
alandir ve burada elde edilen bulgular subjektif olup aym tecriibeye sahip

olmayanlar bunlar1 anlayamazlar ve bunlarin ifade edilmesi i¢in dil yeterli

7! ibn Haldun, a.g.e., s.437.
172 {bn Haldun, a.g.e., s. 452.
13 [bn Haldun, a.g.e., s. 451.
17* [bn Haldun, a.g.e., s. 458.
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degildir.175 Tasavvufta gozlemledigi iiclincii olgu ise kerametler olup bunlarin da
gercekligi yadsinamaz. Ve nihayet dordiincii olgu, siifilerden nakledilen satahat ve
benzeri agiklanmasi gii¢ sdz ve davramglardir; bu konuda da onlari mazur gérmek
gerekir. Clinkii bunlar héllerin ortaya ¢ikardigi kontrol disi hareketlerdir. Bunlar:
yargilamak dogru degildir. Ancak, yine de Ibn Haldun, Hallac’mn bu hélden ¢iktiktan
sonra, yani bilingli iken bile bunlar1 sdylemeye devam ettigi i¢in cezalandirilmasini
hakl1 g(jrmektedilr.176

Sonug olarak Ibn Haldun tasavvufi kesfin nazari bilgiye paralel okunmasini,
aynen felsefi keldmda oldugu gibi, elestirmektedir. Onun en basta
vaz‘i/nakli ilimlerin elde edilme yontemine iligkin soyledigi seyleri hatirlarsak,
ne demek istedigini daha iyi anlariz. Ona gore nakli ilmi, felsefi ilimlerden ayiran
sey, nakli ilimlerin aslmin vahiyle bildirilmis olmasidir. Akil burada fer‘i,
asla irca etme roliine sahiptir; asil vazedemez. Ibn Haldun, nazari tasavvufu ve
felsefl keldmi, insana asil vazetme yetkisi verme egilimi i¢inde oldugu igin
elestirmektedir. Ibn Haldun’un mantigini siirdiiriirsek, giiniimiizde bu egilimin fikha
ve diger ilimlere de sirayet ettigini soyleyebiliriz. Zira kiyasi dnemsizlestiren ve
istihsan, maslahat, orf ve benzeri diger delilleri 6n plana ¢ikaran, yeni fikih usulii
yaklagimi da aym sekilde insani asil vazeden konumuna ¢ikarma egiliminde gibidir.
Nakli bilimler i¢in asil vazetme yetkisinin sadece vahyin kontroliinde oldugunu
soylemek, bugiinkii dilde konusacak olursak, insanin aslini vazetme yetkisine sahip
oldugu felsefi bilimlerin (ya da bilimin) insanin bilgi diinyasini biitiiniiyle kusatmasi
ve kontrol etmesi demek olan pozitivizme kapi aralayacaktir. Bu sebeple Ibn
Haldun’un iki bilim alami arasmna kalin bir ¢izgi ¢ekme c¢abasi, peygamberi/ser‘i
bilginin alanim tanimlamak,felsefi bilgi tarafindan kontrol edilme ihtimaline kars:
nebevibilgiyi koruma gayesine matuftur. Bu, tam da modern ¢agda gérecegimiz
bilimindin tizerindeki yikici etkisini asirlar 6ncesinden 6éngéren bir zihnin bilim-din
cergevesinde tartisilan soruna ¢dziim olarak sundugu, ¢agimiz icin de ufuk agici

bir yaklaslmdlr.177

175 [bn Haldun, a.g.e., s. 459.
176 fon Haldun, a.g.e., s. 459.
, 177 Arslan, [bn Haldun, s. 415.
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3.3.1.2. Edebiyat ve Sanatta ibn Haldun

Ibn Haldun Mukaddime’nin VI. béliimiinde dil ve edebiyat konusuna genis
bir sekilde ele almis, olduk¢a yeni ve ileri gortisler 6ne siirmiistiir. Bilhassa liigat,
avamin dili, bedevilerin lehgesi vb. konularda ileri siirdiigii gorisler, dil konusunda
da mutehassis oldugunu gostermektedir. Ibn Haldun aym zamanda ¢ok sayida
manzum eserleri olan bir sairdir. Ibn Haldun, hiikiimdarlar ve devlet adamlarina
takdim edilmek {izere de kasideler kaleme almistir. Ibn Haldun yeni disiince ve
goriislerini ortaya atarken, eskiden kullanilan bazi kelimelere yeni manalar
kazandirmis bu kelimeleri yeniden ibda ve ihtira etmis ve birer istilah haline
sokmugtur. Umran, ilm-i umran, beseri-ictimai, hadarilik, bedevilik gibi istilahlar
bunlardandir. Ibn Haldun’un anlagilmasi, ancak kullandig1 kelimelere verdigi istilahi

manalarin kavraniimasiyla miimkiin olabilir.!”®
3.3.1.3. Felsefi- AKkli Ilimler
3.3.1.3.1. Mantik

Ibn Haldun’a gére mantikta kaziye ve kiyaslarin sekil ve suretlerine, tertip
bigimlerine, biiyilkk 6énem verilmekte buna karsi maddeleri ve muhtevalar1 ihmal
edilmekte, bir kaziye ve kiyasin ve bunlara ait unsurlarin vakaya uygunluguna ve
gercekligine fazlaca onem verilmemektedir. Halbuki mantikta madde suretten,
muhteva sekilden daha oOnemlidir. Mantigin maddesinden ¢ok suretine Snem
verildigi icindir ki, bes sanat denilen burhan, cedel, hitabe, siir safsata ihmal
edilmistir. Ciinkli bes sanat mantigin maddesiyle ilgilidir ve bu bilimde énemli olan
da budur. Ibn Haldun, mantik konusunda eskilerin eserlerini ve usullerini terk edip

miiteahhirin ile ugrasan ¢agdaslarm da tenkit eder.!”
3.3.1.3.2. ilahiyat

Ibn Haldun, metafizik dedigimiz ilahiyat hakkinda Mukaddime’de bir bsliim
agmis, bu bilim dali hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra mantikla ilahiyatin kelam
ilmine nasil katildigin1 ve karigtirildigini anlatmig, bunun zararh neticelerine 1srarla

dikkati ¢ekmistir. Filozoflar tarafindan ele alman meselelerin ve vardiklari

' Arslan, Ibn Haldun, s. 417.
' fbn Haldun, a.g.e., s. 85.
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neticelerin geriatin zahirine muhalif oldugunu belirten Ibn Haldun, bu bilimle mesgul
olmanin yegane faydasinin zihni bilemek, kiyaslarin kullanilmasini itiyat hale
getirmek ve kolayca istidlalde bulunabilmekten ibaret oldugunu ifade eder. Tefsir ve
fikih gibi seri ilimler iyice okunup kavrandiktan sonra felsefeye gecilmesini, aksi
takdirde felsefe okumanin mahzurlu olacagini belirtir.'*°

Ibn Haldun felsefe-i 0ila ad1 da verilen metafizige, gayb1 bilenler, niibiivvet ve
mucize hakkinda bilgi verirken temas etmistir. Bir taraftan dine zararli olduguna
inanmasi, diger taraftan kendi doneminde felsefi hareketlerin sénmeye baslamasi,
Ibn Haldun’un felsefe hakkinda genis bilgi sahibi olmasma engel olmustur. Ibn
Haldun metafizikten hoslanmadigini ifade etmistir. Onun i¢in felsefi bir hal alan ve
metafizik bir hiiveyet kazanan kelam ve tasavvufada karsi ¢ikmaktadir. Ona gore
metafizik ve o manada kullanilan felsefe bog ve hayali bir seldir. Felsefe bir ilim ve

kesin bilgi yolu degil zan ve siiphe yoludur.'®!

Sunu &zellikle belirtmeliyiz: Ibn
Haldun, felsefenin sadece metafizik ve felsefe-i Gila kismina karsidir. O ¢aglarda

felsefenin sumuliine giren diger bilimlere kars1 degildir.
3.3.1.4. Tabii Ilimler
3.3.1.4.1. Cografya

Ibn Haldun, beseri cografya iizerinde durmus, hava ve iklim sartlarinin
insanin fiziki yapisi, rengi, ahval ve ahlak: lizerindeki tesirlerini incelemis, cografi
sartlarin bol veya kit gida maddeleri vermesinin ortaya ¢ikardigi neticeleri ve bunun
umran {izerindeki tesirlerini gézden gecirmis bunun insanin bedeni ve ruhu

iizerindeki tezahiirlerini degerlendirmigtir.'®?
3.3.1.4.2. Astronomi

Ibn Haldun, ilm-i heyet ve ulim-i felekiye denilen astronomi hakkinda

bilgiler vermis, rasat aletlerinden bahsetmistir.

180 fbn Haldun, a.g.e., s. 85.
181 fon Haldun, a.g.e., s. 86.
82 {bn Haldun, a.g.e., s. 86-87.
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3.3.1.4.3. Tip

ibn Haldun tibb-1 badiyenin eksik tecriibelere istinat eden kocakari
ilaglarindan ibaret oldugunu anlatir. Bu ¢esit tibbin bir kism1 dogru olsa bile, tibbi
usule ve mizaca uygun degildir. Tibb-1 nebevi hadislerinde s6z konusu edilen tedavi
usulleri de bu kabildendir. Bunlarin vahiy ile ilgisi yoktur, zaten peygamberler de tip

dgretmek i¢in g('jnderilmemislelrdir.183
3.3.1.4.4. Kimya

Ibn Haldun topragi altin yaptigmma inanilan eski kimya, sihir ve tilsim
hakkinda, inkadra ve hurafecilife kaymadan bir hayli sihhatli ve isabetli bilgiler

vermistir.
3.3.1.4.5. Biyoloji

Ibn Haldun Mukaddime’de, gaybi bilinenler ve peygamberlerin ilmi
boliimlerinde ¢ok onemli bir meseleye temas etmis, nevilerin tekamiiliinii, canli
varliklarin bir digerinden Ureyip inkisaf ettiklerini anlatmis, bu sebeple Darwin ile
aralarinda bir benzerlik s6z konusu olmugtur.'®*

Ibn Haldun’a gore alemde miigahede edilen unsurlardan, sirasiyla topraktan
suya, sudan havaya, havadan atese gecilmekte, bunlardan herbiri digerine doniisme,
tagayyur, tahavvill ve istihale neticesinde Gbiirii haline gelebilme imkan, istidat ve
kabiliyete sahip bulunmaktadir. Sonra tekvin alemine bakildiginda madde, bitki ve

canlilar1 simiflara ayirmis ve incelemeler yapmugtir.'®

3.3.1.5. ibn Haldun ve Riyazi ilimler

Ibn Haldun devlet iglerinde ve idari hizmetlerde calisirken, maliye ve
muhasebe ile de ilgilenmis, hesap bilimleriyle ilgili bilgilerini gelistirme imkani
bulmustur. Ona gore hesap ve kitabet (tahrir) insan dusiincesini giiglendirir, istidlale
istikamet verir, zekdy1 keskinlestirir, zihni biler, akli dogru ve diizgiin kiyaslar
yapmaya aligtirir. Hesap sirasisnda dogru ve diizgiin kiyas ve istidlal yapmaya alisan

bir zihin, bu alisgkanlhiginidiger konularada tatbik eder. Pedogoglarin yeni yeni

183 {bn Haldun, a.g.e., s. 87.
134 1bn Haldun, a.g.e., s. 87.
185 {hn Haldun, a.g.e., s. 88.
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ilgilendikleri bu hususa Ibn Haldun daha onceden dikkatleri gekmistir. Herhalde
tarihi ve ictimai hadiseler arasindaki sebeple ilgili miinasebetleri, tesirlerin miktarini
ve siddet derecelerini tayin ederken matematik nisbetlerden genis olgiide istifade

etmistir. 186
3.3.1.6. Egitim ve Ogretim

Birg¢ok bilimleri inceleyen, talebe-hoca, usta-girak iligkisini gdzden gegiren,
kiiltirel miiesseseleri ve meseleleri tarihi tekamiilleri i¢inde ele alan Ibn Haldun,
talim- terbiye (egitim-0gretim), tedris (ders verme) usulleri hakkinda dnemli seyler
soylemistir. Ibn Haldun egitim-6gretim psikolojisi ve pedogojisi hakkinda dnemli
goriigler 6ne stirmistiir. Simdi bu goriislerden bir kagina deginelim.

Ibn Haldun, her seyden once ¢aginda tatbik edilen ve yaygmn olan talim-
terbiye, tahsil ve tedris usulii ve uygulamasina karsi ¢ikmis, 1slah edilmesinin yolunu
gostermistir. O s0yle diyor: “Cagimizda talim ve ders verme usuliinii bilmeyen
bircok muallim ve miiderris gordiik. Bunlar derse daha yeni baslamis olan
talebeleri, kapali ve giic anlasilir ilmi meselelerle kars: karmya getiriyor, sonra
talebelerin bu meseleleri zihinlerinde tutmalarini istiyor, bunun talebeler igin dogru
bir alistirma sekli oldugunu saniyor, bunun ezberlenmesiyle miikellef tutuyor.
Sonunda verilmesi gereken bilgileri baslangicta vermek suretiyle zihinleri altiist
ediyorlar. Halbuki bilimde tedricilik ve basitten miirekkebe adim adim gitmek
esastir. Buna rivayet edilmezse, talebe ezberden ve anlamaktan aciz kalwr, zihnen
derslerine hazirlanamaz, ilimin zor olduguna kanaat getirir, o yiizden tembellesir,
kendini derse veremez, dersleri terkeder, iimitsizlige diiser, hayal kirikligina ugrar.
Bu kanaat kendisine hakim oldu mu bir daha ilim tehsil edemez.”'®" 1bn Haldun’un
bu goriisleri ¢agimiz iginde gegerlidir.

Ibn Haldun, talebelere sert davranmanin, siddet gostermenin ¢esitli
mahzurlarini, bu yolla netice alinmaya kalkigilmas1 ve bunda 1srar edilmesi halinde
talebenin ilim tahsil etmesi bir yana ahlak ve sahsiyetini bile kaybedecegini isabetle

'8 ibn Haldun ¢agindaki egitim-6gretim usuliine tenkit ederken stiphesiz

kaydeder.
medreselerde takip edilen tedris usullinii terk ediyor ve tam zamanda ikdzda

bulunuyordu. Fakat ondan sonra da medreseler, bu usulleri daha da kétiilestirerek

136 {hn Haldun, a.g.e., s. 89.
187 {hn Haldun, a.g.e., 8. 91.
138 {bn Haldun, a.g.e., s. 92.
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devam ettirmis ve ger¢ek anlamda alim yetistirme olanaklarindan gittikce

uzaklagmagtir.
3.3.1.7. Otobiyografi

Ibn Haldun, kendi hayat hikayesini orijinal bir sekilde yazan ilk kisidir.
Boylece Tbn Haldun, tarih sahasinda yeni bir alan agmis kendisinden sonra bu tiirde
eser yazanlara drnek olmustur. Sadece kendi hayat hikayesini anlatmakla kalmamis,
cagin siyasi, ictimai, ilmi ve kiiltiirel durumunu aydinlatacak eserler kaleme almistir.

Ibn Haldun, dogdugu tarihten, Sliimiinden az evveline kadar siiren hayatini,
kargilastigi énemli hadise ve meseleleri, hatira ve intibalarini tafsilath ve giiven
verici bir sekilde kaleme almistir. Yaptig1 ve karsilastig1 her isi ve olay1 kaydetmis,
hatta insanlarin gizli tutmaya calistiklar1 hos olmayan hareketlerini bile kaydetmis,
usta kalemiyle uygun bi¢imde zaaflarini, hatalarini, kusurlarin, iyi karsilanmayacak
his ve diistincelerini anlatmig, bunlar i¢in mazeretler gostermis, kendini hakh
¢ikarmaya ¢alismis, bu anlayis iginde yaptiklarini itiraf etmistir.'® Bu bakimdan, ibn
Haldun’un bu eseri tarih ilmi sahasinda hatirat diye bilinen eserlere ilk ve giizel bir
ornek teskil etmis, J.J. Rousseau’nun Itiraflarini ve Gazali’nin El-Munkiz’in1

andirmistir. Eseri bir seyehatname olarakta degerlendirilebilir.
3.3.1.8. Bilimlerin Tasnifinde Tarihin Yeri

Bilimlerin tasnifi gelenegi ilk c¢aglardan beri filozof ve bilim adamlarinin
iizerinde onemle durduklar: bir konudur. Bilimlerin siniflandirilmas: hem nazari hem
de pratik agidan bir gereklilik ifade etmektedir. $oyle ki: bilimler birbirleriyle iliskili
ve degisik yollarla birbirleriyle etkilesim i¢inde olsalar bile ayni1 zamanda aralarinda
simur ¢izgilerinin olusturulmasi gerekmektedir. Ancak bu simiflandirma sonucunda
bilimler arasinda ortak baglar kurulabilir ve onlara iliskin toplu bir bakis a¢isi
saglanabilir. 190

~ Aristoteles’in taninmis teorik, pratik ve prodiktif {i¢lii bilimler siniflamasinda
tarihin ad1 herhangi bir grupta gegmemektedir. Islim diinyasinda Farabi, Ibn Sina
gibi musliman filozoflar yaptiklar1 bilimler tasnifinde, Aristoteles’i izleyerek, tarihe

yer vermemislerdir. Bazi bilim adamlar: tarihi miistakil bir edebi ilim olarak kabul

139 fbn Haldun, a.g.e., s. 93.
90 Zeki Tez, Ortagag Islém Diinyasinda Bilim ve Teknik, Dicle Universitesi Yaymlari, Diyarbakir

11991,5.26.
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ederken digerleri ise miinazaranin bir boliimii olarak degerlendirmislerdir.

Ibn Haldun’a gore tarih, toplumlarin genis ilgi duyduklari bir disiplin olma
Ozelligi tagimaktadir. Tarihi egitimli, egitimsiz biitlin insanlar anlayabilir. Bunun
nedeni, tarihin yogunlastig1 asil alanin, insana ait olaylarin alaniyla smirli olmasidir.
Insanlar tarihin tiyeleri ve yapicilari olarak tarihe ilgi duyar ve onu anlayabilirler.'®!

Ibn Haldun, konusu akli ve maddi kiiltiirliyle birlikte toplumsal hayat olan
tarihi, ayr1 ve bagimsiz bir bilim olarak kurmaya caligir. Tarihi felsefeyle siki baglari
olan bir aragtirma alani olarak tanimlar. Ag¢ik bir sekilde tarihi felsefi-akli ilimler
arasina yerlestirir. Ona gore, tarih, felsefenin bir dali olmay1 hak eder.'”? Bu konuda
Bir(ini’nin tarih bilgisinin niteligini tespitle Ibn Haldun’a zemin hazirladigini
sOylemek miimkiindiir. Bir(ni, tarihsel bilgi ile deneysel bilgi ayrimini yapmis ve
bu konuda tarih felsefesi agismndan hayati 6neme sahip bir tespitte bulunmustur.
Birlini’ye gore, deneysel bilgi tarihsel bilgiden yapz itibariyle farklidir. Tarihsel bilgi
ele aldig1 nesnenin diinii, bugiinii ve yarinini aydinlatir ve bu yoniiyle daha tistiindiir.
Ona gore hi¢ kimse, haberin, tarihsel dogruluk agisindan, gorgii tanikliina egit
oldugunu sdyleyemez. Gorgi tanikligi, goézlem ile nesneyi zamaninda ve yerinde
degerlendirmeye dayanirken, haber bazi geriye gidisleri de icerir. Bu ozelligi ile
haber, gorgii tanikligina tercih edilir. Clinkii gorgii tanikligimin amaci hakiki anlik
varolusu saptamak, haberin amaci ise ge¢mis, simdi ve gelecek zaman igerisinde
nesnenin ne oldugunu ve ne olmadigim belirtmektir.'*

Ibn Haldun’a goére tarih, bagimsiz bir bilim dalidir. Ciinkii anlasilabilir ve
gercek olan her konu kendi 6zel bilimini gerektirir. Bu bilimin sonucu ise tarihsel
haberin dogrulanmasi, tenkidi ve tefekkiiri tarih felsefesi ile toplumsal
orgiitlenmenin dogasin tespit etmektir. Yerlesik bicimdeki bir toplumsal 6rgiitlenme
ya da uygarlik, var oldugu tarihsel kesitten bagimsiz olarak belirli asamalardan
gecer. Toplumsal orgiitlenme, tarihin ¢ok 6zel bir nesnesi olmasi 6zelligi ile tarih
biliminin ilgi alanina girmektedir. Bu anlamda Ibn Haldun farkli tarihsel toplumsal
yapilar1 anlamaya calisan tarihsel sosyolojinin aksine, sosyolojik tarih denilebilecek
yeni bir disiplinin temellerini atmistir. Tarihsel sosyolojinin ilgi alani toplumsal yap1

tiirleriyken, Ibn Haldun’un ilgi alanina bir biitiin olarak insanlik tarihi olusturur. Ibn

! Sahin Ugar, Tarih Felsefesi Meseleleri, Nehir Yaymlari, Istanbul 1997,s. 17.

27 J. De Boer, Islam'da Felsefe Tarihi, ¢ev. Yasar Kutluay, Anka Yaymlari, IV. Basky, Istanbul 2001,
s. 144.

19 Kutluay, a.g.e., s. 145.
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Haldun igin toplumsal Orgiitlenme, soyut bir diizeyde tanimlanabilecek tarihsel bir
kategoridir. Insanlik tarihini aragtirarak, toplumsal orgiitlenmenin bilgisini elde
etmeye ¢alisan tarihsel sosyolojinin aksine, Ibn Haldun toplumsal orgiitlenmeyi
inceleyerek, tarihin dogru bilgisini elde etmeye g¢alisirken, anlamaya calistig1 yapi
yine tarihin kendisidir.'™*

Ibn Haldun’a gore tarih, insanlarin gegmiste yasadiklar: kosullari, toplumsal
yapilarina yansidiklar1 sekilde tanimayi saglar. Tarih¢inin ¢alisma alanina insan
eylemlerini toplumsal baglamlarinda ve toplumsal uzantilarinda incelemek olugturur.
Bir bagka deyisle tarihgiler, toplumsal yapiy1 bi¢imlendiren ve ayni zamanda
toplumsal yapi1 tarafindan bi¢imlenen insan eylemleriyle ilgilenirler. Bu anlamda
tarih yazimi, ¢ok sayida kaynak ve ¢esitli tiirde pek ¢ok bilgiyi gerektirir.

Ibn Haldun toplumsal hayatin dogasinin incelenmesiyle, tarihsel haberlerin
icerdigi tarihsel bilgiyi elde edebilecegini diistinmiistiir. Tarihin dogru bilgisiyle,
insanlarin zamanlarin yapicisi oldugunu ve bu nedenle yikinti igindeki kendi
zamaninin da insanlarin {irtiinii olarak goriilmesi gerektigini ve bu durumun yine

insanlarca degistirilebilecegini belirtmistir.
3.4. Sacakhzide’nin Bilim Siniflandirmasi
3.4.1. Sacakhzide’nin Yasadigi Donemin Bilim Anlayisi

Osmanli Devleti’nin gerek kurulus, gerekse yiikselme dénemleri siyasi, askeri ve
mali a¢ilardan oldugu kadar, ilmi ag¢idan da son derece ileri donemlerdir. Bu
donemlerde bilim, kiiltlir ve sanat alanlarina gereken 6nem verilerek, bilimle ugrasan
insanlar gerek saray cevrelerinin, gerekse toplumun saygi, muhabbet ve Ovgiisiine
mazhar olmus kisilerdir. Bursa, Iznik, Edire ve Istanbul basta olmak iizere diger
sehirler ve hatta kdylere kadar medreseler kurulmus ve buralarda bilim dallarinin
hemen her dalinda egitim, Ogretim faaliyeti yiirtitilmiistiir. Fikrl inkisafi artirmak
icin Islam aleminden ve Avrupa’dan bilim ve sanat adamlan getirtilerek onlarn bilgi
ve hiinerlerinden istifade edilmigtir. Bilime, teknige ve sanata verilen Onem
medreselerin yaninda cami, tekke, kitap ditkkam, kiitiphane ve saray gibi toplumun
diger alanlarinda da kendini gostermektedir. Esasen devleti siyasi, askeri ve mali

alanlarda giicli kilan en temel faktoriin de, toplumun bilim ve kiiltiir diizeyi oldugu

, 1% Kutluay, a.g.e., s. 146.
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unutulmamalidir.'’

Ancak Osmanli Devleti’nin, kurulus ve yiikselme doénemlerindeki kudreti XVI.
yiizyillin ikinci yarisindan itibaren tedrici olarak Once duraklama, ardindan gerileme
siirecine girer.

[imiye teskilatindaki bozulma sekli bir yandan genel anlamda ilmi diisiince
iizerinde goriiliirken, diger yandan belirli bir zihniyet degisimine paralel olarak,
ilimlere yaklagimi da etkilemigtir. Bunun neticesinde gerek toplum nazarinda, gerekse
ders programlarinda nakli bilimler, daha 6n plana alinirken, akli bilimler ise ya tiimiiyle
gliindemden diismiis ya da hakettigi degeri gérmemistir. Bilimlerle ilgili bu “naklilik
ve aklilik”ayirimi bir yandan medreselerin bozulmasinin temel nedenlerinden birisi
olurken, diger yandan da, birincinden daha da olumsuz sonuglar doguran temel bir
zihniyet farklilagmasi meydana getirmisti. Bu husus, {zerinde ¢alistigimiz
Sagaklizide’yi de igine alan daha sonraki yillarda da artarak devam etmis ve devletin
¢ozilme ve dagilmasmin temel nedenlerinden birisi olmustur. Ayrica Avrupa
toplumlarinin bu dénemlerde, yavas yavag kilisenin baskilarindan kurtularak akil ve
bilimi 6n plana ¢ikararan yogun bir aydinlanma sirecine girmistir. Bunun
neticesinde fikii ve sanatsal alanlarda gergeklestirdigi doniisiimler de dikkate alinacak
olursa, Osmanli Devleti’'nde akli bilimlerin seyriyle ilgili bu menfi siirecin, toplumun
gidisati lizerinde nasil etki biraktigim tahmin etmek zor olmasa gerekir.

[Imiyye tegkilatinin iginde bulundugu tikaniklign asmak icin XVIIL yiizyila
gelindigi zaman hangi sifatla olursa olsun, artik bireysel ve daha ziyade teorik
diizeydeki ¢Ozlim arama iradesi yerini, daha kollektif, daha esasli ve devletin de
bizzat icinde yer aldig1 bir yapiya birakir. Cinkii simdiye kadar Osmanli toplumu
biiylik ¢apta degismenin —dolayisiyla gelismenin- karsisindaydi. Temel amag¢ eskiden
varolan gii¢lii diizenin korunmasiydi. Mevcut egitim sistemi de bu dogrultuda idi.
Eski kanun ve nizamlara doniildiiginde ve iyi uygulandiginda, biitiin bozukluklarin
diizeltilebilecegi, tekrar Kantni Sultan Sileyman zamanindaki gii¢ ve saltanata
ulagilabilecegi diistince ve inanci hakimdi. Ancak bu diiglinceye katilmak biraz giictiir.
Cinki Osmanli toplumunun disindaki toplumlar Kanfini dénemindeki toplumlar
olmayip, her alanda gelisme kaydetmisler ve bu gelismeler hizla devam etmek‘cedir.196

Osmanl1 Devleti’nde nadiren de olsa, bireysel diizeyde varolan bu anlayis degisikligi

195 Adil Sen, Ibrahim Miitererrika ve Usilii’l-Hikem fi Nizami’l-Alem, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara 1995,s. 1.
19 Hamit Er, Osmanli Devletinde Cagdaslasma ve Egitim, Ragbet Yaymlari, Istanbul 1999, s. 162.
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topluma ve resmi makamlara da sigramis ve bu kesimlerden de degisim ve gelisim
yoniinde birtakim gayretlerin varlign kendini gdstermeye baslamistir. Bu anlamda,
Padigah III. Ahmed’in sadrazamhiga 1718 yilinda Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa’y1
getirmesiyle baslayip, 1730 yilinda patlak veren Patrona Halil ayaklanmasina kadar
devam eden ve Osmanli siyasi tarihinde “Léile Devri” olarak nitelenen dénem
olduk¢a O6nem arzetmektedir. Bu donem, bizim iizerinde ¢alistigimiz Sagaklizide’nin
hayatinin son donemlerini de igine aldig1 i¢in ayrica bir 6neme haizdir. Bu nedenle bizi
ilgilendiren ilmi yoniiyle, bu dénemde yapilan ¢alismalara kisaca deginmék istiyoruz.
Lale Devri bazi tarihgiler agisindan uzun ve yorucu savaglardan yorulan ve
bikan Istanbul basta olmak iizere, onu takip eden diger bazi sehirlerin, sadrazam
Ibrahim Pasa’nin onciiliigiinde diinyanin zevklerine dalarak, gezip eglendikleri,
hayattan kam aldiklar1 bir sefdhat dénemi olarak yorumlanirken, bazilari icin ise, kor ve
mutaassip bir zihniyet siirecinden siyrilip, adeta bir Ronesans ve uyanis dénemidir.
Belki daha ihtiyath bir yaklagimla ifade edecek olursak; bu dénemi, var olan eglence ve
sefahat hayatimin arkasinda 6zellikle ilmi ve kiiltiirel anlamda ciddi adimlarin atildig1 bir

7 Matbaanin acilmasi, terciime faaliyetlerinin

donem olarak degerlendirmek miimkiin.
baglamas1 ve Avrupa’ya elgiler génderilmesi lale devrinde yapilan yeniliklerdir. Ancak
bu dénemde Patrona Halil isyani ile son bulmustur.

O donemin ulemésmn, olaylar karsisindaki ilmi tavrim su ¢ grupta
degerlendirmek miimkiin:

Bunlardan birinci kisim “ulemad, ya olanlardan habersiz, ya da olanlara hi‘gbir
anlam veremeyerek ge¢misgin hiilyalart icerisinde geleneksel hayatim siirdiiriip
gidiyordu.

Bir kismi da, her yenilgi ile birlikte biraz daha haklilik gerekgesi artan selefi
goriisli yeniden canlandirmay1r ve Fikih merkezli bir yeniden yapilamsa gidilmesiyle
birlikte sorunlarin ¢dziime kavusabilecegini diisiintiyordu. Bunlar, olaylarin, din dis1
bilimlerin Ggretilmesiyle baglantili oldugunu, 6zellikle de felsefe ve tabiat bilimleri
gibi profan bilimlerin Miisliiman zihinlerin safiyetini bozdugunu diisiiniiyorlards.'*®

‘Sayllarl oldukca az, fakat etkili konumlarda bulunan ligiincii bir grup ise-
hakli olarak- sorunun en basta egitim sisteminin bozulmasindan kaynaklandigim

savunuyorlardi. Ancak bunlar, ¢6ziimii, kokli egitim reformlar1 yapmak yerine, eski

medrese geleneginin canlandinlmasinda goriiyorlardi. Bu da ancak Islam’m klasik

YT Er, a.g.e., s. 165.
8 Er,age., s. 187.
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déneminde oldugu gibi, Aristoteles bilim ve diigiincesine dayanan Gazali-Ibn Sina
felsefesi ile temel dini bilimlerin birlikte Ogretilmesi yoluyla miimkiin olabilirdi.
Yukarida ele aldigimiz Sadrazam Damat Ibrahim Pasa ve gevresinde yer alan bilgin ve
diistiniirlerin biiyiik boliimiiniin bu diisiincede oldugu anlasiliyor.”'*

Sagaklizdde’nin (1742) ilmi zihniyeti, yukarida bahsettigimiz birinci grup
ulemadnin i¢inde bulundugu tutum ve davranig bigiminden olduk¢a uzaktir. Ciinkii
onun ilmi hayati dikkatle incelendigi zaman, ilmiyye teskilatimn iginde bulundugu
kriz hallerinden habersiz olmas1 veya bunlara ilgisiz kalmasi soyle dursun, aksine
biitiin bu sorunlarin giderilmesi i¢in ¢6ziim dretmeye ¢alistifi goriilecektir. Ornegin
o, bilimleri tahsil seviyesine gore mertebelendirdigi kisimda, medreselerdeki bazi
menfl uygulamalara dikkat ¢ekerek, bazi kisilerin hi¢ haketmedikleri halde yiiksek
dereceli icazet aldiklarindan ve bu nevi olaylarin ilmiye teskilatimin bozulmasina
neden oldugundan yakimr.**

Sagaklizdde’nin, meseleler karsisindaki ilmi durusu, kendi donemindeki ikinci
grup alimlere daha yakin goziikmektedir. Hatirlanacagi gibi bu kisiler, meydana gelen
bu olumsuz tablonun felsefe ve tabiat ilimlerine agir1 temayiille direkt baglantili oldugu
fikrinden hareketle, yeniden bir yapilanma gerektigini ve bunun da fikith merkezli
olmasmin sart oldugunu ileri siirmekteydiler. “Bilgisizlere gore ‘madde’, baz1 mantik
ve felsefe niishalarina verilen bir addir sadece” ifadesini, onun bu konudaki daha baska
gorisleriyle bir biitiinliik igerisinde yorumlayacak olursak, en azindan felsefeye karsi
mesafeli durdugu goriilecektir. Bununla beraber yine aym metinde gegen; “...bu
ogrenciler fikih us@liinden bir gsey Ogrenemedikleri igin fikih 1stildhlanim dahi
bilmezler” climlesi de, onun fikih ilmine dogru daha giiglii bir temayiil iginde oldugunu
gosterir.2"!

Bilimleri ger’1 hiikkiim bakimindan siniflandirirken “fikih, fikih ustlii, hadis ve
tefsir ilmi”gibi nakli bilimleri, elde edilmesi gereken farzi ayin hiikkmii mesabesinde
goriirken. Felsefeyi; sihir ve yildizlarin ahkdmi gibi esasen ne muhtevalan, ne de
amaclar1 bakimindan hi¢ alakasi olmayan bilimlerle birlikte aym smuf igerisinde
202

miitala etmesi de, yine onun felsefeye sicak bakmadigim gostermektedir.

Sagaklizade’yle ilgili ortaya koydugumuz bu Orneklere baktigimiz zaman,

199 Cahid Baltaci, Osmanli Medeniyet Tarihi, Vefa Yaylari, Istanbul 1983, s. 11, 12.

200 Bajtacy, a. ge.,s. 13

2! Bekir Karliaga, On Sekizinci Yiizyrl Osmanh Diisiince Hayati Ve Kahramanmaraghi Bazi Bilim
Adamlar, I. Kahramanmaras Sempozyumu, Kahramanmaras, 2004, s. 14.

202 Karhaga, a.g.e., s. 15.
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onun ilmi zihniyeti; genel hatlariyla selefi goériise yakin, nakli bilimler ve 6zellikle
fikih ve fikih usdlii gizgisinae seyretmektedir. Buna mukabil felsefeye karsi oldukca
mesafeli ve hatta meydana gelen menfi yondeki bazi siyasi gelismelere yol agtifi icin
oldukca ofkeli oldugu gdzlenen tutucu denilebilecek bir portre ortaya koymaktadir.
Bu gbriiniim Sag¢aklhizide’yi, yasadig1 dénemde yer alan, yukarida bahsettigimiz ikinci
grup ulemd ziimresinin ilmi zihniyetine yaklagtirmaktadir. Ancak Sagaklizade’yi,
kategorik olarak sadece bu gruba hapsetmek de yanlis ve haksizlik olur. Ciinki
onun, egitimle ilgili ortaya koydugu goriislerine bir biitiin olarak baktifimiz zaman
onun ifadelerinden; ilmiye teskildtinin bozuldugundan sikayet¢i oldugu, yeni ilmi ve
idari esaslarin gozden gegirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Sagaklizdde nin yasadig
dénemde medreselerde okutulan ders kitaplarina karsi elestirel tavrina isaret eden
bir degerlendirmedir. Bu degerlendirmelerden Sagaklizdde’nin, egitim sisteminin
yeniden gbzden gegirilmesine yonelik bir tavir icerisinde oldugu kanaatine ulasmak
miimkiindiir. Bu bakimdan onun, egitim sisteminin i¢inde bulundugu bunalimdan
kurtulmak icin medreselerin 1sldh edilmesi gerektigini sdyleyen i¢iincii grup Alimler
ziimresiyle yakin fikirler tagidigi goriilmektedir. Ancak Sagaklizdde ile bu grubun,
medreseleri 1slah etmek igin ortaya koyduklari ¢6ziim yollar1 da birbirinden tamamen
farklhidir. Sagaklizdde’nin, medreselerin 1slahindan kastinin, yukarida da kismen
degindigimiz gibi, medreselerin gerek egitim programlari ve okutulan kitaplar, gerekse
ilmiyye simfinin ilmi liyAkati bakimindan gozden gegirilmesi gerektigi fikri oldugu
anlasilmakdir. Ancak tiglinci grup Alimler simfi ise medreselerin, klasik
donemlerinde oldugu gibi reforma tébi tutularak, buralarda Gazali ve Ibn Sina
felsefesi ile dini ilimlerin birlikte okutulmasi gerektigini ifade etmeleridir ki, meselenin
burasi, Sagaklizdde’nin ilim zihniyetiyle pek bagdasir gériinmemektedir. Ciinkii ona
gore felsefenin iginde yeraldigi bir egitim uygulamasi din veya seriat bakimindan
makul gorinmemektedir. Bu nedenle onun, Lile Devri’nin reform siirecine en azindan
bu agidan istirak etmedigi anlasilmaktadir.”®?

Sagaklizdde’nin ilmi kisiligininin genel manada sosyolojik yoniinii bu sekilde
ortaya koyduktan sonra, meselenin bireysel boyutunu degerlendirmeye gecebiliriz.
Meselenin bu yoniinii, daha ziyade onun telif etmis oldugu eserlerden yola ¢ikarak
ele almay1 distiniiyoruz. Ciinkii Sagaklizdde bireysel manadaki ilmi kiﬂliéim’ bize en

iyi anlatacak olan kaynak, onun eserleridir. Sagaklizidde tecvid, kiraat, belagat, tefsir,

23 Karliaga, a.g.e., s. 17.
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fikih, tasavvuf, ahlak, kelémi miindzara, felsefe, mantik ve edebiyat alanlarinda eserler
vermis olduk¢a kapsamli ve verimli bir Osmanl alimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”**

Sagaklizade’nin ortaya koydugu eserler genellikle telif, serh, hasiye ve ta’lik
mahiyetinde olup, bunlarin bazilar1 oldukga 6zgiin bir hiiviyete sahipken, bazilari da
kismen bir derleme ve terkip goriiniimiindedir. Ornegin, onun kelam ilmi icin kaleme
aldig1 Nesru 't-Tevdli’si veya miinazara ilmine ait olan Velediye isimli eseri, en azindan
Sacaklizdde’nin igsellestirerek ortaya koydugu, bu nedenle 6zgiinliigi ve belirli
oranda derinligi olan eserler karakterindedir. Yine onun, tecvid ilmi igin yazmis
oldugu Ciihdi’l-Mukil’inde bu Ozgiinlik karakterinin nispeten zayifladigi dikkat
cekmektedir. Sacgaklizade belki de yasadigi doénemin bir &zelligi olarak bu ikinci tiir
eserlerinde agiriya kagan atiflar yapmakta ve abartili bir bagimlilik havasi vermektedir.
Kuskusuz bu durum en azindan o tlir eserlerin ozgunliiginin ve derinliginin
azalmasina neden olmaktadir.2*

Sagaklizadde’nin miinazara ilmine olduk¢a fazla agirlik verdigi dikkat
¢ekicidir. Sacaklizdde miinazara veya adap ilmi lizerinde ¢ok¢a durmus olmasinin
nedenlerden bir tanesinin, genel olarak Osmanli Devletinde de bu ilme ydnelik
teveccihiin olduk¢a yogun olmasi olabilir. Bunun nedeni de bu ilmin teknik ve
akademik boyutunun yaninda ayn: zamanda giinliik pratik yagamda, konusma ve hatta
davranig 4dabi hususunda da ¢ok Onemli bir ilim olmasidir. Osmanli toplumu da
genel olarak, benimsemis oldugu Islam, ilim ve ahlak anlayisimn tesiriyle, ahlak ve
edebe 6nem veren, miizakere ve tartigmalarii usiliince yapan bir toplum oldugu i¢in
bu ilmin revagta olmasi sasirtic1 olmasa gerekir.”*®

Miinazara ilminin aym zamanda mantik kurallari igerisinde delil ve ispata
dayali olarak dogru diistinme, diisiindiigiinii dogru bir sekilde ifade etme ve ayrica
ortaya konulan fikirlere de yine aymi mantik kurallan igerisinde cevap verme gibi
hususlari esas alan bir ilim dali olmustur. Sacaklizdde’nin bu ilme agirlik vermesinin bir
bagka nedeni olabilir. Ciinkii her ne kadar o, felsefeyi agir sekilde elestirerek daha
ziyade nakli ilimleri 6vgiiye mazhar goren tavriyla, elestiriye tabi tutulsa da, zihin
yapisi, kendi i¢inde mantikli ve tutarhdir. Bu tutarhilik, hem tek tek ilim dallarinda,

konularin kendi igerisindeki insicdmi bakimindan, hem de genel anlamda ilmi bir

204 Karhaga, a.g.e., s. 18.

25 Karhaga, a.g.e., s. 18-19.

26 Siileyman Hayri Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe, Akgag Yaymlari, Ankara 2005, s.
150.
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zihniyet olarak kendini gosterir. Ciinkii onun zihninde, kabul edilsin ya da edilmesin
fikih, tefsir ve tasavvuf ilmi gibi nakli ilimler her sey iken, hemen her yoniiyle
felsefe hi¢ sempatik degildir ve bu husus her bir ilim dalim degerlendirisinde 6n
plana gikar 2"’

Sagaklizdde’nin en dikkat ¢eken ve en orijinal yonlerinden biri de, onun
edebiyatla 1ilgili ortaya koydugu eserlerinde doga figiirleri ve hayvanlar
konugturmasidir. Bu manada Sagaklizide, manziim olarak kaleme aldig1 eserlerinin pek
¢ogunda ar1, dag, golet, aga¢, kale ve daha bagka birgok hasarati konusturdugu
goriilmektedir. Ilgili eserlerde bu hayvanlar ve doga figiirleri yasam &ykiilerini
anlatmakta, ozelliklerini tasvir etmekte veya Allah’1 zikretmektedirler. Bilindigi gibi
daha ziyade hayvanlarin konusturulmasini esas alan ve fable olarak isimlendirilen bu
tiirlin kurucusu olarak Fransiz edebiyat¢t La Fontaine gosterilir. Bu edebiyat¢imin bu
tiir eserlerini ortaya koyarken, yine bu tiiriin énciilerinden olan Hintli bilgin Beydeba
veya Mevlana’dan etkilenip etkilenmedigi meselesi ayr1 bir arastirma konusu, ancak
Sagaklizdde’nin yaklasik aym zaman dilimleri igerisinde yasadigi La Fontaine ile
aym tiirden eserler ortaya koymasi oldukea ilgingtir. Ciinkii bu husus, hem diinya hem
de Tiirk-Islam edebiyati i¢in son derece Onemlidir ve tam da bu noktada
Sagaklizdde hi¢ slipheye mahal birakmayacak sekilde bu istikdmette eserler ortaya
koymustur.

Elimizdeki bilgilere gore Sagaklizdde’ nin, La Fontaine’den etkilendigini ortaya
koyacak hicbir veri mevcut degildir. Bu nedenle Sagaklizdde’nin bu goriiglerinin
olugsmasinda, az 6nce birkac¢inin ismini zikrettigimiz dogu fikriyati etkili olmus olabilir.
Bu etkilerin varlifi ve kaynaklarmin neler oldugu meselesi arastirilmasi gereken
onemli bir konudur. Ancak bize gore en az bu kadar 6nemli olan bir baska husus ise,
dini ilimlerin hemen her dalinda s6z sahibi bir alimin, yasadigi donemin ilmi
ozellikleni de dikkate alarak soyleyecek olursak, bu tiir eserler ortaya koymasi, onu
daha da kapsamli bir alim haline getirmistir. Bunun yaninda, ortaya koydugu bu
fikirlerinin tiri bakimmdan da onu, son derece ilging ve orijinal bir konuma
oturtmaktadir. Bu nedenle Sagaklizdde’nin ilmi hayat1 bu agidan da ayrica arastirilip

meselenin her yoniiyle ortaya konulmasi gerekmektedir.

27 Bolay, a.g.e., s. 151.
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3.4.2. Somut Bir Cerceve Olarak Bilim Simiflandirmasi

Sagaklizdde’nin yapmis oldugu bilim smiflamast asagida gosterilmis olup, bu

bolimde  diigiintirin -~ Tertibw’l-Uldim  (Ilimlerin ~ Simiflandirilmas1)  eserinden

yaralanilmagtir.

A) Faydasi ve Zarari Bakimindan Bilimlerin Siniflar:
1) Faydah Bilimler
a) Arabi Bilimler
1) Liigat, Sarf ve Nahiv Ilmi
2) Istikak IImi
3) Belagat Ilmi
4) Arhz [lmi
5) Muhadarat Ilmi
6) Tarih IImi
b) AKL ilimler
1) Matematik
a) Hendese (Geometri)
b) Hesap Bilimi
¢) Astronomi Bilimi
2) Mantik Bilimi
3) Tip Bilimi
a) Otopsi Bilimi
4) Miinazara Bilimi
5) Cedel Bilimi
6) Kelam Ilmi
¢) Dini (Seri) ilimler
1) Kur'an’1 [limler
a) Tefsir Ilmi
b) Tecvid Ilmi
¢) Mushaflarin Yazimi {Imi
d) Kiraat {lmi
2) Hadis Ilmi
3) Fikih 1lmi
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a) Fikih Ustli
b) Feraiz Usilii
4) Ahlak flmi
5) Tasavvuf Ilmi
6) Lediinni Ilmi
7) Meviza (6giit) IImi
8) Feraset Ilmi
9) Ritya Tabiri
10) Fars Dili Ilmi
2) Zararh Bilimler
a) Felsefe
b) Sihir ilmi
¢) Yildizlarin Ahkami Ilmi
d) Goz Boyama ve Cifr (harf) Ilmi
B) Dini Hiikiim Bakimindan Bilimlerin Simiflandirilmasi
1) Farz Hikkmiinde Olan [limler
a) Farzi Ayn
b) Farzi Kifaye
2) Vacib Hiikmiinde Olan ilimler
3) Mend{ib Hiikmiinde Olan ilimler
4) Mekrih Hikmiinde Olan ilimler
5) Haram Hiikmiinde Olan Ilimler
6) Miibah Hiikmiinde Olan Ilimler
C- Egitim ve Ogretim Diizeyi Bakimindan flimlerin Smiflandiriimas:
1) Ilimlerin Iktisar veya Ilkogretim Diizeyi
2) Ilimlerin Iktisat veya Orta Ogretim Diizeyi

3) Ilimlerin Istiksa veya Yiiksek Ogretim Diizeyi.”%

2% Sacaklizide, Tertibu'l- Ulim, g¢ev. Zekeriya Pak, Mehmet Akif Ozdogan, Ukde Yaymlari,
Kahramanmaras, 2009, s. 85.
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3.4.2.1. Faydasi ve Zarari Bakimindan Bilimlerin Siniflar:

Sagaklizdde’nin ortaya koydugu bu smiflandirmanin temel kavramlarindan
biri olan “fayda” s6zcuigii, dini veya seriat1 esas alan, ilimlerin simiflandirilmasini da bu
perspektife gore degerlendiren bir anlayis1 ifade eder. Sagaklizdde’ye gore, “faydali
ilimler” bahsinde gorecegimiz her bir ilim dalinin bir faydasi ve bu faydanin da yine bir
amaci vardir.”%’ Ornegin faydali ilimler igerisinde yer alan keldm ilminin faydasi,
“delil getirmek, inang tizerinden siipheleri izdle ederek, dini akideleri ispat etme giicii
kazandirmaktir. Buna ilave olarak, Allah’in zdti ve sifatlari, mebde ve meddin miimkiin
halleri ve niibiivvet gibi konularda bilgi vermektir.”*'° Bunun neticesinde ise kisi, iki
diinya saadetini kazanir ki bu, amaglarin son noktasi ve gayelerin gayesidir.

Kuskusuz Sacaklizdde’ye gore, ilimlerdeki “fayda”, dini veya ser’l bir fayda
oldugu gibi, “zarar”da yine, dini veya ser’1 bir zarardir. Sagaklizide, kendince faydali
gordiigu ligat, kelam, fikih, hadis, tefsir, akaid ilmi gibi ilimleri saydiktan sonra, “bu
sayilanlarin disindakiler, felsefe, sihir ve ahkdm-1 niictim ilmi gibi ya zararlidir ya da
siir ve nesep ilmi gibi ilimlerdir ki bunlar; bilgisinin fayda, bilgisizliginin ise, herhangi
bir zarar vermedigi ilimlerdir™"! der. '

Sagaklizide’nin ilimleri, “fayda ve zarar” bakimindan smiflandirmasinda,
Gazali’yi takip ettifi goriilmektedir. Gazali’ye gore de sihir, tilsim, yildizlarin
hareketleri sebebiyle olaylara tesiri bakimindan astronomi ilmi, bazi filozoflarin
anlamm tam olarak kavrayamadiklar1 halde ilahi sirlardan bahsetmeleri bakimindan
felsefe ilmi, zararli veya kinanmis olan ilimler kategorisindedir. Bu ilimlerle ilgili daha
genis agiklamalari, ilgili her bir ilim dalina sira geldik¢e yapacagimiz i¢in burada sozii
fazla uzatmadan, faydali ilimlerden baglamak tizere bu siniflandirma igerisinde yer alan

ilimleri incelemeye gegebiliriz.

209 Sacaklizade, a.g.e., s. 85-86.
210 Sacakhizade, a.g.e., s. 143.
2 Sacakhzade, a.g.e., s. 85.
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3.4.2.1.1. Faydah ilimler
3.4.2.1.1.1. Arabi ilimler

Sagaklizade’nin faydali ilimlerle ilgili burada yaptigi simiflandirma icerisinde
yer alan Arabi ilimler, “liigat, tasrif, istikak, nahiv, arliz, kafiye, beldgat, muhadarat ve
Arapca yazi yazma ilmi” gibi ilimlerdir. Zikredilen ilimlerin umtmi ozelliklerine
bakarak, bu ilimler i¢in “Arabi ilimler”, “Arap dili ilmi” veya “lisan ilmi”demek de
miimkiindiir. Ciinkii bu ilimler i¢in, “Arabi ilimler” ifadesi yaminda, diger tamimlamalar
da kullanilmaktadir. Ayrica bu ilimler, ilimler tasnifi igerisinde, baghh basina birer
amag ilim hiiviyetinde olmayip “nakli/ser’i/dini ilimler” i¢in birer alet veya vasita

ilim olarak telakki edilmektedir.?'?
3.4.2.1.1.1.1. Liigat, Sarfve Nahiv Ilmi

Liigat ilmiyle kastedilen mana, genel olarak Arapca ve bununla ilgili kurallar
veya bu kurallan ihtiva eden boéliimlerdir. Daha agik bir ifadeyle sdylemek gerekirse,
sozlik anlamindaki liigat (s6zlilk) ilminin, genel anlamdaki dil (lisan) ilminin bir
boliimiinii  olusturturdugu  anlagilmaktadir. Sagakizdde nahiv ilmini, konusma
hustsunda, dili hatadan koruyan kanunlar seklinde tanimlamaktadir.”'?

Sacakizade’ye gore, “tasrif ilmi” de denilen sarf ilmi, i’rabla ilgili olmayan,
kelimelerin sekil (hey’et) lerinden bahseden bir ilimdir. Buradaki “I’rabla ilgili
olmayan” ifadesinden, bu ilmin, nahiv ilminin disginda bir ilim oldugu
anlagilmaktadir.”'® Esésen sarf ilminin, bir sekil bilgisi ihtiva eden bir ilim veya daha
acik bir ifadeyle, “Arap¢ada istenilen méanay1 elde etmek icin kelimelerin aldig

sekillerden bahseden bir ilim” oldugu bigimindeki tamimlama genel kabul géren bir

tanimlamadir. Burada kelimelerin yapis1 ve dilbilgisi gramerinden bahsetmektedir.
3.4.2.1.1.1.2. Istikak Ilmi

~ Sagaklizdde’ye gore istikak ilmi, kok harfleri sabit kalmak sartiyla, iki kelime
veya lafiz arasinda irtibat kurarak kelime tiiretmektir. Daha a¢ik bir ifadeyle istikdk
ilmi, bir kelimenin diger bir kelimeden nasil tiiredigini anlatan bir ilimdir. Bir kelime

diger bir kelimeden tiiretilirken, hem harflerin terkibi, hem de bu terkibin neticesinde

212 gacaklizdde, a.g.e., s. 84.
213 gacaklizade, a.g.e., s. 126.
214 Qacaklizde, a.g.e., s. 122.
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ortaya ¢ikan sonucun anlami bakimindan iki lafiz arasinda uygunluk bulunmasi

gerekrnektedir.215
3.4.2.1.1.1.3. Belagat IImi

Sagaklizdde’ nin, ilimleri siiflandirmast igerisinde yer alan beldgat ilmini, bu
ilmin tanimiyla baglayarak, sunlar1 sdyler: “Belagat ilmi, muktezay1 hale uygun olarak,
herhangi bir ifadenin, a¢iklik bakimindan uygun olup olmadigim bildiren bir

a. . 216
ilimdir.

3.4.2.1.1.1.4. Artiz ilmi

Arliz ilmi, “ belirli bir dl¢ii ile terkip edilmis vezinleri ifade eden bir ilim
tiiriidiir. Bu ilim, kisa ve tahsili kolay olmasina ragmen, bilmeyen miiderrise leke
getirecek pek ¢ok 1stildhi iginde barindirmaktadir.”*!’  Goriildigi gibi ardz ilmi,
kendinden ziyade, siiri daha giizel, daha edebi ve ahenkli bir hale getirmek i¢in vasita
hiikmiinde oldugu anlagilmaktadir.

3.4.2.1.1.1.5. Muhadarat ilmi

Sacaklizade’ye gore, muhadaranin ¢ogulu olan muhidarat kelimesinin sozlik
anlami, “toplanmak ve konusmak” demektir. Terim olarak ise muhadarat ilmi;
“ifadenin asli méands1 veya olusturulan terkibi bakimindan, yerine ve zamamna uygun
soz sOyleme melekesi elde edilen bir ilimdir. Bu ilimden maksat da, bu melekeyi elde
etmektir.”?'® Bu ilmi, modern kullanimiyla konferans ilmi olarak degerlendirmek de
miimkiin. Buna gore bu ilmi; bir topluluk kargisinda konusurken, gerek kullanilan
ifadelerin asli anlamlari, gerekse bu ifadelerden olusan biitiiniin anlami bakimindan
kisiye, yerinde ve zamaninda hitap etme melekesi kazandiran ve konugsmanin seyri
esnasinda, kisiyi muhtemel hatalardan koruyan bir ilim olarak ifade etmek

miimkiindir.

215 Sacaklizade, a.g.e., s. 123.
216 gacakhizade, a.g.e., s. 153.
47 Qacakhizade, a.g.e., s. 128.
218 Sagaklizde, a.g.e., s. 187.
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3.4.2.1.1.1.6. Tarih lmi

SagaklizAde tarih ilmini, “gecmis olaylarin vakitlerinin tayinidir™"’

seklinde
tammlar ve meseleyi daha da agmak i¢in su Ornegi verir. Buna gore, “kitaba su giin
olarak tarih yazildi” ciimlesinden, onun zamam su giin olarak belirlendi, anlam
ctkmaktadr. Peygamber zamawmnda “su sekilde” veya kral zamaninda “bu gekilde”
herhangi bir olay meydana geldi, denildigi gibi, kissalar1 igine alan kitaba da,
kissalarm tarihlerini tayin ettigi igin, “tevdrih kitabt” denir.”zzov Buna gore tarih
ilminin, ge¢miste meydana gelen olaylarin yer, zaman veya daha baska sartlar
cergevesinde, bu tarihlerin tayini ve tespiti {izerinde durdugu anlasilmaktadir. Aym
zamanda Sacaklizdde tarihin amacini, geg¢miste yasanan olaylara bakip; hatalarin

tekerriir etmemesi, insanlara fayda saglayan meselelerde ise, yol gistermesi ve onlara

151k tutmas: bakimindan ders ve ibret veren bir ilim olarak degerlendirmektedir.
3.4.2.1.1.2. AKli Bilimler

Islam diigiincesinde bilimlerin; kaynagi, yapisi, karakteri, bilimler aras: iligkiyi
ortaya koymak ve egitimde belirli bir planlama yapabilmek gibi muhtelif ol¢iit ya da
Olgiitler esas alinarak smiflandirildigii daha o6nce ifade etmistik. Bu tasnif
sekillerinden en yaygin olam1 hi¢ siiphe yok ki, bilimlerin kaynagi ve karakteri
agisindan, en genel anlamda “Akli ve Nakli Bilimler” seklinde yapilan tasnif
bigimleridir. Iste biz bu bdolimde nakli ilimleri daha sonraya birakarak, Islam
kiiltiiriinde “Akli Bilimler, Yabanci Bilimler, Yunani Ilimler, Felsefi Ilimler, Acemi
llimler” geklinde ifade edilen ilimleri, Sagaklizdde’nin perspektifinden ele alip

inceleyecegiz.
3.4.2.1.1.2.1. Matematik (RiyAziyyat) ilmi

Sagakhizade, riyaziyyat (matematik) ilmini aragtirmaya bu ilmin tarifiyle baglar
ve burada, Tagkdpriiliizdde’ nin bu ilimle ilgili tarifine atifta bulunarak, sunlar1 séyler:
“Riyaziyyata gelince o, Tagkoprilizdde’ nin ‘Miftdhu’s-Sadde  (Mevzuatu’l-
‘Ultim)’de soyledigi gibi sadece zihinde, maddeden tecridi miimkiin olan islerden

bahseden bir ilimdir ve dort kisma ayrilir. Bunlar; hendese, hesap; heyet ve

219 Sacaklizade, a.g.e., s. 189.
220 gacaklizade, a.g.e., s. 189.
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1 aqe 55221
musikidir.”

Riyaziyyat ilmi ile ilgili bu aciklamalar, Ibn Sina’min bir anlamda varlik
tasnifi de yaparak ilimleri simflandirdify, Aksamu ’l-Uliimi’l-Akliyye adli eserinde, bu
ilmi “orta ilim”seklinde adlandirarak yapmis oldugu agiklamalarin aynisidir. Buna
gore eger konu, madde ve cisimle ilgili olup, ancak onun sinirim asarsa, yani maddesiz
ve cisimsiz diislinlilebilirse buna riyaziyyat ilmi denmektedir. Meseld kiire veya
dairenin anlasilmasi ve kavramlmast icin, onlarin agac¢tan veya madenden
yapildiklarini diigtinmeye; insani anlamak igin, onun et, kemik ve kandan meydana
gelen bir sekil oldugunu bilmeye ihtiya¢ yoktur. Ciinkii bu ve benzeri seyler, bunlarin
maddi ciheti olmadan da anlasilabilir.

Riyaziyyat ilimleri; bazen dislinceyi gliglendirmesi ve zihni beslemesi
bakimindan, devleti idedl sekilde yonetmesi igin filozof bir devlet adaminin elde
etmesi gereken bir ilim, bazen felsefeye baglamanin mukaddimesi, bazen de bilgi ve

hikmetin anahtari olarak degerlendirilmistir.”*

3.4.2.1.1.2.1.1. Hendese (Geometri) Ilmi

Sagaklizdde, daha 6ncede ifade ettigimiz gibi riyaziyyat ilmini, hendese, hesap,
heyet ve misiki ilmi olmak iizere dort boliime ayirmaktadir. Hendese (geometri) ilmi,
riyaziyyat (matematik) ilminin ilk boliimiinii olusturmaktadir. Bu ilim, “miktarlarin
durumlarindan bahseden bir ilimdir. Yani hendese (geometri) ilminin konusu bitisik
nicelikler (kemmu’l-muttasi) dir ki, bunlar ¢izgi, yiizey ve egitimde kullamlan

.. . 522
cisimlerdir.”**

3.4.2.1.1.2.1.2. Hesap Bilimi

Sa¢aklizdde’nin, hesap ilmi ile ilgili goriisleri detayli degildir. Bu konuda o,
hesap ilminin tanimini vererek, bu ilmin maksadim belirtir ve konuyu baglar.
Sacaklizade’ye goére hesap ilmi, “mdlumattan (mdlum olan sayilardan), mechul
sayilarin ¢ikardmasim saglayan  kanunlart veren bir ilimdir. Onun konusu ayrik
2224

nicelikler (kemmii’l-miinfasil)dir ki bu, sayilardir.

Sagaklizdde’nin, hesap ilmi ile ilgili bu tarifinin hemen hemen aymsim, Ibn

221 gacaklizade, a.g.e., s. 179.

222 platon (Eflatun), Devlet, gev. Sabahattin Eyuboglu- M. Ali Cimcoz, Tirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaymlari, VI. Baski, Istanbul 2000, s. 190-195.

223 SacaklizAde, a.g.e., s. 180.

224 Sacaklizide, a.g.e., s. 181.
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Haldun da gormekteyiz. Ibn Haldun bu tarifi ifade ederken biraz farkli bir yol
izlemektedir. Buna gére o, konuyu daha da genisleterek, “hesap sanati, cebir ve
mukébele, muadmeleler ve ferdiz ilmi” gibi ilimleri, “adedi ilimler (ulimu’l-
adediyye)” bashgi altinda toplayarak, Sagaklizide’nin hesap ilmi konusundaki
tammini, cebir ve mukabele ilmini tanimlarken ortaya koymaktadir. Ibn Haldun,
“cebir ve mukébele de, ilm-i adedin subelerindendir” der ve soézlerine séyle devam
eder: Bu da, farazl bir mélum (bilinen) cihetinden giderek mechul (bilinmeyen) bir
adedin bulunmasini ve ¢ikarilmasim temin eden bir sanattir. Ancak malum ile mechul

arasinda bu hustsu gerektiren ve temin eden bir nispetin bulunmasi lazimdir.

3.4.2.1.1.2.1.3. Hey’et (Astronomi) Bilimi

Sacaklizade hey’et ilmini incelemeye bu ilmin tarifiyle baglar. Bu tarif, onun bu
ilme bakigim da ortaya koymaktadir. Buna goére, onun tarifi soyledir: “Hey’et
(astronomi), filozoflarin tedvin ettigi heyeti kastederek soyliiyorum ki bu ilim,
filozoflarin gozlem ve tahminlerine delalet eden ulvi ve sifli cirm (cisim) lerin
hey’etinden bahseden bir ilimdir””**® Burada zikredilen, “ulvi” ve “sifli” ifadeleri
Sacaklizdde’nin, hey’et ilmiyle ilgili degerlendirmesinin iki farkli boyutunu ortaya
koymaktadir. Bu a¢idan hey’et ilminin, “ulvilik” y6ni, bu ilmin faydasi ve
gerekliligini; “stiflilik” yoni ise, bu ilmin din bakimindan zararimi ifade etmektedir.
Sacaklizdde’nin  hey’et ilmine yaklasimimin iki yonli oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bunlardan birisi, astronomi ilminin tanmiminda ifade edilen ulvilik me’i;
yani bu ilmin faydalarindan birincisi; bu ilmin yer, gok ve bu ikisi arasindaki
varliklarin giizellikleri, incelikleri ve hikmetlerinin Allah’a delaletini gOstermesidir.
Ikinci fayda ise, kiblenin tayini ve namaz vakitlerinin tespiti gibi daha ziyade giinliik dini,
pratik amaglar1 gerceklestirmeye yonelik meseleler iizerinedir.”’

Sagaklizdde’nin astronomi ilmine yaklagimindaki ikinci ydn ise, yine
yukaridaki tanimda ifadesini bulan siiflilik yoniidir ki o, burada menfi bir tutum
icerisindedir. Bu yaklasimdaki menfi tavrinin sebebi ise, yildizlarin hareketlerine
dayanarak gecmis, gelecek ve iginde bulundugumuz zamanla ilgili olarak, Allah’in
bilgi, irdade ve kudretini digarda birakan bazi hiikiimler ¢ikarilmasidir ki bu, tamamen

din disadar.

25 fbn Haldun, a.g.e., 11, 5. 1152.
226 Sacaklizade, a.g.e., s. 181.
227 Sacaklizade, a.g.e., s. 182.
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3.4.2.1.1.2.2. Mantik (Mizan) Bilimi

Mantiga, “mizan” ya da “6l¢li” ismini veren SagaklizAde’ye goére bu ilim,
“diigiincenin, dogru veya yanhshginm bildiren kanunlar ilmidir ve mantik ilmi, dili
hatadan  koruyan nahiv ve sarf ilmi gibi, disinme konusunda kisiyi zihni
yamimalardan korumaktadr™*® Sagaklizdde’nin, Mantik ilmini; “diistinceyi, zihni
yanilmalardan koruyan kanunlar”  bigimindeki tamimi, pek c¢ok Islam filozofu
tarafindan da, aym1 veya benzer sekilde dile getirilmistir. Mesela bu agidan, Farabi bu
ilmi, “akilsallar konusunda insami hata yapmaktan, ayagi kaymaktan ve yanlisa

229 olarak, yine Ibn Haldun, “mahiyetleri tanitan tarifler

dismekten koruyan kanunlar
ve tasdikat ifdde eden hiiccetler hus@isunda sahih olam, fisid olandan ayirt etmeye
esas teskil eden bir takim kaidelerden ibaret™™ bir ilim olarak tanimlanmgtir.
Sagaklizdde’nin kendisi de dahil olmak iizere burada atifta bulundugumuz Kkisiler,
mantik ilmini gayesi bakimindan tanimlamiglardir. Mantik ilminin bunlardan baska;
“bilinmeyene sthhatle varabilmek igin, bilinen birtakim tasavvur ve tasdiklerin
ahvélinden bahseden bir ilim”, hakikate sevkeden zihin islemlerinin bilimi” ya da Ibn
Sind’da oldugu gibi bir “alet-i kan(niye” seklinde, konusuna gore veya buna benzer
daha baska agilardan tammlari yapilmistir. ! Dolayisiyla burada mantik ilminin diger
tamimlamalar1 bir yana, amaci bakimindan yapilan tanimlar, Sagaklizdde’nin vermis
oldugu tamimla anlam bakimindan ayni paralelde goziikkmektedir. Bu bakimdan
Sagaklizdde’ye gore mantik ilmini, disiinme konusunda dogru olani, yanlis olandan

ayirdetmek husfisunda, insam1 yanmilmaktan koruyan kanunlar olarak anlamak

mumkiindir.
3.4.2.1.1.2.3. Tip Bilimi

Sacaklizade, tib ilmiyle ilgili olarak, once bu ilmin konusu, 6nemi ve dini
hiikmii tizerinde durmaktadir. Buna gore tib ilminin konusu s6yledir: “Sihhat ve
hastalikla ilgili olarak, insan bedeninin hallerinden bahseden bir ilimdir. Ilag ve gidd’
(vivecek ve icecek) meselesi ise, bedenle ilgili bir konudur. Daha acik bir ifadeyle,

beden igin neyin yararli veya mneyin zararli oldugu meselesi, t1b ilminin asil

228 Sacaklizade, a.g.e., s. 182.

229 parabi, Thydu’l- Ulim, s. 53.

20 jbn Haldun, a.g.e., 11, 5. 1161.

31 Necati Oner, Klasik Mantik, Divan Yaymlari, Ankara 1991, s. 3.
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meseledir.”

3.4.2.1.1.2.3.1. Tesrih (Otopsi) Bilimi

Sagaklizade’ye gore tesrih ilmi, “insan wzuvlarindan ve bu uzuviarm terkib
ozelliklerinden bahseden bir ilimdir. Ve bu ilim, tib ilminin kisimlarindandr.”**>
Buna gore tesrih ilmi, insan viicidunun kalp, damarlar, sinir, kemikler, kikirdak ve et
gibi muhtelif kisimlarindan ve bunlarin viichttaki tertip ve diizeninden

bahsetmektedir.
3.4.2.1.1.2.4. Miinazara ilmi

Sagaklizade’ye gore, tartigma us@li ve yoOnlendirme sanatt da denilen
miinazara ilmi, tartisma konusuyla ilgili olarak, belirli bir amaca yonelik fikirleri,
belirli bir amaci olmayan diisiince ve fikirlerden ayirt etmeyi saglayan kanunlar
ilmidir. Bu ilmin konusu, arastirma ve sorgulamalardir. Ciinkii bu arastirma ve
sorgulamalarda belirli isaretlerden bahsedilir ki bunlar, maksath bir diisiincenin
varligimi ifade eder.”** Buna gére miinazara ilmini, bir miizakere ve miinakasa ilmi
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ancak buradaki tartigma giindemsiz ve amagsiz
bir tartisma olmayip, her sey belirli bir metodoloji igerisinde cereyan etmektedir.
Sacaklizade’nin goriisine gére bu ilmin faydasi ise, miinazara hustsunda kisiyi

hatadan korumaktir.
3.4.2.1.1.2.5. Cedel ilmi

Sagaklizide, cedel ilmi i¢in ayn bir konu tahsis etmemistir. Ancak o, “cedel ile
miinazara iliskisi” bashgi altinda bu iki ilmin mukayesesini yaparken, onun cedel
ilmiyle ilgili goriisleri de ortaya ¢ikmaktadir. Sagaklizdde’ye gdre miindzara ilmi,
cedel ilminden farklidir. Cilinkii miinazara ilmi de her ne kadar, bir miinakasa ve
miizakere ilmi olsa da, burada amag¢ tamamen dogruya ulasmaktir. Ancak cedel ilmi, ne
sekilde olursa olsun bir miinakasada, kisinin durumunu koruyarak, rakibini maglib

etme konusunda kisiye giic kazandiran bir ilimdir.?*’

232 Sacaklizade, a.g.e., s. 184.
23 Sacaklizade, a.g.e., s. 185.
2% Sacaklizade, a.g.e., s. 141.
23 Sacaklizade, age.s. 142,
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3.4.2.1.1.2.6. Kelam ilmi

Sagaklizdde’nin digtince diinyasinda keldm ilmi, “akli ilimler” smifina
dahildir. O, ilimleri faydasi ve zarar1 bakimindan kategorize ederken, s6zii akli
ilimlere getirir ve sbyle der: “Bu ilimlerden (faydali ilimler) bir kismi da, akli
ilimlerdir ki bunlar, mizdn (mantik), miindzara, keldm ilminin ilkeleri gibi
ilimlerdir.”>° Hemen belirtelim ki, Sagaklizdde gerek burada, gerekse konunun
ilerleyen kisimlarinda, Gazali’yi takip ettigi gorilmektedir. Zira Gazali’ye goére de
kelam ilmi, felsefi veya akli ilimler i¢indedir. Gazali, ilahiyat (metafizik) ilmini
tanimlarken, bu ilimle ilgili olarak sunlar soylemektedir: “Bu ilim, Allah’in zdt ve
sifatlarindan bahseder ki, keldm ilmi icindedir. Ciinkii feldsife baska bir ilimle
kelamciardan ayrilmis degildir. Belki ayrildiklart noktalar, bazist kiifrii, bazisi
bid’ant gerektiren goriigleri dolayisiyladr.  Nitekim mutezile, bdtil goriisleriyle
kelamcilardan — ayrildigr  gibi, felsefeciler de bu konularda kelamcilardan
ayrilmislardir. BT Gorildigii gibi ilahiyat (metafizik) ile kelam ilmi arasindaki konu
birligi, bu iki ilim dalmi ayni sinif icerisinde bulugturmaktadir. Sagaklizade’ye gore
kelam; din usilii” olarak da isimlendirilen kelam ilmi, “delil getirmek ve iizerinden
stipheleri izdle etmek siretiyle dini akideleri ispat etme giicii elde edilen bir

ilimdir.”**

3.4.2.1.1.3. Dini (Seri) ilimler
3.4.2.1.1.3.1. Kur’an’i ilimler

Sagaklizade’nin bilimleri siniflandirma sisteminde, en fazla lizerinde durdugu
ilim dallarindan biri de Kur’an’i ilimlerdir. Cilinkii onun, kiraat ilminden tecvid ilmine
ve hatta Kur’an’in bazi boliimlerinin tefsirine kadar ¢ok genis bir alani i¢ine alan
konularla ilgili olarak uzun bir tahsil siireci ve bunun neticesinde telif etmis oldugu
pekcok eseri vardir. Kur’ani ilimler; “tefsir ilmi, Kur’an’in diizeniyle ilgili ilim,
tecvid ilmi, kiraat ilmi, mushaflarin yazimi ilmi, Kur’an okumaya baglama ilmi,

Kur’an’daki duraklar ve hafizlik ilmi”** gibi muhtelif subelere ayrilmaktadir.

26 Sacaklizade, a.g.e., s. 84.

87 Gazali, ihyau Ulimi’d-Din, Cev. Ahmet Serdaroglu, Vefa Yaymlari, Istanbul 1986, s. 62.
28 Sacaklizade, a.g.e. , s. 143.

29 Sacaklizade, a.g.e., s. 84.
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3.4.2.1.1.3.1.1. Tefsir iimi

Sagaklizdde’ye gore tefsir ilminin anlami; “Kur’an’in manalarini  beydn
etmektir. Onun konusu; Kur'an’in ibdresidir. Ve tefsir ilminden maksat; Allah’n,
Kur’an’n  keldmiyla neyi murdd ettigini takat élciisinde miitila  etmektir.”**
Demek ki tefsir ilmini, insanimn giicli nisbetinde Kur’an ibareleri tizerinde diisiinmek
ve Allah’in muradina uygun olarak onu okumak, anlamak ve yorumlamak seklinde

degerlendirmek gerekmektedir.
3.4.2.1.1.3.1.2. Tecvid ilmi

Sacaklizade, tecvid ilmini liigavi olarak, “giizellestirmek, 1stiléhi olarak ise,

»241 seklinde tammlamaktadir.

harflerin ¢ikis yerleri ve sifatlarindan bahseden bir ilim
Sagaklizade, harfleri tamima, ¢ikis yerlerini bilme ve hakkimi vererek kullanabilme
konusunda bir meleke ve yeterlilik olugsmasi sebebiyle tecvide, bir “ilim” olarak
bakmaktan ziyade, kiside meydana gelen bir “meleke” olarak degerlendirme
diistincesindedir. Bu ¢ergcevede o, sunlar sdylemektedir: “Tecvid ilmi, harflerin
hakkini verme konusunda, gii¢ yetirilen bir meleke olarak da bilinebilir. Cunku ilimlere
isim; meselelerin kendisi ve bu meselelerden elde edilen idrdklar marifetiyle
verilebildigi gibi, meselelerin idrdklarindan hasil olan melekeler olarak da ifade
edilebilir. Burada, sifatlari ve c¢ikis yerleri bakimindan, harfler hakkiyla ortaya
konuldugu ic¢in, buna bir ilim adi verilmeyip, aksine giizel okuyawn bir sifati olarak
“tecvid” denmistir.”**

Tecvid ilminin konusunun, “Kur’an’in harfleri veya kelimeleri” oldugunu
iddia edenlere karsi Sacaklizide itirazda bulunur. Ciinkii harflerden maksat, Arap
harfleridir ve nerede olursa olsun, onlar1 mutlak olarak arastirmak, incelemek ve
tizerinde c¢alismak tasrif ilminin konusudur. Bu agidan olsa gerek bazi ulemé, sarf
ilmi i¢in telif etmis olduklar1 eserlerinin bir bolimiini tecvid ilmine ayirarak, tecvid
ilminin, sarf ilmi igerisinde oldugunu gdstermek istemiglerdir. Oysa tecvid ilminin
konﬁsu, genel anlamda Arap harfleri veya kelimeleri olmayip Kur’an’nin okunusu

bakimindan harfler ve harflerin 6zelliklerine miinhasir meselelerdir. Bunun i¢in zaman

igerisinde tecvid ilmi, Kur’an harfleri ve kelimelerinin durumunu daha iyi anlamak

240 Sacaklizade, a.g.e., s. 163.
241 gacaklizade, a.g.e., s. 128.
22 gacaklizade, a.g.e., s. 129.
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icin ulema tarafindan sarf ilminden aymrlarak, miistakil bir ilim dali haline

ge:tirilmigtilr.243
3.4.2.1.1.3.1.3. Mushaflarin Yazim ilmi

Sacaklizade’ye gore, “mushaflarin yazumi ilmi, asil (eimme) mushaflarin nasil

244 Sacaklizade burada, yazilig itibariyle mushaflarin ilk

yazildigini bildiren bir ilimdir.
niishalarini  kastederek, bunlar igin “imdm” kelimesinin ¢ogulu olan, “eimme”
ifadesini kullanmaktadir.**® Bununla ilgili olarak Sagaklizdde, “eimme, mushaflarin
bir syfatidir. Bununla da, Hz. Osman’in halifeligi zamamnda, onun emriyle

sahabenin yazmis oldugu mushaflar kastediyorum” **¢ demektedir.
3.4.2.1.1.3.1.4. Kiraat IImi

Bundan o6nceki boliimlerde kiraat ilmi ile yakin iligki igerisinde olan tecvid
ilmi ve mushaflarin yazimi ilmi konusu iizerinde durmustuk. Tecvid ilminin, Kur’an
harflerinin ¢ikis yerleri ve harflerin &zelliklerinden bahsettigini, mushaflarin yazimi
ilminin ise, ilk Kur’an niishalarinin nasil tesekkiil ettigi meselesini ihtiva ettigini
ifade etmektedir. Burada ise, yine Kur’an kiraati, yani onun okunus sekilleri ve
bunun, Peygamberimizin okuyusuna isnddi bakimindan rivayetlerin sihhati tizerinde

durmaktadlr.247
3.4.2.1.1.3.2. Hadis ilmi

Sagaklizdde’nin ilimleri siflandirmasinda, “Dini [limler” igerisinde yer alan bir
diger ilim dal1 hadis ilmidir. Bu ilmi, “rivAyet ve dirdyet” olarak iki kisma ayirir. Buna
gore, rivayet, hadislerin lafizlarii bilmektir. Bu kismin Kur’an’i ilimlerdeki karsiligs,
Kur’an’in nazmim bilmektir. Bu ilmin konusu, Nebi (sav) nin zatidir. Ciinkii bu
ilimde onun, sdz ve davraniglarindan bahsedilir.”** Burada ortaya koydugu “rivayet”
kelimesinin anlaminda bir daralmighk g6ze ¢arpmaktadir. Ciinki bildigimiz
kadariyla rivayet kelimesi, Peygamber’in sadece hayatimi igine almaz; Peygamber’in

hayatina ilave olarak, onun hayatinin nakledilmesi ve hadis nakleden gahislarin isnad

243 gacakhizade, a.g.e,. s. 129.
2 Sagaklizade, a.g.e., s. 131.
25 Sacaklizade, a.g.e., s. 132.
246 Sacaklizade, a.g.e., s. 134.
247 Sacaklizade, a.g.e., s. 147.
28 Sacaklizade, a.g.e., s. 167.
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zincirini de i¢ine almaktadir. Sagaklizade, konunun sadece Peygamber ile olan yoniinii
vurgulamakta, ancak bu rivayet konusunu ifade eden nakil ve isnad kisminina
deginmemektedir. Sagaklizade’ye gore hadis ilminin diger boliimii, dirdyet olup, bunun
Kur’an ilimlerindeki karsii§1i ise tefsir ilmidir. Bu ilmin konusu, Nebi (sav) ye
delaleti bakimindan, hadis ilmi ve bunu nakledenlerin hallerindeki ihtilaflar a¢isindan,
zayiflik ve sthhat durumunu bilmektir. Nakledenlerin hallerindeki ihtilaflar konusu,
hadis usiilii olarak isimlendirilen bir ilimdir. Bunun konusu da hadisin kendisidir;

ancak hadisin subtitu bakimindandir.?*’

3.4.2.1.1.3.3. Fikih ilmi

9%

Sagaklizdde fikih ilmini, “umimi” ve “hus(isi” manada olmak {izere iki
kategoride degerlendirmektedir. Umfimi manadaki fikih ilmiyle, dinin sadece ser’i ve
ameli kisimlarim degil, bu ilmin bagimsiz bir disiplin haline gelmedigi Islam’m ilk
donemlerinde oldugu gibi itikadi, tasavvufl ve ahlaki yoniinii de igine alan daha genis
bir anlayisim kastetmektedir. O, hustisi manadaki fikih ilmiyle ise, dinin sadece ger’i

ve ameli hiikiimlerini igine alan kismina isaret etmektedir.”>

3.4.2.1.1.3.4. Ahlak ilmi

Sagaklizade’nin diisiince diinyasinda ahlak ilmi, genel anlamda ahlak ilmi ve
tasavvuf ahlaki olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Onun, ahlak ilmi ile ilgili
olarak, ozellikle tizerinde durdugu ahldk anlayigi, kendisinin de miintesibi oldugu
tasavvuf ahlakidir. Ancak biz, 6nce genel ahlak anlayisi ile ilgili gortiglerini incelemek
istiyoruz. Onun, bu ilim hakkindaki gorisleri soyledir: “Kalbin halleriyle ilgili bir
ilim olarak isimlendirilen ahlak ilmi, erdemli ahldk ve bunu elde etme yollar: ile
erdemsiz ahlak ve ondan kacinma yollarimi agiklayan bir ilimdir. Bu ilmin konusu,
nefsani melekelerdir, maksadi ise, rezil ahldki terk edip faziletli ahlikla

siislenmektir.”®!

29 Sacakhzade, a.g.e., s. 167.
20 Sacakhzade, a.g.e., s. 154.
21 Sacakhizade, a.g.e., s. 169.
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3.4.2.1.1.3.5. Tasavvuf ilmi

Sacgaklizade, “Suyiti, tasavvuf ilmini, kalbi Alléh’a soyutlama olarak tamimlar
ve su yorumu yapar: Derim ki, tasavvuf ilmi, bu soyutlama ilmidir>*>* Tasavvufla
ilgili olarak buradaki yaklagiminda da yine, yukaridaki tanimin paralelinde tevhid,
tevekkiil, ziihd, zikir, sabir ve uzlet gibi temel tasavvufi ahlaki uygulamalarla, kalbi
manevi kirlerden temizleyerek, Allah’a ulagsmay1 esas alan bir yaklasim icerisinde

oldugu goriilmektedir.
3.4.2.1.1.3.6. Lediinni ilmi

Tasavvuf ilmi ile benzerlik tasimakta olup, Sagaklizdde bu ilme ayni zamanda,
“miikdsefe ilmi, mevhibe ilmi, swlar ilmi, yiice ilim, verdset ilmi ve hakikat ilmi>
adlarn1 verilmektedir. Demek ki tasavvuf ehlinin, Allah’in 6gretmesi neticesi elde
ettiklerini beyan ederek, zahir alimlerine karsi iftihar ettikleri batin ilmi, sirlar ilmi,
mikagefe ilmi, hakikat ilmi ve hatta kalpler ilmi gibi ilimlerin hepsi, lediinni ilmin

icinde yer almaktadir.>>*

3.4.2.1.1.3.7. Meviza (Ogiit) ilmi

Bu ilmin, insanlar1 iyi ve giizel olan seylere tegvik, kotii ve ¢irkin olan
seylerden de yasaklama ve sakindirma mevzlnda sarfedilen s6z veya 6giitleri igine alan

ve insanlara yol gosteren bir ilim tiiriidiir.>>’
3.4.2.1.1.3.8. Feraset IImi

Feraset ilminin, insamin dig goriiniimii veya fiziksel Ozelliklerinden hareketle,
onun ahlaki veya karakteristik Ozellikleri iizerinde bilgi elde etmeyi miimkiin kilan bir

ilim oldugunu soyleyebiliriz.>°

22 acaklizide, a.g.e., s. 169.
23 Sacaklizade, a.g.e., s. 171.
2% Sacaklizade, a.g.e., s. 160.
255 Sagakhizade, a.g.e., s. 173.
256 Sacgaklizdde, a.g.e., s. 181.
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3.4.2.1.1.3.9. Riiya Tabiri

Sacaklizade’ye gore “riiyd tdbiri, riiydmn yorumu veya onun isdret ettigi seyin
beydm anlamina gelmekte olup bu, miikdsefe ve ictihad yoluyla miimkiin
olabilmektedir. Deldlet eden ya gorilenin aymdr, ya da riiydda goriilen olayla,

tabir edilen veya yorumlanan olaym uygun sekilde anlatimidir.”*>’

3.4.2.1.1.3.10. Fars Dili ilmi

Sagaklizade’nin dini ilimler bahsinde son olarak ele aldifi ilim Fars dili
ilmidir. Fars dilini 6grenmek bizatihi bir amag¢ olmayip, dini ilimlerle miinasebeti
bakimindan incelenmesi gereken bir ilimdir. Onun bu dille ilgili goriisleri soyledir:
“Stiphesiz ki, Fars dilini 6grenmek liizumludur. Zira miirtedlik ve bosanma lafizlaryla
ilgili boliimler basta olmak iizere, fetva kitaplarmmn ¢ogundaki bazi meseleler Farsca
tabir edilmeyi gereksinim duyar. Bununla ilgili olarak pek ¢ok faydal kitap telif
edilmistir. Onu Ogrenmenin miistehap oldugu husiisunda siiphe yoktur. Ancak
talebeyi ona derinlemesine dalmaktan sakindwrmak gerekir. Ciinkii bu, sacma giirler
yazmaya gotiiriir ve faydali ilimlerden alitkoyar. Bu ise, akilsizlar, zalimler ve dini

zayif olanlarla ayn yerde birlestirir.”*>®

3.4.2.1.2. Zararh ilimler
3.4.2.1.2.1. Felsefe

Sacgaklizade felsefeyi aciklarken, kelimenin etimolojik olarak analizi sadedinde
kullandig1, “hikmet, sevgi, hikmet sevgisi veya hikmeti seven” gibi tammlamalari,
Sagaklizdde’nin kendine 6zgii bir tutumu veya durusu olarak gérmekten ziyade, ilmi
olarak sadece bir durum tespiti olarak gérmek gerekir. Yani gerek felsefe, gerekse
filozof kavramlarmin insanlarin zihninde nasil algilandigim, Ibnu’l-Kayyim el-
Cevzi’den hareketle ortaya koymaktadir. Ciinkii zorunlu olarak, bu ifadelerin ilmi
kargilig1 budur. Yoksa felsefe ile ilgili olarak, insan zihnine sicak gelen bu ifadelere
bakip da, Sagaklizdde’nin felsefe veya filozoflar1 tasvip ettigi veya bu goriisleri
paylastig1 gibi bir degerlendirme yapmak yanlis olur. Buna ilaveten onun felsefe ve

filozoflara karg1 genel tavrina bir biitiinlik igerisinde baktigimiz zaman, bizim

257 Sacaklizade, a.g.e., s. 193.
258 Sacaklizade, a.g.e., s. 195.
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yaptigimiz bu degerlendirmenin haklilig1 daha iyi anlagilacaktir ki, bundan sonraki
arastimamiz da bunu dogrular mahiyettedir. Ayrica bu ifadelerin kendisine dayandig
[bnuw’l-Kayyim el-Cevzi de, ilmi olarak bdyle bir tanim vermis ama onun da genel
anlamda felsefeye yaklasiminin ne kadar menfi oldugu mélumdur. Yani bir
anlamda Ibnu’l-Kayyim ne kadar felsefeciyse, Sacaklizide de o kadar felsefeci ve
felsefe yanlisidir. Bu nedenle Sacaklizdde’nin yaklagimimi da bu perspektiften
degerlendirmek gerekmektedir.

Felsefe ve filozof kelimelerini izah ettikten sonra yine buradan devam ederek,
filozoflarla ilgili baz1 agiklayict beyanlarda bulunur; ancak filozoflar hakkinda
burada zikredilen bazi ifadeler olduke¢a agirdir. Buna gore Sagaklizdde, sozlerini soyle
siirdiiriit: “Insanlarin ¢ogunun nazarinda, kisaca ‘‘feldsife” olarak bilinen kisiler,
iddialarinda, aklmin  geregine gore goriis ortaya koyan ve peygamberlerin
dinlerinden c¢ikan kisiler olarak anlasilmistir. Miiteahhirinin goriisiine gore ise,
Aristoteles’in pesinden gidenler anlasilmistir ki onlar, ozellikle messdilerdir. Ve Ibn
Sind, messdilerin usillerini, Sifd ve diger kitaplarinda ortaya koymustur. Meseld
“alemin kidemi” ifadesiyle ilgili olarak bilinen ilk kisi Aristoteles dir ki o, putlara
tapan bir miisrik idi. Onun ilahiyat konusunda séyledikleri biitiin sozler, bastan sona
hatadir. Miisliiman firkalar, onu reddederek neticesini ortaya koymuslardir.”>’
Gortildiigli gibi Sagaklizdde’nin burada filozoflarla kastettigi, basta Aristoteles olmak
iizere, onu takibeden ve “messdiler” olarak ifade edilen filozoflardir. Bu akimin
Islam disiincesinde 6nde gelen temsilcileri ise burada zikredilen Ibn Sina basta
olmak iizere, Farabi ve Ibn Riisd gibi akilci filozoflardur.

Sacaklizade’nin felsefe ve filozoflara karsi olan olumsuz yaklasimimin pek ¢ok
nedeni olabilir. Bu gergevede onun asil ihtisasinin akli ilimlerden ziyade tefsir, tecvid,
kiraat, hadis ve fikih ilmi gibi daha ziyade nakli ilimler alami olmasi veya daha
ziyade felsefi diislinceye mesafeli olan alimlerin izini takip etmis olmasi gibi
hususlar, ilk akla gelen nedenler olarak dusiiniilebilir ki, bu bir yere kadar
anlagilabilir. Ancak kanaatimizce, felsefi diigiinceye bu denli muhélif olmasmnin
nedenlerinden bir tanesi de, yasadigt doénemin bu ilimle ilgili genel tutumudur.
Ciinkii onun yasadigi donemlerde Osmanli diigiince hayatinda, akli ilimler gereken
degeri gormemekte ve daha ziyade hadis, fikth ve fikih usfli gibi nakli ilimler

revagtadir. Bu nedenle, felsefe ve hatta belirli oranda akli diisiinceye ihtiya¢ duyan

% Sacaklizade, a.g.e., s. 223-224.
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kelam ilmine karg:i bile belirli bir mesafe vardir ve dogal olarak Sagaklizdde’nin de

bu siirecten etkilenmis oldugunu séylemek yanlis olmaz.
3.4.2.1.2.2. Sihir {lmi

Sagaklizdde, “zararli ilimler” simifinda, felsefe ve yildizlarin ahkdmi ilmi ile
birlikte ele aldif1 sihir ilmi igin miistakil bir b6liim ayirmaz. Ancak o, bu ilmi, diger
ilimler igerisinde, Ozellikle de felsefeyi ele aldigi bdlimde degerlendirmeye tabi
tutarak, bu konudaki goriislerini ortaya koyar. Bu manada, felsefe ve filozoflan
zemmettigi boliimiin bir yerinde kendi kendine, “eger sen felsefe ile mesgul olanlarin
Cehennem’e gidecegi hiikmiinii nereden ¢ikariyorsun, diye soracak olursan” seklinde
bir soru soran Sacaklizide, cevap olarak; “onlar, kendilerine zarar verecek ve faydasi
olmayacak seyleri 6greniyorlardi. And olsun ki, onu satin alanin ahiretten bir nasibi

#2600 By ayet, sihir kitaplariyla mesgul olarak, kendi

olmadigum biliyorlard.
kitaplarina gerektigi kadar iltifat etmeyen, Tevrat ehli i¢in nazil olmustur. Biitiin
bunlara ilave olarak Gazali’nin de, zemmedilmis ilimler igerisinde gordiigii bu ilmi

O0grenmek haramdir. >

3.4.2.1.2.3. Yildizlarin Ahkami Tlmi

Sagaklizdde, “haram olan ilimler” bahsinde, yildizlarin ahkami ilmiyle
ugrasmayl da haram olarak niteledikten sonra, bu ilmin tanimimi verir. Buna gore
yildizlarm ahkami ilmi; “feleki tesekkiillerle siifli olaylar iizerine delil getirmektir. %
Buradaki “feleki tesekkiiller’den maksat, feleklerin ve yildizlarin durum ve vaziyetleri
demektir. Mesela, felek ve yildizlarin birbirlerine yakinligi, karsi olma durumlar,
ii¢li, dordii veya altis1 vs. bir arada bulunmas: gibi hususlardir. Iste yildizlarm ahkami
ilmi, bu gok cisimlerinin pozisyon ve hareketlerine bagl olarak, kisi ve olaylara tesir

etme varsayimi iizerinde durmaktadir.”®®

260 2 /Bakara, 102.

261 Sacaklizade, a.g.e., s. 229-230.
262 Qacakhizade, a.g.e., s. 111.

263 Gazali, Ihyd, s.79.
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3.4.2.1.2.4. Goz Boyama ve Cifr (harf) ilmi

Go6z boyama (sa’beze) ilmi o, baslayan el hareketinin hiz1 sebebiyle, goz 6niinde
olan bir seyi oldugu hakikatten bagka bir gekilde gostermektir. Onun ilmi haramdir.
Ciinkii o bir oyundur ve onun miiradifi sihirbazliktir.**

Sagaklizade, cifr (harf) ilmi ile ilgili olarak da sunlar1 séylemektedir: “Cifr
ilmine aym zamanda, harf ilmi de denir. Bu ilim, hecelerin harflerine birer rakam
verilmesiyle anlasilan ve bunun neticesinde elde edilen bir ilimdir. Onun amaci
gelecekteki gaip olan seylere muttali olmak, insanlari yonlendirmek vé onlar iizerinde

baski kurmaktir.”*%

3.4.2.2. Dini Hiikiim Bakimindan ilimlerin Smiflar
3.4.2.2.1. Farz Hiikmiinde Olan Ilimler

Sagaklizade’ye gore farz, “kulun, iginde bulundugu hal ile ilgili olarak
Allah’in, ona miikellef kildig1 meseleleri bilmesidir ki bunlar, itikdt, amel ve terk
(kaginmak) olmak iizere iic kisumdir*®  Farz  hiikmiini  ifade eden bu

miikellefiyetler, “farzi ayn ve farzi kifaye” olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.
3.4.2.2.1.1. Farz1 Ayn

Sacaklhizade’ye gore, “hél ilmi” de denilen farzi ayn ilminin manasi; “kulun
icinde bulundugu hdl ile ilgili olarak, Allah’'wn miikellef kildigi seylerin bilgisidir.
Buna gore hal ilmi; imani meseleler ile birlikte, ahlik ve fiillere taalluk eden farz ve
haram kilinan hususlar: bilmektir.”*®” Buna gore farzi ayn ya da hal ilminin, itikads,
ameli ve haram kilinan meseleler olmak iizere ii¢ boyutunun var oldugu
anlagilmaktadir. Kisinin dinen miikellef oldugu hususlar da; ya itikadi, ya da ameli
alanlarla ilgili meselelerdir. Yine dinen kag¢imilmasi gereken meseleler, haram olan
alanlarla ilgilidir. Buna gore, dini bakimdan itikdi, ameli ve haram olan meselelerin
bilgisini elde etmek farzi ayn hiikmiinde degerlendirilmektedir. Ornek verecek olursak;

Ramazan ayina ulagan bir kisi orug tutarken orucu bozan halleri 6grenmek zorundadir.

264 Sacaklizade, a.g.e., s. 112.
265 Sacakhzade, a.g.e., s. 113.
266 Sacaklizade, a.g.e., 8. 95.
267 Sacaklizide, a.g.e., s. 96.
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3.4.2.2.1.2. Farz1 Kifaye

Sagaklizade’ye gore farzi kifaye, “diinya ve ahiret hayati bakimindan, halkin
tamamimn, ihtivag duydugu seyleri mutlak olarak yerine getirmesidir.**® Seklinde

tamumlar.
3.4.2.2.2. Vicip Hiikmiinde Olan ilimler

Sagaklizade, “ser’i hikiimler bakimindan ilimleri simflandirma” sisteminde
vacibe pek fazla yer aymrmaz. Sagaklizdde, bu hilkkmi hem “vacibi ayn” hem de
“vacibi kifaye” seklinde isim olarak telaffuz etmis ve bu hiikme miinhasir bir béliim
ayirmig olsa da, bu hiikiim igerisinde hangi ilimlerin yer aldigindan bahsetmez.
Vicibi ayn hiikkmii, sahsi durumlarla ilgili olarak, kisinin dinen zorunlu olan seyleri
yerine getirmek ve mekrih olan seylerden de kagimmak i¢in, bu bilgileri elde etmesi
gerektigini ortaya koymaktadir. Vacibi kifaye hiikmii ise, yine dinen gerekli olan
seyleri yerine getirmek, zararli olan meselelerden de kag¢inmak igin, insanlarin

genelini ilgilendiren hususlarin bilgisini elde etmek gerektigini ihtivd etmektedir.”®’

3.4.2.2.3. Mendiib Hiikmiinde Olan ilimler

Sagaklizade’ye goére, mendip hilkmiinde olan ilimler sunlardir: Bunlardan
ilki, tasavvuf ilmidir ki, daha Once Sagaklizdde, farzi kifdye hiikmiinde olan
ilimleri sayarken, ahldk ilmini de bu hiikiim igerisinde degerlendirmis ve bu ilim i¢in,
“tasavvuf ilmi digindaki, ahlak ilmi” ifadesini kullanmisti?’® Ahlak ilminin, farzi
kifaye hiikmii icerisinde ele alindifim daha Once ifade etmistik; buradaki beyana
gore de, tasavvuf ilminin mendfip hiikmiinde oldugu anlagilmaktadir.

Bundan bagka, mend{ip hiikkmii igerisinde yer alan ilimlerle ilgili olarak sunlari
s6ylememiz miimkiin: Farzi kifaye hiikmiinde olan ilimlerin gerekliliklerini, bir yandan
insanlar yerine getirirlerken, diger yandan bu ilimleri 6grenmek; kisinin, stinnetleri
ve durumunda vaki olan tenzihi mekrihlar1 6grenmesi; Fetva kitaplarinin bazilarinda,
kendisine duyulan ihtiya¢ arttif1 igin Farscayr 6grenmek. Saz olan kiraatlar1 grenmek
de, mendiptur. Clinkii o, farz1 kifdye hiikkmiinde degildir. Bilindigi gibi, Sagaklizade

sahih kiraatlarin  6grenilmesini  daha o6nce, farzi kifiye hilkmii icerisinde

268 Sacaklizide, a.g.e., s. 102.
269 Sacaklizade, a.g.e., s. 110.
10 Sacaklizade, a.g.e., s. 110.
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degerlendirmisti. Ayrica, konu kopuklugu olmadig1 zaman, sahih hadislerin digindaki
hadisleri Ogrenmek; Riiyd tabir etmek mundibtur. Ciinkii Nebi (as), kendisinin ve

ashabinin riiyasini tabir etmistir.””"
3.4.2.2.4. Mekrih Hiikmiinde Olan limler

Sagaklizdde, mekrah olan ser’i hiikiimle ilgili olarak, “o, aklin rezilliginden
kaynaklanan kadim aski ve benzeri konularla ilgili siirlerdir. Bununla ilgili olarak
icinde fisk, icki ve gilmanlik ifadesi bulunan Arap siirlerini okumak, mekrihtur. Ciinkii

o, fuhsiyat iceren bir anmad”*"* demektedir.
3.4.2.2.5. Haram Hiikmiinde Olan Ilimler

Sagaklizdde’ye gore haram, “herhangi bir insamin normal yasaminda vaki
olmayan, dolayisiyla, insanlarin ¢ogunun yasaminda da yer etmesinden korkulmayan,
ancak dinen yasak olan bir ilimdir. Bu, yayginlasmamis olan herhangi bir iilkede
felsefe ve sihir ilmi o6grenmektir ki,  insanlarin ¢ogunun buna diismesinden
korkulmaz.”*" Burada, esasen 6zii itibariyle, dinen zararli olan felsefe ve sihir ilmi;
herhangi bir beldede, eger yayginlagmamig ve bu nedenle de, bunlardan korunmak
veya gelebilecek tehlikeleri savunmak i¢in ortada herhangi bir gerek¢e de yoksa, bu
ilimlerle mesgul olmanin haram oldugunu anlatmak istemektedir. Aksi halde bu
ilimler, yaygmlik kazanmis ve toplum nezdinde dinen tehlikeli bir hal almigsa, bu
ilimlerin ortaya koydugu zararlardan korunmak i¢in, bunlarin bilgisini elde etmeye
calismak dini bakimdan farzi ayn hiikkmiindedir. Ayrica filozoflarin vaz’ettigi ve
nagmelerden bahseden “misiki ilmi”, “g6z boyama ilmi”, “cifr veya harf ilmi” ve

“sihir ve tilsim ilmi” gibi ilimler de haram hiikmiindedir.*

3.4.2.2.6. Miibah Hiikmiinde Olan ilimler

Sacaklizide, miibdh hiikmiinde olan ilimler hakkinda olduk¢a kisa bir boliim
ayirir ve burada miibdh hiikkmiinde saydigi birka¢ ilim dali vardir. Onun, miibdh
gordiigi ilimler sunlardir: “Bu ilimler, i¢inde fisk ifadeleri bulunmayan, aksine

dag, vatan ve ayrilik konusu gibi miibah olan konular1 igine alan siir vs. ilimlerdir.

2 Sacakhzade, a.g.e., s. 117.
272 Sacaklizade, a.g.e., s. 118.
" Sacakhzade, a.g.e., s. 111.
2™ Sacaklizade, a.g.e., s. 116.
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Aym sekilde geometri ve tarihi bilgilere benzer seyler dgrenmek de, miibahtir. ">

3.4.2.3. Egitim Ve Ogretim Diizeyi Bakimindan ilimlerin Siiflandirilmasi

Sagaklizdde bu bolimde ilimleri, tahsil etme diizeyi bakimindan bir
smiflandirmaya tabi tutmaktadir. Buradaki siniflandirmada, tahsil diizeyini belirleyen
kriterler ise; kisinin yas seviyesi, anlama ve kavrama yetenegi, egitim bakimindan
gelismiglik durumu ve ilimlerin karakteristik 6zellikleri gibi ¢agdas pedagojik egitim
sistemlerinde de onemle iizerinde durulan muhtelif hususlardir’’® Yani bu
siniflandirma; kiginin bireysel farkliliklarn dikkate alinmak sGretiyle hangi yasta, ne
tir ilimleri, hangi diizeyde tahsil etmesi gerektigi ile ilgili bir bakis a¢is1 ortaya
koymaktadir. Bu simflandirmaya gére 6grencinin, ilimleri, egitim ve §gretim diizeyine
uygun olarak, daha kolay olan ilimlerden zor olanina veya daha basit seviyelerden
daha derin ve karmagik alanlarma dogru, belirli bir tertip icerisinde tahsil etmesi
gerekmektedir. Sagaklizade’ye gore bu siire¢ ve verilen egitim su sekilde olmalidir:
Egitime yeni baslayan birine, anlayabilecegi oranda iman telkini yapilir. Eger bu kisi,
bir ¢ocuk ise, okuyusu diizgiin olan bir hocadan, bitirinceye kadar Kur’an 6grenimi
yaptirilir. Bundan sonra, iman ve ehli siinnet akaidiyle birlikte, farz miktari namaz ve
ahlak ilmi ogretilir.

Ilimlerdeki tahsil siirecini ve bu siirecte katedilen mesafe neticesinde elde edilen
ilim seviyelerini belirli kategorilere ayirir. Buna gore her bir ilim diizeyini ifade eden
bir tammmlama vardir ki bunlar, daha alt seviyeden daha yukariya dogru, “iktisar,

iktisad ve istiksa” diizeyleridir.””’

3.5. Hilmi Ziya Ulken’in Bilim Simflandirmasi

3.5.1. Hilmi Ziya Ulken’in Yasadigi Donemin Bilim Anlayis1 Ve Somut Bir

Cergeve Olarak Bilim Smiflandirmasi

1901-1974 tarihleri arasinda yasayan Ulken, tilkemizde saglam bir felsefe ve
diistince geleneginin olugsmasinda biiyiik bir hizmet vermistir. Ulken, felsefe, sosyoloji,
psikoloji, antropoloji gibi sosyal bilimlerin hemen hemen her alaninda eserler yazmustir.

Ulken’in bilim anlayisim toplumsal konulara iliskin cesitli caligmalarmdan

"% Sacaklizade, a.g.e., s. 117.
276 Sacakhizade, a.g.e., s. 209.
217 Sagakhizade, a.g.e., s. 209.
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saptamak miimkiindiir. Ozellikle “Telif¢iligin Tenakuzlar”, “Sosyolojinin Mevzu ve
Usulii” ve “Soyagekim™ gibi incelemeler Ulken’in bilim anlayigim ortaya koymaktadir.
Ona gore bilim, “Kat'ilik dereceleri ne olursa olsun metafizik veya ilahi endiseler
disinda insanlarin tabiata ve kendilerine ait arastirmalart” 278 dir. Ulken burada
bilimin genel bir tammini vermektedir.

Bilim anlayist ¢ok a¢ik olmamakla birlikte, tekilcilikten c¢ogulculuga dogru
yoneldigi sOylenebilir. Bugiiniin bilimi gittik¢e pargaciktan biitlinctilige, varligin her
derecesinde artan 6zerklige, varlik derecelerini en basite indirgemek gayreti yerine her
dereceyi kendi yapisi ve vasiflarina gore tetkik metoduna, hésili bilimde monizm’den
pliralizm’e dogru gitmektedir. Bu ¢agdas bilim anlayisi nedeniyle insana 6zgii manevi
sosyal alemle organik arasindaki karsilikli etki, niifus ve iliskiyle agiklamasi gerekir.””’

Biiyii ve eski sakat diigtincelerin uzun stire bilimin yaninda yer aldiklarini, ger¢ek
bilimin bu kalintilardan zor kurtulabildigini, Astronominin dogmak i¢in Astrolojiyle
yiizyillarca savastigini; Kimyamn philogistone varsayimlarmmdan 18. yiizyilda
kurtulabildigini dile getirir. Fakat bilimin, biiyli ve gaybi bilgiden kesin bir ¢izgiyle
ayrilarak akil ve tecriibbeye dayanmasi yoniinde; tabiat1 tabiat dis1 sebeplerle agiklamay1
terk ederek olgular arasinda sebeplilik arama gibi ortak ilkeler bulm’a51 yoniinde
ilerlemesinin 6niine gegilemedigini bildirir. Bilimsel zihniyete yakisan yanlista israr
etmek yerine yeni arastirma alanlarina yonelmek ve yeni deney yontemlerini
kullanmaktir. Bunlara uyulmazsa bilim yerinde sayacak ve skolastik i¢cine girecektir.”*

Ulken, 20. Yiizyi1l oncesi bilimlerin ve bilim anlayigmin, toplumsal bilimleri
biitiinliyle dogal bilimlerin etkisi altinda biraktigini belirtir. 20. yiizyil sonrasi bilim
anlayiginda toplumsal bilimlerin dogal bilimlerin etkisinden kurtuldugunu belirterek bu
gelisimi soyle agiklar: Yirminci yiizyll basindan 6zellikle 1926’dan sonra bilim goriisti
gittikce degismistir. Tabiat bilimleri artik eski determinizmden, mekanizmden, statik
unsurculuktan bahsetmemektedir. Bunlarin yerine dinamizm, ihtimaliyet, hareketlilik,
degisme fikirleri yer almigtir. Tabiat bilimlerindeki bu gelisme ve yenilesme insan
bilimleri ve felsefede de tesirini gostermistir. Bu bilimler tiniversal ve kesin konular

aragtiran tabiat Urlinlerinin s6miirgesi olmaktan ¢ikmaya baslamistir.*®' Sosyal alanda

ortaya ¢ikan biitiin sorunlar bir hamlede ¢dzmeye kalkisan genel nazariyelerin yerini

78 Kongar, a.g.e., s. 159.

7 Hilmi Ziya Ulken, Toplum Yapisi ve Soyacekme, Doruk Tekin Yayinlari, Istanbul, 1971, s. 145.

280 Fazl Karahan, Hilmi Ziya Ulken’de Din Felsefesi, (Basiimamis Doktora Tezi) Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Izmir, 2007, s. 3.

2! Ulken, a.g.e., s. 146.
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tecriibi arastirmalar ve kismi nazariyeler almustir.”*

Ulken’e gore toplumsal bilimlerin konularini belirleme, sinirlarni ¢izme,
yaklasim ve tekniklerini saptama ¢abalar1 toplumsal bilimlerin kendi Uriniini
almaktan cok dogal bilimlerdeki gelismeyle belirlenmistir. Bir bagka deyisle Ulken,
toplumsal bilimlerdeki degismenin Dbiitiniiyle dogal bilimlerdeki deZismelere
baglamistir. Ulken, bilim simflamasinda, Marks ve Comte’un yaklagimlarindan bir
biresime ulagmaya calismistir. Ona gore; bir bilim siflamasinda, Comte’un dedigi
gibi statige karsi dinamik konulardan, Marks’in dedigi gibi tarihin mutlak ve devrim
ilkesinden degil her varlik derecesinde farkli sekil degismeleri ve evrim olgularmdan

s6z edilebilir. Bu yaklasimla Ulken bilim smiflamasim su sekilde yapmistir.

1. Mantik

2. Matematikler

3. Mikroskoplu madde ilmi
4. Kozmik tabiat ilmi

5. Mikro-Fizik

6. Hayat ilmi

7. Insan ilmi*%*

Hilmi Ziya Ulken’nin bilim smiflamasinda iizerinde durdugu toplum bilimi ve

psikoloji bilimi ile ilgili goriislerine kisaca deginelim.
3.5.2. Hilmi Ziya Ulken’e Gore Toplumbilimin Gelismesi

Ulken toplumbilimin bir bilim dali olarak ortaya ¢ikismmi Comte’a kadar
gotiirmektedir. Ulken, toplumbilim kelimesini ilk kez kullanan Comte’un bir gesit
“ictimai siyaset” yapmak amaci tasidigini belirtmektedir. Ona gére Comte, toplumbilim
anlayisinda somut toplumsal olgularn incelemek yerine bu olgulara iligkin soyut
zihinsel analizler iizerine durmustur. Ulken Comte’un bu yaklagimiyla, toplumbilimin
kurulusunu geciktirdigini ve hatta orantisiz hale getirdigini iddia etmistir. Comte’tan
sonrav gelen ve aym yaklagimla hareket eden toplumbilimciler de gesitli sekillerde

analojiler yapmaya c¢aligarak toplumbilimi ¢ikmaza siiriiklemislerdir. Ulken ayrica

Comte’ta acik¢a goriilen toplumsal yaklagimi ve yasami iggiidiilerle agiklama ve

22 Kongar, a.g.e., s. 159.
283 Kongar, a.g.e., s. 160-161.
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baglama egiliminin Spencer ve onu izleyenlerde organizmaciligi dogurdugunu, giderek
Hegel’den etkilenen bir kisim toplumbilimcilerin ise “psyehologisme”e saplandiklarini
ileri stirmiistiir.”**

Toplumbilim anlayisin1 ve adimi benimseyen bir¢ok diisiiniir, bu isim altinda
kendi doktrinleri, politika anlayislarn gibi pratik amaglara yoneltmigler ve
toplumbilimlerinden  uzaklagsmislardir. Buna  karsilik, toplumbilim kavramin
benimsememis olan bir¢cok aragtirmaci ise bu bilim dalim daha fazla etkilemislerdir.
Omegin; Marks’in Kapital’i, Le Play’in monografileri gibi arastirmalar toplumbilimin
gercek malzemelerini olusturmustur.®’

Ulken’in  toplumbilimin konusuna iliskin diisiincelerini genel  olarak
degerlendirmek gerekirse; 1940°lardaki toplumbilim anlayiginin daha agik ve anlasilir
oldugu soylenebilir. Bu dénemde Ulken, toplum, toplumsal kurum, toplumsal iligki
gibi kavramlar arasinda anlamli iligkiler kurarak toplumbilimin konusunu agikliga
kavusturmugtur. Buna karsin 1949 sonrasi toplum bilim konusunu ag¢iklarken temelde
felsefi bir yaklasgima yoOnelmistir. Toplumbilimin konusunu goreli bir oncelik sirasi
saptayarak degerlendirdigi 1955’lerdeki diistincelerinde ise psiko-sosyolojik  bir

yaklasim agirlik tasimaktadir.”®

3.5.3. Hilmi Ziya Ulken’in Psikoloji Bilimine Yaklasim1

Geng yasta felsefe galismalarma baglayan Hilmi Ziya Ulken icin en mithim
felsefe insan ruhunun agiklanmasidir. Ona goére ancak ruh ve mahiyeti bilindigi
takdirde, toplumbilim ve felsefe konulari agiklanabilir. Aksi takdirde felsefe ve

2" Hilmi Ziya Ulken’e gére mutlak ruh

toplumbilim kisir ¢ekismelerden kurtulamaz.
yoktur. Ancak ruhun kendisi degil faaliyetleri vardir. Onun i¢in psikolojinin konusu
ruh degil, ruhi faaliyetlerdir. Ruh sonlu bir varliktir. Ruh egya ile kendisinden ibaret
birligin suurudur. Tabiatin birligini temin eder; alemin olgunlugu esyanin son ucudur.
Tabiat biitin dehasim ve kudretini ruh ile meydana koymugstur. Medeniyet onun
eseridir; felsefe ruhun hiirliigiiniin sonucudur ve ondan dogmustur.?®®

‘Ruh gizlilikleri veya sirlar1 saklayan bir varlik degildir. Onda esrar ve karanlik

284 Kongar, a.g.e., 8. 160-163.

28 Kongar, a.g.e., s. 164.

286 Kongar, a.g.e., s. 174.

27 Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara,
1972, s. 115.

288 Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, s. 116.
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yoktur. Ruh, agikhigin ve aydmhgm en olgun halidir. Alemin karanlik, gizli ve
bulaniklig1 ruhla agikliga kavusturulabilir. Ruh ile perisanliga diizen ve karanliga 1s1k
verebilir. Ruh dlemin aynasidir. O ne kadar temiz ve agik ise, i¢indeki akisleri de o
derece belli ve gergektir. Hakikat ruhta ve ruh her yerdedir.®® Burada Hilmi Ziya
Ulken Spinoza’mn etkisi altinda olup bu fikirlerini sonradan degistirir.

Hilmi Ziya Ulken’in psikolojisinde insan yapi itibar1 ile ii¢ boyutlu bir
gbriniime sahiptir. Bunlarda; ruh, beden ve cevredir. O insanin bu ii¢ realitenin
disinda diisiiniilemeyecegini 1srarla savunur. Bu ii¢ realiteyi hem birbirlerinin zitt1 ve
hem de birbirinin tamamlayicisi olarak goriinlir. Bu 1ii¢ gergegin ¢atismasi, bizim,
degerler alemimizi, kavramlarimizi, akil prensiplerimizi meydana getirir. Bilhassa
gevrenin insan yapisi Uzerindeki etkisi insan ruhiyatinin gelismesinde Onemli bir
faktordiir. Ona gore sahsiyetimizi hemen hemen ¢evrenin beden lizerinde yapmis oldugu
etkiye bor¢luyuz. Fakat insanin bedeni gevrenin baskilarim almaya hazir bir balmumu
degildir; cevrenin baskilarmi karsilamaya muktedirdir. Ulken, her ne kadar gevre ve
beden iliskisinde, birini degerine tercih etmiyor goriinse de, vardigi sonuglar itibariyla
gevreye oncelik tanidig aciga glkmaktadlr.zg()

Gestalltcilarin - Ulken’in  psikolojik ~goriislerini etkiledigi de gérﬁlmektedir.
Ancak Kohler’in mekanik diizenle dinamik diizen arasinda zitlik kurmasi ve yalmiz
dinamik go6riige baglanmasmna itiraz eder. Bunu Kohler’in  yamilmasi olarak
degerlendirir. Ciinkii beden ve ruh bir biitindiir. Beyindeki bazi1 zedelenmeler
organizma tarafindan zamanla yeniden yenilenebiliyor. Boylece ruhi gorevler de

eskisi gibi yeniden islemeye basliyor.*”!
3.6. Islaim Diinyasinda Bilim Simiflandirmalarinin Amaci Ve Mukayesesi

Felsefenin, onu tammlamaya caligan her filozof tarafindan kendi oncelikleri
dogrultusunda farkli sekillerde tanimlanmasi gibi, bilimlerin simflandirilmast da,
smiflandirmay1 yapanin anlayisina bagli olarak degisebilmektedir. Bu ¢ergevede kimi
diiglintir ve bilim adami, ilimleri gaye agisindan siniflandirirken, kimileri de konu,
yéntend, kaynak, yarar-zarar yoniinden olmak iizere ¢ok farkli tasnifler ortaya

koymuglardir. Hatta ayni kiginin, degisik a¢ilardan yola ¢ikarak birden fazla ilimler

** Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahlaki, Ulken Yaymlari, Istanbul, 1971, 5. 23.
29 Ulken, Ask Ahlaks, s. 24.
21 Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, s. 122.
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tasnifi yaptig1 da olmustur. >

Bu son ifadenin en tipik Orneklerinden bir tanesi hi¢ sliphe yok ki Farabi’dir.
Onun, muhtemelen daha &nce telif ettigini diisindiigiimiiz lhsdu’I-Uliim adli eserinde
yapmig oldugu ilim siiflandirmasiyla, Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa’ade de yapmis oldugu
siniflandirma birbirinden farklilik gostermektedir. Birincisindeki siniflandirmada daha
ziyade Ogretici, tanimlayici, kendi déneminde céri olan ilimler hakkinda dogru bilgi
verici bir niyet kendini gostermektedir. Farabi, kitabin hemen baginda bu yondeki
diisiincesini soyle ifade etmektedir: Bu kitapta, zamammizda bilinen ilimleri teker
teker saymak, bu ilimlerden her birinin igerdigi biitiinlerle, onlar arasinda daha kiiciik
boliimleri olanlarinin bu bélimlerini, bu boliimlerden her birinin igerdigi biitiinleri
bildirmek istedik. Bu kitapta bulunan seylerden yararlanilabilir. Cilinkii bu bilimlerden
birini 6grenmek isteyen ve bu amagla bu kitaba bakan bir insan, neye giristigini, neyi
inceledigini ve bu incelemenin kendisine ne faydasi olacagini, biitiin bunlardan ne
kazanacagim, hangi {stiinliigli elde edecegini &grenir. Bunun sonucu, kendisine
yoneldigi ilme, kori koriine ve bilgisizce degil, bilgi ve bilingle yaklagsmis olacaktir.
Yine bu kitap sayesinde bu bilimlerden herhangi birinde, aslinda 6yle olmadig: halde
bilgisi oldugunu ileri siiren kisinin ortaya ¢ikarilmasi miimkiin olacakﬁr. Ciinkii o
insandan bu bilimin biitini hakkinda bilgi vermesi, kisimlarmi ve bu kisimlarin her
birinde bulunan seyleri saymasi istenir, onun ise buna giicii yetmezse, iddidsimn
yalan‘oldugu ve kendisinin yalanci oldugu ortaya c¢ikar. Yine bu kitap sayesinde bu
bilimlerden birini iyi bilen bir kisinin onun tiimiinii mii, yoksa kisimlarindan birini mi
iyi bildigi, bu iyi bildigi kismin miktarinin ne oldugu ortaya ¢ikar. Bu kitaptan her
bilimde bulunan biitlinleri bilmek isteyen zengin ve kiiltiir sahibi kimselerle,
bilginlerden zannedilmeleri i¢in onlara benzemeyi arzu eden kisiler de
faydalanabilirler.”

Farabi ‘nin, dil ilmi ile baglayip mantik, matematik, fizik ve metafizik ilmi ile
devam eden ve nihayet siyaset, fikth ve kelamdan meydana gelen ve ortak, genel bir
adi olmayan besinci grupla sona eren Jhsau’l-Uliim’unda yer alan, zamanindaki
mevcud ilimleri tek tek sayarak, onlar hakkinda bilgi vermeyi amaglamigtir. Boylece
bilgiyi sevenlere yardimecr olmayr amagladigini ifade ettigi simiflandirma ile Tenbih
‘ala Sebili’s-Sa’ade deki smiflandirmamn birbirinden farkli oldugu a§1kt1r. Ikinci

eserdeki smiflandirma da ise, daha ziyade Aristoles¢i bir tutum iginde, felsefeyi

292 Bayraktar, a.g.e., s. 135.
293 Farabi, flimlerin Sayimu, s.45.
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nazari ve ameli veya siyasi felsefe olarak ikiye ayirmakta, 6zelliginin, insanin
kendisinin yapamayacag1 varlkla ilgili bilgi saglamak oldugunu soyledigi nazari
felsefenin matematik, fizik ve metafizikten meydana geldigini ortaya koymaktadir. Bu
i¢ bilimden her birinin birtakim alt dallar1 oldugunu belirtmekte, ameli veya siyasi
felsefenin giicii hakkinda bilgi edinmemizi saglamaktadir. Ve iyi seylerin bizim
olmasim saglayan ahlak ilmi ile ilgili, daha sonra ise; sehir halki i¢in iyi seylerin
meydana getirilmesini saglayan seyler ve bu seyleri meydana getirme ve koruma
gict ile ilgili bilgiyi kapsayan siyasi felsefe veya siyaset ilmi olmak {izere iki
ilimden meydana geldigini ifade etmektedir.”*

Goriilecegi gibi  Féarabi, birinci eserindeki simflandirmada  amacinin,
zamaninda cari olan ilimleri teker teker saymak, onlarm konulari, karsilagtirmali
degerleri hakkinda bilgi vermek, boylece bu ilmi 6grenmek isteyenlere neyi
incelemeye giristikleri, bu incelemenin kendilerine ne faydasi olacagi, onunla ne
kazanacaklari, hangi iistiinliikleri elde edecekleri hakkinda bilgilendirmek oldugunu
ifade etmistir. Buna uygun bir ilim siniflandirmasi yaparken; diger eserinde ise daha
ziyade Aristotelesi takip ederek, ilimleri karakteri ve gayeleri bakimindan bir
siniflandirmaya tabi tutmaktadir. |

Farabi’nin beyanlarindan anlagildigi gibi buradaki simiflandirmalar, “bilgi
verici” ve “gayeci” bir amag tagimaktadir. Bilim smiflandirmalarinin bir diger sekli de,
ontolojik karakterli ilim simiflandirmalaridir. Buna gore ilimlerin smiflandirilmasi,
“ilmin ma’luma bagli oldugu” ilkesinden hareketle yapilmakta ve esas itibariyle
mevziu (malum, bilinecek olan, bilginin konusu ) ifade edilmektedir. Bilim tasnifi,
diger bir ifadeyle, tam anlamiyla bir ontolojidir veya biraz daha hafif bir sekilde
ifade edecek olursak, bir ontolojiye dayanir. Ontoloji oldugu i¢in, varhiga baglidar.
Ontik bir esas1 olmayan, yani bir varlik tasnifine dayanmayan ve ilimleri varlik
disinda bagka bir esasa dayali olarak yan yana veya alt alta siralayan veya bunlari
hangi noktai nazardan yaparsa yapsin, ontik tarafi esas almayan herhangi bir tasnif
denemesi, herhangi bir bir arada olmadan veya yanyana diismeden ote fazla bir
anlam ifade etmez.””’

Islam diiglince tarihinde ortaya konan bilim tasniflerindeki bir diger amag ise,
egitim ve Ogretimde; kolaydan zor olana veya basitten daha karmagik olana dogru

pedagojik‘ bir metodoloji takip etmeye yoOnelik yapilan tasniflerdir. Pek ¢ok alim,

2% Rarabi, Tenbih ‘ala Sebili’s-Sa’ade (Mutluluk Yoluna Yoneltme), s. 52.
%% Gérgiin, a.g.m., s. 200.
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verimli bir egitim ve Ogretim siireci ortaya koymak i¢in bu konunun onemi
tizerinde 1srarla durarlar. Sagaklizade, bilim simiflandirmalariyla ilgili olarak, buna
benzer pedagojik bir tertibin zarGiretine igaret eder. Ona gore, bilimlerin elde
edilmesi siirecinde; 6gretime yeni baslayan kisinin, anlayabildigi oranda iman konusu
tizerinde durmasi, sayet bu kisi bir cocuksa imandan sonra, givenilir bir
muallimden tamam edene kadar Kur’an 6grenmesi, sonra iman ve ehl-i siinnet
akdidinin ayrintilarin1 ve farz miktar1 ahlak ve namaz ile ilgili bilgi elde etmesi ve
boylece Ogrencinin, kolay olan kisimlardan daha zor ve karmasik olan kisimlara
dogru ilmi bakimdan pedagojik bir metodolojinin takip edilmesi gerektigini
belirtmektedir.”

Bu arada Farabi’nin, Jhsau’l-Uliim’unda ilimleri simflandirmaya, birer “alet”
ilmi hiiviyetinde olan lisan ilmi ile baglayip arkasindan mantik bilimi ile devam eden
ve matematik, fizik, metafizik ve pratik bilimlerle sona eren simiflandirmasi da,
bilimlerin tahsili siirecinde, benzer bir metodolojinin varligini ortaya koymaktadir.

Islam diistincesinde bir de bilimleri, “fayda-zarar” agisindan simflandirma sekli
vardir ki, bunun en tipik 6rnekleri Gazali, Ibn Haldun ve SacgaklizAde gibi Alimler
olup bunlar, felsefe ve din ilimleri baglaminda kendi diisiinsel pozisybnlanm daha
ziyade dini kanatta goren alimlerdir. Bilindigi gibi, amac1 yasadigi donemin bunalimli
Islam diinyasinda din ilimlerini canlandirmak olan ve Thyau Ultimi’d-Din adli eserini
bu projenin nihai ifadesi olarak kaleme alan Gazali, temel perspektifi geregi din
ilimlerini merkeze almig ve felsefi ilimlerin degerini, dinin ifade ettidi anlam ve yarar
acisindan belirlemigtir.

Ibn Haldun ve SagaklizAde bilim smiflandirmalarmm, dini ilimleri merkeze
alarak yapmislardir. Nakli ilimlere ildve olarak matematik, mantik, tib, ahlak ve
siyaset ilmi gibi ilimler genelde hiisnii kabul goriirken; Gazali ¢izgisindeki felsefeye
ilave olarak, sihir, biiyii, miineccimlik ve cifr ilmi ilimler hos karsilanmamistir. Bu
alimlerin smiflandirmalart da, su veya bu sekilde birbirine benzer izlenimler
vermektedir.

~ Farabi ve Ibn Sind’min bilim smiflandirmasim karsilastirdifimizda; Farabi ve
Ibn Sind’min simflandirmalar temelde ayni problematikten hareket ettikleri igin, aymi
amaca yonelik yapilmig siniflamalardir. Bu amag¢ en temelde insanin dﬁnya ve ahiret

mutlulugunu saglamaktir. Daha 6zelde ise, “felsefi ilimlerin” Islam diisiincesinde bir

2% Sacakhizade, a.g.e., s. 209.
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mesruiyet bulmasi igin epistemolojik bir zemin bulma girisimidir. Iki filozofun
smiflandirmasma konu olan ilimler, Yunan kaynakli oldugundan dolayr bu
smiflandirmalarda o6zellikle Aristoteles’in biiyiik etkisi oldugu goriilmektedir. Ancak
bu etkilenmenin mahiyeti noktasinda Farabi Aristoteles’e sadik kalirken, Ibn Sina,
ilimlerin  igerikleri konusunda Aristoteles’ten ciddi boyutlarda ayrigmalar
gOstermektedir. Farabi ilimler siniflandirmasina ayirdigi eserinin hemen basinda dil
ilimlerinden bahsederken Ibn Sina bu ilme smiflandirmasinda yer vermemektedir.
Aym durum kelam ve fikih ilmi igin de s6z konusudur. Ayrica Ibn Sina ilimleri
temel kisimlarla birlikte fer’i kisimlara da aymrirken Fardbi’de boyle bir ayrimi
goremiyoruz. Mantik ilminin, ilimlerde dogru bilginin bir aract ve metodu olarak
konumlandirilmasinda, her iki filozofta ortak noktada bulugmaktadirlar. Ancak sunu
soylemeliyiz ki, mantig1 biitiin kavram ve igerigiyle Islam diisiincesine kazandiran
Farabi’ye Ibn Sind’min katkisinin gok az oldugunu sdyleyebiliriz. Farabi ve Ibn Sina
ilimleri simiflandirirken ontolojik, epistemolojik ve gaye kriterlerinin iigiinii birlikte
dikkate alarak bir simiflandirma yapmislardir. Buradan hareketle ilimler arasinda
metafizik ilmini hiyerarsik olarak en iist siraya yerlestirmislerdir. Ibn Sind ve Farabi
aym problematik ve aym amagtan yola ¢iktiklari i¢in ve Ibn Sina felséﬁ birikimini
olustururken Fardbi’den etkilenmesi sonucunda iki filozofun smiflandirmalarinda
ortak noktalarin olmasi kaginilmaz olmustur. Ancak bununla birlikte her iki filozofun
birer sistem filozofu olmasi ve kendine ait felsefi sistem kurmus olmalar1 onlarin
smiflandirmalarinin kendilerine has olmasini saglamistir.

Ele aldigimiz bilim smiflamalarinin, bugiin ig¢in anlam ve 6nemi nedir? Bu
smiflandirmalar, bugiin bilimlerin geldigi nokta dikkate alindifinda, ihtiyaca cevap
verecek yeterlilikte midir? Bugiin yapilacak bir simflandirmada bu iki smiflandirma
ne kadar islevsel olabilir? Kuskusuz bu sorular ele aliman smiflandirmalarin
glinlimiizde dogru konumlandirilmasi agisindan cevap bulmasi gereken sorulardir.

Soz konusu filozoflarin bilime bakig agilarim1 ve bilim smiflandirmasini
incelerken kisaca su sonuglara ulagmistik: Farébi ve Ibn Sina ilmi, felsefe ile
ozdeslestirmis ve dolayisiyla kesin bir bilim-felsefe ayrimina gitmemislerdir. Ilimleri
bir sistemin parcalar1 olarak degerlendirmislerdir. ilmi elde etmenin yolu olarak
duyum, akil ve sezginin birini digerine tercih etmeksizin, hepsinin islevsel oldugunu
savunmugiardu. Ancak aklin insanin yetkinligini gdstermesi acisindan diger yollara

gbre daha kesin ve dogru sonuglara ulastirdifini soylemislerdir. Bilimi sadece bir
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takim teorik miilahazalarla sinirlandirmayip, onun ahlaki boyutunu da dikkate almiglar
ve dolayisiyla bilim-hayat iliskisini akamete ugratacak bir konuma diismemislerdir.
IImi bu sekilde konumlandirdiklari igindir ki; ilimler arasindaki organik bag:
koparmayarak birbirleriyle olan iliskiyi gz 6niinde tutmuslardir. Hilmi Ziya Ulken,
felsefenin bagka ilimlerden farki, biitiin bilgileri ve degerleri kusatict olmasidir. O 6zel
konular1 birbirine baglayan en genis bir konu ile ugrasir. Varolanlarin smirl konular
arasinda iligkileri gérmeye calisan derin ilim adamlar1 boylece hem kendi ilimlerinin
prensipleri tizerinde diisiinmiis hem de biitiin varlik ve bilme problemlerini kavramaya
calismiglardir. Bu tarzda yetisen ilim adamlar1 hakiki filozoflardir. Onlar uzmanliklarimim
konusunu bilmedikleri alanlara yayarak genel hiikiimler ¢ikaracak yerde kendi ilimlerini
felsefi bilgi yardimiyla tahlil ve tenkit etmeyi basarmis zekalardir ki, bu araglarla ilim
yolu onlar1 hakiki felsefeye gotlirmiistiir. Newton bu anlamda yalmz fizik¢i degil aym
zamanda filozoftur.”*?

Bilimleri smuflandirirken kriter olarak oOncelikle bilimlerin konusu olan
varhigin mahiyetini ve bilimlerin sonuca varirken kullandiklart metodu esas
almiglardir. Bilimlerin ilgilendikleri varlifin degerine gore, onlari hiyerarsik bir
smiflandirmaya tabi tutmuslardir. Buradan hareket ederek metaﬁzigin gerek
metodunun saglamligi, gerekse konusu olan varlifin yliceligi sebebiyle ilimlerin en
iistlinii oldugunu savunmuslardir.

Biitiin bu Ozelliklerle birlikte diigtinlirler kendi zamanlarindaki ilimleri
smiflandirdiklarini, giiniimiizde ise onlarin déneminde olmayan yeni bilimlerin ortaya
ciktigim da distniirsek, bu bilim ve siiflandirmasmmn bizim igin teorik ve pratik
degeri nedir? Bu soruya cevap verirken mukayese etme imkdm vermesinden dolay:
Modern bilim anlayisi hakkinda su tespitleri yapabiliriz:

Modern Bilim anlayig1 yontem olarak pozitivist, anlayis olarak scientist
(bilimci) bir anlayisa sahiptir. Buna gore bilimin konusu deney ve gozleme konu
olabilecek nesnel varlik diinyasidir. Dolayisiyla deney ve gozlem metodu bilgiyi elde
etmekte tek ve mutlak yontemdir. Bu temel anlayigi benimseyen pozitivizm dogal
olarak metafizigi bilim dig1 ilan etmigtir. Ve bilgiyi elde etme yolu olarak ilahi bilgiyi
devre dis1 birakmistir. Yine bu bilgi anlayisi kendisini hicbir ahldki ilkeye
baglanmamis ve bdylece bilginin temellerini ahldktan bagimsiz olarak insa étmi§tir.

Batr’nin kendi diisiinsel ve kiiltiirel tarihinin dogal bir tezahiirii olan bu bilim

297 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2. Baski, Ankara,
1963, s. 27.
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anlayis1 yine Bat1 diislincesinde ¢ok sert elestirilere ugramistir. Nietzsche, Heidegger,
Foucault, varoluscu filozoflar ve Feyerabend, Kuhfl, Lakotos gibi postmodernistleri
bu grupta sayabiliriz. Bu goriislerin hepsini burada ele alamayacagimiz i¢in hepsini
birlikte degerlendirerek sunlar1 soyleyebiliriz: Bilim, Bati diisiincesinde kilisenin
dinden yola ¢ikarak olusturdugu hegemonik ve dogmatik yapimin kirilarak, insan
zihninin Ozgilirlesmesine yardimer olmustur. Bilim ortaya koydugu teknolojik
gelismelerle birlikte insan hayatinda kolayliklar saglamistir. Ama bununla birlikte
bilim her seyi nicelige indirgemis ve maddi-manevi ayriminm mutlaklastirarak insani
maddi olana mahkum etmis ve manevi olan1 anlamsiz hale getirerek insan hayatin
parcalara ayirmistir. Daha onemlisi, bilim kendini mutlaklagtirarak diger biitiin
goriiglere kapisimi  kapattigr i¢in “dogmatik™ ve “baskici” bir 6zellife biirtinmiistiir.
Dolayisiyla bilimin yaptif1 biiylik yeniliklerin hayat ve ahldkla olan iliskisi dogru
kurulamadigr ya da boyle bir iligki dikkate alinmadigi i¢in bilim insan hayatina
kolaylik getirmekle birlikte mutluluk getirmemistir.**®

Kendi diisiinsel ortaminda bu sekilde itirazlarla karsilasan pozitivist bilim
anlayis1 ve onun dogal sonucu olan bilim simflandirmasmmn, kendisinden c¢ok
farkli diistinsel tecriibeye sahip bir ortama —ki bu Islam dﬁsﬁncesidir- taginmak
istendiginde, tepkiyle karsilanmasi kag¢imilmazdir. Bu duruma Bati’nin Islam dininin
bilime ve bilimsel gelismeye engel teskil ettigi seklindeki goriisti de eklendiginde,
Islam diisiincesi igerisinde Cemaleddin Afgani ile baglayan ve Seyyid Hiiseyin Nasr,
Nakib el- Attas, Ismail Raci el- Faraki gibi diistiniirlerle devam eden bir itiraz
yiikselmistir. Buna gore, Islam bilime karsi degil, aksine insami bilgi ve bilime
yonlendiren bir diinya gériisiine sahiptir. Islim’da Hiristiyanlikta oldugu gibi dogmatik
bir yap1 yoktur. Bilgi ve bilim hicbir kimse veya grubun tekelinde degildir. Ote
taraftan Bati’min dayattigi bilim anlayisi ideolojiden bagimsiz evrensel bir olgu
degildir. Dolayisiyla Bati’nin  bilimini alip ahlakim birakmak gibi bir disiince
saglikli bir diisiince degildir. Islam diigiincesi tevhid temeline dayanan bir diinya
goriisiinden hareket ederek yeni ve Bati bilimine alternatif bir bilim anlayisi
gelistirmek zorundadir. Bu Kur’an’m 6nciiligiinde yapilacak entelektiiel bir faaliyettir.

Cagdas Islam diigtincesinin konuya bakis agisim ayrintihh bir sekilde ele almak baska

2% pozitivist bilim anlayisma bat1 diisiincesi igerisinde yoneltilen elestiriler i¢in bkz. Paul Feyerabend,
Ozgiir Toplumda Bilim, ¢ev. Ahmet Kardam, Ayrmt1 Yaymlari, II. Bask, Istanbul 1999; Yonteme
Karsi, gev. Ertugrul Baser, Ayrinti Yaynlari, Istanbul 1999; Alain Chalmers, Bilim Dedikleri, Cev.
Hiisamettin Arslan, Vadi Yaymlari, Ankara 1994; Karl R. Popper, Tarihselciligin Sefaleti, Cev. Sabri
Orman, Insan Yaynlari, V. Baski Istanbul, 2004.
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bir ¢alismanin konusudur. Onun igin konu hakkinda bu kadar bilgiyle yetiniyoruz.>

Biitiin bunlardan sonra su tesbiti yapabilirizz Nasil ki diisiinlirler kendi
dénemlerinde bagka bir diinyadan gelen yabanci bir bilgi ve diisiinceyi Islam
dusiincesi i¢inde anlamli bir hale getirmeye galigmislarsa, bugiin de Bati’min bilgi
ve bilim anlayisinin Islam  diisiincesi igerisinde nasil konumlandirilacagi meselesi,
Islam diistincesinin en temel meselelerinden biridir. Dolayisiyla bugiin Islam
distincesi  icerisinde geligtirilecek bir bilgi teorisi ve bilim smiflandirmasi
yapilacaksa, Islam filozoflarimin diisiincelerinde referans noktalar1 bulunabilir.
Yukarida inceledigimiz diistiniirlerin smiflandirmalart kendi dénemlerindeki ilimleri
smiflandirmiglardir. Bugilin ise, onlarin dénemlerinde olmayan birgcok ilim ortaya
ctkmistir.  Ayrica bu filozoflarin simiflandirmasinda “Islami ilimler”in konumu da
belirsizdir. Giiniimiizde bilimin geldigi noktadan bakildiginda bu smiflandirmalar
kuskusuz yeterli degildir. Elbette pozitivist bir bilim anlayigina alternatif bir
siiflandirma Onerisinde bulunmak bu g¢alismanin boyutlarim1 asar. Ama bununla
birlikte Islami referanslardan hareket ederek giiniimiiz Isldim diinyasinin pratik ve
teorik ihtiyaglarina cevap verecek bir smiflandirma yapilmak istendiginde bu
distintirlerin = bilim  anlayigmin  ve bilim  smiflandirmasina 6neﬁ11i katkilar
saglayabilecegini sdyleyebiliriz.

Bilimi felsefeden soyutlayarak bilimin amacim belirsizlestiren ve onu bir arag
olmaktan ¢ikararak amag¢ haline getiren pozitivist bilimin anlayiginin kargisinda biitiin
bilimlerin nihai gayesini insanin diinya ve ahiret mutlulugunun elde edilmesi olarak
gbsteren bu diistiniirler en azindan bilgiyi “Islamilestirme” gayesinde olan cagdas
Islam diisiincesine ilham kaynagi olusturacak birgok noktasi oldugunu sdyleyebiliriz.

Sonu¢ olarak bu diislintirlerin bilim smniflandirmasinin bilginin ve bilimin
birikerek ilerleyen bir olgu oldugunu disindligiimiiz zaman bugilnkii geldigimiz
durumda ihtiyaclara cevap vermekte yetersiz kalacagini sOyleyebiliriz. Ama bununla
birlikte bu filozoflarin bilimleri simflandirirken dayandigi temel disiinceler ¢agdas
Islam diigiincesine yol gosterecek niteliktedir. Ciinkii  bu filozoflar bilim

siniflamasinda farkli bir diinya goriistiniin trettigi bilgiyi Islam referansh bir

29 Cagdas Islam distincesinin modern bilime yonelttigi elestiriler igin bkz. Isldm Bilim Tartismalary,

der. Mustafa Armagan, FEtkilesim Yaymlari, Istanbul 1990; Ismail Raci Faruki, Bilginin
Islamilestirilmesi, ¢ev. F. Koru, Risale Yaymlari, Istanbul 1986; Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal,
¢ev. Yusuf Yazar, Insan Yaymlari, II. Baski, Istanbul 2001; Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, gev. Sehabettin
Yal¢in, Insan Yaymlari, II. Baski, Istanbul 1995; Osman Bakar, Gelenek ve Bilim, Cev. Erciiment Asil,
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diinyada igsellestirmeye ¢ahigmglardir. Bugiin ¢agdas Islam diisiincesinin karst
karsiya kaldig1 durum da aynidir. Onun igin bugiin Bati tandansli bilimlerin Islam’in
ongordiigu bilgi sisteminin neresinde olacag gibi bir problematigin ¢6ziimii noktasinda
genel olarak klasik Islam felsefesinin, 6zel olarak yukarida inceledigimiz filozoflarin
bilim anlayis1 ve bilimler simiflandirmasi konusundaki diisiincelerinin ¢agdas Islam

diisiincesine yol gosterebilecek nitelikte oldugunu sdyleyebiliriz.
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SONUC

Felsefe tarihinde bilim smiflandirmalarnyla ilgili ¢alismalarin temeli eski-
Yunan felsefi diisiincesine kadar uzanmaktadir ki, Aristoteles ve Stoacilar burada ilk
akla gelenlerdir. Islam diigiincesinde ise Kindi, Farabi, Harizmi, Thvan-1 Safa, Ibn Sina,
Gazali, Ibn Haldun, Sagaklizade ve Hilmi Ziya Ulken gibi filozoflar, kelamei ve bilimler
tarih¢isi pek ¢ok alim, bilim siniflandirmalariyla ilgili ¢alismalar yaptilar. Bu alimler,
bu yondeki caligmalarmi, ya miistakil eserler yazarak ya da diger eserlerinde bu konu
icin ayr1 bir bolim olusturarak, ortaya koydular. Bunlar bilim siniflandirmalarini;
bilimlerin yapilari, kaynaklari, yontemleri, amaglari, bilimler aras iliskiyi gostermek
veya egitimde kolaylik saglamak gibi bir¢ok kriteri géz 6niine alarak yaptilar.

Genel felsefe tarihinde bilgi ve bilim konusu siirekli olarak filozoflar1 mesgul
eden en temel sorunlardan biridir. Her felsefe sistemi ya da filozof, bilgi nedir? bilgi
dogustan m1 yoksa sonradan mi elde edilebilir? Bilgi bilinebilir bir sey midir? Bilgi
bilinebilir bir seyse, hangi yolla elde edilebilir? gibi sorulara farkli cevaplar vererek
farkli epistemolojik sistemler kuruldu. Gerek epistemolojik sistemlerin dogal bir
sonucu, gerekse bilginin birikmesi ve ¢ogalmasinin bir sonucu olarék bilimlerin
siiflandirilmasi ihtiyac: ortaya ¢ikti. Bu simiflandirma tarihsel siirece, kiiltiirel ortama,
diinya goriisiine, ve felsefi goriislere gore farkliik gostermektedir.

Konu Islam diigiincesi baglaminda ele alindiginda ise, her seyden once Islam
felsefesinde yapilmig olan ilim siniflandirmalari, kendi diigiinsel atmosferinin zorunlu
kilmis oldugu bir olgudur. S$6yle ki, Islim diinyas1 cografi olarak genislemenin
dogal bir sonucu olarak diger kiiltiirlerle toplumsal, kiiltiirel, siyasi ve entelektiiel
alanlarda etkilesime girdi. Bu etkilesim sonucu Islam diisiincesi yabanci bir diinya
goriigiiniin Tirettigi bilgi ile kars1 karsiya gelmigtir. Tefsir, hadis, kelam ve fikih gibi
Islam diniyle ilgili ilimlerin yaminda &zellikle terciime faaliyetlerinin de etkisiyle
felsefi ilimler Islam diislince diinyasina girdi. Iste béyle bir durumda felsefi ilimlerin
Islam bilgi siteminde anlamli ve sistematik bir sekilde konumlandirimas:
gerekiyordu. Felsefi ilimler Islam disiincesinde nasil konumlandimilacaktir? Nakle
dayali bir bilgi sisteminde aklmn fonksiyonel oldugu ilimlerin yeri ne olacakt1?
Sadece entelektiiel bir ugras olmanin Otesinde tarihsel bir siirecin dogal bir sonucu
olarak Islém felsefesinde ilimlerin siiflandirilmasi pratik bir gereklilik oldu.

Boylece Islami ilimlerin yaninda felsefi ilimler de Islam diisiincesinde bir mesruiyet
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zemini bulacaklardir.

Iste bu temel noktadan hareketle Islam felsefesinde ilim simflandirmalar Kindi
ile baglayarak bir gelenek halini almis ve birgok diistiniir tarafindan ilimler gesitli
sekillerde simflandirildi. Yapilan simuflandirmalarin bir kismi ilimlerin kullandiklari
metodu esas alirlarken bir kismi ilimlerin ele aldiklar1 varlik alanindan hareket ettiler,
diger bir kism1 ise ilmin varmak istedigi gayeyi esas ilke olarak kabul etti. Bir kism1
ise her ii¢ noktayr da dikkate alarak bir simflandirma ortaya koydu. Farabi ve Ibn
Sind’min ilimler smiflamasinda zikredilen i¢ hususunda dikkate alinarak yapildigini
gérmekteyiz.

Islam felsefesinde Farabi ilk defa bilimleri sistematik olarak smiflandirdi ve
bagh basina bu konu ile ilgili bir eser viicuda getirmistir. Ibn Sina ise, Farabi’den
devraldign ilim sistemini genisletmis ve gelistirmistir. Bu iki filozof bilimleri
smiflandirirken biiyiik 6l¢iide  Aristoteles’in  simiflandirmasina bagli kalmiglar ama
bununla birlikte Isldm’in bilgiye bakis acisindan taviz vermemiglerdir. Bir bagka
deyisle Yunan felsefesinden aldiklari ilimleri kendi diisiinsel diinyalarina tagirken
Islam’in tevhidi bilgi anlayigina uyumlu hale getirmeye ¢alismislardir ki, bunun en
agik delillerinden biri felsefe kavramim -6zel olarak metafizik ilmi  anlaminm
disinda- biitiin ilimleri kusatan bir sistemin adi olarak ilim ve hikmet kavramlariyla
miiteradif bir sekilde kullanmalaridir. Bu durum bize Islam felsefesinde bugiinkii
anlamiyla bir bilim-felsefe ayrmmn olmadigim gdsterir. Ciinkii Fardbi ve Ibn
Sind’ya gore bilim anlaminda felsefe varligin tiimel/kiilli bilgisini kavramaya
yarayan bir ilim sistemidir. Ve bu sistemde bulunan biitin ilimler bu bilginin elde
edilmesinde farkli oranlarda rol sahibidir.

Sacaklizdde’nin Tertibu’l-Uliim adli eseri, kendisinin yasadifi donemde
ozellikle medreselerde cari olan egitim uygulamalarinda yasanan problemlerin
¢oziimii istikdmetinde ortaya konulmus bir egitim, 6gretim programi nitelifinde olup,
orada zikredilen pek c¢ok egitsel ilke, c¢agdas egitim, Ogretim doktrin ve
uygulamalanyla cok yakin bir benzerlik tasimaktadir. Bu manada Sagaklizade egitim ve
ogretime yaklagimi, iki temel iizerine oturmaktadir: Birincisi, 6grencinin bireysel
farkliliklar1 dikkate alinarak, egitim ve Ogretim faaliyetlerinin yiiriitiilmesi gerektigi
fikridir ki bu goriis, cagdas egitim yaklagimlarinda “6grenci merkezli egitim” anlayis
blarak ifade edilmektedir. Sacgaklizdde’nin, egitim ve Ogretim anlayismin ikinci

temel noktasimi ise, egitimde uygulanacak programlar olusturmaktadir ki, bunun
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karsih@1 da yine giniimiiz egitim ve 6gretim literatiiriinde, “program merkezli egitim”
anlayisi olarak formiile edilebilir.

Sagaklizdde’nin  ilimlerle 1ilgili ortaya koymus oldugu smiflandirma
bicimlerinde temel perspektif din veya seriattir. Islam diisiincesinde yiizyillar boyu
devam edegelen “felsefe-din” baglaminda yapilan tartismalarda, Sacaklizdde’nin
tercihi dinden yanadir. Yani o, dini veya seriati esas almig ve ilimleri, bu noktay
nazardan hareketle simflandirmistir. Sagaklizdde yasadigi dénemin ilmi, siyasi ve hatta
ekonomik yonlerini de dikkate alarak ifade edecek olursak tefsir, hadis, fikih,
akaid, ahlak, kiraat, tecvid ilmi olarak ifade edilen nakli ilimlerin daha revagta
oldugu, ancak matematik, tib, mantik, keldm ve miinazara ilmi gibi daha ziyade akli
veya felsefi ilimlerin ise, ancak bireysel ve toplumsal zartiretler nedeniyle
ovilmeyi ve bu nedenle de faydali ilimler igerisinde degerlendirilmeyi hakettigi
anlasilmaktadir. SagaklizAdde’nin zihin diinyasinda felsefe, sihir ve yildizlarm ahkami
ilmi gibi ilimlere ise hemen hemen hi¢ yer yoktur.

Islam diisiincesindeki bilim tasnifleri, Fardbi’de oldugu gibi bilgi verici,
bilginin karakteri ve amacina yonelik olarak; Jon Sind’min tasnifindeki gibi, ontolojik;
Sacaklizade, egitim ve Ogretimde belirli bir plan, program ve metodblojiye dayali
olarak; yine Ibn Haldun ve Sagaklizdde’de oldugu gibi, yarar-zarar bakimindan
degisik tasnif sekilleridir. Ibn Haldun diger bilim simflamalarindan farkl olarak tarih
ve egitim-6gretim diizeyi konularina genis yer vermis ve giinlimiiz egitim anlayigina
olumlu yansimalan olmustur. Sacaklizdde Osmanli devletinin duraklama ve gerileme
déneminde bilimsel faaliyetlere hemen hemen hig yer verilmedigi donemde, dini hiikiim
bakimindan ilim siniflamalarinda diger diisliniirlerde yer almayan goriislere yer
vermistir.  Tiirkiye ~Cumhuriyeti'nin yeni kuruldugu ve ¢esitli inkiléplarin
gerceklestirildigi bir iilkede, her ne kadar ge¢misinde belli bir felsefe ve bilim birikimi
olsa da bu gelenekten zamanla uzaklagilmigtir. 1901-1974 tarihleri arasinda yasayan
Hilmi Ziya Ulken, iilkemizde saglam bir felsefe ve diisiince geleneginin olusmasinda
biiytik bir hizmet vermistir. Ulken, felsefe, sosyoloji, psikoloji, antropoloji gibi sosyal
bilimlerin hemen hemen her alaninda eserler yazmistir. Hilmi Ziya Ulken psikoloji ve
toplum biliminde oldugu gibi felsefede de her tiirlii ircac1 goriise karsidir. Onun i¢in
felsefe ne tabiat ve insan ilimlerinden birine veya biitiiniine ne de degerlerden birine
(sanat, ahlak, din) irca edilebilir. Onlardan herbirinin ayr1 ayrn konulari ve sahalari

vardir. Felsefe kendi alanini, onlarin konulari iizerine derinligine bir bakis ile kavrar.
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Yine onlara gore ister en lstlin isterse en asagida bulunan ilim olsun biitiin
ilimlerin en temel gayesi insanin diinya ve ahirette mutlulugu elde etmesini
saglamaktir. Onun igin onlar bilimleri sadece entellektiialist bir bakis acisindan
degerlendirmemigler; bilgiyi “deger” ihtiva edecek sekilde konumlandirmiglardir.
Yani ilimler sadece bir takim teorilerden miitesekkil olmayip onlarin ahlaki ve
toplumsal boyutlar1 vardir.

Bilimin bugiinkii geldigi noktayr ve filozoflannn yapmig olduklan
smiflandirmalarin  tarihi siiregle kayithh oldugunu g6z Oniinde tutarak sOyleyecek
olursak, disiiniirlerin yaptign smmflandirmamn bugiin Islam diinyasinin bu konudaki
ihtiyacim1  karsilayamayacagi agikardir. Ama bununla birlikte pozitivist bir bilim
anlayisimn dayatmalart karsisinda bir alternatif olusturmaya calisan cagdas Islam
diislincesi, diistiniirlerin ilme bakis agilarim ve felsefi ilimleri Islam diisiincesi

icerisinde konumlandirma girisimlerini yeniden goézden gegirmek zorundadirlar.
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