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ONSOZ
Yakin tarihimizde 6nemli bir sahsiyet olan Said Halim Pasa'nin hayati, eserleri ve
diisiincelerine dair incelemeler ve arastirmalar ortaya konulmussa da biitiin agilardan Said
Halim Pasa’y1 tanima bakimindan incelemeler eksiktir. Ciinkii Said Halim Pasa 6zellikle
L. Diinya Savas siirecinde ve Tiirk diislince tarihinde 6nemli etkiye sahip olan bir kisilige
sahiptir. Halim Pasa'nin diisiinceleri dogrultusunda analiz ve teshis edilerek farkli bir
acidan yaklasim ortaya koyarak Said Halim Pasa’nin Medeniyet Algisini inceledik.

Ayrica konuyu iglerken mimkiin oldugu kadar alisa gelmislikten uzak kalmayi
hedefledik.

Bunun yaninda ¢esitli fikir adamlarinin da goriisleriyle desteklenerek konuya bir
derinlik kazandirilmaya g¢aligilmistir. Calismamizda Said Halim Pasa'nin Tiirk diisiince
tarihindeki Medeniyet algis1 diisiincesini ortaya koymak i¢in bu c¢aligmay1 ele aldik.
Bunun yani sira arastirmamizda medeniyet kavraminin ortaya ¢ikisi, Tanzimat aydinlar
ve medeniyet algisi, Said Halim Pasa’nin hayati, medeniyet anlayisi, dogu-bat1 anlayist,
medeniyet tartigmalart ve Osmanlt devletindeki yenilik hareketlerine bakisi iizerinde
durduk. Said Halim Pasa’ya gore medeniyet, bir toplumun meydana getirdigi maddi-
manevi faktér ve degerlerden olusmaktadir. Medeniyette liretimi saglayici dinamik ve
ayrit edici gii¢ dindir. S. Halim Pasa aydinlarin, Tanzimat’tan sonra bilingsiz bir
Batililagma igine girdigini gérmiistiir. Bu nedenle daha ¢ok Islam medeniyeti iizerinde
durmustur. Halim Pasa'nin diisiinceleri dogrultusunda analiz ve teshis edilerek farkli bir
acidan yaklagim ortaya koyarak Said Halim Paga’nin Medeniyet Algisini inceledik. Yakin
tarihimizin c¢esitli fikir adamlarmin da goriisleriyle desteklenerek konuya bir derinlik
kazandirilmaya ¢alisilmigtir. Oysaki Islam’in, Miisliimanlar i¢in medeniyetin kaynag
oldugunu ve din, milliyet ve medeniyet ayn1 sey demek oldugunu belirtmistir. Bizler ise
bu ¢aligmada Said Halim Pasa’nin medeniyet algisin1 ve Tanzimat aydinlari ile Said

Halim Pasa’nin fikirlerini kiyaslayip irdeledik.

Pamukkale Universitesi Siyaset Bilimi ve Kamu Yénetimi Béliimii’nde yiiksek lisans
yapma konusunda beni tegvik eden, derslerimde hocaligimi1 ve tezimin danigmanligini yapan
Prof. Dr. Hiiseyin Aliyar Demirci hocama, jiiri iiyelerimize ve bu siiregte yaptiklari fedakarlik

ve destekleri i¢in aileme tesekkiir ederim.



OZET

TANZIMAT AYDINLARI VE SAID HALIM PASA’DA MEDENIYET ALGISI

ALBAYRAK, Seref
Yiiksek Lisans Tezi
Siyaset Bilimi ve Kamu Y 6netimi ABD
Siyaset Bilimi Programi
Prof. Dr. H. Aliyar DEMIRCI

Subat 2019, VI + 92 Sayfa

Arastirmamizda medeniyet kavraminin hangi tarihsel, ekonomik ve sosyal
gelismeler sonucunda ortaya ¢ikarak bir iistiinliik bilinci ve kavrayisi oldugunu ortaya
koyduk. Bu kavram Fransa’da ortaya ¢iktiktan sonra Avrupa iilkelerinin igerisinde ulusal
formasyonun olusturulmasina, tilke diginda ise bir tahakkiim ve yayilma araci olarak diger
medeniyetlerin pasifize edilmesi ve onlar iizerinde egemenlik kurulmasina hizmet eden
bir anlayiga doniistiiriilmistiir.

XIX. yiizyila gelindiginde Osmanli Imparatorlugu’nda bir degisim ve déniisiim
siirecinin baglangict olan Tanzimat doneminde; Ozellikle Tanzimat’in ilk donem
aydinlarinin bir giiclenme beklentisi olarak medeniyet kavramina yaklagimlar1 ele
alinmistir. Ayrica Tanzimat aydinlart medeniyet yaklagiminin ortaya ¢ikardigi sorunlara
deginilerek buna kars1 olusan Yeni Osmanlilar hareketi ve diislincesinin yontem farkliligi
tizerinde durulmustur. Nihai olarak da tezimizin esas deginmek istedigi husus olan Said
Halim Pasa’nin Tanzimat donemi aydinlarindan medeniyet kavramina yaklagimi
acisindan c¢ok farkli bir noktada oldugunu, Tanzimatc¢ilarin goremedigi Avrupa
‘medeniyetinin tahakkiimcii, yayilmaci ve tekil medeniyet anlayisina karsi oldugu
irdelenmistir. Tanzimatgilar agisindan bir giliglenme ve terakki beklentisi iceren
medeniyet kavrammin Islam Medeniyetinin ile diger medeniyetleri kendine benzetme
veya yok olma tehtidi altinda kiraktigini mukayeseli bir analiz kapsaminda agiklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Said Halim Pasa, Medeniyet, Ilerleme, Modernlesme, Tanzimat,
Osmanli.
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ABSTRACT

THE PERCEPTION OF CIVILIZATION IN TANZIMAT INTELLECTUALS
AND SAID HALIM PASHA
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February 2019, VI + 92 Pages

In our research, we have revealed that the concert of civilization is a consciousness
and understanding of superiority which amerged as a result of historical, economic and
social developments. After the emergence of this concept in France, the formation of the
national formation within the European cpountitres as a means of domination and
expansion outside the country and other civilizations as a tool that serves to establish an
understanding of the sovereignty has been transformed. In the 19th century in the
Ottoman Empire especially in Tanzimat Period which is the beginning of a change and
conversion process, especially the first period intellectuals a strengthening the
expectation as the civilization the concept of approaches are discussed.

In addition, referring the problems civilization approach and against the new
Ottomans movement and the idea of the method difference are focused on. Finally, the
main point Of our thesis; Said Halim Pasha has different point of view about concept of
the civilization approach than the other intellectuals of Tanzimat Period, which could not
see European civilization that is against dominator, expansionist and singular civilization
understanding is discussed. In opinion of Tanzimat Intellectuals; the expectation of being
strength and progress that is involed in civilization concept, we will have seen this
comparative that assimilate to and threatining of extermination Islamic civilization and
other civilizations.

Keywords : Said Halim Pasha, Civilization, Progress, Modernization, Tanzimat,
Ottoman.
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GIRIS
Medeniyet (civilisation) Aydinlanma Cagi kavramidir. Bu kavram XVIIIL
yiizyilin ikinci yarisinda ilk kez Fransa’da kullanilmis ve bu tarihten itibaren Avrupa'da
yogun bir sekilde kullanilmaya baglanilmistir. Bu arastirmanin birinci boliimiinde
“civilisation”/”medeniyet” kavraminin Avrupa’da ortaya ¢ikma siireci incelenecektedir.
Medeniyet kavraminin ortaya ¢ikmasinda hangi siyasi, ekonomik ve sosyal faktorlerin
etkili oldugu, Batili aydinlarin neye binaen bu kavramdan hareket ederek toplumlari

siiflandirma ihtiyact duyduklart belirtilmistir.

Ayrica tekil medeniyet ve ¢ogul medeniyet arasindaki tarihsel karsitlik {izerinde
durulduktan sonra, XIX. yiizyilda medeniyet kavramimnin Islam cografyasina girisinin ve
bu kavramin Tanzimat aydinlarinca anlamlandirma g¢abalarinin tarihsel seyri iizerinde

durulacaktir.

Osmanli Devleti’nde modernlesme hareketlerinin baslangici Tanzimat Oncesi
donemlere dayandirilmis ise de esas itibariyle modernlesme hareketleri 1839’da
yayimlanan Tanzimat Fermani ile devlet politikast haline gelmistir. Tanzimat
Fermani’nin ilanindan sonra degisimin kavramsal ifadesini medeniyet kelimesi
olusturmaktadir. Calismanin ikinci boliimiinde buradan hareketle oncelikle Tanzimat
aydinlarina gore inceleme konumuz olan medeniyet kavraminin neye tekabiil ettigi izah

edilecektir.

Tanzimat aydinlarinin medeniyet anlayisi agiklandiktan sonra devletin bekas1 ve
terakki i¢in Avrupa Medeniyeti’nin sorgulanmadan benimsenmesi kaginilmaz bir durum
olarak telakki edilirken, diger taraftan bu medeniyetin 6teki yilizii olan somiirgecilik
realitesi karsisinda Tanzimat aydinlarinin i¢ine diistiigli agmaz iizerinde durulacaktir.
Sait Halim Pasa Il. Mesrutiyet’in ilan edilmesi Osmanli Devlet idaresinde siyasi olarak
ozgiil agirligr olan Ittihat ve Terakki Partisi’nin bir mensubu olarak 1913’te sadaret

makamina getirilmistir.

Kendisinde bulundurdugu siyasi kimligin yan1 sira donemin siyasal ve toplumsal
meseleleriyle ilgilenip bu konularda ¢esitli eserler veren bir miitefekkirdir. Calismanin
ticiincli boliimiinde ise oncelikle Said Halim Pasa'nin hayati ve Tanzimat ile baslayan
degisim siirecinde Osmanli Devleti'ndeki yenilik hareketlerine bakis1 {izerinde

durulacaktir.



Sonrasinda ise Said Halim Pasamin medeniyet anlayisi irdelenerek Tanzimat
aydinlarinin medeniyet kavramina ve algisina baktig1 yerden c¢ok farkli bir noktada
oldugunu, Tanzimat¢ilarin medeniyet anlayisina ciddi elestiriler getirdigini ve
Tanzimatgilarin gormezden geldigi Avrupa Medeniyeti’nin tahakkiimcii, yayilmaci ve
tekil medeniyet anlayisina hala giincelligini koruyan itirazlar yiikselttigi bu ¢alismanin

amaci baglaminda izah edilmeye ¢aligilacaktir.



BIiRINCIi BOLUM
MEDENIYET KAVRAMI VE TARIHCESI
1.1. Medeniyet kavramm

Medeniyet kelimesini, dogru bir ¢izgiyi, bir geometrik sekli veya bir kimyasal
maddeyi anlatir gibi, basit ve genel geger bir sekilde anlatmak hos karsilanirdi. Ancak
sosyal bilimlerin kelime dagarcigi boyle bir anlatima pek az izin vermektedir. Braudel'in
belirttigi gibi medeniyet kelimesini net bir sekilde tanimlamak miimkiin
gorinmemektedir. Dolayisiyla medeniyet kelimesinin tanimi ilk ortaya ¢iktigr 18.
yilizyilldan giinlimiize kadar gecen zaman i¢inde doneme, cografyaya ve tanimlayanlara

gore degismektedir.’

Diger taraftan medeniyet kelimesi ayni toplumlarda donemin kosullarina goére
farkli zihinsel arka planlara tekabiil etmektedir. Istiklal marsimizda “medeniyet dedigin
tek disi kalmis canavar” tanimlamasi yapilirken ayni donemde "muasir medeniyet
seviyesi" toplum i¢in varilmasi mukadder bir hedef olarak tarif edilmistir. Medeniyet

kelimesinin kdkeni civis (vatandas) veya civitas (sehir) olarak Latince'den gelmektedir.?

Fransizca civilizer fiilinden tiiretilmis olan medeniyet kavrami, Bati'da ilk basta
Fransizca 'civilization' Marquis de Mirabeau tarafindan 1757’de kullanilmistir.® Latince
vatandas ve sehir kokiinden tiireyen civilisation kavrami sehir ve sehirli ile ilgilidir.
Kavramin sehirle olan baglantist  diger dillerdeki karsiiginda da goriilmektedir.
Civilisation kavraminin Tirk¢e'deki anlamini karsilamak igin kullanilan ve Arapga
kokenli olan "medeniyet" kelimesi de "sehir hayati" ile ilintilidir. Arapga'da "sehir"
manasina gelen ve mdn kdkiine dayanan medine kavramindan ortaya ¢ikartilan medeniyet
terimi, koken olarak "yonetmek" (es-siyase) ve "malik olmak™ manalar1 da olan deyn(din)

fiiliyle de baglantili oldugu belirtilmistir.°

Dolaysiyla medeni (yani sehre mensup olan) -medeniyet kavrami ile

civilis/sehirli-civilization kavrami arasindaki baglamini dislindiigiimiizde gerek

! Levi Strauss, "Kelimeler, her birimizin niyetlerini agiklama kosuluyla, istedigi sekilde kullanmakta 6zgiir
oldugu aletlerdir" demektedir. age., s. 31. Ayrica bk. Fernand Braudel, Uygariiklarin Grameri, gev.
Mehmet Ali Kiligbay, 4. Baski, Ankara, 2014, s. 31.

2 A. Nuri Yurdusev, International Relations and the Philosophy of History: A Civilizational Approach,
New York, Palgrave Macmillan, 2003, s. 56.

% lhan Kutluer,”Medeniyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, Istanbul, 2008, s. 297.

4Yurdusev, age., s. 56.

5 Ilhan Kutluer, agm., s. 296.



Latince'de gerek Arapga'da medeniyet kavramini sehir kavramindan ayr1 diisiinemeyiz.
Aym baglanu Ingilizce civilization-city ve Fransizca civilisation-cite paralelinde de
gormekteyiz. Buradan hareket ettigimiz de etimolojik olarak kavram sechir kelimesini
kapsamaktadir. Ayrica belli kanunlara gore sehirde yasayan topluluk anlamindaki
uygur’dan olusturulan uygarlik kavrami da bugiinkii Tiirk¢e'de medeniyet kavraminin

yerine yaygm olarak kullanilmaktadir.®

Arapca'da civilasation kavramina tekabiil eden diger bir kelime ise ibni Haldun
tarafindan kullanilan "umran" kavramidir. Anlam olarak da daha ¢ok imar etmek ve
toplumsal hayati igine alacak sekilde ibni Haldun tarafindan kullanilmistir.” Malum olsun
ki, tarihin hakikati, alemdeki umrandan ibaret olan insan cemiyetinden (insani ictima)
haber vermektir. Bu alemin umran: ve bu umranin tabiatina ariz olan vahsilik, ehlilesme,
asabiyetler, insanlarin yekdigerine galip olma yollar1 gibi haller ve bundan meydana gelen
mulk, hanedanliklar, bunlarin mertebeleri, kazanma, geginme ilimler ve sanatlar gibi
insanlarin is ve ¢alismalari ile edinmis olduklar1 meslekler ve bu gibi seylerden olmak

lizere tabiat1 icab1 umrandan dogan diger ahvaldir.®

Yukarida da belirttigimiz gibi medeniyet kavraminin net olarak bir tanimini
vermek miimkiin goriinmese de tarihsel siire¢ icerisinde bu kavramin neden Bati
Avrupa'da ve 6zellikle Fransa'da ortaya ¢iktigi ve oradan 6nce kita igerisinde, sonrasinda
ise Avrupa disina yayilmasinin tarihsel, dinsel ve sosyo-politik arka planini agiklayarak
kavramin 6zellikle Avrupali devletler agisindan anlami ve islevini bu bélimde izah

etmeye calisacagiz.
1.2. Medeniyet Kavraminin Tarihcesi ve Ortaya Cikisi

Medeniyet kelimesinin tarihsel seyrine baktigimizda tam olarak hangi tarihte

ortaya ¢iktig1 konusunda ¢esitli goriisler bulunmaktadir.

Braudel'e gore XVI. yiizyildan beri kullanilan uygar (civilise) ve uygarlasgtirmak
(civiliser) kavramlarindan esinlenerek tiiretilen medeniyet kelimesinin ilk kullanimi
1752'de evrensel tarih {izerine bir kitap hazirlamakta olan Turgot tarafindan yapilmistir.°

Kelimenin basili bir metin olarak da ilk goriiniimii daha 6nce belirtigimiz gibi 1756

6 age, s. 296.

" N. Yurdusev, age., 56.

8 {bn Haldun, Mukaddime, c.I, Istanbul, 2007, s. 198.
° F. Braudel, age., s.32.



yilinda Mirabeau'nun Niifus Incelemesi kitabinin yayimlanmastyla miimkiin olmustur. *°

Mirabeau bu kitapta uygarlik kelimesinden sdyle bahsetmektedir:

Uygarlik olarak kullanilan kavram ne oldugunu ¢ogunluga soracak olsaydik bize
su sekilde bir cevap gelirdi; “Uygarlik, bir toplumun 6rf ve adetlerindeki incelme, nezaket
ve genel insan miinasebetleri karsilikli anlayisin yayginlagmasi, rahat ve refah arayisinin
bu kavramlarla ifade edilmesi ve bunlarin yazili olmayan yasa diizeyine gelmesi
demektir. Biitiin bunlar bana olgunlugun kendisi degil de maskesiymis gibi gelmekte ve
eger uygarliktaki olgunlugun temelini ve yapisini olusturmuyorsa, topluma herhangi bir
sey katmiyor demektir.!?

Elias'a gore bu sozler Almanya'da sarayli davranis bigimlerine karsi ¢ikilirken
ifade edilen sozlere ¢ok benzemektedir. Dolayisiyla uygarlik kavrami saray
aristokrasisinin belirgin davranis bi¢imleri ve 0zgiin karakteriyle iliskilendirilmistir.
"Civilisation" kelimesinin ortaya ¢ikmasindan ve kullanilmasindan once, "politesse"
(anlaysli, terbiyeli, kibar) veya "civilite" (nezaket) gibi terimler, neredeyse "civilisation”
kavramiyla ayn1 anlama gelmektedir. Bu kavramlar Avrupa’daki aristokratlarin, ilkel
olarak degerlendirdikleri diger toplumlara kars1 kendi diisiincelerini ortaya koymakta ve

kisisel davranislarmi anlatmakta kullandiklar: terimlerdir.?

Elias'a gére medeniyet kavrami batili 6z bilincin disa vurumu olarak telakki
edilmistir. Bu baglamda o6zellikle XVIII. yiizy1l Avrupa ist tabakasi yani saray
aristokrasisi kendi davranis kosullarini tanimlamak ve toplumsal statiilerini belirleyerek
kendi olusturduklart standartlarin altinda yer alan insanlardan {istiin olduklarini
"civilizisation" kavramu ile ifade etmiglerdir. XVIII. yiizyilda sarayli ¢evrelerde ortaya
¢ikan bu iist biling aracilifiyla XVII. ylizy1l boyunca kendi stiinliiklerini belirtmek i¢in
halklar1 smniflandirma gayreti icerisinde olunan Fransa'da artik civilization kelimesiyle

barbarlik asamasina kars1 yeni bir kavram olusmustur.’® Bu kavramda kendisini bulan

10 age., s. 32.

1 Norbert Elias, Uygariik Siireci, gev. Ender Atesman, Istanbul, 2017. s. 115

12N, Elias, age., s. 116

13 "Fransiz yazarlar, XVII. yiizy1lin tiimii boyunca, halklar1 hem oldukg¢a bulamk, hem de gok belirgin bir

hiyerarsi iginde tasnif etmiglerdir. En altta vahgsiler yer almaktadir. Bunun biraz iizerinde, ama belirgin
farkliliklar igermeyen barbarlar bulunmaktadir. Bunlar asildiktan sonra civilise (uygarlasmis), politesse
(kibarlik), polige (adetlerin yumusamis oldugu toplum hali) gibi sifatlara sahip toplumlara ulasiimaktadir".



diger bir diislince ise uygar olmanin artik bir durum degil siirdiiriilmesi gereken bir siire¢

olusudur.**

Elias''m medenilesme siirecini aciklarken baslangic kabul ettigi saray
topluluklarinin kendine 6zgii medeni davranis bigimleri aristokrasinin yerini burjuvazinin
aldig siiregte burjuvazi eliyle dncelikle genis halk kitlelerine ve baska iilkelere dogru
yayilacaktir.’® Braudel'in de belirttigi gibi Fransa'dan hareket eden uygarlik kavrami, hizl
bir sekilde Avrupa turu yapar.*®

Dolayisiyla belli bir toplulugun ortak hayat standartlar1 ve davranis sekilleri
etrafinda kendi istiinliiklerini ifade etmek i¢in kullandiklar1 bu kavram, tarihsel siireg
igerisinde Batili 6z bilinci ve ustiinliigl ifade edecektir. Bu diisiincenin siirdiiriilmesi

bizatihi tarihin belirli bir agamasindan sonra Bati i¢in bir ontolojik mesele halini alacaktir.

Lucien Febre tarafindan civilization kelimesinin tarihini yapmak XVIII. yiizyil
Fransiz diisiince yapisinin ve devrimlerinin gerceklestigi tarihle es tutulmus olsa da
kavram kisa siirede Braudel'in yukarida belirttigi Avrupa turunu ¢oktan ¢ikmis hatta
tamamlamak iizereydi. Uygarlik, Ingiltere'de 1722 den bu yana, belki de daha erkenden
ve civilisation seklinde ifade olunmak {izere, ge¢misten beri yerlesik olan civility
kelimesine kars1 stiin gelmistir. Almanya'da civilisation, eski bildeung'un karsisinda
rahatlikla yer edinmistir. Hollanda'da ise beschaven fiilinden ortaya ¢ikartilan beschaving
fiili kullanilirken, italya'da Dante'nin kullandig: civilita kavrami bulunmaktadir. Hatta
bu kavram ivedilikle uygarlik anlaminda kullanilmistir.!” Dolayisiyla Fransa'da ortaya
¢ikan ve o donem segkin ziimrenin hayat tarzini ifade eden kavram zaman igerisinde
igerigi genisleyerek tiim Avrupa'ya oradan da diinyaya yayilarak evrensel bir kavram

haline gelecektir.

XVIII. yiizy1l igerisinde 6zellikle Fransiz Devrimi’nden sonra sarayli aristokrat

cevrelerde olusan uygarlik bilinci soylu kesimin artmasiyla birlikte toplumu anlatan ve

Ayrintili bilgi i¢in bk. Lucien Febre, Uygarlik, Kapitalizm ve Kapitalistler, ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay,
Ankara, 2001, s. 21.

14 N. Elias, age., 5.126.

15 Sener Aktiirk, “Braudel'den Elias'a ve Huntington'a "Medeniyet" Kavramimin Kullanimlar1”, Dogu- Bati
Dergisi, 41, Ankara, 2007, s. 149

16 F. Braduedel, age., s.33.
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halk bilincinin ifadesi sekline doniisiir. Boylelikle kavram ilk olarak iilke i¢erisinde tiim

ulusun bu kavram etrafinda etkisiz hale gelmesine olanak saglar.'®

Ulke igerisindeki bu pasifizasyon tamama erdikten sonra bu kavram diinyaya
yayllmaya baslayarak Elias'a gore Fransa'min toplumsal yayilmaci ve somiirgeci

politikalaria bir sebep olarak ifade etmistir.

1798 yilinda Napolyon Misir Seferi’nden 6nce askerlerine su sekilde seslenir:
Askerlerim, Oyle bir sefere ¢ikiyorsunuz ki, bu seferin sonuglari uygarlik agisindan
tahmin edemeyeceginiz olgiide biiyiiktiir.!® Ulke icerisinde yasayan toplum acisindan
uygarlik siireci, terimin ilk meydana geldigi siirece gore artik tamamlanmis bir siire¢
olarak gorilir. Kendisini artik tamamlanmis, kurulmus bir uygarligin hamisi ve diger
toplumlara ulastiran yayicisi olarak gormektedirler. Ulasilan sonucu yiizyillar siiren bir
seriivenin sonucunda ulagmis oldugu realitesi ya da ona nasil vardiklari sorusu onlari pek
fazla ilgilendirmemektedir. Ustiinliik ya da uygar olma diisiincesi artik o andan itibaren,
somiirgeci fatihler haline gelen, yani Avrupa haricindeki tilkeler agisindan bir tiir {ist
tabaka sekline doniisen toplumlarin, daha 6nce saraydan olan aristokrat iist tabakalarin,
uygarlik, “politesse”, “civilité” gibi terimleri kendi giiclerini gerekcelendirmede
kullanmalar1 gibi, kendi tstiinliiklerini ger¢eklestirmede kullandiklari bir terim sekline

biiriiniir.%°

Boylelikle XVIII. yiizyilin sonlarina geldigimizde Batili 6z bilinci ve iistiinliigii
ifade eden medeniyet kavrami aracilifiyla Avrupa dis1 diinyanin siniflandirilmasina ve
maddi istismarina zemin olusturacaktir. Diger taraftan medeniyet ve ilerlemeyle
Ozdeslestirilen ~ Avrupamin  diger diinyayt medenilestirme misyonu zemin

hazirlanacaktir.?
1.2.1. Medenilestirme Misyonu

Ortagag boyunca batili 6z bilince egemen olan unsur Hristiyanligin daha dogrusu

Katoliklik inancinin etrafinda sekillenirken bu dénemdeki somiirgelestirmeve yayilma

18 N. Elias, age.,s. 127.

19 Kamil Colak, “Misir’in Fransizlar Tarafindan Isgali ve Tahliyesi (1798-1801)”, Sakarya Universitesi
Fen Edebiyat Dergisi, C.10, Say: 2, Sakarya, 2008, s. 153

2 age., s. 129

2L Bu, Avrupali reelpolitigin, somiirgecilik hedefinin  apagik ifadesidir; mission civilisatrice
(medenilestirme misyonu) ise bunun tabir caizse kilifin1 olusturmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Bedri
Gencer, Islamin Modernlesmesi, Dogu- Bat1 Yayinllari, Ankara, 2012, 5.42-43.



savaslar1 kilise adina gergeklestirilmistir. Bati, sonrasinda ise Avrupa’nin disinda olan
bolgeleri tek bir kimlik etrafinda birlestirip, ortak bir hedef dogrultusunda Avrupa’nin

disinda olan iilkelere medenilestirme adi altinda miidahele edecektir.

Medenilestirme misyonu Fransa'da iilke igerisinde devlete insan1 medenilestirme
gibi bir gorev yiklerken ayni zamanda genel olarak Batililara tiim diinyay:
medenilestirme, kendi ulastiklar1 seviyeye Avrupa disindaki halklar1 haberdar etme ve

onlar1 bu seviyeye ¢ikarma hak ve yetkisini teskil etmektedir.

Bu durum yani bat1 dis1 diinyanin somiirgelestirilmesi medenilestirme gayretinin
ad1 olarak tarihe ge¢mistir. Bu yaklasim batili 6z bilincin ifadesi olan medeniyet
asamasini baslangi¢ olarak kabul ederek bunun disindakileri Bati'nin gerisinde gérme
tavridir. Boyle diistiniilen bir medeniyet kelimesi evrimci yaklagimiyla haricindeki tim
tesekkiilleri kendisinin bir 6n sathasi, diger hayat bigimlerini de kendisine benzeyecek
gecici bir insanlik durumu olarak kabul etmekte, bu anlayisin diger toplumlarda

yayginlasmasi igin ¢aba sarf etmeyi medeni bir gorev olarak gérmektedir.??

Hristiyan Avrupa ideali 6zellikle din ve mezhep savaslari neticesinde krize girdigi
i¢in Bati'da dine temelli bir konfigiirasyon miimkiin olmayacaktir. Hristiyan Avrupa, din
dayali kozmopolis hedefini basarmakta aciz kalinca medeniyete dayali olan bir
kozmopalitanizme yonelecektir.?® Gencer'e gore biitiin dinlerin hedefe evrensel barisin
hiikiim siirdiigii evrensel sehri kurmak oldugundan dolayt biitiin dinler ortak kozmopolis
hedefiyle temayiiz ederler. Fakat birlestirici misyonunu kaybeden Hristiyanligi, 6zellikle
Ronesansi, Reformu ve Aydinlanmayr ve sanayi devrimini yasayan Avrupa'nin
modernlesme ve sekiilerlesme siirecinde yerini medeniyete birakacaktir. Bu yaklasima
paralel olarak Fransiz devriminden sonra Napolyon, kozmopolis yolunda geleneksel
Hristiyanlagtirma misyonu yerine medenilestirme misyonunu benimseyerek 1798'de

Misir’ isgale girisecektir.

Napolyon Misir Seferine ¢ikarken birliklere sdyle hitap ettigi sdylenmektedir:
"...askerler, kazanacaginiz bir zaferin medeniyet agisindan Ongoriilemez sonuglari
olacaktir." Napolyon bu Ongoriisiinde yanilmayacaktir. Misir’in isgaliyle birlikte
medeniyet kavrami ekseninde etkileri giiniimiize kadar siiren Dogu-Bat1 kutuplagmasinin

temelleri atilmis olacaktir. Diger taraftan ise Napolyon'un ordusuna isgal sirasinda

221, Kutluer, agm., s. 297.
23 B. Gencer, age., s. 39.



tarihgilerin, arkeologlarin, cografyacilarin eslik ederek seferin bir tiir canli belgeselinin
olusturulmasi girisimi ile Napolyon tarafindan olusturulan Misir Enstitiisti fetih dncesi
ampirik bilgilerin toplanarak hazirlik yapilmasi sarkiyat¢iligin sémiirge kulanimina

girmesinin ilk adimlarindan birisi olmustur.?*

Misir’in iggaline akademisyenleri de dahil eden Napolyon bir taraftan
medenilestirilecek olan dogunun gizemlerini ortadan kaldirarak doguya ait bilgilerin
kurumsallagmasi siirecini baglatirken diger yandan Misir 6zelinde Avrupa disindaki
yerlerin Batililar tarafindan tiimiiyle acik bir sekilde irdelenebilir hale gelmesini miimkiin

kilmugtir.

Medeniyet kavraminin savas yoluyla disa agilmasi asamasinda bilim ve bilginin
somiirgeci emperyalist emellere feda edildigine herkes tanik olacaktir. Gelinen durum
itibariyle sarayli aristokrasiye miinhasir olan medeniyet kavrami Once soylular
aracilifiyla tlke icerisindeki genis halk kitlelerinde ulusal bilincin yansimasi olarak
kendisine yer edinirken, Avrupa disinda ise kendisine, tekamiil edilmesi beklenen bir

asama olarak varligini savas yoluyla dikte etmeye ¢alisan bir anlam verilmistir.
1.2.2. Dogu- Bati Kutuplagsmasi

Dogu ve Bat1 kavramlari, ilk ¢caglarda Roma Imparatorlugu zamaninda Roma’nin
diinyanin merkezi sayilmasiyla bu sehir merkeze alinarak, Dogu tarafi i¢in oriens (dogu)
ve Bati tarafi i¢in de occident (bati) tabirinin kullanilmasiyla olusturulmustur. Hagh
Seferleri doneminde Dogu denilince daha gok Islam diinyas: akla gelmekteydi. Tiirkler
Anadolu ve Balkanlar {izerinde egemenlik kurduktan sonra Osmanlilarda Dogu
diistincesinin kapsamina girdi. Napolyon'un Misir isgali gilinimiize kadar etkilerini
devam ettiren Dogu-Bati arasindaki kiiltiirel ve politik ayrismanin temelini
giiclendirmigstir. Oryantalizmin de somiirge pratigine olan katkis1 sayesinde Dogu'nun
sOmiirgelestirme siireci dinin medeniyete doniisiimii siirecinde hiz kazanmis ve ayrisma

siireci derinlesmistir.

24 Edward Said, Sarkiyatcilik, cev. Berna Ulner, Istanbul, 2012, s. 93

%5 "Napolyon neredeyse isgalin ilk anindan itibaren, Misir Enstitiisiiniin toplantilara, deneylere-bugiinkii
deyisle olgu toplama gorevine-baslamasi i¢in gerekenleri yapmisti. En onemlisi, sdylenen, goriilen,
incelenen her sey kayda gececekti; bir {ilkenin bir bagka iilkeyi kendine mal etmesinin ifadesi olan o biiyiik
yapitta, 1809-1828 arasinda ii¢ dev cilt halinde yayimlanan Misir'in Tasviri'ne kaydedildi."(Ayrmtili bilgi
icin bk. E. Said, age., s. 93.) Dolayisiyla bu bilgiler Misir'in sdmiirgestirilmesi pratigine ciddi katkilarda
bulunmustur.
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Napolyon'a gore bu Dogu-Bati ayrismasi temelinde bazi kiigiik farkliliklara
ragmen aym geleneklere ve dine mensup olarak belirttigi Fransa, ispanya, Ingiltere, Italya
ve Almanya gibi iilkeleri tek bir Avrupa'yl, Bati medeniyetini olusturmaktadir.?® Bu
baglamda tek bir Avrupa kimliginin insa edilmesi ve siirdiiriilmesi nihai hedef olarak
belirmistir. Fakat Hristiyanligin Avrupali devletlere ortak bir kimlik verme noktasinda
krize girmesi birlestirici bir kimlik ihtiyacin1 ortaya cikaracaktir. Ozellikle Fransiz
Devrimi'nin ortaya attigi milliyetgilik ve cumhuriyetcilik gibi yakici fikirler Avrupa'da
ulusalcilik ve bagimsizlik cereyanlarini harekete gecirerek potansiyel catigma alanlari

ortaya ¢ikarmistir.

XIX. yiizyilda Avrupa medeniyetinin bilimsel ve teknolojik gelismelerle ulagtigt
maddi giicii diisiindiigiimiizde bdylesi bir ¢atisma tiim Avrupa icin bir yikim anlamina
gelecektir. Dolayisiyla bu yikim potansiyelinin tehlikesinden kurtulmak i¢in Gtekine yani
Gencer'in tabiriyle Dogu'nun farazi kurulusuna ihtiya¢ vardi. Iste bdyle bir ortamda
Napolyon'un Misir igsgali medeniyet i¢i hakimiyet ve ¢atigma miicadelesini Avrupa
disina, o zamanlar bir Osmanli eyaleti olan Misir'a, yani Dogu'ya tagimistir. Boylelikle
Avrupa icerisindeki ulusal ihtiraslar Dogu'ya acilarak giderilecektir. Napolyon'a gore:
artik ciddi problemler Kuzey'de degil, Akdeniz'de ¢oziimlenecektir. Akdeniz’in kiyilari
tiim devletlerin arzu ve isteklerini tatmin etmeye yetecektir. Medeni olmayan devletlerin

dokiintiileriyle medeni iilkelerin huzur ve refah1 saglanabilir.?’

Avrupa'da Hristiyanligin evrensel birlestirici bir zemin sunamamasi bir mesruiyet
krizine sebep olmus alternatif kimlik arayisi bizatihi kendi 6tekisini yani hayali Sark't ve
bununla birlikte Sark ve Garb kutuplasmasini ortaya ¢ikarmistir.?® XII. yiizyilda Haglh
Seferleri ile kivilcimlart atilan bu kutuplasma XIX. yiizyilda karsilikli 6tekilestirmenin
de devreye girmesiyle zirveye ¢ikacaktir. Bu kendine benzemeyeni tanimlama; ona ad
verme pratigi medeniyeti temsil eden Bat1 tarafindan medenilestirme misyonuna; daha
actk bir ifadeyle medeniyetin silirdliriilmesinin ve yayilmasinin bir aract olan

sOmiirgelestirme pratigine zihinsel anlamda zemin hazirlamistir.

% B, Gencer, age., . 42.

27 age., s.43.

2 "Sark denilen imge ve kavram aslinda Batililarin kendilerinden farkli olam géstermek igin tahayyiil
ettikleri bir 6tekidir". Ayrintili bilgi igin bk. Mehmet Aydin, Kayip Zamann I¢inde Ahmet Hamdi Tanpinar,
Ankara, 2013, s.72.
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Dolayisiyla tarihsel siireg icerisinde etkilesim igerisinde olan Dogu ve Bat1 XIX.
yiizy1l itibariyle Bati’nin 6tekini meydana getirme cabasi ve evrensel birlestirici bir
kimlige duyulan ihtiya¢ neticesinde kurgusal olarak bir karsithiga oturtulmustur. Bu
karsithik ve otekilestirme Avrupa'nin istlinliik bilincine ve Dogu’ya egemen olma

diisiincesine hizmet etmistir.
1.3. Tekil Medeniyet Cogul Medeniyet Ayrimi

O doéneme kadar tekil olan uygarlik, 1819'a dogru c¢ogul olur.?® Braudel'in
belirttigi gibi tekil medeniyet kullaniminin gogul forma gecisi 1819 dolaylarinda
olmustur. Lucien Febre' ye gore 1819 yilinda Pierre Ballanche, Le Vieillard et le Jeune
Homme (Yasli Adam ve Geng¢ Adam) adli eserinde ilk defa medeniyet kavrami
medeniyetler seklinde iki defa kullanilmistir: ... kolelik, yanlizca eski uygarliklarin
kalintilar1 i¢inde mevcuttur. Dinlerin ise Orta Cagda eski medeniyetlerin tiim mirasini
derlediklerini ifade etmektedir. Acaba, ilk kez bu Fransiz yazar mu elli yillik medeniyet
uygulamasindan koparak, onun yerine medeniyetleri yerlestirmektedir? Fransa'da 1800-
1820 arasinda yazilmis olan tiim eserleri okudugumu ileri siiremeyecegim i¢in, bunu iddia
etmekten kagiiyorum. Olgunun 6nemine gelince, bunu vurgulamaya bile gerek yoktur.
Ballanche' nin ¢ogul takilar1 uzun bir siirecin, sabirli bir belgelendirme ve sistemli bir

arastirma ¢abasinin neticesi olarak belirtmektedir.*°

Kavramlarin ¢ogul olarak sarf olunmasi, kendine 6zgii tanimlanabilir nitelikleri
olan farkli ve belirgin toplum bigimlerine sahip Bati Medeniyeti disinda, Antik Yunan-
Grek Medeniyeti gibi farkli medeniyetlerinin var oldugunu ¢agristirmaktadir.®! Braudel'e
gore kelimenin ¢ogul olarak kullanilmasi belli bir kavrayis tarzinin yok olmasina, XVIII.
yiizyila 6zgli olan ve bizatihi gelismenin kendisiyle karistirilan ve bazi farkindalikli
toplumlara hatta bazi insan topluluklarina, segkinlere 6zgii kilinan bir uygarlik
diisiincesinin kademeli olarak silinmesine denk diismektedir.3? Boylelikle ortak bir
Avrupa insa etmenin araci olarak kullanilan ve bu ¢ergevede evrensellik atfedilen tekil
medeniyet kavrami kelimenin ¢ogul kullaniminin literatiire girmesiyle farkli bir asamaya

evrilmistir.

29 F.Braudell, age., s. 35.
%0'N. Elias, age., s. 38.

3L N. Yurdusev, age., s. 64.
32 F, Braudell, age., s. 35.
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Avrupa'da ilk baslarda ¢ogulluk Grek ve Roma Medeniyetleri olarak kendisine
yer bulmasi Bati Medeniyeti’nin bu iki medeniyeti kendisinin temel kaynagi ve
faydalandig1 kaynak olarak kabul ettigi icin Avrupa merkezci olarak kabul gérmektedir.*
Boylelikle farkli medeniyetlerin ve farkli medeniyet anlayislarinin oldugu gdoriilmek
istenmemistir. Batililar tarafindan Islam medeniyetinin, Grek diisiincesinden
kaynaklandigi, hukuk ve devlet yonetimi ile ilgili 6zelliklerin Roma, Bizans ve kismen
Fars Medeniyeti’nden aktarildig1 seklinde ifade edilerek yukarida degindigimiz tarihsel
karsitlik devam ettirilmistir.>* Dolayisiyla her ne kadar Helenistik birikimi tevariis etse
ve etkilesim igerisinde bulundugu Farslardan etkilense de Islam Medeniyeti bu birikimi
kendi igerisinde yeniden iireterek kendine 6zgiin farkli bir hayat tarzi ve degerler sistemi

ortaya ¢ikarmistir.

Yasanilan donem itibariyle Avrupa'da ¢ogul medeniyet kavramindan anlasilan,
Atina Uygarligi, X1V. Louis yiizyilindaki Fransiz uygarligi, Roma medeniyeti gibi tarihe
karisan ve XVIII. yilizyilda Fransa'da ortaya ¢ikan Avrupa medeniyetinin temel
kaynaklaridir. Bu anlamda 6zellikle kavramin ¢ogul hale gelmesi XIX. ylizyil igerisinde
Avrupa acisindan diger medeniyetlerin kabul edilmesi anlamindan ziyade gecici bir form
olarak Avrupa Medeniyeti’nin degisik tarihlerdeki vechelerine ve 6zellikle bir 6n asama

olarak Grek ve Roma medeniyetlerini ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Diger hayat tarzlarin1 ve tikel kimlikleri kendisine yonelecek gecici bir durum
olarak kabul eden evrenselci, tek¢i medeniyet anlayisi; tek ¢izgili bir ilerleme ve gelisme
siirecini insanligin kat edecegi yegane yol olarak Avrupa disi toplumlara dayatmasi: XX.
yiizyila giden siirecte 6zellikle II. Diinya Savasi’nin medeniyet i¢i gerilimlerden ortaya
ctkmas1 Avrupa'nin kendi icerisinde ciddi homurdanmalara sebep olmustur. Ozellikle bu
tenkitler 1. Diinya Savagi esnasinda ve savasin sonrasinda daha ciddi yankilar

olusturmustur.

Oswald Spenglerin Der Untergang des Abendlandes'i, Max Weber’in
moderniteye yonelik elestirileri, Clive Bell'in Civilazation on Essay isimli denemesi,

Rene Guenon'un La Crise du Monde Moderne adli eseri, 6zellikle savasta zarar gérenlerin

3 1. Kutluer, agm., s. 297.

3 Civilization on Trial adli eserinde Tonybee, Bati Medeniyeti’nin Greko-Romen medeniyetin temsilcisi
sayildigim ifade etse de Bati medeniyetini sadece Helen Medeniyeti’nin bir sonucu diger gormenin
yanlighgm vurgular. Zira Batt Medeniyeti’nin Hiristiyanlik araciligiyla Helen Medeniyeti kadar Suriye
Medeniyetiyle de iliskisi vardir.
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Bati Medeniyeti’nin insanligi kars1 karsiya getirdigi sikintilar olarak goriilebilir.3®
Ozellikle Avrupa icerisinde medeniyet kavramina ve tekil medeniyet anlayisinin
Avrupa'yr ve diinyayr topyekin bir yikimin esigine getirmesine itirazlar meydana

gelmistir.

Boylece medeniyet kavramina trajik bir sekilde en biiytik elestiriler, Elias'in isaret
fisegini yaktig1 yolda medeniyet-somiirgecilik sonrasinda ise medeniyet-emperyalizm
birlikteligi vurgulanarak, kavramin dogdugu ve ilk olarak yayildigi topraklardan

gelmistir.

XX. vyiizyilla gelindiginde ise ¢ogul medeniyet kavramindan sadece farkli
medeniyetlerin var oldugunu degil aymi zamanda farkli medeniyet anlayislarinin da
oldugunu belirtmektedir. Boylelikle bir zamanlar genel olarak tek bir Avrupa
medeniyetinin ilerlemesi ve gelismesinden bahsederken artik ayr1 ayr1 Cin, Misir veya
Islam Medeniyeti’nin farkli ilerleme ve gelisim siirecleri sdz konusu olmustur.*® Bu
cercevede medeniyet kavrami toplumlarin kendilerini ve gelisim siireglerini

tanimladiklari, kendilerine atfettikleri bir anlama biirinmuistiir.

Boylece XIX. yiizyilda ¢ogul medeniyet kendi disindaki olusumlari tanimayan,
Avrupa'nin tistiinliik bilincinin yansimasi olmaya devam etmistir. Bunun dogrultuda, XX.
yiizyilda yasanan biiyiik diinya savasi sonrasinda Bati Medeniyeti’nin sorgulanarak baska
medeniyetlerin bulundugu ve bunlardan birinin etkin olmasiyla birlikte digerlerinin de
alternatif hayat tarzlari bigiminde insanligin 6niinde bir olanak olarak durdugu diisiincesi
benimsenmistir. Ayrica uygarliklarin tamamen yok olmasi yerine zaman zaman yiikselis

ve diisiislere maruz kalacagi anlayisi da yayginlik kazanmustir.
1.4. Kiiltiir ve Medeniyet

Braudel kiiltiir ve medeniyet kavramlarimin hemen hemen ayni anlamda
kullanildigint ve kiiltiir kelimesinin uzun siire medeniyet kavraminmn ikizi olarak
kullanildigin1 belirtmistir.3” Dolayisiyla kiiltiir ve medeniyet kavramlari ayni anlama
gelmeseler de kimi zaman birbirlerinin yerine i¢ ice gececek sekilde kullanilmislardir.

Fakat kiiltiir kelimesi koken olarak medeniyete gore daha eski bir kelimedir.

1. Kutluer, agm., s. 297.
% N. Yurdusev, age., s.65.
7 F. Braudel, age., 5.35.
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Kiiltiir kelimesi Latince yonelme ya da yetistirme anlamina gelen "cultuae"

kelimesinden ve "colere" fiilinden tiiretilmistir.*

Hristiyan yazarlar tarafindan
kullanildigr sekliyle tapinma/ibadet anlami olan "cultura" kelimesinin Fransizca formu ise
"couture" 'dir ve daha sonra culture halini almustir. Ingilizce kullanimda ise kelimenin

kokeni "culture" fiili daha ¢ok topragi islemek, ¢iftcilik manasina gelmektedir.

Almanca’da kiiltiir kavrami1 XVIIIL. yiizyilin sonlarinda culture, XIX. yiizyil
baslarinda da kiiltiir kelimesi civilization (uygarlik) kelimesinin yerine kullanilmaya
baslanmistir.®® Kiiltiir kelimesi medeniyet kelimesi yerine kullanilmis fakat ayni
anlamlara tekabiil etmemistir, bunun yerine Almanlar maddi kiltiir-manevi kiiltiir
tabirlerini kullanmustir.*

Ayrica Alman literatiiriinde toplumlar1 tasnif medeni-gayr1 medeni ayrimi yerine

Naturvolker ve Kulturvélker ayirimi yapilmigtir.

Dolayisiyla Alman yaziminda
medeniyet kelimesine bagvurulmadan, toplumlar Naturvolker (doga toplumlari) yani ilkel
olarak tanimlanan toplumlar ve Kulturvolker (kiiltir toplumlar1)) medeni olarak

tanimlanan toplumlar seklinde kategorize edilmistir.

Almanya'nin medeniyet kavramini benimsememesi ve Kkiiltiir kavrami ile
reaksiyon gostermesinin arkasinda cesitli sebepler bulunmaktadir. Oncelikle medeniyet
kelimesi, Bati Avrupa'da sekiilerlesme siirecinde dinin yani Katolikligin evrensel bir
kimlik arayisinin neticesi olarak ortaya g¢ikarmistir. Bununla birlikte kiiltiir kelimesi,
reform hareketlerine ve Protestanligin ortaya ¢iktigi Almanya'da Protestan temelli bir
evrensel kimlik arayisini ve kars1 koyusunu ifade etmektedir. Dolayisiyla farkli yazarlar
tarafindan tarihsel bir karsithiga oturtulan kiiltiir ve medeniyet ayriminin temelinde

Avrupa igi mezhepsel farklilik yani inang miicadelesi yatmaktadir.*?

Ikincil olarak ise Fransa ve Ingiltere'ye nazaran Almanya'nin ulusal birligini ve
biitiinliiglinii daha ge¢ bir tarihte gergeklestirmesi sdylenebilir. Elias'a gore batili 6z

bilinci ifade etmek i¢in kullanilan medeniyet kelimesi, ulusal yayilma ve somiirgeci

% N.Yurdusev, age., s.58.

% Esin Sultan Oguz, Toplum Bilimlerinde Kiiltiir Kavrami, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 28, say1: 2, Ankara, 2011, s. 127.

40 1. Kutluer, agm., s. 297.

4 Y1lmaz Ozakpinar, Bir Medeniyet Teorisi (Kiiltiir ve Medeniyete Yeni Bir Bakis), Istanbul, 2013, s. 33.
42 1870'lerde Bismarck Almanya'sinda Terakki Partisi'ni kuran Alman arkeolog ve politikaci Rudolf
Virchow (1821-1902), Katoliklere karsi miicadeleyi, medeniyetin yobazliga kars1 miicadelesi anlamina
gelen kulturkamp (kiiltiir savasi) deyimiyle tanimladi. Ayrintili bilgi i¢in bk. B. Gencer, age., s. 274.
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genisleme egilimlerini ifade ederken, kiiltiir kelimesi siyasi birligini ge¢ bir tarihte
saglayan Almanya'da daha ¢ok kendi sinirlarin1 koruma, kendini tanimlama ve kendi

Ozelliklerini ayirt etme anlaminda kullanilmastir.

Alman kiiltiir kavraminin yonii, siirlar1 ¢izme, toplumsal farkliliklar1 belirleme
egilimi bu tarihsel dSneme rastlar.Fransiz ve Ingiliz olan nedir? gibi sorular Fransiz ya da
Ingilizlerin biling altlarinda epey zamandir tartismaya agilmaz iken Alman olan nedir?
Sorusu ise yiizyillardir sorgulanmaktadir. Bu sualin cevaplarindan birisi tarihin belli bir

siirecinde kiiltiir kavramu ile verilir.*®

Buradan hareketle her an dagilma tehlikesi ve ge¢ kurulan siyasi birligin
olusturdugu kosullarda Almanlar, medeniyet kavraminin dayattig1 evrensel kimlik yerine
kiiltiir kavramu ile ulusal ayricaliklarinin altin1 ¢izerek kendilerine ait olan 6zelliklerin
belirginligini vurgulamislardir. Civilization daha ¢ok Alman olmayani, daha dogru bir

ifadeyle herkeste bulunabileni ifade ederken kiiltiir Almanlar'a ait olan1 ifade etmistir.**

XVIII. yiizyilda saray aristokrasisinin 6zgiin karakterini ve davranig bigimlerini
ifade etmek i¢in kullanilan medeniyet kavrami, Fransa'da toplumsal siniflar arasindaki
geciskenlik sayesinde tiim ulusun bu kavram etrafinda pasifize edilmesine olanak
saglayarak ulusun ve ulusal bilincin ifadesi sekline doniistiigiinii yukarida belirtmistik.
Elias'a gore bu baglamda sarayli aristokrat geleneginin yayginlasma ve saray
aristokrasisinin belirledigi standartlar temelinde diger toplumsal siniflarin pasifize edilme
egilimi vardir.®® Toplumsal gruplar arasindaki duvarlarin ¢ok kalin olmamasi bu
pasifizasyona olanak saglayarak farkli kesimlerin ortak bir amag¢ etrafinda
birlestirilmesini saglamistir. Fakat Almanya'da 0zgiin ve farkli olan 06zelliklerin
vurgulanmasi dolayisiyla toplumsal gruplar arasindaki gecisgenligin Fransa'ya gore daha

kisitl1 olmasi toplumun pasifizasyonunu miimkiin kilmamustir.*®

Ozellikle Fransa'daki sarayli aristokrat gelenegin yayginlagmasi ve diger gruplart
asimile etme egiliminin toplumsal gruplar arasindaki duvarlarin daha kalin oldugu

Almanya'da goriilmemesi, uygarlik kavramiyla kiiltiir kavram1 ayriminin arka planindaki

4 N. Elias, age., s. 76.

4 N. Kutluer, agm., s. 297.
% N. Elias, age., s. 229.

% age., s. 95.
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tiglincli 6nemli sebebi ulusal formasyonlardaki toplumsal gruplar arasi gegiskenlik

durumudur.

Uygarlik ve kiltir kavramlarmin tarihsel karsithiginin sebeplerini yukarida
belirttigimiz iic ana maddeye indirgeyerek, bu ayrimin olusmasindaki tarihsel ve
sosyolojik arka plan1 6zetlemeye ¢aligtik. Diger taraftan XIX. ylizyilda ulusal birligini
tamamlanmasini takriben Fransa ve Ingiltere ile birlikte ge¢ kalinmis sémiirgecilik
yarisina dahil olundugunda, kiiltiir ve medeniyet kavramlar1 arasindaki fark oldukca
azalmis ve kiiltiir sozciigii Fransa ile Ingiltere'deki anlammna yakin bir manada kullanilir
hale gelmistir. Her ne kadar bu donemde iki kavram arasindaki anlam yorumu
yakinlagsmis olsa da uygarlik kelimesinin kiiltiire gore ikincil bir deger oldugu duygusu

Almanya'da ortadan kalkmustir.

Bu fark, kendilerini uygarhigin onciisii olarak goren Batili toplumlar karsisinda
Almanya'nin kendisini ispatlama araci ve o devletlerle olan bir catigmanin belirtisidir. Bu
gerilimin tirii ve siddeti kelimeler arasindaki farkin azalip ¢ogalmasina yol agar.
Almanya’daki uygarlik ve kiiltiir kavramlarinin tarihi, Almanya'nin ingiltere ve Fransa
ile olan miinasebetlerinin tarihiyle ¢ok yakindan ilgilidir ki bu tarihin bilesenleri arasinda,
birgok gelisme dalgalarin1 asan belirli siyasi olgular yer alir ve bu olgular Almanlarin

gerek diisiinsel ve ruhsal yapilarina gerekse 6z bilinglerini ifade eden terimlere yansir.*’

Dolayisiyla bu karsithik I. Diinya Savasi sonunda 1919'da ingiltere ve Fransa
tarafindan yenilgiye ugratilan Almanya'da kendisine yeniden viicud bularak Almanlarin

kendi 6z bilinglerini ve farkliliklarini tekrar vurgulamalarina yol agacaktir.

47 N. Elias, age., s. 78-79.
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IKINCI BOLUM
TANZIMAT AYDINLARI ve MEDENIYET
Tanzimat donemi aydinlarinin medeniyet kavramina bakis agisinin anlagilmasi
icin Oncelikle Tanzimat aydinlarinin genel diisiince yapilarinin iyi bir sekilde tahlil
edilmesi, bunun i¢in ise Tanzimat doneminin genel 6zellikleri ve Tanzimat ruhunun 1yi
bir sekilde analiz edilmesi gerekir Osmanli Devleti’nde modernlesme hareketlerinin
baslangict Tanzimat dncesi donemlere dayandirilmis ise de esas itibariyle modernlesme

hareketleri 1839’da yayimlanan Tanzimat Fermani ile devlet politikas1 haline gelmistir.

Avrupa’da Fransiz devrimiyle birlikte mutlakiyetci devletten ulus-devlete dogru
siyasi modernlesme yasanmustir. Yiikselen ulus devletler ¢aginda ¢ok uluslu Osmanli
Imparatorlugu’nda timar sisteminin bozulmasi, gazida eski basarilarin yitirilmesi, askeri
istlinliiglin kaybedilmesi sonucunda tebaa ile yonetim arasindaki politik bag asimmuistir

ve zayiflamustir.*8

Bu durum ise Osmanli gibi geleneksel ¢ok uluslu bir siyasi rejimi, sorunlarin
igerisine Sokmustur. Bundan dolay1 Tanzimat aydinlari, yonetim ile yonetilenler arasinda
yeni ve farkli bir bag kurulmasi ve buna denk olarak bu yeni bir mesruiyet iizerinden

hitkiimete reformu hedeflemislerdir.*°

Halil inalcik tarafindan Tanzimat; Osmanli imparatorlugunda gayri miislim Kitle
ile Miisliiman toplumun arasindaki miinasebetlerin diizenlenmesinin bir asamasi olarak
ifade edilirken ayni zamanda memleketimizin garp medeniyetine giris hadisesi olarak
tanmimlanmustir.”® Hilmi Ziya Ulken'de aym minvalde Tanzimat’1 askeri ve teknik olarak
baslayan Batililasmanin siyasi-hukuki bir sekil almasi olarak tanimlamustir.>* Dolayisiyla
Tanzimat donemi ile ilgili konulan genel teshis bir degisimin ve doniisiimiin baslangict
olmasidir. Her degisim stireci, beraberinde bu degisime taraftar olan, degisime karsi olan
ve mevcut konumunu koruma istegi icerisinde degisime direnen kesimlerin meydana

gelmesine neden olmaktadir.

Tanzimat siirecini her ne kadar idari, siyasi ve hukuki mevzularda yapisal bir

degisim hareketi olarak nitelendirmemize ragmen bu siireg Osmanli Imparatorlugu’nda

“8 Halil Inalcik, Tanzimat; Degisim Siirecinde Osmanli fmparatorlug'u, Istanbul, 2015, s. 29.
49 Halil Inalcik, age, s.. 31.

%0 age., s. 31.

51 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul, 2013, s. 27.
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toplumsal bir kutuplagsmaya yol agmamistir. Ciinkii bu degisim siireci toplumun i¢inden
ve devleti idare edenlerin ihtiya¢ duyduklari bir ihtiyagtan ziyade Avrupa’dan gelen siyasi

ve iktisadi vakalarn bask1 eseri olarak ortaya ¢ikmustir.>?

Bu baglamda toplumsal kutuplagsmanin gergeklesmedigi toplum arasinda sadece
pragmatik nedenlerle bu siirece karsi ¢ikanlar veya taraftarlari olurken, diisiinsel anlamda
Tanzimat aydinlar1 arasinda oOzellikle yeni bir medeniyet dairesine dahil olunup
olunmamasi konusunda fikri ayrismalar yasanmistir. Bu bdliimde Tanzimat déneminin
Ozellikleri ve Tanzimat aydinlarina gore inceleme konumuz olan medeniyet kavraminin
neye tekabiil ettigi izah edilecektir. Tanzimat aydmlarinin medeniyet anlayisi
aciklandiktan sonra devletin bekast ve terakkisi i¢in Avrupa medeniyetinin
sorgulanmadan benimsenmesi kag¢inilmaz bir durum olarak telakki edilirken, diger
taraftan bu medeniyetin Oteki yiizli olan somiirgecilik realitesi karsisinda Tanzimat

aydinlarinin igine diistiigii agmaz lizerinde durulacaktir.
2.1. Tanzimat Fermam'min ilan Edilmesi

Tanzimat dénemi 3 Kasim 1836 tarihinde Hariciye Nazir1 Mustafa Resid Paga'nin
Giilhane Bahgesinde Tanzimat Fermam: adindaki Hatt-1 Hiimayunu okumasiyla
baslamistir. Fermanin okunusu esnasinda Padisah, devletin {ist diizey biirokratlari, esraf,
gayri Miislimlerin 6nde gelenleri, dis lilkelerin elgileri ve ¢esitli halk kesiminden insanlar
bulunmustur. Tanzimat Fermanin'da halkin can ve mal giivenliginin muhafazasi, yasalar
karsisinda esitlik, vergide adaletin olmasi gibi sartlar yer almaktadir. Bu maddelerin
padisah tarafindan kabul edilmesinin arkasinda yatan en biiylik gerekce toplam niifus
igindeki oran1 ¢ok az olan gayri miislimlerin ayrilik¢1 egilimlerinin 6niine gegmekti. Ilan
edilen bu fermanla halka herhangi bir etnik ya da dinsel ayrim gozetilmeden daha fazla
hak, adalet ve esitlik getirilmeye calisarak, Fransiz Ihtilali sonrasinda patlak veren
milliyetcilik akiminin yikict etkisinden Osmanli toplumu uzak tutulmak istenmistir.
Osmanli Imparatorlugu’nda Tanzimat Dénemi’ne gelmeden &nceki XVIIL yiizyilda
meydana gelen askeri yenilgiler sonrasinda tistiinliik psikoloji sarsilmis ve ilk olarak

askeri alanda Bat1'y1 model alan askeri yenilesme hareketleri baslamigtir.>

XIX. ylizyll baglarinda ise Ill. Selim'in baslattigi yenilikler 1807'de tahttan

indirilmesi ile akamete ugramis ve 1826'da Yenigeri Ocagi’nin lagvedilmesine (Vak‘a-yi

52 age., s. 33.
53 H., nalcik, age, s.86.
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Hayriyye) kadar bekleme donemine girmistir. Bu donemde timar sisteminin ¢okmesi,
Batil1 iilkelerinin pazar arayislari, Sirp Isyani, 1821'de patlak veren Yunan Isyani, 1828-
29 Rus Savasi ve en tehlikelisi olarak Misir Meselesi kapsaminda ortaya ¢ikan Kavalali
Mehmet Ali Pasa isyan1 Osmanli Devleti’ndeki Tanzimat Fermani’na giden siiregte genel
siyasi manzara olarak ifade edilebilir. Bu ig-dis siyasi etkenler Tanzimat Fermani’nin ilan
edilmesini hizlandirmis olsa da bu siire¢ III. Selim Donemi’nde baslayan ve I11. Mahmut
tarafindan devam ettirilen modernlesme ve Batililasma c¢abalarinin bir devami
niteligindedir.>*

Hatt-1 Himayun’un o sirada ilan edilmis olmasinin, imparatorlugun Kavalal
Mehmet Ali Pasa ile olan miicadelesinde Avrupa devletlerinin, dzellikle de ingiltere'nin
destegini kazanmay1 hedeflemis olan diplomatik bir hamle oldugu kuskusuz dogrudur.
Ama metnin Resit Pasa dnciiliigiindeki yenilik¢i taraftarinin icten kaygilarini yansittigi
da aym 6l¢iide dogrudur. Vaat edilen yenilikler Il. Mahmut'un siyasetinin agikg¢a bir
devamiydi. Tebanin canini, namusunu ve malin1 giivence altina alma istegi, Avrupa'da
bulunmus ve Avrupa dillerini bilen Osmanli devlet ricali tarafindan grenilen klasik
liberal fikirleri tekrarlamanin yani sira, Osmanli devlet adamlari Sultan'in kullari olarak

tehlikeye agik olan konumlarindan kurtulma arzularini da yansitmaktadir.>

Tanzimat doneminde idari, siyasi, egitim alanindaki reformlar ve ozellikle
Terclime Odas1 gibi uygulamalar ile elgilikler sayesinde Osmanli biirokratlar1 Avrupa
zihniyeti ve kiiltiiriiyle tanmismalari sonucunda bu degisime onciiliikk etmeleri kendi
konumlarmin giiglenmesine sebep olmustur.>® Ziircher'in yukaridaki ifadelerinde
destekledigi gibi Batili reformlarin siirdiiriilmesi bu devlet adamlarina 6zerk bir alan
yaratarak padisah karsisinda gii¢lerini arttirmig ve iilke yonetiminde etkin bir unsur haline
gelmistir. Yeni bir orgiitlenme ve reform programina dnciiliik eden bu Tanzimat Dénemi
devlet adamlar1 Batililagsma fikrine sahip ¢ikip ve Avrupa’y:r kendilerine model alarak
tilkenin yonetiminde s6z sahibi olmuslardir. Bu siirecin neticesinde ise artik siyasi iktidar

saraydan Babiali'ye gegmistir.>’

5 H. Inalcik, age., s. 89.

%5 age., s. 92.

5 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye nin Tarihi, Istanbul, 2018, s. 74.

5" Banu Dagtas, Tanzimat Sonras: Yaywncilik ve Roman; Yeni Osmanlilar ve Tezli Romanlari, Ankara, 2015,
s. 44,
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Serif Mardin ise Tanzimat'in ortaya ¢ikis sebeplerini Bati'da aydin despotizmi
olarak ifade edilen kameralizm kavrami ile agiklamistir.>® Aydin despotizmi, ¢ok uluslu
Avusturya Imparatoru ve Prusya kralmm ydnetimi merkezde toplayabilmek icin
izledikleri gelisme politikasiin adidir.>® Asagida Serif Mardin tarafindan agiklanan bu
sisteme dayanan Tanzimat adi verilen reform ve yenilesme siirecinde egitimin
yayginlagmast ile ticaretin gelistirilip tilke ¢apinda isleyen bir vergi agiyla modern tipte
bir orduyu, biirokrasiyi ve birbiriyle ayni tip devlet kurumlarini giiclendirmek

amagclanmustir.

XVIII. yiizy1l Avrupa'sinda bazi liderler tebaanin verimliligini yiikseltecek bir
koruyucu oOnlemler biitiiniinii devletin olagan politikasi haline getirmislerdi. Krali
egemenligin bir temsilciler meclisiyle bolisiilmedigi devletlerde dahi ulusal devlet
kurmak isteyen krallar bile toplumunu miilkiyet haklarinin giivenceye alinmasinin
zaruretini kavramislar ve egitimi yayginlagtirmanin faydal olacagini algilamiglardir.
Milli hiikiimetlerin olusmasina ve orta siiflarin gii¢ elde etmesine esit olarak yiiriiyen bu
siyaset, ayni zamanda milli biitiinliik kurmayir ve feodalizmden kalan imtiyazlar

temizlemeyi amagliyordu. Bu idare sistemine aydin dezpotizmi denilmistir.®°

Kameralizmin ozellikle Mustafa Resid Pasa gibi Tanzimat doénemi devlet
adamlarna cazip gelmesinin en 6nemli sebebi, ¢ok uluslu Osmanli imparatorlugu’nu
idari, hukuki ve iktisadi tedbirlerle bir Osmanlilik bilinci altinda bir arada tutarak devleti
gii¢lendirecekleri zanmdir.®* Kaldi ki bu hedef uzun vadede ise yaramamis milliyetgilik
hezeyanlar1 6zellikle Balkan Milletlerinin ardi ardina bagimsizliklari1 kazanmalarina
ilaveten isleyen bir devlet sisteminin kurulamamasi, bu hedefi bosa cikarmistir. Bu
duruma ragmen yeni bir milli egitim sistemi, yeni bir yargi mekanizmasi ve idari sistem
bu baglamda Mardin'in tabiriyle "Bati'daki 6ziinii yitirmig" bir sekilde Osmanli yonetim

sistemine aktarilmistir.
2.1.1. Tanzimat Donemine Genel Bakis

Osmanli Devleti’nde XVII. yiizyilin sonuna gelindiginde toplumsal bozukluk ile

¢ozlilme hizli bir doneme girer. 1683 Viyana Kusatmasi’nin muvaffakiyetsizlikle

%8 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi; Makaleler 4, Ankara, 2003, s. 12.
% B. Dagtas, age., s. 45.

60 S. Mardin, age., s. 12.

61 age. s. 21.
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neticelenmesi Osmanli ve Avrupa Tarihi i¢in biiyllk 6nem arz etmektedir. Seferin

basarisiz olmasi, bir asirdan beri fakirlesen Osmanli i¢in siirpriz degildir.

Bu yenilginin Osmanli Devleti’nde ortaya ¢ikardigr iktisadi ve sosyal
cOziilmelerin faturasi, yillar gegtikge 0denecektir. 1686-1687°de Osmanli hazinesinin
vaziyeti de i¢ agict degildir. Maaglarin 6denememesi, zorunlu gereksinimlerin
karsilanamamasi trajik bir ¢okiintiintin belirtisidir. XVI. yiizyil sonlarindan itibaren

Avrupa’daki degisim, Osmanli iizerinde olumsuz etkilerde bulunur.®?

Tanzimat’in ilan edilmesinin akabinde uluslararas1 problemler birbiri ardina
meydana gelmeye basladi. Ik problem Bogazlar meselesiydi. 1833 Hiinkar Iskelesi
Anlagmasi ile Bogazlarin kapalilig1 kosulu kabul edilmisti. Bu anlasmanin siiresi 1841°de
bitiyordu. Akabinde s6z konusu anlasmanin yeni maddelerle uzatilmasi hususu da hemen
uluslararasi bir problem haline gelmistir. Bu sebeple Avrupa'nin biiyiik giigleri Rusya'nin
Osmanli iizerindeki hamiliginin devam etmesini arzulamiyorlardi. Oysa ki Bogazlarin
biitiin devletlere gegisinin kapali olmasi Rusya'nin bloke edilmesi agisindan Batili
devletlerin yararinaydi. Bu minvalde Osmanli bogazlardan gegisin kisitlanmasini
uluslararasi giivenceye almak amaciyla batili giiglerin istirak ettigi bir anlagsmaya razi

olmustur. Bunun mukabilinde Osmanli’nin Bogazlar iizerindeki hiikiimranlig: kalkmistir.

Aynm1 zamanda devletin bu siiregte onemli degisimlerin esiginde oldugunu
gormekteyiz. Niifus artis1, topraksizlik, fiituhatin durmasi ve enflasyondan dolay1
Anadolu kitasi, timarl: sipahiler, vakif miitevellileri ve sair yoneticilerin toprak gaspina,
idarenin bozulmasina ve kdylii isyanlarina sahne olur. Devlet hakimiyetinin zayifladigi
bu durumda, ordunun yapisinin bozulmasi, toprak ve vergi sistemindeki aksakliklar,
anarsi ve ayaklanmalara sebep olur. Bu bozulmadan ve sikintilardan koylii de nasibini
alir. Timar sisteminin arizalanmasi, topraklarin gasp edilmesine yol agar. Viyana
Bozgunu’nun zarar1 neredeyse koyliiden ¢ikar. Zuliimden kagan koyliilerin topraklaria
el konulmasi ile toprak anarsisi bas gosterir. Koyliiyii ve sehirliyi ezen vergilerden biri de
stirekli gelip giden memur ve askerin masraflaridir. Timar Sisteminin yozlagmasi ordunun

bozulmasina sebep olur.5

XIX. yiizyilda Bati’nin tesiriyle meydana gelen yeni biirokrasi, kul biirokrasisinin

yerini almanin 6tesinde ulemanin temsil ettigi zihniyet ve diinya goriisii karsisinda yeni

62 H, Inalcik, age., s. 33
63 age., s. 34
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bir ideolojinin de temsilcisi olmustur. Devlet yapisini giiglendirmek amaciyla girisilen bu
cabada ulemay1 (Din Biirokrasisi) yeniden etkinlestirme s6z konusu degildi. Boylelikle
faaliyet ve iktidar alani daralan ulema, Tanzimat’in karsisina ge¢mis ve Tanzimat’i
gerceklestiren sivil biirokrasi (Kalemiye) ile arasinda ¢atismalar ortaya ¢ikmistir. Bu
catismada ulema’nin en etkin silah1 “dinsizlik” sug¢lamasi olmustur. Ulema, Tanzimat’1
seriata aykir1 goriiyordu. Kiiffara Miisliimanlarin sahip olduklari haklarin aynisini veren

Hatt-1 Serif’in “ahkam-1 ser’iyye” ile te’lifinin imkansiz oldugunu iddia ediyorlardi.%*

Tanzimat Donemi Osmanli aydin biirokratlari tizerinde etkilendigi diger bir husus
o yillarda Avrupa’ya hakim olan goriislerdir. Tanzimat’in ilan edildigi XIX. ylizyilin
birinci yarisina rastlayan dénemde Avrupa’da romantizm hakimdir.®® Romantizm,
Fransiz [htilal’inden sonra ortaya ¢ikan toplumsal karmasikliga baskaldiri olarak
meydana gelmistir. Yeni diizene katilmak isteyen insanin reformcu gortsleri ile maziye
olan 6zlemi bir araya getirmistir. Bu konumuyla Romantik diinya goriisii donemin sanat,
edebiyat ve felsefesinde meydana gelmistir. Ayrica donemin yasam tarzinda da kendini
gostermistir. Bu yiizyilda Avrupa’da, devletin ni¢in ve nasil ortaya ¢iktigi
sorgulanmaktadir. Bu konuda degisik fikirler ileri siiren diisiiniirlerin savundugu ortak

nokta; devletin, fertlerin tabii haklarin1 korumakla ytikiimlii oldugudurGG.

Tanzimat Fermam Batili giiclerin Osmanli Imparatorlugu’nu ele gecirmek icin
gayret gosterdikleri bir siirecte onlara karsi 6nlem olarak uygulanmaya calismis fakat bu
onlem yukaridaki nedenlerden o&tiirii basariyla neticelenmedigi gibi Batili gii¢lerin
Osmanl icin distindiikleri hakimiyet planlarinin uygulanmasini hizlandirmistir. Bu
karmasik siiregte yeni bir olusum meydana gelmistir. Yeni Osmanlilar olarak adlandirilan
bu hiikiimet karsitlart ilk defa 1860°ta Tanzimat aydinlarinin yetersiz olduklarini ifade
etmiglerdir. Yeni Osmanlilara gore devletin bu ¢ikmazdan siyrilmast i¢in sahsi yonetimi

(mutlak kralliktan/Monarsiden) terk edilmelidir.

Yeni olusum igerisinde olanlara gore Tanzimat daha genis sekilde desteklenmeli
ve Tanzimat’ta yer alan maddeler ger¢evesinde ydnetim denetlenmelidir.®’ Osmanl

Devleti, Tanzimat doneminde Bati’nin ilim, fen, sanat, imar vb. faktorlerinde

6 Yavuz Ozdemir, Erol Cigdem, Elif Aktas, “Tanzimat Fermanin'min Arka Plan1”, Kastamonu Egitim
Dergisi, C. 22, No:1, 2014, s. 329.

& age., s. 335.

% agm., 329-330

67 H. Z. Ulken, age., s. 30.
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bulduklarindan faydalanmaya calisir. Aslinda Osmanli, XV-XVII. ylizyillarda ileri
seviyededir. Bu yiizyillarca Ortagag’in karanlik diinyasinda aglik, sefalet, zuliim
igerisindeyken; Osmanli Devleti igin boyle bir vaziyet soz konusu degildir. Bati’nin
Dogu’nun zenginliklerini elde etme ¢abalar1 ve Hacgli Seferleri Bati’ya yon verir. Avrupa
devletleri zamanla bilim, teknoloji ve askeri alanlarda tistiinliik kurmaya baglar. Osmanli
devlet adamlart durumu anladiklarinda artik Osmanli’nin karsisinda olan bir diinya

vardir.%8
2.1.2. Tanzimat Doneminin Etkileri

Yeni bir medeniyet dairesine girme olarak ifade edilen Tanzimat Donemi’ne
giinlimiiz Tirkiye'sinde hala giincelligini koruyan itirazlar bulunmaktadir. O donemde
icerde devletin biitiinliigiini saglamak, Misir meselesi gibi dis dinamiklarin etkisiyle
baslayan Batililasma reformlari miilkiin bekasi i¢in kaginilmaz addedilmistir. Bunun
yaninda Avrupa devletlerinin uygulamis oldugu dis siyasetin Osmanli imparatorlugu'nu
sOmiirdiigli ya da kendi faydalar1 i¢in bir ara¢ olarak kullandig1 gozden kagirilmistir.
Ayn1 zamanda 1838 yilindan itibaren 6zellikle Balta Liman1 Ticaret Antlasmasi ve 1841
Bogazlar Antlagsmasi ile Avrupali devletlere ticari imtiyazlarin verilmesi Tanzimat

Dénemi devlet adamlarina iilkenin ¢ikarlarini koruyamama suglamalari atfedilmistir.%®

Bu baglamda Osmanli pazarinda kendi ayricaliklarii pekistiren Avrupali
devletler, hem ekonomik anlamda hem de gayri miislimlerin konumlar ile alakali
Osmanli'ya baski yapma olanaklarmi giiclendirmislerdir.”® Bu durum ise Tanzimat
Doénemi devlet adamlarinin Avrupali giiglerin ve zenginligiyle giicli gbzle goriiliir sekilde
artan gayri miislim cemaatlerin ¢ikarlarina hizmet eden kisiler olarak goriilmesine sebep
olmustur.” Tiirk Miisliiman toplumunu asil endiselendirecek olan sey, kendi devletleri
sandiklart Osmanli Devleti’nin, kisa siirede mucizeler ortaya koymasini bekledikleri
Tanzimat rejiminin diger devletlerin elgilerinin karigmalari, itip kalkmalari, hatta
hakaretleri altinda haysiyetsiz, bagimli bir devlet haline gelisidir. Bunun yaninda Bat1
ekonomisinde meydana gelen ticari hareketlenmelerden Hristiyan toplumlar (6zellikle

Rum ve Ermeni halklari) finansal noktada giiglenirken, Tiirk toplumu iginde halk kitleleri

88 Mustafa Karabulut, “Tanzimat Déneminde Osmanli'nin Yenilesme Siirecine Bir Bakis”, Tiirk Diinyast
Aragtirmalar: Dergisi, Say1: 187, Istanbul, 2010, s. 125.

% age., s. 128.

Oagm., s. 126

1 B. Dagtas, age., s. 53.



24

adma konusabilecek, hiikiimet ile tebaa arasinda bir kdprii vazifesi gorecek boyle bir

tabakanin yiikselme olanaginin olmadigidir.

Biitiin bu basarisizliklara ragmen, baskentte yeni yonetici biirokrat sinifi varlik
ve huzur i¢inde hayat siirdiiriiyor, Padisah Abdiilmecit i¢in halk kitlelerinin

yoksulluguyla alay edercesine bir saray insa edilmistir.’?

Berkes’in yukarida agikladigi Tanzimat rejiminin genel durumu toplum ve devleti
yonetenler arasinda derin bosluklar meydana getirmistir. Bati'nin idari ve siyasi st yapi
kurumlarinin Osmanli Imparatorlugu’na aktarilirken ayn1 zamanda Bati'min giindelik
hayatt ve kiiltiirii de ikinci defa etkin bir sekilde Tanzimat donemiyle Osmanl

Imparatorlugu'na girmistir.”

Bu dekiiltiirazasyon siireci toplumun giindelik yasamindan tutun giyim, paranin
kullanilisina, mimariden, evlillik bicimlerine kadar genis bir alanda etkili olmustur. ilber
Ortayli Tanzimat Donemi’ndeki bu giindelik hayat degisimini sdyle ifade etmektedir:
“XIX. yiizyilda istanbul ve biiyiik liman sehirlerinde yeni bir yasant1 meydana geldi. Bu
yeni yasam bi¢im sadece kargir konaklar, Avrupa mobilyasi ve alafranga sofra adabi
olarak 6zetlenemez. Kadinlar egitim almakta, gazete ve dergi okuyordu. Kag-go¢ biiyiik
Ol¢iide devam etmekle birlikte, yiiksek sinifin kadini toplum hayatina giriyordu. Ayrica
gezinti yerlerinde kadin-erkek flortii olugsmustu. Bazi tekkelere kadinlar da gitmekteydi.
Eczane ve doktorun yaninda eski usiil ve adetler de devam etmekteydi. istanbul toplumu
Beyoglu'ndaki, hekimden iifiiriikk¢iiye, oradan eczaneye tasinir olmustu. Bogazdaki
mehtap sefalar, sayfiyedeki kosklerde kadin-erkek beraber saz-s6z toplantilari, tutucu
cevrelerin ve A. Cevdet Pasa gibilerin dedikodu ve elestirilerine sebep olsa da yeni yagsam
bigimi oldugu gibi siirmekteydi. Alafrangalik, laik egitimin ve laik siyasetin, kademe

kademe benimsendigi bir yagam sekliydi.”

Mardin'in asir1 Batililasma olarak nitelendirdigi bu olguya kars1 diisiinen okuyup
yazan aydin seviyesindeki tepkiler Namik Kemal ve Ziya Pasa onciiliigiindeki Yeni
Osmanlilar tarafindan getirilmistir. Yeni Osmanlilara gére Tanzimatgilarin  Bati

Medeniyeti’nin somiirgeci ¢ehresini goremedikleri, toplumdan kopuk yeni bir ziimre

2 N. Berkes, age., s. 246
3§, Mardin, age., s. 13
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olusturduklari, kendi kiiltiirlerine karsi yabancilastiklar1 ve yiizeysel anlamda Batili

olduklar ileri siirmiislerdir.”

Tanzimat Donemi’nde, her yonden bir yenilik ve baskalasim yasanmasi ve bunun
halka yansimalari, beraberinde eski medeniyet-yeni medeniyet tartismalarmmin da
yaganmasina neden olmustur. Toplumsal yasantida, edebiyatta, miizikte, mimaride vb.
pek ¢ok alanda eski medeniyetin karsisina Bati Medeniyeti’nin degerleri ¢gikmis ve eski-
yeni medeniyet tartismalar1 da buna baglh ortaya ¢ikmistir. Béylece her gegen giin artan

eski-yeni gatismasi, yasamin her alanina girmistir.”

Tanzimat Donemi aydimnlariin Bati Medeniyeti’ni kabul gormeleri ve kendini
Bat1 Medeniyeti’ne gore sekillendirme gayreti, bir medeniyet degisimini beraberinde
getirmistir. Ayrica Tanzimat Donemi’de degisimin yasandigi en yogun dénem olmustur.
Devlet idaresi, askeri kurumlar, egitim kurumlar1 ve sosyal yasantinin, Bati
Medeniyeti’ne gore sekil alamaya baslamasi, toplum igerisinde eski-yeni medeniyet
catismasinin yagamasina neden olmustur. Buna binaen devrin gazetelerinde ve sair edebi
metinlerinde, eski medeniyet-yeni medeniyet tartigmalarinin yansimalarini gormek

miimkiindiir.®

2.2. Medeniyet Kavrami'min X1X. Yiizyilda Osmanh imparatorlugu'na
Girisi

Bat1 dillerinde "medeniyet" kavramina tekabiil eden civilisation da Latince'de
"sehirli" anlamina gelen civilis kavramindan ortaya ¢ikarilmigtir. “Civilisation”
kavramimin modern Bati1 diisiincesi icinde elde ettigi manalar karsilamak {izere son
dénem Osmanli Tiirkgesi'nde medeniyet kavrami kullanilmis, modern Arapga'da ise daha
cok hadare kavrami yaygin olarak kullanilmigtir.”” Bugiin igin Tiirkiye’de medeniyet
kavraminin tarihgesine dair genel kabul, Tuncer Baykara’nin bu konu ile ilgili yapmis
oldugu arastirmalara dayanmaktadir. Baykara’ya gore medeniyet, kavrami Tiirkge’de ilk

78

kez 1838’lerde goriilmistiir.” Kok bakimindan Arapga olmakla birlikte (m.d.n.)

Arapca’da bdyle bir kavram olmayip, dogrudan Osmanlilar’in tiirettikleri bir kelimedir.”

™ age., s.13.

> H. Z. Ulken, age., s. 92.

% age., s. 99.

" age., s. 297.

8 Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavramz, Istanbul, 2007, s. 28.
® T. Baykara, age., s. 33.
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Kemal Karpat ise, Osmanli Tiirk¢esinde “medeniyet” kelimesinin ortaya ¢ikis
stireciyle ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir: XIX. Yiizy1l Osmanh Tiirkleri, bu
uygarlik kavrami i¢in Arapg¢a “madina—madani” sozciiklerinden gelen “medeniyet”
terimini bularak bunu nezaket, zarafet, diizen, kurallara saygi, daha st diizeyde yasam

bicimi vb. anlaminda kullandilar.®

Civilisation/sivilizasyon terimi 1830’larda ilk kullanilmaya baslandiginda Tiirkge
bir mukabili bulunmamaktadir. Mustafa Resit Pasa ve Sadik Rifat Pasa gibi bu kavrami
kullanan devlet adamlarinin yazdiklar1 metinlerde, sivilizasyon usiilii... yani terbiye-i nas
ve icray1 nizamat, sivilazasyon usul-i mergiibesi, Avrupa'nin simdiki sivilizasyonu yani
usul-i me'niisiyet ve medeniyeti gibi ¢esitli karsiliklarla ifade edilmeye ¢aligilan kavram,
1850'lerde  kesin anlamini bulur ve medeniyet karsihigini alir.8! Osmanli aydinlari
tarafindan heniliz medeniyet kelimesinin kullanilmaya baslanmamis oldugu zamanlarda
(1834-1837) yani “civilisation”’dan “medeniyet’e gecilmeden, Osmanli literatiiriinde
birka¢ yil siireyle “civilisation”un Tiirk¢e fonetik transkripsiyonu olan “sivilizasyon”

kelimesi kullanilmistir.2?

Mustafa Resid Pasa tarafindan “civilisation”, “terbiye-i nas” yani halkin
egitilmesi ve “icra-y1 nizamat” yani kanunlarin uygulanmasi, toplumun diizen igerisinde
bulunmasi seklinde anlasilmaktadir.®® Resid Pasa toplumu yukaridan asagiya dogru bir
degisim projesi i¢in bir dayanak noktas1 aramaktadir. Layihada gegen “nizdmat” kavrami

bes yil sonra ilan edilecek olan Tanzimat’1 ¢agristirmaktadir.

Mustafa Resid Pasa’nin bu layihada kullandigi “terbiye-i nds” kavrami bir
yoniiyle XVIII. ylizyilin ortasinda “medeniyet” kavramimin ilk olusum agsamasindaki
anlamini, “icra-y1 nizamat” ise XIX. ylizyilin baslarinda “medeniyet” kavraminin
kazandig1 sosyal ve siyasi organizasyon diisiincesine dayanmaktadir. Sonu¢ olarak
kelimenin medeniye t seklindeki ilk kullaniminin 1838’de diplomat ve devlet adanmi Sadik
Rifat Pasa oldugu sdylense de kesin olarak Bianchi’nin 1843 baskili Fransizca-Tiirkce

sozliigiinde yer aldig1 bilinmektedir.8* Kelimenin karsilig1 kisa bir siire icinde medeniyet

80 Kemal Karpat, Osmanli Gegmisi ve Bugiiniin Tiirkiye’si, Istanbul, 2004, s. 23.

8 Lucien Febvre, “Sivilizasyon Bir Sozciik ve Bir Fikir Obeginin Gelisimi”, Cogito Dergisi, Say1: 5,
[stanbul, Giiz 1995, s. 226.

82 Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat Zihniyeti”, Cumhuriyet’e Devreden Diisiince
Mirast Tanzimat ve Megsrutiyet’in Birikimi, Istanbul, 2011, s. 56.

8 Resat Kaynar, Mustafa Resid Pasa ve Tanzimat, Ankara, 1985, s. 69.

8 1. Kutluer, agm., s. 297.
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olarak oturmus, 1845’ten sonra yayginlagmis 1850’lerde sozliiklere girerek, 1860’lardan

sonra ‘sivilizasyon’ kelimesinin yerini almisti.
2.2.1. Tanzimat Donemi Aydinlari

Tanzimat aydinlar1 mabeyninde, Cevdet Pasa gibi hayata medrese egitiminden
baslayip biirokratliga gecen kimselere ¢ok az rastlanmaktadir. Miiderrislikle agilan ikbal
yollar1 Cevdet Pasa'y1 politikaya gotiiriir. Cesitli meclis liyelikleri, miidiirlikk, miifettislik,
kadilik, valilik ve bakanlik vazifesini icra eden Cevdet Pasa tarihe dilci, tarih¢i, hukukgu,
ilahiyatci, siyaset bilimci olarak ge¢mistir. O eklektik bir karakterden ziyade 6zellikle

tarih ve hukuk sahalarinda, mutebahir bir alim karakteri sergiler.%

Osmanli biirokrat kesimi tarafindan baglatilan Tiirk modernlesme hareketinin
temel amaci, Osmanli devletini medeniyetler seviyesine ¢ikarmakti. Modernlesme
stirecinde Bat1 ile temasmn her alanda artmasinin da etkisiyle Osmanly/Tiirk
modernlesmesini yoneten biirokratik elitin i¢inden yeni bir simnifin, ortaya ¢ikmasina
neden olacaktir. Bu yeni smifin iiyesi olan aydinlar, devlet sisteminin yeniden
diizenlenmesi konusuna odaklanmiglardir. Osmanli’nin son devrinde Cumhuriyet’e
uzanan siiregte, bir¢ok siyasi ve sosyal konuyu diisiinceleriyle tesir edecek olan Tiirk
aydinlarinin, hem sosyolojik temellerinin farklilagmasiyla hem de yasanan siyasi
olaylarin tesiriyle devlet ve halkin diizeni lizerine farkli diisiinceleri zaman iginde
ideolojik bir igerik kazanacaktir. Bunda 6zellikle siyasi faaliyetlerle birlikte meydana
gelen demografik degisimin, hitkiimetin egitim politikalarinin ve Bat1 kaynakli diisiince

hareketlerinin baz1 Tiirk aydinlar1 arasinda yayginlasmasinin tesiri biiyiiktiir®®,

Tanzimat sonrasi siiregte, Osmanli’da, Batililasmanin da tesiriyle olusan
doniistimle tarih sahnesine ¢ikan Tiirk aydinlari, memleket konular tizerine Babiali’ye
muhalefet ederken gelecek nesil aydinlara da bir¢ok hususta 6nderlik edeceklerdir. Yeni
Osmanlilarla alakali olarak, 6zellikle de Ali Suavi ve Namik Kemal’in diistinsel egilimleri
hususunda ¢esitli diisiinceler ortaya konulmustur. Tanpiar’a gére Tanzimat donemi
fikirleri Medeniyetcilik, Osmanlicilik ve Islamciliktir. Tanzimat’tan sonra ilk fikir akimi

‘cristallization’u medeniyet kavrami etrafinda olur. Bu fikri kendi nesli ve gelecek

8 H. Celik, “Tanzimat Aydinlar1 Eklektizmi”, Osmanli Arastirmalari, (Erisim: 22.05.2016).
http://www.os-ar.com/modules.php?name=News&file=article&sid=240341

8 Fatih Yildiz-Fikret Celik, “Tiirk Baticihi'nin Milliyetgi-Muhafazakarlik Uzerinden Tenkidi”, Bilig
Dergisi, Say1: 62, Ankara, 2012, s. 270.
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nesiller i¢in bir din sekline sokan Sinasi’dir.®” Tanpimar’m smiflandirmasinda Ali ve Fuad
Pasalarla birlikte Osmanliciligin kuruculari arasinda bulunan Namik Kemal’e; Ziya Pasa
ve Ali Suavi ile birlikte o devrin ideolojilerinden Islamcilik icinde de yer verilir. Hilmi
Ziya, Namik Kemal’in, giiciinii Islam-Tiirk Adetlerinden alan bir Batililasmay:
benimsedigini, adet ve gelenege kokten saldirida bulunanlarda Bati’ya ait diisiinceleri

begenmeyen gelenekgilerle de anlasamadigini sdyler.%®

Tanzimat doneminin en onemli 6zelligi, eski sistemi degistirerek yeni bir kamu
diizeni ve sistemini beraberinde getirmis olmasidir. Her degisim siirecinde toplum
icerisinde li¢ kesimin meydana gelmesi kaginilmazdir. Her ne kadar taraftarlarinin ve
karsitlarinin sayis1 degisse de, bir degisim siirecinde degisimi destekleyen, degisim
oncesinin korunmasini isteyen ve degisimin olmasindan rahatsiz olan statik bir kesim s6z
konusudur. Burada degisimi destekleyen kesimin disinda muhafazakar ve muhalif kesimi

aslinda yeniligi desteklemeyen kesim olarak nitelendirmek miimkiindiir.

Tanzimat donemi aydinlarini incelerken tek tek isim ya da eser bazinda gitmek
miimkiin ve dogru bir yaklagim olmayacagindan, bu gruplandirma altinda degerlendirmek
daha saglikli olacaktir. Calismada medeniyet disiincesinin Tanzimat donemi

aydinlarinda bu siniflara gore incelenmesine yer verilmistir.
2.2.1.1. Medeniyet Kavraminin Tanzimat Aydinlarinca Kullanim

XVIII. yilizyilin ortalarindan itibaren Osmanli aydinlar1 arasinda Avrupa'nin
muazzam ilerleme ve basarisina kars1 ilgi artmistir. Ozellikle alinan askeri yenilgiler ve
icerdeki ekonomik problemler sebebiyle imparatorlugun eski ihtisamini kaybetmesi
aydinlart bu sorunlarin cevaplarini aramaya yoneltmistir. Tezimizin ilk bdliimiinde
belirttigimiz gibi medeniyet kavrami XIX. yiizyllda Avrupa'nin ilerlemesini ve tek bir
evrensel kimlik etrafinda tiim Avrupa'nin birlestirilmesini hedeflemekteydi. Dolayisiyla
Avrupa karsisinda Ustlinliiglin  kaybedilmesinin kavramsal ifadesi yine kendisini
medeniyet kavramu etrafinda sekillenecekti. Hilmi Ziya Ulken'in ifade ettigi gibi artik
yeni bir medeniyet dairesine girilmekte ve garplilagsma tarihimizin ilk sahifeleri

yazilmaktayd1.%®

8 Ahmet Hamdi Tanpinar, /9. Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, Istanbul, 2010, s. 141.
8 agm., s. 274.
8 H. Z. Ulken, age., s. 100.
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Osmanli imparatorlugu’nda XVIIL. yiizyiln sonlarina dogru gelisimini ve
ilerlemesini medeniyet kavrami iizerinden evrensellestirmeye caligan Avrupa'nin askeri
ve teknik alanlarindaki basarisina ciddi anlamda ilgi gosterilmistir. Bu donemde 1821'de
kurulan Terciime Odasinda yetisen biirokratlar ve Avrupa'da agilan elgiliklere gonderilen
diplomatlar, Avrupa medeniyetinin gosterdigi basarinin arkasindaki dinamikleri izaha
calismis mukayese ve muhakeme imkanlari olmustur. Bu diplomatlarin 6zellikle
Aydimlanma ve akabinde Fransiz Ihtilalini yasayan Avrupa edebiyatinda yazilan ve
tartisilan vatan, Ozgiirlik, ilerleme, milliyetcilik ve civilization yani medeniyet
kavramlarindan haberdar olmuslardir.®® Diger taraftan batili yasam tarzi, modern mimari
tizerine kurulan ve planlanan yeni kentler, miizeler, tiyatrolar gibi unsurlar ilgi odaklari
olumu gibi ayn1 zamanda bu aydinlar tarafindan ulagilmak istenen, rol alinmasi bir seviye
olarak goriilmiistiir.%! Kaldi ki bu baglamda modernlesme egiliminin hiz kazandig1 XIX.
yiizy1l baslarinda &zellikle Fransa Osmanli imparatorlugu agisindan bir rol model olarak

alinmistir.

Bu tezin birinci boliimiinde belirttigimiz iizere ozellikle XIX. yilizyilda artik
medeniyet kavrami Bati'nin istiinliik bilincini ve kendi olusturduklari standartlarin
somiirgelestirme pratikleri ile diger diinyaya yayilmaya basladigi donemde Tanzimat
aydinlart miilkiin bekast ve Imparatorlugun dagilmamasi i¢in bu kavrama
sarilacaklardir.?? Hizh bir sekilde biitiin diinyaya yayilan bu Aydinlanma ¢ag1 kavramini,
Osmanlilar oncelikle kendi dillerine “sivilizasyon” olarak aktarmislar, aradan gecen
birka¢ yil icerisinde  “medeniyet” sozciigiinii Fransizcadan gegen “civilisation”

kelimesini karsilamak i¢in kullanmaya baslamislardir.

Ahmet Hamdi Tanpmar'a gore Tanzimat Donemi’nin ilk ideolojisi
medeniyetgiliktir. Osmanli  Devleti’nde XIX. vyiizyilda meydana gelecek olan
Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik akimlarina zemin olusturacaktir. °3 Tanzimat devri
kullanilisinda  6zellikle Sinasi'nin yazdigr kasidelerde bir din gibi ifade edilerek
dinsellestirilen bu kavramm 'resulii’ Mustafa Resit Pasa olacaktir. * Sinasi getirdigi
diizenle bize medeniyetin kapisin1 agcan Resid Pasa'y1 bir peygamber gibi dverek; O,

bazen medeniyet resulii, bazen fahr-1 cihani medeniyet olur, devri asr-1 saadeft, viicudu

% K. H. Karpat, age., s. 65.

%L H. Inalcik., age., s. 96.

%2 H. Z. Ulken, age, s. 109.

% A, H. Tanpinar, age., s. 147.

% Resat Kaynar, Mustafa Resid Pasa ve Tanzimat, Ankara, 1985, s. 67.
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mucize, millet arasinda gériiniisii bi-settir (Halk tarafindan génderilme).>® Mustafa Resid
Pasa tarafindan “civilisation”, “terbiye-i nas” yani halkin egitilmesi ve icra-y1 nizdmat”
yani kanunlarin uygulanmasi, toplumun diizen igerisinde bulunmasi seklinde

anlasilmaktadir.%

Resid Pasa toplumu yukaridan asagiya dogru bir degisim projesi i¢in bir dayanak
noktasi aramaktadir. Layihada gecen “nizdmat” kavrami 5 yil sonra ilan edilecek olan
Tanzimat’1 ¢agristirmaktadir. Mustafa Resid Pasa’nin bu layihada kullandig1 “terbiye-i
nas” kavrami bir yoniiyle XVIIL. yiizyilin ortasinda “medeniyet” kavraminin ilk olusum
asamasindaki anlamini, “icra-y1 nizamat” ise XIX. yiizyilin baglarinda “medeniyet”

kavraminin kazandig1 sosyal ve siyasi organizasyon diigiincesine dayanmaktadir.

Sinasi'nin yazdig1 kasidelerde dinsellestirilen medeniyet kavraminin kutsal kitabi
ise kanun olacaktir. Kanun bu yeni dinin getirdigi hiikiimlerin yahut degerlerin

miieyyidesidir. Bu degerlerin baginda adalet, hikmet ve hak mefhumlar1 gelir.®’

Bu yeni din de, yahut yeni asr-1 saadet de, eskisi gibi bir “zulmet” ve “cehalet”
devrini kapar, akil ve irfan devrini baslatarak, zuliim ve esaretten bizi kurtarir.® Bu
kanunlarin en temelleri ise can ve mal, 11z ve namus, vergi ve askerlik hususlarinda biitiin
tebaaya kanun Oniinde esitlik tamiyan diizenlemelerdir. Sadik Rifat Pasa'ya gore,
"Avrupa'nin simdiki sivilizasyonu" geregince ilerlemek herkesin can ve mal ve irz ve
itibari konusunda emniyet-i kamilesinin istihsaline, yani hukuk-1 lazime-i hiirriyetin

gerektigi gibi yerine getirilmesine bagldir.%

Paga'ya gore terakkiye giden yol keyfi idarenin kaldirilmasi, tebaa-devlet
iliskisinin kanuni bir cercevede diizenlenmesi ve askerlik, vergi gibi belli temel
kanunlarinin belirli esaslara baglanmasindan ge¢mektedir. Dolayisiyla kanunlardan
olusan nizam ile terakki arasinda birebir iliski kurularak kanun hakimiyetinin saglandigi
bir hukuk devleti sivilizasyonun yani medeniyetin bir geregi olarak bu donemde

gerceklestirilmek istenilmistir.*%

% age., s. 188.

% R. Kaynar, age., s. 69.

97 Abdulhalim Aydin, “Bat1 Kavsaginda Sinasi ve Durusu”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C.
27, Sayi: 2, Elaz1g, 2017, s. 20.

% Gokhan Cetinsaya, agm., s. 56.

9 Seyit Battal Ugurlu ve Mehmet Demirtas, “Mehmet Sadik Rifat Pasa ve Tanzimat”, History Studies,
Volume 2/1 Samsun, 2010, s. 52.

10, 7. Ulken, age., s. 126.
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Biitiin Tanzimat Dénemi aydinlart medeniyet ile ilerlemenin arasinda giiglii bir
bag olustururlar. Medeniyetin boliinmez bir pargasi olan terakkinin savunulmasinda dini
argiiman da kullanilmistir. Fuat Pasa'ya gore insan siirekli kendini agmak zorunda olmasi
Islam'in 6ziiyle ortiismektedir. Islam terakkiyi hedefleyen biitiin sartlar1 igermektedir:
“Islamlik bize aklimzi iyi kullamp diinyanmn terakkisi yolunda ilerlemekligimizi
emretmekte ve degil Arabistan'da ve Miisliiman iilkelerde, hatta yabanci yerlerde, Cin'de,

diinyanin en 1rak koselerinde bile bilim ve beceri 151811 aramaya bizi yoneltmektedir’.1%*

Klasik Islam gelenegi literatiiriinde yer alan "ilim Cin'de dahi olsa gidip almiz"
sOylemi Tanzimat Donemi aydinlarinca genellikle kullanilmistir. Fuat Paga'nin sdylemine
devam edersek, Islamligin emrettigi bilim baskalarinin tahsil ettigi bilimden farklidir
sanilmasin ve madem bizim inanclarimizca Islamlik evrensel gerceklik ve bilginin
ifadesidir, o halde yararl bir bulus, yeni bir bilgi kaynagi nerede bulunmus olursa olsun,
ister putperest ister Miisliimanlar arasinda, ister Medine ister Paris'te olsun, her zaman
Islam'a aittir. Fuat Pasa'nin bu yaklagimi Tanzimat aydinlarmin zihniyetinin énemli bir

esasini olusturmaktadir.

Ik devir Tanzimat devlet adamlar1 kendilerini Avrupa'dan farkl1 bir medeniyetin
ve ilim geleneginin varisleri olarak gormezler; bilim ve medeniyet tektir. Dolayisiyla tekil
medeniyet anlayis1 hakimdir ve Islam Medeniyeti ve Bati Medeniyeti ayrim1 sdz konusu
degildir. Calismanin {i¢iincii bdliimiinde bahsedilecek olan Said Halim Pasa'da oldugu
gibi bir Sark ve Garp medeniyeti ayrimi s6z konusu degildir. Avrupa medeniyeti ve bilimi
Miisliimanlarin yitik mali'dir; gegmiste Avrupa'nin Islam'dan devralip gelistirdigi miras

simdi tekrar Islam diinyasina dahil edilebilir.1%?

Tunuslu Hayrettin Pasa da toplumu Avrupa Medeniyeti’ne isindirmak igin,
Avrupa medeniyetinin menbaini islam'a dayandirir. Avrupalilarin Islam'm iyi ve giizel
yonlerini alarak bugiinkii seviyeye ulastiklarini, siranin simdi Miisliimanlarda oldugunu,
onlarin da ayni yolla Avrupa'nin iyi ve gilizel 6zelliklerini alarak kalkinacagini ileri
siirer.!% Fuat Pasa ve Tunuslu Hayrettin Pasa' da goriildiigii gibi ilim” kavramini “dini”,
“ilahi” kaynaklara dayandirmakla birlikte, kullandig1 “ilim” kavraminin igerigi “dini

ilim”leri degil modern bilimlere génderme yapmaktadir. Fakat bu arada geleneksel Islami

101 G. Cetinsaya, agm., s. 55.

102 aggm., s. 57.
193 fbrahim Sirin, "Osmanh-Tiirk Aydimmin Medeniyet Anlayis1", Medeniyet Arastirmalar: Dergisi,
Istanbul, 2014, s. 110.



32

ilimleri disarida birakmaya yonelik bir yaklasimdir. Toplum i¢indeki “ilim” kavramina
verilen degerden faydalanarak Batili bilimlere dini bir mesruiyet alani agilarak Avrupa

Medeniyeti yolunda mesafe alinmak istenmistir.

Tanzimat Donemi’nde bedeviyetin karsit1 olarak konumlandirilan ve bedeviyete
kars1 istiinligliniin kacinilmaz oldugu vurgulanan medeniyet anlayisina atfedilen bir
diger 6zellik ise askeri gii¢ bakimindan iistiinliiktiir. Miinif Pasa "Mukayese-i {lm ii Cehl"
baslikl1 yazisinda, yirmi otuz bin kadar Avrupalinin, birka¢ aylik mesafeyi katederek, {i¢
yiiz elli milyonu askin niifusu ve bir ka¢ milyon askeri bulunan Cin
Devleti’ni kolayca maglup etmelerini 6rnek gostererek, "eger Cinliler usul-i kadime-i
medeniyet-i gayri miikkemmeleleri muhafazasinda israr etmemis olsalardi, bir ka¢ bin
ecanibin su hakaretine diicar olurlar miydi? diye sormaktadir. Bu yaklasimdan da
anlasildigr gibi Avrupalilarin Cin'i tekdmiil ettigi medeniyet seviyesi sayesinde maglup
etmesi hayranlikla ifade edilmistir. Miinif Pasa Cin'i gayr1 miikemmel olarak tanimlamis
ve Cin bu mikemmel olmayan medeniyetini korumaya calisirken Ingilizlere
yenilmislerdir. Miinif Pasa burada Osmanli Devleti'nin geleneksel yapisin1 korumaya

calismasi durumunda Cin gibi ayn1 akibete ugrayacagimi ima etmektedir.

Dolayisiyla devletin bekasi fikri Osmanli Devleti'ni kaginilmaz olarak Avrupalilar
gibi milkemmel bir medeniyet diizeyine ulagsmaya zorlayacaktir. Miinif Pasa Cin'i
tanimlarken gayri miikemmel kavrammi Avrupa Medeniyeti karsisina koysa da o
donemde tekil medeniyet anlayis1 egemen oldugu i¢in bu bir alternatif olarak goriilmez.

Ciinkii Miinif Pasa'ya gére medeniyet tektir ve bu da Avrupa Medeniyeti’dir.

Buna binaendir ki Avrupalilarin sézde diger toplumlari medenilestirme goérevi
altinda yaptig1 somiirgecilik ve irk¢ilik Tanzimat aydinlar1 agisindan medeniyetin dogal

ve kagimilmaz bir sonucu olarak gdriiliir.1%*

Tanzimat Donemi aydinlarinin séyleminde medeniyet ve terakki ile bilgi / bilim
arasinda giiclii bir iligki kurulur. Sami Efendi'ye gore, Avrupa'nin terakkisinin tek nedeni
ilim ve ma’arif ve calismadir. Ali Pasa icinde devletin en birinci isi genel egitimi
yayginlagtirmaktir: "milletimizin egitimini ve bilgisini gereken dereceye getirmeye pek
cok ¢aba, emek ve para harcamamiz da kesin bir zorunluluktur. Yoksa (...) dayanamayip

biteriz ve her nasil etsek ve etrafimiza Cin duvari gibi hisarlar ¢eksek de bilgili toplumlar

104 G. Cetinsaya, agm., s. 56.
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bize iistiin gelir, giderek her seyi elimizden alirlar.!® Gériildiigii iizere Avrupa'nin ulastig
medeniyet seviyesini yakalamak i¢in ilim ve maarif ¢alismalarina 6nem verilerek egitim
mekanizmasiyla yukaridan asagiya donistiiriilerek yeni insan ve toplum modeli

medeniyet kavrami {izerinden belirlenmeye ¢alisiimistir.

Muasir medeniyetler seviyesine ¢ikmak ve onu gegmek bir iilkii sekline biiriiniir.
Ancak yenilesme karsitlar1 i¢in medeniyet, Hayrullah Efendi'nin tabiri ile "efkar1 cedide-
yi asriye, dinsizlik; serbestiyet ve hiirriyet ise edepsizliktir".}°® Ali Suavi, Hayrullah
Efendi'nin isaret ettigi medeniyet tartismalarina katilir. Ali Suavi, Osmanli iilkesinde
Hristiyanlig1 yaymaya calisan misyonerlerin medeniyet adina faaliyetlerini yiiriittiiklerine
dikkat ¢eker. Ayrica medeniyetin bdylesi olumsuz anlamlandirilmasina karsin, kendisi bu
terime olumlu anlamlar yiiklemeden edemez. Ona gore medeniyet, “Halkin yarar1 ve
hakkin hakimiyetidir.” Kendi ifadesiyle: “Siyaset-i medeniyenin esasi, miicerred halkin
menfaat-1 maddiyesinden ibaret olmayip, min haysi'l-kaide adalet-i mutlaka ve min
haysi'ldir. Farz menfaat-i halk, hakimiyet-i halktir.” Gorildigi gibi medeniyet
kelimesine Ali Suavi' nin belirttigi gibi hem olumlu hem olumsuz bir anlam yiiklenirken
ayn1 zamanda yenilikgilerle, statiikocu ve degisimden yana olanlar1 ayristiran politik

gondermeler yapilmaktadir.

Tanzimat aydinlarina gore hiirriyet ile medeniyet ve terakki arasinda da dogrudan
bir iligki vardir. Miinif Pasa'ya gore hirriyet, her tiirlii terakkiyatin menbai'dir. Hiirriyet
olmazsa bu terakkiyat hasil olmaz. Hiir olmayan adamin terakki ihtimali olmaz. Sadullah
Pasa da ayni goriistedir: Bu medeniyet biitlin hiirriyet eseridir. Hiirriyet olmayinca
emniyet olmaz, emniyet olmayinca sa'y olmaz, sa'y olmayinca servet olmaz, servet
olmaymca saadet olmaz. Mustafa Fazil Pasa'ya gore ise Prusya'min Avusturya

karsisindaki zaferi bile igneli tiifenkten ziyade ahalisine verdigi serbestlik sayesindedir.1%’

Dolayistyla bu donem aydinlari i¢in hiirriyet prensibi medeniyet kavraminin ana
unsurlarindan biri olarak telakki edilmis ve terakki edebilmek icin idari ve siyasi yapida
benimsenmesi  gerektigi savunulmustur. Tanzimat Fermani sonucunda kanun

Ustiinliigiiniin  benimsenerek padisahin iktidar1 smirlandirilirken, bu tartismalar

105 agm., s. 59.
106 1. Sahin, agm., s. 85.
107 G. Cetinsaya, agm., s. 67.
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sonucunda ise 1876 yilinda I. Mesrutiyet ilan edilerek Bati’li anlamda anayasal yonetime

gecis baglaminda 6nemli bir asama kaydedilmistir.

2.2.1.2. Tanzimat Aydinlarina Gore Avrupa Medeniyeti’nin Algilanis1 ve

Somiirgecilik

Avrupa Medeniyeti, Tanzimat aydinlarinin pek ¢ogu, hatta tamami tarafindan
“Uistiin” bir medeniyet olarak algilanmaktadir. Baz1 aydinlarin yazilarinda agik¢a yer alan
bu yargi, bazilarinda da satir aralarindan okunabilmektedir. Bati ile olan iliskilerinde bir
biitiin olarak Avrupa Medeniyeti’ne yahut Avrupa’nin Dogu politikasina karsi elestirel
yaklagan aydinlar bile “Avrupa Medeniyeti”nin o giinkii diinyada isgal ettigi mevki s6z
konusu oldugunda “Avrupa Medeniyeti”nin ustiinliigiini itiraf etmenin ahlaki bir
zorunluluk oldugu konusunda goriis birligine varmaktadirlar. Fuat Paga'ya gore, "artik

onemli olan Avrupa'nin 6teki iilkeleri kadar terakki etmektir".2%®

Mecmua-1 fiinun sayfalarinda ise Bati'nin sanayi ve teknikte ileri oldugu,
medeniyetin insanoglu i¢in kaginilmaz oldugu iddia edilerek Avrupa Medeniyeti’nin

iistiinliigii mutlak bir bigcimde kabul edilmistir.

Osmanli aydinlarinin kaleme aldigi metinlerde medeniyetin iki noktada tehdit
algilamasina yol agtigr gozlemlenmektedir. Bu iki tehdit algilamasindan birincisi
“medeniyet”in Osmanli sosyal hayatini doniistiiriicii niteliginden dolayr meydana gelen
tehdit, ikincisi ise medeniyet” kavramiyla biitiinlesmis Avrupali biiyiik giiclerin
Osmanli’nin siyasal bagimsizligina son verme anlamindaki tehdittir. Bu iki tehdit
algilamasindan birinci kategori hakkindaki goriisler homojen olmamakla birlikte, ikinci
kategoride bir goriis birligi bulundugunu ileri siirmek miimkiindiir. “Medeniyet” bu
anlamda Osmanl aydinlarinin dnlerine somiirgelesmeyi, hatta yok olmayi ¢agristiran bir
olasilig1 koymaktadir. Halbuki Osmanlilarin “medeniyet” kavraminin i¢eriginde ifadesini
bulan degisimleri kabullenmelerinin en 6nemli nedeni varliklarin1 devam ettirebilmek,
bir bakima mevcut status quo’yu korumak ve gelecekte de yeniden gii¢lenebilmekti. Bu
baglamda Kaptan-1 Derya Halil Pasa 1830 tarihi gibi erken bir tarihte su sozleri

sOylemisti: “Rusya’dan avdet ediyorum [doniiyorum]. Avdetimde her zamandan ziyade

108 agm., s. 67.
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kani’ oldum ki eger Avrupa’y: taklide miisaraat etmezsek bizim i¢in Asya’ya donmek

mecburiyetinden baska ¢are yoktur.”1%

"Colonisation” karsilig1 olarak bu dénemde “miista’merat” kavrami kullanlmistir.
Cilinkii burada “miista’merat”, imar etme anlamindadir ve bu anlamlandirma gabasi
somiirgeciligin olumlu bir olgu olarak algilanmas1 sonucuna gétiirmektedir.!1® Batililar
ozellikle XIX. yilizyilda siyasi, kiiltiirel, ekonomik olarak kendi gelistirdikleri diizeni Bat1
dis1 toplumlara da tasimak istiyorlardi. Bu projeyi gerceklestirmeyi diger toplumlara karsi
tarihsel bir gorev olarak goriiyorlardi. Bu yayilma ideolojisi kavramsal olarak “mission
civilisatrice” olarak ifade edilmekteydi. Somiirgecilik XV. yiizyildan beri Avrupalilarca
uygulanmakta olan bir politika iken XIX. yiizyilin son ¢eyreginde “emperyalizm”
devreye girmistir. Boyle bir uluslararasi konjonktiirde “medeniyet” kavraminin bir
giiclenme beklentisini karsilayan bir kavram olmakla birlikte Osmanlilar i¢in en dnemli
“tehdit”leri de igeriginde barindiriyor olusu, ¢oziilmesi ¢cok zor bir problemin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Varligint koruyabilmek i¢in bagvurulan ¢oziim yolu olan
“medeniyet”, Osmanlilar1 “yok olmak™ gibi bir tehdit ile kars1 karsiya birakmaktadir.
Buradaki “geliski”, Osmanlilar agisindan ¢oziilmesi zor bir problemdir. Tanzimat
aydinlar1 modernlesme siirecinin baslarinda somiirgeciligi (ve irk¢iligl) “medeniyet”in
dogal, kacinilmaz sonucu olarak goriiyorlardi. Bu yiizden kaleme aldiklar1 yazilarda
Avrupa’nin somiirgeciligine fazla vurgu yapilmamaktadir. Daha 6nce de deginildigi gibi
Miinif Pasa Mukayese-i Ilm ii Cehl makalesinde “eger Cinliler usil-i kadime [geleneksel
yontemler] ve medeniyet-i gayr-i miikemmelelerinin  [miikkemmel olmayan
medeniyetlerinin] muhafazasinda 1srar etmemis olsalar idi birka¢ bin ecanibin
[yabancilar, ingilizler] su hakaretine diicar olurlar [maruz kalirlar] miydi?”! diye
sormaktadir. Burada Miinif Pasa’nin vermek istedigi mesaj, Osmanli Devleti’ne yonelikti

ve degisim karsisinda direnmenin imkansizligini dile getirmek istiyordu.

Tezimizin ilk boliimiinde vurguladigimiz gibi Avrupa'da Hristiyanligin igerisine
girdigi kimlik krizi medeniyet kavrami lizerinden Avrupa igerisinde ve diginda tahakkiim
ve sOmiirii pratikleriyle asilmaya calisilirken bu déonemde Tanzimat aydinlarinin miilkiin
bekasi i¢in medeniyet kavramina sarilmalari ve bu baglamda Bati Medeniyeti’ni oldugu

gibi aktarmaya c¢alismalar1 imparatorlugu esasli bir medeniyet krizine sokmustur. Bu

109 Engelhardt - Philippe Engelhardt, Tanzimat ve Tiirkiye, Istanbul, 1999, s. 6.
101, Sahin, agm., s. 89.
11 G. Cetinsaya, agm., s. 56.
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stirec imparatorlugun dagilma siirecini hizlandirmis ve ikili bir hayat sekli ortaya

cikarmistir.

Tanzimat Donemi aydinlar stiinliik psikolojisinden siyrilmislar fakat kendini
begenmeme ve reddetme psikolojsi icerisinde devleti geri kalmaktan kurtarmak igin
medeniyet kavramini oldugu gibi benimseme gayreti iginde olmuslardir. Ancak
medeniyet kavramina yiiklenen farkli anlamlar, bu kelimenin Tanzimat aydinlari
acisindan dogru anlasilip anlasilmadigi konusunda ciddi tereddiitler igerir. Bir kurtulus
projesi olarak Bat1 Medeniyeti’nin benimsenmesi ilk baslarda iilkenin geri kalmishigina
bir ¢6ziim bulmak olarak 6ne ¢ikmisken arka planda Batililagsmanin sosyal planda

yayginlagmasina zemin hazirlamistir.

Devleti kurtarma refleksi olarak Bati Medeniyeti’nin idari ve siyasi kurumlariyla
birlikte fikir akimlarinin ve Batili hayat tarzinin Osmanli'ya kopyalanarak alinmasi
sliphesiz bir kiiltiirel asimilasyona yol agacaktir. Yukarida belirttigimiz gibi medeniyet
kavrami Tanzimat aydinlari tarafindan algilanisi devleti giiclendirme diisiincesi i¢erisinde
ilerleme, kanun diizeni, giliclenme, cagdaslasma ve hepsini kapsayacak sekilde bir
kalkinma ideolojisi olarak algilanmistir. Bu anlam c¢esitliginin sebebini ise Batililagsma
politikasinda aramak gerekir. Bat1’y1, rol model alarak goéren Tanzimat zihniyeti, bu
ilerici hamlelere kars1 direnen kesimleri ikna etmek i¢in, medeniyet kavramini hiirriyet,
kanun diizeni, terakki gibi farkli kavramlarla i¢ i¢e kullanmislardir. Biitiin bu gayretler
zahirde yeni bir medeniyet dairesine katilarak devleti gii¢lendirmek igindir. Ancak
sonuglart itibariyle bu aydinlarin devleti ve toplumu getirdigi nokta ise kosulsuz seksiz
ve siiphesiz Batililagsmaktir. Dolayisiyla treni artik kagirmak istemeyen Tanzimat
aydinlar1 ilk boliimde bahsettigimiz medeniyet kavraminin arkasindaki somiirgeci ve
kendine benzemeyeni pasifize etme diisiincesini algilayamamis ve geri kalmiglik
psikoloji igerisinde bu degisim ve donlisiim siirecini Bati'dan oldugu gibi aktararak

yonetmeye calismislardir.

Bu aktarim siireci neye gore olacaktir? Avrupa'nin ulastigi gelismislik diizeyini ve
arkasindaki diisiinsel mirasi da barindiran medenilesme siireci bir biitiin olarak
degerlendirildiginde geleneksel bir idari ve yasam kodlar1 olan bir imparatorlukta nelerin
nasil 6rnek alinacagi konusunda siiphesiz sorunlar yasanacaktir. Devletin gliglenmesini
hedefleyen medenilesme hedefine kilitlenmis olan ve Bati Medeniyeti’nin tstiinligiini

kabul eden Tanzimat Donemi aydinlari bu noktada herhangi sorgulama igerisinde
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olmamislardir. Bu kayitsizlik ise ozellikle ilk donem Tanzimat aydinlarina Yeni

Osmanlilar tarafindan sistematik bir tepkinin dogusuna yol agacaktir.
2.3. Yeni Osmanhlar

Tanzimat donemi ile birlikte yeni bir medeniyet dairesine giren Osmanl
Imparatorlugu'nda baslayan Bat1 merkezli modernlesme egilimi yonetici elit icerisindeki
dar bir grubun tekelinde i¢ ve dis siyasi gelismelerin seyrine gore devam etmistir. XI1X.
ylizyilin ilk yarisinda iilkenin kurtulusunu medeniyet kavrami ve onun getirdigi
kurumlarin ve kiiltiirin oldugu gibi lilkeye aktarilmasinda goren Tanzimat diisiincesi
sonradan bir kirilmaya ugramistir. Bu kirilmaya 1865 yilinda sekillenen Yeni Osmanlilar
hareketi sebep olmustur. Bu bagkaldirma bir makas degisikligi degil modernlesme
siirecine icerden verilen modernist bir tepkidir. Dolayisiyla Tanzimat modernlesmesi
Cemil Kocgak'in belirttigi gibi kendi ziddin1 dogururken, bir anlamda da kendini

tamamlayacak siireci baslatmigtir.1!2
2.3.1. Yeni Osmanhlar Hareketi (Cemiyeti)

Ebuzziya Tevfik cemiyetin tesekkiiliinii, istanbul'da Belgrad Ormani’nda Namik
Kemal'in de katildig1 bir kir seyahatinda veya cemiyetin 6nemli isimlerinden Sagir
Ahmed Beyzade Mehmed Bey'in evindeki toplantida olmak {izere iki farkli anlatimla
ifade eder. Ebuzziya'daki bilgi kargasas1 Kaya Bilgegil tarafindan ¢dziimlenmis, Yeni
Osmanlilar Cemiyeti'nin aslinda Avrupa'da olustugu ve Belgrad Ormani’ndaki toplantida
olusturulan cemiyetin Fransizca misyon anlaminda meslek adini tasidigi tespit
edilmistir.!® 10 Agustos 1867'de kurulan Yeni Osmanlilar veya Gen¢ Osmanlilar
Cemiyeti olarak adlandirilan bu grubun icerisinde Namik Kemal, Ali Suavi, Sinasi ve
Ziya Paga gibi onemli isimler bulunmaktadir. 31 Agustos 1867'de Londra'da Mustafa
Fazil Pasa'nin destegiyle Ali Suavi tarafindan ¢ikarilan Muhbir Gazetesi ise bu muhalif

hareketin sesi olmustur 1840'larda Avrupa'da yayginlasan Juene!'* terimi Avrupa'da

112 Cemil Kogak, “Yeni Osmanlilar ve Birinci Mesrutiyet”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Tanzimat
ve Megsrutiyetin Birikimi ( Kollektif ), C. 1, Istanbul, 2003, s. 72.

113 K emal Beydilli, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti”, D4, C. 28, Istanbul, 2008, s. 431.

114 «1834'te Mazzini'nin kurdugu Giovanne Italia, Italya'da ve daha sonra biitiin Avrupa'da Jeune Europe

akimi halinde 1850-1860 yillarinda yayildi. Siyasal fikirlerim egitim gérmiis gengler arasinda yayilmasi
gencligi Avrupa'nin bir¢ok iilkelerinde ilk kez goriilen bir devrimci giicii durumuna getirmisti. Fakat
arkasinda yurtseverlik ve ulusguluk heyacani gelenegini birakan Jeune girisimleri de her yerde bastirildi.
Fransa'dan Istanbul'a gelip yerlesen ve gazetecilik yapan bir Jeune, Sinasi'nin daha Paris'te iken tanistig
Giampietri'dir. Yeni Osmanlilar'dan s6z eden edebiyat kitaplarinda adi hep jean Pietri olarak gecen
Giampietri, Italyan asilli Mazzini-Garibaldi jeune'lerinden biridir. Jeune diisiincesinin Sinasi'yi etkiledigi
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ulusculuk, mesrutiyetcilik ve cumhuriyetcilik taraftar1 olarak mutlakiyet¢i yonetimlere
kars1 ¢ikisi ifade ederken, Osmanli'da Tanzimat modernlesmesine ve aydinlarina karst
olusturulan muhalif siyasi bir grubu ifade etmekteydi. Juene terimi ilk defa Yeni
Osmanlilar1 himaye eden ve bu grubu finanse eden Misir Hidivi Mustafa Fazil Pasa
tarafindan kullanilmistir. Veraset usuliiniin degistirilmesinden 6nce gorevinden azledilip
yurtdisina siiriilmiis ve Paris’e yerlesmis olan Fazil Pasa, hakkinda Le Nord adl1 gazetede
cikan bir habere karsilik olarak gonderdigi ve 7 Subat’ta aynm1 gazetede yayimlanan tekzip
mektubunda “biiyiik Geng Tiirkiye partisi”nin (grand parti de la Jeune Turquie) temsilcisi

oldugunu ve bundan gurur duydugunu ifade ediyordu.*®

Fazil Pasa’nin mektubu ile birlikte bu kavram artik Osmanli aydinlarinin
literatiiriine girmis oldu. Fazil Pasa’nin tekzibi Istanbul basininda kisa siirede yankisini
buldu. Once, Yeni Osmanlilar ile yakin iliski iginde olan (ad1 genellikle Jean Pietri olarak
gecen) Giampiétri’nin Courrier d’Orient adli gazetesinde Fransizca olarak yayimlandi.
Ardindan Ali Suavi’nin bagyazari oldugu Muhbir’in 21 Subat tarihli sayisinda terciimesi
yer aldi. Onun ardindan da Namik Kemal bu terclimeyi dviicii bir yorum (miildhaza)
ekleyerek Tasvir-i Efk’ar’in 23 Subat tarihli sayisinda yayimladi. Terciimede Jeune
Turquie terimi karsiligi olarak “efkar-1 cedide eshab1” (yeni diisiincelerin sahipleri)
ifadesi kullanilmigti. Namik Kemal ise miildhazada “Tiirkistan’in erbab-1 sebab1”
(Tiirkistan’in/Tiirkiye nin geng erbabi) ifadesini kullanarak daha yakin sayilabilecek bir
karsilik bulmus oldu. Daha sonralar1 Ali Suavi, “Civan Tirk” karsiligii da
kullanacaktir.}*® Her ne kadar bu muhalif aydinlar tarafindan farkli dénemlerde farkli
adlandirmalar yapilsa da nihayetinde batili metinlerde Juene Turquie cemiyeti olarak

yer alsalar da kendilerini Yeni Osmanlilar olarak ifade etmislerdir.

Burada iizerinde durulmasi gereken bir nokta ise bu cemiyetin Avrupa'da monarsi
karsithigr anlamina gelen Jon ve Tiirkliige vurgu yapan Turquie kelimesinin tam ¢evrisini

kabul etmemeleridir. Ciinkii Yeni Osmanlilar Cemiyeti icersinde mesruti anayasali bir

ve ismin Sinasi tarafindan benimsendigi bilinmektedir. Onemli nokta sudur ki, jeune'lik Avrupa'da
Ulusguluk ve Mesrutiyetgilik, hatta Cumhuriyetcilik yanlisi olmak anlamina geldigi halde, Tiirkiye'de bu
hem din, hem devlet diigmanlig1 anlamina geliyordu. Bu yiizden Avrupa'ya giden "geng"ler, "Tiirkistan'in
erbab-1 sebab1", "civan" gibi sozciikleri birakarak, fakat ne Jeune ne de Tiirk s6zciigiinii alarak kendilerine
en uygun ad olarak nizamnamelerine ve miihiirlerine "Yeni Osmanlilar" adini koydular. Bu rastgele bir
sozciik oyunu degildir; ¢iinkii onlar i¢in ne Jeune'lik ne de Tiirk’liik bir anlam tasirdi." Ayrintili bilgi i¢in
bk. Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Istanbul, 2013, s. 234,

15 K. Beydilli, agm., s. 432.
116 K, Beydilli, agm., s. 431.
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monarsi savunulsa da Osmanli imparatorlugunun monarsik yapismi tamamen ortadan
kaldirma egilimi yoktur. Diger taraftan Turquie kelimesi igerisinde Tiirk ise o siralarda
Osmanl1 Imparatorlugunun ¢ok etnikli ve dinli yapisi iizerinde toparlayici bir yaklasim
icermedigi i¢cin Yeni Osmanlilar tarafindan tercih edilmemistir. Dolayisiyla Bati’nin ad
verme ve tanimlama sonrasinda ise i¢sel veya digsal bir zorlama ile kendine benzetme
girisimini Tanzimat modernlesmesine siyasal bir tepki olarak ortaya ¢ikan bu grubu
tanimlamasinda gdérmekteyiz. Ozellikle 1848 ihtilalleri sonrasinda ortaya ¢ikan ulusal
bagimsizlik hareketleri, ulusal birliklerin kurulmasi siireci ve Fransa'da cumhuriyetgi
yonetime gecildigi bir donemde Bati Medeniyeti tarafindan bu muhalif grubun Jeune
Turquie olarak tanimlanmasi bir tesadiif degildir. Fakat dramatik olan Yeni Osmanlilarin

bu kavrama bakarak kendilerini tanimlamaya ¢aligsmalaridir.

Ciinkii Yeni Osmanlilar kavrami esasinda Serif Mardin'in de belirttigi gibi "bir
bakima Bati'nin aynasina bakarak iiretilen bir kavramdi".*'” Mardin'in yapti§1 "onlarin
bize bakmasindan yola ¢ikarak bizim kendimize bakmamiz" yaklagimi Tanzimat'dan bu
yana gelisen modernlesme pratiginin  uygulanmasini  agiklayan esasli  bir
degerlendirmedir. Mustafa Fazil Pasa'nin siirgiine gonderilerek veraset hakkindan
mahrum birakilis1 ve Namik Kemal, Ziya Bey ve Ali Suavi gibi isimlerin kendilerini tilke
icerisinde serbestce ifade etme imkanlarinin olmamasi bu grubu yurt 1867'de Fransa'da
bir araya getirmistir. Mustafa Fazil Pasa Sultan Abdullaziz'e kargi bu muhalif grubu
maddi olarak destekleyip ve bu grubun diisiinsel aktivizminden faydalanarak Sultani
yipratma imkanina sahip olmustur. Nitekim pasanin sagladigi maddi destek sayesinde
¢ikarilan Muhbir Gazetesi’nin 31 Agustos 1867 tarihli olan ilk sayisinda Suavi, Bab-1
Ali'ye bir meydan okuma ile bagliyordu: Muhbir Dogru séylemek yasak olmayan bir
memleket bulur yine ¢ikar.!!® Fazil Pasa kendi siyasi hesaplasmasi icin himayesinde
tuttugu bu cemiyetin tiiziigii ise 30 Agustos 1967 tarihinde olusturulmustur. 13 maddeden

olusan bu tiizilk su maddelerden meydana gelmektedir:
Madde 1- Geng Tirkiye Partisinin kurulus gayesi :

e Prens Mustafa Fazil Pasa'nin Hiinkar'a hitaben kaleme aldigi mektupta

belirtilen 1slahat programini  tahakkuk ettirmek ve halen Osmanl

117 Serif Mardin, “Yeni Osmanlh Diisiincesi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Tanzimat ve Megsrutiyetin
Birikimi C. 1, Istanbul, 2003, s. 44.

118 Hiiseyin Celik, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti ve Tiirkiye'de Parlamenter Sistem Tartismalarinin
Baslamas1”, Yeni Tiirkiye Ansiklopedisi; Osmanh Diisiince, C. 7, Ankara, 1999, s. 339.
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Imparatorlugu'nu  baski altinda tutan ve yipratan ydnetimi (rejimi) ve
yoneticileri devirmek,
e Tiirkiye'deki Hristiyan halklart Moskova'nin vesayetinden kurtararak |,

Rusya'nin Sark iizerindeki miiessiriyetini ortadan kaldirmak.

Madde 2- Geng Tiirkiye'nin bir Baskani, idare Heyeti, sivil ve askeri mensuplari

vardir.

Madde 3- Bagkani, idare heyeti reisi olan Mustafa Fazil Pasa Hazretleri'dir.

(Fransizca metinde Hazretleri karsiligi olarak Altes kelimesi kullanilmaistir).

Madde 4- Paris ve Londra'da bulunan idare heyeti azalari: (Eski metinde
sOyledir: Idare heyetinin diger iiyeleri sunlardir). Ekselanslar1 Ziya Bey, Agah Efendi,
Kont P... L... Kemal Bey ve Simon Deutch.

Madde 5- Osmanli Imparatorlugu'nun ig isleriyle mesgul olmak iizere idare

heyeti azalarindan, Ziya ve Agah Beyler 6zellikle gorevlendirilmistir.

Madde 6- Hasseten Milletleraras1 ve diplomatik konularla ilgilenmek tizere idare
heyeti azalarindan Kont L..P... ve S... D... gorevlendirilmistir. Kendileri biitiin

memleketlerde temsilciler tayin edebilirler.
Madde 7- idare Heyeti Merkezi Paris ve Ziirih'dir.

Madde 8- Idare Heyeti en kisa zamanda bir anayasa ve ordunun yeniden

teskilatlanmasina dair nizamname taslaklar1 hazirlayacaktir.

Madde 10- Idare Heyetinin Istanbul Bastemsilcisi Mr. J. B.B.'dur.

Madde 11- Geng¢ Tiirkiye'nin menfaati geregi Prens Mustafa Fazil'n devletin
merkezinde bulunmast Geng Tirkiye faaliyetlerine ¢ok biiyiikk bir hareketlilik
saglayacaksa, kendisinin Hiinkar'dan, Istanbul'a donme miisaadesi alabilmesi i¢in

calisilacaktir.

Madde 12- Bu biiyiik tesebbiis neticeye ulasmadan evvel Prens Mustafa Fazil
Pasa vefat edecek olursa, Kemal ve Ziya Beyler ile Istanbul teskilatinin diger azalar
Osmanliligin yeniden teskilatlanip dahili ve harici diismanlarin1 bertaraf edene kadar

faaliyetlerini tespit edilmis plan geregince siirdiireceklerdir.
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Madde 13- Asagida imzasi bulunan cemiyet reisi Mustafa Pasa cemiyete yillik
300.000 Frank ddemeyi taahhiit eder.!!

Yeni Osmanlilar adina yayimn yapan ve Ali Suavi tarafindan Londra'da ¢ikarilan
Muhbir Gazetesi’nde Suavi agirlikli olup egitim konularina yer vererek gazeteyi tamamen
kendine mal ederek bu kapsamda yazilar yazmasi cemiyetin diger iiyelerinde rahatsizliga
sebep olmustur. Yeni Osmanlilarin tezlerini anlatma konusundan ziyade alim ve
ansiklopedici olma hevesi pesinde kosan Suavi’nin bu ayriligi sonucunda Muhbir'in 40.
sayisindan sonra 29 Haziran 1868'de Yeni Osmanlilarin s6zciisii olarak Hiirriyet gazetesi
Londra'da ¢ikar.!?® Sultan Abdiillaziz’le arasini diizelterek 1867'de Istanbul'a donen
Mustafa Fazil Pasa elindeki imkani ihtiyaten kaybetmemek icin Hiirriyet gazetesinin
cikarilmasi icin gereken maddi destegi saglamistir. Hiirriyet gazetesi ise 63. sayisina
kadar Namik Kemal ve Ziya Bey’in, bu tarihten itibaren Namik Kemal'in ayrilmasi
izerine yanlizca Ziya Bey'in onderliginde sert bir muhalefet giitmiis ve 23 Haziran

1870'de Cenevre'de ¢ikan 100. ve son sayisina kadar muhalefetini siirdiirmiistiir. 1%*

Mustafa Fazil Pasamin ozellikle 24 Temmuz 1869 tarihinde Istanbul'a
doniisiinden iki y1l sonra Meclis-i Ali iiyeligine getirilerek arzu ettigi payeyi almas1 Yeni
Osmanlilar'la olan iligkisini kopma noktasina getirmistir. Bu asamadan sonra Fazil Paga
Muhbir ve Hiirriyet Gazetesini Misir Hidivi Ismail Pasa'ya kars1 kullanmak istemis fakat
bu talebi Suavi ve Ziya Bey tarafindan kabul edilmemistir. Namik Kemal zaten 63.
sayidan itibaren Fazil Paga'nin talebi iizerine Londra'dan ayrilarak Istanbul'a dénmiistii.
Mustafa Fazil Pasa'nin bu gazetelere maddi destegini kesmesi iizerine Misir Hidivi Ismail
Pasa devreye girerek kendi lehinde yaymnda bulunmalar icin bu gazetelere destek
vermistir.1?2 Dolayistyla bir dénem Misir aleyhine yaymlar yapan Hiirriyet ve Muhbir,
Osmanl1 yonetimine muhalefete devam ederek Misir yonetimi lehine yayinlar yapmustir.
Ziya Bey ise 1871'de Ali Pasa'min 6liimii iizerine Mahmud Nedim Pasa'nin ilan ettigi
genel aftan yararlanarak yurda donmiistiir.!?® Kasim 1876'da Ali Suavi'nin de yurda
doniisiiyle Yeni Osmanlilar hareketinin yurt disindaki etkinligi sona ermistir. Fakat

cemiyet esas olarak 1870 yilinin sonuna dogru dagilmistir.!2

19 H. Celik, agm., s. 340.
120 agm., s. 341.

121 K, Beydilli, agm., s. 432.
122 H, Celik, agm., s. 342.
12 K. Beydilli, agm., s. 432.
124 agm., s. 431.
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Yeni Osmanlilar Cemiyeti'nin olusturulmast ve dagilmasina giden siirece
baktigimizda her ne kadar yonetime muhalif bir hareket olarak ortaya ¢iksa da asil
dinamik Mustafa Fazil Pasa'min veraset meselesidir. Elbette ki bu muhalif hareket
Mustafa Fazil Pasa olmasa da devam edecekti. Fakat Pasa'nin verdigi maddi destek Yeni
Osmanllarin 6zellikle basin yaym organlarini kullanarak hem Istanbul'da hem de
Avrupa'da kendi seslerini duyurmuslardir. Dolayisiyla sinirli bir gercevede olsa da
kamuoyu ile ilk bulusma Yeni Osmanlilar Cemiyeti iiyelerinin muhalefeti ile ortaya

cikmustir.

Bu muhalefet hareketi ve Cemiyet, Osmanli yonetici elitleri arasindaki veraset
kavgasi nedeniyle kendine bir kanal bularak ilerlemeye ¢alismistir. Fakat grubun tiyeleri
arasinda yeknesak bir fikri ya da eylem biitiinliigli bulunmadig1 i¢in ve siyasal miicadele
konusunda Fazil Pasa'nin kendilerini yanliz birakmasi bu hareketin dagilmasina sebep
olmustur. Bu cemiyet 1870'de dagilmasina ragmen ilerleyen donemde cemiyet
tiyelerinden bazilar1 sahsi olarak 1876 Anayasa'sinin ortaya ¢ikmasinda ve ilan edilmesi

noktasinda faal olmuslardir.*?®
2.3.2. Yeni Osmanh Diisiincesi

Yeni Osmanlilar hareketi olarak tanimlanan ve Tanzimat modernlesmesinin bir
elestirisi ile son siyasal formiilasyonlarina iligkin hatir1 sayilir ¢ekinceleri bulunan geng
yonetici elit aydinlari, Osmanli modernlesme hareketinde, modernlesme yanlist ekip
icinde bir muhalefeti olusturuyorlardi. Yeni Osmanlilar denildiginde, siyasal ve ideolojik
fikriyat olarak kendi i¢inde tutarli, orgiitsel bir dayanigsma icinde, bastan kesin olarak
belirlenmis bir siyasi iktidar hedefleri olan bir gruptan s6z etmek miimkiin degildir. Olsa
olsa, Yeni Osmanlilar nami altinda, birbirleriyle zaman zaman yogunlasan, zaman zaman

da uzaklasan iliskiler i¢cinde bulunan, Osmanli yonetici elit adaylarindan s6z edilebilir.

Cemil Kogak'in da belirttigi gibi Yeni Osmanlilar Cemiyeti'nin iiyelerinde fikri
olarak yeknesak biitiinliik gostermemekte, siyasi konjonktiir ve iktidar miicadelesinin
seyrine gore degisiklik gostermektedir. Dolayisiyla yukaridaki boliimde cemiyetin
kurulus agamasinda on {i¢ maddelik bir tiiziik olusturuldugunu ifade etmistik. Temelde
ortak egilimler goriilse de bir parti yapisi igerisinde oldugu gibi iiyelerde ortak diigiinsel

ve eylemsel baglamda bir biitiinliikten s6z edilemez. Ayrica bu muhalefet hareketi

125 fstanbul'a donen Namik Kemal, Nuri Bey, Resad Bey Ibret gazetesini ¢ikararak 1876 Anayasasi'na giden
yolda fikri anlamda miicadelelerine devam etmislerdir.
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Tanzimat modernlesmesine her ne kadar bir tepki olarak ortaya ¢iksa da nihayetinde
onlarin da istikameti aynidir. Tanzimat’in yonetici elitlerine ve yeni bir medeniyet
anlayisinin sorgulanmadan benimsenmesine i¢cerden bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
tepki Osmanli'dan intikal eden diisiince hayatimiza baktigimizda modernlesmeci yonetici

elit arasindaki ilk fikri boliinme olarak sdylenebilir.

Sinasi, Ziya Pasa, Ali Suavi ve Namik Kemal gibi bu grubun ana arterlerini
olusturan isimlerin ortak egilimlerinden en belirgini Tanzimat aydinlarinin baslattigi
modernlesme projesine karsi ¢ikarak bunun toplumun tarihsel ve kiiltiirel kodlarina

uymadig1 ve abartili bir sekilde uygulanmasi hususundaki elestirileridir.

Modernlesme projesi, "taklit" gibi yanlis oldugunu iddia ettikleri bir yoriingeden
c¢ikarilmali ve mevcut cografyanin ve toplumun 6zellikleri dikkate alinarak, yeniden ve

kendilerince tammlandig1 "dogru" bir sekilde gelistirilmeliydi.'?°

Dolayisiyla  Yeni Osmanlilar Tanzimatc¢ilarin  uyguladigi  modernlesme
pratiklerinin seyrinden hosnutsuz olmuslar ve bunun kendi dogrularina gore islami bir
zeminde uygulanmasini istemislerdir. Onlara goére Tanzimat donemi medeniyet anlayis
bir kiiltiir taklit¢iligi olarak kalmis ve Miisliiman bir ahaliyi derinden sarsmistir. Buna
binaen, Yeni Osmanlilar demokratik anlayislarini seriatten alacaklari ilkeler {izerine

kurmak istemislerdir.

Bu tutum, daha sonraki yillarda sahneye ¢ikacak olan bir yaklagimin ilk sistematik
ifadesiydi. Yeni Osmanlilara gére Tanzimat'in dayandigi bir temel felsefe, ahlaki
degerlerin kokiinii olusturacak bir zemin yoktu. Yeni Osmanlilar bu boslugu doldurmak

icin Islam felsefesinden yararlanmayi teklif ediyorlard:.?’

Nitekim onlara gore Islam ve Bati mukayese edilebilir degildi ve bu tiir
karsilastirmalarin iizerindeydi. Ozellikle Ali Suavi, Ziya Pasa ve Namik Kemal
cikardiklar1 gazetelerde Islami degerleri 6n plana cikarmiglar ve bu degerlerin
savunulmasina biitiin gayretlerini hasretmislerdir. Diger taraftan XIX. yiizyilda siyasal

gelismelerin ve Tanzimat modernlesmesinin bir sonucu olarak dini kriterlerin yonetim

126 Cemil Kogak, agm., s. 73.
127 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Istanbul, 2003, s. 88.
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pratiginden ayrilmis olmast Namik Kemal'in yeniden kurumlagma pratiklerini dini

hukuka dayandirmasina yol agmustir.'?®

Ciinkii Tanzimat devlet adamlar1 dini hukukun yani seriatin egemen olmadigi
siyasi kurumlar olusturmak suretiyle, Osmanli toplumunda dengesizlik meydana
getirmiglerdir. Yeni Osmanlilar devletin tekrardan eski giiciine kavusmasi i¢in yonetim
katinda yeniden organizasyonu ve insay1 Bati'da oldugu gibi gerekli goriiyor fakat bunu
uygulama asamasinda insa edilecek miiesseselerin ve gergeklestirilecek siyasi reformlarin
zeminini Islam hukuku baglaminda temellendirme gayreti icinde olmuslardir. Onlara gére
batili siyasal demokrasi ve anayasal yonetim sisteminin esaslarii Islam'da bulmak

miumkindi.

Bundan &tiirii, “siyasi fikirlerini acikladiklar1 yazilarinda, genis 6lciide Islam
siyaset teorisinin liigatcesine bagvururlar. Mesela, adalet, bi'at (itaat tarz1), icma'-i immet
(umumi konsensiis), mesveret (istisare) gibi kelimeleri kullanirlar”. Iste bu tavir
neticesinde Yeni Osmanli’larin hem Bati siyasi diisiincesine, hem de Islami kiiltiire
kendileriyle beraber kitleleri de ¢ekmeyi amagladiklarint gérmekteyiz. Bu sayede

ozellikle din kurumu, geleneksel karakteri yerine ideolojik bir yon kazanmaya baslar.?°

Bu egilimleri Batili kavram ve kurumlara Islami bir adlandirma ve bigim verme
diisiincesi bizde zaten vardi” seklinde 6zetlenebilecek, mesrulastirma diizleminde islevsel
bir tutumdu. Yeni Osmanlilar Tanzimat anlayigina karst olduklart gibi Tanzimat’in
uygulayicilart Ali ve Fuad Pasalarm sert hiirriyet tanimaz yonetim anlayislarina bir
muhalefet olarak ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Avrupa'da bulunduklari ve aydinlanma
donemi kavramlariyla diinyay1 taniyarak aydinlanma diisiincesinden etkilenen Yeni
Osmanlilara Osmanli yOnetim sisteminde anayasali bir mesruti sisteme gecilmesi
noktasinda hemfikirdiler. Fakat bu "yonetime us@ilu mesveretin hakim kilinmas1" yani
Islami esaslara dayal1 bir parlamenter sistemin hakim kilinmas: seklinde daha Islami bir
motifle formiilize edilmistir. Zaten bu temel itiraz Yeni Osmanlilarin Avrupa'da
bulunduklar1 zaman, Abdiilaziz’e yazdiklar1 mektupta en net bir bigimde dile

getirilmistir:

128 Serif Mardin, “Yeni Osmanlh Diisiincesi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Tanzimat ve Megrutiyetin
Birikimi C. 1, Istanbul, 2003, s. 134.

129 Yilmaz Yildirim, “Osmanli Modernlesmesinde Cemaat-Toplum Yapilasmasi; Yeni Osmanli Diisiincesi
Ornegi”, Sosyal Bilimler Dergisi, C. 10, Say1 3, Afyon, 2008, s. 7.
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Terakkinin ilk sart1 6zgiirliiktir. Devletin yikilmasinin ve Avrupa Devletlerinin
miidahalelerinin nedeni olan kétii idarenin asil nedeni 6zgiirliigiin olmamasidir. Ozgiirliik
olmayan bir ortamda yenilikler ger¢eklesemez. Anayasali devlet diizeni de evrensel
gercekligi olan bir rejimdir. Her iilke i¢in tek mesru devlet bigimi boyledir. Buna binaen
Miisliiman ya da Hristiyan devleti diye birsey yoktur. Nerede olursa olsun tek bir adalet
ilkesi vardir. Istibdat karsisinda tek cikis yolu, sorumlulugu ydnetebilen bir yonetim
kurmaktir.®*® Yeni Osmanlilarin yukaridaki mektupta dogrudan ifade edildigi gibi en ¢ok
itiraz ettikleri konu Tanzimat devlet ricalinin keyfi ve mutlakiyet¢i yonetimleridir.
Devleti kurtarma adma hizli bir sekilde Bati Medeniyeti’nde var olan1 Osmanli-islam
Medeniyeti’ne aktarma ve devleti kurtarma diisiincesi baglaminda gergeklestirilen
otoriter uygulamalar tepki ¢ekmistir. Modernlesmeyi kendi tekeline alan ve bunun
kendilerine sagladigi iktidar imkanlarin1 kimseyle paylagmak istemeyen Tanzimat

yonetimi ve anlayisi karsisinda Yeni Osmanlilar ciddi itirazlar yiikseltmistir.

Namik Kemal'in bir ¢esit silahli halk meclisi olarak gormekten hoslandigi
Yenigerilerin siirlayict giicii yikilmisti. Seriat'in kendisi de ihmal veya ihlal edilmis ve
yerine, gercekte Islami olmayan, gercekci ve etkili olmamasi sebebiyle hiikiimdar
iktidarin1 biitiin frenlerden serbest birakan bir Batili kanunlar karikatiirii gegmisti. Reform
fermanlari idari yontemlerde baz1 degisiklikler getirmis, fakat tebaay1 keyfi idareye karsi

koruma igin hig bir sey yapmamust1,'*!

Goriildugii tizere yukarida belirttigimiz gibi Namik Kemal, devlet yonetiminde
seriat'in ihlali veya ihmali diyerek dini hukukun egemen olmamasina itiraz etmis ayni
zamanda tezimizin ilk boliimiinde bahsettigimiz Tanzimat¢ilarin medeniyet anlayigini
temsil eden unsurlardan birisi olan ve dostlar aligveriste gorsiin mantigiyla alinan Batili
kanunlart karikatiire indirgemistir. Baglamindan koparilarak Osmanli'ya oldugu gibi
alinan kanunlarin 6zellikle gayri miislimlere kimi haklar tanirken miisliiman tebaanin
keyfi idare karsisinda korumasiz kalmasi ve eski diizende olan konumlarini kaybetmeleri
toplumsal dengesizlikler ortaya g¢ikarmistir. Yeni Osmanlilar'm aliman kanunlarin
toplumsal olanla uyusmamasi itirazt modernlesme tarihimizde toplumsal alana yapilan

ilk vurgudur.

130 N. Berkes, age., s. 287.
131 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Ankara, 2007, s. 169.
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Yeni Osmanlilarin mutabik olduklar1 bir baska konu ise Avrupa devletlerinin
tilkenin i¢ islerine karigsmasi ve Tanzimatgilarin Bati'ya karsi tavizkar bir politika
izleyerek imparatorlugun ekonomik agidan Bati'nin kontroliine ge¢mesi ve iilke

ekonomisin tamamen yikilmasidir.

Yabanci baskisi veya telkini altinda yabanci bir hiikkiimet seklini kabul ederken
Tanzimat ricali, her tiirlii yabanci etki ve miidahaleye iilkenin kapisini ardina kadar
agmislardi.Yabancilara Tirkiye'de toprak edinme hakki verilmisti, onlar da
imparatorlugun ekonomik ve kamusal hayatinin her dalinda kontrol mevkilerini ele

geciriyorlardi. Tanzimatgilar i¢ istibdada bir de yabanci somiiriisiini eklemislerdi.t®2

Lewis'inde belirtigi bu olumsuz geligsmelere ilave olarak hiikiimetin disardan borg
para almasi, Yeni Osmanlilar't ¢ok rahatsiz etmistir. Ciinkii bu doneme kadar Osmanli
Imparatorlugu’nda bdyle bir ekonomik dis bor¢ vaki‘as1 yasanmamustir. Bu ve yukarida
bahsettigimiz meseleler ekseninde Yeni Osmanli muhalefeti ve diisiincesi kemiklesirken,
Tanzimatcilar1 kendi iktidarlarin1 koruma iggiidiisii ile sekter bir modernlesme projesi

uygulamaya devam ederek otoriter egilimler sergilemeye devam etmislerdir.

Biitiin bu hastaliklarin ¢aresi mesruti ve parlamenter hiikiimet idi. Seriat eski
yerine konmaliydi. Ciinkii Miisliiman bir halkin hem geleneklerine hem de ihtiyaclarina
yanliz o uyuyordu. Bununla beraber bu, Batililasmanin salt bir reddi ve hemen 6nceki
gecmise donils anlamina gelmiyordu, gerekli olan sey, halkin egemenligini ve mesveret
usflityle hiikiimet ilkesini tantyan ilk Islamligin gergek ruhuna déniis idi. Bunlar en iyi
sekilde, Avrupa modellerinden taklit edilmekle beraber, Tanr1'nin koydugu Islam hukuku
altinda yasayan bir Miisliiman halkin ihtiyaglarina uydurulacak olan bir mesruti bir meclis
ve yiiksek mahkeme cihaziyla saglanabilirdi. Lewis’in bu sekilde Ozetledigi Yeni
Osmanlilarin fikriyatinin sekillenmesinde teorik olarak Montesquieu'nun hukuki

Rousseau'nun siyasi, Smith ve Ricardo'nun iktisadi goriislerinin etkisi olmustur. 133

Bu kapsamda bir donem Avrupa'da bulunarak ordaki fikir hayatindan etkilenen
Yeni Osmanlilar 6zellikle Fransiz ihtilali sonrasinda ortaya ¢ikan Anayasali bir meclis
sistemini devletin kurtulusu i¢in elzem gormiistiir. Elbette bu talebin bir amac1 da Ali ve

Fuad Pasalarin miistebid yonetiminden kurtulmak olmustu.

1%2 age., s. 170
133 Bernard Lewis, age., s. 171
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Batr’'nin fikri gelismelerini yakindan takip etme firsati bulan ve Osmanh
Devleti’nin kurtulusunun Batililagmakla miimkiin olacagina inanmis olan Tanzimat
aydinlari, Bati medeniyetinin siyasi, sosyal, kiiltiirel, iktisadi ve fikri gelismelerini
Osmanli Devleti’ne oldugu gibi alinmasin1 benimsemislerdir. Yeni Osmanlilar ise
devletin kurtulusu ve terakki icin Bati medeniyetinin bilim, fen ve teknik gibi faydali
seylerinin alinmasi gerektigini, fikri, kiiltiirel ve felsefi anlayiglarinin benimsenmemesi
gerektigini savunmuslardir. Yeni Osmanlilar gelismek ve ilerlemek i¢in Bati’nin faydali
seylerinin alinmasinin gerekli oldugunu, ancak Bati’nin her yoniiyle taklit edilmemesi

gerektigi diisiincesindeydiler.

Ziya Pasa, Tiirk edebiyatinin ilk antoloji eseri olan Harabat adli eserinin
Onsoziinde, Bat1 dilinin ve fenninin 6grenilmesinin geregine isaret etmekte, sanatlarinin
ve bilimlerinin alinmasinda bir mahzur gérmemekte, ancak onlarin kétiiliiklerinin ve
torelerinin iktibas edilmesine karsidir. Ziya Pasa, Ozellikle taklide siddetle karsidir.

Taklidin  kendi ulusunu unutturacagim ileri siirmektedir.t3*

Gortildigi  tizere
Tanzimatgilarin  devletin kurtulusu i¢in Bati Medeniyeti’nin  kurumlarinin ve kiiltiir
hayatinin oldugu gibi alinmasina kars1 sistematik tepkiler Ziya Pasa ve Namik Kemal
onderliginde Yeni Osmanlilar tarafindan verilmistir. Bu baglamda Mardin’in de asiri
Batililasma olarak ifade ettigi kendi kiiltiiriine kars1 yabancilagmis, yiizeysel anlamda
Batili ve toplumdan kopuk yeni bir ziimre olusturan Tanzimatc¢ilar ayn1 zamanda Bati

medeniyetinin somiirgeci ¢ehresini goremedikleri i¢in Yeni Osmanlilarin tepkisini

cekmiglerdir.

Tanzimat aydinlari ilk boliimde bahsettigimiz medeniyet kavraminin arkasindaki
somiirgeci ve kendine benzemeyeni pasifize etme diisiincesini algilayamamis ve geri
kalmishk psikolji igerisinde bu degisim ve doniisiim siirecini Bati'dan oldugu gibi
aktararak yonetmeye calistiklarini ifade etmistik. Bu aktarim siirecine Tiirk modernlesme
tarthinde verilen ilk tepki Yeni Osmanl diisiincesinde vuku bulmustur. Geldigimiz bu
asamada ise Yeni Osmanlilar'in diisiincelerinin kristalize oldugu Namik Kemal'i ve onun
ozellikle terakki ve medeniyet kavrami etrafindaki diistincelerini ele alarak bu muhalefet

diisiincesini billurlagtirmaya c¢alisacagiz.

134 Taner ARSLAN, “Osmanli Aydinlarinin G6ziiyle Batihllasma”, Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi,
55, Ankara, 2009, s. 14.
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2.3.3. Namik Kemal

Osmanli Devleti’nin ve Tiirk-Islam halkinin sorunlarini, Jeune ideoloji agisindan
degil, Yeni Osmanlilar ideolojisi diyebilecegimiz, ideoloji ¢ercevesi iginde tartisan,
faaliyetleri ve diisiincesi ile daha sonraki kusaklar iizerinde tesiri olan kisi Namik
Kemal'dir. Namik Kemal, ayn1 zamanda, Yeni Osmanlilar olusumunun i¢inde bu fikir
akimimnin diisiince yapisi igindeki geliskilerini, somut olaylar ve problemler karsisinda
uzlastirmaya calisan tek diisiiniirdiir.*® Her ne kadar Yeni Osmanlilar her muhalefet
hareketinde oldugu goriilecegi gibi yeknesak bir biitiinliik gostermeseler de grubu fikri
anlamda ana hatlariyla en net sekilde temsil eden diisiiniir Berkes'in de ifade ettigi sekilde
Namik Kemal'dir.

Tanzimat donemi ilk kusak Miisliiman aydinlar, Bati'nin gelismis ilmi ve
teknolojisiyle karsilaginca, bu bilim ve teknolojiye Bati Kiiltiirii’niin diger unsurlarini
almadan sahip olabileceklerini digiiniirler. Bdylece ortaya ¢ikan yeni degerler
cercevesinde ne Islam’la uyusan modern bir zihniyeti olusturabilecekleri konusunda
tereddiitleri ne de kompleks ve korkulari vardir. Ciinkii onlara gére, gergek bilgi ve insana
faydali olan teknoloji insanligin malidir, kimsenin tekelinde olamaz, bundan uzak da
durulamaz. Bu ilk kusak aydinlarin daha ¢ok elestirilen bu tavirlarinda hakli olduklarini,
onlarin bilimin bir “gevre”sinin bulundugunu goéremeyecek kadar basit ve siradan

olmadiklarini diistinmekteyiz.

Yine onlarin, bilim ve teknolojinin kiiltiir i¢cinde 6nemli degistirme ve doniistiirme
giicii oldugunu bildikleri, hatta bunu bir noktaya kadar kullandiklar1 kanaatindeyiz.
Burada bilim ve teknolojinin, i¢ine girdigi kiiltiiriin deger ve idealleriyle uyum saglayan
baska modernlesme siireglerine yol agabilecegi diislincesi dikkate alinmaya degerdir.
Aydm’a gore, bugiin Bati’da ilerlemis olan bilim ve teknolojiyi almak, ileride Bat1 tarzi
bir diinya goriigiine sahip olunacagi manasia gelmez. Ciinkii diinya goriisleri, bilim ile
birlikte her kiiltiiriin kendine has degerlerini, inaniglarini ve ideallerini de i¢ine alir. Higbir
diinya goriisti, bitlinliigli dikkate alindiginda, sadece bilimsellikle tanimlanamaz. Bu
durum, “modernlesme” ile “batililasma’nin 6zdeslestirilmesinin yanlis olacagini bize

hatirlatir, 236

135 Niyazi Berkes, age., s. 288-299.
136 age., s. 298.
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Onceki boliimde de bahsedildigi gibi bat1 dillerindeki “sivilizasyon® kavramina
Osmanlica sozliiklerinde nasil bir anlam verildigine bakildiginda, ilk defa 1843 yilinda
“medeniyet”’anlaminin verilmis oldugu goriiliir. 1856’dan sonra bu kavram Osmanli

9% ¢¢

litaratiiriine de iyice yerlesir. Onceleri medeniyet anlaminda daha cok, “{insiyet”, “edep-

i erkan”, “te’dib-i ahlak’, “tehzib-i ahlak” kavramlari kullanilmist.**’

Tanzimat Donemi’nde Fransizca “civilisation” kullanilirken yaninda kisa tarifi
verilmis ve bu kavram gittikce de yayginlik kazanan bir kelime olmustur. 1873 yilinda
s6z konusu kavramin yerine kullanilan “medeniyet”*® kelimesini bir makalesine baslik
yapan Namik Kemal, bu kelimeyi Avrupa ile olan iligskilerimizden sonra avam diline
diisen kavramlardan biri olarak goriir. O, Osmanli’da “medeniyet” kelimesini pek ¢ok
kisinin en yiice gayelerden biri olarak gordiigiinii, baz1 firkacilar tarafindan da yeni ¢ikan
kotiiliikleri  belirlemek i¢in kullanilan alayci1 ifadelerinden sayildigini aktarir.
Medenilesmenin mutlak gerekliligine inanan Yeni Osmanlilar, Avrupa Medeniyeti’nin
olumsuz yonlerini elbette fark ederler. Buna ragmen, Avrupa’nin o giinkii hali ile “ideal
medeniyet”, yani olanla-olmasi gereken arasinda bir ayrim yaparak Avrupa’nin eksik ve
yanligliklarindan medeniyeti sorumlu tutmazlar. Béylece medeniyete bir tiir kusursuzluk
ve kudsiyet atfettikleri goriiliir. Dolayisiyla medeniyet, mutlaka erisilmesi gereken bir

ideal olarak karsilarinda durur.

Bu yaklasima kars1 yapilan tenkitler, eski medeniyet anlayisi, dini hassasiyet ve
yeni medeniyetin ortaya ¢ikardigi hosnutsuzluklar gibi farkli sebeplerden kaynaklanir. Bu
durum ayn1 zamanda medeniyet taraftarlarini da kendi fikirlerini daha teorik ve felsefi bir
dille ifade etmeye iter. Bunu ne kadar dogru yapabildikleri tartigilabilir. Ancak, buradan
yeni bir diislince bi¢iminin ortaya ¢iktigi, iki kiiltiirii uzlastirma diisiincesinin olusmaya
basladi1 goriiliir. Nitekim Namik Kemal, Bati Medeniyeti ile Islam Kiiltiirii’nii

uzlagtirmak isteyen diisiincenin “ilk suurlu teorik temsilcisi”**°

olmay1 hak eder, iki farkli
kiiltiirii uzlastirmak miimkiin miidiir acaba? Acaba medeniyet, gergekten insanligin
gereklerinden midir? Yoksa kotii ahlakin ortaya c¢ikardigi zararli yeniliklerden mi
sayllmas1 gerekir? Namik Kemal’e gore, hi¢ siiphe yoktur ki medeniyet bazilarinin ve

ozellikle bizim eski hiikkeménin tarif ettigi gibi, insanin toplu, bir arada yasamasi

137 Namuk Kemal, "Terakki", Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi (haz. Mehmet Kaplan vd.), Istanbul 1993, s.
193-202.

138 Namik Kemal, Osmanlt Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri I, (Haz. Nergis Y. Aydogdu-i.
Kara) Istanbul, 2005, s. 18-25.

139 Namik Kemal, age., s. 193-202.
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anlaminda alinir ise insan hayati icin tabii bir ihtiyagtir. Ona gore, yaraticinin insan
tabiatina verdigi ilerleme kabiliyetinin, tek basina yasamasi halinde meydana ¢ikmasinin
imkansiz olusuna bakilirsa, insanin medenilesmeye olan ihtiyaci bir kez daha kesinlesmis

olur.14°

Siyaset ilmine gore ise medeniyetin, “ictima” {lizere degil, diizen ve nizamda
mitkemmellik (asayiste kemal) manasini ifade etmesinden dolayr Namik Kemal, bu
kavramin insanogluna zaruri olarak gerekli olup olmadigi sorusuna cevap arar. Ona gore,
insan kendini aligkanliklardan ve hayalden soyutlarsa, insanligin tavirlarini orta yolu
tutarak ve huzur iginde diistiniirse, intizam kavramini ger¢cek anlamda sinirlayacak tarif
bulamaz ve bu yoniiyle pervasizca soyle diyebilir: Cavdar ekmegi yemeye ve toprak
lizerinde yatmaya aligsmis bir adamin karnin1 doyurmasi ve uykuda tattigir huzur, nefis
yemekler yemege ve yaldizli karyolada yatmaya aligmis olanlarin rahatindan az midir?
Ve bu iki tiirlii yasam bi¢imi arasinda, fakirin bir lokma kuru ekmekle birkag arsin kara
topragi bulabilmekten daima emin olmasindan, zenginin ise her dakika elindeki nimetten
mahrum kalma korkusu i¢inde olmasindan baska bir fark var midir? Viicudu 1sitmakta
Fransiz kumasinin adi abaya ne iistiinliigii olabilir?!*! Namik Kemal, iste bu yaklasimi
elestirerek, bdyle bir inancin hakim olmasint mevcut sikintilarin da sorumlusu olarak
goriir. Namik Kemal, medeniyet hakkinda ileri siiriilen su elestirileri siralayarak tek tek

cevap vermeye calisir.}#?

Medeniyet insan1 milyonlarca altina sahip kilsa bile, altin, igtah1 m1 arttirir? Hayati
mi ¢ogaltir? Medeniyet mermerden yapilmig saraylar bina ederse, o saglam binalar ecele
mi kap1 aralamaz? Hastaligt m1 men eder? Medeniyet geceleri sokakta lamba yakarmais,
Allah’in giinesi kaybolduktan sonra insana gore akrabasinin arasina girip de ailelerin bir
araya gelmesiyle meydana gelen muhabbeti terk ederek kahve kahve dolasmakta ne tiir
incelik tasavvur olunabilir? Medeniyet vapurlar, trenler imal edermis, ikametine bir
kuliibe ve gecimine iki doniim toprak yeterli olan bir adamin ii¢ yiiz saatlik yerlere
gitmeye ve bes on giin denizde kalmaya ne ihtiyaci olabilir? Medeniyet telgrafi icat etmis,
yani1 basindaki odada gecen durumlar1 bilmeyen zavallilar i¢in Amerika’da gecen olaylari

ogrenmeye calismakta ne anlam vardir?*4

140 fsmet Ozel, “Bir Medeniyet Kurmak”, Diisiince Dergisi, Say1: 7, s. 150-180
141 Namik Kemal, age., s. 110.

142 Namik Kemal, Onsozler, (Haz. H. Sazyek-E. Sazyek), Ankara, 2008, s. 112
143 fsmet Ozel, agm., s. 155
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Bu sekilde insanin tabiat1 ve yaratilisindan tamamen habersiz, gaflet eseri olarak
gordiigii degerlendirmeleri ¢ok siradan ve basit kabul eder. Namik Kemal, biitiin
yaratilmislarin en {stiinii olarak insanin vahsette degil, medeniyet ve saadette yiiceldigini
hatirlatir. “Ve medeniyet karsitlarini ciddi bir zan altinda birakacak sekilde sdyle der.
Medeniyet, hayat-1 beserin kafilidir. Bu siibuttan dahi bizzarure anlasiliyor ki medeniyet
aleyhine kiyam etmek ecel-i kazaya Katillerden, haydutlardan ziyade muin olmaktadir.”
Namik Kemal, medeni memleketlerde olan ve olmasi gerekenleri, medeniyetin temeli
saydig1 meziyetleri, 6zellikle diinyaya 6rnek kabul ettigi Londra’da gordiiklerini giptayla
anlatir. ifade biciminden medeniyete olan hayranligini hissetmemek miimkiin degildir:
“...nazenin-i dilruba-y1 temeddiin, nazarfirib-i efkar olacak bir zinet ve saltanat ile arz-1
didar etmeye baslar ki bedayi-pesent olan goniiller igin hiisn-i endamina meftun olmamak

ihtimalin haricindedir.”**

Namik Kemal’e gore, yeryiiziindeki ilerlemenin tiim eserleri Londra’da
birlesmistir. Ayrica burada aktardigi hususlar onun temel yaklasimini ortaya koymasi
bakimindan dikkate degerdir. Yasamanin merkezi olan ve diinya {izerinde bilinen siyaset
teorilerinin ve siyasi kurallarin besigi olan o koca parlamentosu, irfan ve adalet
hiikiimlerini ve ilerleme sebeplerini, tabiat sirlarini kesfedecek kadar beceriklilik i¢cinde
bilen milletvekilleri, parlamentonun g¢ikardigi hiikiimleri uygulamaya memur olan
mahkemeleri, tic dort dil bilen 6grencilerin okudugu ortadgretim okullari, miizeleri,
hayvanat bahcesi, rasathanesi, kiitliphaneleri, gazeteleri, carsilari, pazarlari, bankalari,
fabrikalari, vapurlari, madenleri, mesire yerleri ile yeryiiziinde mevcut olan ilerlemenin
durumu fotograflansa mevcut medeniyeti Londra’da gérebilecegimizi diistinmektedir.
Ustiin fikirler iiretme, esitlik, is boliimii, disiplin, servet ydntemleri, hep buradadir. O,
bunlara bakarak da medeni memleketler denilen yerlerde insan tabiatinin, kainatin
yapisina bir hayli hiikmettigi kanaatine varir. Namik Kemal’in anlattiklar1 bununla da

bitmez sdyle devam eder.

“...cihan1 bir marifet meclisi haline getirmeye ve insanin zihnini gelistirmeye
gayret gostermekte olan basin-yayin, kendi aleminde bir zavalliyr dahi padisah eden
hiirriyet, kimseyi makaminin magduriyetine hissedar etmeksizin herkesi amirinin
saadetine nail etmeye imkan veren esitlik, zayif bir ¢cocugun ellerini yirmi pehlivanin

pazilar1 kadar giiclii kilan is bolimii, en degerli kabul edilen altinin fiyatin1 daima

144 N. Kemal, agm., s. 111-120.
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artirmakla beraber yirtik pacavralara, kirik kemiklere saf cevher gibi kiymet vermekte

olan'*® servet metodu...

Medeniyete talip olmay1 gerektirecek giizellikleri ve zorunluluklar1 bdylece
imrenerek siralar. Burada dikkatimizi c¢eken bir diger husus da, medenilesmenin
Ozelliklerini saymanin yaninda hiirriyet, esitlik, is boliimii gibi kavramlara yiikledigi
anlamlardir. Namik Kemal bu tespitten sonra memleket halkina hitaben, “ey vatan
kardesleri, bu ne gaflet uykusu, bu ne gaflet karanli§1? Bu ne tapinircasina uyusukluk?
Anlayistan yoksun mu kaldik? Biz de bir fen 6grenmeye ¢alisalim, ellerimiz tutmaz mi
oldu? Bizde yeni bir sey yapalim meydana c¢ikaralim”4® diyerek adeta feryat edip
onlardan gayret ister.

Ona gore, insan i¢in ancak calistiginin ve kendi gayretinin karsiligi oldugu ayetle,
hikmetle, icmayla, rivayetle, tecriibeyle ve ibretle ortaya konulmustur. O, gayret ve
calismanin, tahammiil gostermenin canlilik alameti olduguna ve rahata ancak 6liimle
kavusulacagina su veciz ifadelerle isaret eder.

Ibzali mesaide kusur etme ki, olmus Vabeste bu alemde siikunun harekata Mevta

yakisir var ise rahat doseginde, Ikdam ii tahammiil gerek erbab-1 hayata.'4’

Namik Kemal ayrica medeniyet karsisinda olanlarin, “kanaat”, “bid’at”, “taklit”
ve “ahlak” anlayiglarin1 da elestirir. Felsefe ile ilgili olan seyleri ve mevcut kotiiliikleri
medeniyetten ayri tutar. ilmi gercekleri, diisiincesinin dayanak noktas olarak kabul eder.
“Bize su lazim, onunla kanaat etmeliyiz ve pederlerimizden bunu gordiik, onun haricinde
ne varsa bid’attir. Dersler, talimler, kitaplar, makineler, terakkiler, icatlar ne ise yarar?
diye diye Hintliler, Cezayirliler gibi, geri kalindigina, Avrupalilarin zulmii ve Ustlinliigii
karsisinda hiirriyetimizi kaybetmenin insanligin sanina hi¢bir zaman yakisan seylerden

olmadigina”*® dikkat ceker.

Medeniyetsiz yasamayi, ecelsiz 6lmek kabilinden sayan Namik Kemal, ayni
zamanda Avrupa’da ortaya cikan kotiilikklere bakarak ve bir toplulugun ona uyma

zorunluluguna itibar etmesi yoniiyle, medeniyete itiraz edilirse, bu sekildeki itiraz1 her

145 N. Berkes, age., s. 288-299

146 R, Filizok, “Namik Kemal'in Bati Medeniyetine Bakis Tarz”, Oliimiiniin 100. Yihinda Namik Kemal
icinde (39-50), Istanbul, 1988, s. 45

147N, Kemal, age., s. 125

198 F. Geyik, Son Osmanl Diisiincesinde Medeniyet ve Terakki Kavramlari, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, s. 115.
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akil sahibinin kabul edecegi kanaatindedir. O, bahsedilen kétiilik ve bozukluklarin
medeniyetin 6ziiyle ilgili bozukluklardan degil, eksik uygulamalarindan kaynaklandigi
tizerinde durur. Ayrica medeniyetin Avrupa’daki mevcut durumunun bin bir tiirli
eksiklik ve kotiiliik ile dopdolu oldugu farz edilse bile, medeniyetin kazanilmasina galisan
milletler i¢in tam anlamiyla ve her yoniiyle Avrupa’yr taklit etmek gibi bir
zorunluluklarinin olmadigini da israrla vurgular. Ancak ona gore, bazi ilmi gergekler
vardir ki, diinyanin hi¢bir yerinde degismez, higbir yerde kot etkisi goriilmez.
Insanoglunun gayret ve yardimlasmalarindan nerede olsa istifade edilmelidir.
Medeniyetin alinmasi arzu edilirse, bunu miimkiin olan faydali gergekleri nerede bulursak
iktibas ederek yapabiliriz. Medenilesmek i¢in Cinlilerden siiliik kebabin1 almaya muhtag
olmadigimiz gibi Avrupalilarin dansini, zararli goériilen yonlerini taklit etmeye de hig

mecbur degiliz.

Namik Kemal’in dikkat ¢ektigi ve iizerinde 1srarla durdugu noktalar sunlardir.
Kendi ahlakimizin gerekleri, kendi aklimizin kabul ve uygun gordiikleri, medeniyetin
eserlerinin teferruatindan fazlasiyla yeterlidir. Hatta dyle ki, islam seriatinin kurtulusa
erdiren kurallar1 (kavaid-i miinciye), mevkii ve halkimizin iistiin kabiliyeti s6z konusu
iken, Kipti, Geldan veya Iran, Arap ve Yunan zamanlarinda alt: yedi kere ilim merkezi,
bilginin kaynagi ve ilerlemenin iiretim ve yayilma merkezi olan Osmanl
memleketlerinde bu ise gerektigi gibi sahip ¢ikilirsa, sanat eserleriyle diinyay1 hayran

birakacak sekilde bir medeniyet ortaya konulabilecegini iimit eder.'4°

Namik Kemal, medenilesmis milletlerin bunu nasil gerceklestirdiginin agikca
ortada oldugunu savunur. Onun i¢in sanli ge¢misimiz de elbette 6rnegimiz olabilir.
Ozellikle XVIII. yiizy1l boyunca, eserlerin yayilmasindaki siirat ve kolaylik sayesinde
birbirlerinin idrak ve goriislerinden feyz alan filozoflar, mevcut kurallar1 miicerret ve
hayalden ibaret olan seylerden soyutlayarak hikmeti, tecriibe ve istidlal tizerine kurduktan
sonra medeniyet, ilerleme yolunda bir bagka sevk ve siirat ile yol almaya baslamistir. Zira
Kemal, Allah’mn arzinin genis, Islam’1n tevekkiiliiniin istiin, medeniyetin ¢are bulmadaki

Kudretinin bu asrin tasavvurlariyla sinirlandirilmayacak kadar yiice oldugu inancindadir.

Basin-yaymi medeniyetin en 6nemli temel Ozelliklerinden kabul eden Namik

Kemal, yayinlari, yazilan ya da sGylenen bir s6zii diinyanin her tarafina dagitma imkanina

149 Recep Sentiirk, "Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Donem Osmanli Aydint", Islam Arastirmalar:
Dergisi, Sayi: 4, Istanbul, 2000, s. 136
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sahip olmasindan dolayi, insanligin icatlarinin serefi ve mevcut medeniyette goriilen
mitkemmelligin asli sebebi olarak kabul eder. Nitekim iilkedeki en biiyiik ilerlemeyi
edebiyatta, edebiyattaki en biiyiik ilerlemeyi gazetelerde gordiigii i¢in o yolda miicadele
etmeyi ve yasamayi, mevcut olan gegim kaynaklarindan birgoguna tercih ettigini de
bizzat kendisi itiraf eder. Gergekten de gazetenin yayin hayatina girmesiyle fikri
canliligin baslamast ayni doneme tekabiil eder. Gazetenin toplumu degistirme,
doniistiirmedeki islevi Osmanli’da, diger Islam toplumlarinda ve Avrupa’da oldugundan
cok daha kokli olmustur. Ayni zamanda Tanzimat doneminin, Tiirk basin tarihinin en
onemli devrelerinden birini olusturdugu bilinen bir gercektir. Bu yoniiyle Tanzimat
Donemi gazeteciliginin tizerinde dikkatle durmaya ve arastirmaya deger bir konu
oldugunu diisiinmekteyiz.

“Meyelan-1 alem"*>

adl1 yazisinda Namik Kemal diyor ki, birey olarak insanla
insanlik arasinda sasilacak benzerlikler goriiliir. Alemin ilgi ve yakinliklari da bu
benzeyislerdendir. Higbir fert {i¢ bes yi1l ayn1 durumda ayni istek ve heveste kalmadigi
gibi medeniyet de on, on bes y1l ayni tarzda, ayn1 egilimde devam etmez. Yiizyilin tarihine
bakildiginda, birbirine zit bir¢ok yeni ¢igirlar, icatlar goriiliir. On bes yirmi yil dnce
devletler igin en yiice gaye kalem kuvvetiyle her tarafta niifuz kazanmak ve giiciinii ortaya
koymaktir. Milletler i¢in ise en iistiin talep kiigiik topluluklara, guruplara, hiikiimetlere
ayrilmaktir. Simdi ise, devletler ordularini arttirarak kendilerince tasavvur ettikleri bir
vatan sinirlari iginde menfaatlerini giiglendirerek niifuzlarini sagliyorlar, milletler ise bu

tehlikelere kars1 birlesmek suretiyle korunuyorlar. Giiglerini din, dil, cinsiyet gibi baglarla

birlestirmeye calistyorlar.

Kemal bu tahlilden Osmanli’ya ait sonuglar ¢ikarir. Bugiinkii modern anlamda
“vatan” diisiincesinin ve milli birliginin saglanmasi i¢in din, dil, cinsiyet, amag ve hedef
birligi gibi birlestirici unsurlari sayar ve bu unsurlarin 6nemine isaret eder. Namik Kemal,
giniimiizde daha da 6nem kazanan vatan, millet gibi kelimeleri kavramlastirir. Bu
yoniiyle de ilkler arasinda sayilir. O bu fikirlerini yaymak i¢in miicadele eder, makale,
siir, roman, tiyatro eserleri yazar. En dnemli saydig1 basin1 ve elinde olan biitiin imkanlar1

kullanmaya calisir. O bir taraftan pratik ve pragmatik davranarak giinii, dolayisiyla

150 N. Kemal, age., s. 140. Meyelan-1 lem; “Aleme yonelmek veya diinyaya yonelmek” gibi anlamlari
tasimaktadir.
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devleti kurtarmaya caligirken, diger taraftan da gelecegi kurmanin hayalleriyle entelektiiel

bir ¢aba sarf eder.

Daha oOnceleri de tartisilan ancak aydinlanma diisiincesinin tesiriyle yeni bir
muhteva kazanan “insanin medeni olmasi gerektigi” tezi, insanin ilk halinin ilkel oldugu
ve bu konumdan ilerleme yoluyla kurtulacag: fikirleri ile baglantili oldugu i¢in klasik
Islami diisiinceden farklilik arz eder. Laik ve modern bir zemin iizerine oturan ilerleme
anlayisi i¢in 6nemli olan “insanin tabiat1 geregi medeni olma zorunlulugu” tezinin, Yeni
Osmanli diistincesinin fikir babalari tarafindan da savunulmas: dikkat ¢ekicidir. Nitekim
Namik Kemal de medenilesmeyi, dolayisiyla dinde siyasi, i¢timai bir¢ok konuda
ilerlemeyi zorunlu gériirken, bunun insanin tabiat1 geregi olduguna isaret eder. Oyle ki
Namik Kemal, bunun dogal sonucu olarak ilerlemenin, milli ahlakta ilerlemek istemeyi,
hakikat aramayi, eksik olan idraki gelistirmeye ¢alismay1 ve daha birgok istek ve arzuyu

kuvvetlendirdigini sdyler.

Ona gore bu durum da gelecegimizin giivencede olmasi bakimindan imit
vericidir. Ayrica Namik Kemal geldigimiz noktada, medeniyetin olgunlagsmasinin daima
goriilen, isitilen ve okunan her seyden ibret almak suretiyle viicuda geldiginden bahseder.
Ardindan su soruyu sorar: “Mademki biz ibret eserlerinden olan medeniyetin
miikemmelliklerini gériiyoruz, isitiyoruz, okuyoruz, o halde higbirinden ibret almamak

milletimiz i¢in ilerlemeden tamamen el cekmek degil midir?*!

Namik Kemal medenilesme yolunda ilerlerken Avrupa’dan nelerin alinacagini
tartisir. Bu konuda komplekssiz davranir, kendinden, kiiltiir ve inancindan emindir. O,
makalesine de baslik yaptig1 moda nin yabanci dillerden alinan kelimeler i¢inde, zamanin
ihtiyaglarina en fazla uygun diisen bir sézciik oldugunu dile getirir.'>? Avrupa’y: taklit ile
ileri gitmek iddiasinda bulundugumuz halde Avrupa’da yiiriirliikte olan kanunlara uyma,
miikafat ve ceza hiikiimlerini uygulama, sanayiin ilerlemesi, ticaretin gelismesi, hukukun
stlinliigli ve milli meclis gibi ilerlemeyi saglayan seylerin hicbirini taklit etmeyip, sadece
tiyatro ve baloya gitmek, esini kiskanmamak, gibi seyleri uygulamaya ¢alismakla hata
ettigimizi diislinlir. Ona gore, devletimizden bazi eyaletlerin kopmaya baslayip i¢ ve dis

borg ile hazinenin gelirlerinin mahvolmasi, devletin gelir kaynagi olan vatandasin

151 Namik Kemal, age., s. 121.
152 Ahmet Hamdi Tanpinar, Namik Kemal Antolojisi, Ahmet Halit Kitapevi, Istanbul, 1944, s. 53.
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ezilmesi, riisvet ve hiyanet suglarini isleyenlerin cezalarinin verilmemesi, medenilesme

yolunda Avrupa’dan sadece moday1 aldigimizin bir gostergesidir.

Avrupalilar bu durumu gordiiklerinde yani Osmanlilara mahsus olan insaniyet,
comertlik, mertlik, fedakarlik, edep, acizlere merhamet, dostluk, hukuka riayet, misafire
hiirmet, diyanet, emanet, sebat, gayret, sabir, metanet, cesaret gibi giizel huylarin giinden
giine yok olup yerlerine cehalet, hor gorme, algaklik, riisvet, hiyanet, haksizlik, korkaklik
gibi kotii hasletlerin girdigini gordiiklerinde, bizi bildikleri milletlerden hi¢ birine
benzetemeyip, yeni ortaya ¢ikan ahlaki bozulmus bir millet oldugumuzu ileri siirerek

bizimle alay ederler.!>

Medeniyete suurlu bir bakisin dayanismayi (tesaniid) doguracagini, dayanismanin
okula gotlirecegini, okulun tezgahlar1 isletecegini, tezgdhlardan fabrika ve bankaya
yiikselmenin miimkiin olacagini, bdylece memleketin refaha ve servete kavusacagini
soyleyen® Namik Kemal’in bu bakisim Ulken, Condorcet’nin ilerleme fikriyle

ozdeslestirir.1

Namik Kemal, Tanzimat’la baslayan dis yardim yoluyla gerceklestirilecegi
umulan biitiin kalkinma projelerinin ifasina karsi ¢ikar. Kanunlagtirma donemlerinde
birlik ve beraberligin 6neminden dolay1 “terakki’” kavrami ikinci plana diiser. Basta gelen
slogan "terakki” yerine “ittihad” olmustur. Tanzimat’in tarim, endiistri, egitim
alanlarindaki ¢abalar1 1875 mali iflasiyla sona ermis, ¢cagdaslasmanin gergekte Avrupa
ekonomisinin bagimlilig: altina girmek oldugu, Avrupa endiistrisinin rekabeti kargisinda
yerli sanayinin ¢okmesi, Miisliman halk yigilarinin fakirlesmesi ve gerilemesi demek
oldugu goriiliir. Ona gore, bu gerilemenin yerine “terakki” yolunu agacak ¢6ziim ise
Miisliimanlarin “ittthad”1 olmalidir. Namik Kemal, kiiltiirlerin, hatta farkli yiizyillarin
bile birbirini etkiledigini ve bu etkilesimin de tabii kanun geregi oldugunu one siirer.
Namik Kemal, madem ki bir donemin mevcut durumunun onu takip eden devirlere etki
etmesi tabii kanun geregidir, hi¢cbir toplumun kendinden sonraki nesilleri zarara ugratacak
davranislar1 segmeye yetkisi olamaz goriisiindedir.’®® Boylece Namim Kemal, daha

sonrasint etkileyecek bir hataya firsat verilmesine bile tahammiil etmez ve birligin

158 Fazli Arabaci, “Osmanli Modernlesmesinde Yeni Osmanlilarin Din ve Siyaset Anlayiglari”, Dini
Arastirmalar Dergisi, C. 2, say1:5, Ankara, 1999, s. 53

1% agm., s. 55

155 Onder Gocgiin, Namik Kemal, Ankara, 2014, s. 1-9.

1% Hilmi Ugan, "Bat1 Uygarlig1 Karsisinda Namik Kemal”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, X1V, Afyon, 2012, s. 65-71.
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saglanmasinin sart oldugunu diisiiniir. Bu agidan bakildiginda Onun i¢in bugiin, gelecege

etkisi bakimindan onemlidir.

Namik Kemal, gokten akilli bir yaratifin yeryiiziine inerek teftis etmesi
durumunda nelerle karsilasacagini kendi iislubuyla anlatir. Yeryiizii sakinlerinin, Cin’den
Avrupa’ya kadar zihniyet farklarini, hatali ve dogru goriislerini ayirt etmeye calisir.
Mevcut durumlara bakarak insan fikrinin, gercegi idrak etmede diistiigii acizlikten baska
tecrilbbe melekelerinde dahi genellikle asir1 kutuplara (ifrat-tefrit) gidebilecegini; bir
yanda giicii nispetinde, 6biir yanda eksikliginden hi¢gbir zaman kurtulamayacak derecede

“itidal’den uzak bir 6zellik ve hayret verici bir kuvvet olduguna hitkkmedecegini sdyler.

Namik Kemal, medenilesmis {ilkelerin inangla izlenip onlarin gayret ve
faaliyetleri sonucu ortaya ¢ikan eserlerine bakildiginda, insanin en biiyiikk bir giig
mucizesi oldugu ancak 0 zaman anlasilabilecegi inancindadir. Yaraticinin, tabiattan tistiin
bir yaraticiya ihtiya¢ gosterecek kadar miikkemmel eserler yaratmaya muktedir saheserleri
bulunduguna kendisi hayran olur ve herkesin hayran olacagini sdyler. Namik Kemal
insanin isterse en milkkemmeli basarabilecegine olan inancini siirekli vurgular. Ona gore,

sefalet ve geri kalma, asla insanin kaderi degildir.*>’

Namik Kemal, yine donemi agisindan ilk sayilabilecek konulardan demografya
meselelerini inceler. Ona gore, gelismenin baslica faktorii niifus yapilaridir. Bunun igin
de eski ve yeni niifusu karsilastirir; bunu siyasi, iktisadi ve kiiltiirel zaafimizin 6nemli bir
etkeni sayar. Tarim ve endiistriden 6rnekler verir, isb6liimiinii irdeler. Niifus artis1 ile faiz
artisini karsilastirir. Simdilik {iretimin artmasi i¢in niifusun artmasindan baska ¢aremiz
yoktur der. Saglik sartlarimin uygunsuzlugu, bilgisizlik, ceza hakkinin kotiiye

kullanilmasi, tiim bu sebepleri agirlastirmaktadir.

O, istatistiklerin zorunlu ve acil ihtiya¢ oldugundan s6z eder. Bugiin bile iizerinde
durulan ve eksikligi tartisilan, artik biitlin insanligin ortak sorunlari haline gelmis
konularin o giin ele alinmis olmasi olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Niifus artisin1 engelleyen
sebepleri ve genel problemleri su sekilde sayar: hava kirliligi, mahalle ve evlerin pisligi,
cevre temizligi, saglik konusunda ilgisizlik, giyim konusundaki dikkatsizlik, gida ve

mutfak kiiltiiriiniin bozuklugu, ahlaksizlik, alkol ve tiitiin kullanmada asirilik, savaslar,

157 Kenan Cagan, "Namik Kemal’de Devletin Niteligi ve Temel Dayanaklar", Akademik Incelemeler
Dergisi, C. 7, say1: 1 Istanbul, 2012, s. 255-265.
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devletin iktisadi hayatta yanlis onlemleri, lizlinti ve issizlik, ¢cocuk diisiirmek niifus

azalisiin baslica faktorleridir.1®

Sonug olarak Namik Kemal soyle der: “Biz medeniyetin hayat kaynagi olan niifus
artisinda ve niifus artisinin engellerinden olan her tiirlii ilerleme eserlerinde sonsuza kadar
Avrupa’nin alt derecesinde kalma tehlikesine diismiisiizdiir. Simdi goriip de hayran
kaldigimiz miilkemmel mucizelerin mucidi ve yapicilartyla ilerleme ve kalkinma
derecesinde esit olmak toplam yiiz senelik bir gayrete muhtagtir. Yiiz sene ise toplum
hayatina kiyas olunursa insan 6mriine kiyasla kisacik bir an hitkmiinde kalir. Her gelecek

yakindir.”®

Namik Kemal, sanattan ticarete, askeri alandan teknolojik ve ekonomik {istiinliige
sahip olmaya, ahlaki giizelliklerin edinilmesinden dini yasantinin yanlisliklardan
arindirilmasina kadar hep egitimin en 6nemli etken oldugu inancindadir. Bu inancim
yaymaya c¢alisan Namik Kemal, halkin bilgilenmesinin ve egitilmesinin devlete zarar
verecegini diisiinen zihniyetle savasir. Bunu savunanlarin yavas yavas yok olup
gittiklerini, gelismelerin Oniine gecilemeyecegini anlatir. Ciinkii onun i¢in egitim hem her
seyden daha 6nemli hem de her seyin basidir. O, bu noktada bu derece dnem verdigi
egitimin zorunlu olmasindan bahsederek yeni bir tartisma baslatir. Bir yandan Avrupa ve
Amerika’nin birgok yerlerinde egitimin zorunlu oldugunun, diger yandan da buralarda
herhangi bir velinin c¢ocuklarint okula gondermesi i¢in hicbir zorlamayla
karsilagmadiginin bilinmesini ister. Onun i¢in 6nemli olan egitimin gerekliligine
inanmaktir, yoksa zorlamak degildir. Nitekim sadece egitimin degil hi¢bir seyin zorla ve

baski ile olmayacagini kabul eder.

Namik Kemal, medeni iilkelerde kadinlarin da erkekler gibi egitim gordiigiinii
hatirlatarak, bunun ¢ok iyi anlasilmasini ister. Kadinlar i¢inde kendi dilinin ve kendi
devletinin birincisi sayilacak derecede yazar ve sairler ¢iktigindan sevingle bahseden
Namik Kemal, on sekiz yasinda bir kizin ¢ikip, felsefeden farkli dersler okutmasini,
karsisinda aksakalli hocalarin Kitap tutarak faydalanmaya calistigini 6zlem ifadeleriyle
anlatir.'®® Namik Kemal’in bu diisiincelerini yazdig1 Ibret Gazetesi nin aym sayisinda
Nuri Bey “Kizlar" adl1 bir makalesinde, kizlarin egitiminin gerekliligi tizerinde durduktan

sonra mevcut “Kiz Ogretmen Okulu” ile diger kiz okullarinin islahi isinin Maarif

158 (). Goggiin, agm., s. 1-9.
159 Hilmi Ugan, agm., s. 65-71.
160 Kenan Cagan, age., s. 255-265.
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Nezareti’nin (Milli Egitim Bakanlig1) birinci goérevi olarak goriilmesi gerektigini ifade

eder.

Namik Kemal, egitilenler kadar egitenlerin de 6nemi {lizerinde dururken alimleri,
toplumun en sorumlu fertleri olarak kabul eder. “Hepiniz ¢obansiniz...” diye baslayan
hadisteki hitap zamirinin padisahlardan sonra asrin ulemasii kapsadigini hatirlatir.
Ciinkii ona gore, her Islam devletinde “seriat-1 mutaharra {izerine mebni ve seriat dahi
ulema-y1 a’lamin taht-1 nezaret ve muhafizlarina mevdu’ olmakla ona ariz olan rihneden

diinya ve ahirette mes’ul olacaklarm biri de ulemadir.”*6*

Bir baska ifade ile alimleri yoneticiler kadar, hatta bazen onlardan daha énemli
goriir ve kendi sorumluluklarini bilmeye, aydin suurunu tasimaya davet eder. Ciinkii o,
seriatin uygulamada hem varligina hem de yokluguna asil sebep olarak gergekte, donemin
alimlerinin ihmalini ve tembelliklerini gériir. Alimlerin bu sorumlulugun altindan nasil
kalkacagi sorgulamasini yapar. “Bizde Oyle cennet satar, giinah bagislar, insan1 dinden
kovabilir, Hazret-i Peygamberin peygamberlik sifatina vekalet eden bir grup var midir?”
sorusuna karsilik, “estagfirullah” diyerek yine kendi cevap verir. O, ser’an ulemanin 6zel
bir sinif olmadigini, kim bir meseleye vakif ise onun alimi oldugunu, bildigi derecede ve
farz-1 kifaye suretinde “iyiligi emretme kotiilikten menetme” gorevini yapabilecegini

A%

sOyler. Ama “ulema-y1 riisim” denilen sekilci alimler grubunun “viikela”’y1 tenkit etmek
i¢in hedef olduklarin1 yazan Namik Kemal, bunlarin olsa olsa, Avrupanin avukat sinifina
benzetilebilecegine dikkat c¢eker. Nitekim onlarin gorevleri siyasi iglerde karar ve

uygulamadan ibarettir.162

Namik Kemal'e gore medeniyet “rahatlikla olgunluk anlamina gelir” ve bunu, yani
medeniyeti fazla gormek, insan1 yaratigin1 Allah'a fazla gormek gibi bir seydir. Bir de,
insanin hakki ve maksadi yalniz yasamak degil, hiirriyetle yasamaktir. Kemal'e gore
medeniyet hiirriyet kaynagidir. Bu sebeple medeni milletlere karsi medeni olmayan

kavimler hiirriyetlerini koruyamazlar.

Namik Kemal, medeniyetin 6nemini ortaya koyduktan sonra Osmanli'nin da Bati

karsisinda hiirriyetini koruyabilmesi i¢in, medeniyet ve terakkinin sart oldugunu

161 Adem Olmez, “Osmanli Devleti’nin Son Asrinda Usul-ii Mesveret Tartigmalar1”, Koprii Dergisi, say1:
58, Istanbul, 1997, s. 1-2.

162 Ahmet Hamdi Tanpnar, agm., S. 25.
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diisiinmiistiir. Bu nedenle Kemal'in ilizerinde onemle durdugu konulardan biri de,
ge¢miste her alanda ilerlemis ve yiliksek bir medeniyet kurmus oldugumuz halde, bugiin
neden ilerleyemedigimiz olmustur. Ona gore Osmanli'nin ilerlemesinin 6niindeki en
bliyiik engel, hiikiimettir. Son donemlerde devleti cahil ve yeteneksiz idarecilerin
yonetmesi Osmanli'yr gerilemeye siiriiklemistir. ilerleme konusunda Bati'nin iyi bir &rnek
oldugunu belirten Kemal, iki asirda Avrupa bu hale gelmisse, bizde hemen bir Istanbul'u
Londra veyahut Rumeli'yi Fransa yapamasak da, sabirla terakki yolunda medeniyet i¢in

calisirsak, Bati'dan daha ileri bir devlet olacagimizi savunmustur.

Namik Kemal'e gore terakki beraberinde medeniyeti getirir. Medeni bir toplum
ise adil yonetim ve huzurlu bir toplum demektir. Onun kendi déneminde medeniyeti
elestirip gereksiz bulanlara kars1 verdigi cevaplar bu konuyu ne kadar 6nemsediginin de

gostergesidir. Bu durumu asagidaki metinde ¢arpici bir dilde sdyle anlatmaktadir:

“Fenn-i siyaset nazarinda ise medeniyet ictima' degil asayiste kemal manasini ifade ettigi
icin bu mefhuma gore ebna-y1 besere zarlrl lazimmidir, degil midir? Oralarini tetkik etmek isteriz.
Insan kendini adat ve hayalattan tecrid eyler de, ahval-i Ademi itidal-i dem ve huzur-1 fikr ile
diistiniirse asayis lafzini layikiyla tahdid edecek tarif bulamaz. Ve bu cihetle bi-perva diyebilir ki,
cavdar ekmegi yemegi ve toprak iizerinde yatmaga aligmis bir &demin karnini doyurmak ve
uykusunu uyumakta gordiigii asayis nefis taamlar yemek yaldizli karyolada yatmaga me'luf
olanlarin rahatindan az midir? Ve bu iki maiset arasinda fakirin bir lokma siyah ekmekle birkag
arsin kara topragi bulabilmekten daima emin oldugundan, ganinin ise her dakika elindeki
nimetten mahrumiyet muhatarasinda bulundugundan bagka bir fark var midir? Viicudu 1sitmakta
Fransiz ¢uhasinin adi abaya ne riichani olabilir? Medeniyet insan1 milyonlarca altina malik
edermis.

Altin igtihay1 m1 ziyadelestirir, hayatt mi1 ¢ogaltir? Medeniyet mermerden masnil' saraylar
peyda eylermis. O kadar metin binalar ecele mi medhal birakmaz? Hastaligt m1 men eder?
Medeniyet geceleri sokakta gaz peyda edermis, Allah'in giinesi zail olduktan sonra ... Medeniyet
vapurlar, simendiiferler, husule getirirmis. Ikametine bir kuliibe ve maisetine iki déniim toprak
kafi olan bir 4demin ii¢ yliz saatlik yerlere gitmege ve bes on giin denizler i¢inde kalmaga ne
ihtiyact olabilir? Medeniyet telgrafi icad eylemis, yanibasindaki odada gegen ahvali bilemeyen
bicareye gore Amerikanin vukiatini 6grenmege ¢alismakta ne méana vardir? Keza keza.

Bu tiirlii miitalaa, insanin tabiat ve istidadindan biitiin biitlin gaflet eseridir. Goriiyoruz ki
insan tevlid kuvvetinde hemen kaffe-i hayvanatin madinunda iken diinyada meshur ve ma'ruf
olan hayvanatin kaffesinden birkag bin kat ziyade bulunuyor. Ve bu kesret sahra-y1 vahsette degil
saadet-saray-1 medeniyette goriiliiyor. Bundan bi'l-bedhe sabit olur ki medeniyet hayat-1 beserin
kafilidir. Bu siiblittan dahi bi'zzarure anlasiliyor ki medeniyet aleyhine kiyam etmek, ecel-i kazaya
katillerden, haydutlardan ziyade mu'in olmaktir.”

Bu baglamda medeniyetin ya da Bati’nin gelmis oldugu noktay: teknik gelisme
ile tanimlamaktadir. Kemal’in Riiya makalesi Bat1 algisinin ger¢eklesmesi i¢in hayallerini
yansittig1 bir metindir. Burada Hugo’nun etkisi asikardir. Ciinkii Hugo’nun La Legende
des Siecles’in ilk ciimlesi “Bir riiya gordiim, dyle bir hayale bin hakikat fedadir”
seklindedir. Ilerleme acisindan Batr’yr dverken, biitiin mesaisini buna harcamayan

Avrupa’nin bile iki asir iginde bu hale gelmesinden 6vgiiyle bahseder. Avrupa simdiye
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kadar mesaisinin belki yiizde seksenini adam 6ldiirmeye, memleket tahrip etmeye, ticareti
miigkiilata diisiirmeye sarf etmis iken iki asir i¢inde. asar-1 terakki meydana getirdi. Hem

de bu 4sarin yiizde seksenini yoktan icad eyledi.'®3

Bat1 tarzi medeniyet ve terakki algisimi yiicelten Namik Kemal’e goére bunlar
gerceklestirebilmek icin Bati’nin bilgi birikimine, metodolojisine, ¢alisma sevkine,
planlamasina, diinya algisina, edebiyatina, siyasi ve ekonomik yapisina benzer bir yapiya
sahip olmak gerekir. Bu baglamda Namik Kemal’in terakki ve medeniyet agisindan Bati
algis1 faydacidir. Namik Kemal’in bu konulardaki Bat1 tasvirini incelemek onun algisini
detaylandirabilmek igin gereklidir. Biitiin diislinceleri ve bahsettigi cogu kavram, bu iki
kavram ile iliskilendirilmelidir. Fakat bunu yaparken kavramlar arasinda bir karmagiklik
ve giriftlik s6z konusudur. Ciinkii ilerleme ve medeniyetin gerekliliklerini bu kavramlar

tizerinden karmasik bir sekilde anlatir.

163 Recep Sentiirk, agm, 133-171
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UCUNCU BOLUM
SAID HALIM PASA
3.1. Said Halim Pasa Hakkinda Genel Bilgiler

Said Halim Pasa, Kavalali Mehmet Ali Paga’nin torunu olup Sura-y1 Devlet iiyesi
Abdiilhalim Pasa’nin ogludur. Hicri 30 Ramazan 1280 (Miladi 9 Mart 1864)’de'®*
Kahire’de dogmustur. Babasi1 Abdiilhalim Pasa, 1867°de Misir Hidivligi’'nin ekberiyet
sisteminden Veraset sistemine gegilmesi {izerine Misir Hidiv’i olma haklarindan yoksun

kalmistir. Abdiilhalim Pasa 1870’te Istanbul’a yerlesmistir.'®®

Ailesi ile birlikte Istanbul’a yerlesen Said Halim Pasa, kiiciik yasta ozel
hocalardan aldig1 ders ile Arapga, Farsga, Fransizca ve Ingilizce dillerini 6grenmistir.
Daha sonra Isvigre Universitesi’nde bes yil kadar siyasi ilimler alaninda yiiksekdgrenim

gOrmiistiir. 6

Ailenin en biiyiligli olan Said Halim Pasa’nin Mehmet Abbas Halim, Mehmet Ali
Halim ve Ibrahim Halim adlarinda ii¢ erkek kardesi ile Kerime, Rukiye, Emine, Nazl1 ve
Zehra adlarinda da bes kiz kardesi bulunmaktadir. Said Halim Pasa, Isvicre’deki egitimini
tamamladiktan sonra Istanbul’a déner ddnmez Sultan II. Abdiilhamit tarafindan Ramazan
1305’te (13 Mayis 1888) kendisine “Riithe-i Refi‘a-i Mir-i Mirdn ve Ikinci Riitheden
Mecidi Nisani...” ihsan edilmistir. H. 10 Ramazan 1305’te (m. 21 Mayis 1888) Sura-y1
Devlet a‘zaligina tayin edilmistir.'®” Sura-y1 Devlet Reisi Arif Pasa Said Halim Pasa
hakkinda kendisinin memur oldugu giinden beri hiisn-i devam ile ibrdz-1 liydkat etmekte

oldugunu ifade etmektedir.'%®

Kendisine verilen vazifeleri layikiyla yerine getiren Said Halim Pasa h. 24

Ramazan [1]309 (m. 22 Nisan 1892)’da Birinci riitbeden Osmani ve h. 21 Receb [1]317

164 Bu tarih Enver Ziya Karal tarafindan 19 Subat 1863 olarak belirtilmektedir. Bk. Enver Ziya, Karal,
Biiyiik Osmanli Tarihi, c. V, Ankara, 1995, s. 210. Bunun yaninda M. Hanefi Bostan tarafindan 19 Subat
1864 olarak belirtilmektedir. BK. M. Hanefi Bostan, “Said Halim Pasa”, DI4, XXXV, Istanbul, 2008, s. 557;
M Hanefi Bostan, “Sadrazam Said Halim Pasa” Said Halim Pasa TYB Akademi, Say1: 3, Ankara, 2011, s.
11. Oysaki Dahiliye Nezareti Sicill-i Ahval Defteri kaydinda dogum tarihi 30 Ramazan 1280 (9 Mart 1864)
olarak gegmektedir. Bk. DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 012. Bunun yaninda diger bir sicil kaydinda ise
17 Ramazan 1280 (25 Subat 1864) olarak ge¢cmektedir. DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 0004.

185 E, Ziya Karal, age., s. 211. M Hanefi Bostan, agm., s. 11.

166 fbniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Sadrazamlar, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1964, CIV.s. 1893.
167 M. Hanefi Bostan, agm. s.11 . Ayrica bk. DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 0004.

1688 DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 0004., Bk. “...Memur buyruldugu giinden beri hiisn-i devamla ibraz-
1 liyakat etmektedir. 6 Rebiii’l-evvel 306 Arifi” DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 012.



63

(m. 25 Kasim 1899)’de Murassa‘ Mecidi nisanlari ile taltif olunmustur.'®® Daha sonra da
Sura-y1 Devlet reisi vezir Mehmet Said Pasa, Sadrazam Halil Rifat Pasa’ya bir tezkire
gonderip Said Halim Pasa’nin riitbesinin Rumeli beylerbeyligine yiikseltilmesi
hususunda izin talep etmistir. Bunun iizerine Said Halim Pasa h. 26 Cemaziyelevvel
[1]318 (m. 21 Eyliil 1900)’de Rumeli Beylerbeyligi riitbesine terfi etmistir.'"

Said Halim Paga bu siiregten sonra Yenikdy’de yaptirmis oldugu yalisina cekilip
daha ziyade fikri ¢alismalarla mesgul olmustur. Bir taraftan kitap okumakla, sosyal ve
tarihi incelemelerle mesgul iken diger taraftan Islam ve Osmanli kiiltiiriinii animsatan eski
eserleri toplamakla mesgul olmustur. Yalisin1 bir miizeyi animsatan en giizel ve degerli
eserlerle donatmustir. Said Halim Pasa, Islam kiiltir ve medeniyetini her haliyle
yastyordu.!t Avrupa’da egitim goriip yasamis olmasina ragmen kisiliginden ve
sahsiyetinde kesinlikle Batililagmak gibi bir hususiyet olusmamistir. Hatta tam tersi daha
cok Islam kiiltiir ve medeniyetine sarilmistir. Bunun iizerine makaleler yazmis eserler

ortaya koymustur.

Bu sirada Said Halim Pasa’y: kiskananlar kendisini evinde silah ve muzir evrak
bulundurduguna dair padisaha jurnallemislerdi. Bunun {izerine Said Halim Pasa’nin yalisi
aranmis ve takip altina alinmisti. Oysaki evrak-1 muzirra olarak addedilen evraklar
yenilik¢i ve ilerici fikirleri igeriginide barindiran kitaplardi. Bunun iizerine II.
Abdiilhamid tarafindan Said Halim Pasa baski altinda kalmisti. Said Halim Pasa netice
itibariyle Avlonyali Mehmet Ferit Pasa sadareti doneminde yani 1903’te Istanbul’dan

cikarilmistir.1’2 Bu Said Halim Pasa’nin hayatindaki ilk siirgiiniiydii.

Said Halim Pasa, Istanbul’dan ¢ikarildiktan sonra kardesi Abbas Halim ile birlikte
Misir’a gecmislerdir. Burada belli bir miiddet kaldiktan sonra Avrupa’daki Ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin lyeleri ile iletisime gecip iliski kurmustur. Bunun iizerine

Avrupa’ya gegmistir.

169 DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 011. Ayrica bk. M. Hanefi Bostan, Said Halim Pasa’nin Hayati,
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1986, s. 8.
170 DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 011. Ayrica bk. M. Hanefi Bostan, age., s. 9, Ibniilemin M. Kemal
Inal, age, s. 1893.

171 M. Hanefi Bostan, age., s. 10.

172 fbniilemin M. Kemal Inal, age., s. 1893., Hilmi Tiirkyilmaz, Said Halim Pasa’da Din ve Batililasma,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2003, s. 9., M.
Hanefi Bostan, age., s. 10.
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Said Halim Pasa’nin kardesleri Mehmet Ali Halim Pasa ve Abbas Halim Pasa
daha onceden Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin iiyeleri ile iliskileri bulunuyordu. Bu
vesileyle Said Halim Pasa, ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin muhaberat defterinden
anlasildigina gdre cemiyetin i¢inde ilk olarak Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin miifettisligi
gorevi ile sorumlu tutulmustur.!”® Bu siiregte Sait Halim Pasa Ittihad ve Terakki
Cemiyeti’'ne fikri noktada destek sagladigi gibi maddi noktada da destek
saglamaktaydi.l’* Bir miiddet Avrupa’da kaldiktan sonra buradan tekrar Misir’a
donmiistiir. 23 Temmuz 1908’de II. Mesrutiyet’in ilan edilmesi iizerine Istanbul’a
gelmistir. Istanbul’a gelince tekrar Sura-y1 Devletteki (Danistay) vazifesine devam
etmistir. Ancak 2 Eyliil 1908’de icra kilinan tensikatta kadronun darligina binaen kadro
haricinde birakilmistir. Sura-y1 devlet azalig1 vazifesinden agiga alinan Said Halim Pasa
1908°deki belediye segimlerine katilip Ittihat ve Terakki Cemiyeti listesinden Yenikoy
Belediye Dairesi Bagkani secilmistir. Ancak Sehremini Musa Kazim Bey tarafindan
gorevi elinden almmustir. Daha sonra da Cemiyyet-i Umumiye-i Belediye ikinci

Baskanligi’na segilmistir.1™

2 Kanunuevvel 1324 (15 Aralik 1908)’te 10 bin kurus maasla Meclis-i Ayan
azaligina tayin edilmistir.}’® 28 Aralik 1908’de ise Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye’nin
idare azaligma secilmistir'’’ ittihat ve Terakki’nin 1909°da Selanik’te yapilan gizli
kongresine Ayan azas1 olarak katilmistir. Bu katilim ise Said Halim Pasa’nin ittihat ve

Terakki Cemiyeti’nin ileri gelenlerinden oldugunu gdstermektedir.*’®

10 Kanunusani [1]327 (23 Ocak 1911)’de Sura-y1 devlet baskanliina tayin
edilerek kabineye girmisti. Bu donemde cereyan eden Trablusgarp Harbi dolaysiyla Said
Halim Pasa, 3 Temmuz 1912°de Italya Hiikiimeti ile sulh miizakerelerini goriismek icin

Lozan’a gondermisti.

Said Halim Pasa, Lozan’da Italya Hiikiimeti ile baris miizakerelerinde bulundugu
sirada Said Pasa Hiikiimeti gorevden cekilmistir. Yerine Gazi Ahmet Muhtar Pasa

Hiikiimeti kurulmustur. Yeni hiikiimet Said Halim Pasa’nin sulh miizakereleri vazifesi

173 M. Hanefi Bostan, age., s. 10.

174 age., s. 13, E. Ziya Karal, age., s. 211, Ibniilemin M. Kemal inal, age, s. 1893.

175 Tbniilemin M. Kemal Inal, age, s. 1893.

176 DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 002, M. Hanefi Bostan, age., s. 13. ibniilemin M. Kemal inal, age, s.
1893.

177 M. Hanefi Bostan, age., s. 14, E. Ziya Karal, age., s. 211,

178 age., s. 14.
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yenilenmedigi i¢in Said Halim Pasa miizakereleri yarida birakip 28 Temmuz’da
Istanbul’a geri dénmiistiir.}’® Said Pasa Hiikiimeti’nin geri ¢ekilmesi iizerine kabinede
yer alan Said Halim Pasa da dolayisiyla 9 Temmuz [1]328°de (22 Temmuz 1912) Sura-
y1 devlet Baskanligindan istifa etmistir.!® Ittihat ve Terakki’nin 1912 yilindaki

kongresinde cemiyetin umumi katipligine se¢ilmistir.

Ekim 1912°de Balkan Harbi cereyan etmisti. Osmanli ordusu Bulgarlar ve
Sirplarin karsisinda kisa siirede yenilgiye ugradilar. 22 Ekim’de Pristine ve Yeni Pazar,
24 Ekim’de Kocgana ve Istip isgal edildi. 27 Ekim’de ise Uskiip isgal edildi. 3 Aralik
1912°de Bulgarlar ile miitareke gerceklestirildi. Bu siiregte Ingiltere’nin dnciiliigiinde
barig goriismeleri yapiliyordu. Goriigme sirasinda olusan sorun Edirne’nin kimde
kalacagiydi. Ingiltere Edirne’nin Bulgarlara birakilmasini dneriyordu.'8 23 Ocak 1913’te
Bab-1 Ali baskim gerceklesti. Edirne’nin diismana birakilmayacagi diisiincesini
savunarak ittihat ve Terakki kurmaylarmin gergeklestirmis olduklari Bab-1 Ali

Baskini’'nda Said Halim Pasa da yer almaktaydi.182

Bab-1 Ali Baskini’ndan sonra Kamil Pasa Hiikiimeti istifa etti. Bunun yerine
Mahmut Sevket Pasa hiikumeti kuruldu. Mahmut Sevket Pasa 24 Ocak 1913’te hazirlamis
oldugu hiikiimet iiyelerinin listesini Padisah V. Mehmet’e sundu.’®® Said Halim Pasa
listede on bes bin kurus maasla Surd-y1 Devlet baskanliginda yer almaktaydi. 25 Ocak
1913’te ise Padisah V. Mehmet Resat kendisine sunulan hiikiimet tiyeleri listesini kabul
etti.’® Said Halim Pasa iki giin sonra ise Sultan V. Mehmet Resad’in iradesiyle on bes

bin kurus maasla Hariciye Nezareti’ne tayin edildi.!

Yeni kurulan hiikiimet ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne taraftar olan {iyelerden
secilmisti. Adliye Nezareti’ne eski Istanbul Valisi Ibrahim Bey, Surid-y1 Devlet

Bagkanligina ve iki giin sonrasinda ise Hariclye Nazirligina Said Halim Pasa, Bahriye

179 M. Hanefi Bostan, agm. s. 12, age., s. 14.

180 DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 011,

181 Komisyon, Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi I, Ankara, 2011, s. 65. Ayrica bk. Fuat Diindar, Ittihat ve
Terakki 'nin Miisliimanlar: Iskan Politikas: (1913-1918), Istanbul, 2015, s. 23.

182 M., Hanefi Bostan, age., s. 14, Ibniilemin M. Kemal inal, age, s. 1894,

183 “Said Halim Pasa’mn sicil kaydinda sdyle yazilmaktaydi. Miisariin ileyh Said Hali Pasa 11 Kanunusani
328 (24 Ocak 1913) tarihinde on bes bin kurus ma‘asla surd-y1 devlet riyaset-i celilesine tayin
buyrulmustur.” Bk DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 002. M. Hanefi Bostan, age., s. 15, Ibniilemin M.
Kemal Inal, age, s. 1894.

184 M. Hanefi, Bostan, age., s. 15

185 age., s. 15, “Miisariin ileyh Said Halim Pasa 14 Kanunusani [1]328 tarihinde on bes bin kurus maasla
Hariciye Nezaret-i celilesine tayin buyrulmustur. Bk. DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 002.
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Nezareti’ne Mahmut Pasa, Maarif Nezareti’'ne Siikrii Efendi, Evkaf Nezareti’'ne Hayri

Efendi ve Baskumandanlik Vekaleti’ne de Izzet Pasa getirilmigti.!8®

Bab-1 Ali baskinindan sonra Bulgarlar yeni kurulan hiikiimet ile gériismelerini
sonlandirir. 30 Ocak 1913°te Londra Konferansi1 dagilir. Subat 1913 ’te tekrardan baslayan
savas neticesinde Edirne, Yanya ve Iskodra teslim olur. Edirne’yi birakmamak icin darbe

yapan Ittihat¢ilar baris goriismeleri yapmak i¢in miiracaat etmek zorunda kalir.

30 Mayis 1913°te imzalanan Londra barisina gore Gelibolu yarimadasi disinda
tiim Trakya ve Edirne de dahil olmak tlizere Bulgaristan’a birakildi. 11 Haziran 1913’te
Sadrazam Mahmut Sevket Pasa Bayezid’de oldiiriildii. Ittihatcilar sadrazamliga Said
Halim Pasa’nin getirilmesini diisiindiiklerini Padisaha bildirdi. Padisah ise Viyana’da el¢i
olan Hiiseyin Hilmi Pasa’y1 sadrazamliga getirmek istiyordu. Hiiseyin Hilmi Pasa’nin
gelinceye kadar sadaret bos kalmasi igin 29 Mayis [1]329°da (11 Haziran 1913) Said
Halim Pasa’y1 Sadaret Kaymakamligina (Sadrazam Vekilligine) tayin etti. ittihatgilarin
baskist tizerine 30 Mayis [1]329°da (12 Haziran 1913) yirmi bes bin kurus maasla ve bes

bin kurus tahsisatla sadrazamliga tayin edildi.

17 Haziran 1913’te yeni kabine tesekkiil etti. Buna gore Sadrazam Said Halim
Pasa, Harbiye Nezaretine Ahmet Izzet Pasa, Dahiliye Nezaretine Talat Efendi, Sura-y1
Devlet Riyasetine Halil Efendi, Adliye Nezaretine Rifat Efendi, Nafia Nezaretine Osman
Nizami Pasa, Ticaret ve Ziraat Nezaretine Siileyman Bustani Efendi, Maarif Nezaretine

Hayri Efendi tayin olunmusgtu.®’

29 Haziran 1913’te Bulgarlar, Sirbistan ve Yunanistan’a saldirdi. Bunu firsat bilen
Ittihat ve Terakki hiikiimeti Bulgarlara savas ilan etti. Kisa bir siirede Dogu Trakya
tekrardan Osmanli’nin eline gegti. Enver Pagsa’nin komutasindaki Osmanli Ordusu 22
Temmuz 1913’te Edirne’yi geri almayr bagardi. Bu basar ise Ittihat ve Terakkinin
itibariin daha da artmasina vesile oldu. Ayrica Said Halim Pasa’ya bu basarisindan
dolayr 20 Ramazan [1]331°de (23 Agustos 1913) Murassa‘ Osmani Nisani verilmistir.
29 Eyliil 1913’te imzalanan Istanbul Antlasmasiyla Edirne, Kirklareli ve Dimetoka

Osmanli Devleti’ne birakildi. 188

186 M. Hanefi Bostan, age., s. 16.

187 DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 007., DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 001., Karal, age., s. 209., M.
Hanefi Bostan, age., s. 37-39.

188 age., s. 41. Ayrica bk. DH. SAID. MEM. 00027. 00013. 001. Komisyon, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi I,
Ankara, 2011, s. 65.
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Ege Adalar1 Trablusgarp Harbi esnasinda on iki aday isgal eden Italya daha sonra
Usi (Lozan) Anlagmasiyla bu adalar1t Osmanliya geri birakacagini taahhiit etmisti. Ancak
Yunanistan’in bu adalar1 isgal etmesi ilizerine bu mesele biiyiik devletlerin kararina
birakildi. Biiyiik devletler ise 14 Subat 1914°te Osmanli Devleti’ne verdikleri nota ile
Gokgeada, Bozcaada ve Meis adalar1 disindaki biitiin Ege adalarini Yunanistan’a vermeyi
kabul ediyorlardi. Yunanistan, Makedonya’da yasayan Tiirkleri go¢e zorlamisti. Bunun
tizerine iki yiiz bin Tiirk halki Ege kiyilaria yerlesti. Ege kiyilarina gelen Makedonyali
Tirkler bu bolgelerde yasayan Rumlarin evlerine yerlestirilmislerdi. Bunun {izerine

bolgedeki Rumlar da ister istemez Yunanistan’a go¢ etmek zorunda kalmislard:.!8®

Ayni zamanda {ttihatgilar orduyu tamamen ele gecirmek igin ugrasmaktaydilar.
Bunun {izerine Edirne’nin geri alinmasinda basari gosteren subaylarin riitbelerinin
yiikseltilmesini saglarken bazi subaylari ise emekliye ayiriyorlardi. Bu sayede Cemal
Pasa Bahriye Nezaretine, Cliriiksulu Mahmut Nafia Nezaretine ve Enver Pasa ise 6 Ocak

1914°te Harbiye Nezaretine tayin edildi.

Bu stiregte Avrupa devletleri birbirlerine kars1 kutuplasip bloklar kurmaktaydilar.
Ayrica bu devletler arasinda savags hazirliklar: yapilmaktaydi. Said Halim Pasa ise Avrupa
devletleri ile ittifak kurma girisimlerinde bulunmustu. Ancak Avrupa devletleri hedef
olarak Osmanli topraklarini gérdiikleri i¢in Osmanli Devleti ile ittifak girisimlerini kabul
etmediler. Ancak 1. Diinya Savasi’nin baglamasina neden olan Avusturya-Macaristan
Imparatorlugu’nun Veliahd:1 Arsidiik Fransuva Ferdinand ve esi Sophie Chotek‘in 28
Haziran 1914°te Saraybosna’ya yaptiklari ziyaret sirasinda bir Sirpli 6grenci tarafindan
oldiirtilmesi olay1 meydana gelmistir. 20 Temmuz 1914°te ise Almanya ve miittefikleri

Osmanli Hiikiimeti’ne ittifak yapmak i¢in anlagsma teklifinde bulunmuslardir.

Rus saldiris1 korkusundan dolay1 caresiz kalan Osmanli Devleti, Almanya ile her
iki tarafin herhangi bir saldiriya maruz kalirlarsa birbirlerine destek ¢ikacaklar
konusunda 2 Agustos’ta anlagsma yapmislardir. Ancak bu sirada Osmanli Devleti,

Almanya’nin 1 Agustos’ta Rusya’ya kars1 savas ilan ettigini bilmemekteydi.!%

189 Bu iskan politikas1 Cumhuriyet Déneminde gergeklesecek olan miibadelenin temelini olusturmaktaydi.
M. Hanefi Bostan, age., s. 42; M. Hanefi Bostan, agm., s. 14

190 Adnan Giil, Tiirk Yenilesme Tarihinde Bir Miitefekkir Olarak Said Halim Pasa ve Batillasma Problemi,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1994, s. 20.
Ayrica bk; Hilmi Tiirk Yilmaz, age., s. 13.
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Said Halim Pasa Hikiimeti, 5 Agustos 1914’te kapitiilasyonlar1 kaldirmak
konusunda Heyet-i Viikelaya teklif sundular. 1 Ekim 1914’ten itibaren de resmen
kaldirildi. Kapitiilasyonlarin kaldirilmasi yabanci devletler tarafindan kabul edilmemis
olsa da Osmanli toplumu tarafindan senlikler ve kutlamalar yapilarak karsilanmustir.

Hatta bu tarihe ‘iyd-i milli (Milli Bayram) denilmistir.'%!

Almanya’ya ait olan Gében ve Breslav gemileri Ingilizlerin takibi altindayken 10
Agustos 1914°te Canakkale bogazina gelmistir. Bu olay sadece Enver Pasa’nin bilgisi
dahilinde gerceklesmistir. Bunun karsisinda Said Halim Pasa ve Cemal Pasa’lar ise
Osmanli’nin tarafsiz kaldigin1 ve bu Alman gemilerinin satin aldigim Rus, Ingiliz ve
Fransiz elgiliklerine ilan etmistir. Goben gemisine Yavuz, Breslav gemisine de Midilli
ad1 verildi. Almanya, Osmanli Devleti’ni savasa dahil etmek i¢in ¢esitli faaliyetler
sergilerken Said Halim Pasa ise siirekli devleti savasa dahil etmemek i¢in ugragsmstir.
Ancak yine Said Halim Pasa’nin haberi olmaksizin Alman Amiral Souchon ile Enver
Pasa’nin karariyla Karadeniz’de Rus filosuna saldir1 emri verilmistir. Bunun iizerine
Osmanli Donanmasi1 29 Ekim 1914’°te Sivastopol ile Novorosaisk’i 30 Ekim’de ise Odesa

Limanlarin1 bombalamuistir.

Said Halim Pasa durumu ogrenince 29 Ekim aksami nazirlarla toplanti
gergeklestirmistir. Kendisinin bu bombardimandan habersiz oldugunu ve kendisinden
habersiz igler yapildigini1 sdylemistir. Ayrica kendisinin kesinlikle savaga karsi oldugunu
ve kendisi ile birlikte hareket edilmedigi takdirde istifa etmeye hazir oldugunu
sOylemistir. Enver Pasa bu toplantida kendisinin hicbir seyden haberdar olmadigini

belirtmistir.

Sultan V. Mehmet Resat ise bu olay1 30 Ekim’de 6grenmistir. Daha sonra ise Said
Halim Pasa istifasini1 bildirmistir. Bu hal karsisinda sasiran padisah Sultan V. Mehmet
Resat, Said Halim Paga’y1 saraya ¢agirip bu sikintili siiregte sadece kendisinden timit var
oldugunu sodylemis ve kendisini yalniz birakmamasi i¢in istifasini geri ¢ekmesini
istemistir. Bunun {izerine Said Halim Pasa padisahin 1srar1 lizerine istifasim1 geri

cekmistir.

Said Halim Pasa istifasim1 geri cektikten sonra Heyet-i Viikelada toplanti
gerceklestirmistir. Bu toplantida Itilaf devletlerine gergeklesen bu olayin sulh yoluyla

191 Teoman Alpaslan, 3/ Mart Ayaklanmasi, Istanbul, 2015, s. 28; E. Ziya Karal, age., s. 395.
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diizeltilmesini ve gereken tazminati 6deyeceklerini birer nota halinde bildirmiglerdir.
Ancak Rusya bu notay: reddedip 31 Ekim’de Istanbul’u terk etmistir. Akabinde Ingiliz

elcisi ile Fransiz elcileri de Istanbul’u terk etmislerdir.*%?

itilaf Devletlerinin biiyiikelgilerinin Istanbul’u terk etmeleri bundan sonra
Osmanli Devleti ile savas halinde olduklarini ifade etmekteydi. Bunun {izerine Said
Halim Pasa 2 Kasim 1914°te Heyet-i Viikela toplantisi diizenleyerek artik savas halinde
olduklarini ve bu durumu padisaha bir yazi ile bildirmeleri gerektigini dile getirmistir.
Ancak Osmanli nazirlar1 olan Oskan Efendi, Siileyman Bustani Efendi ile Ciiriiksulu
Mahmud Pasa bu toplantida istifa ettiklerini dile getirerek ayrilmiglardir. Bunlarin
yerlerine ise Talat Bey, Siikrii Bey ve Said Halim Pasa’nin Hiidavendigar Vilayeti Valisi
olan kardesi Prens Abbas Halim Pasa getirilmistir.

Rusya, Kasim 1914’te Ingiltere ve Fransa ise 5 Kasim’da Osmanli’ya savas ilan
etmislerdir. Osmanli Devleti ise 11 Kasim 1914°te bu devletlere cihat ilan etmistir.'%
Bunun iizerine Osmanli Devleti, Kafkasya, Kanal, Filistin, Canakkale ve Irak

cephelerinde savasa katilmistir.

Osmanl1 Devleti’nin savasa katildigin1 6grenen Ermeniler Osmanli birliklerinden
kagarak orduyu arkadan vurmaya baslamislardir. Bunun {izerine Said Halim Pasa
hiikiimeti, Ermeni Patrikhanesi ve Ermeni Milletvekilleri ile goriisiip Ermenilerin bu
menfi davranislarindan vazge¢meleri i¢in ihtar etmislerdir. Ancak bu ihtarlara aldiran
olmamistir. Hatta siddeti ve kanli eylemlerini daha da arttirmiglardir. Yapilan biitiin
uyarillara ve alinan biitiin tedbirlere ragmen Ermeniler kanli eylemlerini devam

ettirmiglerdir.

Bunun {izerine Dahiliye Nazir1 Talat Bey’in emri ve Sadrazam Said Halim
Pasa’nin tasdikiyle 24 Nisan 1915’te Ermeni Komite merkezleri ile subelerinin
kapatilmasi, evraklarina el konulmasi ve elebaslarinin tutuklanmasi konusunda genelge
yayimlanmistir. 26 Mayis 1915°te ise Ermenilerin Dogu Anadolu vilayetlerinden Kuzey

Suriye ve Irak’a tehcir olunmalarina karar verilmistir. 1%

192 M. Hanefi Bostan, age., s. 58.

19 E, Ziya Karal, age., s. 399.
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Talat Pasa bu siirecte hiikiimetteki etkisini arttirmaya calistyordu. Buna binaen
Hariciye Nezaretine Halil Bey’in gelmesini istemekteydi. Said Halim Pasa ise Hariciye
Nezareti gorevini birakmayi ve yerine ehliyetsiz kisilerin gelmesini istememekteydi.
Ancak Talat Pasa’nin kendisini tehdit etmesi tizerine Said Halim Pasa istifa etti ve 24

Kasim 1615°te Halil Bey, Hariciye Nezaretine getirildi.

Yakup Cemil 1916 yilinda Said Halim Pasa Hiikiimeti’ni diisiirmek igin
tesebbiiste bulunmustur. Nitekim bu tesebbiis sadece Yakup Cemil ile kalmamis ayni
zamanda Osmanli Ordusunda gorev alan baska subaylar tarafindan da planlanmistir.
Hariciye Nezareti konusuna binaen Said Halim Pasa ile Talat Bey’in arasi agilmisti.
lleriki siirecte de Said Halim Pasa sadaret makaminin basinda olmasina ragmen ne
dahilde ve ne de harigte kendisine en kritik konularda bilgi verilmemis, pasa yalniz
birakilmisti. Sonugta diinya savasi ile alakali bilgileri sorumlu kisilerden degil

baskalarindan almstir.

Said Halim Pasa kendisine doniik bu davranislar karsisinda saglik durumunu ileri
siirerek 3 Subat 1917°de sadrazamlik gorevinden istifa etmistir. Padisah Said Halim
Pasa‘nin istifasini kabul ettikten sonra 4 Subat 1917°de Talat Pasa’ya vezirlik riitbesi
verilerek sadaret makamina getirilmistir. Ibniilemin Mahmut Kemal Inal yazmis oldugu
tercime-i halde sorumsuz kisilerin devletin islerine miidahale etmeleri ve gayri mesru
hareketlerine son verilmemelerinden dolayr Said Halim Paga’nin istifa ettigini
soylemektedir.!% Said Halim Pasa sadrazamlik gérevinden istifa ettikten sonra yalisina
cekilip Osmanli toplumunun mukadderati1 ve meseleler iizerine eserler kaleme almistir.
Ittifak devletleri Birinci Diinya Savasi’nda yenilmislerdir. Bu durum karsisinda Talat,
Enver ve Cemal Pasalar 3 Kasim 1918’de Istanbul’dan kagmislardir. Ciiriiksulu Mahmut
Pasa 4 Kasim 1918’de Almanya ile yapilan ittifak ve savasin maglubiyetine sebep
olanlarin sorgulanip yargilanmasi i¢in onerge sunmustur. Bunun karsisinda ise Said
Halim Pasa tereddiit etmeden yiirekli bir ¢ikisla kendisi i¢in Divan-1 Ali’nin kurulmasini
ve bu divanda yargilanmasini talep etmistir. 25 Aralik 1918’de ¢ikarilan bir kararname
ile tehcir kararini ¢ikartanlar sevk edilmislerdir. 28 Mayis 1919°da ise 78 kisi Malta’ya
siirglin olunmuslardir. Bunlarin icerisinde Said Halim Paga, Said Halim Pasa’nin Kardesi

Abbas Halim Pasa, Ziya Gokalp, Ahmet Agaoglu, Hiiseyin Cahit, Siikrii Bey ve diger

195 M. Hanefi Bostan, age., s. 67.
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pek ¢ok 6nemli sahsiyetler siirgiin olunmuslardir.'®® Daha sonra 29 Nisan 1921°de
aralarinda Said Halim Pasa ve Kardesi Abbas Halim Pasa’nin da oldugu toplam 64 kisi
Malta’dan alinip Italya’ya gonderilmistir. Said Halim Pasa Istanbul ve Misir’a gitmek
istemis ise de gidemeyip Roma’ya yerlesmek zorunda kalmistir. Ancak burada yasadigi
sirada 6 Aralik 1921°de Ermeni Komitecisi Arsavir Ciraciyan tarafindan elli yedi

yasindayken suikastla dldiiriilmiistiir.'%
3.2. Said Halim Pasa Medeniyet Anlayisi
3.2.1. Said Halim Pasa ve Dogu-Bat1 Anlayis1

Dogu ile Bat1 arasinda bir diigmanlik degil bir yardimlagma gergeklesmis olsayd1
her iki tarafin da ¢ok sey kazanmis olacagini diisiinen Said Halim Pasa eserlerinde,
tarihsel siire¢ icerisinde var oldugunu soyledigi bu karsitligin nedenlerini arastirir. Said
Halim Pasa, Bati'yi yakindan tamiyan bir disiiniirdiir. Uzun siire Avrupa'da
bulundugundan onlarin; sosyal, siyasi, ekonomik, hukuki, ahlaki vs hayatlarini yakindan
tanima imkani elde etmistir. Avrupa'yr goriip tanidiktan sonra teknolojik yonden gelismis
bu milletlerin seviyesine ¢ikmak gerektigine kanaat getirmistir. Ona gore Misliiman
Dogu ileri oldugu dénemlerde birikimini barbarlik déneminde bulunan Bati'ya comertge

acmis ve bu sekilde Bati medeniyetinin gelisimine biiyiik katkida bulunmustur.

Bunun sonucu olarak bu iki medeniyet arasinda bir yakinlasma ve dayanigsma
dogmustur. Fakat bu yakinlasmadan korkan ruhban smifinin, dinleri {izerindeki
niifuzlarmi ~ kaybetmemek  endisesiyle kendi  toplumlarina  yanhis  bilgi

vermeleri sonucu aralarma ayrilik tohumlari ekilmistir. %

Zamanla ilerleyen Avrupa, cihana Dogu gibi davranmamuis, basta Islam Diinyas:
olmak tizere Buda Mezhebi’ndeki uzak Dogu ile putperest Uzakbati’y1 da tahakkiimii
altina almigtir. Batin bu tecaviiz ve saldirilarindan en fazla islam diinyasi zarar
gérmiistiir. Uzun siiren savaslar Miisliiman halkin hiikiimdarlarina kayitsiz sartsiz itaat
etmelerini siirekli kilmig, bu da hikiimdarlarin keyfi ve baskici yonetimlerini
dogurmustur. Islam diinyas1 bdylece Bati'nin zoru ile eskiden bulundugu toplumsal ve

siyasal duruma dénmiistiir.'%

19 M. Hanefi Bostan, age., s. 100.
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Said Halim Pasa, Islam diinyasindaki Batililasma arzusunun ortaya ¢ikis nedenini,
Islam toplumunda bir kisim kimselerin, islam’1n ibadetle ilgili esaslarin yerine getirirken,
maddi alanda yapmalar1 gerekenleri yerine getirmemelerinden dolayi, maddi olarak
yiikselmek igin Islam'm esaslarindan kurtulmanin sart olduguna inanan bir zihniyete
baglar. Birinci kesim, ihtisamli maziye tekrar dontilecegini timit ederken, ikinci kesim en
kisa zamanda Islami esaslarin atilarak yerine, gelismis olan Bat1’nin esaslarinin alimasi
gerektigi goriisiindedir. Said Halim Pasa, Islam Medeniyeti’nin aslinda Bati
Medeniyeti’nin kaynag1 olduguna, insanliga parlak bir medeniyeti islam’in sunduguna,
ama bunun zamanla unutulduguna dikkati ¢eker. Ayrica Batililarm Islam’1 yanlis
anladigini, Bat1’y1 6rnek alan aydinlarimizin da onlarla beraber yanildiklarmi belirtir.
Said Halim Pasa, Batilillarm Islam iilkelerinin mevcut durumunu kendi
toplumlarnin tarihiyle kiyaslayarak geri kalmislik meselesinin kaynagi olarak Islam
dinini gordiiklerini ifade eder. Halbuki Osmanli toplumunun tarihiyle Bati toplumlarinin

tarihinin birbirinden tamamen farkli oldugunu ileri siirer.

Said Halim Pasa'yva goére Dogu ile Bati’nin birbirlerini tanimalari su sekilde
olmustur: “Garblilarin ika‘ ettikleri envai tahribat ve i‘tisabat tabiatiyle haklarinda kin
ve nefret uyandirdi. Garbda inkisaf eylemekde olan medeniyete itimad edemiyen
dlem-i Islom Garbdan gelen hersey gibi medeniyetinden de bir ¢cok zaman nefret
etti. Zira sark Garb1 ancak salibiyilin, refiabin-i cengdvirdnin magfiretiyle, Garb
ise sarki, alem-i Islimi nehb ve garete gonderdikleri aym ruhbanlar delaletiyle
o0grenmis bulunuyordu”. Osmanli toplumunda aydin kesimin, Bati Medeniyeti’nin
bliytisiine kapildiginin ancak, bu medeniyete viicut veren nedenleri anlayamadigini ifade

eder.

Said Halim Pasa, aydin kesimin onceleri Bati'y1 tanimadigindan ona karst bir
diismanlik i¢inde oldugunu, ama zamanla Bati hayranliginin dogmasiyla Bati’ya karsi
yoneldigini belirtir. Batic1 aydinlarin, teknolojik yonden medeni milletler seviyesine
¢ikmak i¢in Osmanli toplumunun sosyal yapisinin degismesi gerektigini savunmalarinin
biiyiikk bir hata olarak gdren Said Halim Pasa, baska cemiyetlere ait olan kanun ve
nizamlarin alinmasi suretiyle sosyal yapiyr degistirmeye ¢aligmanin care olmadiginm
soyler. Ciinkii her toplumu olusturan siyasi ve sosyal miiesseseler birbirinden farklidir.
Bunun bdyle olmasi da tabiidir. Bat1 diinyasiyla Osmanli'nin sosyal yapis1 arasindaki

farkin, Hristiyanlik ile Islam arasindaki fark kadar biiyiik oldugunu vurgular
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Said Halim Pasa Batililarin Dogulularda gordiiklerini soyledigi ve siddetle
elestirdikleri "taassub" {izerinde bu kadar durmalarini onlarm iyi niyetleriyle
yorumlamaz. Ona gore Batililarin bu taassubdan anladiklar1 kendi menfaatlerine karsi

gosterilen tepkidir:

"Zan ederiz ki Garbli komsularimizin tasvir eyledikleri taassub-u cahilane bizde

mevcud ise, bu halden onlarin degil bizlerin miisteki olmamiz lazim gelir.

Cinkii bu cehaletimizden onlar mistefid, bizler menkub ve miitezarr
olmayacagiz. Sahsiyeti sarkiyemizin en memduh harekat ve tezadhiirat karsisinda
taassub diye en biilend avaziyla sikayet etmekde olduklarini uzun ve aci bir tecriibe
sayesinde oOgrendik ve bu mevhum taassubun derece-i siddetini mukasid
hodgamanelerine  gosterilen = mukavemet  derecesiyle  Olctiiklerini  nihayet

anladik."200

Batililarin Doguya kars1 diismanliklarinin gercek nedeni ise onlarin diinyayi

"medenilestirme" politikalarina Dogu’nun engel olmak istemeleridir:

"...Korkmadan iddia edebiliriz ki hakikat halde Garbin Sarka olan husumeti,
salibiyiiniin bunca metaini akim birakmig, hiristiyanligin intisar ve tagmimine ve
Avrupa'nin sarkdaki mahud temeddin siyasetine daima sed ¢ekmis olan sahsiyet-i

Islamiyeyi imhaya kadir olamamakdan miitevellid bir gayz-1 dernidir".

Said Halim Pasa bu durum karsisinda kendilerinin Bati’ya kars1 takindiklar1 ve
Batililarin "taassub ve irtica" diye niteledikleri tavrin mesri miidafadan bagka bir sey
olmadigint soylemektedir. Bati'nin yillardir Dogu’ya besledigi kin ve saldirilar karsisinda
dogu kendini savunmaktadir. Miisliiman Dogu’nun hakarete ugrama nedenleri de "teslis'i
kabul etmekte gosterdikleri kabiliyetsizlik degil, kendi dinlerine karg1 besledikleri sevgi
ve hiirmettir. Said Halim Pasa’ya gére ge¢misten gilinlimiize gelen Avrupa'nin Dogu
hakkindaki tasidigi duygular da cokca degismemis, sekil degistirmistir, onceden Dogu
hag¢ adina saldirilara maruz kalirken, simdilerde insanlik ve medeniyet adina tecaviize

ugramaktadir:
"Din ugrunda fedayr hayat etmis azizin yerine ikdar-1 baide kasiflerinin,
miistebid, hunriz ve talangir sovalyeler yerine miistemlekat askerinin kdim olmasi

gibi tahavviilit bugz-u kadimin yeni bir seklinden ibaret olmustur. Alem-i Sark

200 Said Halim Pasa, age., s. 104-106
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artik salib namma degil, medeniyet ve beseriyet ugrunda diigar-1 tagriz oluyor.
Miislimanlar artik dinlerinden dolayr hedef tayin ve tesnig edilmiyor, ldkin buna
mukabil Avrupa pazar ihtirasitinda 1azime’l-viicud-u mahlukat  hiikmiinde

tutuluyor”.2%

Biitiin bunlara ragmen bu iki milletin birlikte yasamasi, birbirlerini iyi tanimalari
gerektigini sOyleyen Said Halim Pasa, Dogu ve Bati arasindaki karsitliktan sadece
Bati’nin suglu olmadigini, bu sonugta Dogu’nun da pay1 bulundugunu ifade eder. Ona
gore Bat1, Dogu’yu tantyamamistir. Fakat Dogu da kendini tanitmak icin yeterince ¢aba
gostermemenmistir. Artik bundan sonra olmasi gereken bu diismanligin devam ettirilmesi
degil, her iki topluma da esit ve adil bir sekilde mutluluk getirilmesinin amaglanmasidir.
Aksi takdirde komsunun mutsuzlugu itizerine kurulmus bir mutluluk anlayisi gizli bir

mutsuzluktan bagka bir sey degildir:

"Komsgunun felaketi tizerine miiessis olan saadet, bir felaket-i miizmireden baska
bir sey degildir. Hedef-i mesdimiz olmasi icab eden saadet-i hakike ve sermediye,
herkesin muhkane ve adilane bir taksim ile hissedar oldugu bir saadettir ki bu da

miinakasat-1 samimane ve bi tarafane ile tecelli eden hakikate ibtina eyleyendir".2%?
3.3. Said Halim Pasa ve Medeniyet Tartismalari

Said Halim Pasa, eserlerinde yer verdigi konulari, sosyolojik bir yaklagimla,
toplumlar arasindaki fakliliklar1 tizerinde 1srarla durarak ele alir. Bu nedenle eserlerinde
siklikla islam ve Bat1 toplumlari karsilastirmalarina rastlamaktayiz. Bu karsilastirmanin,
bazen dogrudan bu isim, bazen, Dogu ve Bat1 Toplumlari, bazen de Islam ve Bati
Medeniyeti kavramlar altinda yapildigini gérmekteyiz. Said Halim Pasa eserlerinde
medeniyet kavramina ¢ok defa deginmekle birlikte bir medeniyet tanim1 vermemistir.
Onun medeniyet anlayis1 toplumsal yapi, din, ahlak ve milliyet etrafinda sekillenmistir.
Miisliiman toplumlar igin Islam, medeniyetin temelidir ve din, milliyet ve medeniyet ayni
sey demektir. Toplumsal sorunlarin anlasilmazlig1 bu birlikteligi gormemektir. Ona gore
medeniyetin gerilemesinde dinin rolii yoktur. Tam aksine dinin anlagilmamasi, gereklerin
yapilmamasi gerilemeye sebep olmustur. Gerilemeye hiz katan, medeniyetin temsilcisi

ve tastyicist aydinlardir. Aydinlar, Tanzimat’tan sonra suursuz bir Batililasma igine
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girmistir. Medeniyeti olusturan unsurlardan biri de toplumsal yapidir. Buna dikkat

edilmeden yapilan medeniyetler arasi taklit toplum igin felaket olmustur.?%

Pasa'nin Dogu-Bat1 veya Islam Toplumlari-Bati Toplumlar1 veya Islam
medeniyeti Bati medeniyeti karsilastirmalarina gegmeden Once, kendisinin medeniyeti
teknik anlamda ele aldigin1 belirtelim. "Osmanli medeniyetini daima akvam-1 Garbiyenin
medeniyet-i dinunda zan eylemek bir zehdb-1 batildan ibarettir. Zira bir zamanlar
onlarinkine her vechile faik idi" ve "kendi memleketinin harsini, medeniyetini,
magfiretini inkar eden veya istigfar eden milletinden sakid olur" seklindeki

ifadelerinden bu durum daha iyi gdzlenmektedir?®*

Said Halim Pasa'ya gore Dogu, Bati’dan o kadar farklidir ki ¢ok defa aym
kelimeler iki toplumda farkli anlamlar tasiyabilir. Dogu’yu Bati’dan ayiran en 6nemli
ozellikse Avrupa'nin putperestlikten Hristiyanli’§a ge¢cmesine ragmen, ruhbanlik ve
soylular sinifinin devam etmesi, bununla birlikte Sarkin, miisliiman olmasi ile bunlarin
tamamen kalkmasi ve hangi mezheb ve irka sahib olursa olsun insanlar arasi tam bir

esitligin saglanmasidir:

"Sarki Garbden en ziyade vuzuh ile tefrik eden keyfiyet Avrupanin
putperestlikten nasil cemiyete intikaline ragmen bir usil-li ruhbahiyet ve zadmet yani
bir zarure bade-i sedaide calib bugz ve adavet bir usul-ii asalet ve imtiyazat
altinda yasamis olmasidir. Sark ise seref-i Islam ile miiserref olunca ne sinif-1
ruhban ne asilzddegan nede diger giina imtiyazat-1 keyfiyenin hangi irk ve mezhebe
mensub olursa olsunlar ebna-y1 beser arasinda  hakiki bir adalet, tabii bir
musavvat, samimi bir uhuvvet te’sisinden gayri bir gayesi olmayan bir kanun-u
adaletkardne ve musavatperverane tabi olmustur.”?® Dolayisiyla sosyal smiflarm
olusmadig1 geleneksel yapidaki Osmanli Toplumu’nda Bati’da oldugu gibi smf
miicadelesi ve bunun ortaya ¢ikardig esitlik, hiirriyet ve siyasi parti gibi kavramlarin bir
karsilig1 yoktur. Said Halim Paga Bati’da siyasi partilerin kurulmasini gerektiren sartlarin
kendi toplumumuzda ortaya ¢ikmadigindan dolayr bizdeki siyasi partilerden Bati’daki

emsallerine benzer ayni makil neticeleri beklemenin ¢ocukga bir sey olacagini ve bu

203 Hanefi Bostan, Bir.l'sldmcz Diisdniir:S’aid Halim Pasa,. Istanbul, 1992, s. 45.
204 Said Halim Pasa, “Islam ve Cagdas Onciileri ”, Ayaz, Ist. 1986, s. 195
205 Said Halim Pasa, age., s. 31-32



76

partilerin toplumun siyasi hayatinda Bati’daki seckin makamin1 kazanamayacagini ifade
206

ediyor.

Bati’daki iktisadi gelisme ve sosyal siniflar arasindaki ¢atismanin sonucu olarak
ortaya ¢ikan siyasi partiler hiirriyet ve esitlik kavramlarini tim ulusa dayatarak
medeniyet i¢i hakimiyet ve ¢atisma geleneklerini siirdiirmiistiir. i¢eride hiirriyet ve esitlik
adina yapilan miicadele disarida diger medeniyetleri somiirgelestirmek adina
yapilacaktir. Dolayisiyla Said Halim Pasa i¢ ve dis tahakkiim ve yayilma amaci1 olarak ve
tarithsel gelisim sonucu ortaya ¢ikan bu kavramlarin Bati’min ulasti§i medeniyet
seviyesinin sebebi olarak gosterilmesine karsi ¢ikmistir. Bati’daki tarihsel siirecin bir
tezahiirii olarak ortaya ¢ikan uygulamalari iilkenin kurtulusu i¢in Bati’dan oldugu gibi

alip taklit etmek hem metod olarak hem de sosyal yap1 farkliligi sebebiyle yanlistir.

Pasa’ya gore; Bati’da toplumsal yapi farkliligi sebebiyle hiirriyet ve esitlik
degerleri tam manasiyla hayata gecirilememektedir. Ciinkii, Bati Medeniyeti’ni olusturan
toplumlarda smif hakimiyeti s6z konusu oldugu i¢in ve siniflararasi ¢atisma yasandigi
icin bir denge olusmamistir. Bunun sonucu olarak da hiirriyet ve esitlik prensibi viicut
bulmamaistir. Detayli bir toplumsal ¢oziimleme yapilirsa hiirriyet ve esitlik anlayisindan
ziyade toplumsal ¢atisma, simif hakimiyeti ve esitsizlik {izerine bina edilmis bir yapisal
sisteme dayandigi anlasilabilir.?®” Tanzimat aydinlari hiirriyet ve esitlik prensibi ile
medeniyet algilamasi ve terakki arasinda dogrudan bir iligki kurmusglardir. Said Halim
Pasa ise Bati’dan arzu edilen esitlik¢i ve hiirriyet¢i diizenin olmadigint hatirlatmistir. Bir
siif hakimiyetinin bulundugu ve esitlik olarak yansitilan Bati Medeniyeti’nin toplumsal

ve idari-siyasal yapisinin dziinde esitsizlikler barindirdigi savunmustur.

Tebaa ve timmet bilinci lizerinden toplum ve devlet arasinda bag kurulan ¢ok
uluslu bir imparatorluk yapisinda; memleketin sosyal ve siyasi hayatina katilim
saglanamamigtir. Bu kanallarin olugsmadigi bir formasyona sahip olan Osmanli’da
yenilesme hareketlerinin basarisizli§a ugramast kacinilmazdir. Said Halim Pasa,
Bati’daki cereyanlara kapilarak yaptigimiz ilerlemeyi hedef alan calismalarimizin
neticesiz kalmasmin sebebini Bati Medeniyeti’ni doguran temel sebeplere niifuz

edemeyerek esasta yanilmig olmamizdir.

206 Byhranlarimiz s. 9
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Siyasal ve toplumsal yapida gerceklestirilecek reformlarda basari saglamak, Bati
Medeniyeti’ne ait milletlerin icraatlarinin taklit olunmasindan ziyade, bizim ¢abalarimiz
ile mimkiindiir. Ciinkii bu minvalde gergeklestirilecek uygulamalarda Bati
Medeniyetinden aktarilacak olan, Batt Medeniyeti’ni bu seviyeye getiren ¢alisma bigimi,
egitim tarzi ve gercek vatanseverlik hissiyati olmalidir.?% Buna binaen devlet
organizasyonunda uygulanacak tiim reformlarda ulusu birbirine baglayan etkenlere
dikkat edilmelidir. Bunun Pasa’ya gore, “bir sahsin veya bir toplumun diizelmesi, ruhen
ve bagkasinin sahsi i¢in gosterdigi ¢aba ve ¢alismalarin bize bir olumlu bir menfaatinin

olmayacagimi kabul etmek bir zorunluluktur.

Yabanci kanun ve miiesseseleri alip kabul ettigimiz takdirde, yenilik ve ilerlemeye
mazhar olacagimiza inanmak hatadir."?*® Tanzimat aydinlarina gore batidan aliacak olan
kanunlarla olusturulacak olan yeni nizam ile terakki arasinda kurulan iliski medeniyetin
geregi olarak izah edilirken; Said Halim Pasa'da ise ilerlemenin bu sekilde miimkiin
olmadig1 vurgulanarak Bati'dan ithal edilen kanunlarin sosyal yapimiza uymadigi i¢in
tim fenaliklarin miisebbibi olarak gosterilmistir. Hayatin gerceklerine uymayan,
toplumun zaruri ihtiyag¢larini dikkate almayan bu kanunlarin keyfi ve miistebit bir idareyi

doguracagi Said Halim Pasa tarafindan savunulmustur.

Said Halim Paga Osmanli Toplumu ile Bati Toplumu arasindaki farkliliklara
dikkat ¢ekerek Avrupa Toplumlarinda milletlerin mukadderati {izerinde ¢ok biiyiik bir
niifuz ve hitkkme sahip burjuva sinifinin yerine Osmanli Toplumunda memurlar en faal
ve miinevver bir unsur teskil etmektedir. Memurluga has olan kayitsizlik, tevekkiil,
teslimiyet ve mesuliyetten kaginmak seklindeki ruh hali, memurlar1 her tiirlii fedakarlik

ve sahsi tesebbiis hislerinden mahrum birakmaktadir.?1°

Bu yiizden Osmanli memur tabakasinin, Avrupa'daki asilzade ve burjuva sinifinin
ifa ettikleri vazifeyi yerine getirebilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla Bati' daki sosyal
siniflarin olusmadigr  bir toplumda toplumun ilerlemesinin devletle gobek bagini
kesemeyen Tanzimat'in biirokratik elitlerinin baslattigi taklidi batililagma c¢abalariyla
gerceklesmesi miimkiin goriinmemektedir. Said Halim Pasa, bu yaklasgiminin satir
aralarinda Osmanli toplumunun kapitalist bir toplum olmadigini dolayisiyla kapitalist

liretim tarzinin st yapisal kavramlarini, kanunlar1 ve siyasi miiesseselerinin  Osmanli

208 age., s. 50.
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toplumuna transferinin dikis tutmayacagini iddia ederek kendilerini ilerici ve medeniyetci

olarak niteleyen Tanzimat aydinlarindan ayrigsmaktadir.

Said Halim Pasa'ya gore Osmanl1 siyasi birligi, irk ve lisan birligine ve hatta ¢ogu
zaman adet ve gelenek birligine bile sahip degildir. Avrupalilara gore ise siyasi birlik,
lisan ve mezhep beraberligi ile birbirine baglh olan kimselerin birlesmesinden meydana
gelir. Bu sebeple Pasa Osmanli siyasal birliginin Bati'daki gibi milliyet esasina degil
Islam birligi ve kardesligi esasina dayanmaktadir.?** Buradan hareketle homojen bir etnik
ve kiltlirel yapisi olmayan ve buna ragmen etnik ve dinsel bir ¢catismanin o donem igin
s6z konusu olmadig, biitiin unsurlarin baris igerisinde bir arada yasayabildigi bir Islam

medeniyet anlayist s6z konusudur.

Ayrica Islam ve Bat1 Medeniyeti’nin birbirini tanima noktasinin Batililarin Hagl
savaslari ile yaptig1 zuliimler, tahrip ve yagmalar oldugunu ifade eder. Ayrica bu maddeci
Bati medeniyetinin din adina yaptigt yagma ve talan diislincesinin neticesi olan
somiirgecilik fikrinin gelisip hiz kazanmasiyla artik Dogu Hag¢ adina degil medeniyet ve
insanlik adina tecaviize ugramaktadir. Tanzimat aydinlar1 i¢in bir giiclenme beklentisini
karsilayan bir kavram olmakla birlikte varligint koruyabilmek icin bagvurulan ¢oziim
yolu olan “medeniyet”, Said Halim Pasa'nin literatiirinde Osmanlilar1 ve Batili olmayan
diger milletleri “yok olmak™ gibi bir tehdit ile kars1 karsiya birakmaktadir. Dolayisiyla
Tanzimat aydinlart modernlesme siirecinin baglarinda somiirgeciligi (ve 1rk¢iligi)
medeniyet’in dogal, kacinilmaz sonucu olarak goriirlerken, Said Halim Pasa ise
Avrupalilarin medeniyet kavrami arkasinda kendi somiirgeci ve emperyalist hedeflerini

gizlediklerini iddia etmektedir.

Said Halim Pasa Tanzimat aydinlarin1 Bati Medeniyeti’ni insanligin en yiiksek
gayesi haline getirmeye calismakla suclamaktadir. “Tanzimatgilar kendilerini, bu
medeniyetin, insanligin bir daha goremeyecegi kadar yiiksek bir ruh ve maksat sahibi
olduguna inandirmiglardir. Sanki bundan 6nce baska medeniyetler gelmemis ve bundan
sonra da gelmeyecek! Veya simdiki ile oncekiler arasinda bu kadar biiyiik farklar oldugu
halde, sonradan gelecekler ile simdiki arasinda fark bulunmayacak.”?'? Gériildiigii gibi
ona gore diinyanin farkli mekan ve zamanlarinda farkli medeniyetler vardir ve bu

medeniyetler arasinda Bati medeniyetinin tekilligi ve {Ustiinliigii mutlak olarak kabul

211 Hanefi Bostan, age., s. 72.
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edilmemistir. Tanzimat aydinlarinin medeniyet anlayis1 boliimiinde bahsettigimiz Miinif
Pasa 6rneginde oldugu gibi diger Tanzimat aydinlari iginde medeniyet tektir ve bu da Bati
Medeniyeti’dir. Said Halim Pasa'da ise Tanzimatgilarin tekil medeniyet anlayis1 yerine
cogul medeniyet anlayisi séz konusudur ve bu ayrim Islam Medeniyeti ile Bati
Medeniyeti aymriminda somutlasmakla kalmayarak diinyanin farkli mekan ve

zamanlarinda ¢ogul medeniyetlerin oldugu kabul edilmistir.

I[slam toplumunda insanlar arasinda sun'i istiinliik olusturulamaz. Insanlar
arasinda tam bir esitlik vardir. Islam toplumunda insanlar ancak diisiince ve ahlaki
farkliliklar1 ile birbirinden ayrilabilirler. Bu anlamda toplum demokratiktir. Ayrica
insanlar arasindaki dogal olarak var olan farkliliklar IslAim toplumunda ortadan
kaldirilmaz. Bunlara saygi gosterilir. Islam toplumu bu anlamda da demokratiktir. Islam
toplumunun demokratlagsmasi1 Bati’da oldugu gibi siiflar arasi bir miicadele, bir hak
arama kavgast degildir. Bati'nin toplumsal yapist bunu gerektirir. Toplumun
demokratlagmasi dinlerinde zaten var olan halk¢r diisiincenin yayginlastiriimasindan
ibarettir. Goriildiigii gibi Said Halim Pasa'da demokrasi ve aristokrasi kavramlari aligilmig

anlamimin diginda karsilik bulmaktadirlar.?*®

Islam Toplumlar ile Bat1 Toplumlarmin bugiinkii bunalimlarinin nedenleri ve
¢dziim yollar1 farklidir, IslAm Toplumu’nun bu giinkii geriligi maddidir. Dogal maddi
yasalar konusundaki bilgisizlikten kaynaklanmaktadir. Bu bilgisizlik nedeni ile maddi
olarak ¢ok zor kosullara diismiis ve sonugta siyasal bagimsizligin1 kaybetmistir. Bati
Toplumlarimin igerisine distiigii bunalim ise manevidir. Dogal ahlaki yasalarin

bilinmemesinden kaynaklanmaktadir.

Bu durum da onun siirekli olarak bir toplumsal bunalim igerisinde yagamasin
saglamaktadir. Ozetle Islam Toplumu maddi mutluluktan, Bati Toplumu ise manevi
mutluluktan yoksundur. islam toplumu maddi geriligini ortadan kaldirmak igin Bat1’dan
yararlanmali, Bat1 toplumlari ise bu manevi buhrandan kurtulmak igin islamin 6ngordiigii

ahlaki ve toplumsal yasalar1 6grenmek icin Islam Toplumu’na yonelmelidir.?**

213 Said Halim Pasa, Yeni Mecmua, C. 2, S. 27
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3.4. Said Halim Pasa'min Osmanh Devleti’ndeki Yenilik Hareketlerine
Bakis1

Siyasi alanda ortaya ¢ikabilecek ecksikliklere gore onlem almanin zaruretine
inanan Said Halim Pasa, uygulanan bir siyasal sistemin ne oldugundan ziyade, devlet
idaresinde karsilasilabilecek problemleri ¢ozme konusunda bir toplumda bulunmasi

zorunluluk olan gérev bilincini gelistirmenin dnemi iizerinde durmaktadir. 2%°

Her milletin zaman igerisinde edindigi aliskanliklarla, politik sistemde ortaya
¢ikan bazi icraatlarla miidahale edecegini ve bu icraatlar1 kendi iradesine uygun vaziyete
sokabilecegini iddia eden S. Halim Pasa’ya gore, bir milletin ilerlemesi igin, yeni
reformlara gore devlet ve millet yapisini dizayn etmeye ¢alismak yersizdir. Miithim olan
bu uygulamalarin gerceklesecegi zaman igerisinde toplumsal yapinin zarar gérmemesidir.
Bu sebeple her toplum kendisine dikte edilen siyasal ve toplumsal degisikliklere karsi
refleks gosterecek ve kendi bilinyesine uygun olmayan bu zorlamalari kabul etmeyecek

veya kendisine gore uygun bir sekilde doniistiirecektir.

Said Halim Paga’ya gore, “bir milletin yasadigi gergek hayatin ihtiyaglar
kaginilmaz seylerdir. Bunlarin eksikligi hayati tahrip eder, onarilmaz yaralar agar.
Hayatin sun’i seylere tahammiilii yoktur. ihtiyaglara uymayan her sey kendiliginden
kaybolmaya mahkumdur. Hayatin kat1 gergekleri, hiikmiinii icra eder; hatalart meydana

koyar, bos fikirleri ortadan kaldirir.””?1®

Osmanli Devleti i¢in ihtiya¢ olan refah ve huzur ortaminin olusmasi i¢in gerekli
olan sartlarin, biirokratlarin kendi makamlarindan aldiklar1 yetkiyi iilke ve toplum
menfaati i¢in kullanabilmelerine baglayan Said Halim Pasa, bunun, toplum igerisinde

¢ikacak olan gatismalarin 6niine gegecek bir egilim oldugunu ifade eder.

Bu o6zellikleri barmdirmayan devlet yoneticilerinin uygulamalari neticesinde
olusacak catisma ve kaos ortami anarsiye sebep olabilir.?’ Bu sebepten devlet
idarecilerinin siyasi ve igtimai mevzularla alakali tutumlarinin rasyonel olmasi icab
etmektedir. Toplumun kendisi olarak kalabilmesine yardime1 olan temel unsurlarin, bagka

bir toplumun siyasal ve toplumsal uygulamalari ugruna ihmal edilmemesi gerekir. Oyle

215 M. Ertugrul Diizdag, Said Halim Pasa Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Istanbul, s. 25.
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goriiliiyor ki, S. Halim Pasa, yapilacak olan anayasa degisiklikleri ile toplumun ilerleme

gosterecegini gercekei bulmamaktadir.

Bununla birlikte yapilacak olan bu kanuni diizenleme ile toplumun uzak oldugu
bazi ayricalik ve haklar sunarak, son zamanlarda devlet ve toplum yonetiminde yasanan
gerilemenin ve olumsuz gidisatin engellenecegini diistinmek kolayciliga kagmakla
birlikte olumlu sonu¢ alinmasinin miimkiin olmadig1 bir durumdur. Oysa ki, boyle bir
fikrin ortaya ¢ikmasi, toplumun temel etkenlerinin gérmezden gelinmesine ve mevcut
siyasi yapida uygulanan prensiplerin daha karmasik hale gelmesine sebep olacaktir. Bu
halde toplumun, mazisinde kiymet verdigi kaidelerin yaptirnmi azalmakla birlikte, tek tek
sahislarin ¢ikarlart oncelikli hale gelebilir. Bir toplumun istikbali agisindan olumsuz
sayilan hususlar, topluma yararli olmas1 gereken her bireyi, kendi arzular1 dogrultusunda

hareket eden ve bulundugu konumdan memnun olmayan kisiler haline getirebilir.

Herhangi bir toplumda bilimsel faaliyetlere ehemmiyet verilmesi ve bu toplumun
iktisadi diizeyinin arttirilarak gelecege hazirlanmasi gerekiyorsa, bunun icin ilerlemis
olan tilkelerin siyasi, idari ve kurumsal sistemlerinin taklit edilmesini kafi gorenlere
istirak etmeyen S. Halim Pasa, bdyle bir yaklagimla yonlendirilen herhangi bir toplumun,
kimligini, tarihini, inancini, adet ve gelenegini muhafaza etmesinin ve varligin1 idame
ettirmesinin imkansiz oldugunu disiinmektedir. S. Halim Paga’ya gore, bir toplumun
ilerlemesi i¢in evvela toplumsal sorunlarin halledilmesi gerekir. Ciinkii ilk etapta sorun
olarak nazara alinmayan bu mevzular, toplumda biiyiik olumsuzluklara yol agabilir. Bu
sebeple devlet yonetimi, toplumsal etkenlere 6nem vererek bu mevzularla alakali

gercekei kararlar vermelidir.

Hatta devlet ve toplumda geri doniilmesi imkansiz olan sonuglara yol agacak bu
meseleler, devlet yOnetiminin ve idarenin basarisizligini, toplumsal buhranlarin
derinlesmesine, gelisme adina yapilan icraatlardan beklenen neticelerin elde
edilememesine ve devlet yonetimi i¢in liizumlu olan nitelikli kisilerin yetistirilememesine

neden olacaktir.

S. Halim Pagsa’ya gore, “aydmlarimiz, bir memleketin miiesseselerinin, en
kiymetli birer milli miras olduklarint ve milli miiesseselerin terk edilmesinin, milli var

olustan da vazgegmek demek oldugunu anlayamamislardir.”?'® Toplumun geleneksel

218 M. Ertugrul Diizdag, age., s. 34
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kodlartyla uyumlu siyasal ve toplumsal icraatlarin yerine, taklidi degisiklikleri
gerceklestirmeye calismak, siyasal ve toplumsal yapida olumsuz bir donemin baglangici
olmustur. Oyle ki, bu dénem, Osmanli Devleti’nin ve toplumunun farkli problemlerle
ugrastigl donemlerde baslatilmis devlet ve toplumun siirekliligini olusturan prensiplerin
zarar gormesine neden olmustur. Siyasi ve i¢timai diizenin ilerletilmesi yoniinde dogru
kararlar vermek igin tarihten beri gerceklestirilen ve her agidan toplum tarafindan
kabullenilen diisiinceye sahip ¢ikilmali ve diger toplumlar nazarinda gerilemis olmaktan

otiirii ortaya ¢ikan geri kalmiglik hissiyatina meydan verilmemelidir.

Bu nokta ele alindiginda, Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde siyasal ve idari
yapisinda gergeklestirilen degisikliklerle hedeflenen basarilara ulagilamayacagini
diigiinen S. Halim Paga’ya gore, devlet idaresince topluma verilen siyasi haklar, toplumsal
vaziyet ve ihtiyaglarla denklik gostermesi gerekmektedir. Ciinkii, toplumca arzu edilen
zorunlu ihtiyaglar, siyasal diizenin bi¢imini belirleyecek olan en 6nemli prensiplerdendir.
Buna karsit olan biitiin siyasal hak ve imtiyazlar, siyasal yapi1 tarafindan
bigimlendirilmelidir. Buna ilaveten, toplumsal ihtiyaglar1 Karsilamayan siyasal hak ve
imtiyazlar, muhteviyat acisindan nasil bir diisiinceyle verilirse verilsin, gergekte
toplumun duydugu ihtiyaglara gore sekil alacaktir. Bu durumda, siyasal hak ve
Ozgiirliklerin sadece rasyonel olmasi yeterli olmayacaktir. Son zamanlarda Osmanli
Devleti’'nde yasanilan problemler sebebiyle kilitlenmis olan idari ve siyasi sisteme
tekrardan islevsellik kazandirmak i¢in Batili giiclerin faaliyetlerini ve sistemlerini taklit

etmeden Once, halihazirdaki toplumsal diisiince ve fikriyat her agidan analiz edilmelidir.

Toplumun hassas oldugu degerler nazara alinmadan veya tam anlamiyla
irdelenmeden, bu icraatlar taklit edilirse ortaya cikacak anlayis farkliliklarinin oniine

gecilemeyecektir.?®

Bu diisiince farkliliklari, aydin-toplum, devlet-halk yabancilasmasina neden
olacaktir. Oyle ki, toplum kendine 6zgii degerleriyle yabancilasmamak i¢in ilerleme adina
ortaya atilan her diisiinceye karsi refleks gelistirip, i¢ine kapanma yolunu segecektir. Bu
durumdaki bir toplumdan, yonetici ve aydinlart araciligiyla devleti kurtarmak igin ileri
stiriilen degisikliklerin hangisinin olumlu, hangisinin olumsuz farkina varmasini

beklemek miimkiin degildir.

219 age., s. 75.
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SONUC

Ortaya ¢ikis agamasinda medeniyet kelimesi, XVIII. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren Bat1 Toplumlarinin (6zellikle Fransa ve Ingiltere) kendilerini diger toplumlardan
ayristirarak kendi tstiinliiklerini vurgulamak i¢in ve buradan hareketle diinya {lizerinde
kendilerine layik gérmeye basladiklar: statiiniin kavramsal ifadesini olusturmaktadir. Bu
yonilyle medeniyet, kendisini farkli tanimlamak isteyen 6znenin kendisi i¢in gelistirdigi
dislayic1 ve kategorize edici bir kavramdir. Avrupa Medeniyeti’nin akil ve bilime
dayanmasi ve evrensel iddialar tagimasi, Avrupa’daki somiirgeci devletlerin biitiin
diinyaya karsi kendilerine bir “gdérev” atfetmelerine neden olmustur. S6z konusu
medenilestirme gorevi (mission civilisatrice), Avrupa Medeniyeti’ni biitiin diinyaya ihrag
etmenin kavramsal ifadesi olarak kullanilmistir. Bagka bir anlatimla gérev algilamasi ile
Bati-dig1 diinyanin somiirgelestirilmesi olgusuyla ortiismiistiir. Bu yoniiyle medeniyet
kavramu, tarihsel seyri boyunca giicii elinde bulunduran kesimlerin mesrulastirma araci

olarak islevsel olmustur.

Avrupa Medeniyeti’nin evrenselligi, Ustiinliigli tlizerinden tiim diinyaya
"medenilestirme gorevi baglaminda" empoze edilmeye c¢alisilan tekil medeniyet anlayist
sonucunda beklenilmedik bir sonu¢ ortaya ¢ikmis ve cogul medeniyetler anlayisina
ulagilmistir. Napolyon'un Avrupa igine diizenledigi seferler, ilk baslarda medeniyet
idealinin evrensellesmesi olarak goriiliirken daha sonra tepkilerin ortaya ¢gitkmasina sebep
olmus ve medeniyet ile emperyalizm arasindaki baglanti ilk olarak Avrupa i¢i gerilimler
sonucunda Avrupalilar tarafindan tespit edilmistir. Bdylece ¢ogul medeniyetler
algilamasi ortaya ¢ikmistir. Cogul medeniyet algilamasini ortaya ¢ikaran ikinci sebep ise
Avrupalilarin ~ genisleme  arzulart  sonucunda Misir, Cin ve Hindistan't
somiirgelestirdiklerinde oralarda da kendi derecelerinde olmasa da bir medeniyet

yapilanmasinin var oldugunu kabul etmeleridir.

Medeniyet kavrammnin Islam cografyasma girisi baglaminda ilk olarak
civilisation/sivilizasyon kavrami 1830 yillarda kullanilmaya baslandiginda Tiirk¢e bir
karsilik bulunmamaktadir. Mustafa Resit Pasa ve Sadik Rifat Pasa gibi bu kavrami
kullanan devlet adamlarinin yazdiklar1 metinlerde, sivilizasyon usiilii... yani terbiye-i nas
ve icrayt nizamat, sivilazasyon usul-i mergiibesi, Avrupa'min simdiki sivilizasyonu yani

usul-i me'niisiyet ve medeniyeti gibi ¢esitli kavramlarla ifade edilmeye ¢alisilan kavram,
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1850'lerde  kesin anlamimi bulur ve medeniyet karsiligmi alir.?”® Osmanli aydinlari
tarafindan heniiz medeniyet kelimesinin kullanilmaya baslanmamis oldugu zamanlarda
(1834-1837), yani civilisation’dan medeniyete ge¢ilmeden, Osmanli literatiiriinde birkag
yil stireyle “civilisation”un Tirkce fonetik transkripsiyonu olan “sivilizasyon” kelimesi

kullanilmistir.

Ahmed Hamdi Tanpinar'a gore Tanzimat Devri’nin ilk ideolojisi
medeniyetgiliktir. Dolayisiyla 19. yiizyil boyunca ortaya ¢ikacak biitiin fikir akimlarinin
zeminini bu kavram olusturacaktir. Tanzimat aydinlarina gére kanun hakimiyetinin
saglandig1 hukuk devleti, hiirriyet ve esitlik, degisim, askeri gii¢ ve Ustlinliik, akil ve bilim
ile terakki arasinda birebir iliski kurulmustur. Medeniyet kavrami ise bu donemde
Bati'dan alinan kanun nizamu, hiirriyet ve esitlik, terakki gibi kavramlar1 kendi icerisinde
barindiran kapsayict bir kavramdir. Bu baglamda medeniyet her tiirlii maddi ve manevi
ilerlemenin kaginilmaz 6n sart1 iken ayni zamanda da degisim ve terakkinin kavramsal

ifadesi olarak telakki edilmistir.

Tanzimat yillarinda medeniyet kavrami ¢cogunlukla tekil bir anlam tagimaktadir.
Baska bir anlatimla medeniyet tektir, medeniyet, Avrupa Medeniyeti’dir. Mustafa Resid
Pasa, Sadik Rifat Pasa, Mustafa Sami Efendi, Sinasi gibi yazarlarda medeniyet, sadece
Avrupa Medeniyeti’dir. Bu yazarlarda medeniyet tarihsel ya da ¢agdas, baska herhangi
bir topluma atfedilen bir 6zellik olarak kullanilmamaktadir. Said Halim Pasa'da ise
Tanzimatgilarin tekil medeniyet anlayisi yerine cogul medeniyet anlayisi s6z konusudur.
Bu ayrim Islam Medeniyeti ile Bat1 Medeniyeti ayriminda somutlasmakla kalmayarak

diinyanin farkli mekan ve zamanlarinda ¢ogul medeniyetlerin oldugu kabul edilmistir.

Tanzimat aydinlar1 i¢in bir gliclenme beklentisini karsilayan bir kavram olmakla
birlikte varligin1 koruyabilmek icin bagvurulan ¢6ziim yolu olan “medeniyet”, Said
Halim Pasa'nin literatiiriinde Osmanlilar1 ve Batili olmayan diger milletleri “yok olmak”
gibi bir tehdit ile karsi karsiya birakmaktadir. Dolayisiyla Tanzimat aydinlar
modernlesme siirecinin baglarinda somiirgeciligi (ve 1rk¢iligl) “medeniyet”in dogal,
kacinilmaz sonucu olarak goriirlerken, Said Halim Pasa ise Avrupalilarin medeniyet
kavrami arkasinda kendi somiirgeci ve emperyalist giidiimlerini gizlediklerini iddia

etmektedir.

220 L ucien Febvre, agm. s. 223-251.
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Avrupa medeniyetinden ¢ogul medeniyetlere evrilen siirecte medeniyet ve
emperyalizm arasindaki baglantinin ilk olarak Avrupa ici gerilimler sonucu Avrupalilar
tarafindan tespit edildigine yukarida deginmistik. Said Halim Pasa Avrupalilarin bir
donem Hristiyanlik adina gerceklestirmesi Hagli seferleri ile medeniyet adina yaptigi
somiirgecilik faaliyetleri arasinda bir esglidiim bulundugunu vurgulayarak Tanzimatgilar
acisindan insanligin ulastigi en yiiksek seviye olarak telakki edilen Batt Medeniyeti’nin
tarihin her doneminde gerek kendi igerisinde gerekse disa dogru yayilmaci, tahakkiimcii

ve istilaci bir yonii olduguna dikkat ¢ekmistir.

Said Halim Pasa'nin dikkat ¢ektigi bir diger nokta ise Batida burjuvazi lizerinden
gerceklesen toplumsal, siyasal doniisiim ve ilerlemenin, toplumsal siniflarin olusmadigi
Osmanli'da biirokratik elit tizerinden taklidi olarak gerceklestirilmeye calisilmasi
miimkiin goriinmemektedir. Said Halim Pasa, bu yaklasiminin satir aralarinda Osmanl
toplumunun Kkapitalist bir toplum olmadigint dolayisiyla kapitalist Giretim tarzinin iist
yapisal kavramlarini, kanunlart ve siyasi miiesseselerinin =~ Osmanli toplumuna
tasinmasinin dikis tutmayacagini iddia ederek kendilerini ilerici ve medeniyetci olarak
niteleyen Tanzimat aydinlarindan ayrismaktadir. Diger taraftan Tanzimat aydinlar
acisindan hiirriyet ve esitlik prensibi ile medeniyet algilamasi ve terakki agisindan
dogrudan iliski kurulurken; Said Halim Pasa agisindan ise arzu edilen esitlik¢i ve
hiirriyet¢i diizenin olmadig1 dolayisiyla bir sinif hakimiyetinin bulundugu ve esitlik
olarak yansitilan Bati Medeniyeti’nin toplumsal ve idari-siyasal yapisinin 6ziinde

esitsizlikler barindirdigr savunulmustur.

Avrupa acgisindan istlinliigiin ve farkliligin ifadesi olan medeniyet kavrami
Tanzimat aydinlar1 agisindan degiserek ve terakki ederek yeniden giliglenmenin ifadesi
olmus iken; Said Halim Pasa acisindan ise Osmanlilar1 ve Batili olmayan diger toplumlar1
yok olma tehdidi altinda birakmustir. Avrupa Medeniyeti’nin kanuni diizenlemeleri, idari
ve siyasi yapisi ile miiessseseleri tarihsel siire¢ icerisinde olusurken ve bu gelismeler
"sonu¢" olarak ortaya ¢ikarken, Tanzimatcilar tarafindan Avrupa Medeniyeti’nin
ilerlemesinin sebebi olarak degerlendirilerek Osmali’nin kendi biinyasine almasina Said
Halim Pasa'nin karsi ¢ikmasi Osmanli-Tiirk modernlesme siirecine yonelik igeriden

yapilan modernist bir refleks ve karsi koyma olarak degerlendirilebilir.
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Diger taraftan {izerinde durulmasi gereken onemli bir nokta ise Batimin iist
yapisal kavramlarini ve miiesseselerini kapitalist bir devlet olmayan Osmanli'ya
aktarilmak istenmesine Said Halim Pasa'nin getirdigi itirazlar Idris KUCUKOMER’in
yillar sonra ifade ettigi gibi Osmanli'nin kapitalistlesmeden Batililasamayacag teziyle
benzerlik gdstermektedir. Ayrica Tanzimat’tan bu yana giiniimiiziin politik aktorlerinin
de diline pelesenk olan toplumu muasir medeniyetler seviyesine tasima idealine, yiiz yil
once Said Halim Pasa tarafindan yapilan bu 6zgiin kars1 ¢ikis, 6zellikle toplumsal ve
tarihsel farkliliklar1 dikkate almadan, yukaridan asagi bir bakis agisiyla, toplumun
idealize edilen medeniyet seviyesine tasinabilir bir nesne olarak degerlendirilmesine

kars1 gegerliligini hala muhafaza etmektedir.

Medeniyet kavrami  Osmanli Imparatorluguna giris yaptigi XIX. yiizyildan
itibaren gerek Tanzimat’in seksiz siiphesiz batililagsmay1 kabul eden ilk donem aydinlar
gerek Yeni Osmanlilar tarafindan bir degisim ve doniisiim siirecinin viicut buldugu bir
anlamda kullamlmstir. Said Halim Pasa ise bu kavram her ne kadar Islam Medeniyeti’ne
atfen olumlu hatiralar1 olsa da daha ¢ok bir “medeniyet buhran1” gibi olumsuz ¢agrisim

yapmaktadir.

Tanzimat aydinlarinin medeniyet kavramina yaklagimlar1 ve kullanimlar1 giincel
tartismalar ve daha ¢ok birbirleri tizerinde olurken; Pasa siyasetin ve giincel tartismalarin
disinda evrensel ¢dziimlemeler getirmistir. Kendisi Isvigre’de 4 yil kalarak siyasal
bilimler akademisi okumus, Bati Medeniyeti’ni iyi teneffiis etmis fakat kendi
medeniyetine yabancilasmamistir. Misir aristokrasisine mensup olan Pasa, Isvigre’de
okuyup Istanbul’da yasamasi ona ulus &tesi bir perspektif katmis milliyetcilik
hezeyanlarina katilmayarak medeniyet tartismalarma dair hala giincelligini koruyan

aciklamalar getirmistir.

Medeniyet kavraminin dénem, kisiler ve mekanlara gore bir farklilik arz ettigi bu
tez ¢alismasi esnasinda fark edilen 6nemli noktalardan birisi de; esasinda Tanzimat
donemi ile baslayan modernlesme siirecinin bu kavram etrafinda sekillenmesi ve
aydinlarimizin buna gore kendi konumlarini belirlemesidir. Bu konumlandirma sadece
XVIII. ve XIX. yiizyilda degil modernlesme siirecinin devam ettigi son yiizyilda da arka
planda modernlesme, degisim doniisiim hatta ilerleme siirecleri medeniyet kavrami
tizerinden giiniimiize kadar getirebilir. Dolayisiyla aydinlarimiz arasinda hala siire giden
yeni bir medeniyet dairesine girme, girmeme; kabul etme, etmeme tartigmalar1 siireci

modernlesme siireci ile birlikte degerlendirilmelidir.
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