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Kendinden baska hicbir sey yok iken her seyi var eden ve bize sayisiz nimetlerini
ihsan eden Alldh’a hamd olsun. Bitin salat u selamlar da O’nun kulu, rasGli ve habibi
Hz. Muhammed’in (s.a.s.), ehlinin ve yolundan gidenlerin {izerine olsun.

Hicri ilk asrin ortalarinda baglayan ve ziihd hareketi olarak bilinen, daha sonra
ozellikle 6. ve 7. asirlarda sistematik bir sekilde tesekkil ve tekevviin eden tasavvuf
hareketi, farkli temsilcilerinin uygulamalariyla birbirinden farkli lakin hedef baglaminda
ortak bir paydada bulusan bir hareket olarak gliniimiize kadar varligini stirdiire gelmistir.
Bu baglamda 6ne c¢ikan bazi sGfiler, kendilerine has doktirinler ve metotlar belirleyerek
tarik adi verilen bir sistem gelistirmisler ve bu sistemler kendi isimleriyle misemma
olmustur. Bu durumun neticesinde de farkli tarikatlar ortaya ¢cikmistir.

6. ve 7. asirdan sonra gelen s(filer ise blylik oranda, kendilerinden 6nce ortaya
ctkmis tarikatlara intisap ederek yolun devamliligini temin etmeye calismislar, mintesibi
olduklari tarikatin doktrinlerini kendilerinden sonraki kusaklara aktarmak maksadiyla
halefler yetistirmeye gayret etmislerdir. Bu gayretler esnasinda temeyyliz eden bazi
shfiler ise, bagh bulunduklari tarikatlarin birer kolu olarak addedilmisler ve her bir
tarikatin altinda birgok farkli kol tesekkil etmistir.

Galismamizin konusunu teskil eden Seyhu’l-Ezher Abdiilhalim Mahm(d’un, 20.
yy.’da yasamis énemli bir islAm alimi, 6gretmen, idareci, yazar olmakla birlikte en 6ne

cikan 6zelligi mutasavvif olmasidir. Sazellyye tarikatina intisap etmis lakin seleflerinin ve



¢ogu cagdasinin aksine, bagli bulundugu tarikati yaymak yerine ¢ok daha farkh bir yol
izlemis; insanlara tasavvufu genel hatlariyla anlatmaya calisarak bir davetci roli
Ustlenmis ve en 6nemlisi, tasavvufu icinde bulundugu cagin gereksinimlerini de hesaba
katarak yaymaya gayret etmis, tasavvufun 6gretilerini ¢cagdas bir Gslup ile nesretmeye
Ozen gostermistir.

Biz de bu noktada, temeyyliz ettigi tasavvufi yoniini tespit ve tedvin etmeye
gayret gosterdigimiz calismamizi giris ve U¢ bolimle sekillendirdik. Giris bolimi
calismanin konusu, amaci ve sinirlarindan mitesekkildir. Birinci bolim Abdilhalim
Mahm{d’un hayaty, ailesi, nerede ve nasil bir ortamda diinyaya geldigi ve tahsil hayatiyla
ilgilidir. ikinci bolimii onun eserlerine tahsis ettik ve dort farkli alt bashkta ele aldik.
Abdilhalim Mahm(d, tasavvuf tarihinde ¢ok 6nemli yeri haiz, birbirinden degerli
safflerin hayatlarinit mustakil calismalarda kaleme almistir. Dolayisiyla ikinci boliman ilk
kismi biyografik eserleridir. Neredeyse tamami islam ile ilgili, farkli konularda bircok eser
kaleme alan Seyh’in bu galismalarini da muhtelif eserler kisminda ele aldik. Fransizcadan
terciime ettigi ve ingilizce olarak kaleme aldigi eserleri ise geviri eserleri kisminda ele
aldik. Son olarak, tasavvuf klasikleri olarak adlandirilan ve bu sahada calisma yapanlarin
basucu eserleri mahiyetinde olan bircok eserin tahkikini bizzat kendisi veya
arkadaslariyla yaparak ¢ok dnemli bir hizmete imza atmistir. Bu eserlerini de tahkikini
yaptigi eserler kisminda listeledik.

Galismamizin Gglncl boliminde ise tasavvufi gorislerine yer verdik. Daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi mutasavvif yonlyle temeyyliz etmesi ve bu konuda yogun
calismalari olmasi hasebiyle bu bélim c¢alismamizin en kapsamli bolimini teskil
etmektedir. Bu bolim, onun gorislerinden faydalanilarak hazirlanmistir. Ayrica
kendisinin istifade ettigi duslinirlerin gorigslerine de yer verilmistir. Kendi goruslerini bu
alintilar Gzerinden ifade etmeye calistigi icin biz de miimkiin mertebe bu alintilari oldugu
gibi aktarmaya calistik.

Burada, calismamiz esnasinda karsilastigimiz bazi zorluklara da deginmek istiyoruz.
Abdilhalim Mahm{d Misir'da dogmus, blylimdis, hayatinin blytk bir kismini orada
gecirmis ve yine orada vefat etmistir. Bundan miitevellit, calismamiz i¢in ek kaynaklar

bulmak, varsa evlatlari ve ahfadiyla, hayatta olan talebeleri ve onu goren yakinlariyla



goruslp kendisi hakkinda daha cok bilgi alabilmek ayrica onun hakkinda yazilmis eserler
olabilecegi diislincesiyle bunlari temin etmek icin heniiz calismamiza baslamadan Misir’a
gitmeye niyetlendik. istanbul konsoloslugunun yonlendirmesi ile Ankara’daki
konsolosluga basvurduk. Yaklasik 45 ginlik bir bekleyisin ve bu siire igerisindeki
cabalarimizin akabinde, daha 6nce iki kere Misir’a gitmis ve yaklasik 2 yil siireyle ikamet
etmis olmamiza ragmen, adresimizin Denizli’de olmasini ve istanbul’a basvurmamiz
gerektigini bahane ederek vize vermediler.

Arastirmalarimiz neticesinde Abdilhalim Mahma{d’un en blyiik torununa ulastik.
Misir'da bulunan arkadaslarimiz vesilesiyle kendisiyle irtibata gectik. Amacimiz; dedesi
hakkinda bilgi almak ve calismamizi daha da zenginlestirmek idi. Kendisine amacimizi,
¢alismamizin mahiyetini temasa gecen arkadaslarimiz vesilesiyle bildirdik ve irtibat
kurabilecegimiz bir e-posta adresi talep ettik. Lakin meshur bir doktor olmasindan
miutevellit, ylz ylize gorismeden e-posta adresini veremeyecegini beyan etti. Hali
hazirda zaten Misir'a gidemedigimiz icin bu yola tevessil etmistik lakin bunda da
muvaffak olamadik.

Bu calismada bana destegini esirgemeyen danismanim ve saygi deger hocam Dr.
Ogr. Uyesi M. Salim Giiven’e, bana &grettikleriyle tahsil hayatimda énemli izler birakan
Doc. Dr. Fatih ibis’e, Misir’da bulunan ve Abdiilhalim Mahm{d’un torununa ulasmak igin
gayret sarf eden Ozbekistanli kardeslerime, calismamiz icin cok 6nemi ve kiymeti haiz
bazi eserleri Misir’'dan temin ederek Tirkiye’'ye getiren Hanifi Bas kardesime, bahusus
ilahiyat fakiltesi ve akabinde ylksek lisans okumam hususunda bana yol goésteren ve
uzun yillar beni maddi-manevi destekleyen Osman Coskun abimize ve bugiinlere
ulasmamizda basta ailem olmak lzere tim emegi gecenlere tesekkiri borg bilirim.

Kusur, hata ve noksanliklarla birlikte gayret bizden, tevfik ise ancak Allah’tandir.

Engin Dalci

Denizli 2020
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Geride biraktigimiz asirda tasavvufun babasi, 20. ylzyilin Ebu’l-Hasan es-Sazeli’si gibi
lakaplarla anilan Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmid, ¢ok yonli bir sahsiyettir.
Kendine has mutasavvif kisiligi ve Ustlin 6zellikleri ile cagdaslari arasinda 6ne ¢ikmistir.
68 yillik 6Gmriine 65 eser sigdirarak vel(d bir muellif oldugunu ispatlamistir. Buna
ilaveten Seyh Abdilhalim Mahmad Ustlendigi resmi vazifeler ile de 6nemli hizmetler
ifa etmigstir. Sazeliyye tarikatina miintesip olmasi tasavvuf agisindan, 1973’ten vefati
olan 1978 yilina kadar yurittiga Ezher Seyhligi de hizmetleri agisindan onu kiymetli
kilan en o6nemli hususlarin basinda gelmektedir. Doktora yapmak maksadiyla
Fransa’ya gitmis ve orada 8 yil kalmistir. Ayrica farkh Universitelerde misafir hoca
olarak ders vermek ve gesitli konferanslarda konusma yapmak amaciyla birgok tlkeye
seyahat gerceklestirmistir. Bunun neticesinde hem doguyu hem de batiyi gormis,
buralardaki islami yasantiyi gézlemlemis, buna, engin tecriibesini de ilave ederek farkli
bir mutasavvif portresi gizmistir. Sadece mintesibi oldugu tarikatin doktirinlerini
yaymak yerine; genel olarak tasavvufu insanlara tanitmaya ve sevdirmeye calismistir.
Bu amacla tasavvufu bir bitin olarak ele almis, tasavvuf tarihi ve doktirini agisindan
son derece 6nemli eserleri ve sGfi biyografilerini okuyucularina aktarmigtir.

Uc¢ bélimden olusan calismanin ilk bdlimi onun hayati ile ilgilidir. Bu bélimde
dogumu, ailesi, tahsil hayati ve irtihaline kadar Ustlendigi vazifelere yer verilmistir.
ikinci bolimde eserleri kategorize edilerek tanitilmistir. Calismanin en kapsamli olan
Uclincl bolim ise onun tasavvufi gorislerine hasredilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Abdiilhalim Mahm(d, Sazeliyye, Marifet, Basiret.
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Shaykh al-Azhar ‘Abd al-Halim Mahmid, who is also known as the father of Islamic
Sufism and Abu 'lI-Hasan al-Shadhili of 20th century, was a versatile man in the century
we left behind. Thanks to his Sufi personality and superior characteristics, he became
prominent among his contemporaries. He proved that he was a valid author by writing
65 pieces in his 68 years of life. In addition that, Shaykh ‘Abd al-Halim Mahm{d carried
out important services by taking on official duties. Being a follower of Sazeliyye
dervish order, his leadership of al-Azhar sheikhdom from 1973 to 1978, his death, was
his most important accomplishment which made him invaluable. He went to France
to get his doctor's degree and stayed there for 8 years. Moreover, he travelled to
many countries to teach as a guest instructor and to attend many conferences as
spokesman. Thanks to his travels to both east and west, he experienced the cultures,
observed the Islamic way of life and created a different sufi way of thinking by
combining his profound knowledge and experiences. Instead of teaching doctrines of
just one order of which he was a member, he taught Sufism in general and tried to
help people love sufism. With that certain purpose, he thought Sufism as whole and
he passed on extremely important works related to history and doctrines of Sufism
and sufi biographies.

First chapter of study, which has three chapters, is about life of ‘Abd al-Halim
Mahmid. Information about his birth, family, education and the things which he did
until his death is given in this chapter. In second chapter, his works are categorized
and introduced to readers. Third chapter of this study, which is the most
comprehensive part, is about his sufistic opinions.

Keywords: Sufism, Abd al-Halim Mahmud, Shadhiliyya, Knowledge, Foresight.
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GIRIS

1. Tezin Konusu

Calismamizin konusu, telif ettigi degerli eserler, ylruttiglu gorevler esnasinda
yapmis oldugu onemli hizmet ve yenilikler ve tasavvuf diinyasina kazandirdiklari ile
geride biraktigimiz asirda tasavvufun babasi, 20. ylzyilin Ebu’l-Hasan es-Sazeli’si® gibi
lakaplarla anilan Seyhu’l-Ezher Abdiilhalim Mahm{d’un hayati, eserleri ve tasavvufi
gorusleridir. Abdilhalim Mahm(d, 1973 yilindan vefat ettigi 1978 yilina kadar Ezher
Universitesi Seyhligi (rektorliigii) gérevinde bulunmustur. Ezher Universitesi bir islam
Universitesi olmasi nedeniyle, lniversite yoneticileri “Seyh” unvaniyla anilmaktadirlar.
361/972’te kurulan Ezher Universitesi’nin, diinyanin en eski {niversitelerinden birisi
olmasinin yaninda diinyanin en biiyiik isldm Universitesi olmasi ayrica Ezher seyhinin,
protokolde Misir basbakaniyla denk olmasi, bu makamin ve bu makami temsil eden
sahsin/sahislarin 6nemini gostermektedir. Ayrica Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmd
Sazeliyye tarikatina mintesip bir mutasavviftir. Tasavvuf klasikleri olarak bilinen
eserlerin bircogunun tahkikini yaparak bilim diinyasina kazandirmistir. MezkGr durumlar

onu, tasavvuf dzelinde islam alemi icin bir hayli dnemli kilmaktadir.

1 Abdilhalim Mahm(d’un vefatindan sonra yapilmis yeni baskisini hazirlayan yayinevinin kullandigi

ifadelerdir (Abdulhalim Mahmd, Kutbu’l-gavsi seyyidune Ebu’l-Hasen es-Sdzeli (Kahire: Daru’l-
Ensér, ts.), 5).



2. Tezin Yontemi

Calismamizda nitel arastirma yontemlerinden dokiman incelemesi ydntemi
kullanilmistir. Atif sistemi olarak, isnad Atif Sistemi 2. Edisyon kullanilmis ve tezin
tamami bu sisteme uygun olarak tasarlanmistir.

Calismada Abdilhalim Mahm{d’un hayati detayl olarak incelenmistir. Dogdugu
yer, yetistigi ortam, tahsil hayati ve akabinde irtihadline kadar Ustlendigi vazifeler gibi
hayatinin 6nemli merhaleleri mimkin mertebe detayli bir sekilde aktarilmaya
cahisilmistir. Bu merhaleler ile hayatini anlatirken kendi ifadelerine sik¢ca yer vermeye
O0zen gosterilmistir. Boylece onun UslGbunun ve mizacinin 6n plana cikarilmasi
amaglanmigtir.

Son derece velld bir sahsiyet olan Seyh, tespit edebildigimiz kadariyla 65 eser
ortaya koymustur. Tahkik eserlerinin haricinde kalan 54 eserinden 52’sini temin ettik. iki
eserine ulasamadik. Temin ettigimiz eserlerin gogunu birkag ciimle ile tanittik. Bir kismini
ise 6nemine binaen detayli bir sekilde tanitmaya gayret gosterdik. Biyografiye konu olan
sahislar hakkinda kisa tanitici bilgiler verdik. Bu noktada Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi'ni baz aldik. Bu bilgiler, tezimizi dogrudan etkilemedigi icin baska
kaynaklara bakmaya gerek gormedik. Eserlerinin incelenmesi esnasinda, Abdilhalim
Mahmd’un bazi eserleri kaleme almasi ile ilgili ilging hikayelere sahit olduk. Eserlerin
mukaddimesinde bizzat kendisi bunlari dile getirmektedir. Hayatini kaleme alirken
yaptigimiz gibi onu ve fikirlerini daha iyi tanima firsati elde edebilmek icin eserlerini
tanitirken de kendi sozlerine yer verdik. Son olarak tasavvufi goruslerini aktarirken,
hayatinda 6nemli yeri haiz olan bazi distnirlerin gorislerine basvurdugunu gordik.
Bunlar ayni zamanda Abdilhalim Mahm(d'un gorislerini teskil ettigi icin biz de bu
alintilari oldugu gibi aktarmayi uygun gorduk.

Calismamiz esnasinda daha 6z bir anlatim saglamak adina Seyhu’l-Ezher
Abdilhalim Mahm(d’dan “Seyh” seklinde bahsetmeye 6zen gosterdik. Tez icerisinde bu

ifade yalniz onun igin kullanilmistir.



3. Tezin Amaci

Calismada Abdilhalim Mahm(d minevver olarak vasiflandiriimistir. Minevver
kelimesi Arapca Jw& (tef'll) bAbindan ve s (n(r) kékiinden gelmektedir. Kelimenin bu
baptan gelmesi son derece 6nemlidir. Clinkl bu sekilde ifade “nurlandiran, aydinlatan”
manasi kazanmaktadir. Ayrica bu babin bir diger 6zelligi de gokluk ve fazlalk ifade
etmesidir. Yani mana; ¢okca nurlandiran/aydinlatan olmaktadir. Burada énemli olan
husus sudur; kisinin baskasini/baskalarini nurlandirabilmesi/aydinlatabilmesi, 6ncelikle
kendisinin  nurlanmasina/aydinlanmasina baghdir. Bu baglamda c¢alismamizin
amaclarindan ilki; Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmd’'un minevver sifatina layik
oldugunun ispatlanmasidir. ikinci amacimiz, 20. yizyilda tasavvufun uzman bir kisi
tarafindan nasil dogru anlasildigini ve anlatildigini ortaya koymaktir. Son ve en énemli
amacimiz ise; yine 20. asrin Misir'inda, zorlu sartlar altinda islam’a cok &nemli hizmetleri
bulunan Abdiilhalim Mahmd{d’u tanitarak, hayatini adadigi islam davasina katkilarini

gozler 6nline sermektir.

4. Tezin Sinirlan ve Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Abdilhalim Mahmdad ile ilgili Glkemizde yapilan kapsaml bir akademik ¢calisma
bulunmamaktadir. Sadece Hasan Kamil Yilmaz tarafindan kaleme alinan Tirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi’'ndeki bir madde ile yine onun tarafindan hazirlanan ve
Sahabe’den Giiniimiize AllGh Dostlari adli eser igerisinde nesredilen kisa bir yaz
bulunmaktadir. Bunlar da Seyh hakkinda verilen bazi genel bilgilerden ibarettir. Ozellikle
Fransizca olmak (izere, ingilizce ve Almanca gibi dillerde onun hakkinda hazirlanmis
birkac makale tespit ettik lakin dil probleminden dolayi bunlardan istifade edemedik.

Radf Selebi’nin telif ettigi ve 1982 yilinda Daru’l-Kalem tarafindan Misir Kahire’de
basilan Seyhu’l-islém Abdulhalim Mahmid: Siratuhii ve a‘méluhi isimli, 694 sayfadan
mutesekkil bir eser tespit ettik. Lakin 0Onsdozde mezklr sebeplerden Misir'a
gidemedigimiz igin bu eseri temin edemedik.

Ezher Universitesi 6gretim uyelerinden Muin Abdiilhalim Mahmid tarafindan,

Abdilhalim Mahm(d’'un Ezher Seyhi iken vermis oldugu akaid, siyer, tefsir, Hz.



Peygamber’in (s.a.s.) siinneti, fikih ve tasavvuf gibi bircok konudaki fetvalarinin bir araya
getirilmesiyle hazirlanan 2 ciltlik eseri temin ederek calismamizda ¢cokga istifade ettik.
Abdilhalim Mahm{d geride zengin bir telifat biraktigi icin kaynak sikintisi
cekmedik. Kendi eserlerinden yararlanmaya 6zen gdsterdik. Ozellikle onun iki eserinden
cokca istifade ettik. ilki; irtihAlinden (i¢ sene 6nce 1975 yilinda kaleme aldigi ve hayatini
anlattigi el-Hamdu Ii’l-IGh hezihi haydti adli eseridir. Eseri bizzat kendisi kaleme aldigi igin
hali hazirda bu konudaki en giivenilir kaynaktir. ikinci eser ise tasavvuf ile ilgili tim
gorislerini derledigi Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl adli eseridir. Netice
itibariyle bu iki eser basta olmak lzere kaleme aldigi 49 eser, calismamizin ana kaynaklari

konumundadir.



BiRINCi BOLUM
ABDULHALIM MAHMUD’UN HAYATI

1.1. Dogumu

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmdid, 15 Mayis 1910 tarihinde dogmustur.! Dogum
yeri; Misir'in baskenti Kahire'ye yaklasik kirk bes kilometre mesafede bulunan Bilbis
kasabasinin dort kilometre uzagindaki Ebd Ahmed koyildir. Bilbis kasabasi Sarkiyye
vilayetine baglidir. Bazi kaynaklarda dogdugu kéyin adi EbGhamd? olarak gecse de
dogrusunun “EbG Ahmed” oldugunu Abdiilhalim Mahm{d bizzat kendi hayatini kaleme
aldigi eserinde ifade etmistir.3

Abdilhalim Mahma{d, ailesinin erkek evlat hasreti ¢ektigi bir zamanda diinyaya
gelmistir. Bu durumu su sozleriyle ifade etmektedir: “Ailemin erkek evlat hasreti ¢ektigi
bir ddsnemde diinyaya geldim. iki ablam vardi. Benden &nce bir erkek kardesim olmus
lakin kiglk yasta vefat etmis. Bana anlattiklarina gére erkek evladin umuldugu ve
arzulandig bir atmosferde diinyaya gelmisim. Bu nedenle de fevkalade bir ilgi ve alaka

gérmuisiim.”4

! Muhammed Selebi, “el-imamu’r-rasil ed-Duktdr Abdu’l-Halim Mahmid”, Mecelletu’l-Ezher 52/7
(1981), 1250.; Ahmed Amr Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmid (Kahire: Mektebetu’l-Tman,
2019), 3.

Hasan Kamil Yilmaz, “Abdiilhalim Mahm{d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 10
Eylll 2019).

3 Abdulhalim Mahmd, el-Hamdu Ii’l-IGh hezihi haydti (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1985), 29.

4 Mahmd, el-Hamdu Ii’l-lGh hezihi haydti, 30.



1.2. Ailesi

Abdilhalim Mahmad, hali vakti yerinde olan, kiiciik ve muitevazi bir ailede
dogmustur.®> Ailesinden “koyun ileri gelenleri” seklinde bahsedildigini ifade etmistir.®
Abdilhalim Mahm{d’un hem babasi hem de annesi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) torunu Hz.
Hiseyin’in (r.a.) soyundandir. Dolayisiyla Seyh hem baba hem de anne tarafindan
seyyiddir. Babasi kerem sahibi, comert bir insandir. Kdyin ileri gelenlerindendir. Dini ve
ahlaki degerlere siki sikiya bagh, fakir-fukaranin, miskinlerin yardimcisi ve kotl gin
dostudur. insanlarin dara diistiigiinde kapisini caldigi, feraset sahibi ve akil birisidir.

Abdilhalim Mahm(d babasini su sozlerle tasvir eder:

Mukemmel bir adamdi, ahlaki da mikemmeldi. Ahdine vefa gosterir, konustugunda dogru
soylerdi. Komsusuna ikram eden, cémertligiyle meshur biriydi. Fakirlere karsi sefkatliydi,
onlara tasadduk ederdi. Komsulari serrinden emindi. Musibet aninda maliyla ve fikirleriyle
insanlara yardim ederdi. Dogru gorusliydd, insanlar ona siginir ve islerini onunla istisare
ederlerdi. Davalarinda onu hakem tayin ederlerdi.

Dini butin birisiydi ve dinine halel getirmemeye 6zen gosterirdi. Aile fertlerinin de buna
dikkat etmeleri konusunda ¢ok itinaliydi. Glzel ahlak sahibiydi, serefli ve temiz olan Hiiseyni
nesil icin bu sifatlar garipsenmez. Ehl-i beytin vasiflari olan sehamet, adamlik, kerem sahibi
olma ve hakki iltizam etme konularinda o da temeyyuz ederdi.

Ezher'de uzun bir slre ders gordii. Buyik Ustatlarin dersinde bulundu. Onlardan biri Seyh
Muhammed Abduh’du (1849-1905). Babamin, Muhammed Abduh’un tefsir derslerinde
tuttugu hiilasalari gérdiim. Bu notlarin mevzdlarini Tefsir-i Mendr’ ile karsilastirinca mana
olarak muvafik gérdiim. Onu negretmem igin bir mani yoktu lakin notlar daginik haldeydi.
Uzerinden uzun zaman gecti, cok sey degisti.®

Annesi de babasini aratmayan, comert, fakir-fukaranin gozeticisi, serefli ve saliha
bir hatundur. Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm(d annesini de su sézlerle anlatir: “O da
diger bir serife ve Hiiseyni idi. Hayatini seve seve babam ve evlatlariicin feda etti. Onlarin
rahatini saglamak amaciyla hicbir fedakarliktan kaginmadi ve sikayette bulunmadi.
Fakirler ve miskinlere karsi comert ve sefkatliydi. Onlara yiyecek, giyecek, sebze, bakliyat

ve meyve gonderirdi. Babama da anneme de baktigim zaman Alldh’a hamd ediyorum.”®

5 Mahmd, el-Hamdu Ii’l-lGh hezihi haydti, 24.

6 Mahmd, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 24.

Muhammed Abduh’un ders notlarindan yola gikarak talebesi Resid Riza tarafindan kaleme alinan
tefsir kitabidir. Bk. M. Suat Mertoglu, “Tefsiri’'|-Menar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi
(Erisim 10 Eylal 2019).

8 Mahmd, el-Hamdu Ii’l-IGh hezihi haydti, 24.

° Mahmd, el-Hamdu Ii’l-lGh hezihi haydti, 25.



1.3. Memleketi

Abdilhalim Mahmd, dogdugu koyi anlatirken; ufak koy, birkac evden ibaret koy
manalarina gelen “izbe” tabirini kullanmistir. EbG Ahmed, Abdilhalim Mahm(d’un
babasinin dedesidir. Koyl Eb(d Ahmed tek tek, ev ev kurmus ve ailesi icin mesken haline
getirmistir.’® Eb(d Ahmed koyin kurucusu oldugu icin kéy kendisinin ismiyle
misemmadir. Dedesinin, arazisini feddan feddan!! islah ettigini belirttigi koy
ginimiizde “Selam Kéyu” olarak bilinmektedir.'? Kéyiin dogu sinirt Dogu Coli’'ne kadar,
batidaki siniri ise ismailiyye Kanal’na kadardir.’® Abdiilhalim Mahmad’un kendi ifadesi
ile “blydleyici bir yesillik ve verimli tarim arazilerine sahip bir izbe”dir.1*

Abdilhalim Mahma(d, koydeki yasantisini su s6zlerle anlatmaktadir:

Evimizin 6niinde, hurma agaclariyla kusatilmis, limon ve mango agaglarindan miitesekkil
kiigik bir bahge vardi. Bahge ile evi, koylu arasinda “Hali¢” olarak isimlendirilen kiiguk bir
irmak ayirirdi. Hayatimdaki en giizel glinlerimi bu bahgede, bliyik limon agaclarinin altinda
gecirdim. Limon agaclari ¢adir gibiydi. Ortalarindaki boslukta bizi gélgelendiriyorlardi. Yere
degmedigi gibi dikine de ylkselmeyen dallariyla Gizerimize egiliyorlardi. Bahgenin i¢ agici bir
kokusuyla birlikte iginde bir giizellik ve huzur vardi. Yaz mevsiminin tamamini bu agaglarin
altinda gegirirdim. Kéyde olmama ragmen daima halvette gibiydim.

Yazin baginda kitaplarimla beraber uygun bir yatak géttirirdiim, sabah tekrar donmek tizere
kitaplari ve yatagi birakirdim. Cesitli okumalarla saatlerimi gecirirdim. Giines dogar dogmaz
bahgede olurdum. Glines batardi ve ben hala bahgede olurdum. Fransa’ya gidene degin,
yazlari bu adetimi araliksiz stirdiirdiim. Her ne zaman bahgeye baksam, sadece milkemmel
bir glizellik ve zarafet goriirim, elhamdilillah.

Bu glizel ve revnak (g6z alic1) izbe, annemin memleketi olan Sarkiyye vilayetindedir. Sarkiyye
vilayeti ile ovinirim. Bu vilayet, insanlarin temiz kalpli, safi ve cémert olmalar ile
nitelenmistir. Bir se¢im yapacak olsam oradan baskasini segmezdim.*®

1.4. Tahsil Hayati

1.4.1. ilk Mektep “Kiittab”

Kittab; o yillarda ilkokul konumundadir. Diger bir tabirle sibydn mektebidir.®
Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmad ilk egitimini koylerindeki bu okulda almis ve okulu

Kur'an’i ezberleyerek bitirmistir.

10 Mahmd, el-Hamdu Ii’l-IGh hezihf hayéti, 29.

11 Feddan: Misir'da kullanilan ve 4200 m?2 olan bir arazi 6l¢ii birimidir. Bk. Cengiz Kallek, “Feddan”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 10 Eyliil 2019).

12 Mahmd, el-Hamdu li’l-IGh hezihi hayéti, 29.

13 Mahmd, el-Hamdu li’l-IGh hezihi hayéti, 29.

14 Mahmd, el-Hamdu li’l-IGh hezihi hayéti, 29.

15 Mahmd, el-Hamdu Ii’I-IGh hezihi hayéti, 29-30.

16 Jacob M. Landau, “Kiittdb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Erisim 11 Eylil 2019).



Abdilhalim Mahmd, kittabda gecirdigi ginleri su sekilde anlatir:

Cocuklugumun ilk yillarina dair, erkek ve kiz cocuklariyla beraber kiittdbda gecirdigim
glnlerin disinda bir sey hatirlamiyorum. Kur’an-1 Kerim ve Peygamber Efendimizin (s.a.s.)
ihata ettigi bu atmosferi her zaman hiirmetle anarim.

Koyde bulunan 5-6 ve 7 yasindaki erkek ve kiz gocuklarin tamami kiittaba giderdi. Sonra
hayatin gidisatindan dolayi ekseri 8-9 yaslarinda ayrilirlardi. Cok azi egitime devam ederdi.
Buna ragmen birgogu, Kur'an-1 Kerim’i ezberleme sansini elde ettikten sonra -bu kabul
edilebilir bir durumdur- tarlada calismak icin okulu birakirdi. Alldh’a hamdolsun kiittabi
Kur'an’i ezberleyerek bitirdim.t”

Abdilhalim Mahm{d’un Kur’an’i ezberleyerek kiittaptan mezun olmasi ailesini
ziyadesiyle mutlu etmistir. Bu sevinglerini paylasmak icin bir merasim tertip ederek koy
halkina yemek ikram etmislerdir. Seyh, Kur'an’i hifzettigine ¢ok sevinmekle birlikte
Ezher’in ortaokuluna kaydolmadan dnce ahkam-i tecvidi 6grenmedigi icin pismanlik

duymaktadir. Bu duygularini su sekilde ifade eder:

Hatirlamaya layik bir giin vardi: O gln; Kur’an-1 Kerim'i hatmettigim gindi. Babam asiri
sevinmisti, evin tamamini nese ve mutluluk kaplamisti. Glizel et yemekleri ve tiritin
hazirlandig bir merasim tertip edildi. Allah’a stiktrler olsun Kur’an’i hatmettim.

Ufak yasta Ezher’e girdim ve babam beni ahkam-i tecvidi 6grenmem icin uzak bir yere
gondermeyi dislinliyordu velakin anne sefkati ve baba himayesi altinda olmamin getirdigi
Uzerime diskinlik, bunu gerceklestirmemin dniine gecti. Keske ahkam-1 tecvidi ufakken
dgrenseydim, keske...*®

1.4.2. Ezher D6nemi

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm(d kittabi basariyla ve Kur’an’i hifzederek
tamamladiktan sonra babasinin refakatiyle Kahire’ye gelmis ve Ezher’in ortaokuluna
kaydolmustur. Ortaokuldaki 6grenimine ibrahim Aga Mescidi’nde baslamistir.® O
donemlerde “cami enstitilleri” diyebilecegimiz mescitler bulunmaktadir. Bu yapilar birer
cami/mescit olmalarinin yani sira egitim-6gretim faaliyetlerinin de yurutuldagi
kurumlardir. Yani bir nevi okuldur. Abdilhalim Mahm(d artik bu kuruluslarin
kalmadigini, ginimuizde buralarin kaybedildigini ve bu kuruluslarin tekrar hayata

gecirilmeleri gerektigini savunur.?°

17 Mahm(d, el-Hamdu Ii’I-IGh hezihi hayéti, 30-31.
18 Mahm(d, el-Hamdu li’l-IGh hezihi hayéti, 31.
1% Mahmd, el-Hamdu Ii’l-IGh hezihi hayéti, 36.
20 Mahm(d, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 59.



Seyh’in ortaokula kag yasinda basladigina dair bir bilgiye ulasamadik. Kendisi de
eserinde yasini belirtmemis ve bu durumu “Ezher’e kaydolmak icin yasca miinasip
oldugumda”?! seklinde ifade etmistir.

Orta okulun ilk iki senesini ibrahim Aga Mescidi’'nde gecirdikten sonra okullari,
Zekazik’te bulunan mistakil bir binaya tasinmistir. Yeni tasindiklari bu binanin, mescidin
manevi atmosferinden uzak olmasi hasebiyle durumdan memnun olmayan Seyh,
ortaokulun Giglincl ve dordiinci yillarini burada tamamlar. Bu vaziyeti kendisi su sekilde
ifade eder: “Ugiincii yila geldigimizde ansizin bir degisiklik oldu. Ders ile {insiyet
kurdugumuz ve derse asik oldugumuz mescitten, bina icerisinde bulunan bir odaya
intikal ettik. Binada mescidin kutsiyeti ve rGhaniyeti yoktu, Zekazik’e intikal ettik. Bu
bina, Ezher’in vilayetteki subesi olarak insa edildi.”??

Seyh’in ortaokuldaki liclincli ve dordiinci seneleri nispeten daha zorlu gegcmistir.
Gerek mescidin manevi atmosferinden uzakta olmasi gerekse miicbir bazi sebepler
istedigi performansi gostermesine engel olsa da o tiim gayretiyle okumaya ve kendisini
gelistirmeye odaklanmistir: “Uciincii ve dérdiincii seneleri Zekazik’te tamamladim. Bu
iki senede bazi anormal durumlar beni cok calismaktan alikoydu. Basarili olmak
umuduyla bazi miisabakalara katildim ve bu sekilde farkli alanlarda ve ilimlerde, benim
gibi olan talebelerden tistiin olmak icin malumatlar edindim.”?3

Ortaokulu basariyla tamamladiktan sonra Ezher’in lisesine kaydolan Abdiilhalim

Mahmd, liseyi kendisi igin vakit kaybi olarak gormustiir. Kendisi stireci su sekilde anlatir:

Lisenin ilk yilina geldigimde gordim ki lise bana gore vakit kaybi gibiydi. Clinkii bu sene ve
devaminda gelen yillarda benim igin, okutulacak derslerin sinirlarini asacak ilim ve marifet
yoktu.

O zamanlar Ezher’deki dizen, lisenin ilk yilindaki bir 6grenciye, disaridan sinava girerek lise
diplomasini almaya hak taniyordu. Bu konu hakkinda tefekkir ettim. Ezher’den ayrilmayi ve
sene sonunda bu sinava girerek lise diplomasini almayi disiindiim.

Uzun uzun disiindikten sonra azmettim ve karar verdim. Ezher’den ayrildim ve bu konudan
ne babama ne de ailemden herhangi birisine bahsettim.

Evde itikafa girdim, gece glindiiz siirekli miizakere ettim ve ¢ok g¢alistim. Sonra sene sonunda
sinava girdim. Neticeyi dort gozle bekliyordum. Cok gegmeden sonuglar agiklandi. Sinava
girenlerin tamami basarisiz olmusgtu. Bir kisi harig hi¢ kimse sinavin nahiv ve sarftan olusan
ikinci asamasina gegmeye hak kazanamamisti. O kisinin ismi Abdilhalim Mahm(d’du, o
bendim. Bunun igin Alldh’a hamdolsun.

2L Mahmd, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 36.
2 Mahmid, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 62.
B Mahmd, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 70.



Sarf ve nahivde ne yapacaktim? Kendime bu soruyu sordum. Sonra dedim ki nahiv ve sarf
Elfiyyetu ibni Mélik'ten hari¢ olamaz. Sayet onu ezberlersem, Allah’in tevfikiyle imtihani
kazanirim. Sonra ezberlemeye basladim, saglam bir sekilde ezberledim ve sinava girdim.

Sorular aldim, kolaylikla cevapladim. Sorulari kapsayan Elfiyye beytlerini zihnimde
hazirladim ve sorular dikkatlice agiklayarak cevapladim. Ve kazandim... Babamin emellerini
ve hakkimdaki diisiincelerini gerceklestirdim. Elhamdulillah.?*

Seyh, 1928 vyilinda lise diplomasini almis,?® akabinde Ezher’de iiniversiteye
baslamis ve dordiinct yilin sonunda girdigi Universite bitirme sinavini da basariyla
gecerek mezun olmustur. Arastirmalarimizin neticesinde Seyh’in hangi fakiiltede egitim
gordugiine dair bir bilgiye ulasamadik. Universite dénemini de kisaca su sézleriyle ifade

eder:

Sene sonunda Kahire’de Universite bitirme sinavi vardi. Sinavin oldugu ginlerde babam-
rahmetullahi aleyh- bana refakat ediyordu. Ve s6zIU sinav glinl geldi. Sinavlar igerisinde en
zor olani sozIU sinavdi.

Sinav komisyonu bes biylk dlimden mitesekkildi. O zamanlar sinavlar korku ve dehset
vericiydi, seyhler heybetliydi. Ve sinava gittim. Babama gelince, o da cabucak imam Ahmed
ed-Derdir'in (6l. 1201/1786) tilirbesine gitti. Mescitte itikafa girdi ve Kur'dn okumaya
basladi. Ozellikle Yasin suresini okudu. Sinavda basarili olmam icin Alldh’a tazarr(i etti.
Elhamdulillah sinavi basariyla tamamladim.2®

1.4.3. Fransa Dénemi

Misir Ezher Universitesi’nde lisans egitimini tamamlayan Abdiilhalim Mahmid,
egitimine devam etmek icin Fransa’ya gitmeye niyetlenmistir lakin bunu basarmak hig
de kolay olmamistir. Babasi, Fransa’da okumak istemesi karsisinda once sasirmis
sonrasinda da onu bu fikirden vazgecirmeye calismistir. Seyh ise son derece kararhdir,
babasinin tiim israrlarina ragmen bu konudaki ciddiyetini gostererek onu ikna etmistir.
Seyh’in okumaya ve ilme olan ilgisi ve bu konudaki gayreti, Fransa’ya gitmek icin verdigi
miuicadeleden acikca anlasilmaktadir. Streci su sekilde anlatir:

Babam -rahmetullahi aleyh- beni Ezher’'de muderris olarak gdérmeyi istiyordu. Bu onun igin
cok ama cok biyiik bir saddetti. Universitelerinde egitimimi tamamlamak icin Fransa’ya
gitme konusundaki israrci tavrim karsisinda sasirdi. Boyle bir seyi beklemiyordu. Beni
gondermeme konusundaki diisiincesinden donmiiyordu.

Ve cesitli vesilelerle benim azmimi évmeye basladi. Ama cabalari fayda vermiyordu.
Fransa’ya gitme hususunda azimli ve kesin kararli oldugumu kendisine agik¢a soyledim.
Velev ki hig param olmasin. Biraz tereddit ettikten sonra babam nihayet razi oldu ve veda
etmek icin iskenderiye’ye kadar bana eslik etti. Ve ilk kez gemiye bindim.%’

24 Mahmid, el-Hamdu I’I-léh hezihi hayédti, 70-71.
2> Yilmaz, “Abdilhalim Mahmad”.

26 Mahmd, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 89-90.
27 Mahmd, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 90.
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Abdiilhalim Mahm(d Fransa’da tahsil hayatina basladiginda onu bazi zorluklar
beklemektedir. Oncelikle dil énemli bir problemdir ayrica Fransizca alfabesi Arap
alfabesinden tamamen farklidir. Hem konusma hem de yazma agisindan sorun yasayan
Abdilhalim Mahm{d icin bir diger sorun; dogudaki bir Giniversite olan Ezher’den ansizin
batidaki bir lniversiteye gecmis olmasidir. Ezher'de alistigl diizen ve ortam ile bati
okullari arasinda ¢ok ciddi sistemsel ve kiiltirel farkliliklar s6z konusudur. Lakin Seyh,
okuma azmi ve bu konudaki kararlihgl ile tim bu sorunlarin Ustesinden gelmeyi
basarmistir.?®

Paris'te Sorbonne Universitesi’nde egitime baslayan Abdilhalim Mahmid
psikoloji, sosyoloji, dinler tarihi ve felsefe okumustur.?® Seyh’in anlattigina gére lisansi
bitirmek icin bes dersten basarili olmak gerekmektedir. Seyh eserinde, bu bes dersten
sadece birisini zikretmis ve ilk olarak psikoloji okudugunu ifade etmistir. Kalan dort
dersten Ucln farkl kaynaklardan edindik. Geriye kalan tek dersin hangi ders olduguna

ulagamadik. Bu dénemi ise su sekilde ifade etmektedir:

Once psikoloji dersinde basarili oldum. Fransa’da egitim sistemi bir yilda birgok dersi ayni
anda se¢cmenize izin vermiyor. Once tek bir dersin tamami 6gretiliyor. Egitim fakdiltesi ise
birkag dersten olusuyor. Bu konuda 6grenci 6zglr, sayet ¢abalarsa, li¢c senede Universiteyi
bitirebilir mesela. Sayet tembellik ederse on seneye kadar uzayabilir.

Bu glizel bir dizen, bir mesele yillarca slirmiyor. Tium sene boyunca derslerden sadece
birisini gériiyorsun. Sonraki sene de diizen bu sekilde devam ediyor. ister bir dersi bu sekilde
tamamen &greniyorsun istersen bir dersle birlikte baska bir dersi de alabiliyorsun. ikinci
dersi de kamil bir sekilde 6greniyorsun. Ne zamanki 6grenci, istedigi bolimden bes dersi
bitirirse lisansi tamamlamis oluyor.3°

1.4.4. Doktora

Abdilhalim Mahm(d Fransa’daki egitimine 1932 yilinda baslamistir. 1938 yilinda
lisans egitimini tamamlamis ve doktora igin galismalara baslamistir. Seyh, tasavvuf
disinda farkh alanlarda doktora calismasi yapmak istemistir lakin bu alanlarin uzmanlari
ile yaptigi gorismeler olumsuz sonucglanmistir. Netice itibariyle Massignon (1883-1962)
ile gériisen Abdilhalim Mahm(d, isldam tasavvufu (izerine bir calisma yapmaya karar

vermistir. Bu tezi ile Seyh tasavvufa adim atmistir. Tezine basladiktan sonra 2. Diinya

2 Mahmd, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 98.

29 Selebi, “el-imamu’r-rasil ed-Duktdr Abdu’l-Halim Mahm(d”, 1251; Hasan Kamil Yilmaz, “Seyhu’l-
Ezher Prof.Dr.Abdilhalim Mahm(d”, ilim ve Sanat 13 (Mayis-Haziran 1987), 91.

30 Mahmd, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 98.
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Savasi’'nin baslamasiyla hocasinin askere ¢agrilmasi ¢alismalarini olumsuz etkilemis

olmasina ragmen tezini basariyla tamamlamistir. Bu siireci kendisi su sekilde anlatir:

Hususigayretimle 1932 yilinda baslayan Fransa’daki egitim hayatim 1938 yilina kadar devam
etti. [...] Takriben lisansi bitirdigim zamanlar doktora tezi hakkinda diisinmeye basladim.

Once giizel sanatlar hakkinda bir ¢alisma yapmayi diisiindiim sonra bunu uzmanlarla
goristim ve bu disiincem kabul gérmedi. Arastirma yontemleri hakkinda galisma yapmayi
diisindiim, uzmanlarla goristim ve o da ayni sekilde kabul gormedi. Bunlarin reddedilme
sebepleri benim i¢in tamamen ikna ediciydi.

Son olarak Ustat Massignon ile gériistiim. Bu konu hakkinda uzun uzun konustuk. Haris ibn
Esed el-Muha3sibi 6zelinde, islam tasavvufu lizerine bir calisma yapmam konusunda mutabik
kaldik ve konu benim i¢in neticeye kavustu. Bu, tasavvufla dogru diizgiin ilk miinasebetimdi
ve bana ¢ok hos gorindd.

O zamanlar Muhasibi’nin basili eseri nadirdi. Ezher kiitiUphanesinden ve Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye’den el yazmalarini istedim. Ustat Massignon da Muhasibi hakkinda, elindeki tiim
yazmalari bana 6diing verdi. Elimde ¢okg¢a kaynak oldu ve ¢alismaya basladim. Velakin 1939
yilinda 2. Diinya Savas! bagladi ve savasin baslamasi benim igin her seyi zora soktu.

Ustat Massignon askere geri cagrildi ve asker elbisesini giydi, dolayisiyla onunla
gorismelerimiz zora girdi. Ancak savas ya da disisleri bakanhginda kendisiyle
gorisebiliyordum. Hangisi oldugunu hatirlamiyorum, bu kolay degil.

Tez ile ilgili hazirhklarimi tamamladiktan sonra tezin savunmasi kismina gectim. Sinav
komisyonu, tezimi, en yiiksek derece olan ‘imtiyaz’ derecesi ile kabul etti.3!

Ana dili Arapca olan Abdiilhalim Mahm{d’un yasadigi topraklar Afrika kitasidir.
Gerek o donem de gerekse gliniimuizde bu topraklarda Fransizca ¢ok dnemli bir dildir.
Yine ingilizce hakim bir konumda bulunmaktadir. Seyh hem Fransizca’yi hem de
ingilizce’yi cok iyi bir sekilde bilmektedir. Eserleri bélimiinde gérecegimiz lizere bu

dilleri, ceviri yapacak ve eser kaleme alacak kadar iyi bilmektedir.

1.5. Evliligi

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm(d 1923 yilinda, 13 yasindayken evlenmistir.
Erken yasta evlenmesinden miutevellit kendisine yoneltilebilecek elestirileri defetmek
icin eserinde, evliligini anlattigi konu basligini su sekilde belirlemistir: “Erken evlilik ismet
ve iffettir.” Gerek konu baslginin seciminde gerekse yapmis oldugu izahatlar ile erken
evliligi savunmus ve evliligin tehir edilmesinin olasi zararlarindan bahsetmistir.

Ezher’in ortaokulunun birinci sinifinda okurken babasi kdyden Kahire’ye Seyh’in
yanina gelmis ve evlilik hakkindaki dislincesini sormustur. Sen ve annem bilirsiniz,

diyerek karari blytklerine birakan Seyh, ailesinin miinasip gérdigi zevcesi ile evlenmek

31 Mahm(d, el-Hamdu Ii’l-IGh hezihi hayéti, 99-100.
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Uzere carsamba aksami kdye gitmis, persembe glint nikahlari kiyilmis ve cuma gini
tekrar Kahire’ye donmiustiir. Ezher'de o yillarda hafta sonu tatili persembe ve cuma
glnuddr. Dolayisiyla Abdilhalim Mahm(d, egitimini aksatmamis, haftanin son ders glinii
olan ¢carsambadan sonra koyline giderek cuma giini geri Kahire’ye dénmis ve cumartesi
guni ders basi yapmustir. Zifafini ve diglin merasimini yaz tatiline birakarak, egitimine
halel getirmemistir. Bu durum, Abdilhalim Mahm{d’un sorumluluk bilincinin ve ilme
karsi hassasiyetinin tezahrtdur.

Abdilhalim Mahmd evliligini su sekilde anlatir:

Takriben senenin ortasinda babam -rahmetullahi aleyh- cami enstitiisiinde beni ziyarete
geldi. Belki de duzenli ¢alisip calismadigimi kontrol etmek icin 6zellikle okuluma geldi.
Muhtemelen uzaktan beni gbzetlemeye basladi sonra yanima gelip benimle evlilik hakkinda
konusarak, bazi geng¢ kizlarin isimlerini zikretmeye basladi ve evlilik konusunda ne
diisindigimi sordu. O esnada heniiz 13 yasindaydim ve cevap olarak “sen ve annem
bilirsiniz” dedim.

Akabinde babam izbeye dondi ve bir middet sonra bir mektup geldi. Mektupta babam;
“Bltdn ailen seni 6zledi, seni gormemiz ve siddetli hasretimizi sondirmen icin gel” diyordu.
Ve ¢arsamba aksami izbeye gittim, persembe giini nikahim kiyildi ve cuma giini Kahire'ye
geri dondim. Bu erken evlilik hakkinda ne dersin? Muhakkak ki ismet ve iffettir.

Hic sliphesiz bu konuda farkli gorisler vardir. Velakin burada stiphe gétiirmeyen bir is vardir
ki o da evliligin tehir edilmesidir -simdilerde oldugu gibi-. Bu durumda hem erkek icin hem
de kadin icin biliylk tehlike s6z konusudur. Tehlike; ismet ve iffet hakkindadir. Kibir ve
cehalet disinda bu ise muhalefet edilmez. Umarim Hz. Peygamber'in (s.a.s.) genglere nasihat
ederek sdyledigi su hadisi zikretmemiz hayirli olur: ‘Ey gencler toplulugu! icinizden evlilige
gii¢c yetireniniz evlensin, giicii yetmeyen orug¢ tutsun, muhakkak evlilik kisiyi (haramdan)
korur, onu muhafaza eder.’”*?

Ortaokulun ilk yilini basariyla tamamlayan Abdilhalim Mahmad, yaz tatilinde kdye
giderek digininli yapmistir. Seyhin, erkek evladin hasretinin c¢ekildigi bir ortamda
diinyaya geldigini ifade etmistik. Hal boyle olunca digin merasimi de bu duruma uygun
bir sekilde tertip edilmis, uzun siire hafizalardan silinmeyen, dillere destan bir digin

olmustur. DGgUnUnU ise su sekilde anlatir:

Ve imtihanlari kazandim, sonra ailemle birlikte yaz tatilini gegirmek ve evliligi zifafla tamama
erdirmeye matuf firsati degerlendirmek igin kdye dondim. Kéyde adet oldugu lizere ata
bindim ve at beni izbenin sokaklarinda ve etrafinda dolastirdi. Zilgitlar ¢ekildi, davul ve

32 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr (b.y.:

Daru Tavki’'n-Necéat, 1422/2001), “Nikah”, 2; Ebu’l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac Mislim, el-Cdmi‘u’s-
sahih, nsr. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrit: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “Nikah”, 1; Eb{
Abdillah Muhammed b. Yezid Mace, es-Siinen, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (b.y.: Daru ihyai’l-
Kutubi’l-Arabi, ts.), “Nikah”, 1; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesai, nsr. Abdiilfettah
Eb( Gudde (Haleb: Mektebetu’|-Matb(ati’l-islamiyye, 1406/1986), “Nikah”, 3; Eb( Abdillah Ahmed
b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb Arnavid - Adil Mirsid
ve digerleri (b.y.: Miiessesetu’r-Risale, 1421/2001), 6/71 (No. 3592); Mahmid, el-Hamdu Ii’l-lGh
hezihi haydti, 60-61.
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zurnalar galindi, kursunlar sikildi, sarki sesleri yikseldi... Sonra sofralar kuruldu, insanlar
mikellef sofralarin basinda toplandi. Sonra Allah zikredildi, meshur kariler Kur’an okudu.
Koy halki ve cevre kdyden gelen insanlar sabaha kadar siiren bu keyifli geceyi ayakta
gecirdiler. DUgunin hayali uzun yillar insanlarin zihninde canli durdu, gérenler onun
hakkinda konustu. Simdi izerinden yarim asirdan fazla zaman gecti ve hala hayatimi esimle
beraber ferahlik icerisinde yiriitiiyorum, elhamdulillah.”33

1.6. Hizmetleri

Seyhu’l-Ezher Abdiilhalim Mahm(d’un, Ezher Universitesi’nde yiirittigii vazifeler
esnasinda en 6nemli 6nceligi Kur'an’a hizmet etmek olmustur. Bu minvalde Us@li’d-din
Fakiltesi dekaniyken, fakiiltenin tim yerli 6grencilerine, her yil Kur'an’dan yedi buguk
cliz ezberlemeleri suretiyle hafiz olmalarini sart kosmustur. Bu kurali ilk defa hayata
geciren odur. Mezuniyet imtihanlarinda bu kuralin uygulanip uygulanmadiginin takibini
bizzat yapmistir. Bu kural, din egitimi veren diger fakdilteler icin de 6rnek teskil etmis ve
onlar da bu kurali hayata gecirmislerdir. Hatta bazi fakulteler Misirli olmayan 6grencilere
bile bu kurali tatbik etmislerdir.3*

Eski tefsirleri kisaca ihtiva etmekle birlikte, yeni kesiflerin neticesinde elde edilen
bilgilerle, kevni ayetlerin tefsir edilmesini saglayacak 6nemli bir girisimi baslatmistir.
1977 yilinda, son derece dakik bir sekilde hazirlanmis bir Kur’an niishasi bastirarak, yanlis
ve/veya hatali basilan Kur’an’larin yayllmasina mani olmaya calismistir. Bu niishadan
binlerce basilarak dagitiimasini saglamistir.3® Ezher Universitesi biinyesinde, Kur’an-i
Kerim ile ilgili islerin ylritilmesi ve takibi icin bir genel miduirlGgu ilk olarak kendisi
kurmustur.®®

Ozellikle Ezher Seyhi olduktan sonra, Ezher’e bagli egitim ve dgretim kurumlarinin
sayisinda cok ciddi bir artis saglamis, ylizlerce yeni merkezin agilmasina 6nci olmustur.
Kahire merkezde yogunlasan bu kurumlari Usy(t, Tanta, Mans(ra, Sarkiyye, Men(fiye

ve Suhac gibi bircok vilayete yayarak Ezher’in capini daha da genisletmistir.3’

3 Mahmd, el-Hamdu I’I-Iéh hezihi haydti, 60-61.

34 Hasan Kamil Yilmaz, “Abdilhalim Mahmud”, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari (istanbul: SGle
Yayinlari, 1996), 10/193

35 Yilmaz, “Abdulhalim Mahmud”, 10/193; Hasim, Zikriyyat mea’l-Abdiilhalim Mahmid, 7.

36 Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmid, 7.

37 Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmid, 7.
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Abdilhalim Mahmad, inandigl davasi ugruna, Seyhlik vazifesinden istifa edecek
kadar gozii karadir. Ezher Universitesi'nin, farkli vilayetlere yayilmasiyla ilgili almis
oldugu yonetmelik karari, uzun bir slire gz ardi edilmis ve ilgili bakanliklar tarafindan
geregi yapiimamistir. Bakanlklarin bu tutumunu protesto etmek maksadiyla istifa
mektubu hazirlamistir. Dénemin cumhurbaskant Muhammed Enver Sedat kendisini hakh
bulmus ve hiikiimete talimat vererek, s6z konusu yonetmeligin ylrirlige konmasini
saglamistir. Bunun Uzerine Seyh istifasini geri cekerek vazifesine devam etmistir.3®

islam’a zarar verebilecek akimlara karsi miicadeleden de geri durmamistir.
Ozellikle o yillarda ciddi bir tehlike haline gelen komiinizme karsi kati bir durus
sergileyerek, Misir'da kominizmin 6niine gegilmesi hususunda ¢ok 6nemli kathlari
olmustur. Ebi Zerri’l-Giféri ve’s-suyi'iyye, MakalGtun fi’s-suyd‘iyye ve’l-islém ve Fetdvé
ani’s-suyd'iyye adli eserleriyle bu akimin islam acgisindan ne kadar tehlikeli oldugunu
Kur’an ve siinnetten delillerle ispat etmeye calismistir.®®

Seyh’in Fransa’dan dondigl yil olan 1940'tan, irtihdli olan 1978 yilina kadar
Ustlendigi vazifeleri kronolojik olarak su sekilde siralamak mimkundr:

e 1940’ta Fransa’dan Misir'a déndiikten sonra, Ezher Universitesi Arap Dili
Fakdiltesi’nde psikoloji hocasi olarak goreve baslamistir.

e 1951 yilinda yine Ezher Universitesi’ne bagh Usuli’d-din Fakiltesi’nde felsefe
hocasi olarak gorev yapmistir.

e 1964 yilinda ayni fakiiltenin dekani olmustur.

e 1964 yilinda islam Arastirmalari Kurumu uyeligine secilmistir.

e 1968 yilinda islam Arastirmalari Kurumu’na genel sekreter segilmistir.

e 1970 yilinda Ezher Seyhi yardimciligina getirilmistir.

e 1971 yiinda Vakiflar ve Ezher bakani olmustur.

e 1973 yilinda Ezher seyhligine getirilen Abdilhalim Mahmad, irtihaline kadar
bu vazifeyi devam ettirmistir.*°

Abdiilhalim Mahm(d sadece Ezher Universitesi’'nde ders vermemistir. Bircok farkli

Ulkede misafir hoca olarak bulunmustur.

38 Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmid, 7-8.
39 Yilmaz, “Abdiilhalim Mahmud”, 10/194; Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmid, 7.
4 Yilmaz, “Abdiilhalim Mahm(d”; Selebi, “el-imamu’r-rasil ed-Duktdr Abdu’l-Halim Mahm{d”, 1251.
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Misafir hoca olarak gittigi tGniversiteler su sekildedir:

Ug¢ defa Tunus Zeytune Universitesi’ne gitmis ve Ulcer ay siireyle gérev
yapmistir.

Libya islamiye Universitesi'ne li¢ defa gitmis ve birer ay siireyle gdrev
yapmistir.

Filipinler Mindanao Universitesi.

Endonezya Cakarta Universitesi.

Afganistan Kabil Universitesi.

Sudan Hartum Universitesi.

islam diinyasinda hatiri sayilir bir séhrete sahip olan Seyh, yiriittiigi vazifeleri

esnasinda gerek doguda gerekse batida birgcok (lkeye ¢esitli vesilelerle ziyaretlerde

bulunmustur.*!

1.7. Vefati

Seyhu’l-Ezher Abdiilhalim Mahm(id, 68 yillik 6mriine 65 eser sigdirmis ve énemli

vazifeler yiriterek bircok hayra vesile olmustur. Ezher Seyhligi vazifesini ylriuttGgi

esnada, 17 Ekim 1978 Sali glini sabah 7:30 sularinda, Kahire’de bulunan Sabravisi

Hastanesi’'nde gecirdigi bir ameliyat neticesinde 68 yasinda vefat etmistir.*?> Kabri,

dogdugu yer olan Ebd Ahmed kdyiinde bulunmaktadir.*®

4 Yilmaz, “Abdiilhalim Mahmud”, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, 10/195; Selebi, “el-imamu’r-
rasil ed-Duktlr Abdu’l-Halim Mahmd”, 1251.

42 Yilmaz, “Abdiilhalim Mahm(d”; Mecelletu ma*‘hadi’l-mahtitdti’l-Arabiyye 24/2 (1978), 383.

43 Mahmid, Kutbu’l-gavsi seyyidune Ebu’l-Hasen es-Sézeli, 5.
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iKiNCi BOLUM
ABDULHALIM MAHMUD’UN ESERLERI

Arastirmalarimiz neticesinde Abdiilhalim Mahm{d’un toplam 65 eseri oldugunu
tespit ettik. Bunlardan 11 tanesi tahkik, 5 tanesi de Fransica’dan yapilan tercimelerdir.
Bunlarin disinda kalan 49 eserin tamamini bizzat kendisi kaleme almistir. Tahkik
eserlerinin disinda kalan 54 eserin ikisi hari¢ geri kalanlarini temin ettik. Burada su
hususu da belirtmekte fayda goriyoruz. Seyh bazen kendince manevi addettigi
isaretlerden bazen de yasadigil bir hadiseden yola ¢ikarak eserler kaleme almistir. Biz de

bu anekdotlar 6zellikle belirtmeye gayret gosterdik.

2.1. Biyografik Eserleri

2.1.1. el-Kutbu’s-sehid Abdusseldm b. Besi's

Tam adi Ebd Muhammed Abdusselam b. Mesis (Besis) el-Hasen?’dir (6l. 625/1228
[?]). Tasavvufun Kuzey Afrika’da yayilmasinda en 6nemli katkiyi saglayan safidir. isminin
Abdisselam b. Mesls oldugu yoniinde de gorisler vardir, Glkemizde daha cok bu isimle
bilinmektedir. Seyh de bu sekilde iki farkh goris oldugunu ifade eder lakin o Besis’i tercih
etmis,! eserini de bu sekilde isimlendirmistir. Hayati hakkinda pek fazla bilgi
bulunmamaktadir, genellikle onun hakkindaki rivayetler menkibelerden mitesekkildir.

Seyh de asagida belirtecegimiz lizere bu durumu teyit eder. ibn Besis, Ebu’l-Hasan es-

1 Abdulhalim Mahmd, el-Kutbu’s-sehid Abdusseldm b. Besis (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1998), 5.
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Sazelt’nin hocasidir. Dogum tarihi bilinmemektedir, 6lim tarihi hakkinda da 622, 623 ve
625 gibi farkl tarihler rivayet edilmektedir.?

Abdiilhalim Mahm{d’un bu eseri kaleme almasinin en 6nemli sebeplerinden biri,
Abdusselam b. Besis’in, Ebu’l-Hasan es-Sazeli’'nin (6l. 656/1258) hocasi olmasidir. Zira
Seyh Sazeliyye tarikatina mensuptur. O, genel olarak Sazeliyye tarikati hakkinda, hususi
olarak da Ebu’l-Hasan es-Sazeli hakkinda ¢alismalarda bulunanlarin ibn Besis’i kesinlikle

bilmeleri gerektigini dustinur.® Seyh, kitabi kaleme alis hikayesini su sekilde anlatir:

1974 yilinin ramazan ayinda, serefli bir soydan gelen Magrip meliki el-Hasanu’s-Sani’den,
okulda derslere istirak etmem igin kiymetli bir davet aldim. Ribata ulastigimda Kutbu’s-Sehid
Abdisselam b. Besls'i ziyaret arzusu gonliime distd. Birkag glin sonra bana, helikopterin
ertesi giin icin emrimde olacagl sdylendi. Yolculugumda bana kraliyet saraylari bakani ve
vakiflar bakani da eslik edecekti. [...]

Allah"in tevfiki ile kabrine ulastik, ziyaretimizi yaptik, orada bulunan ibn Besis’in alini de
ziyaret ettik. [...] Iste bu ziyaretin akabinde bende, ibn Besis hakkinda bir kitap yazmak icin
kuvvetli bir istek olustu. Zira genel olarak Sazeliyye tarikati, hususen de Sazeli hakkinda
calismalarda bulunanlarin ibn Besis’i muhakkak bilmesi gerekmektedir.

Daha 6nce, gérmis oldugum bir riiyanin etkisiyle kaleme aldigim ve bu hadiseyi de basinda
anlattigim,* Ebu’l-Hasan es-Sazeli hakkinda bir kitabim vardi. Kitabin basinda ibn Besis’in
Allah sevgisi hakkinda aktardigim ve beni ¢ok ama ¢ok etkileyen bir hadiseyi hatirladim.
Uzun bir stire onun hakkinda arastirma yaptim lakin bu is hi¢ de kolay olmadi. Zira tabakat
kitaplarinda hakkinda malumat yok denecek kadar azdi. Magrip’e yapmis oldugum ziyaret
esnasinda el yazmalarini arastirmaya basladim ve Magrip kiitiiphanesinde ibn Besis
hakkinda ¢ok¢a menakib oldugunu 6grendim.

Magrip’teki bazi kisilerden bu konuda yardim talep ettim. Nihayet hakkindaki yazma eserler
elime ulasti. Gordim ki tabakat kitaplarinda ve yazma eserlerde bulunan bilgiler, onu
anlatmam igin yeterli miktara ulasmis. Sonra kitabi yazmak icin firsat kollamaya basladim.
Bu esnada Yugoslavya’ya, reisu’l-ulemanin tayin toreni icin gitmem icap etti. Ugcaga biner
binmez kitabl yazmaya basladim. Hem ugakta hem de Belgrad’da vakit buldukga kitabi
yazdim. Sonra Misliimanlarin kalesi Saraybosna’ya ulastim. Orada kitabi yazmak igin
ihtiyacim olan vakti buldum. Miezzinin sabah ezaniyla birlikte uyandigim igin vakit ¢ok
faziletli idi. [...] Ezanin bu glzel s6zleri beni canlandiriyor, nefsimi ve ruhumu sudrlandiriyor
ve rahatlatiyordu. Ezan her nerede ve her ne vakit olursa olsun boyledir. [...]

Mayis ayinda Saraybosna’daydim ve sabah ezani saat 3’te okunuyordu. Ezanla birlikte
uyaniyor ve namazin ardindan kitap icin bos vaktim oluyordu. [...] Kitabi yazmam ezanin,
namazin ve ibn Besis’in bereketiyle cok kolay oldu. Sanki kalem hareket edip kitabi
kendiliginden yaziyordu. Saraybosna’daki ikdmetim bitip Misira déndigimde kitabin
misveddesi bitmis, sadece bir iki ufak isi kalmisti. Ylce Allah bazen, tipki yemegi
bereketlendirdigi gibi zamana da bereket verir. SGfilerin infisdh-1 zaman diye isimlendirdigi
seyi duymussundur.®

Sileyman Uludag, “Abdiisselam b. Mesis El-Haseni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(Erisim 8 Mayis 2020).

3 Mahm{d, el-Kutbu’s-sehid Abdusseldm b. BesTs, 3.

Bu hadise, bir sonraki eserin tanitiminda anlatilacaktir.

5 Mahm{d, el-Kutbu’s-sehid Abdusseldm b. BesTs, 3-6.
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131 sayfadan mitesekkil eser iki béliimden olusmaktadir. ilk béliim, Ebu’l-Hasan
es-Sazeli ve Abdisselam b. Besis arasindaki iliskiden bahsetmektedir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi ibn Besis Sazel’nin hocasidir ve aralarindaki iliski Sazeliyye tarikati igin
onem arz etmektedir.

Kitabin ikinci ve kapsamli boliimii ise ibn Besis’in hayatiyla baslamaktadir. Bu kisim
basta da ifade ettigimiz Gizere, hakkindaki bilgilerin azligindan dolayi Sazel’nin hocasi ile
ilgili ifadelerinden ve tabakat kitaplarindaki menakiptan mitesekkildir. ikinci kisim ibn
Besis’in bir tarikati olup olmadigi hakkindadir. Bu kismin bashgi ilgingtir: “Tarikat ve Tarik
Arasinda”. ibn Besis’in bir tarikata mensup olmadigi genel kabuldir. Abdiilhalim
Mahm(d da bu kisimda buna dikkat ¢eker. Buna gére ibn Besis icin Sazel’nin tarikatina
mensup oldugu soylenebilir lakin dogruya daha yakin olan, bir tarikata mensup
olmadigidir. Bir tariki vardir ama tarikati yoktur. Clinki o insanlardan uzak bir hayat
yasamay! tercih etmistir. Kimseye tarik, vird, hizb vermemis ve bir tarikat insa
etmemistir. Onun tariki serfattir.® ikinci bélimin Giciincii kismi ibn Besis’in tevekkiiliine

ayrilmistir. Son kisimda ise Sazeli’ye yapmis oldugu vasiyet ve Seyh’in bu vasiyet lizerine

yaptigi serh bulunmaktadir.

2.1.2. Kutbu’l-gavsi seyyidune Ebu’l-Hasen es-Sazeli

Tam adi Eb{’l-Hasen NGruddin AlT b. Abdillah b. Abdilcebbar es-Sazeli (Sazilt)'dir. H
593 yilinda, Kuzey Afrika’nin Sebte sehrinin Gumare kéyiinde diinyada gelmistir. ibn
Besis’in talebesi ve Sazeliyye tarikatinin kurucusudur. Nesebi, idris b. Abdullah’a (&l.
177/793), onun vasitasiyla da Hz. Hasan’a (r.a.) ulasir. Sazeli herhangi bir telif
calismasinda bulunmamis, bu durum kendisine sorulunca; “Benim kitabim dostlarim ve
mduridlerimdir” seklinde cevap vermistir. Bununla birlikte ¢ok sayida hizbi giinimize
kadar ulasmistir.” Abdilhalim Mahm(id da eserinde bu hizblere genis bir yer ayirmistir.

184 sayfadan miitesekkil bu eser, Seyh’in en 6nemli calismalarindan birisidir.

Cunkl kendisi de Sazellyye tarikatina mensuptur. Eseri kaleme alis hikdyesi de son

6 Mahm{d, el-Kutbu’s-Sehid Abdusselém b. Besis, 36.

Mustafa Salim Guven, “Sazeliyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan, 2. Basim
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 373; Ahmet Murat Ozel, “Sazeli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (Erisim 27 Mayis 2020).
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derece ilgingtir ve ibretamizdir. Kendisi bu hikayeyi ve Sazellyye tarikatina intisabini su

sekilde anlatir:

Bu kitabin telifi ile alakal bir hikiye anlatacagim. insanlar bu hikaye ile ister dalga gegsinler
ister gegcmesinler ister tasdik etsinler ister yalanlasinlar.

Anlatacagim bu sey bizzat yasadigim bir seydir. Ne eksik ne de fazla, oldugu gibi anlatacagim.
Bu gibi hatta daha da garip hadiseler her giin cereyan etmektedir. Bununla birlikte
inkarcilarin, siiphecilerin ve dalga gecenlerin bu gibi hadiseler karsisinda sadece stipheleri,
inkarlari ve alaylari artmaktadir. Onlari bir kenara birakarak hadiseyi oldugu gibi size
aktaralim:

On bes seneden daha uzun bir siire 6nce bir arkadasimi ziyarete gitmistim. Sagdan soldan
konustuktan sonra mevz( Ebu’l-Hasan es-Sazel’'ye geldi. O zamanlar bu biyik kutup
hakkinda ¢ok cahildim. Her yerde adini duyardim lakin adini duymaktan 6te kendisiyle bir
baglanti saglayacak firsatim olmamisti.

Arkadasima bana verebilecegi ve onun hakkindaki cehaletimi giderecek givenilir ve 6zlu
kaynaklar olup olmadigini sordum. Bana Ulstat es-Send{bi’nin Ebu’l-Abbas el-Miirst (6l.
685/1287) hakkinda yazdigi kitabi verdi. Clink( kitabin birkag sayfasinda Sazeli hakkinda
malumat vardi. Arkadasimda onu anlatan baska bir kitap da yoktu.

Sonra Ustat es-Send(bi’nin kitabini okumaya basladim. Okudukga icimde, Sazeli hakkinda
bilgi sahibi olma ve onunla ilgili bir kitap yazma hususunda siddetli bir istek uyanmaya
basladi. Sonra sagda solda onun hakkinda kaynak aramaya basladim. Daru’l-Asirati’l-
Muhamediyye’de ibn lyad’a ait, Seyh el-Ar{isi’nin giizel bir hat ile giizel ve kiymetli bir kagida
bizzat yazdigi el-Meféhiru’l-Aliyye adli el yazmasi eseri buldum. Ardsi, ibn fyad’in unuttugu
hususlari tespit etmis, nakillerinde hatali noktalari da dizeltmistir. [...]

Ayni yerde nadir bulunan Durratu’l-Esrdr adli eseri de buldum ki bu eser Sazeli hakkinda en
guzel kaynaktir. Muellif, eserindeki bilgileri bizzat Sazeli ile goérisen kimselerden ve
Sazel’nin arkadaslarinin arkadaslarindan almis ve bu bilgileri toplamak igin birkag Ulke
gezmistir. [...]

Sonra kaynaklari tamamlamaya basladim. Bunlardan en 6nemlisi de Letdifu’l-Minen adli
eserdir ki icinde Seyh Ebu’l-Abbas el-Mirsi ve seyhi Sazel’nin menakibi vardir. Eserin
miellifi ibn Ataullah el-iskender?dir (6. 709/1309). ibn Ataullah, Sazel’nin en énde gelen
talebesi ve halifesi olan Miirsi’nin talebesidir. Eserin, o zaman Misir’da basilan bir nishasini
buldum.

Sonra bir miiddet, elde ettigim bu kaynaklar yogun bir sekilde incelemeye basladim ve
Ezher dergisinde “Ebu’l-Hasen es-Sazeli ve ma'‘raketu’l-mansira”® adli bir makale
yayinladim. Sonra bazi seyler beni bu konuda galismaktan ali koydu ve Sazeliile ilgili sayfayi
kapatarak bagka islerle mesgul oldum. Giinler ve yillar gecti, Sazeli’nin sayfasi kapali kaldi.

1962 yilina kadar bu durum devam etti. O sene Tunus Zeytlne Universitesi’ne misafir hoca
olarak davet edildim. O zaman Sazeli hakkindaki fikirlerim yeniden canlandi, Tunus’ta onun
glzel kokusunu koklamaya basladim. Sazel’nin ibadet ettigi daga ¢ciktim ve itikafa girdigi
magaraya girdim. Magaranin girisi bircok kisinin ayni anda girebilecegi genislikte lakin
daralarak ilerliyor, nihayetinde bir kisinin sigabilecegi bir alan kaliyor. Magaranin sonuna
kadar gittim, hasyet ve ibadet istiyakiyla oturdum. Zira Sazeli burada ibadet ediyor, gece-
glindiiz uzun saatler burada rabbiyle bas basa kaliyor, sevk ve muhabbetle O’na yalvariyor,
kalbini yakin ile ma’mdar ediyordu.

Magarada kalbim mutmain oldu, sekinetle doldu. Zihnime acayip surette havatirlar gelmeye
basladi ve zihnim esine az rastlanir bir sekilde bunlara yogunlasti.

8 Ebu’l-Hasan es-Sazeli ve basarili savasi.
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Dagin en Ustlindeki magaraya gidip gelmeye basladim. Magarayi her ziyaret edisimde, Sazel
hakkinda yazmayi disindigim kitabi ve kapattigim sayfalari hatirliyordum. Kitap yazma
fikrim yeniden canlaniyordu. Buna ragmen sayfalar hala kapaliydi. Oysaki Sazeli hakkindaki
kaynaklarim artiyordu. iste Letdifu’l-Minen’in Tunus baskini bulmustum. Ve iste dagin
zirvesindeki caminin imami yine Tunus’ta basilan ve Sazel’nin hizblerinden mutesekkil eseri
de verdi. [...]

Sonra Sazeliyye tarikatina girmeme ve miridlerin atmosferine miindemi¢ olmama sebep
teskil edecek bazi gerekgeler ve uygun sartlar ortaya cikti. Sazeli vird ve zikirlerini yapmaya
israrla devam ettim ve bu vaziyet 1964 yilinin mart ayina kadar devam etti. Libya’daki islam
Universitesinde misafir hoca olarak bulunuyordum. ed-Daru’l-Beyda (Kasablanka), Bingazi,
Zliten ve Trablus’ta katildigim seminerler bitmis ve hacca gitmek icin islemlere baslamistim.
Kutsal topraklara deniz yoluyla gitmek icin Trablus’ta beklerken, riiyamda, Tevfik isminde
tanidigim birisini gérdiim. Onu normal kiyafetleri ile degil de polis kiyafetiyle gérdiim. Elinde
kelepge vardi ve bana emrederek soyle dedi: “Ebu’l-Hasan es-Sazeli hakkinda kitap yaz!”
Cevap vermeyi geciktirerek, konuyu degistirip baska bir noktaya ¢ekmeye calistim. Lakin
beni kelepgelemekle tehdit ediyordu, bunun tzerine; “Bu, elimdeki her seyi terk ederek,
Sazell hakkinda kitap yazmam anlamina mi geliyor?” dedim ve o da “Evet, elindeki tim isi
birak ve Sazeli hakkinda kitap yaz” dedi. S6z verince Tevfik razi oldu ve sonra uyandim. [...]

Kahire'ye dondigiimde, henliz gérdigiim riiya zihnimde tazeligini korurken kitap yazma
isini nedendir bilmem sonraya biraktim. Sonra Sehl b. Tusteri (6l. 283/896) hakkinda
arastirma yapmaya basladim. [...] Arastirma ve Tusterf ile ilgili kitab yazma isinin heniz
basindayken, herkesin basina gelebilecek bir firtina beni Tuster’den de tasavvufi
tefsirlerden de uzaklastirdi. [...] Bu siralarda Sazeli hakkinda goérdiGgim riyayi, Tevfik'in
sozlerini hatirladim: “Her seyi birak ve $azeli hakkinda kitap yaz.”

Haftalar gecti ve ben farkli konularda basit seyler okumaktan baska bir sey yapmadim. Bu
gecen haftalarda hatirladigim o riiya ve riiyanin bizzat kendisinden dolayi bir infial
icerisindeydim. Lakin bu da yavas yavas kayboldu, zaman gectikge riiya etkisini kaybetmeye
ve bilingaltimin derinliklerine gitmeye basladi. [...]

Bir giin iman ile ilgili bazi kaynaklari yanima alarak, huzurlu olmasi hasebiyle zihnimi
toparlayip isi cabucak hallederim diye ve uygun bir ortam bulabilecegim distlincesiyle, bazi
arkadaslarimla birlikte koye gittim. Taksiden indim, taksi kdyden uzaklastiginda yanimda
getirdigim kaynaklari takside unuttugumu fark ettim. Elimde taksinin ne telefonu ne ismi ne
de ulasabilecegim herhangi bir irtibat bilgisi vardi. Ayni Tusterf firtinasini yasadigim giinlerde
oldugu gibi Sazeli hakkinda goérdiigiim riyayi hatirladim: “Her seyi birak ve Sazeli hakkinda
kitap yaz.” Ve kendime, artik bu ise bir son verip, Allah’in indyeti ve tevfiki ile Sazeli isine
donmeliyim dedim. [...]

iste bu anlattiklarim, Sazelt hakkinda yasadiklarimdir. Ne eksik ne de fazla...?

Eser 184 sayfadan ve 9 béliimden mitesekkildir. ilk bélim Sazel?’inin hayatin,
ikinci bdlim ise sahsiyetini konu alir. Ugtincii bdlim onun Kur’an ve siinnete baghhigini
ve onlarla amel ettigini, dordinci bolim de kelam disiplinin dnemli problemlerinden
birisi olan “isbat-1 viicGdullah” meselesi hakkinda Sazeli’nin gorislerinden olusmaktadir.
Besinci boliim, Sazel’nin Kur’an’dan bir kisim ayetler hakkinda yapmis oldugu tasavvufi
yorumlarin ve bazi durumlarda bilhassa sikintili haller s6z konusu oldugunda

okunabilecek Kur’an ayetlerinin aktarildigi bolimdur. Sonraki ¢ b6lim onun tasavvufi

9 Mahmd, Kutbu’l-gavsi seyyidune Ebu’l-Hasen es-Sdzeli, 26-31.
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gorisleri, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) riyasinda gérmesi ve onunla konusmasi gibi hadiseleri
ve meshur hizb ve virdlerini konu alir. Son bolim ise sonug¢ bolimudir. Sonug
boliminde Seyh, Sazeli hakkinda muhtelif eserlerde rivayet edilen kerametlerin
tamamini kendi eserinde neden nakletmediginin Uzerinde ayrintili olarak durarak, bu
hususta takip ettigi metottan bahsetmistir.

Bu eserin yaklasik tgte birlik kismina tekabil eden, Sazeli’nin hayati ve sahsiyetinin
anlatildigi ilk iki bolim, Suleyman Celik tarafindan Tirkce'ye tercime edilerek

basilmistir.1°

2.1.3. el-Arifu bi’l-léh Ebu’I-Abbds el-Miirsi

Tam adi Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Omer el-Ensari el-Miirsi’dir. Endiiliis’iin
Mirsiye sehrinde dogmustur. Endilis’e gelen Ebu’l-Hasan es-Sazelt'yi taniyarak ona
intisdp etmistir. Seyhiyle birlikte Tunus’tan ayrilarak iskenderiye’ye gitmis ve vefatina
kadar onun yaninda kalmistir. Vefatina yakin Sazeli onu halife tayin etmis ve kendisinden
sonra irsad vazifesini o strdirmustir.?

Seyh 168 sayfadan mitesekkil eserine bazi tasavvufi milahazalar ile baslamistir.
Bu bolim; ¢alismamizin lg¢linct boliminde yani “tasavvufi goriisleri”nde detaylica ele
aldigimiz tasavvuf ve islam dini, tasavvuf ve akil, tasavvuf ve ilim, tasavvufun sadece
ahldk ya da ziihd veyahut cokca ibadet olmadig gibi konulan ihtivda etmektedir.
Sonrasinda ise Mirsi’nin hayati, Sazeli’ye intisabi, onun miirebbi yond, ilmi kisiligi, nasil
bir dava adami oldugu, sifi yoni, vahdet-i viicd ile ilgili gorusleri, zikir ve dualari ile
birlikte irtihalinden sonra kendisi adina yapilan cami ve tiirbe ile ilgili ayrintilara yer

verilmektedir.12

10 Bk. Abdiilhalim Mahm(d, Ebii’l-Hasan Es-Sézeli, cev. Siileyman Celik (istanbul: Bedir Yayinevi, 1996).
1 Mustafa Kara, “Miirsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (Erisim 25 Mayis 2020).
12 Bk. Abdiilhalim Mahmad, el-Arifu bi’l-léh Ebu’l-Abbds el-Miirsi (Kahire: Daru’|-Kitabi’l-Arabi, 1969).
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2.1.4. Ebu’l-Beraket seyyidi Ahmed ed-Derdir
Misirli olan Ahmed ed-Derdir, devrinin dnde gelen alimlerindendir, Maliki fakthidir.
Ayni  zamanda o6nemli bir sdfidir. Halvetiyye tarfkatinin Derdiriyye kolunun

kurucusudur.® Seyh, 1975 yilinda kaleme aldigi eserinin telif hikdyesini su sekilde anlatir:

Hicri 1393 yilinin Rebi‘u’l-evvel ayinda, Ahmed ed-Derdir'in miibarek tiirbesini ziyaret
ettigim esnada, onun hakkinda bir kitap yazmayi disinmeye basladim. Ayni ay icerisinde
orada burada hakkindaki kaynaklari toplamaya basladim. Allah isimi kolaylastirdi ve birkag
gln icerisinde hakkindaki malumatlari toplama isini tamamladim. Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
dogdugu ay igerisinde Allah, Medine’ye ziyarete gitmemi nasip etti. Giderken yanima
topladigim kaynaklari da aldim. Ravda-i Serife’de Ahmed ed-Derdir hakkinda planladigim
kitabi yazmaya basladim. Medine-i Minevvere’deki ikdmet sirem tamamlaninca, Hz.
Peygamber’e salat u selamdan sonra umre icin Mekke'ye gectim. Kitap hakkindaki
calismalarima Beytullah’in civarinda devam ettim.!®

168 sayfadan mitesekkil eser 5 bolimden olusmaktadir. Birinci bolim Ahmed ed-
Derdir’in babasi ile alakahdir. Clink{i babasi da kendisi gibi cok 6nemli bir sahsiyettir, alim
ve abid bir zattir. insanlari irsdd ve nasihat eden ayni zamanda talebe vyetistiren
birisidir.'® ikinci bdlim Ahmed ed-Derdir’in hayati ile ilgilidir. Uglincii bélim, onun érnek
sahsiyeti ile Misliman kimligini insa ederken ve hayatini devam ettirirken nasil bir yol
izledigi, neye tabi oldugu Uzerinedir. Dordiinci bolim Derdir’'in tasavvufi kimligi,
adaplar, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, havf, reca, tévbenin rikunlar, murakabe, saliklerin
ve yolun adaplari gibi konulardaki goris ve fikirleri ile ilgilidir. Besinci ve son bolim ise
Derdir’in virdlerinden mitesekkildir. O, virde baslamadan 6nce Fatiha, Felak, Nas gibi
sureleri ve bazi salavatlari yediser kere okumaktadir. Bu yediser okuyus onun
stinnetidir.'” Sonra bazi dualari tGger kere okumaktadir. Bu dualarin akabinde de Arap
alfabesindeki tim harflere ve harflerin siralamasina gore belirledigi bir vird silsilesi
bulunmaktadir. Elif ile baslayan bu virdler ye harfi ile son bulmaktadir. Virdlerin bu
sekilde harflerle misemma olmasindaki hikmet, vird igerisindeki her cimlenin sonunun
o harf ile bitmesinden kaynaklanmaktadir. Diger tim harflerde de durum bu sekilde

caridir. Mesela elif harfinin virdleri bu gibidir:

13 Ahmed Aldeddin Abdiilhamid Da‘ber, “Derdir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erigim 9
Mayis 2020).

4 Eserde tarih 1293 olarak gegmektedir lakin bu tarih, miladi olarak 1876 yilina denk gelmektedir. Seyh
1910 yilinda dogdugu i¢in bu tarihin yanhs oldugu asikardir. Bu ylizden matbaa hatasi olabilecegini
distinerek 1293 yerine 1393 (miladi 1975) olabilecegini diisiinerek bu tarihi tercih ettik.

15 Abdiilhalim Mahmd, Ebu’l-Beraket seyyidi Ahmed ed-Derdir (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 2001), 5.

16 Mahm(d, Ebu’l-Beraket seyyidi Ahmed ed-Derdir, 33.

17 Mahm(d, Ebu’l-Beraket seyyidi Ahmed ed-Derdir, 118.
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18 lawdlg ubj)’\ G b ode daze Lduw (e 2yl P‘L“ﬁ ) (“G'U‘
Surelerle baslayip bu sekilde biten virdler yaklasik 17 sayfaya tekabil etmektedir.

Eserin sonunda Derdir’e ait manzume bir eser yer almaktadir.

2.1.5. Ebd Zerri’l-Giféri ve’s-suyii ‘iyye

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmad’'un “islam ve Komiinizm”, “Komiinizm
Hakkinda Fetvalar” kitaplarindan sonra kominizm hakkinda kaleme aldigi Gglinci
kitaptir. Seyh, kitabi kaleme almadan uzun zaman 6nce sagda solda, Eb{ Zerri’l-Gifari’nin
(r.a.) (6l. 32/653) kominist oldugu ya da komunizmle baglantili oldugu yoniinde bazi
sOzler isitmistir. Birka¢ yil once de televizyonda yayinlanacak bir temsil hakkinda
goriistine basvurmak icin bir davet almistir. Seyh, temsilin yazarinin islam hakkinda
neredeyse hicbir sey bilmedigini, tarihi karaladigini, hakikatleri carpittigini ve Hz.
Peygamber'in (s.a.s.) ashabina iftira attigini gorir. Yetkililere gorusinid acikca
belirttikten sonra bu temsil yayinlanmaz ve yasaklanir.'® Bu iki &milden mitevellit Seyh
bu kitabi telif etmistir.

Seyh’in 86 sayfadan mitesekkil eseri 4 boliimden olusmaktadir. Birinci bélim, EbQ
Zerr’'in hayatindan kisaca bahsettigi ve akide yoninden onun ile komiinizm arasindaki
iliskiyi kaleme aldig1 bélimddr. Seyh, onunla kominizm arasindaki farkin kifur ile Tman
arasindaki fark kadar acik ve net oldugunu delilleriyle ortaya koyar. ikinci bélim Eb{
Zerr’in zahid kisiligini ele aldig1 boliumdir. Eserin en hacimli lglinct bolimi ise EbQ
Zerr’in yasadigl donemde isldm aleminin mali durumu, onun fakirlikle imtihani, malin
temiz olmasi, riba, zekat, sadaka gibi iktisad? konular tGzerinden, Eb( Zerr’in gorislerini

isledigi boliimdiir. Son bélimde ise islAm ahlakini ve Eb( Zerr’in ahlaki yoniini ele alir.

2.1.6. Seyhu’s-suyiih Ebi Medyen el-Gavs & Haydtuhi ve mi‘rdcuhi ila’l-léh
Tam adi Suayb b. el-Hiseyn el-Ensari el-Endelist (61. 594/1198) olan Eb( Medyen,
Endilis dogumlu, Kuzey Afrikali meshur sGfidir. Ayni zamanda Medyeniyye tarikatinin

da kurucusudur. Afrika topraklari (izerinde cok 6nemli tesirler birakmistir. ibnii’l-Arabi

18 Mahm(d, Ebu’l-Beraket seyyidi Ahmed ed-Derdir, 136.
19 Abdilhalim Mahmad, Ebd Zerri’l-Giféri ve’s-suyi'iyye (Kahire: Daru’l-Ma'arif, 1975), 7.
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(6l. 638/1240) de kendisinden etkilenmis, eserlerinde onun s6z ve menkibelerinden
bahsetmistir.?® Onun bu topraklardaki buyiik etkisinden dolayi hayatini kaleme alan
Seyh, bu eseri, kulun Allah’a mi‘racini, EbG Medyen’in gorisleri cercevesinde resmeden
bir eser olarak tarif eder.?!

150 sayfadan mutesekkil eser 7 boliimden olusmaktadir. ilk bolim Eb( Medyen’in
hayatinin ve tasavvufi karakterinin olusmasina vesile olan hocalarinin anlatildig
bélimdir. ikinci bélim onun seyh olduktan sonraki durumu, irsddi ve miirsitlikteki
kemali ile ilgili menakiptan olusmaktadir. Uclincii béliimde Abdiilhalim Mahm{d’un,
kisinin nasil diinya hayatinin faniliginden siyrilarak ahirete yonelebilecegini yani diger bir
ifadeyle Allah’a mi‘racini gergeklestirebilecegini, EbG Medyen’in s6z ve davranislari
Uzerinden acgiklamaya calistigi bolimdir. Dérdiinct ve besinci bélimler onun hikmetli
sdzleri ve siirlerinden, altinci bolim ibni’l-Arabi basta olmak (izere 6nde gelen sifilerin

onun hakkindaki s6zlerinden mutesekkildir. Yedinci bélim ise sonug bolimuddr.

2.1.7. Ustdzu’s-sdirin el-Hdris b. Esed el-Muhdsibi

Tam adi EbG Abdillah Haris b. Esed el-Muhésibi el-Anezi’dir (61. 243/857). ilk
shfilerden olmakla birlikte ayni zamanda hadis, kelam ve tefsir alimidir. Basra’da
dogdugu bilinmekle birlikte dogum yili tam olarak bilinmemektedir.??

Muhasibi, Abdilhalim Mahm(d’un ayni zamanda doktora calismasinin konusudur.
Elimizdeki bu eser birebir doktora calismasi degildir ¢clinkii tam olarak akademik
formatta hazirlanmamistir. Kuvvetle muhtemel Seyh, doktora tezini, diger tim
eserlerindeki gibi sade ve daha anlasilir bir hale getirerek yeniden hazirlamis olmaldir.
338 sayfadan mitesekkil eser, Seyh’in biyografik calismalari icerisinde en kapsaml
eserdir. Ayrica ele alinan konularin birgok kaynaktan beslenerek islendigi gorilmektedir.
Eser, 2005 yilinda M. Besir Eryarsoy tarafindan “Muhdsibi Hayati, Eserleri, Fikirleri”

adiyla Tirkce’ye terciime edilerek basilmistir.??

20 Tahsin Yazici, “Ebl Medyen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 10 Mayis 2020).

21 Abdiilhalim Mahmd, Seyhu’s-suyih Ebd Medyen el-Gavs & Hayédtuhi ve mi‘rdcuhd ila’l-IGh (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, 1985), 25-29.

22 7afer Erginli, “Muhasibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Erisim 11 Mayis 2020).

3 Abdilhalim Mahmad, Muhdsibi Hayati, Eserleri ve Fikirleri, gev. M. Besir Eryarsoy, 1. Basim (istanbul:
insan Yayinlari, 2005).
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Az Oonce de ifade ettigimiz gibi eser cok kapsamli, Muhasibi’yi bircok yonden ele
alan ve 4 ana bélimden olusan bir eserdir. ilk bélim onun dogumu, yasadigi cevre,
eserleri ve tefsirdeki yonteminden bahsetmektedir. Ayrica Seyh bu bolimde, 6zellikle
oryantalistler tarafindan dile getirilen; Muhasib’nin Yahudi ve Mesihi kaynaklardan
etkilendigi yoniindeki elestirilere cevap vermektedir.

ikinci boltim onun itikadi yoniiyle alakalidir. Bu bélimde Allah, Allah ve dlem, farz
ve nafile, kiyamet tasavvuru konulari ele alinmistir. Bununla birlikte onun itikad?
mezheplere karsi tutumu ve fikihta herhangi bir mezhebe tabi olmadigl, kendisinin
ictihatta bulunabilecek yetkinligi haiz oldugu delilleriyle ispat edilmeye calisiimistir.
Uglincii bélim Muhasibi’nin ahlaki yonini ele alir. Miirsit, salih amel, hayir, insanin
kendisini hesaba ¢ekmesi, riya, diinya hayatinin fitnesi, ugup, kibir vs. konularda onun
goruslerinin islendigi bolimdir. Dordinci ve son bélim Muhasibi’nin ziihd ve tasavvuf
nazariyesi Uzerinde durarak, tevekkil, vera®, ziihd, tefviz, riza ve muhabbet gibi konularla

birlikte vefatinin islendigi bolimdar.4

2.1.8. el-imému’r-Rabbéniyyu’z-zéhid Abdulléh b. el-Mubérek

Tam adi EbG Abdirrahman Abdulléah b. el-Mibarek b. Vazih el-Hanzali el-
Mervezi'dir (6l. 181/797). Tebeu’t-tabiinin ileri gelenlerinden, muhaddis, zahid ve
fakihtir. 118 yiinda Merv’'de dogmustur. Babasi Tirk’tlr, annesinin de Tiirk olduguna
dair rivayetler vardir.?

Seyh’in 182 sayfadan miitesekkil eseri 5 béliimden olusmaktadir. ilk bélim ibn
Mubarek’in kiymetli bir sGff olusu ve tasavvuftaki konumu ile ilgilidir. Buna gore hicri
ikinci asirda tic 6nemli sahis zihd(i yani tasavvufi yonleriyle temayliz etmektedir. Bunlar
Sifyan es-Sevri (6l. 161/778), Fudayl b. iyaz (6l. 187/803) ve Abdullah b. Mubarek’tir.
Abdilhalim Mahm(d bu Ugl arasinda bir fazilet siralamasi yapmaktan kaginir ve her
birinin digerini dven sdzlerini rivayet eder.?® Asagida da belirtecegimiz tizere Seyh tcii ile

ilgili de kitap telif etmistir.

24 Bk. Abdilhalim Mahm{d, Ustdzu’s-sdirin el-Héris b. Esed el-Muhdsibi (Kahire: Daru’l-Ma'‘arif, 1992).

25 Rasit Kigiik, “Abdullah b. Mibarek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (Erisim 12 Mayis
2020).

26 Abdilhalim Mahmid, el-imému’r-Rabbéniyyu’z-zéhid Abdulléh b. el-Mubérek (Kahire: Daru’l-
Ma‘arif, 1995), 7-9.
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Eserin ikinci bélimii ibn Mubarek’in hayati, ilim ile miinasebeti, vera'si, ziihdii gibi
konulardan olusmaktadir. Ucglincii bélim miicahit, dérdiinci bélim de muhaddis
yoniinden bahseder. Besinci ve son bélimde ise Seyh, ibn Mubarek’in hikmetli sdzleri,

vaazlari ve direktiflerini/nasihatlerini kaleme almstir.

2.1.9. Siifydn es-Sevri & Emiru’l-mii’minin fi’l-hadis

Tam adi Eb(O Abdillah Sifyan b. Said b. Mesrlk es-Sevri el-KGft'dir. Mifessir,
muhaddis ve zahid olmakla birlikte ayni zamanda mezhep kurucusudur. Dogum yeri ve
tarihi ile ilgili bilgiler net degildir, farkh rivayetler mevcuttur.?’

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmd’un, hicri ikinci asrin sGfilerini kaleme aldigi
eserlerinin ikincisidir. Bir dnceki Abdullah b. Mubarek hakkindaki eserini tanitirken
bahsettigimiz gibi bu asirda 6ne c¢ikan ¢ 6nemli sGfiden bir digeri Stifyan es-Sevri’dir.
196 sayfadan miitesekkil eser iki béliimden olusmaktadir. ilk bélimde hayati, ilmf
sahsiyeti, stiliku, Allah’in varhgi, iman, Kur’an ahlaki gibi konular islenmistir. Eserin ikinci
ve daha kapsamli bélimi ise Siifyan es-Sevri’nin muhaddis, fakith ve mufessir yoniini
incelemektedir. Siinnet ve bidat, ibadetler, ahlak, ztuhd ile ilgili konular tek tek ele
alinmakla birlikte Kur’an’daki birgok surenin bazi ayetleri segilerek, onun tefsir
konusundaki rivayetleri kaleme alinmistir. Eserin en sonunda ise vasiyeti

bulunmaktadir.28

2.1.10. el-Fudayl b. ‘iydz & Sifiyyin mine’r-ra'flu’l-evvel

Abdiilhalim Mahma{d’un, hicri ikinci asrin dnde gelen Ug¢ sGfisi olarak bahsettigi
mutasavviflarin tG¢linctsiidiir. Tam adi Ebd Alf el-Fudayl b. iyaz b. Mes‘dd b. Bisr et-
Temimi el-Yerb(i’dir. Horasanin ilk blylik safilerinden olan Fudayl H 107 yilinda

dogmustur. Temim kabilesinin Yerb(‘ boyundandir ve Arap asillidir.?®

27 Recep Ozdirek - Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(Erisim 13 Mayis 2020).

28 Bk. Abdiilhalim Mahmad, Siifydn es-Sevri & Emiru’l-mii’minin fi’l-hadis, 3. Basim (Kahire: Daru’l-

Ma‘arif, 1990).

Osman Tirer, “Fudaly b. iyaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 14 Mayis 2020);

Abdiilhalim Mahmd, el-Fuday! b. iyéz & Sifiyyin mine’r-ra‘ilu’l-vvel, 2. Basim (Kahire: Daru’r-Rased,

2000), 12.
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161 sayfadan mitesekkil eser 8 béliimden olusmaktadir. Fudayl b. iyad, eskiyalik
yapan bir cetenin liderligini yaptigi donemde, asik oldugu cariyenin yanina gitmek icin
duvara tirmandiginda igeride Kur’an okunmaktadir ve su ayeti isitir: “imdn edenler igin,
AllGh’in zikrinden ve Hakk’tan inenden dolayi kalplerinin trperme zamani gelmedi mi?”3°
Bunun Uzerine “Elbette ya Rab, o an geldi” diyerek icabet etmis ve tevbe ederek
eskiyaligi birakmistir.3! Eserin bu birinci bolimi, Fudayl’in bu hadise ile birlikte akabinde
yasadiklarini ve genel cercevesiyle hayatini anlatir. ikinci bélim Fudayl ile devrin
yoneticileri arasindaki iliskiyi konu alir. O bu konuda ¢ok hassastir bu ylzden Seyh bu
husus icin mustakil bir béliim agmistir. Uclincii béliimde Kur’an konusundaki hassasiyeti
ve duyarlihgl, dordinci bolimde dudlari, besinci bélimde muhaddis yon, altinc
bolimde Tmani, yedinci bélimde de ahlaki yoni ele alinmistir. Son bélimde ise Seyh,

onun tasavvufi yoninden bahsetmistir.

2.1.11. Tdcu’s-siifiyye Ebii Bekr es-$ibli & Haydtuhii ve ArGuhii

Tam adi Eb( Bekr Dilef b. Cahder es-Sibl’dir (6l. 334/946). H 247’de Samerrd’nin
Sibliye koyinde dogmustur ve Tirk asillhi oldugu rivayet edilmektedir.?? Sehy de
Semerkant’a bagh Usrlsene’nin Sible koylinde dogdugunu ve dolayisiyla Horasan asilh
oldugunu ifade eder.3? Sibli, devlet kademelerinde énemli gérevlerde bulunmus, Rey’e
bagh Diinbavend’de valilik yaptig1 esnada vazifesini birakarak tasavvufa yénelmistir.3*

127 sayfadan mitesekkil eser 14 bélimden olusmaktadir. ilk b&lim Siblin
hayatini konu edinmektedir. ikinci bélim tasavvufun tarifi hakkindaki gérislerini,
Uglncl bolim de saligin seyr u siilGgunda nasil bir yol takip edecegini, nelere dikkat
edecegini ve nelerden israrla kacinacagini isler. Dordiincti bolim tasavvuf ve seriat
arasindaki iliskiden ve seriatin sGfi igin olmazsa olmaz oldugundan, besinci bolim ise
hikmetli sozleriyle birlikte tesirli vaazlari ve niktelerinden bahseder. Altinci bélim

Sibl'nin kiymetini ve tasavvuf agisindan 6nemini, ¢agdaslari ve sonra gelen onemli

30 el-Hadid 57/16.

31 Tirer, “Fudaly b. iyaz”; Mahmid, el-Fudayl! b. iyéz & Sifiyyun mine’r-ra‘ilu’l-vvel, 13-14.

32 Dilaver Giirer, “Sibli, Eb( Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi (Erisim 15 Mayis 2020).

3 Abdulhalim Mahmad, Tdcu’s-siifiyye Ebii Bekr es-Sibli & Haydtuhi ve Arduhd, 2. Basim (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, ts.), 13-14.

34 Gdurer, “Sibli, Eb(Q Bekir”.
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sGfflerin onun hakkindaki beyanlari tizerinden belirlemeye calisir. Yedinci ve son bolim

ise vefati ile ilgilidir.

2.1.12. Sultdnu’l-drifin Ebi Yezid el-Bestami

Tam adi EbQ Yezid TayfQr b. 1sa b. Siir(san’dir (61. 234/848 [?]). Hemen hemen
bltln tasavvuf kitaplarinda kendisinden bahsedilecek kadar meghur bir sGfi olmasina
ragmen hayatiile ilgili bilgiler cok azdir. Kitaplarda onun hakkindaki anlatimlar neredeyse
tamamen menakibindan mikevvendir. Horasan’in Bistdm3® kasabasinda diinyaya geldigi
icin bu isimle meshur olmustur.3®

174 sayfadan muitesekkil eser 14 bolimden olusmaktadir. Sirasiyla Bayezid-i
Bistami’nin hayati, ilim ile olan yakin iliskisi, seriatin iltizami hususundaki hassasiyetini
konu alir. Dérdiincii konu ise son derece 6nemlidir ¢ciinkl onun satdhatini konu alir. Seyh
birgok insanin, Bistdmi’nin islam seriatina muhalif gériinen bazi sézler sarf etmis
olmasinin sebebini merak ettigini ifade ettikten sonra meselenin i¢ yliziini anlatarak, bu
hususta onde gelen sifilerin ifadeleriyle onu savunur.

Kitabin kalan bolimlerinde Abdilhalim Mahmi{d, Bistaminin ilmi kisiliginden,
Alldh yolunda cihadindan, vuslatindan, onun nezdinde tasavvufun ne anlam ifade
ettiginden, sGfi ve tevekkil arasindaki iliskiden, sevgiden, hikmetli sozleriyle birlikte
vasiyetinden, tesirli niiktelerinden, kerametlerinden ve tasavvuftaki konumundan

siraslyla ve tafsilatiyla bahsetmektedir.3’

2.1.13. el-Arifu bi’l-l1ah Bisr b. Héris el-Hafi
Tam adi Eb( Nasr Bisr b. Haris b. Abdirrahman b. Ata b. Hilal el-Hafi el-Mervezi'dir
(61.227/841). 150 ya da 152 yilinda Merv’de dogdugu rivayet edilir. ilk devrin 6nde gelen

sGftlerindendir. Ayni zamanda hadis alaninda da devrinin dnemli bir alimidir.3®

35 DIA maddesinde Bistam seklinde gectigi icin biz de bunu tercih ettik lakin Seyh Bestdm’i tercih etmis
ve kitabini da bu sekilde isimlendirmistir. Bu ylizden kitabin adi onun tercih ettigi sekliyledir. Bk.
Sileyman Uludag, “Bayezid-i Bistami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 16 Mayis
2020).

36 % A A At DAt

37 Bk. Abdilhalim Mahmd, Sultdnu’l-Grifin Ebi Yezid el-Bestdmi, 2. Basim (K&hire: Daru’l-Ma'arif, ts.).

38 Mustafa Kara, “Birs el-Hafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Erisim 16 Mayis 2020).
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143 sayfadan mitesekkil eser 7 bélimden olusmaktadir. Bilindigi Gzere Bisr-i Hafi
MerVv'in ileri gelenlerinden bir aileye mensuptur ve maddi durumu gayet iyidir. Dinyanin
zevk u sefasina dalmis bir halde hayatini ikame ettirmektedir. Ve bir glin yolda giderken
besmele yazil bir kagit goriir. Onu yerden alir, glizelce temizler, glizel kokular stirer ve
onu levha haline getirerek evinin duvarina asar. Ayni gece riiyada kendisine bu
davranisindan otird ilaht bir ses, Allah’in ismine gostermis oldugu ihtiramdan o6tird,
Allah’in da onun ismini hem dinyada hem de &hirette yiiceltecegini soyler.3° Eserin bu
ilk bolim{ onun basindan gecen bu hadiseyi ve ardindan yasadiklarini anlatir.

Seyh, ozellikle cagimizdaki insanlarin 6nemli bir kisminin, sGfilerin ilmi
yeterliliklerinin olmadigl yoniinde elestirilerde bulundugunu lakin bunun dogru
olmadigini belirtir.° iste bu iddialara cevap niteliginde olan ikinci béliim, Bisr’'in alim
kisiligini konu edinmektedir. Uglincii bélim onun vaazlarini ve hikmetli sozlerini,
dordinct bolim tasavvuftaki yolunu, besinci bolim kerametlerini, altinci bolim

dualarini ve son bélim de vefatini ve tasavvuf agisindan énemini islemektedir.

2.1.14. el-Alimu’l-Abidu’l-Arifu bi’l-Iéh zii’n-Ndn el-Misri

Tam adi Ziinn(n Eb{’I-Feyz Sevban b. ibrahim el-Misri el-ihmim?’dir (1. 245/859
[?]). Misir'in ihmim (Ahmim) sehrinde, H 155 yilinda dogmustur. Vefat tarihi kesin
olmamakla birlikte 245 ya da 248 tarihleri zikredilmektedir.*! ilk dénem sifilerinden
olmakla birlikte tasavvuf tarihinin dnde gelen simalarindandir.

222 sayfadan miutesekkil eser 10 ana bolimden olusmaktadir. Bu boélimler
siraslyla hayati, muhaddis yoni ve slinnete ittibasi, ilmfi kisiligi, sGff yonu, kerametleri,
seyahatleri, miinacatlar, etkili vaazlari, hikmetli sozleri ve tesirli niiktelerini konu

edinmektedir.?2

3% Kara, “Bisr el-Hafi”; Abdilhalim Mahmad, el-Arifu bi’l-Iéh Bisr b. Hdris el-HAf7 (Kahire: Daru’l-Ma‘arif,
1994), 17-18.

40 Mahmd, el-Arifu bi’l-IGh Bisr b. Hdris el-Hdfi, 25.

41 Necdet Tosun, “Ziinn0n el-Misri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Erisim 18 Mayis 2020).

42 Bk. Abdiilhalim Mahmud, el-Alimu’l-Abidu’l-Arifu bi’l-IGh zii'n-NGn el-Misri (Kahire: Daru’r-Rased,
ts.).
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2.1.15. Seyyidune Zeyne’l-Abidin

Tam adi Ebu’l-Hasen Al b. el-Hiseyn b. Ali b. Ebi Talib’tir (6. 94/712).
isndaseriyye’nin dérdiincii ve ismailiyye’nin Gglincli imami kabul edilen, Hz. Ali’nin
torunu, meshur tabiidir. Daha ¢ok Zeynelabidin lakabiyla meshur olmustur. Dogum tarihi
hakkinda farkl rivayetler olmakla birlikte genelde H 38’de Medine’de dogdugu kabul
edilmektedir.3

Eser, 179 sayfadan mitesekkil olup 5 ana bélimden olusmaktadir. ilk bélim
Zeynelabidin’in hayatindan, sahsiyetinden, insanlarla olan iliski ve baglarindan,
kiymetinden ve vefatindan bahsetmektedir. ikinci bélim hikmetlerinden, tigtincii bélim
tesirli vaazlarindan, dérdiinci bolim telifatindan, besinci ve son bélim ise dualarindan
bahseder. Bu bdélimde farkh farkh dualar bulunmakla birlikte ayrica haftanin yedi

guniini kapsayan ve her gin icin mastakil dualar da bulunmaktadir.*

2.1.16. el-Leys b. Sa'd & imému ehli Misr

Tam adi Ebi’l-Haris el-Leys b. Sa‘d b. Abdirrahman el-Fehm?dir (6l. 175/791).
Dogum tarihi ile ilgili H 92-93 ve 94 yillari zikredilir. Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm(d
eserinde 93 yilini isaret etmektedir.?> Vefati ile ilgili de farkl tarihler zikredilmekle
birlikte Seyh H 175 oldugunu ifade eder.*® Misir Kahire yakinlarindaki Karkasande
koéyiinde diinyaya gelmistir. Ailesinin iran/isfahanh oldugu rivayet edilmektedir. Yasadig
devirde Misir’in en biyik fakthi ve muhaddisi olarak zikredilmektedir.%’

Abdilhalim Mahm(d'un 258 sayfadan miutesekkil eseri diger eserlerine nazaran
daha kapsamlidir. iki ana béliimden olusan eserin ilk bélimi Leys b. Sa‘d’in hayatini,
kerim sahsiyetini ve vefatini ele alir. Eserin ilkine nazaran ¢ok daha kapsamli olan ikinci
bolimi ise onun az 6nce de vurguladigimiz gibi temeyylz ettigi fakih ve muhaddis

kisiligini konu alir. Ayrica onun peygamber algisindan, sahabelere karsi tutumundan,

43 Ahmet Saim Kilavuz, “Zeynelabidin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 18 Mayis
2020).

4 Bk. Abdulhalim Mahm(d, Seyyidune Zeyne’l-Abidin (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1989).

45 Abdiilhalim Mahmd, el-Leys b. Sa‘d & imému ehli Misr (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 24-25.

4 Mahmid, el-Leys b. Sa‘d & imému ehli Misr, 43.

47 siikrii Ozen, “Leys b. S*ad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 19 Mayis 2020).
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namaza verdigi énemden, zekat, sadaka, orug¢ ve sair farz ibadetler hususundaki

hassasiyetinden, cihadindan, dualarindan ve tesirli vaaz ve sézlerinden bahseder.

2.1.17. es-Seyyid Ahmed el-Bedevi

Tam adi Ebi’I-Fitydn Ahmed b. Ahmed b. ibrahim el-Fasi et-Tantavi el-Bedevi’dir
(6l. 675/1276). H 596 yilinda Fas’ta dogmustur ve Arabistan’dan Fas’a gocen bir ailenin
cocugudur. Ailesinin gb¢ etme sebebinin, Arabistan’da cikan karnisikliklar oldugu
yoéninde rivayetler varsa da* Seyh bilinmeyen bir sebepten 6tirt oldugunu ifade
eder.®® Afrika bedevileri gibi yuziini értmesinden dolayl Bedevi unvaniyla meshur
olmustur. 675 yilinda Misir'in Tanta vilayetinde vefat etmistir. Kuzey Afrika ve 6zellikle
Misir’da derin izler birakmis cok énemli bir safidir.>°

128 sayfadan mitesekkil eser li¢ bolimden olusmaktadir. Lakin Seyh’in diger
eserlerinde gormeye pek alisik olmadigimiz cinsten uzunca bir mukaddime de bulunur.
Bu mukaddimede Seyh, shfilerin sahsi bir gegmisleri olmadigi, aksine tim hayatlarinii‘la-
yi kelimetullah ugruna sirdirdikleri, miridlik, Bedevi’'nin hayatinda hayirdan baska bir
sey olmadigi, Fatimi casusu oldugu yonindeki iddialarin asilsizhigr gibi 11 farkli konuya
temas etmistir. Yaklasik 40 sayfalik bu mukaddimeden sonraki ilk bolim Ahmed el-
Bedevi’'nin hayatini, ailesini, Irak ve Mekke seyahatlerini konu alir.

Ahmed el-Bedevi’nin hayatinin en dikkat cekici yonlerinden birisi, miridlerini
evinin damindan nazar ve tevecciih ile irsad etmesidir. Uzun yillar bu sekilde devam ettigi
rivayet edilmektedir.>® Seyh eserinin ikinci bdliminde, ilmi sempozyum/seminer gibi
nitelendirdigi®> “dam” dénemini konu alir. Uglincii béliim ise Bedevi’nin tarikatinin

formel ve 6znel keyfiyeti Gizerinde durulan, vird ve salavatinin aktarildigi bélimddr.

2.1.18. el-Arifu bi’I-Iah Sehl b. Abdulléh et-Tiisteri & Haydtuhi ve Grduhi
Tam adi Eb Muhammed Sehl b. Abdillah b. Y(nus b. isd b. Abdillah b. Refi* et-

Tister’dir (6l. 283/896). iran’in Tiister sehrinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi ile ilgili

48 Mustafa Kara, “Ahmed el-Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Erisim 19 Mayis 2020).
4 Abdilhalim Mahmd, es-Seyyid Ahmed el-Bedevi (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1993), 49.

50 Kara, “Ahmed el-Bedevi”.

51 Kara, “Ahmed el-Bedevi”.

52 Mahmid, es-Seyyid Ahmed el-Bedevi, 84.
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olarak 200, 201 ve 203 yillari rivayet edilmektedir. SGfl yonlyle meshur oldugu kadar
ayni zamanda tefsir ve kelam ilimlerinde de s6hret bulmustur. Hayatiyla ilgili bilgiler cok
az olmakla beraber daha cok menéakiptan ibarettir.>3

Seyh’in 159 sayfadan miitesekkil eseri 2 ana béliimden olusmaktadir. ilk bélim
Tuster’nin  hayatindan, ulemanin kendisi hakkindaki so6zlerinden ve tevhid
miicadelesinden bahseder. ikinci bolim ise, uzun siiren miicihede ve riyazetten sonra
insanlari nasil irsad ettigi, tarikatinin genel yapisini ve karakteristik 6zelliklerini ele alir.
Ayrica bu bolimde Seyh takva, zikir, hamd, stkdr, sabir, vilayet ve Allah sevgisi gibi
tasavvufun genel konulari hakkinda Tuster?’nin tutumunu ortaya koymaya calisir. Son

olarak onun hikmetli s6z, vaaz, nasihat ve doktrinlerinden bahsetmektedir.>*

2.1.19. imému’t-tébiin Said b. Miiseyyeb

Tam adi Eb0 Muhammed Said b. el-Miiseyyeb b. Hazn el-Kuresi el-Mahzimi’dir (6l.
94/713). H 15 yilinda Medine’de dogmustur. Medineli meshur yedi tabiin fakihinin en
onde gelenidir. Ayrica bircok sahabiden hadis rivayetinde bulunmustur. Olim tarihi
olarak 89-105 tarihleri arasi zikredilmekle birlikte 94 olabilecegi kanaati hakimdir.>>

Seyh’in 152 sayfadan miitesekkil eseri 7 béliimden olusmaktadir. ilk béliim Said b.
Museyyeb’in hayatini, ikinci bolim ise tabi oldugu sahabilerle olan iliskisini
anlatmaktadir. Uclincii bolim, Emevi halifelerinin yénetimi altinda yasadigi imtihanlar
ve mihnetleri konu almaktadir. Dérdiincii bolim cagdaslarindan temeyyz ettigi fakih ve
muhaddis yonlini, besinci bolim hikmetli s6z ve vaazlarini, altinci bélim riiya tabiri

konusundaki meziyetini ve son bélim de vefatini islemektedir.>®

2.1.20. el-Arifu bi’l-Iéh Ebu’l-Enver Semsiiddin el-Hifni
Tam adi Ebi’lI-Mekarim Semsiiddin Muhammed b. Salim b. Ahmed el-Hifnt’dir (6.

1181/1767). Halvetiyye-Sabaniyye tarikatinin Hifniyye kolunun kurucusudur. Ayni

53 Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tisteri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 20 Mayis 2020).
54 Bk. Abdiilhalim Mahmad, el-Arifu bi’l-Iéh Sehl b. Abdulléh et-Tiisteri & Haydtuh( ve Grduhi (Beyr(t:
el-Mektebetu'l-Asriyye, ts.).

M. Yasar Kandemir, “Said b. Miiseyyeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 20 Mayis
2020).

% Bk. Abdilhalim Mahm(d, imdmu’t-tébiin Said b. Miiseyyeb (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1996).
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zamanda Safif alimidir. 1758 yilinda Ezher seyhi olmustur ve irtihali olan 1767 yilina kadar
bu vazifeye devam etmistir.>’

195 sayfadan mutesekkil, Semsiiddin el-Hifn’nin hayatini konu alan eser, tasavvuf
ve Selefiyye ekolleri arasindaki irtibat ile baslamaktadir. Abdiilhalim Mahm(d, daha
sonra onun hayatini, tasavvufi sahsiyetini, kasidelerini, eserlerinde lzerinde durdugu
hususlari inceler. Hifni eserlerinde 6zellikle zikir Gzerinde ¢okca durmustur ve Seyh de
bu hususun Gzerinde 6zellikle durur. Eserin son kisminda Hifn’nin kaleme aldigi zikrin,

tesbihin ve kelime-i tevhidin fazileti konulu risalesi de yer almaktadir.>®

2.1.21. ibréhim b. Edhem & Seyhu’s-siifiyye

Tam adi Eb{ ishak ibrahim b. Edhem b. Mansdr’dur (61. 161/778 [?]). Horasan’in
Belh sehrinde dogmustur. Ailesi hakkinda Belh hikiimdari olduklan ya da cokca
hizmetcileri bulunan varlkh bir aile olduklari yoniinde cesitli rivayetler bulunmakla
birlikte niifuzlu bir aileye sahip oldugu asikardir.>® Abdilhalim Mahmad ise ibrahim b.
Edhem’in babasinin Horasan meliki oldugu yonilinde, kendi agzindan bir rivayeti
aktarmaktadir.®®

Abdilhalim Mahm(d, 154 sayfadan ve 4 boliimden mutesekkil eserine, tasavvufi
duslinceleri boélimiinde “tasavvuf ve hayat” baslkli konumuz altinda isleyecegimiz
hususlarla baslamaktadir. Eserin ilk béliimii ibrahim b. Edhem’in hayatini, tasavvuf/ziihd
hayatina yonelmeden 6nce, avlanirken gaipten duydugu bir ses sonrasi tevbe edip, eski
hayatini tamamen geride birakisini ve akabinde yasadiklarini ele alir. ikinci bélim
muhaddis yonin, ilm? kisiligini ve alimler ile olan minasebetini, lg¢lincli bélim onun

ahlaki yonini ve son bolim de onun tasavvufta takip ettigi yolu, menhecini isler.

57 Cengiz Kallek, “Hifni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 22 Mayis 2020).

58 Bk. Abdiilhalim Mahmad, el-Arifu bi’l-léh Ebu’l-Enver Semsiiddin el-Hifni (K&hire: Daru’l-Ma‘arif,
1997).

% Resat Ongéren, “ibrahim b. Edhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 22 Mayis
2020).

60 Abdulhalim Mahmid, ibréhim b. Edhem & Seyhu’s-stfiyye (Kahire: el-Heyeti’I-Misriyyetu’|-Ammetu
li’l-Kitab, 1972), 36.
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2.2. Muhtelif Eserleri

2.2.1. Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél

Bu eser, calismamizda en cok istifade ettigimiz eserdir. 406 sayfadan mitesekkil
eser 6 bolumden olusmaktadir. Besinci bolim, Gazzali'nin (6l. 505/1111) hayati ile
ilgilidir. Altinci bolim ise onun el-Munkizu mine’d-daldl adli meshur eserinin tahkiki ve
hasiye tarzinda, dipnotlarla serh edilmesinden ibarettir. Eserin 265 sayfalik ilk dort
bolimu ise, Abdillhalim Mahm{d'un tasavvuf hakkindaki tiim gorislerini bir araya
getirerek tedvin ettigi bolimdiir. iste bu vaziyet, eseri calismamiz icin son derece dnemli
kilmaktadir.

Eser Salih Ucan tarafindan el-Munkizii mine’d dalél ve Tasavvufi incelemeler adiyla
Turkce’ye terciime edilerek 1990 yilinda basiimistir.® Maalesef eserde hangi baskinin
baz alindigiyla ilgili bir aciklama vyapilmamistir. Abdilhalim MahmGd eserini
“Kadiyyetu’t-tasavvuf” seklinde isimlendirmistir. Eserin Beyr(it ve Kahire’de farkh
baskilari  bulunmaktadir ve bazi baskilarda “Kadiyyetu’t-tasavvuf” ibaresi
bulunmamaktadir. Kuvvetle muhtemel mitercim Salih Ugan’in elinde de daha eski ve bu
ismin bulunmadigl bir baski olsa gerektir. Kendisinin yapmis oldugu terciimenin son
boliminde, Abdilhalim Mahm(d'un bir arkadasi tarafindan, eserin besinci baskisi
miinasebetiyle gonderilen bir takrize yer verilmistir. Bu da tercimenin en azindan 5.
baski tizerinden yapildigini géstermektedir. Bizim elimizde ise Beyr{t baskisi ile Kdhire’de
yapilan 3. ve 7. baskilar bulunmaktadir. Seyh, her baskida eseri biraz daha genisletmistir.
3. ve 7. baski arasinda bir hayli fark vardir. Biz calismamizda 7. ve son baskiyl baz aldik
ve bazi bolimlerinin Salih Ugan tarafindan yapilan tercimeden farkl oldugunu gorduik.
Bu ylizden bu terclimeden istifademiz cok kisith oldu. Seyh son baskida bazi bélimleri
eserinden c¢ikarirken yeni bazi bolimler de eklemistir. Bazi bélimlerin igeriginde ise
degisiklikler yapmistir.

Bu noktada su hususun belirtiimesinde fayda goriyoruz. Seyh’in eserini
“Kadiyyetu’t-tasavvuf” yani tasavvufun hiikmi seklinde isimlendirmesi son derece

manidardir. Bizzat 49 eser kaleme almis olmasina ragmen, tasavvufi gorisleri ile ilgili

61 Bk. Eb( Hamid el-Gazzali, el-Munkizii mine’d-dalél, gev. Salih Ugan (istanbul: Kayihan Yayinlari,

2017).
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miinferit bir eser kaleme almak yerine bu goruslerini Gazzali’nin tahkik ve serhini yaptig
eserinde nesretmistir. Az 6nce de ifade ettigimiz gibi, tasavvufi gorislerini aktardigi bu
bolim 265 sayfadan mitesekkildir ve bash basina bir eser olmaya miusaittir. Lakin
Seyh’in bu davranisinin bir sebebi oldugu kanaatindeyiz.

Bilindigi Uzere Gazzall Munkiz’da ¢ok dnemli bir tespitte bulunmaktadir ve ele
aldigr dort firka arasinda (mutekellim(n, Batiniler, felasife ve slfiler) en glizel yolun
sOfflerin yolu oldugunu sardhaten ifade eder.®? Dolayisiyla Gazzali bu eserinde
tasavvufun hilkmini belirlemis olmaktadir. Zira o glinlerde tasavvuf yeni yeni sistematik
bir hal almaya baslamakla birlikte yayilmakta, 6zellikle fukaha olmak (izere bircok kesim
tarafindan da tenkit edilmektedir. Mevcut konjonktir gbéze alindiginda Munkiz'in,
tasavvuf ve sifiler agisindan ne denli 6nemi haiz oldugu acgik¢a ortadadir. Abdiilhalim
Mahm{d'un da eserini Munkiz’in bu yoninden dolayl tasavvufun hiikmi seklinde
isimlendirdigi ve bu konudaki tim goruslerini eserin bas tarafinda toplamis oldugu

kanaatindeyiz.

2.2.2. ve Rabbuke’l-Gafiru zii’'r-rahme

Seyh’in bu eseri, risale diyebilecegimiz, 86 sayfadan mutesekkil bir eserdir. Kitabin
arka kapaginda eser hakkinda su ifadeleri kullanir: “Bu kitabi kendim igin yazdim. Zira
tiim varligimla ve biitiin hiicrelerimle Kerim, Hanndn, Menndn, Rahmdn, Rahim,
merhametlilerin en merhametlisi ve keremlilerin en keremlisi olan AllGh’tan imitvérim.
[...] Sayet AllGh bu kitabi, baskalarinin kendisine karsi hiisn-i zGn beslemeleri icin yol
gésterici kilarsa bana da o kisiye de ne mutlu.”%3

Abdilhalim Mahm(d’un kitabina bu sekilde bir ayeti isim olarak vermesinin
hikayesi de ilgi ¢ekicidir. Libya’nin Derne sehrinde misafir hoca olarak bulundugu bir
esnada sehitligi ziyarete gitmistir. Sehitlerden birisinin tirbesine girdiginde ontlinde, su

ayetin yazili oldugu bir levha bulmustur: “ve Rabbuke’l-Gafiru zii’r-rahme...”®* Levhanin

62 Eb( Hamid Gazzali, el-Munkizu mine’d-dalél, Kadiyyetu’t-tasavvuf iginde 325-403, thk. Abdiilhalim
Mahm{d, 7. Basim (Kahire: Daru’l-Maarif, 2013), 378.

63 Abdulhalim Mahmd, ve Rabbuke’l-Gafiru zii’r-rahme, 4. Basim (Kdhire: Daru Garib, ts.), 89.

84 “Rahmet sahibi olan rabbin ¢cok badgislayicidir.” el-Kehf, 18/58.
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oninde durmus, kendisini sanki daha 6nce bu ayeti hic okumamis gibi hissetmis ve
tekrar tekrar okumustur. ilerleyen giinlerde de bu ayeti cokca tekrarlamistir.®®

Seyh, 6 bolimden olusan eserinde sirasiyla, recd makami, Allah’tan magfiret
dilemede aceleci davranmak, rahmet ve magfiret ayetlerinin ve hadislerinin kritigi,

tevhid, son olarak tovbe ve tovbe edenler konularini tahlil etmektedir.

2.2.3. Urubbé ve’l-islém

Hayatini anlatirken ifade ettigimiz tizere Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm(d, 1932
yilinda tahsil hayatina devam etmek icin Fransa’ya gitmis ve orada 8 yil kalmistir. Bu
siirec icerisinde yasadiklari ve sahit olduklari, onu Avrupa ve islam konulu bu kitabi te'lif
etmeye iten sebep olmustur. Bu eserinde isldm ve Hiristiyanlik arasindaki iliskiyi, Avrupa
ve Hiristiyanlik arasindaki siki bagi, bati aleminde islam’in konumunu, Avrupa’nin islam
aleyhine faaliyetlerini, tutum ve davranislarini, islam’in Avrupa’da neden yeterince
yayllamadiginin sebeplerini tahlil etmistir. Sonradan Misliman olan meshur Fransiz
ressam ve yazar Alphonse Etienne Dinet’in (Nasiriddin Dinet) (1861-1929) eserlerinde
Uzerinde durdugu hususlara da mdustakil bir bolimde yer vermistir. Son olarak
Misliiman olmamakla beraber tarafsiz diisiinen insafli mistesriklerin islAm lehine
goruslerini aktaran Seyh, bdylece kendi dusiincelerini desteklemeye calismistir.®®

Eser ayni zamanda Tiirkce’ye cevrilerek basiimistir.” Lakin bu ceviri elimizdeki 4.
baskiya nazaran ¢ok daha kisadir. Kanaatimizce Seyh ilerleyen yillarda eserini
genisletmistir. Bununla birlikte bu ceviri kismi de olabilir. Mitercimin konu ile alakali
herhangi bir agiklamasinin bulunmamasi, eserin ilk baskisi tizerinden tercime edilmis
olabilecegi fikrini uyandirmaktadir. Bu geviri heniiz Seyh hayattayken yapilmistir ¢ciinki
mutercim Seyh’ten “Felsefe kirsiisii Profeséri” diye bahsetmistir.?® Seyh bu géreve
1964 yilinda gelmis ve 1970 yilina kadar devam etmistir.%® Dolayisiyla eser bu yillar

araliginda terciime edilmis olmalidir.

8 Mahmid, ve Rabbuke’l-Gafiiru zii’r-rahme, 7-8.

6 Bk. Abdiilhalim Mahmad, Orubbd ve’l-islém (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1993).

67 Naim Erdogan - A. Baki Turan, islém IsiGinda Dogu ve Bati (istanbul: Hisar Yayinevi, ts.).
Erdogan - Turan, islédm IsiGinda Dogu ve Bati, 8.

69 Bk. s. 14.

68
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2.2.4. Kitabu’l-Cihad

islami farzlardan birisi olan cihadin konu alindig 216 sayfadan miitesekkil eserdir.
Eser, cihadin neden farz oldugunu Kur’an-i Kerim ayetleri ve Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
hadisleri (zerinden delillendirmektedir. Ayrica cihadin sadece savas zamaninda
olmadigini; baris zamaninda da cihadin dnemli bir sorumluluk oldugunu konu eder. Harp
zamanindaki cihad malumdur lakin herhangi bir harp olmadiginda da Musliiman birey,
nefsiile cihada devam etmelidir. Bunlara ek olarak Seyh, harp aninda Allah’in yardiminin
Muslimanlarla oldugunu, Hz. Peygamber'in gazvelerinden savasin hem taktiksel hem de
ahlaki olarak cikarilabilecek dersleri, sehitligin kiymeti ve 6nemi ile yek viicut olarak

glclerimizi birlestirmenin ve dolayisiyla tek immet olmanin énemini islemistir.”®

2.2.5.Yad Rab

Dua temali ve 148 sayfadan mitesekkil eserdir. “Bana dua edin ki karsilik
vereyim”’! ayetinin tefsiri niteliginde bir eserdir zira Seyh eserine bu ayet ile baslar.
Eserde duada azimli olmak, dua yaptiktan sonra elleri ylize siirmek, duanin zamani ve
mekani, Kur'an ve slinnetten 6rnek dualar, duaya baslarken nasil ve Allah’in hangi
isimleri ile baslanacagl gibi duanin adabindan sayillan hususlar teferruatiyla
incelenmistir. Bunlara ek olarak Allah’tan afiyet dilemek, sabah ve aksam yapilabilecek
dualar, sefer duasi, evden cikarken, pazara girerken, gemiye binerken okunabilecek

dualar gibi bircok muhtelif dualara da eserde yer verilmistir.”?

2.2.6. es-Saldt & Esrdr ve ahkdm

Dinin diregi konumunda bulunan namazin sirlari ve hiikiimlerinin ele alindigi, 117
sayfadan mutesekkil eserdir. 4 bélimden olusmaktadir ve ilk bélimde, namazin diger
islam? ibadetler arasindaki konumu tespit edilmekte, namazin nasil farz oldugu, Allah ile
kul arasinda irtibati sagladigi, sifa kaynagi oldugu, fazileti, namaz kilinacak yerin neleri
haiz olmasi gerektigi, glinahlara kefaret olusu ve hus(* gibi konulara temas edilmektedir.

ikinci béliim abdest ile ilgilidir. Abdestten &nce yapilmasi gerekenler, abdestin fazileti,

70 Bk. Abdiilhalim Mahmd, Kitdbu’l-Cihad, 2. Basim (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1988).
7L el-Mi’min, 40/60.
72 Bk. Abdiilhalim Mahm{d, Yd Rab (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, 1988).
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Hz. Peygamber'in (s.a.s.) nasil abdest aldigi gibi konularla birlikte Seyh abdest ve abdest
alinacak sularin durumlari ile ilgili fikhi konulara deginir. Ucilincii bélim mescitler ve
mescitlerin 6nemi ile ilgilidir. Son boélimde ise namazin hikiimleri, nasil kilinacagi,
kilarken nelere dikkat edilecegi, cemaatle namaz kilinirken dikkat edilmesi gerekenler

gibi namaza taalluk eden bircok meseleyle birlikte nafile namazlar ele alinir.”?

2.2.7. el-‘ibddet & Ahkém ve esrér

Seyh bu eserinde ibadetin su iki yonini bir araya getirmek icin ugrastigini belirtir:
Ahkdama taalluk eden fikhi yonu ile esrari ve hikmetleri. 4 bolimden olusan eserin ilk
bollimi ibadetin serefi, ihlas ve iman, istigfar ve tovbe gibi konularn ihtiva etmektedir.
ikinci bélim zikir, Gclincli bélim ise dua ile ilgilidir. Dérdiinci ve en kapsamli bélim ise

namaz, zekét, oruc ve hac gibi temel ibadetler ile cihada ayrilmistir.”*

2.2.8. Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Medrasetu’s-Sazeliyye

384 sayfadan miitesekkil eser 5 béliimden olusmaktadir. ilk iki béliim Seyh’in daha
once kaleme aldig1 ve biyografik eserleri altinda inceledigimiz Kutbu’l-gavsi seyyidune
Ebu’l-Hasen es-Sdzeli ve el-Arifu bi’l-léh Ebu’l-Abbds el-Miirsi adli eserleri ihtiva
etmektedir. Bu kitaplar birebir bu esere de aktarilmistir. Eserin Uglncli bolima
Abdilvahit Yahya (René Guénon) (1886-1951) ile ilgilidir. Onunla nasil tanistigini,
hayatini, isldm’i nasil savundugunu, marifet hakkindaki gorislerini aktarmaktadir.
Dordincl bolim de yine Seyh’in cagdasi Abdilfettah el-Kadi ile ilgilidir. Onunla nasil

tanistigini, hayatini, cihadini, sGfi ve mifessir kimligini islemektedir.”>

2.2.9. el-Haccu ild Beyti’l-lIghi’l-HarGm
151 sayfadan mitesekkil eser tamamen hacile ilgilidir. 10 bolimden olusan eserde

sirastyla Ka‘be’nin tarihi, cahiliye dénemi hacci ile islami hac arasindaki farklar, haccin

73 Bk. Abdiilhalim Mahmd, es-Saldt & Esrdr ve ahkdm, 4. Basim (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1990).

74 Bk. Abdiilhalim Mahmad, el-‘ibddet & Ahkdm ve esrdr (Kahire: Daru Garib, 1998).

7> Bk. Abdilhalim Mahmid, Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Medrasetu’s-SGzeliyye, 2. Basim (Kahire: el-
Mektebetu’t-Tevfikiyye, 2019).
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rikunlari, ihram, Mekke’'nin fazileti, Arafat, Mina, hac ile ilgili meseleler, Hz.

Peygamber'in (s.a.s.) hacci ve Medine’nin fazileti konular islenmektedir.”®

2.2.10. el-Isrd ve’l-Mi'‘réc

1967 yilinda Misir Kahire’de bulunan Hz. Hiseyin camisinde “nur Gstiine nur” adli
bir televizyon programinda isra ve mi‘racile ilgili bir tartisma olmus ve programa katilan
alimler ihtilafa dismuslerdir. Sonra bu gece ile ilgili farkh bakanhk ve Ezher yetkilileri bir
toren tertiplemisler ve Seyh’i de yine ayni camide yapilacak olan televizyon programina
davet etmislerdir. Abdilhalim Mahm{d bu daveti, mi‘rac hadisesi ile ilgili gorislerini
ifade etmek igin firsat olarak gérmustir ve yaklasik 15 dakikalik bir konusma yapmistir.
Akabinde insanlardan bu hususta bir kitap yazmasi icin ¢ok sayida davet alan Seyh,
bunun Uzerine bu eseri kaleme almistir.”” 134 sayfadan ve 3 bdliimden olusan eserin ilk
bolimi, Hz. Peygamber'in mi‘rac hadisesinden 6nce yasadiklarini, ikinci bolim bu
hadiselerin Kur’an ve suinnetten delillerini konu edinir. Seyh burada 24 farkh hadis

zikretmektedir. Uclincii béliim ise Seyh’in, bu hadiseden cikardigi dersler ile ilgilidir.

2.2.11. el-Kur'an fi Sehri’l-Kur'én

Alak sresinin ilk kelimeleri olan “ikra’ bismi Rabbike” lafizlarinin tefsiri
niteligindeki eser, 168 sayfadan olusmaktadir. Vahyin baslangici ve Kur’an’da ilim gibi
giris konularinin haricinde eserin tamami bu ayetin farkli agilardan ele alinmasindan

mutesekkildir.”®

2.2.12. Mevkifu’l-islém fi’l-fen ve’l-ilm ve’l-felsefe

262 sayfadan miutesekkil eserin mukaddimesinde Seyh, planli ve icmali bir surette,
dinin sanat, bilim ve felsefe ile alakasini islemeye ¢alisacagini belirtir. Zira vahiy din yani
seriat Uzerine, zevk ve duygular sanat lizerine, kaideler, kanunlar ve bunlarla ilgili

miilahazalar bilim lizerine, metafizik ile ilgili bahisler de felsefe tizerine bina edilmistir.”®

76 Bk. Abdilhalim Mahmid, el-Haccu ilé Beyti’l-IGhi’l-Harém (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri - Beyr(t:
Daru’l-Kitabi’'l-Libnani, 1991).

77 Abdilhalim Mahmd, el-isrd ve’l-Mi'‘rdc (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 2004), 5-7.

78 Bk. Abdulhalim Mahmd, el-Kur'dn fi Sehri’l-Kur'dn (Kahire: Daru’l-Ma'‘arif, 2002).

7 Abdilhalim Mahmd, Mevkifu’l-islédm fi’l-fen ve’l-ilm ve’l-felsefe (Kahire: Daru’r-Rased, 2003), 7-8.
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5 bélimden olusan eserde, islam’in bu disiplinler karsisindaki durumu, giinimiizde
islam’in konumu ve islam ahlakinin hangi esastan zuhur ettigi ile ilgili meselelerin kritigi

yapilmaktadir.

2.2.13. Delailii’n-Niibiivve

Abdilhalim Mahmd, eserinin mukaddimesinde, Allah’in ispati meselesinin dini
bir problem olmadigini zira askin bir yaraticinin var oldugu bilgisinin, insanin fitratinda
bulundugunu ifade eder. Dinin asil meselesi; Hz. Peygamber'in (s.a.s.) dogrulugunun
ispatlanmasidir. iste bu yizden bircok alim “deldilu’n-nibiivve, eamu’n-nibiivve,
semail” gibi isimler adi altina kitaplar kaleme almistir.89 Kendisi de eserini bu sebeple
kaleme almis ve 552 sayfalik hacimli bir eser ortaya koymustur. Hz. Peygamber'in hak

peygamber oldugunu farkl yonlerden ele alarak ispatlamaya calismistir.

2.2.14. Felsefetu ibn Tufeyl

Endilisli Gnlu filozof ibn Tufeylin (6. 581/1185) hayatinin ve felsefesinin
anlatildigi iki bélimden ve 160 sayfadan miitesekkil eserdir. ilk béliimde ibn Tufeyl’in
hayati, felsefi gorusleri ile akli akim, israki akim, alem, dlemin kidemi ve huddsu gibi
meselelerde onun gorisleri ele alinmstir. ikinci béliimde ise ibn Tufeyl’in meshur eseri

Hay b. Yakzén’a yer verilmistir.8?

2.2.15. el-Islém ve’l-‘akl

Hak ile batili ayiran islami aklin yolculugunun tafsilati olan ve 239 sayfadan
mutesekkil eseridir. 2 béliimden olusan eserin ilk bolimi felsefe ile ilgilidir ve Kur’an‘in
akla yol gosterici oldugu, Musliimanin dindeki yeri, imam Safii'nin (61. 204/820) Yunan
felsefesi ile ilgili gorusleri ile Gazzal’'nin felsefeye bakis acisi gibi konular ele

alinmaktadir. Kelam ile ilgili olan ikinci bolimde ise felsefe ve kelam disiplinleri

8  Abdilhalim Mahmad, Deldili’n-Niibiivve (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri - Beyr(it: Daru’l-Kitabi’l-
Libnani, 1991), 7-8.

8 Abdilhalim Mahmid, Felsefetu ibn Tufeyl (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri - Beyr(t: Daru’l-Kitabi’l-
Libnani, 1990).
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arasindaki iliski, ginimizde ilm-i kelam, Gazzali ile mitekellim(n arasindaki iliski,

modern uygarlik ve islAm hususlari islenmektedir.®?

2.2.16. el-Islém ve’l-imén

Abdilhalim Mahm(d’un, “Sayet Misliman bireyin ve Misliman toplumun
olusumundaki seyredecegimiz yolu tanimlamak istersek, takip edecegimiz ilkeler
nelerdir? Tabi olacagimiz yol nedir?” sorular Uzerine kaleme aldigi, 292 sayfalik

eseridir.®3

2.2.17. Fe’z-kurini ezkurkum
Seyh’in, kitaba ismini verdigi ayetin i1s18inda, tevbe, dua, sadece Allah’tan yardim
dileme ve O’na ibadet etme, zikir, zikrin cesitleri gibi meseleleri, tasavvufi bakis acisi ile

ele aldig1, 274 sayfalik eseridir.8*

2.2.18. et-Tefkiru’l-felsefi fi’l-islém

310 sayfadan mutesekkil eserde felsefenin nasil bir atmosferde ortaya c¢iktigina,
Kur’an’in dini hikiimler yoninden felsefeyle iliskisine, felsefenin tasavvuf ve fikih usalu
ile baglantisina temas edilmistir. Ayrica terciime hareketlerinin basladigi donemin kritigi

yapilarak Kindi, Farabi ve ibn Sind’nin hayatlarina ve goriislerine de temas edilmistir.8°

2.2.19. er-Rasiil
“Ikra"” kelimesinin terbiye, ihlas ve ilim yéniinden kritiginin, Hz. Peygamber'in
(s.a.s.) nesebinin, O’nun namazi, orucu, cihadi, duasi ve hicreti gibi farkli yonlerinin konu

edildigi, 190 sayfalik eserdir.8®

82 Bk. Abdilhalim Mahmad, el-isldm ve’l-‘akl, 2. Basim (K&hire: Daru’l-Ma‘arif, 1985).

8  Bk. Abdilhalim Mahmad, el-isldm ve’l-imén (K&hire: Daru’l-Garib, ts.).

8  Bk. Abdilhalim Mahmid, Fe’z-kurini ezkurkum (Kahire: Daru’l-Ma'arif, ts.).

8  Bk. Abdilhalim Mahm(d, et-Tefkiru’l-felseff fi’l-isldm (K&hire: Daru’l-Ma'arif, 1989).

86 Bk. Abdulhalim Mahm(d, er-Rasdl (Kahire: Daru’|-Kitabi’l-Misri - Beyr(t: Daru’l-Kitabi’l-Liibnant,
1990).
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2.2.20. fi Rihdbi’l-kevni mea’l-Enbiyd ve’r-Rusul
400 sayfadan mitesekkil bu eserinde, kainatin genisligine bambaska bir
pencereden bakan Abdilhalim Mahmad, kronolojik olarak 17 peygamberin hayatlarinin

onemli kesitlerini ele alarak, tasavvufi bir perspektif ortaya koymaya calismistir.8’

2.2.21. Tefsiru sdrati Ali ‘imrén
Abdilhalim Mahm(d bu sGreyi kendi ifadesiyle, akaide taalluk eden meseleleri,
ahlakin ilkelerini ve Rabbani kanunlari ihtiva ettigi icin tefsir etmistir ve 231 sayfadan

mutesekkildir.2®

2.2.22. es-Siinnet ve makamdtuhe fi't-tesri'i’l-islami
Abdilhalim Mahm(d’un, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) slinneti, siinnetin teduvini,

muhaddislerin ¢alismalari hakkinda kaleme aldigi eseri 97 sayfadan olusmaktadir.®

2.2.23. el-Felsefe
Felsefeyi, metafizik ve ahlaki soylemleri (lzerinden elestirdigi, 47 sayfadan

miutesekkil risalesidir.®

2.2.24. Makalétun fi’s-suyd iyye ve’l-islam
Komiinizmin isldam ile kesinlikle bagdasmadigin delilleriyle incelendigi, 111

sayfadan mitesekkil eserdir.®!

2.2.25. Fetdvd ani’s-suyi‘iyye
Seyh’in komiinizm ile ilgili bir diger eseridir. Bu eserinde islam aleminde s6z sahibi
olan bazi alim ve disinirlerin komiinizm ve siyonizm hakkindaki ifadelerini

derlemistir.?

87 Bk. Abdilhalim Mahmd, f7 Rihdbi’l-kevni mea’l-Enbiyéd ve’r-Rusul (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1999).

8  Bk. Abdilhalim Mahm(d, Tefsiru sdrati Ali \imrén (Kahire: Daru Garib, 2000).

8  Bk. Abdiilhallm Mahm(d, es-Siinnet ve makamétuhe fi’t-tesrii’l-islém? (Beyrat: el-Mektebetu’l-
Arabiyye, 2000).

% Bk. Abdilhalim Mahmad, el-Felsefe (y.y., ts.).

%1 Bk. Abdiilhalim Mahm{d, Makéldtun fi’s-suyid'iyye ve’l-islém, 2. Basim (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1987).

92 Bk. Abdiilhalim Mahm(d, Fetdvd an’s-suyd'iyye, 4. Basim (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1986).
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2.2.26. el-Hamdu Ii’lI-Iah hezihi haydti

Abdilhalim Mahm(d 1975 yilinda 65 yasinda iken, Hindistan’a yapmis oldugu bir
yolculuk esnasinda, geride biraktigi émriini gozden gecirmis ve hayatinda hamde
vesilen olan ne kadar da ¢ok hadise oldugunu tefekkir etmistir. Akabinde bunlari bir
kitap haline getirmeyi duslinerek bu eserini kaleme almistir. 144 sayfadan mutesekkil
eser ayni zamanda Seyhu’|-Ezher Abdiilhalim Mahm{d’un son eseridir.*3

Eser, Seyh’in hayatindan, kendince 6nemli olan merhaleleri iktibas eder. Eserinde
sadece hayatini anlatmaz, eseri 6nemli ve farkl kilan nokta; hayatini kronolojik olarak
anlatirken, okuyuculara 6nemli konularda mesajlar vermesidir. Mesela; cocukluk yillarini
anlattiktan sonra “Dogum Kontroli Kétu Bir Fikirdir”®* seklinde bir baslik acarak, cocuk
sahibi olmanin 6neminden bahsetmis ve muhalif gorisleri ¢liritmeye calismistir. Ayni
sekilde, ufak yasta basladigi ve hafizlikla bitirmis oldugu ilkokul glinlerini anlattig
konunun hemen akabinde “Kur’dn Hidayet Kaynagidir’® bashkl bir konu acarak,
Kur’an’in inanan bireylerin hayatindaki 6nemini islemistir.

Abdiilhalim Mahm(d, kitabi kaleme alma fikrinin nasil ortaya ciktigini, kitabi yazma
sebebini ve nasil kaleme aldigini ayrica bir kitap yazarken nelere dikkat ettigini ve nasil
bir yol izledigini su sozleriyle ifade eder:

23 Sevval 1395/28 Ekim 1975 glintinlin carsamba gecesinde Hindistan yolundaydim. Ucak
gokyuzinde ugarken, dusincelerim de “Allah’a hamd” atmosferinde ugusuyordu. Zihnime
pes pese gelen, hayatimdaki hamde sebep teskil edecek, Allah’in bana agiktan ve gizli olarak
|Gtfettiklerini bir bir gozden gecirmeye basladim. Ucak, Allah’in genis fezasinda ylizerken
ben, Allah’in letaiflerinin ve nimetleriyle bana yaptigl yardimlarinin hayaline daldim.

Ben bu manevi sarhosluk halindeyken zihnimde bir diisiince parladi. Bir kitapta, Allah’in
faziletini ve nimetlerini itiraf etmem ve bunun, Allah’in bana hidayet nasip ettigi seylerin
hilasasini ve muhtelif kitaplarda, dergilerde ve konferanslarda nesretmis oldugum
gorislerimi ihtiva etmesi Allah’a sikir olmaz mi?

[...]

Allah’in genis fezasinda ugak hedefine dogru hizla yol alirken ben, kagit kalem elimde,
yazmayl disiindiigiim kitabin metodunu/usuliinii planliyordum. Ve ibni Sin&’y1 (l.
428/1037) hatirladim, o bir kitap telif etmeye azmettiginde soyle yapardi: iki ya da ¢ giin,
tam ya da tama yakin itikafa girerdi. Once her ciizii bir defter addederek yazacag kitabin
clzlerinin basliklarini sonra da clizlerin onlerine bablarin basliklarini koymaya baslar ve
defterlerdeki bablarin arasina bosluklar birakirdi. Daha sonra bablardaki fasillarin
basliklarini, her birinin arasina o fasla yetecek miktarda bosluklar birakarak belirlerdi. Sonra
paragraf olabilecek yerlere minasip isaretler koymaya baslardi. Sonra itikaftan kitabin
sadece son rotuslar kaldigina itibar ederek c¢ikardi ve Sinevi metotta kitap tamamlanmis

9 Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmid, 12.
% Mahmid, el-Hamdu I’I-Iéh hezihi hayéti, 25-29.
% Mahmd, el-Hamdu I’I-léh hezihi hayéti, 31-36.
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olurdu. Bundan sonra nereye giderse gitsin kitabini yaninda tasirdi. Duruma gore buraya bir
seyler, suraya bir seyler, bu fasla bir seyler su fasla bir seyler, kitabin sonlarina, ortasina ya
da basina diistincelerine gore bir seyler yazardi.

itikdfim bitmisti, ugak varis noktasina ulasmak lzereydi ve yazmayi disiindigiim kitap
hakkinda hazirladigim plani yanima aldim. 6 Zi’l-ka‘de 1395/10 Kasim 1975 gini sabah
namazindan sonra Hindistan’in Madras sehrinde plani hatirladim. Hemen bir kalem aldim
ve otelin balkonuna oturarak kitabi yazmaya bagladim.

Telif konusundaki gecmis tecriibelerim bana égretti ki; ibni Sin&’nin ydntemi -benim icin bazi
degisikliklerle beraber- en hayirli ydontemdir. Zaman zaman insanlarin istidatlari ve imkanlar
degisiklik gosterir. Sartlar farkli olsa bile hayirli olanise koyulmaktir ve o is, kisi icin kolaylasir.

Siiphesiz ibn Sind herhangi bir kaynaga ihtiya¢ duymadan yaziyordu. Bana gelince, benim
daima kaynaklara ihtiyacim vardi. Miracaat ettigim bu kaynaklardan mihim olanlari
parantez icine koyarim. Sonra bu nakilleri kagitlarda alinti halinde tutarim.® Bu sekilde
elimde yuzlerce alinti/fis birikir ve onlari hemen fasillara gore tertip ederim. Sonra fasillari
pes pese tertiplerim. Sonra her faslin alintilarini/fislerini tertip ederim. Sonra yazarim,
belirledigim fasillarin tertibini gerekli gormem. Belki yazmayi bitirdikten sonra fasillarin
tertibinde yeni bir degisiklik yaparim. [...] Allah’in tevfiki ile, baslamis oldugum bu kitapta
istifade etmek maksadiyla bu alinti yapma isine ihtiyacim yok. Zira kitap, hayatimi iktibas
ediyor ve hayatimda pesi sira yasadiklarima yolculuk yapiyor.

Tabi ki kitap sadece maddi hayatimi iktibas etmiyor, maddi hayat kitabin ancak ufak bir
kismini teskil ediyor. Kitap; hususen fikri hayatimin tarihidir ve kitabi yazarken hatirima
gelenlerden ibarettir. Bu kitap, gorislerimi ve gecmis kitaplarimi, bazi zaviyelerden beyan
etme tesebbiistudir. Onlardaki hususi ehemmiyeti géstermek icin okuyucunun oniine tekrar
koyuyorum.

Bu kitap, hayat kissamdan once fikri kissalarimdan mitesekkildir. Fikri kissa, sahibini sirat-i
mistakime ulasmak igin cabalamaya ve ona ulastiracak seyleri insanlar icin serh etmeye
sevk eder. Daha once ister nesretmis isterse nesretmemis olayim, inandigim goérusleri bu
kitapta ifade etmek icin birbiriyle baglantili konular arasinda gegis yaptim. Simdi soyle
demem mimkiindlr: Bu kitapta hayatimin degerini tekrarliyorum. Bu hayati yasadiktan
sonra bu degeri nefsim igin tekrarliyorum. Ve insanlar igin tekrarliyorum, umulur ki
hayatimdan alabilecekleri seyler vardir ya da tefekkir edecekleri ve uzun uzadiya
diisiinecekleri bir kaynak olur.

Allah’tan dilerim ki bu kitap okuyanlar igin faydali olur, muhakkak ki O Semi*, Karib ve
Mucib'tir.%’

Kitabin temasi hamd Uzerine oldugu igin Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmd

kitabin ilk boliminli hamde tahsis etmis ve bolimin adini “Hamd Hakkinda” olarak
belirlemistir. Kendisi de bu tercihinin sebebini soyle izah eder: “Kacinilmaz olarak kitabi

hamd fasl ile actim. Hamd; alemlerin Rabbi Alldh’a mahsustur. Allah Fatiha Saresi’'ni

dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’i de hamd ile basglatmistir.”*8

Bu bolimde hamd hakkindaki muhtelif ayetleri zikrederek kisaca tefsir ettikten

sonra, hamd ve hamdin kiymeti ile alakali hadisleri zikrederek bolimi tamamlamistir.

Dijital kayit yontemlerinin olmadigi donemlerde kullanilan fis ydonteminden bahsetmektedir.
Mahm{d, el-Hamdu Ii’I-lGh hezihi haydti, 5-8.
Mahmd, el-Hamdu Ii’l-IGh hezihi haydti, 13.
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Kitabin ikinci bolimi “Cevre ve Yetisme”dir. Abdiilhalim Mahmad kitabin bu bolimiinde
hayatini anlatmakla birlikte, hayatinda karsilastigi hadiselerin cagristirdigi konulardan
hareketle “iblis ve ifsad”, “Dogum Kontrolii Kétii Bir Fikirdir’, “Kur’an Hidayet
Kaynagidir”, “islam Tiim Zamanlar ve Mekanlar icindir” gibi konu basliklariyla, kendince
onemli gordlgl hususlarda okuyucuyu bilinglendirmeye ¢alismistir.

Kitabin Gglncli bolimi “Ezher’de”dir. Ortaokuldan, egitimini tamamlamak
maksadiyla Fransa’ya gidisine kadar gegen Ezher vyillarini anlattigi ve Ezher’deki
hocalarindan bahsettigi bolimdir. Dordiinct bélim “Fransa’da”dir. Fransa’da gegirdigi
8 seneyi, doktora calismalarini, Fransa’dan dondiikten sonra tnll Fransiz mutasavvif ve
mutefekkir Abdilvahit Yahya ile nasil tanistigini anlattigi bélimdur.

Kitabin “Blylk Tecriibe” olarak isimlendirdigi besinci ve son kismi, Seyhu’l-Ezher
Abdilhalim Mahm{d’un, hayat boyu elde ettigi tecriibelerini kaleme aldigi bélimdiir.
Bu bolim, Abdilhalim Mahmad’un eserlerinin neredeyse tamaminda glittigl amacin
en 6nemli gostergelerinden birisidir. Onun mutasavvif kisiliginin apacik bir tezahiri
niteliginde olan bu boélimde Seyh, maddi tecriibelerini degil; manevi tecriibelerini
okuyucuya aktarmaya calismistir. Geride biraktigi 65 yillik hayatinda birgcok dnemli vazife
ylrtutmis ve cok iyi bir egitim almistir. Fransa’dan dondikten sonra da cok 6nemli
vazifelerde bulunmustur ve kitabi kaleme aldigI esnada da Ezher Seyhi’dir. Bu bolimde
bunlardan hig birisine deginmemistir. Bu onun tevazu sahibi oldugunu gosterir dnemli
bir delildir. Kendisi bu bélim su sekilde ifade eder: “Bliyiik tecriibeden kastim; hidayet

tecriibesidir.”?®

2.2.27. Menhecu’l-1sléh ve’l-islamf fi’l-muctema*

Arastirmalarimiz neticesinde bu eseri temin edemedik.1®

% Mahmid, el-Hamdu I’I-I6h hezihi hayéti, 135.
100 Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmid, 10.
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2.3. Ceviri Eserleri

2.3.1. Muhammed Rasiilulléh

Daha Once Hiristiyan iken sonradan Misliiman olan meshur Fransiz ressam ve
yazar Alphonse Etienne Dinet’in, yakin dostu Siileyman b. ibrahim ile kaleme aldiklari La
vie de Mohammed Prophete d’Allah adli eserin Fransizcadan cevirisidir. Seyh bu eseri
oglu Muhammed Abdilhalim ile tercime etmistir. Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hayatini,

dogumundan éncesinden baslayarak anlatan kapsamli bir siyer eseridir.0!

2.3.2. el-Mesihiyye & Nes’etuhe ve tetavvuruhe
Paris Universitesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Baskani Charles Guignebert’in
(1867/1939) Manual de historia antigua del Cristianismo adli eserinin Fransizcadan

cevirisidir. Hiristiyanhgin dogumunu ve gelismesini konu alir.102

2.3.3. Vazene’l-ervdh
Fransiz yazar Andre Maurois’in (1885/1967) eserinin gevirisidir. Eserin orijinal adini
tespit edemedik. Abdilhalim Mahm(d da eserde bunu belirtmemistir. Kitap, ruhun

cevheri ve aslini konu alr.103

2.3.4. el-Muskiletu’l-ahlékiyye ve’l-feldsife

Fransiz filozof Andre Cresson’un (1869/1950) Le probleme moral et les philosophes
adli eserinin, Eb( Bekr Zikri ile Fransizcadan yapmis olduklari cevirisidir. Sokrates (6. MO
399), Eflatun (MO 427-347), Aristo (MO 384-322) ve Epikiir (MO 341-270) gibi filozoflarla
birlikte 17 ve 18. yuzyl filozoflarinin dlslincelerini ve felsefecilerin nazariyelerini konu

alan bir eserdir.1%4

101 semauvi Eyice, “Dinet, Alphonse Etienne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 30 Mayis

2020); Alphonse Etienne Dinet, Muhammed Rasdlulldh, cev. Abdilhalim Mahmd (y.y., ts.).

Bk. Charles Guignebert, el-Mesihiyye & Nes’etuhe ve tetavvuruhe, cev. Abdilhalim Mahmd (Beyrdt:
el-Mektebetu'l-Asriyye, ts.).

103 Bk. Andre Maurois, Vézene’l-ervdh, cev. Abdiilhalim Mahm(d (Kahire: Daru’s-$'ab, 1993).

Bk. Andre Cresson, el-Muskiletu’l-ahlékiyye ve’l-feldsife, cev. Abdilhalim Mahmd (Kahire: Daru’s-
S'ab, 1979).

102
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2.3.5. el-Felsefetu’l-Yiindniyye & Usiiluhe ve tetavvuruhe
Fransiz filozof Albert Rivaud’un (1876/1956) Histoire de la philosophie adli meshur
eserinin Fransizcadan yapilan terciimesidir.1% Arastirmalarimiz neticesinde eseri temin

edemedik.

2.3.6. The creed of Islam

Abdilhalim Mahm{d irtihalinden iki yil 6nce 1976 yilinda Londra’da diizenlenen
“World of Islam Festival”ina katilmis ve bu eseri de orada sunmustur. islam, Allah’in
varligl, Hz. Peygamber'in O’nun elcisi oldugu, melekler, ahiret, islAm’da merhamet,
mi’minler ve kafirler gibi konularla birlikte islAm inancini ana hatlariyla ele almaya

calisan bir eserdir.10°

2.4. Tahkikini Yaptig Eserler

Tahkik; kiymeti haiz tarihi eserlerin, miellifine aidiyetinin tespit edilmesi, aslina en
uygun ve dogru bir sekilde olmasi icin azami gayret sarf edilerek nesredilmesidir.%’
Dolayisiyla yazma halinde bulunan eserler, tahkik edilerek bilim diinyasina
kazandirilmaktadir. Abdiilhalim Mahm{d da asagida listeledigimiz eserlerin bir kismini
bizzat kendisi, bazilarini da arkadaslariyla birlikte tahkik etmistir:

1) Muhasibi — er-Ridye li hukiki’l-Iah: Seyh’in tahkikini bizzat yaptigi, tasavvuf
klasikleri arasinda sayilan eserdir.1%®

2) Biriini - el-Felsefetii’l-Hindiyye: Eserin tam adi el-Felsefetii’l-Hindiyye mea*
mukaranatin  bifelsefetii’l-Yindn  ve’t-tasavvufu’l-islémi’dir.  Osman

Abdilmenam ile tahkikini yapmiglardir.1%®

105 Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmid, 10.

106 Abdilhalim Mahmid, The creed of Islam (Londra: Weatherby Woolnough, Wellingborough,
Northamptonshire, 1978).

107 Harun Bekiroglu, “Yazma Eserlerden Kodikoloji’ye: Tahkike Giris”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 23/2
(Aralik 2019), 862.

108 Bk. Ebl Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye Ii hukdiki’l-lGh, thk. Abdilhalim Mahmad, 2.
Basim (Kahire: Daru’l-Maarif, 1990).

109 |ibrary of the Dominican Institute for Oriental Studies (Erisim 26 Haziran 2020).
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3) Eb{ Nasr es-Serrac (6l. 378/988) — el-Luma': Tasavvufun temel hususlariyla
ilgili kaleme alinmis, tasavvuf klasiklerinden biridir. 646 sayfalik eserin
tahkikini Seyh, Taha Abdulbaki Surdr ile yapmigtir,110

4) EbG Said el-Harraz (6l. 277/890 [?]) — Kitdbu’s-Sidk: Harraz'in kaleme aldig
bu eser de H 3. asirda yazildigi icin nemli bir eserdir. ihlas, sabir, sidk, vera',
zlihd, tevekkul, siikiir, muhabbet ve riza gibi bircok tasavvufi konuya temas
etmektedir. 127 sayfadan miitesekkil eseri Seyh bizzat tahkik etmistir.!!

5) Kuseyri (6. 465/1072) — er-Risdletii’l-Kuseyriyye: Bir diger 6nemli tasavvuf
klasigidir. 639 sayfadan olusan eseri Mahm{d b. es-Serif ile tahkik
etmiglerdir.1t?

6) Kadi Abdilcebbar (6l. 415/1025) — el-Mugni: Eserin 20. Cildini Seyh
Siileyman Diinya ile tahkik etmistir.13

7) Suhreverdi (6l. 632/1234) - Avdrifii’l-ma‘drif: Tasavvuf klasiklerinden
sayilan bir diger eserdir. 2 ciltten olusan bu eseri de Mahm{d b. es-Serif ile
tahkik etmiglerdir.t14

8) ibn Ataullah (6l. 709/1309) — Letdifu’l-minen: Tasavvuf acisindan énemli
eserlerden bir digeridir. 375 sayfalik eseri Seyh bizzat tahkik etmistir.!>

9) Zerrik (6l. 899/1493-94) — Serhu Hikemi ibn Atailléh: ibn Ataullah’in meshur
eseri Hikem’in Zerr(ik tarafindan yapilan serhidir. 336 sayfadan mutesekkil

eseri Seyh kendisi tahkik etmistir.11®

10) Kelabazi (6. 380/990) — et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf.''’

110

111

112

113
114

115

116

117

Bk. Eb(G Nasr Abdullah b. Alf b. Muhammed es-Serrac, el-Luma®, thk. Abdiilhalim Mahm{d — Taha
Abdulbaki Surir (Kahire: Daru’l-Kutubu’l-Hadise, 1380/1960).

Bk. Eb( Said Ahmed b. isa el-Harraz, Kitdbu’s-Sidk, thk. Abdiilhalim Mahm(d, 5. Basim (Kahire:
Daru’l-Maarif, 1988).

Bk. EbU’l-Kasim Zeyniilislam Abdilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye,
thk. Abdulhalim Mahmd — Mahm(d b. es-Serif (Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1409/1989).

Yilmaz, “Abdulhalim Mahm(d”

Bk. Eb( Hafs Sihabuddin es-Sthreverdi, Avdrifii’l-ma‘drif, thk. Abdalhalim Mahm(d (Kahire: Daru’l-
Maarif, 2000).

Ebi’l-Abbas Taclddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Atéillah, Letdifu’l-minen, thk.
Abdulhalim Mahmd (Kahire: Daru’|-Kitabi’l-Misri - Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-Libnani, 1411/1991).
Ebi’l-Abbas Sihabiiddin Zerr(k, Serhu Hikemi ibn Ataillah, thk. Abdilhalim Mahmad (Kahire: Daru’s-
Sa'b, 1405/1985).

Yilmaz, “Abdulhalim Mahm(d”; Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmdid, 11.
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11) ibn Abbad (61. 792/1390) — Gaysii’l-mevahib fi serhi’l-Hikemi’l-‘Atdiyye.''?

118 vyilmaz, “Abdilhalim Mahmad”; Hasim, Zikriyydt mea’l-Abdiilhalim Mahmid, 11.
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UCUNCU BOLUM
ABDULHALIM MAHMUD’UN TASAVVUFI GORUSLERI

Bir 6nceki bolimde tanittigimiz eserlerinden de anlasilacagi lGzere Abdulhalim
Mahmd, sadece tasavvuf konusunda degil bircok konuda kendisini gelistirmis yetkin bir
alimdir. Ozellikle Ezher Seyhligi yaptigl yillarda basta fikih olmak (izere, tefsir, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hayati ve slinneti, akaid gibi bircok konuda fetvalar vermistir. Lakin
¢alismamizin konusu onun tasavvufi distinceleri oldugu icin biz sadece bu minvaldeki

gorislerine deginecegiz.

3.1. Tasavvuf Kelimesi

Tasavvuf kelimesinin hangi manaya geldigi, mutasavviflarin neden bu isimler ile
isimlendirildikleri, kelimenin kokiiniin nereden tiiredigi gegcmisten giinimize kadar siire
gelen bir tartisma olmustur. Abdilhalim Mahm(d, kelimenin manasi hakkindaki farkl
gorusleri zikrettikten sonra bu gorusleri temelde iki gruba ayirarak, Gg¢linct bir grubun
olmadigini ifade eder.!

ilk grup, BirGn’nin (6l. 453/1061) basini ¢ektigi, Yunanca “sofia” kelimesinden
geldigini iddia edenlerdir. “Sofia” kelimesi hikmet manasina gelirken; “feylestf/filozof”
ise hikmet seven manasindadir. Bir(ni'ye gore sonradan bazi Mislimanlar, gecmis
Yunan filozoflari ile benzer gorislere sahip olduklarindan bu isimle anilmiglardir.

Buradan yola ¢ikarak isldam tasavvufunun, Eflatun’un felsefesinden dogdugunu iddia

1 Abdilhalim Mahmd, Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél, 7. Basim (Kahire: Daru’l-
Ma'arif, 2013), 32; Muin Abdiilhalim Mahm{d, Fetdvd el-imém Abdiilhalim Mahmid, 5. Basim
(Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1998), 2/329.
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edenler vardir.2 ikinci ve cogunlukta olan grup ise, kelimenin “sGf” kdkiinden geldigini
ifade edenlerdir.?
Abdilhalim Mahm(d ilk grubun goérisini cok basit bir sebepten o6tiiri kabul

o“_ .~

etmez clinkl “sOft” kelimesi, terclime hareketlerinin basladigi hicri Gglinci asirdan 6nce
de mevcuttur. Bu durum sdfilerin, Yunanca hikmet manasina gelen sofia kelimesiyle
isimlendirilmelerini mantiksiz kilar. O bu durumu Zeki Miibarek’in (1892-1952) su
s6zliyle 6zetler: “Batililasmaktan baska bir sey dedildir.”*

Ona gore tasavvuf kelimesi Araplar nezdinde c¢ok eskidir ve ayni zamanda
Hiristiyanligin da esasidir. SGf yani yinli elbise giymek, aza kanaatin alametidir.
Abdilhalim Mahm(d ¢cogunlukta olan ikinci grubun goérisini desteklemektedir. Nasil ki
“kamis/gomlek” giyen kisiye “tekammasa” (gémlek giydi) deniyorsa, “stf/ytnli hirka”
giyen kisiye de tesavvefe/yinli hirka giydi denir.>

Seyh, kelimenin nereden tiretildigi ile ilgili tartismalarin disinda ¢ok énemli bir
noktanin altini cizmektedir. Tasavvuf kelimesi her ne kadar goriinis ve sekle atif yapsa
da onun asil manasi bu degildir. Bir ismin asli manasinin, o isim i¢in vaz* edilen manayla
ayni olmasi gerekmez. Yani sozlik manasi ile istilahT mana arasinda fark olabilir. Clinki
sozlik manasi gelisebilir, degisebilir, farklilasabilir, tam tersi bir manaya da evrilebilir.
Bundan dolayi, tasavvuf kelimesini dis goriinlise isaret etmesi bakimindan, tasavvufun
manasinin degerini dislirir endisesiyle, ylinli hirka manasindaki sGfa nispet etmek
istemeyenlerin endiseleri yersizdir. Gergekten arastirmacilarin ¢ogu sozlik manasi ile
kullaniis manalari arasinda blyilk oranda bir baglanti ve irtibatin oldugunu tespit
etmislerdir lakin bu her zaman bdyle olmamistir. Vakiadir ki tasavvuf marGftur. Onun

keyfiyeti dis goriiniis ve sekil degildir.® ileride de detayli olarak ele alacagimiz lizere Seyh,

2 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 34; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdd, 2/327.

3 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 34; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdad, 2/329-330.

4 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 34; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdad, 2/330.

5 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 34; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdd, 2/330-331.

6 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 34-35; Mahm{d, Fetévd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/330.
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tasavvufun bir kelime ile ifade edilmesine karsi ¢ikmakta, hatta birgok tarifin yetersiz
kaldigini diisinmektedir.

Seyh, tasavvuf kelimesinin giinimiizde anladigimiz siradan manasi igin konmadigi
fikrindedir. Sadece kendisinin degil bircok arastirmacinin goérisiinin bu minvalde
oldugunu, mamafih tarihin de bunu ispat ettigini duslnir. Tasavvuf kelimesi ilk
zamanlarda, diinyaya karsi isteksiz olma tarzini ifade etmesi igin kullanilmistir. O,
zahitlerin ve mutenessiklerin alametidir. Bundan mitevellit diinyadan yiz cevirenler
tasavvufla isimlendirilmislerdir. Dlinyadan yiiz ¢cevirme eski bir adettir. Bazi insanlar dinf
duygulari ve ibadet suGruyla bu yola siki siki tutunmuslardir. Kur’an bize, Allah’in rizasini
umarak, bu minvalde hayat siiren rahiplerden bahseder. Bazi insanlar da akli metotlara
ittiba ederek, mantiki bir gerekceyle bu yola tevessil eder. Onlara gore saadet
sikUnettedir. Dinyevi arzular sinirlandiriimadikca ve sehevi isteklerden uzak
durulmadikca siikiinet elde edilemez. Zithd denilen sey iste budur. ister dinf isterse
mantiki duygularla olsun, dinyadan yiz g¢evirme olarak nitelenen egilim en eski
¢aglardan beri mevcuttur. Zira hem din miessesesi hem de mantik, insanin ilk ortaya
ctkisindan beri var olagelmistir.”

SOf kelimesi ile ilgili akla gelen sorulardan bir tanesi de bu minvalde yasanti siiren
insanlarin neden sGf/ylnlu hirka tercih ettikleridir. Seyh’e gore zahitlerin nezdinde sdf;
aza kanaat etme konusunda, kendilerini hedefe ulastiracak seydir. Dayanikli ve ucuz bir
elbisedir. Kisin insanin ondan baska bir seye ihtiyaci olmaz. Kolay kolay eskimedigi igin
uzun slre giyilebilir ve sik sik yenisini almaya gerek yoktur. Bu 6zelliklerinden dolayi
zahitler saf giymisler ve bu aliskanlik yayilmaya baslayinca dogal olarak “sGfi” diye
adlandinimislardir. Bu isim kendilerine tesadiifen de verilmis olabilir taammiden de ama
bir sekilde kabul gorms ve yayilmistir. Boylece Arap diyarinda zahitler sGfi diye taninir
ve anilir olmuslardir.®

Bu baglamda Seyh énemli bir noktaya daha temas eder. SGfi kelimesi, zahidane

hayat slrenlerin bu egilimlerinin temel sebebi gz ardi edilerek, insanlar tarafindan

7 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 35; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdd, 2/330-331.

8 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 35-36; Mahm{d, Fetévd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/331.
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genel olarak kullanilmistir. Halbuki “yalin zahidlik” ve “tasavvuf” birbirinden tamamen
farkli seylerdir. Binaenaleyh tasavvufi bir gayeye mat(f olmaksizin diinyadan yiiz ceviren
zahitlerin sGfi olarak adlandirilmalari dogru degildir. Bu husus ile ilgili detayli aciklamalar
“tasavvufun tarifi” konusunda yapilacaktir. Ayrica slfilerin kendileri bile, kendilerine
takilan bu isim karsisinda herhangi bir tavir sergilememislerdir. Stfilerin, sGf kelimesine
nispet edilmesinden razi olmayanlar ise baska ¢6ziim yollarina basvurarak, kelimenin
koku ile ilgili farkli agiklamalarda bulunmuslardir. Tam olarak dogru olan; tasavvufun saf
kokinden geldigi yonlindeki tespittir. Su da var ki belki de kelimenin farkli kéklerden
gelmis olabilecegi yonindeki aciklamalar, tasavvufun vyayilmasini kolaylastiran
faktorlerden biridir. Clinki harflerin benzerligi ve ses ahengi nedeniyle birgok kelimenin
tasavvuf ile baglantisi kurulmustur. Mesela; “saflik, temizlik, arinmishk” gibi manalara
gelen safa kelimesi. Kelimenin tasavvuf ile baglantisi gayet acik oldugundan daha fazla
izaha gerek yoktur. Bir digeri; “yan yana dizilmis insanlar” manasinda, diisman ve nefisle
savastaki ilk saf kelimesidir. Hz. Peygamber'in (s.a.s.) mescidinde yasayan “Ashab-i
Suffe”ye nispetle suffe, “glizel sifat” manasindaki sifat ve “hususi bir sekilde gaybi bilme”
manasina delalet etmesi acisindan Yunanca sofia kelimeleri de diger farkli tevcihlerdir.
Dogru olan bir diger husus ise, kelimenin hangi kokten tiiredigi ile ilgili belirsizliktir. Bu
konuda serdedilen farkh gorisler, tasavvufun bircok manasinin ve farkli yoénlerinin

oldugunu gostermektedir.®

3.2. Tasavvufun Tarifi

Tasavvufun hangi kelimeden tiredigi net olmadigi gibi hangi manaya geldigi de net
degildir. Clinki tasavvuf, ser'l ve ahlaki cihetten hos gorilmeyen sifatlar ile giizel
sifatlarin tebdil edilmesi ve bu sifatlarin kiside meleke haline getiriimesi gabasidir.
Tasavvufun alt basliklarini olusturan bu iyi ve kota sifatlarin/hallerin ¢coklugu, tasavvuf
tariflerinin de taaddidiine sebep olmustur. Her tarif sahibi, bu alt basliklardan kendince

daha 6nemli gordigi bir tanesi tGzerinden tarif yapmis ve boylece bircok tasavvuf tarifi

. Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 36-37; Mahm(d, Fetdvé el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/331.
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ortaya ¢cikmistir. Burada 6nemli olan husus; her tarifin, tasavvufun farkli bir yoninu ele
almasi bakimindan isabetli olabilecegidir.

Abdilhalim Mahm(d, tasavvufu tarif ederken, 6ncelikle tasavvufun “ne olmadig”
Uzerinde durur. Bu, bir meseleye aciklik getirirken ve tarif yaparken ¢ok dnemli bir
yontemdir. Seyh, tasavvufu tarif ederken bu yontemi ¢ok basarili bir sekilde icra eder.
Tasavvufun glizel ahlak, ziihd ya da cokca ibadet etmekten ibaret olmadigini acikca
belirtir. Elbette bu sayilanlar tasavvuf/sifi icin olmazsa olmazdir lakin tek baslarina var
olmalari kisiyi sGfi kilmamaktadir. Seyh bu durumu sahislar Gizerinden verdigi 6rneklerle
ifade etmeye calisir. Oncelikle ahlaki ele alir; tasavvuf tariflerinin buyik bir kisminin
temelinde, bireyin ahlaki yoni ele alinmaktadir. Seyh’e gbre insanlarin gogu tasavvufu,
ahlakiyonden tarif etmislerdir. Bu durum, s(filer, arastirmacilar ve tarihgiler arasinda da
yaygindir. Bu yonelis hem doguda hem batida hem gecmiste hem de giinlimizde caridir.
Bununla birlikte ahlak baglaminda yapilan bu tanimlar, tasavvufu tam manasiyla, dakik
bir sekilde tarif edemez. Tasavvufu bu sekilde tarif edenler ayni zamanda bagka tarifler
de yapmislardir. Bu da en azindan sunu gostermektedir ki bu tarifleri yapanlar,
tasavvufun sadece ahlak tzerinden sinirlarinin belirlenmesi ve tarif edilmesini yeterli
gérmemektedirler.10

Seyh’e gore, ahlaki yonilyle meshur olmus, Ustlin ahlaki sifatlarla muttasif,
kendilerine fazileti mezhep ve siar edinmis kimseler, ahlak alaninda ve toplumda 6rnek
sahsiyetlerdir. Lakin bu durum, onlarin sGfi olduklarini gostermez. Mesela; Yunan
medeniyetine baktigimizda, Sokrat’in insanlari fazilete davet ettigi, bunu kendisine siar
edindigi gerek iknai gerek mantiki yontemler kullanarak gerekse bizzat kendisinin glizel
bir 6rnek teskil etmesi gibi cesitli vesileler ve muhtelif yollarla bunu yaymakta basarili
oldugu goralir. Tim bunlara ragmen Sokrat; tasavvuf kelimesinin dakik manasi dikkate
alindiginda saff degildir. islami ¢cevreye geldigimizde ise ¢ok yiice ve giizel ahlak timsali
Hasan-1 Basri'yi (r.a.) (6l. 110/728) gorebiliriz. O, iffet ve sifatlarinda ahlaki sulira sahip,

sadik ve 6rnek bir sahsiyettir. Tesirli vaazlari ve kuvvetli nutku ile fazileti yaymis, stiliku

10 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 39; Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/332.
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ile insanlara 6rnek olmustur. Bununla birlikte sGfi kelimesinin dakik manasi dikkate
alindiginda o da safi degildir.1*

Tabii olarak yice ahlak sahibi olmak, tasavvufun esaslarindan birisi ve
semerelerinden yiice bir semeredir. Ayni zamanda sifinin de siaridir. Oyleyse giizel ahlak
sahibi olmak, tasavvuf icin olmazsa olmazlardandir. Sifiicin de olmazsa olmaz bir sifattir.
Safinin glizel ahlaktan vazgecmesi s6z konusu olamaz. Lakin bu, kendi basina tasavvuf
demek degildir.!? Dolayisiyla sadece glizel ahlak sahibi olmak kisiyi sfi kilmamaktadir,
sGfinin sahip olmasi gereken niteliklerden sadece birisidir.

Seyh, tasavvufun tanimlarindan bir digerinin “ziihd” oldugunu ifade eder. Ona
gore birgok insanin, tasavvuf kelimesini isittigi zaman anladig sey zuhddir. Ve sifi
kelimesinden de zahit manasini ¢ikarirlar. Hi¢ sliphesiz sGfinin kalbinin diinya ile bir
irtibati yoktur. Velev binlerce, milyonlarca altini, mali, milki olsun. Bununla birlikte zahit
ayri seydir; sGff ayri. SGfi zahit olmak zorundadir lakin bu, tasavvufun zithd manasina
geldigini gostermez.

Cogu insan, zahit saff ile abidi de karistirir. Cokca ibadet eden birisi gorilse ya da
duyulsa onun icin sGfi derler. Hic siphe yok ki sGfi cokca ibadet eden kisidir. Lakin ¢ok
insan vardir, farz namazlarini kilar, nafileleri arttirir, devamli ibadet eder. Ama bu da
onlarin sGfi oldugunu gostermez .4

Abdilhalim Mahm(id, insanlarin cogunun zahit, abid ve sGfi kavramlarini birbirine
karistirdigini ifade ettikten sonra, bu ¢ grup arasindaki farkin daha net anlasiimasi icin
ibn Sina’nin “Isdrdt” adli eserinde zikrettigi taksonomiyi nakleder. S6z konusu taksonomi
su sekildedir:

Zahit: Dinya malindan ve sevgisinden yiiz ceviren kimsedir.

Abid: Namaz kilmak, orug tutmak gibi ibadetlerde miidavim olan kimsedir.

1 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 39; Mahmad, Fetdvé el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/332-333.

2 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 39-40; Mahm(d, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/332-333.

13 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 40; Mahm(d, Fetévé el-imém
Abdiilhalim Mahmdad, 2/333.

14 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 40; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/333.
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Arif: Sirrinda daima Hakk’in nurunun parlamasi icin, cebert kutsiyetine yénelen
kimsedir.?

Seyh, ibn Stn&’nin yapmis oldugu bu taksonomideki arifin; sOff oldugunu belirtir.t6

Gorildiga tzere bu lg grubun egilimlerinde amag farkliligl s6z konusudur. Seyh’in
asil vurgulamak istedigi nokta da tam olarak budur. Buna gore zahit sfinin ibadeti ile,
sOff olmayan zahitin ibadeti arasinda kesin bir fark mevcuttur. Bu farkin sebebi;
ibadetteki hedefin farkl olmasindan mutevellit Gslup ve yontemde ortaya ¢ikar. Birgok
sGfinin de ifade ettigi gibi sGfi olmayan zahidin hedefi, ahiret nimetlerini elde etmektir.
Onun durumu, dinya nimetleri karsiliginda, ahiret nimetlerini satin almak gibidir. Zahit
shfiye gelince o, Allah’tan baska bir seyle mesgul olmamak icin diinya nimetlerinden yiiz
cevirir. Seyh, sGfinin zahit ve abid ile arasindaki amag/hedef farkini bariz bir sekilde
ortaya koymak icin Rabiatu’l-Adeviyye’nin (6l. 185/801) su miinacatini nakleder: “Ey
Allah'im! Cehenneminden korkarak sana ibadet edersem sayet beni cehennemine at.
Cennetini arzulayarak sana ibadet edersem sayet, beni ondan mahrim eyle. Senin ylice
cemalin icin sana ibadet ediyorsam sayet, seni gormekten mahr(im eyleme beni.”*’

SGft olmayan abid ile sGff abidin ibadetlerindeki maksat da farkhlik icermektedir.
Saff olmayan abidin hedefi cennete girmektir. Onun durumu, diinyada calisip ahirette
Ucretini almak gibidir. Bu Ucret sevap/ecirdir. Tipki giin boyu calisip, aksam mesai
bitiminde ticret almak gibi. Abid sOfi ise, Allah ile arasindaki bagi kuvvetlendirmek,
kurbiyetini arttirmak icin ibadet eder. O, Allah’a ibadet eder ¢linkii Allah ibadet edilmeye
layiktir. ibadet de Alldh’a nispet edildiginde deger kazanir; ragbet ya da korkuyla
yapilmasiyla degil .*8

Abdilhalim Mahm(d son olarak keramet bahsine deginir. Bircoklari, tasavvuf ile

keramet ve olaganisti haller arasinda bir baglanti kurar. Lakin tasavvuf demek, keramet

15 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 40-41; Mahm{d, Fetévd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/333-334; Eb( Ali ibn Sina, el-isdrdt ve’t-tenbihdt, cev. Muhittin Macit, vd.
(istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 182.

Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 41; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdid, 2/334.

Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 41; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdad, 2/334.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 41; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/334.

16

17

18

57



ya da olaganilstl hal demek degildir. Tasavvuf, kerametin ve olaganistli hallerin de

Otesinde bir seydir. Keramet, tasavvufun bircok meselesinden sadece birisidir, sGfiler

onunla temeyyliz etmezler. Bilakis onlarin nezdinde, Alldh’in kalbe kolayca huzur

vermesini sagladigl seylerden birisidir. Lakin Allah, kisiyi keramet ile huzura erdirir ve

bununla iktifa ederse bu, o kisinin, tasavvufta sabit kadem olmadigini ve Ustiin bir

mertebeye ulasamadigini gosterir.?

Tasavvufun sadece glizel ahlak, ziiht, abidlik ve keramet olmadigl 6zelinde, onun

ne olmadigini ayrintih bir sekilde, sarahaten ifade eden Seyh, tasavvufun tarifine

yogunlasir. O, bazi mutasavviflarin tariflerini nakleder. Bu tarifleri secmesinin sebebi;

tasavvufun hakiki manasiyla irtibatl olabilecek nitelikte olmalarindandir:

a) Ebd Said el-Harraz (6l. 277/890): “Sufi; Allah’in kalbini berraklastirdigi, nurla
doldurdugu ve Allah’in zikriyle lezzet pinarina giren kimsedir.”2°

b) Clneyd-i Bagdadi (6l. 297/909): “Tasavvuf, Allah’in sendeki seni 6ldirmesi
ve kendisiyle diriltmesidir.”?!

c) EbQ Bekr el-Kettani (61. 322/933): “Tasavvuf, safa ve musahededir.”??

d) Ca‘fer el-Huldi (6l. 348/959): “Nefse ubudiyet elbisesini giydirmek, ondan

beseriyet elbisesini ¢ikarmak ve tamamen Hakka yénelmektir.”23

19

20

21

22

23

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 42; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdid, 2/334-335.

Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 43; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmd, 2/335; Fahd b. Abdurrahman b. Sileyman er-Rimi, ftticeheti’t-tefsir fi’l-
karni’r-rébii* asar (b.y. Ridsetu idarati’l-Buhdsi’l-ilmiyye ve’l-iftei ve’d-Da‘veti ve’l-irsadi fi'l-
Memleketi’l-Arabi’s-Suldiyye, 1407/1986), 1/360.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 43; Mahmid, Fetava el-imam
Abdiilhalim Mahmid, 2/335; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 465; RGmi, itticeheti’t-tefsir fi’l-
karni’r-rébii* asar, 1/360; Kemaluddin ibnu’l-Adim, Budyetu’t-talebi fi térihi Haleb, thk. Siihely Zekkar
(b.y. Daru’l-Fiker, ts.), 10/4617; Ahmed b. ibrahim el-Acemi, Kunizu’z-zehebi fi tdrihi Haleb, (Haleb:
Daru’l-Kalem, 1417/1996), 1/382; Eb(i Said el-Hadimi, el-Berikatii’l-Mahmdiyye fi serhi’t-Tarikati’l-
Muhammediyye ve’s-seri‘ati’n-nebeviyye fi’s-sireti’l-Ahmediyye (Haleb: Matbaatu’l-Halebi,
1348/1929), 2/43.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 43; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/335; ROmi, itticeheti’t-tefsir fi’l-karni’r-rébii* asar, 1/360.

Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 43; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/335; ROmi, ltticeheti’t-tefsir fi’l-karni’r-rabii* asar, 1/360; Eb( Abdillah
Semsiddin ez-Zehebi, Tdrihu’l-isldm ve vefeydti’l-meséhir ve’l-a‘ldm, thk. Umar Absusselam et-
Tedmuri (Beyr(t, Daru’l-Kitdbu’l-Arabi, 1413/1993), 29/488; Tacuddin es-Subki, Tabakdtii’s-
Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahm(d Muhammed et-Tandhi — Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (b.y.
Hecrun li't-Tib3ati ve’n-Nesri ve't-Tevzii', 1413/1993), 5/307.
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e) Sibli: “Tasavvufun baslangici mérifetullah, nihayeti ise tevhiddir.” 2

Abdilhalim Mahmd, 6zellikle Kettant’nin tarifine dikkati ceker. Bu tarif cok kisa
olmakla birlikte, tasavvufun iki farkh yonini igerisinde barindiran miukemmel bir
tanimdir. Bu iki yonden birisi “vesile”, digeri ise “gaye”dir. Vesile safa; gaye de
miisahededir. Bu tariften hareketle tasavvuf bir “tarik ve gaye”dir. Tarik, kendisine isaret
eden ve ayniisimle isimlendirilmis birgok ciheti igine alir. Tarik isminin birgok ciheti igine
almasi, muhtemelen bu taifenin “tarik” ismiyle isimlendirilmesinin esrarindan birisidir.%

Bir onceki “tasavvuf kelimesi” béliminde Abdilhalim Mahmud, kelimenin koki
itibariyle farkli tevcihlere kisaca deginmisti. Burada ise meseleyi biraz daha
genisletmektedir. Buna gore bazilar sifiyi “Allah igin ibadetlerinde safilesen, Allah’in da
kendisini kerametle sefalandirdig kisidir” seklinde tanimlamislardir. Bunlarin bu tanimi
yapmalarindaki amag, s(fi kelimesinin safaya isaret ettigini iddia etmeleridir. Lakin sGfi
kelimesinin safa kokiinden gelmesi, dilbilgisi kurallari agisindan dogru bir tevcih degildir.
Bir diger grup, himmetleriyle Allah’in huzurunda ilk safa ylkselen kimseleri animsatmasi
bakimindan “saf” kelimesine isaret ettigini ifade etmislerdir. Yani Allah’a vasil olmak igin
amelde ve Allah yolunda cihatta birinci safta olanlar. Bir diger grup, Ashab-i1 Suffe’ye,
onlarin sifatlarina ve tehecciid ehli olmalarina, tamahkar olmamalarina, her daim Allah
yolunda cihada hazir olduklarina isaret ettigini séylemislerdir. Bazilari ise kalbin sadece
Allah’la irtibat kurdugu, diinyayla bir alakasinin olmadigi giizel sifata isaret ettigini iddia
etmislerdir.26

Abdilhalim Mahmid, Kettani’nin tasavvuf tarifi baglaminda, bu muhtelif
gorislerin hepsinin, tasavvufun “vesile” yoni ile ilgili s6zler oldugunu ifade eder.
Bunlarin hepsi tasavvufa isaret etmekle birlikte baska baska vesilelere de cagrisimda
bulunur. Onlardan bir tanesi su ifadedir: “Milk edinmez ve milk edinilmez.” Yani bu
s6zden kasitlari; “tamahkarligin kélesi olmamak”tir. Bu ifadenin ¢ok genis bir anlami

vardir: Asiri zengin de olsa insanin diinya sevgisinden, makam-mevki hirsindan,

2% Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 42-43; Mahm(d, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/335.

> Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalGl”, 43; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdad, 2/335.

26 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 44; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/336.
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hikimdarlik arzusundan, bolluk ve refah icinde yasama tutkusundan ve fazilete ters
disen butun sifatlardan kendisini kurtarmasi/arindirmasidir. Nihayetinde tim bu
vesileler, safaya ulastirir. Safanin elde edilmesi, kisinin miisahedeye ulasmasi icin kamil
bir hazirliktir. Allah dilerse ona misahedeyi litfeder. Bu misahede, marifetin en yilice
derecesidir. O, ince hisli, melek fitratli ve rabbanf sahsiyetlerin pesinden kostuklari nihaf
gayedir. Marifet de nlblvvetten sonraki en ylice derecedir. Bu baglamda tasavvuf
marifettir ve misahedeye giden yoldur. SGfinin gayesi olan bu miisdhede ayni zamanda
surekli olarak soyledigimiz “Eshedu en 3 ilahe ille’l-lah” soziindeki vakiayi
gerceklestirmektir. Bundan mditevellit sGfi, dili ile soyledigi bu sozleri bilfiil
gerceklestirebilmek icin cesitli vesilelerle miicAhede eder.?’

Seyh, tasavvufun belki de bine yakin tarifinin oldugunu séyler. Bu tariflerin hepsi
tasavvufun farkl yonlerden ele alinmasinin neticesinde ortaya cikmistir. Bunlarin bir
kismi vesileyle irtibathyken bir kismi da gaye ile irtibathdir. Lakin birbirinden farkh bu
kadar gok tarif var diye, bunlarin hatali oldugu sdylemek dogru degildir. Asil hata; bu
tanimlari, gercegin kamil bir ifadesi olarak addetmektir. Seyh’in nezdinde kamil ve hakiki

tek tanim Kettani’nin tanimidir: “Tasavvuf safa ve miisdhededir.”?®

3.3. islam Tasavvufunun Kaynaklari

Tasavvufun mesriiyeti problemi, tasavvufi akimlarin ortaya ciktigi giinden bugiine
siregelen bir tartismadir. Mutasavviflar her donemde, 6zellikle hadis ve fikih ulemasina
karsi tasavvufu savunmak mecburiyetinde kalmislardir. Buradaki en 6nemli tartisma
konusu, tasavvufun epistemolojik bir degerinin olup olmadigidir. Tasavvuf bir ilim midir?
Tasavvuf doktrinlerini neye gore belirlemektedir? Tasavvuf bilgi Gretebilir mi? Kesf ve
miusahede bir bilgi yontemi midir? Bu ve benzeri sorular ylizyillar boyunca tartismanin
taraflarinca canh tutulmustur. Ozellikle mistesriklerin basini cektigi tasavvufu kabul
etmeyenler, tasavvufun Hint, Yunan ya da Fars kokenli oldugunu iddia ederek,

tasavvufun kaynaginin gayr-i islamfi merkezler oldugunu ifade etmislerdir.

27 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalGl”, 44-47; Mahm{d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdd, 2/336-337.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 47; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/337.
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Seyhu’l-Ezher Abdiilhalim Mahmid, tasavvufun kaynagini, islAm disi unsurlarin
sekillendirdigi yoniindeki iddialara siddetle karsi c¢ikarak, tasavvufun iki 6nemli
kaynaginin Kur’an ve Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hayati oldugunu ifade eder. Ona gore
tasavvufu inkdr eden miistesrikler ve onlar gibi diisiinenler ikiye ayrilmaktadir. ilk grup,
tasavvufun kaynaklarinin tamamen isldam disi unsurlardan olustugunu iddia edenlerdir.
ikinci grup ise daha itidalli davranarak, tasavvufu doguran ilk dmilllerin Kur’an ve Hz.
Peygamber'in hayati oldugunu, ilk tohumunu bu kaynaklardan yardim alarak ektigini
daha sonra ise Hint, eski Yunan, Fars ve Hiristiyan kdltlrlerinin tasavvufa tesir ederek
onu islAm’in ruhundan ve tabiatindan uzaklastirdigini iddia eder.?°

Seyh, doktora tezi danismani Louis Massignon’un bu konuda agik¢a soyle
soyledigini belirtir: “Tasavvuf kaynaklarinin arastiriilmasina gelince, aramizdaki apartman
dairesi ve onun tamamlanmasi hala cok uzakta.”3® Massignon bu sdziiyle, bu konuda
kesin bir sonuca ulasmanin henliz ¢cok uzaginda oldugumuzu ifade etmektedir.
Mistesrikler ve onlari takip edenler ise, tasavvufun kaynaklarini belirli noktalara veyahut
islam ile miisterek olsun ya da olmasin cesitli noktalara cekmek icin azami gayret
gostermektedirler. Bazilarina gore tasavvuf, Sam ruhbaniliginden (Hiristiyan ruhbanhgi
ve Yahudi mistisizmi) bazilarina gore Yeni Eflatunculuktan bazilarina gore Zerdlstlikten
bazilarina géreyse Hint kiiltiirinden alinmis islamf bir mezheptir.3!

Mistesriklerin bu konu hakkinda birbirleriyle minakasaya basladiklarini, bazi
mustesriklerin diger bazilarinin fikirlerini ¢okerttigini ifade eden Seyh, bazilarinin ise
hayatlarinin farkli dénemlerinde farkli gorislere sahip olarak, eski fikirlerinden rica
ettiklerini belirtir. Mesela August Tholuck’in (1799-1877). Tholuck dnceleri tasavvufun
MecUsilikten alindigina inanmaktadir. Sonra bu gorisiinden donerek tasavvufun ve
ondaki tim radikal sdéylemlerin Hz. Peygamber'in (s.a.s.) 6gretilerine ve yasantisina

dayandirilabilecegini kabul etmistir.32

2 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 94; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/338.
Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 94; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/338.
31 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 94; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmad, 2/338.
Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 95; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdad, 2/338.
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Seyh, Tholuck ve onun gibi bazi mistesriklerin fikirlerindeki degisime sebep olarak,
Ebu’l-Ala Afifi'nin (1897-1966) su sozinl gosterir: “19. yiizyihn ikinci yarisinda Misir,
Hindistan ve baska lilkelerde matbaa faaliyetleri basladi. Buna ek olarak Bulak
matbaasindan da kitaplar sel gibi akmaya basladi. Bunun neticesinde sadece tasavvufun
dedil; sdir ilimlerin de arastirma mecrdsi dedisti.”>®* Bu matbaa faaliyetleri Tholuck’un
delillerini ve senetlerini degistirmis, yeni yeni kaynaklara ulagmasini saglamis, dolayisiyla
gorisleri de degismistir. Benzer durum bir diger mustesrik Reynold A. Nicholson (1868-
1945) icin de gecerlidir. O da ilk baslarda tasavvufun islam disi kaynaklardan neset
ettigini savunmus lakin daha sonra bu fikrinden doénerek, tasavvufun islam kaynakli
oldugunu kabul etmistir. Abdilhalim Mahm(d, hocasi Massignon’un da Nicholson ile
ayni fikirde oldugunu belirtir. Massignon’a gore tasavvufun neset ettigi ve hayat buldugu
ilk ve en 6nemli kaynak Kur’an-1 Kerim’dir. ikinci kaynak ise hadis, fikih ve sair islami
ilimlerdir. Tasavvufun son kaynagi ise, islamin yayildigi ilk asirlarda, cevresinde bulunan
ecnebi unsurlarin kaltirleridir.3*

Seyh, bu tartismalarla ilgili muelliflerin, uzun uzun meselenin tartisildig! kitaplar
telif ettiklerini, bu eserlerinde tasavvufun kaynaklar konusunu etraflica tartistiklarini
belirtir. Lakin tim bunlara ragmen tartisma hala bitmis degildir, bitecege de
benzememektedir. Bu vaziyet bize meselenin ele alinisinin temelde hatali oldugunu
gdstermektedir. Bu hata; sebep ve illet mefhiimlari/kavramlari ile ilgilidir.3>

Abdiilhalim Mahmd’a gére islAm disi unsurlari tasavvufun kaynagi olarak goéren
mustesriklerin bu tutumlarinin sebebi; meseleyi kiltlrel acidan ele almalandir. Yani
tasavvufi miktesebati kiltlrel bir kazanim olarak gérmektedirler. Kiltir kazanimi ise
etkilenme, gelisim ve taklit gibi yollarla gerceklesebilir. Ornegin kiiltirel gelisimi icin
genellikle dis cevrelerden medet uman bir yazar, sair ya da mutefekkir, medet umdugu
bu dis cevrelerin Urinlerini okuyarak kendisini gelistirir ve perspektifi buna goére

sekillenir. Hal boyle olunca bu vaziyetteki bir kisinin ortaya koyduklari, elbette tesiri

3 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 95; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/338.

34 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalGl”, 95-96; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdd, 2/339-340.

35 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 97; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmad, 2/340.
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altinda kaldigi dis ¢cevrenin birer tiriinii olmaktadir. icinde bulundugu farkli cevrelerden
etkilenmeyecek kadar asil kisiler ise istisnadir.3®

Seyh’in “dis cevre” ile vurgulamak istedigi nokta sadece farkli tilkeler ve toplumlar
degil; ayni zamanda ve en 6nemlisi kisinin icinde yasadig cevredir. Psikolojik ve
sosyolojik olarak insanlar yasadiklari cevreden etkilenir ve beslenirler. Bu durum
insanlarin fikriyatini dnemli 6lgtide sekillendiren bir amildir. Mistesriklerin gorisleri bu
yadsinamaz gercege dayanmaktadir. Lakin Seyh’in de belirttigi gibi bazi insanlar
mistesnadir. Buna gore sQfifler bu kuralin disindadirlar. Dolayisiyla Abdilhalim Mahmd
bu aciklamalan ile, tasavvufun ve haliyle sGfilerin, Hint, Yunan ve Zerdistliik vs.
akimlardan etkilendigi tezine karsi ctkmakla birlikte; tasavvufun kaynaklari olarak Kur’an
ve Hz. Peygamber disinda, islamin yayildigi ilk asirlarda, Miisliimanlarin gevresinde
bulunan ecnebi unsurlarin kiltlrlerini Gglinci bir kaynak olarak addeden hocasi
Massignon ve onun gibi disinenlerin goruslerine de karsi cikmaktadir. Ona gore
tasavvuf/safilik bambagka bir seydir. Onlar, icinde bulunduklari ortamdan, islam disi
akimlardan etkilenmezler. Seyh sifileri anlamak icin su ikisini analiz etmemiz gerektigi
kanaatindedir:

a) Sdafinin hayatindaki ya da seyr u stlGgundaki egilimi.
b) SOft suCiru.?’

Seyh’e gore sGfinin seyr u stlGgu tamamen egilimi ile alakalidir. Bu noktada sGfinin
saf/halis dahili tesirleri s6z konusudur. Bu tesirlerin zuh{r edisi, harici amillerden daha
cok kisinin dahili/icten gelen durtileriyle baglantilidir. Yani asli faktor, cevresel unsurlar
degil; kisinin i¢ diinyasidir. Dolayisiyla bir insanin tasavvufa meyledebilmesi, sGfiyane bir
egiliminin olabilmesi icin sahsi ve fitri istidati olmak zorundadir. Bu istidata sahip bir kisi
icin artik bir s6z, fikir, isaret ya da olay kisinin tasavvufa meyletmesi ve fiilen seyr u stil(iga
baslamasi icin yeterlidir. Bu sayilanlara sahip olan birisi artik “Ben Rabbime gidiyorum”3?
diyerek fiilen seyr u sulGga baslar. Netice itibariyle tasavvufun ve sifilerin bu

egilimlerinin Eflatun felsefesiyle, Hind mistisizmiyle ya da Fars Zerdistligliyle alakasi

36 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalGl”, 97-98; Mahmid, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmdad, 2/340.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 98; Mahmid, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmad, 2/340.

38 es-Saffat 37/99.
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yoktur. Bir sOfi, Eflatun’u okuyarak tasavvufa meyledebilecegi gibi okumadan da
meyledebilir. Ayni sekilde Yeni Eflatunculuk konusunda mitehassis olan birisinin
tahassusl, tasavvufta kendisine en ufak bir fayda saglamaz. Ayni durum, Hint akaidini
olarak Yunan, Hind ve Fars kilturlerini ve bu kiltirlerde ortaya ¢cikmis sahis ve akimlari
gosterenleri acik bir dille reddetmektedir. O, eserlerinde de belirttigimiz lzere bu
medeniyetler ile ilgili ¢alismalarda bulunmustur. Dolayisiyla bu medeniyetleri iyi
tanimaktadir. Ona gore tasavvufun yegane kaynaklari Kur’an ve Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
hayati ile sdzleridir. Yani tasavvufun kaynaklari mahza islami unsurlardir.

Abdiilhalim Mahmd, sGfinin hayatindaki ya da seyr u stilGgundaki egilimi ile ilgili
diisiincelerini daha da temellendirmek ve saglamlastirmak icin imam Gazzal'nin
“Munkiz” adh eserindeki su sozlerini nakleder: “Shfilerin ilimlerini barindiran EbG Talib
el-Mekki’nin (6l. 386/996) Kitu’l-kulib adli eserini, Haris el-Muhasib’nin kitaplarini,
Clneyd-i Bagdadi'nin, Sibli'nin, Bayezid-i Bistami’nin ve baska mutasavviflarin sézlerini
iceren kitaplari okuyarak, onlarin ilimlerini 6grenmeye basladim. Sonunda ilimlerinin i¢
ylzine vakif oldum. Hem okuyarak hem de dinleyerek, yollari hakkinda 6grenilebilecek
her seyi 6grendim.”%® Gazzali mutasavviflarin eserlerini okumus, onlarin ilimlerini tahsil
etmistir hatta bununla birlikte felsefe konusunda da mitehassistir, derin bir ilme sahiptir
lakin tiim bunlar onu s0ff kilmamaktadir.** Gazzalt de yukaridaki sézlerinin devaminda
bu durumu agikga ifade etmektedir: “Onlarin 6zel hallerine, 6grenmeyle degil; zevk, hal
ve sifatlarin degisimi ile vakif olunabilecegini anladim. Tipki sihhatin ve toklugun
tanimini, sebeplerini ve sartlarini bilmek ile saglkl ve tok olmak arasindaki fark gibi.” 42

Seyh, tasavvufun bu sekilde elde edilebilecek bir kiltlir miktesebati olmadigini
ifade eder. Buna gore tasavvuf “zevk ve miuisahede”dir. Bunlar ise halvet, riyazet,
miucahede, istiyak, nefis tezkiyesi, tehzib-i ahlak ve zikir ile kalbi tasfiye etmek suretiyle

elde edilir. iste bu, Abdiilhalim Mahm(d’un yukarida madde halinde verdigimiz, sGfileri

3% Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 98; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/340-341.

Gazzali, el-Munkizu mine’d-dalal, 373; Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalal”,
99; Mahm{(d, Fetdvd el-imdm Abdiilhalim Mahmdid, 2/341.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 99; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/341.

42 Mahmd{d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 373.
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anlamamiz icin analiz etmemiz gerektigini soyledigi iki husustan ikincisi yani sGff
sulirudur. Seyh’e gore sifilerin 6zel halleri konusunda uzmanlasmak, ifade edilmesi
mimkiin olmayan bu “sulr” ile gerceklesir. insan bu sudrla, yazmaktan aciz kalacagimiz
bircok dereceye ulasabilir. Bu sudru anlatmaya calisan hi¢ kimse basarili olamaz.*® Yani
tasavvuf literatiliriinde cokca zikredilen “bilen sdylemez, sdyleyen bilmez” kaidesini Seyh
de kabul etmektedir.

Seyh, tasavvufun kiltir miktesebati olmadigini agik¢a ifade etmistir dolayisiyla
tasavvufun gayesi konumunda olan misahede de kiltir kazanimi neticesinde elde
edilemez. Bu baglamda tasavvufun, her nereden olursa olsun, harici kaynaklarin tesiriyle
zuhQr ettigini iddia etmek beyhude bir ugrasidir. Oyleyse tasavvufun kaynaklari
meselesini arastirma, nazar ve ders konusu yapmak hatadir. Buna ragmen bu islere
devam etmek, kisinin tasavvuftan hi¢ anlamadigini, onun zevkinden az ya da ¢ok hissesi
olmadigini gosterir.*

Abdilhalim Mahm(d konu ile bagantili ve kendisiyle benzer diistincelere sahip Ug¢
kisinin daha goruslerini aktarir. Bu goris sahiplerinden ilki; kendisinin deyimiyle
Misliman bir felsefeci ve sGff olan Abdulvahit Yahyad'dir. O, bu konu hakkinda soyle

dislinmektedir:

Muhakkak ki tasavvuf, islam dininin cevher niteliginde bir pargasidir. Zira tasavvuf olmadan
islam dini eksik kalmaktadir. Daha dogrusu yiicelik cihetinden yani islam’in merkezi
cihetinden eksik kalir. Bu ytzdendir ki tasavvufun Yunan, Hint ve Fars gibi yabanci kaynakh
oldugunu iddia etmek ucuz bir varsayimdan ibarettir. Ve bu gorus, stfilerin terminolojisi ile
de bagdasmamaktadir. Bu terminoloji tamamen Arapca ile baglantilidir.

Farkh cevrelerde tasavvuf ile benzerligi bulunan farkli uygulamalar arasindaki s6z konusu
benzerlikleri agciklamak gayet dogaldir, bunun igin istidreye® ihtiyacimiz yok. Glinkii hakikat
bir oldugu miiddetce tiim yiice inang sistemleri cevheri bakimindan bir olur. Bu sistemler
arasindaki ihtilaf sadece sekildedir.*®

Seyh’in goruslerini aktardigi ikinci kisi ise Massignon’dur. Onun konu hakkindaki

gorusleri ise su sekildedir:

4 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 99; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/341.
4 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 99-100; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/341.
Belgatta, ilm-i beyanda kullanilan bir sanattir (iskender Pala - ismail Durmus, “istiare”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (Erisim 2 Subat 2020)).
Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 262; Mahmid, Fetdvé el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/362.
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Tasavvufun islam’a sonradan dahil edildigi, yabanci kaynakl oldugu gériisiinin makbul
olmadigi Nicholson tarafindan agikca beyan edilmistir. Sayet islam’in zuhurundan buyana
olanlari incelersek goriiriiz ki Misliiman sdfilerin séylemleri islAm cemaatinin kalbinde,
insanlarin kendilerini Kur’an tilavetine ve hadis okumaya verdikleri, ortaya c¢ikan
hadiselerden etkilendikleri ve baslarina gelen musibetleri ¢c6zemedikleri bir esnada neset
etmistir.%’

NI

Ucgiincii ve son goriis ise “et-Tebsir fi’d-din” adli eserin muellifi isferayini’nin (6.
471/1078) gorisiidir. isferayini, Ehl-i Siinnet’i Hariciyye, Rafiziyye ve Kaderiyye’den
temeyyliz ettiren alti seyi sayar. Bunlardan altincisi su sekildedir:

Tasavvuf ve isarat ilmi ile bunlarin incelikleri ve hakikatleridir. Bidat ehlinin bu ilimden
katiyen nasibi yoktur. Bilakis onlar huzurdan, haladvetten, sekinetten ve itmi’'nandan
mahrumdurlar. Ebd Abdurrahman es-Silemi (61. 412/1021) mesayihtan bine yakinini
eserinde toplamis, onlarin sézlerinden ve isaretlerinden bahsetmistir. Bunlarin hig birisinde
Kaderiyye, Rafiziyye ve Hariciyye'nin bidatleri yoktur. Aksini tasavvur etmek mimkiin
degildir ¢linkli onlarin sozleri teslimiyet, tefviz, nefsi terk etmek ve yaratma ve iradede
tevhiddir. Bidat ehli ise fiili, iradeyi, yaratmayi ve takdiri kendilerine nispet ederler. Bu
durum ise hakikat ehlinin teslim ve tevhidi ile bagdasmaz.*®

Bu konuda Abdilhalim Mahm(d son olarak sunlari dile getirir: “Netice olarak
konuyu su sekilde bitirmek isteriz: Tasavvufa ydnelme ve meyletme fitrat ve istidat isidir.
Sdfinin zevk, sulr ve mdrifetine gelince, bunlar; nurun ve hidayetin kaynagindan

istimdéttir.”*°

3.4. Tasavvufun Ortaya Cikisi

Tasavvufun ne zaman ortaya ¢iktig hususunda arastirmacilarin farkh yaklasimlari
s6z konudur. Bu tartismalar 6zellikle Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sonrasi selef doneminde
tasavvufun var olup olmadigi ekseninde yapilmaktadir. Tartismanin bir diger boyutu,
tasavvufl hareketlerin islAm 6ncesi dénemde gerek kitabi gerekse kitabi olmayan
dinlerde mevci(t olup olmadigidir. Bu iki payda lizerinden cereyan eden tartismalar
gliniimuzde hala caridir.

Abdiilhalim Mahm(d, konu ile ilgili gorislerini belirtirken, henliz meseleye giris

yaptigiilk cimlelerde cok farkli bir yaklasim sergileyerek, tasavvufun insanlik tarihi kadar

47 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 262-263; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/362-363.
4 Ebu’l-Muzeffer el-isferayini, et-Tebsir fi’d-din (Libnan: Alemu’l-Kutub, 1403/1983), 192; Mahm(id,
“Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 263; Mahmid, Fetévé el-imdm Abdiilhalim
Mahmid, 2/363.
Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 100; Mahmid, Fetdvé el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/341.
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eski oldugunu belirtmistir. Buna delil getirmek icin metinlere/nassa basvurmamiz
mumkin degildir. Zira insanhgin zuhlru yazidan ve dolayisiyla tarihin kaydedilmeye
baslamasindan 6ncedir. Bedihi olarak bilinir ki insan, var oldugu giinden bu yana gaybin
bilgisine ve metafizik aleme muttali olmaya, dogru vesilelerle metafizik alemle baglanti
kurmaya calisir. Bu durumu neredeyse bitin dinler tasdik eder. Clinkd bitliin semavi
dinler Hz. Adem’in (a.s.) ilk peygamber oldugunu, Allah’in onu sectigini ve biitiin esmayi
ona Ogrettigini kabul eder. Nibivvet tasavvuftan daha Ustlindir ve hem tasavvufu hem
de velayeti tazammun eder. Dolayisiyla niiblivvet en Ust mertebe ve derecedir, ¢linki
peygamberleri Allah secmistir.>® Bazilari, veldyetin niibiivvetten daha tstiin oldugunu
iddia etmislerdir. Seyh bu ifadeleri ile hem bu gorlsin dogru olmadigini agik¢a
belirtmekte hem de tasavvufun ilk insanla birlikte ortaya c¢iktigi tezini
delillendirmektedir. Séyle ki; ilk insan peygamber olduguna gore ve peygamberlik
tasavvufu tazammun ettigine goére tasavvuf, onunla ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla
tasavvufun tarihi insanlik tarihi kadar eskidir.

Abdilhalim Mahma(d, insan aklinin mertebeleri oldugu yoénilindeki iddialar
reddeder. Evrimcilerin bu minvaldeki aciklamalarini kabul etmez. Buna gbére semavi
dinler genellikle evrimcilerin yolunu izlemez. Evrimciler, insan aklinin muhtelif dereceleri
olduguna delil olarak israkilik’i gsterirler. Nitekim israkilik diger akimlara nispeten daha
gec dogmus ve olgunlasmistir. Lakin Seyh’e gére bu dogru bir delil degildir. Kaldi ki bu
konu ile alakal tek bir delil bile s6z konusu degildir. Aksine, tim deliller gosterir ki
kazanilmis/kesbi bilgi yoniyle degil lakin salt akil itibariyle akil daha 6nce ne idiyse gene
odur>! O bu durumu séyle bir misalle agiklamaya calisir: Mesela; Afrika’nin
ormanlarinda, ilkel bir kavimde diinyaya gelmis bir bebegi alsak ve Avrupa’nin ortasina
koysak, tamamen Avrupa medeniyetine gore yetisir. Tam tersini yapar, bir Avrupali
bebegi alir ve Afrika’da tamamen ilkel bir sekilde yasayan bir kabilede yetismesini
saglarsak, cevresindekiinsanlar gibi ilkel olur. Bu durum gosterir ki ilk insanda akil nasilsa

giinimiz insaninda da ayni sekildedir. insanlarin akillari arasindaki farkhlik, 6grenerek

0 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 101; Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmad, 2/342.
Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 101; Mahmid, Fetdvé el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/342.
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elde ettigi yani kesbettigi sey bakimindandir. Bu durum, medent insanin ilkel insandan,
20. yizyll insaninin, milattan énceki insandan temeyyiiz ettigi seydir.”? Dolayisiyla
insanin akli salt akil itibariyle degil, kesbi olarak degisiklik gbstermektedir.

Abdilhalim Mahmad, akil ile ilgili bu distncelerini, konuyu énemli bir noktaya
baglamak maksadiyla yapmistir. O, tasavvufun viicut bulmasi ve tahakkuk etmesi icin
tabiat bilgisi, kimya, astronomi vb. gibi kesbi bilgiye ihtiyaci olmadigi kanaatindedir.
Tasavvufun ihtiya¢ duydugu yegane sey dogru bir akidenin esaslaridir. Dogru akide ise
insanin yaratilisindan ve ona, Allah’in kendi ruhundan Gflemesinden beri mevcuttur.
insanda mevcut, Allah tarafindan ihsan edilen bu ildhi nefha, sir, ruh ya da kalp her
neyse, sahth bir din ile bir araya geldikten sonra kisi tezkiye ve tasfiye ile miicahede eder.
Mele-i a‘la ile irtibatini saglayacak vesilelere yapisir. Nihayetinde Allah’in tevfiki ile
arzuladigi seyi yani “marifeti” elde eder. Marifetten kasit; metafizik bilgidir. Bu tatl emel,
maddeden uzaklagsmak, muikemmelligin Otesine ge¢mek ve rabbanilesmek isteyen
birgok kisiyi bastan ¢ikarmigtir. Bu tip insanlar tarih boyunca hep olagelmistir lakin boyle
insanlar her zaman karsilasabilecegimiz tiirden degildir, tipki ibn Sind’nin ifade ettigi gibi
nadirdirler: “Cendb-1 Hakkin kati, her gelen ya da vasil olan icin yol olmaktan
ylicedir/miinezzehtir. O’na ancak tek tek ulasilabilir.”>3 insanlarin ihtiraslari, gayb
alemini arastirmaya, kesfetmeye ve onun yolunu gozlemeye karsi olan istekleri devam
ettigi ve bunlar bazi insanlarda fitri olarak mevcut oldugu siirece boylesine insanlar var
olmaya devam edecektir. Bu da gosterir ki tasavvuf, insan var oldugu giinden bugline
mevcudiyetini sirdirmektedir.>*

Seyh, Hint ve Yunan medeniyetleri 6zelinde islam &éncesi toplumlarda, gaybi
bilgi/metafizik hakkinda nasil bir tutum sergilendigi lizerinde durarak, kendisinin 6nemle
savundugu “Tasavvufun mevcudiyeti, ilk insanin viicut bulmasiyla baglamistir” teorisine

mesnet teskil edecek ©nemli hususlara temas etmistir. Buna goére Yunan

52 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 102; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/342.

ibn Sina, el-isdrdt ve’t-tenbihét, 190; Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”,

103; Mahm(d, Fetdvd el-imém Abdiilhalim Mahmid, 2/343; Salahuddin Halil b. Aybeg es-Safedi,

Kitdbii’l-Vafi bi’l-vefeyét, thk. Ahmed el-Arnaviid-Turki Mustafa (Beyr(t: Daru ihyai’'t-Turasi’l-Arabi

1420/2000), 12/249.

54 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 102-103; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/342-343.
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medeniyetinden dnce metafizik ile ilgili meseleler dogal olarak ¢okga tartisiimaktadir. O
donemlerde, istedikleri gibi dolastiklari hissi, diledikleri gibi arastirma yapabildikleri akli
bir meydan s6z konusudur. Lakin bilindigi gibi Hint ve kadim Misir hikmetlerinde,
metafizik alem hususi olarak basiretle baglantilidir. Bu medeniyetlerde marifetle ilgili
meselelerde karisikhga ve duyu organlari ile akil gibi biitlin enstrimanlarin sinirlarini
asarak, marifete mahsus enstrimanlarin sinirlarina tecaviiz etmelerine kesinlikle
misamaha gosterilmez. Ayrica marifetle ilgili alanlar tamamen kisitlanmigtir. Marifetin
vesileleri ve mevzdlari ile ilgili olan seyler bile sinirlandirilmistir. Bununla birlikte gaybin
marifeti ile istigal edenler vardir. Gerek fitratlari gerekse icinde bulunduklari durum,
yetistikleri cevre onlari bu yola sevk etmistir. Bazen bu kisiler muayyen bir ziimre ile
sinirh kalmaktadir. Clink{ bu kisilerin, seleflerinden aktardiklari sifai bir bilgi birikimleri
oldugu farz edilmektedir. Mesela; Hindistan’daki Brahmanlar, bahsedilen sekilde sinirh
bir zimredir. Ayni sekilde kadim Misirhlar nezdinde de herkes kahin olamaz. Gliniimiizde
gaybi bilgi ve vesileleriyle ilgili sinirlandirmalar, Hint toplumunda hala caridir, eski
geleneklerini muhafaza etmektedirler.>>

Hindistan ve eski Misir medeniyetlerinin aksine Yunan medeniyetinde durum ¢cok
daha farkhdir. Sahih bir dine dayanmadigi gibi sabit kutsal metinlere dayali, istikrarli bir
medeniyet de degildir. Bundan dolayi metafizige taalluk eden isler karismaya, marifetle
ilgili meselelerin sinirlar belirsizlesmeye, akabinde marifetin enstrimanlariyla alakal
isler de bozulmaya baslamistir. Bununla birlikte kadim Yunan medeniyetinde, Hint ve
kadim Misir medeniyetlerinde oldugu gibi bazi dogru ¢calismalar da yok degildir. Mesela
Pisagor (MO 570-500) ve onun kurdugu okul. Onun maérifet anlayisi dogru bir esasa
dayanmaktadir. Lakin Pisagor'un etrafinda, metafizik konusunda akli metotlari takip
edenler de vardir. Bu da dogru yoldan sapmalarin/bozulmalarin zuhGruna sebep
olmustur. Aristo da bu bozulmaya azami 6l¢lide eslik etmistir. Onun tutumuyla isler daha
da yoldan ¢ikmis ve oyle karmasik bir hale gelmistir ki glinimiizde hala etkileri devam

etmektedir.?®

5% Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 103; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmad, 2/343.

56 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 104; Mahmid, Fetdvé el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/343-344.
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Seyh, metafizik/gaybi dlem konularinda salt akli metotlarin kullaniimasinin isleri
daha karmasik hale getirdigi kanaatindedir. Zira akhn kullandigi araclar sinirlidir, bunlar
metafizik alemde gecerli degildir. Clinkli metafizik alem sinirsizdir. Akil olmazsa olmazdir
elbette lakin metafizik ile ilgili meselelerin saglam bir zeminde sibGt bulmasi, Yunan
medeniyetinin tenkidi hususunda da belirttigimiz tzere “saglam bir dine” dayanmalidir.
Bu konuyu “tasavvufun hiikmi” bashgi altinda ¢ok daha detayli bir sekilde inceleyecegiz.

Seyh’e gore aklin metafizik ile ilgili meselelerde etkin bir konuma gelmesi ve bu
ylzden ortaya ¢ikan sapma ve bozulmalar Yunan medeniyetiyle birlikte baslamistir.
Yunan medeniyeti doneminde ve takip eden asirlarda devam eden bu sapmalar, kutsal
metinleri siginak olarak goren, kendisine siar edinen ve onunla amel eden, séziine itibar
edilen, niifuzlu ve basiret sahibi bircok kisi icin gizli degildir; bilakis onlar bu durumun
farkinda olmuslardir. Bu kisiler, ruhlarini bu metinler ile beslemisler ve bunun
neticesinde donlserek rabbani sifatlari haiz olmuslardir. Herkesin ulagsmak igin
cabaladigi tabiatin 6tesi/metafizik bilgiye ve tevhide sahit olmus ve su ayetin sancaginin
altinda toplanmislardir: “Alléh sdhittir ki iléh yoktur ancak O vardir. Melekler ve ulu’l-‘ilm
de kisti kdim ederek sahitlik etmislerdir ki ildh yoktur ancak Aziz ve Hakim olan O
vardir.”>” Abdilhalim Mahmid’a gore ayette zikredilen ulu’l-'iimden maksat “evliya ve

sfller”dir.>®

3.5. Tasavvuf ve Hayat

Daha Once de ifade ettigimiz lizere Abdilhalim Mahmad sdfilerin tevecciihlerini
genel bir perspektiften degerlendirmektedir. inceledigi sdfilerin hususi hallerini
insanlara aktarmaya calistig gibi, bundan daha ziyade olarak hepsinde karsilastigi ortak
halleri tespit ve tedvin ederek, tasavvufu bir bitlin olarak ele almayi tercih eder.

Bu tespitlerinden bir digeri de sudur ki insanin, Allah’in kurbiyet kapisindan iceriye
girmesi ya da O’na giden yolda ylirimesi ancak tek olan ve seriki bulunmayan Allah’a
halis bir ub(diyyet ile mimkindur. Bu, kendisinde asla stiphe bulunmayan, apacik bir

gercektir. UbOdiyyete gelince o, insanin muhlis bir kula dénismesiyle neticelenen bir

57 Aliimran 3/18.
58 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 104; Mahmid, Fetdvé el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/344.
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strectir. Bu slirecin sonunda insan samimi bir sekilde “Yalniz sana ibddet eder ve yalniz
senden yardim dileriz.”>® diyecegi bir konuma ulasir. Allah, béyle bir konuma ulasmis
olan kullarina seytanlarin musallat olabilecegi bir yol birakmamistir. Bunun delili olarak
O soyle buyurmaktadir: “Benim ihlasli kullarim (izerinde senin bir saltanatin yoktur, vekil
olarak ise Rabbin yeter.”®® Seytan da bunun bilincinde oldugu icin, sadik ve hakiki kullari
dalalete siriikleyemeyecegini itiraf ederek sdyle demistir: “izzetine kasem ederim ki
onlarin hepsini saptiririm ancak muhlis olanlar miistesna.”®* Gergekten Allah’a kul olan
kisiye Mevla, marifeti kendisine ihsan ederek yardimda bulunur. Keza O, Hz. Musa’ya
(a.s.) soyle buyurmaktadir: “Derken ikisi, katimizdan rahmet ve lediinnimizden ilim
verdigimiz bir kul buldular.”®* Gercek ub(diyyeti elde etmis olan bir kimsenin semeresi;
Allah’in kendisine rahmetini ihsan etmesi ve onu ilme daldirmasidir. Bununla birlikte
marifet, gercek ubUldiyyetin tek semeresi degildir elbette. Bilakis bunun yiice bircok
semeresi vardir.®

Abdilhalim Mahmad, gergek ub(diyyetin en glzel ve en yiice temsilcisi olarak
kesin bir sekilde Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gosterir. O’'nun kullugu tam ve kamil bir
kulluktur. Hz. Muhammed kullukta zirveye ulasmistir gerek namazinda gerek sair
ibadetlerinde gerekse tiim hayatinda kamil kullugun en yiice 6érneklerini sergilemis ve bu
tutumuyla immetine 6rnek olmustur. Hem hayati hem de 6limi, seriki olmayan Allah
icindir. O, ub(diyyeti eksiksiz bir sekilde gerceklestirmis ve buna mukabil Allah da
kendisine hem diinya hem de ahiret saadetini ihsan etmistir. SGfiler de Hz. Peygamber’in
bu o6zelliklerinden dolayl O’na ittiba ve iktida etmisler ve O’nun yolundan gitmislerdir.
Onlar, Hz. Peygamber'in anlasilabilir olsun ya da olmasin, 6nemli olsun ya da olmasin
tim islerini kendilerine 6rnek almislardir. Ellerinden geldikce ve gicleri yettigi oranda
O’nu rol model kabul edip, tabi olmaya calismiglardir.5

Seyh, s(filerin Hz. Peygamber’i nasil 6rnek aldiklarini ve hayatlarina bu disturla

nasil sekil verdiklerini gdostermek niyetiyle stfilerin bircok ulvi yonlerinden sadece cihad,

59 el-Fatiha 1/5

60 el-isra 17/65

61 es-Sad 38/82-83.

62 e|-Kehf 18/65.

6 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 7-8.
8 Mahmdd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 8-10.
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seriatin iltizami, ilim, rizik temini ve diinya mali konularindaki tutumlarinin kritigini
yapmakla maksadin hasil olacagini diisintir. Bu dort dnemli husus lizerinden onlarin
hayata ve islam’a bakis acilarini analiz ederek bir bakima tasavvufa ve sfilere getirilen
elestirilere de cevap vermektedir. Ayni zamanda tasavvufun hayatla nasil bitinlestigini

de gozler 6niine serer.

3.5.1. Cihad

Abdilhalim Mahmd, sGfilerin hayatlarinin analiz edilmesi neticesinde cihad s6z
konusu oldugunda, nasil bir tutum sergilediklerine dair ¢ok fazla 6rnek bulabilecegimizi
vurguladiktan sonra, bunlarin tamaminin tafsilath bir sekilde ele alinmasinin dogal olarak
imkansiz oldugunu belirtir. Bu 6n kabulden hareketle meshur sifilerden bazilarinin
hayatlarindan cihad ile ilgili 6rnekler vermekle iktifa eder. Bu 6rnekler ayni zamanda,
shfileri tembellikle ve dismanlara karsi miicadelede gerekli 6zveriyi gostermemekle
itham eden tasavvuf karsitlarina karsi birer reddiye konumundadir.

Mesela ona gore; Sakik el-BelhT (61. 194/810) ilk sGfilerden olmakla birlikte stfilerin
onde gelenlerinden ve zirvede bulunanlarindandir. Savas so6z konusu oldugunda hig
disinmeden, nerede ve hangi sartlar altinda olursa olsun savas meydanina kosar. Savas
meydaninda didsmanla vurusurken silahi Tmani, glivendigi tek merci ise ylce Allah’tir.
Savas boyunca asla durmaz, kilici kinina girmez. Sakik ayni zamanda usta bir at binicisidir.
Bundan mitevellit at Gzerinde de ustaca savasmaktadir. Savas esnasinda gayet sakin ve
mutmaindir ¢linkl Alldh’a tam bir gliven duygusu beslemektedir. Bu gliven oyle bir
noktaya ulasmistir ki kiliglarin carpistigi, boyunlarin vuruldugu ve baslarin yere diistugi,
siddetli ve bir o kadar da cetin seyreden bir savas esnasinda, yaninda bulunan bir
arkadasina soyle sual eder: “Kendini, zifaf gecesinde hanimiyla birlikte olan birisi gibi
mutlu hissediyor musun?” Bu sual karsisinda arkadasi soyle cevap verir: “Vallahi hayir.”
Sakik de bunun (zerine soyle soyler: “Vallahi ben bugiin nefsimi, zifaf gecesi esimle

birlikte olmus gibi mutlu hissediyorum.”® iste o, Allah yolunda cihad etmekten bdylesine

8 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 10.

72



haz duyar ve mutlu olur. Bu duygularla cihada kosan Sakik, kahramanca ve serefli bir
sekilde savas alaninda vurusarak sehit olmustur.%®

Cihad konusunda 6rnek teskil edebilecek bir diger 6nemli sima Sakik el-Belhi’nin
talebesi, meshur stfi Hatim el-Esam’dir (6. 237/851). Hatim de seyhi gibi savas so6z
konusu oldugunda korkusuzca ve pervasizca savas meydanina kosanlardandir.
Kahramanca ve cesurca savasan bir zattir. Bunun sebebi ise Allah’a olan gliveninin tam
olmasidir. Bu konuda en giizel érneklerden birisidir. Bunun delili ise bir savas sirasinda
esir alindiginda yasadiklaridir. Kendisini esir alan dismani tarafindan diz ¢oktirilmds bir
haldeyken hissettiklerini su sekilde ifade eder: “Kalbim, icinde bulundugum durum ile
mesgul olmadi. Sadece Allah’in benim hakkimda verecegi hilkmii bekliyordum.”®” Hatim,
bu duygular icerisinde kilicin inip, boynunun vurulmasini beklerken gelen bir ok diismani
yere sermis ve esaretten kurtulmustur. Sonrasinda ise hicbir sey olmamis gibi ayaga
kalkarak savasmaya kaldigi yerden devam etmistir.®

Seyh, tarih boyunca her donemde az 6nce ifade ettigimiz tiirde sdfilerin var
oldugunu belirtir. Onlar Allah’a tam bir gliven duygusu icerisinde savas meydanlarina
kosmuslar, bu ugurda evlerini ve ailelerini terk etmislerdir. Bunu yaparken en ufak bir
tereddit yasamamislar, endiselenmemisler, s6z konusu cihad oldugunda hemen savas
meydanina atilmislar, ellerinden geldigince katkida bulunmaya ¢alisarak Allah yolunda
sehit olma askiyla yanip tutusmuslardir. Zira onlar, cennetin kiliclarin golgesi altinda
oldugunu® gayet iyi bilmektedirler.”®

Bu konuda akla gelen bir diger énemli sGfi de Ebu’l-Hasan es-Sazelt’dir (ol.
656/1258). Seyh’in tabiri ile o, sGfilerin 6ziiniin 6zudir.”* Sazelt'yi cihad konusunda 6zel
yapan husus; gozlerinin gormiyor olmasidir. Bu eksikligine ragmen, cihad s6z konusu
oldugunda isini glicini birakarak, evini ve ehlini terk ederek savas meydanina

atilmaktan geri durmamistir. 647-648 (1249-1250) yillari arasinda Haclilara karsi yapilan

6 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 10.

67 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 11.

68 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 10-11.

8 Biliniz ki cennet kiliglarin gélgesi altindadir... (Buhari, “Cihad” 56 (No. 2818); Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 31/460 (No. 19114); EbG Davad, “Cihad”, 15 (No. 2631)).

70 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 11.

1 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 11.
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Mans(re muharebesine katilmis,’2 hasbelkader, elinden geldigince ve var glicliyle savasa
destek vermistir. Gece gilindiiz demeden cihad ile mesgul olmus, goziine uyku
girmemistir. Onun nisanesi vakari, takvasindan kaynaklanan heybeti ve yiziinde
parlayan nurudur. Dismanlarin arasina daldiginda son derece yigittir. insanlari tesvik
eder ve onlari cennetle mijdeleyerek morallerinin yiksek tutulmasini saglar.
Gundizlnl bu sekilde geciren Sazeli, gece oldugunda ise Alldh’a tazarr( ve hasyet ile
yalvararak, islam immetine muvaffakiyetler ve muzafferiyetler ihsan etmesi icin dua
eder. Yine bu duygularla gerceklesen bir savas esnasinda gece uykusunda Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) goriir. Hz. Peygamber, islam immetine yardim edecegi hususunda
kendisini mujdelemistir. Yasadigi bu mihim hadise, kendisinin ilk manevi kazanci
olmadigi gibi sonuncusu da degildir.”?

Bir diger sUfi ise Abdilkadir el-Cezairi’dir (1808-1883). Bliyik shfilerden olmasinin
yani sira 6nemli bir komutandir. Yasadigi donemde Cezayir sémirgecilerin istilasi
altindadir. Cezairi bu sémiirge diizenine karsi ¢ikarak, giigli imani, derin sGfi kisiligi ile
kahramanca ve cesurca harp etmistir. Savasin ilk glinlerinde Cezairi’nin destekgileri cok
ettigi kimselerdir. Bundan o6tlrl sayilari giin gectikce artmistir. Onun ve ordusunun
techizat konusunda sikintilari vardir ve silahlari, dismanlarindan ele gecirdikleri
silahlardan ibarettir. Emir Cezéiri, islam Ummetine, kendilerine maddi ve insani
yardimda bulunmalari ayrica mihimmat agisindan destek olmalari igin ¢agrida
bulunmustur. Lakin bu ¢agrisina ve icinde bulundugu duruma ragmen gelen yardimlar
ylz kizartici boyutta kalmistir. Halbuki Kur’an-1 Kerim bize tek bir immet oldugumuzu ve
mi’minlerin kardes oldugunu 6gitlemektedir. Lakin Cezairi aradigi destegi islam
Ummetinden gérememistir. Bu yasadiklari ve iginde bulundugu getin durum onu savasin
gerekliliklerini yerine getirmekten ve sémirgecilere karsi micadele etmekten al
koyamamistir. Esir distliglinde, bizzat onu esir eden diismanlari bile cesaretini, yigitligini

ve mertligini dvmiuslerdir.”*

72 Ceyhan, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, 380.
3 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 11-12.
74 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 12-13.
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Elbette Abdulhalim Mahm{d’un zikrettigi bu dért 6nemli sGfiden baska bu konuda
ornek gosterilebilecek bircok sGft vardir. Zaten kendisi de saymakla bitmeyecegini ifade
etmistir. Cihad Allah’in emri, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de stinnetidir. Hz. Peygamber’i en
guzel sekilde modelleyerek, her haliyle O’'nu 6rnek alma hususunda azami gayret
gosteren s(filer, cihad konusunda da Uzerlerine diiseni yapmislar, ellerinden geldigince
islam ordusuna madden ve manen destek vermislerdir. Ozellikle ordunun manevi olarak
desteklenmesi ve morallerinin yiksek tutulmasi hususunda ¢cok énemli bir goérevi ifa
etmisledir. Zira onlar toplumun kanaat onderleridirler ve onlarin almis oldugu kararlar,
sergiledikleri tutum ve davranislar, onlara tabi olanlar acisindan son derece 6nem arz
etmektedir. Bunun bilincinde olduklari igin cihad konusunda da geri durmamislar, sartlar

ne olursa olsun savas meydanlarina kosmuslardir.

3.5.2. Seriatin iltizami

Mutasavviflar, tasavvufun en 6nemli amacinin; serfatin yasanmasi oldugu yoniinde
gorus birligi icerisindedirler. Seyh de bundan mitevellit, tasavvuf ve hayat arasindaki
iliskiyi belirtmek acisindan serfatin iltizami hususunu ele almaktadir. Zira serfat, islam
dininin olmazsa olmazidir. Bunun bilincinde olan sifiler bu konuda da azamf gayret sarf
etmislerdir. Onlar hakkinda aksini dislinmek s6z konusu olamaz. Zira aksi durum,
tasavvufun 6zl ile ¢elismektedir. Clink(i bu yol serfati yasama yoludur ve onun lzerine

bina edilmistir. imam Gazzali bu yolu sdyle agiklar:

Safilerin bu yolu, miicahedeyi 6ncelemektir ya da zemmedilen sifatlarin ortadan kaldiriimasi
suretiyle bunlarin hepsinden alakayr tamamen kesmek ve bitin himmeti ile ylice Allah’a
yonelmektir. Bu hasil oldugu vakit Allh, kulun kalbinin yénetimini ele alir ve onu ilmin nuru
ile nurlandirmayi tekeffil eder. Alldh kalbin isini eline aldiginda ona rahmetini akitir ve nuru
ile onu aydinlatir. Sadrini genisleterek melekGtun esrarini kesfettirir. Allah’in rahmeti ile
gaflet perdeleri kalbin 6nliinden kalkarak ilahi islerin hakikatleri parildar. Tium bunlar ancak
kisinin istidati, yalin tasfiye, sadik bir iradeyle birlikte himmetin hazir olmasi, tam bir susama
hali ve Allah’in rahmet kapilarini agmasi icin Umitli bir bekleyis icerisinde olmasiyla
baglantiidir.”

Abdilhalim Mahm(d Gazzal'nin bu agiklamalarinin tasavvufun yol cihetiyle
baglantisi oldugu kanaatindedir. Tasavvufun bir de mevzQ, sulr ve haller yoni vardir ki

bu yon, kesin bir surette serfatin iltizamina dikkat cekmektedir. Bu hususta Ebu’l-Hasan

75 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 14-15; Me’m{n Garib, Huccetu’l-islém

el-imému’l-Gazzéli, 1. Basim (Kahire: Merkezu’l-Kitabi li'n-Nesr, 1417/1998), 87.
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es-Sazeli’nin dikkat cekici so6zleri bulunmaktadir: “Her kim insanlari, Hz. Peygamber'in
(s.a.s.) yapmadigi bir sekilde dine davet ederse bu bidattir.””® Bir baska s6zii ise soyledir:
“Bes vakit namazi cemaatle kilma hususunda israrci olmayan bir s(fiye itibar edilmez.””’

“Iman ve slinnete ittibadan daha biiyiik bir keramet yoktur.

Diger bir s6zl de soyledir:
Her kim bu ikisinden baska bir seye 6nem verir ve istiyak duyarsa, o iftiraci ve bliyik bir
yalancidir. Ya da dogru bilgi ve amel konusunda hataya dismistiir.”’® Goriilecegi tizere
seriatin iltizdmi ile ona ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinnetine siki sikiya sariimak,
tasavvufun ve sifilerin olmazsa olmazi, bu yolun vazgecilmezidir. Bundan taviz verilerek
seyr u sulGkta bulunmak imkansizdir. Bu yolda serfatin en ufak bir distGrunun bile
gormezden gelinmesi ve hafife alinmasi s6z konusu bile olamaz. Muhakkik alimler bunu
Ozetleyen cok veciz bir ifade kullanmaktadirlar: “Havada ugan, suyun Uzerinde ylrlyen
lakin serfate muhélif bir davranisi olan birisini goriirsen bil ki o seytandir.””®

Sdfilerin tamami icin en ylice 6rnek hig siiphesiz Hz. Peygamber’dir. Onlar siirekli
olarak Hz. Peygamber'in izinden gitmek igin gayret sarf etmisler, onun metotlarini
uygulamislar, onun hareket tarzi, davranis ve usullerini takip etmislerdir. Zira O, sGfilerin
her alandaki en yiice 6nderidir. iste bunlar bize gdstermektedir ki Allah’a giden en hakiki
yol ub(diyyettir. Shfilerin yolu da tam olarak budur ve bunun neticesinde ¢ok yiice

semereler elde etmislerdir. Bunlardan ikisi geride ifade ettigimiz izere cihad ve serfatin

iltizamidir. Bunlarla birlikte daha nice semereler elde etmislerdir.2°

3.5.3. ilim

Safilerin bir diger kazanci da ilimdir. SOfiler fikih, tefsir, hadis, ahlak gibi islami
ilimleri tim furQatiyla birlikte en (st seviyede temsil eden sahislardir. ilimleri
kendilerinde bir araya getirme hususunda benzerleri yoktur. Hikmetin ve yakinin aynasi
olduklari gibi, neticeleri 6ngérme, milahaza ve ihtiyata dnem verme, neye ittiba
edilecegi hususunda son derece dikkatli davranma gibi konularda da en glizel 6rnektirler.

Tipki Seyhu’l-Ekber Muhyiddin ibnii’I-Arabi, onun ¢okca istifade ettigi ve sik sik bahsettigi

76 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 15.
77 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 15.
78 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 15.
% Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 16.
8 Mahmdd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 16-17.
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Huccetu’l-islAm imam Gazzali ve bircok eser telif ederek bu konuda temeyyiiz eden
Muhasibi gibi.8?

Abdilhalim Mahmd, érnek teskil etmesi bakimindan bu Gg¢ ismi saymistir lakin
bilinmektedir ki mutasavvif oldugu halde sair islamf ilimlerde de ¢ok vel(id olan bircok
saff vardir. Tasavvufu hakkiyla yasayan hicbir sGfinin, tasavvuf disinda kalan ilimlerin
gereksiz ya da 6nemsiz oldugu yoniinde goriis beyan etmesi s6z konusu olamaz. Bunun
delili; sGfilerin ilim ile olan istigalidir. Birgok sGfinin hayati incelendiginde, dncelikle tefsir,
hadis, fikih, dil ve belagat gibi ilimleri tahsil ettikleri daha sonra ise seyr u sil(ga girerek
tasavvuf yolunda ilerlemeye basladiklari gorilir. Daha once de ifade ettigimiz gibi
tasavvuf, seriatin daha iyi yasanmasi igin ortaya ¢ikmis bir harekettir. Serfatin bilinmesi
icin de bu ilimlerin ¢ok iyi bir sekilde tahsil edilmesi gerektigi asikardir. iste bu
gereklilikten yola ¢ikan sGfiler hem kendileri hem de kendilerine tabi olanlar icin ilmin
olmazsa olmaz oldugunun bilinciyle hareket etmisler ve mahza tasavvufa yonelerek sair
ilimleri gdz ardi etmemislerdir. Zira gerek Kur’an-1 Kerim’in gerekse her haliyle
kendilerine 6rnek aldiklari Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ilim konusundaki hassasiyetinin
farkindadirlar.

Safilerin kitabi ilmi elbette guglidir lakin bu kitabt ilmin gayesi malumdur. Onlarin
ilimden asil ve daha 6nemli olan bir gayeleri daha vardir ki bu da “vehbfilim”dir. Bu vehbi
ilim, Hz. Musa’nin (a.s.) mesakkatli ve zahmetli bir yolculuk ile, Allah’in kendisine led{inni
ilim verdigi bir kuluyla bulusarak tahsil etmeye calistigi, Allah’in bazi mistesna kullarina
bahsettigi 6zel bir ilimdir. Allah bunu ancak ub(diyyeti tam manasiyla gercgeklestirmis
olan kullarina litfetmektedir. Zira bu ilim, ancak ihlash bir ublQdiyyet ile elde edilebilir.
ihlash bir ub(diyyet ise namaz, zikir ve oruc¢ gibi amellerin deryasina dalmak ile
muimkunddr. Zaten insanin hayatindaki esas cevher; her haliikarda ve sartlar ne olursa
olsun amele yénelmesi ve bu suretle muttakilerden olmasidir. Bu vaziyeti elde eden kisiyi
ylce Allah ilham deryasina daldiracak, rGhaniyet puluyla ve letafetlerle damgalayacaktir.
Allah’in bu kimseye olan s6z konusu bu lituf ve ihsanlari, zaman gegtikce ve kul halini

muhéafaza ettikce artmaya devam edecektir.®?

8 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 17-19.
8 Mahmdd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 19-20.
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3.5.4. Rizik Temini ve Diinya Mali

Kulun asil cevherinin amel oldugunu vurgulayan Seyh, bu noktada onemli bir
soruyu hatirlatir: Amelle ugrasirken bir taraftan igtimaf islerimizi nasil dizene sokacagiz,
rizkimizi nasil temin edecegiz? Amelle ugrasmaktan bunlara vakit kalir mi? Seyh bu suali
cevaplamaya sdfilerin lakaplariyla baslar; kassar (camasirci), verrak (kagitci), harraz
(terzi), havvas (hurma yapragindan zenbil yapan kisi), bezzaz (manifaturaci), hallac
(pamugu didik didik ederek kabartan), zlicact (zliccaciyeci), hasri (hasirci), sayrafi (sarraf),
mukri (okuyucu), ferrd” (kirkgl) gibi... Bu lakaplarin tamami, sGfilerin mesleklerinden
miutevellit onlara nispet edilmistir. Yani onlar da bu ve benzeri islerle istigal ederek
kendilerinin ve ailelerinin maisetini temin etmek icin ¢calismislar, bununla birlikte seyr u
suldklarina da devam etmislerdir. SGfilerin de bazisi diger insanlar gibi zengin bazisi da
fakirdir. Bazisi cokca servet sahibi olmaktan bilerek kacinirken bazisi da aksine servet
sahibidir. Lakin servet sahibi olanlar bu servetlerini manevi terakki icin kullanmiglardir.
Son derece comert davranarak, sahip olduklari diinya malini Alldh yolunda infak
etmislerdir.®

Saftlerden de maddeten varlikli olanlarin bulunmasi akla, sGfilerin diinya malina
karsi bakis agilarinin nasil oldugu sorusunu getirmektedir. Yani hem zengin olup hem de
sGff olmak, seyr u stlGkta bulunmak mimkin midir? Sazeliyye tarikatinin bir mensubu
olan Seyhu’l-Ezher Abdiilhalim Mahmud, sGfilerin tutumlar hususunda sik sik Ebu’l-
Hasan es-Sazel’yi 6rnek gosterir. Bu soruyu da onun Uzerinden cevaplamaya calisir.
Sazeli’'nin tarihgiler tarafindan ifade edilen bircok lakabi vardir. Bunlardan bauzisi; ciftci,
orakgi, harmanci, hayvanci ve tacirdir.8% Bu lakaplar onun diinya mali yoniinden nasibinin
bol olduguna delalet etmektedir. Kendisinin sdyle meshur bir duasi vardir: “Allah’im!
Dinyada rizkimi genislet, ahirette ise onu bana mani kilma.”® Yani Sazeli diinyada
rizkinin genis olmasini istemekle beraber, diinya malinin kendisini ahirette sikintili bir
duruma sokmamasini da dilemektedir. Bu konu ile alakal diger bir duasi bu durumu daha

acik bir sekilde ifade etmektedir: “Yarabbi diinyay! elimize ver, kalbimize koyma.”8®

8 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 20.
8  Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 20.
8 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 21.
8  Mahm{d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 21.
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Goraldiga gibi diinya malini sadece diinyada kullanmak igin istemektedir. Mal sevgisi
kalbe girmedigi middetce kisi icin manevi bir tehlike s6z konusu olmaz. Tasavvufun
doktrinlerinin en 6nemlilerinden birisinin diinya sevgisinin kalpten uzak tutulmasi
oldugu asikardir. Sazelt ve onun gibi olan muhakkik sGfiler bu distura azami dikkat
gostermisler ve diinya malini da ahiret icin talep etmislerdir. Yani diinya onlar i¢in bir
amac degil sadece arag, vesile konumundadir.

Safiler ile digerleri arasinda, diinya ve ona taalluk edenler baglamindaki en 6nemli
fark sudur: Dinya onlar kendisine kul eder, kdle yapar lakin bu durum safiler igin s6z
konusu degildir. Onlarin itaati ve baghligi sadece ve sadece Allah’adir. Alldh’tan gayri
diinya mali, makam, mevki ve riyasete ya da hevalarini ve diinyalarini ilahlar edinerek,
Allah’a tapmak yerine onlara tapan ehl-i diinya ve ehl-i hevanin zelil olmasina sebep olan
hicbir seye bagliliklari, teveccihleri yoktur. SGftler bunlardan beridirler, onlarin hedefleri
ve gayeleri arasinda bunlarin higbirisi mevcut degildir. Onlar zengin de olsalar fakir de
olsalar Allah’in su ayet-i kerimesini gerceklestirmek icin yasarlar:®” “Sunun icin ki

kaybettiklerinize tiziilmeyesiniz, sahip olduklariniz icin de ssimarmayasiniz...”®®

3.6. Tasavvuf ve islam Dini

Tasavvufu inkar edenler, onu islam’dan farkli bir olusum olarak nitelemekte ve
mutasavviflari da sirk ile tekfir etmektedirler. isi daha ileri bir noktaya tasiyarak
tasavvufu “tasavvuf dini”, “meczuplarin dini”, “seytanin dini” vb. terkiplerle, ifrada varan
bir Gslupla ifade edenler bile vardir. Bu tartisma, 6zellikle tarikatlarin ortaya ¢cikmasiyla
tasavvufun daha sistematik bir hale geldigi hicri 6. asirda ayyuka ¢ikmis ve glinimize
kadar sliregelmistir.

Bir mutasavvif olarak Abdilhalim Mahma{d da bu tartismalara katilarak, tasavvufu
inkar edenlere reddiye mahiyetinde dislincelerini serdetmistir. Konunun hemen

girisinde su soruyu sorar: “Tasavvufun din ile baglantisi var midir?” Sorunun hemen

akabinde ise su cevabi verir: “Vakiadir ki Allah’a ve ahiret glinline inanmayan bir sGfi

8  Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 21.
8  el-Hadid 57/23.
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yoktur.”® Ona gore tasavvufun bir gayesi vardir ve bu gaye ruhidir. Bu ruhi gaye; mele-i
a‘'lanin rizasi, Allah sevgisi, O’'nunla baglanti kurmak, arif olmak maksadiyla Allah’ta fani
olmak igin gabalamak ve bu gayelerin tamaminin ya da bazilarinin pesinde kogsmaktir. Bu
hedeflere ulasmak icin cabaladigli ve pesinden kostugu halde bunlara inanmayan biri
tasavvur edilemez. Clinkd Alldh’a Tman kamil imani ve bu kdmil Tmani elde etmek icin
cabalamayi gerektirir. Oyleyse kisi nefsi, hevasi ve sehveti ile miicAhede etmelidir ki
bahsedilen bu gayelere ulassin. Ve bu gayeler, kemale ya da kemalin misli yice
mertebelere dogru ona onculiik eder. Bununla birlikte Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak,
yalniz masum bir vahiy araciligiyla mimkindir. Oyleyse Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
Ogretilerine tam bir sekilde ittibd sarttir. Ayrica tasavvufta dogru bir seriate tam
manaslyla tabi olmayan bir seyin mevcldiyeti s6z konusu olamaz. Sdifiler, Hz.
Peygamber'e tamamiyla uymali, onu sevmeli ve Allah’in su soziiyle amel etmelidir:*°
“Muhakkak ki Alldh’a ve Ghiret giiniine kavusmayi uman ve Allah’i ¢okga zikredenler igin
Alléh’in rasdliinde giizel bir 6rnek vardir.”**

Dogru bir tasavvuf anlayisinin ancak dogru bir kutsal metinle irtibati neticesinde
mimkiin olacagini belirten Seyh, bu kaideden hareketle tasavvufun sadece islami
mubhitte cari oldugunu sarahaten ifade etmektedir. Clinkl Kur’an-1 Kerim disinda tahrife
ugramamis kutsal kitap yoktur. Kur’an Allah’in kelamidir ve Hz. Peygamber'in
déneminde nasilsa ginimizde de ayni sekildedir. Tek bir harfi bile tahrife ugramamistir.
Bunu idrak eden basiret sahibi bazi batililar islam’a sarilmis, Peygamber’e gelen vahye
tutunmus, O’nun emirlerine ve yasaklarina icabet etmis, bu yolda yiiriyerek Allah’a
yakinlagsmislardir. Dogru bir seriatin yolundan gitmeyen ve ona tam manasiyla ittiba
etmeyen hic kimse, s(filerin elde ettigi hicbir dereceyi elde edemez. Sifilik ancak iktida
ile mimkundur. Safinin, dogruluk ve yakinde 6rnek alacagi kisi Hz. Peygamber’dir. O,

Allah’a sidk ile yaklasmak isteyen icin yegane érnektir.%?

8 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 123; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/344.

Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 123; Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdd, 2/344-345.

%1 el-Ahzab 33/21.

92 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 123-124; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/345.
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Bir diger tartisma konusu; Hz. Peygamber'in sff yoninin olup olmadigl ve O’'nun
islam safiligi icin 6rnek teskil edip etmedigidir. Seyh’e gore bircok insan bu meseleyi
tartismakta, Hz. Muhammed'’in ilk sGfi 6rnek ve bu baglamda pesinden gidilecek ilk kisi
oldugunu duyduklarinda alayci bir yaklasim sergilemektedirler. Surasi gercektir ki
tasavvuf, insanin manevi olarak ylicelmesi ya da arif-i billah olma gayesiyle rahi kemali
elde etmek icin, nefsin arzularina karsi siddetli ve cetin bir cihad ile micadele
etmesinden baska bir sey degildir.>3

Bu noktada bir ara parantez agan Seyh “ittihad”, “hul(l” ve Muhyiddin ibni’'l-
Arab?nin dnciligiini yaptigi “vahdet-i viicGd” teorilerine karsi cikar. ileride vahdet-i
vicad ile ilgili hususT bir konu altinda onun bu konu hakkindaki géruslerine yer verecegiz.
Ona gore bunlar tasavvufun unsurlarindan degildir. Dismanlari kendilerine bunlarla
iftira atmis olmasina ragmen sdfiler bu teorilerden teberri etmisler, olabildigince uzak
durmuglardir. Safilerin  dismanlarinin bu yodndeki ithamlari, diismanca yapilmis
iftiralardan baska bir sey degildir. Mesela Muhasibi, hi¢ siphesiz o sifilerin
liderlerindendir. Onda ittihad, hul(l ve vahdet-i viicid distinceleri yoktur. Bu minvaldeki
sozlerin hepsi, Alldh distincesinin kendilerinde hakim olmasi ve nefislerinin ve
duyularinin tamamen bu distincenin tesiri altinda kalmasiyla, sekr halinde ileri siirtilen
gorislerdir. Bu sekr hali onlarda dyle bir boyuta ulasir ki tim disincelerini etkisi altina
alir ve nihayetinde su ayetlerde gectigi gibi bir hale ulasirlar: “...Nereye dénerseniz déniin
AllGh oradadir...”*, “...Muhakkak ki AllGh bizimledir...”?> Netice itibariyle bu disiinceler
tasavvufun unsurlarindan degildir. Muhasibi, Gazzali, Rabiatu’l-Adeviyye ve daha bir¢ok
sGfinin hayatlarini inceledigimizde gorecegimiz lzere tasavvufun esas unsurlari; Allah
rizasi icin cihad etmek ve Allah’1 bilmek icin nefsi tezkiye etmektir. Bu ikisi tasavvufun
ana unsurlari ve Hz. Muhammed'in temeyyuz ettigi en dnemli 6zelliklerinden olduguna

gore, islam tasavvufunun ilk érnek sahsiyeti Hz. Muhammed’dir.%®

% Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 124; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/345.

%  el-Bakara 2/115.

%  et-Tevbe 9/40.

96 Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 124-125; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/345.
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Goruldugi Gzere Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm{d bu konu altinda tasavvuf ve
islam dinini bagdastirmaya calismaktadir. Bu baglamda son olarak bir konuya daha
temas etmek istemektedir. Bilindigi lizere bazilari tasavvufu elestirmek igin Kur’an’in
hem diinya hem de ahiret kitabi oldugunu, tasavvufun ise tevekkil ve ziihdden ibaret
olmasi hasebiyle bu diinya hayati ile uzaktan ya da yakindan bir alakasi olmadig
gorislini ileri sirmektedirler. Seyh dogal olarak bu gorusiin isabetli olmadigini belirtir.
Buna gore Kur’an ahiret ve dlinya hayatini esit addetmez; dhiret hayati daha 6nemlidir.
SGffise mahza ahiret icin yasayan birisi degildir. Elbette o, hayat boyu kemal derecelerini
elde etmek icin miicadele eder lakin bu onun sadece 3hiret icin yasadigi anlamina
gelmez. Clinkl Kur’an bizi diinyadan nasibimizi almaya ve gli¢li olmaya davet eder. Ayni
sekilde cihad her Muslimana farzdir ve Kur’an bircok diinyevi sorunu seriat ile ¢éziime
kavusturmustur. Tim bunlar dogrudur, Kur'an’da diinya hayati ile ilgili bircok mesele
vardir lakin etraflica distnd(igimiuizde goririiz ki Kur’an’a gore ahiret hayati diinya
hayatindan daha hayirlidir, bakidir.%” Alldh katinda en Ustiin olanlar, takvaca en ileri
olanlardir.?® Diinya hayati oyundan ve eglenceden ibarettir, sislenme ve béblrlenme
yeridir.?® Kur’dn’daki bu ve buna benzer bircok érnek goz dniine alindiginda goriilecektir
ki diinya hayati haktir lakin ahiret hayati ondan daha hayirlidir ve bakidir. Bunlari
onlimuize koydugumuzda goririz ki sGfinin sadece ahiret adami oldugu yonindeki
iddialar vehimden ibarettir. En iyi ihtimalle sinirlari belirsiz olan bir disincedir. Clinki
sGfiler de evlenir ve ¢oluk-gocuk sahibi olurlar. Veren elin alan elden hayirh oldugunu,
glcli mi’minin Allah’in nazarinda zayif mi’minden daha hayirli ve sevimli oldugunu,
¢alisarak kazanmanin versinler ya da vermesinler insanlardan istemekten daha hayirl,
helal ve temiz oldugunu soylerler ve insanlari da bu goriislerine davet ederler. Lakin tim
bunlara ragmen Kur’an’in su ifadesinin yolundan gitmeye azami gayret gosterirler;1°

“Senin icin Ghiret diinyadan daha hayirlidir.”*0

%7 ed-Duha 93/4.

% el-Hucurat 49/13.

% el-Hadid 57/20.

100 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 125-126; Mahm{d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/346.

101 ed-Duh3 93/4.
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3.7. Tasavvuf ve Seriatten Ayrilma

Seyhu’l-Ezher Abdiilhalim Mahm{d’un seriatten ayrilmadan kasti; bazi s6zde
tasavvufcularin, tasavvufta belirli bir mertebeye ulastiktan sonra, kendilerinden ibadet
yakimlaligunin kalktigi yonindeki iddialardir. Bu gibiler, s6z konusu iddialarini su ayet
ile temellendirmeye calisirlar: “Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibddet et.”'9? Ayette
belirtildigi gibi yakine vasil olduklariniiddia ederler. Dolayisiyla artik ibadet yakimlGlugi
Uzerlerinden kalmistir. Boylesine bir iddia, tasavvufu layiginca temsil edenler tarafindan
kabul gérmemistir. Neredeyse islam aleminin tamamina yakinin gériisii gibi sdfiler de bu
ayetteki “yakin” lafzindan kastin “0lim” oldugunu belirtmisler ve ibadetin ancak son
nefesle birlikte son bulacagini kabul etmislerdir. Bu ylizden boylesine sapkinca iddialarda
bulunanlara karsi miicadele etmislerdir.

Abdilhalim Mahm{d da bu micadeleye destek mahiyetinde bu gorisin
tamamiyla batil ve sagma bir goris oldugunu belirtir. Buna goére sarlatanlar her alanda
mevc(ttur. Din, siyaset ve ilim mecralarinda oldugu gibi tasavvuf alaninda da sarlatanlar
vardir elbette. Bu sarlatanlarin hedefi gayet aciktir; en kisa yoldan maddi menfaat elde
etmek. Bu sahtekar sarlatanlarin dinin ve ilmin 6zline bir zararlari olmadig gibi
tasavvufun 6zline de bir zararlari olamaz. Nasil ki dinin ve ilmin belirli hakikatleri ve
alametleri varsa sarlatanlarin da durumlarini desifre eden hileleri ve batil davranislari
vardir. Ayni durum tasavvuf icin de gecerlidir.® Yani kendisini sOfi olarak tanitan bir
kisinin gercekten sfi mi yoksa bir sarlatan mi oldugu anlagilabilir.

Seyh, bu tip sapkinca sdéylemlerin bilhassa son zamanlarda ortaya ciktigini belirtir.
Bu soylemler ne umumi olarak dinde ne de hususi olarak tasavvufta derinlesmemis
kisiler arasinda yayilmaktadir. Bu sapkinlarin iddiasina goére marifette belirli bir
mertebeye ulagan kisinin Gizerinden seri* teklifler sakit olmaktadir. Dolayisiyla namaz,
zekat ve hac gibi diger Musliimanlarin sorumlu oldugu ibadetlerden mesal degildirler.
Uziintii veren bir diger husus ise giinimizde bu goriisiin, kanun ve serfat alaninda
arastirma vyapan kisiler arasinda yayillmasidir. Bunlar, sUfilerin ulastigr yiksek

mertebelerden bir mertebeye, seriatin teklifleriyle sorumlu olmadiklari bir mertebeye

102 a|-Hicr 15/99.
103 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 127; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/364.
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ulastiklarint  zannetmislerdir. Onlarin ulastiklarini  zannettikleri bilginin  kaynagi
arastirildiginda saskinlk icerisinde kalinir. Zira bu bilginin kaynagi ruh cagirmaktir.
Onlarin cagrisi neticesinde ortaya cikan bu ruh, orta boyludur ve lzerinde elbiseleri
vardir. Onlara ezelden ebede, baslangictan nihayete, dogudan batiya her seyi aciklar. Bu
ruh ¢agirma isi bu gibiler arasinda dylesine yayilmistir ki gece giindiiz bu konu hakkinda
konusur dururlar. Vaziyet, bu islere tevessil edenler arasinda oyle bir hale gelmigtir ki
sanki bir din gibi olmustur. Bundan bagka bir yol bilmez, bunun disinda bir vahiy telakki
etmezler. Bu ruhlarin séyledikleri, onlarin nezdinde Kur’an-1 Kerim’in ve slinnetin yerini
almistir.104

Seyh’e gore sasilacak seyler bununla sinirh degildir. Bu sapkinlar kendilerini,
tasavvufa intisap etmis, sGfi taifesinin blylklerinden, 6nde gelen ariflerden, ilhama
mazhar olan Ustiin dehali kisiler olarak addetmektedirler. Seyh bunlar arasinda daha da
ileriye gidenler oldugunu belirterek isim vermeden bir 6rnek gosterir. Buna gore bu
taifeden birisi 6nce kendisini evliya zannetmistir. Daha sonra bu kendisine yeterli
gelmemis ve ilhama muhatap olan bir ras(l oldugunu sonra da Hz. Muhammed’den
(s.a.s.) sonra gonderilmis peygamber oldugunu iddia etmistir. Ona inananlar, onun tim
beseri oOzelliklerden siyrildigini, ulGhiyyetin kendi bedeninde kaim oldugunu
zannetmislerdir. Bu kisiler, ¢agirdiklari ruhlarin da bu adamin séylediklerini teyit ettigini
iddia etmektedirler. Ne kendisi ne de ona tabi olanlar, bu iddialarda bir anormallik ya da
tutarsizhk gormemislerdir. Allah Teala, bu ve bunun gibi cinlerle baglantisi bulunanlar ve
bu gibi yollara sapanlar icin sdyle buyurmustur:1% “Su da gercek ki; insanlardan bazi
adamlar, cinlerden bazi adamlara siginiyorlardl. Bdylece onlarin azginliklarini
arttirdilar.”*% Dolayisiyla ruh ¢agirdigini iddia edenler, aslinda cinlerle baglanti kurarak
bir sekilde onlarla iletisime gecen kisilerdir ve ruhlardan aldiklarini iddia ettikleri
bilgilerin kaynagi da cinlerdir.

Peygamberlik ya da ulGhiyet iddiasinda bulunanlar Hz. Peygamber'in vefatindan

glinimize kadar olagelmislerdir. Abdiilhalim Mahm{d’un da belirttigi gibi bu iddia

104 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 127-128; Mahmad, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmdd, 2/364-365.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 128; Mahmid, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/365.

106 e|-Cin 72/6.
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sahipleri arasinda ilging bir yontem birligi s6z konusudur. Boyle sapkinca iddialarda
bulunanlar genellikle dogrudan peygamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikmamaktadirlar.
Oncelikle belirli bir ziimreyi etkileri altina alarak evliya olduklarina insanlar
inandirmaktadirlar. Kitle arttikca ve bunlarin kendisine olan bagliliklari kuvvetlendikce
iddialarini daha da ileri noktalara tasimaktadirlar. Dolayisiyla bu sapkinca iddialari
peygamberlik ve hatta ul(hiyet noktasina kadar varabilmektedir. Ve maalesef bu iddia
sahiplerinden birgcogu, gorugslerine temel teskil etmesi ve inandirici olmasi igin tasavvufu
kendilerine alet edinmektedirler.

Abdilhalim Mahm(d, ruh cagirma seanslari ile tasavvuf arasinda bir baglantinin
olup olmayacagi sorusunun akla gelebilecegini dislinerek bu karisikhigl da gidermek
ister. Buna gére mutasavviflar bu soruyu kesin ve kati bir bicimde cevaplamislardir: Ruh
cagirma ve tasavvuf arasinda kesinlikle bir baglanti s6z konusu degildir, olamaz da.
Onlara gore ruh cagirma denilen sey tamamen sahteciliktir. Ruh zannederek iletisime
gectikleri aslinda cinler ve seytanlardir. Bu durum bize Allah’in su ayetlerini
hatirlatmaktadir:1°7 “Seytanlarin kime inecedini size haber vereyim mi? Iftiraci ve
gtinahkdr olan herkesin tizerine inerler. Onlar kulak verirler ve ¢cogu yalancidir.”*%, “Kim
Rahmén’in zikrinden yiiz ¢evirirse ona bir seytan musallat ederiz ve artik onun yakini olur.
Seytanlar onlari yoldan ¢ikarirlar onlar ise dogru yolda olduklarini sanirlar.”*®

Abdilhalim Mahm(d bircok konuda oldugu gibi burada da c¢ok fazla teferruata
girerek meseleyi uzatmamak niyetindedir. Tarihi gelisimine, ilk olarak kimler tarafindan
bu iddialarin ortaya atildigina, glnimizde farkli varyasyonlari olup olmadigina
deginmez. Lakin kinayeli olarak bu gibi iddialarin Arap toplumunda, ruh ¢agirma
seanslarinin revacta oldugu Yahudi kesimler eliyle yayildigina, sadece kendilerinin bildigi
Ozel birtakim amaglar ugruna bu isler igin ¢okca para sarf ettiklerine deginmek

istemedigini belirtir.110

107 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 128-129; Mahmad, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/365.

108 es-Suard’ 26/221-223.

109 ez-Zuhruf 43/36-37.

10 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 129; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/365.
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Seyh, asil Uzerinde durmak istedigi noktanin; gercek sdOfflerin  “seriat
miukellefiyetinin iskati” konusundaki gorislerini beyan etmek oldugunu belirtir. Clinki
bu mesele son yillarda ortaya cikmis, sGfi gecinenler tarafindan ortaya atilmis cagdas bir
mesele degildir. Bu sapkin dislince, tasavvufa batil bir sekilde intisap etmis kisiler
tarafindan ileri siriilen, her ne kadar giinimizde daha ¢ok gorilmekteyse de aslinda
kadim bir iddiadir. Gergek sGfiler bu iddialar ve iddia sahipleriyle her zaman ve her yerde
miuicadele icerisinde olmuslardir. Hi¢ siiphe yok ki tartismali meseleler ile ilgili kati s6z, o
konuyu hakiki manada temsil eden kisilerin sozleridir. Tasavvuftaki onderlikleri
tartismasiz olan gerek eski gerekse cagdas stfiler incelendiginde, bu iddialari tamamiyla
reddettikleri gorilir. Onlara gore bunlar sahtekarlik, sapkinlk ve dinden tamamen
ayrilmadir.t1?

Seyh, gercek sdfilerin sahtekarlardan nasil ayirt edilecegi ve kisiden ibadet
ylkimlalGgiunin sakit olup olamayacag ile ilgili dislincelerini kuvvetlendirmek igin,
tasavvufta s6z sahibi bazi alimlerin gorlslere eserinde yer verir. Biz de Seyh’in alintiladigi
bu gorisleri oldugu gibi aktarmak istedik. Ozellikle Abdilvahit Yahya’nin ifadeleri
meseleyi etraflica ele almasi agisindan son derece 6nemli oldugu icin bazi kisaltmalarla
onu da aktardik. Clinkli onun Seyh lizerinde ¢ok dnemli tesirleri oldugu kanaatindeyiz.
Zira calismalarinda onun gorislerinden cokea istifade etmektedir.

a) Eb{(i Yezid el-Bistami’nin goriisii: Eb( Yezid el-Bistdmi’nin bir arkadasi soyle
anlatir:

Bir giin Eb( Yezid bana ‘Hadi kalk, velilikle meshur olan falanca zatin yanina gidelim’ dedi.
Bu adam ziihtlyle meshur birisiydi. Biz yanina yaklastigimizda adam evinden ¢ikmig mescide
dogru gidiyordu. Bu esnada kible cihetine tiikirdi. Ebl Yezid geri dondii ve adama selam
bile vermedi. Sonra dedi ki: ‘Bu adam Hz. Peygamber’in edepleri konusunda givenilir
degildir. Hal boyleyken iddiasinda nasil giivenilir olabilir ki?"”

Bir baska soziinde de Eb( Yezid el-Bistami soyle soylemektedir: “Kendisine
keramet verilmis bir adami havada ugarken bile gorseniz kendisine aldanmayin. Emir ve
yasaklar konusundaki tutumuna, sinirlari muhéafaza edip etmedigine ve seriati eda edip

etmedigine bakin.”*2

11 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 129-130; Mahmad, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmdd, 2/365-366.

12 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 130; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdid, 2/366.
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b) imam Gazzal'nin goriisii: Seyh, Gazzal’nin bu konuyu dikkatli ve detayli bir
sekilde inceledigini, gliclt bir istidlal ile meseleyi vuz(iha kavusturdugunu belirtir:

Bil ki Allah yolunun séligi az, bu yolda oldugunu iddia edenler ise ¢oktur. Bu iddianin dogru
olup olmadiginin alametini sana tarif edelim: Her ne sekilde olursa olsun, ihtiyari bitiin
amellerinde Olglsl serfatin mizani olmalidir. Bu yolda ylrimesi, bitiintyle serfatin giizel
ahlakina biriinmedikge mimkiin degildir. Bu yolda vuslata ancak nafileleri israrla yapmaya
devam edenler ulasabilir. Sadece farz ibadetlerle mesgul olanlar nasil ulasabilir?

Sayet soyle dersen: Saligin ritbesi, kendisinden bazi vazifelerin ve ibadetlerin sakit olacagi
bir mertebeye ulasabilir mi? Tipki bu islerde misamaha gosteren bazi mesayihtan yapilan
nakiller gibi. Sana derim ki: Bu kibrin ta kendisidir. Muhakkikler bu konuda séyle demislerdir:
“Havada ugan ve suyun Ustlinde yiriyen lakin seriate muhalif islerde bulunan birisini
goriirsen sayet bil ki o seytandir.” iste gercek budur.3

c) Ebu’l-Hasan es-Sazel’nin (6l. 656/1258) gorusii: “Kesfin, Kur'an ve slinnet ile
tadruz ederse sayet kesif ile elde ettigin bilgiyi birak; Kur’an ve slinnete yapis. Sonra
nefsine soyle de: Allah Teala bana Kur’an’in ve siinnetin ismeti konusunda garanti verdi
lakin Kur’an ve siinnete muvafik olanlar haric kesif, ilhdm ve misahede hakkinda boyle
bir garanti s6z konusu degildir.”14

d) Abdiilvahit Yahya’nin goriisi:

Bircoklar, sufilerin yoluna giren kisilerin, seriatin gerekliliklerini yerine getirmelerinin
zarureti hususunda stipheye dismeye baslamislardir. Bu gibi sipheleri olanlar, giinimuz
bati dinyasindakilerden baskasi degildir. Kuskusuz bunun bircok sebebi vardir. [..]
Tasavvufcu gecinen bazi kimselerin, serfat adamlarinin distikleri duruma tersten diismis
olmalari sasirtici bir durumdur. Clnki bu tip kisiler serfatin zaruretlerini inkar ediyorlar ya
da ihmal ediyorlar.

Seriati temsil eden bazi kimselerin, tasavvuf konusunda yeterli bilgiye sahip olmamasi
ihtimal dahilindedir. Lakin onlarin bu bilgisizligi, tasavvufu inkar etmelerini hakli gésterecek
mabhiyette degildir. Buna karsilik, sGfilerin, serfat ile ilgili konularda cahil olmasi ne imkan
dahilindedir ne de dogal bir durumdur velev amel cihetinden olsun. Zira daha genis bir
kapsami olan tasavvufun, kendisine nispeten daha dar kapsamli olan serfati tazammun
etmesi zaruridir.

Safilerin yoluna koyulmak isteyen birisinin seriate gerekli ihntimami gdéstermemesi, 6zellikle
ameli boyutunu ihmal etmesi, velev nazari olsun boyle bir bakis agisina sahip olmasi, kisinin
tasavvufun ameli yoniinden de zayif kalmasini tazammun eder. Bu ise ¢ok ama gok tehlikeli
bir durumdur. Boylesine bir bakis agisina sahip olan kiside, safi istidatinin bulunmasi ¢ok
suphelidir. Bu kisi i¢in hayirli olan, seyr u sil(iga baslamadan 6nce seriati tam manasiyla
iltizdm etmesidir. Sayet boyle yapmazsa, tasavvufta da bir hayir, kendisi icin bir fayda elde
edemez.

13 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 131-132; Mahmad, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/367; Eb( Hamid el-Gazzali, Mizdnu’l-Amel, Thk. Stileyman Dlnya (Misir:
Daru’l-Ma‘arif, 1964), 399.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 132; Mahmid, Fetdvé el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/367.
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Serfatin durumunu hafife almak, Allah’in indirdigine aldirs etmeyen bir ruhun tezahurudar.
Ruhun siari, Allah'in indirdiklerine boyun egmesidir. Ayni zamanda bu boyun egis, seyr u
stlGgun ilk adimidir.

Seriatin ameli yonind bilmemezlikten gelmek, ozellikle bati toplumunun bir 6zelligidir.
Batililarin icinde yasadiklari diinyevi atmosferin, serfatin ameli yonini kavramalarina ve
uygulamalarina mani olmasi tabiidir. Oysaki bu diinyevi atmosfere karsi mukavemet
gostermeleri, mevzubahis sapkinliklarinin kesin ilaci olacaktir. Ayni zamanda bu, istikamet
Uzere olmalarini yani seriatin gerekliliklerini yerine getirmelerini saglayacaktir. Burada
bahsettigimiz bu psikolojik yonelisin, glinimiz bati toplumunun bir 6zelligi oldugunu
soyledik. Vakia odur ki bu yonelis dogu toplumlarinda gorilmez. Zira sahih dinf ruh dogu
toplumlarinda hala canhdir.

Sonra seriat ve hakikat birbiriyle 6ylesine baglantilidir ki; biri harici digeri dahili ya da biri
zahir digeri batin gibi, bir seyin iki farkh gortintlsi olan tek bir seydirler. Ginimuzde bati
toplumunda s(fiyane bir yonelis sergilediklerini iddia eden, buna ragmen ilahi bir serfate
dayanmayan topluluklar tamamen aldatmacadan ibarettirler. Bedaheten bilinir ki bu gibi
topluluklar, dogru bir sGff perspektifiyle hicbir mana ifade etmezler.

Ne demek istedigimizi daha genis bir slupla ifade edelim: insan hava iizerine bina insa
edemez. Zira temel olmadan binayl dikemez. Tipki bunun gibi, dogru bir senede
dayanmayan butin fikirler de hava (izerine bina insa etmeye yani temelsiz bina insa etmeye
benzer. [...] iste seriat ve tasavvuf arasindaki miinasebette bu érnek gibidir. Dogru bir seriat,
tiim saliklerin olmazsa olmaz temelidir. Dolayisiyla tipki binanin temeli gibi, kisinin seyr u
sulGiga girdikten sonra seriati birakmasi miimkun degildir.

Daha da ileri giderek diyoruz ki; kisi tasavvuf yolunda ilerledik¢e seriatin zaruri oldugunu
gorir ve onun isiglyla aydinlanmaya baslar. Ayrica tasavvuftan herhangi bir hisseleri
olmadigl halde serfati sadece 6grenmis ve iman etmis olanlara nazaran onu ¢ok daha
derinlemesine anlar ve hakikatini kavrar. Clinki boyleleri serfatin ancak disini gorirler lakin
sGfi, deyim yerinde ise onun rihi atmosferinde, onunla yasar.

Buna karsilik, dogru bir seriate baglanmayan ve onun gerekliliklerini yerine getirmeyen kisi
sadece diinya hayati yasayabilir. Boyle bir kisiye dindar demek bile mimkiin degildir. [...]
Nasil ki serfatin egemenligini kabul etmedigi halde dindar oldugunu iddia eden bir kisinin bu
iddiasi makbul degilse; ibadetleri ve dinin siarlarinin egemenligini kabul etmeyen ve onun
gerekliliklerini hayatinda tatbik etmeyen lakin buna ragmen sGff oldugu iddiasinda
bulunanin bu iddiasi da makbul degildir.

[..]

Biz, serfatin gerekliliklerini yerine getirmeyi bltln insanlar igin zaruri gorlyoruz. Lakin
ozellikle vurgulamak isteriz ki tasavvuf yoluna girmek isteyenler, seriatin gerekliliklerini tam
bir sekilde yerine getirmedikge, tasavvufun merhalelerinden ilkine bile ulasamazlar. Tevfik
sadece Allah’tandir.**

Goruldugl Gzere hem Abdilvahit Yahya hem de Seyh’in fikirlerine yer verdigi diger

muhakkikler, serfat olmadan tasavvufun s6z konusu olamayacagini sardhaten ifade
etmektedirler. Binaenaleyh seriati ihmal eden, ona gerekli 6nemi ve itinayl géstermeyen

bir kisinin sGff olabilmesi mimkin olmamaktadir. Hatta bu kimse, seyr u silGgun ilk

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 133-137; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmd, 2/368-370.
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merhalelerine bile erisememektedir. Netice itibariyle Abdiilhalim Mahm{d’a gore sGflyi

sGff yapan en 6nemli gosterge; seriate baglhgidir.

3.8. Vahdetii’l-Viicad

Bilindigi lizere vahdet-i viic(d teorisi; Seyhu’l-Ekber Muhyiddin ibnii’l-Arabi ile
tasavvufa dahil edilmis ontolojik bir yorumdur. Her ne kadar “vahdet-i viicGd” terkibini
ilk olarak kendisi kullanmamis olsa da teorinin temellerini atan kendisidir. Bu diistinceleri
ile Ibni’l-Arabi, tasavvuf metafiziginin de kurucusu sayilmaktadir. Onun bu
dislincelerinin ardindan tasavvufta tabiri caizse yeni bir donem baslamistir. Gerek sGft
gerekse sair islam ulemasindan kendisine destek verenler oldugu gibi karsi ¢ikan, tenkit
eden hatta elestirilerini tekfir noktasina tasiyanlar bile olmustur.

Seyhu’l-Ezher Abdiilhalim Mahm{d'un bu konudaki tutumu ise c¢ok farkhdir.
Detaylarini konunun devaminda verecegimiz Uzere o “viictd” ile “mevclid’un
birbirinden farkli seyler oldugunu ifade ederek mevcid kelimesine “mahldkat” manasini
vermektedir. Dolayisiyla ibnii’l-Arabl ve Halldc-i Mansar (8l. 309/922) gibi sifilerin,
mevcldun birligini degil; viicGdun birligini savunduklar géristindedir.

Konunun hemen girisinde, beklenilenin aksine konu hakkindaki miinakasalari
yatistirmak maksadiyla konuya giris yapmak istedigini belirtmektedir.1® “Beklenilenin
aksine” ifadesini kullanmasi son derece énemlidir. Clink{i ibni’l-Arabi, vahdet-i viic(d ile
ilgili goruslerini ifade ettikten sonra cetin bir tartisma ortami olusmus ve taraflar siddetli
muinakasalara girismislerdir. Az dnce de belirttigimiz gibi bazilari durumu kiifiir noktasina
kadar vardirmislardir. Konu ile ilgili goriis serdedenlerin tamamina yakini ya ibni’l-
Arabi’yi ve dolayisiyla vahdet-i viicGdu desteklemis ya da reddetmistir. Seyh’in tutumu
ise sira disidir ve ezber bozan bir mahiyettedir. Konunun ilk ciimlesinde “beklenilenin
aksine” ifadesini kullanmasi bu ylzdendir.

Seyh, “viictd” ve “mevcld” ayrimi yaparak asil Gzerinde durmak istedigi konunun
“vahdetl’l-mevc(d” degil “vahdetl’l-vicud” oldugunu belirtir. Clnkli mevcid

muteaddiddir. Yani sayillamayacak kadar ¢oktur. Gékyuzu, yerylzi, dag, deniz, agaglar,

16 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavwuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 154; Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/379.
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insanlar gibi... Ayrica bu sayilanlar katilik, yumusaklik, renk, koku, tat, agirlik, hafiflik gibi
bakimlardan da farkl farkhdir.!t

Abdiilhalim Mahmad, ibnii’l-Arabi ve Hallac gibi hicbir hakiki sGfinin “vahdeti’l-
mevc(d” iddiasinda olmadig kanaatindedir. Kaldi ki hicbir mi’minin vahdeti’l-mevcid
yani varliklarin bir oldugu yoniinde bir inanci yoktur. Mi’minin durumu bdyleyken,
mui’minlerin zirvesi olan safilerin bdyle bir iddiada bulunmalari asla s6z konusu olamaz.
Bu noktada akla soyle bir soru gelmektedir: Bircok insan tarafindan inanilan, sGfilerin
vahdetl’l-mevcid ile ilgili gorisleri oldugu seklindeki hatali distinceleri nereden
gelmektedir? Bu sorunun cevabi gayet basittir: Gerek gecmis zamanlarda yasamis
gerekse cagdas filozoflardan bir grup, varliklarin birligi goriisiindedirler. Yani onlar, Allah
ile mahlikatin tek bir sey oldugunu iddia ederler. Mesela; eski Yunan medeniyetinde
yasamis olan Heraklitios (MO 535?/475) béyle disiinmektedir. Onun nezdinde Alldh
glindiiz, gece, yaz, kis, cokluk, azlik, katilik ve sivilik demektir. Kendi ifadesi ile Allah;
koktugu kokuyla isimlendirilen kokulu bir ates gibidir. Cagdas bir diisiiniir olan Percy
Bysshe Shelley (1792-1822) de boyle diisinmektedir. Ona gore Allah, giler yizli ve
glzel bir cocugun dudaklarindaki glizel bir gilimsemedir. Aksamisti esen ve bize hayat
veren hos esintilerdir. Gecenin karanliginda 1s1g1yla yol gbsteren parlak bir yildizdir. Giizel
dudaklardaki tebesstiim gibi acan olgun gillerdir. Yani Allah, her nerede olursa olsun tim
glzelliklerdir. Ayni sekilde her nerede olursa olsun tim cirkinliklerdir. Parlak yiizli ve
glzel bir cocuk nasil Allah ise; 610 bir ceset, 6llintin cesedinden beslenen kurt, cesedi ve
kurtlari duvarlari arasinda barindiran kabir de Allah’tir. 118

Elbette Seyh bu gibi sapkin distincelere katiimamakta ve boylesi ifadelerden
Allah’1 tenzih etmektedir. O hem milattan 6nce yasamis bir Yunan distiniriiniin hem de
cagdas bir sairin sozleriyle, vahdet-i mevcld dislincesinin her asirda taraftari oldugunu
gostermis olmaktadir. Sifiler, vicGdun bir oldugu yoninde aciklamalarda
bulunduklarinda, hasimlari, bu agiklamalarini felsefi bir yoruma tabi tutarak, vahdeti’l-

viicidu vahdeti’l-mevcid olarak serh etmislerdir. Oysa bu ikisi arasinda ¢ok blytk fark

117 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalGl”, 154; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmad, 2/379.
18 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 154-155; Mahm{d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmad, 2/379-380.
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vardir. Lakin husumetin ¢oklugu kisiyi, hasmini devirmek i¢in her tirll hileye, yalan ve
dolana basvurmaktan razi kilar. Tipki “amac, vesileyi hakli ¢cikarir” dendigi gibi.'*®

Seyh az 6nce de temas ettigimiz gibi “viicGd” ile “mevcid” arasinda ¢ok biyiik bir
fark oldugu kanaatindedir. Bu ayrim vahdet-i viicGd meselesinin en can alici noktasidir.
Buna gore s(filerin vahdeti’l-viicGd sdylemlerinin vahdeti’l-mevcid olarak hatal bir
sekilde algilanmasinda en énemli amillerden birisi; imam Es‘ari’nin (6l. 324/935-36),
kelam ilminde felsefi tarzda serdettigi gorisleridir. imam Es'ari, viicid ile mevchdu ayni
sey olarak nitelendirmistir.’?® Lakin gerek sifiler gerekse islam miitefekkirleri ve
felsefecileri onun bu felsefi goriisiine katilmamaktadirlar. imam Es'ari bu gériisiinde
hatali olabilecegi gibi isabet etmis de olabilir. Onun durumu, felsefi gorisleri olan
digerlerinin durumu gibidir; kah yanilirlar kah isabet ederler. Es*ari’nin muhalifleri, viicid
ile mevcQdun birbirinden farkh seyler oldugu kanaatindedirler. Bu durumda mevcidun
viic(d bulmasi, viiciddan bagimsiz olarak gerceklesir. Shfiler, varligin birliginden s6z
ettiklerinde, sGfilere hasim olanlar onlarin bu disincelerini, sGfilerin doktrinlerini ve
gorislerini bir kenara birakarak, Es‘ari’nin gorlstu 1siginda yorumlayarak soyle
demislerdir: “ViicGdun birligi demek, mevcidun birligi demektir.” Onlarin bu sekilde bir
yorumda bulunmalari ise, gérislerine kara ¢almaktan baska bir ise yaramamaktadir.1!

Abdilhalim Mahmad, konu ile alakasi bakimindan dikkatlerden kagmamasi
gereken Uclinci bir seyin daha oldugunun altini gizer. Ciinkli bunun, arastirma mantigi
acisindan ihmal edilen ve dikkatlerden kacan bir sey oldugunu distintir. O da sudur:
Safilere ithaf edilen, sagda solda konusulan, uydurma, sahtekarca ve sapkinca manalari
ihtivd eden, felsefi acidan degersiz ve ehemmiyetsiz, islami atmosfer agisindan garip
sozlerdir. Bu tip sozler, shfileri ayiplamak icin, dezenformasyon maksadiyla uydurulmus

sozlerdir. Hallac ve diger bazi sifilere isnad edilen bu tip sézlerin kaynagi belirsizdir. Bu

sOzler onlarin kitaplarinda olmadigi gibi el yazmalarinda da yoktur. Dolayisiyla bu tip

119 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 155; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdd, 2/380.

Arastirmalarimiz neticesinde imam Es'ari’nin bu minvaldeki ifadelerini tespit edemedik.

21 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 155-156; Mahm{d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdid, 2/380.
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sozler uydurmadir. Sonra bu sozleri uyduranlar, isnad ettikleri kisileri kiifiir ve sapkinlikla
ithAm etmek icin kullanmislardir.1?2

Seyh’in, Hallac'in “Ene’l-Hakk”, Bayezid-i Bistami’nin “Kendimi tenzih ederim,
sanim ne ylcedir” gibi, tasavvuf klasiklerinde satahat konusu altinda tartisilan sozlerin
uydurulmus sozler oldugu yonindeki kanaati ¢cok 6nemlidir. Clinkii bu ve benzeri,
seriatin ve geleneksel islam diisiincesinin 6zii ile gelisir mahiyetteki ifadeleri nasil
anlamamiz gerektigi lzerinden ¢ok yogun tartismalar yapila gelmistir. Bu tartismalar
glinlimizde de caridir. Bazilari bu tip sozleri, serfatin zahiriyle gelistig¢inden yola ¢ikarak
tevil etmeye calismis bazilari ise kiflur addederek soz sahiplerini tekfir etmislerdir. Bu
konudaki tglinci bir goris ise Seyh’in de icinde bulundugu goriistlr ki az 6nce de ifade

ettigimiz lizere bu tip s6zlerin uydurma oldugu yéniindedir.

3.8.1. Viictidun “Bir”ligi Meselesi

Abdilhalim Mahmad, viic(d ile mevcidun birbirinden farkh seyler oldugunu,
sGfflerin vahdeti’l-viicQd seklindeki ifadelerinin hasimlari tarafindan vahdeti’l-mevcid
olarak yorumlandigini, bunun aksine onlarin bu sozleri ile mevcldatin tek oldugu gibi bir
iddiada bulunmadiklarini sardhaten ifade eder. Buna ek olarak Seyh, kelam ve felsefe
disiplinlerindeki vacib ve mimkin varlik taksonomisine benzer bir diisiinceyle, varligin
tek oldugunda siiphe olmayacagi kanaatindedir. Clink{i varliktan kasti vacib varliktir. Zira
Allah kendisinden baska her seyden miistagnidir. MahlGkatin tamamina varligi, O’nun
viicidu vermektedir. Onun viicGdu olmadan, hicbir mahlGk, varlk sifatini haiz olamaz. O
Halik, Bari’ ve ruhlara diledigi gibi sekil veren Musavvir'dir. Tum mahlGkat, sadece var
olmak icin degil, akabinde varliklarini devam ettirmek icin de O’nun destegine
muhtactirlar. O her seyi ihata edendir, ayni zamanda her seyin lzerinde egemenligi
vardir, yerleri ve gokleri yonetir. Mahllkatin iktisab ettigi her seyi yoneten O’dur.
Hicreler ve tim zerreler bile O’nun yonetimi altindadir. Dolayisiyla yerde ve gokte,

O’nun egemenligi disinda kalan hicbir sey yoktur.'?> Seyh, keldm ve felsefe

122 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 156; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdad, 2/380.
123 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 156-157; Mahm{d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/380-381.
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disiplinlerindeki mUmkun varligi, kendiliginden var olamadigi ve varliginin Allah’a
muhtac¢ olmasi hasebiyle varlik olarak addetmez. Gergcek manada “varlik” sifatina layik
olan sadece Allah’tir. iste bu yiizden sifiler vahdeti’l-mevcid degil; vahdetiyl-viicad
terkibini kullanmislardir.

Seyh, slfilerin sozlerinin, kelam alimleri ve filozoflarin sozleri gibi “kuru” degil;
tadina vararak soylenen sozler oldugu kanaatindedir. Onlarin ifadeleri su gergegi
aciklamaktadir: Tim mevcGdata varligl veren O’dur. Ayakta durana ayakta durmayi,
ylrlyene yurimeyi, hareket edene hareketi veren O’dur. Ayni zamanda bu Ehl-i Sinnet
ve Es'arilerin gorusleriyle de ortlismektedir. Onlarin disiince sistematiginde de kesme
isinde kesim bigaktan degil Allah’tan, yanma isinde de yanma atesten degil Allah’tandir.
Nitekim ayette gectigi gibi atese serin ve selamet olmasi seklinde emir verdiginde ates
buna uyarak serin ve seldmet olur.’?* iste bu sebeplerden 6tiirii stfiler, varligin tek
oldugu yontindeki gorislerini acikladiklarinda, insanlar hadlerini astiklarini zannettiler.
Aksine sUfiler Kur’an’in ve stinnetin yolundan giden ve bu ikisine tabi olan kisilerdir.

insanlarin rabbani bir hal kazanmalarindan baska bir arzular yoktur.1?

3.9. Hallac-1 Mansiir ve ibnii’l-Arabi Gibi Stfilerin Durumu

Hallac-1 Mansar'un “Ene’l-Hakk” yani “Ben Hakk’im” seklinde bir ifade kullandigi
ve bu ifadesinden dolay! hiikim giyerek idam edildigi yoniinde rivayetler mevcQttur.
ibnii’l-Arab?’nin de vahdet-i viictd ile ilgili agiklamalari cok ciddi tartismalari beraberinde
getirmistir. Onlar ve onlar gibi olan bazi sufilerin satahat tiriinden sayilan bu ifadeleri
ifadeleri bazi kesimler tarafindan ciddi bir sekilde elestirilmistir.

Abdiilhalim Mahmad, Hallac-1 Mans(r ve ibni’l-Arabi 6zelinde bu konu ile ilgili
onemli agiklamalarda bulunur. Clnki bu tip satahat kabilinden sézler ve bunun
Uzerinden cereyan eden tartismalar genelde bu iki sGfi eksenindedir. Seyh’e goére
Hallac'in durumu bilinmeyen, sirli bir durum degildir. Kendisinin karsi konulamaz bir
kuvveti vardir ve benzeri bulunmayan bir cazibe merkezidir. Her nerede bulunsa halk

etrafinda toplanir ve her nereye gitse pesinden gelir. Diger tiim s(filer gibi ehl-i beyti cok

124 el|-Enbiya 21/69.
125 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 160-161; Mahm{d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/383.
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sever ¢unkl Hz. Peygamber’i (s.a.s.) sever. Hallac-1 Mans(r’un yasadigi donemlerde ehl-
i beyt mensuplari devleti ele gecirmek niyetindedirler. Yonetim ise Abbasilerin elindedir.
Abbasiler, ehl-i beytin bu disiincesinden dolayi, Hallac gibi ehl-i beyt taraftarlarinin
varligindan rahatsiz olmaktadirlar. Hallac, gittigi her yerde kuvvetli bir ehl-i beyt
propagandasi yaptigl icin Abbasiler, devletin glivenligini saglamak ve istikrarn
kuvvetlendirmek maksadiyla, baskalarina ibret olacak sekilde onu cezalandirmak
istemislerdir. Bu emellerinden 6tlirt Hallac’in 6ldirilmesinin dinile irtibati kesinlikle s6z
konusu degildir; bu, tamamen siyasi bir hadisesidir. istibdat¢i hikiimdarlar icin,
mahkemeye hile karistirmak, yalanci sahitler bulmak, hakimlere para vermek, onlari terfi
ettirmek gibi yollara tevessiil ederek hevalarina gore kararlar aldirmak zor degildir.
Bununla birlikte Hallac'in soyledigi iddia edilen soézlerin hig birisi, glinimiize ulasan
eserlerinde mevcit degildir. Kitaplarinda hasimlarini teyit edecek, iddialari kanitlayacak
hicbir sey bulunmamaktadir. Hallac’in durumu tamamiyla bundan ibarettir.1%¢
Abdilhalim Mahmd, bu ve benzeri konularda her dniine gelenin agiklamalarda
bulunmasindan rahatsizlik duymaktadir. Tasavvuf konusunda yeterli donanimi haiz
olmayanlarin bu tip hassas meseleler hakkinda yorum yapmasi son derece yanlistir. Seyh
bu durumu tesbih ile izah eder. Buna gore dogru bir mantigin geregi olarak, bir
muhendisin tip konularinda, bir edebiyatginin da mihendislik ile ilgili konularda hikim
vermesi dogru degildir. Tipki bunun misali, ibnii’l-Arabi, Hallac-1 Mansir ve ibnii’|-Fariz
(6l. 632/1235) gibi yuksek zirvelere ulasmis insanlarin menziline ulasamamis hatta
yaklasamamis kimselerin, onlar hakkinda hiikim vermesi, ileri-geri konusmasi dogru
degildir. Seyh, hocasindan naklettigi su ifadeler ile meseleyi daha anlasilir kilmak
niyetindedir: “Falanca, bir dergide kaleme aldigi makalesi ile ibnii’l-Arab?yi tenkit etti.
Boceklerin, aslanin isleri hakkinda hikim vermesi dogru olur mu? Bdcekler, yirtici
hayvanlarin yaptiklari hakkinda hiikiim veremez. Birakin hikiim vermeyi, yirticilarin isleri

hakkinda konusamaz bile. Béceklerin mantigi daima bocek mantigidir.”*?’

126 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 162; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdad, 2/384.
Abdilhalim Mahm{d hocasinin ismini zikretmemistir (Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu
mine’d-dalél”, 162-163; Mahm{d, Fetdvd el-imém Abdiilhalim Mahmad, 2/384).
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Abdiilhalim Mahm(d, konu ile alakali son olarak Misirli meshur alim ve s(fi imam
Sa'‘rani’nin (6l. 973/1565) sozlerini nakleder. Ona gore bu sozler, insaf sahibi kisilerce
aksi iddia edilemeyecek tlirdendir. Ayrica bu sozler, slfilerin tamamina samildir ve
ozellikle Hallac icin gecerlidir: “Yemin ederim ki, puta tapanlar bile, tapindiklari putlar
Allah ile bir gormeye cesaret edemeyerek soyle derler: “..Biz putlara, bizi Alldh’a daha
da yakinlastirmasi icin tapiyoruz...”**® Puta tapanlar bile boyle derken, nasil olur da
evliyalarin kendilerini Allah ile bir tuttuklari zannedilir. Bu gergekten muhal bir

durumdur. Allah onlarin hepsinden razi olsun.”*?°

3.10. Secde

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm(d, her ne kadar tasavvuf klasiklerinde pek
rastlanmasa da “secde” ile ilgili hususi bir konu agmistir. Clinkli ona gore sGfinin dini
Ogretilerdeki konumu, secdeye gosterdigi ihtimamla dogrudan alakalidir. Secdeye
gerekli Gnemi gostermeyen birisi sifi olamaz.**° Bu yizden Seyh bu konuya cok 6nem
vermektedir. Onun terminolojisinde secde, fiziksel olarak ifa edilen bir davranistan ote,
cok derin manalari héaizdir. Hal boyleyken her secde yapanin secdesi de bir
olmamaktadir. Hangi ftikatla, nasil bir tutumla yapildigi, secdenin kime ve neye
yapildigini belirler konumdadir. Seyh, konunun hemen girisinde Ashab-1 Suffe’den olan
Eb( Firds Rabfa ibn Ka'b el-Eslemiden (6l. 63/683) rivayet edilen su hadis-i serifi
zikreder:

“Hz. Peygamber ile geceliyor, abdest suyunu getiriyor ve ihtiyaglarini
karsiliyordum. Bana ‘Iste benden’ dedi. Cennette kendisiyle birlikte olmak istedigimi
soyledim. ‘Bundan baska bir istegin var mi?’ diye sordu. Sadece bunu istedigimi séyledim.
‘Kendin i¢in cok¢a secde ederek bana yardimci ol” buyurdular.”*3!

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kolesi Sevban’in (r.a.) rivayet ettigi bir baska hadjis-i serif

ise su sekildedir:

128 @z-Ziimer 39/3.
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“Cok¢a secde etmeni tavsiye ederim. Zira hicbir secde yoktur ki onunla Alléh seni
bir derece yiikseltmesin ve bir giinahini affetmesin.”*3?

Seyh’e gore burada Hz. Peygamber'in zikrettigi secde, sadece bildigimiz
manasindan yani alni yere koymaktan ibaret degildir. Burada kastedilen secde; alnin
yere konulmasiyla birlikte insan nefsinde ortaya cikan derin bir manadir, Allah’in
celdlinin, azametinin, rahmetinin ve sevgisinin temessuludir. Ayni zamanda Allah’in
celdli ve azameti karsisinda huz('nun, ta‘zimin temessilidir. Son olarak da emir ve
yasaklariyla islAmi mesajda temessiil eden Allah’in rahmetinin karsisinda mutlak itaattir.
Dolayisiyla islami mesaj ister emir tiiriinden olsun isterse nehiy tiiriinden olsun insanlar
icin rahmettir. Secde, kisinin kendisini algaltmasinin, hor gérmesinin bir ifadesi oldugu
takdirde ibadet sifatini haiz ve Allah’1 ta‘zim olur. Ancak bu sekilde yapildigi zaman secde

kisiyi cennete ulastirir ve bundan daha da énemlisi Allah’a yaklastirir.133

3.10.1. Meleklerin Adem’e (a.s.) Secde Etmekle Emrolunmalari

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratiimasinin akabinde Allah’in, meleklere Hz.
Adem’e secde etmelerini emrettigi, iblis haric tim meleklerin secde ettigi haber
verilmektedir. S6z konusu ayet su sekildedir: “Meleklere Adem’e secde edin dedigimizde
Iblis hari¢ hepsi secde ettiler. iblis dayatti, kibirlendi ve kéfirlerden oldu.”*3*

Abdilhalim Mahm(d, bu ayet ile sik sik karsilasmamiza ragmen gerekli 6nemi
gostermedigimiz kanaatindedir. Oysaki bu kissa, cok degerli ve (izerinde etraflica
dislinmemiz gereken bir hadisedir. Seyh, bu hadise tizerinden derin manalari haiz bazi
ogutler vermek istemektedir. Bu 6gltlerini madde madde siralar. Buna gore;

1) Alldh burada secde ile ilgili bir emir vermektedir. Emre muhatap olan herkes
bu emre icabet edip yerine getirerek Allah’in rizasini elde etmistir. iblis ise bu emre karsi
¢itkmis ve Allah’in rahmetinden kovulmustur.

2) iblis kovulmustur. Ciinkii o, gelen emrin, ilah1 bir emir oldugunu bile bile karsi

gelmistir.

132 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 164; Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf
& el-Munkizu mine’d-dalél”, 164; Muslim, “Salat”, 225; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37/59.

133 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 164-165.

134 e|-Bakara 2/34.
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3) iblis, nefsindeki kibir duygusundan ve fitratindaki dik kafaliliktan dolayi bilerek
ve isteyerek emre karsi gelmistir.

4) iblis’in yapmis oldugu ibadetler, kibrini ortadan kaldirmamistir. Oyleyse onlari
huz(' ile yapmamistir. Sayet dyle olmus olsaydi, yapmis oldugu ibadetler kibrini savurur
ve onu yok ederdi. Oyleyse ibadetleri gercek manada ibadet degildir. Zira ibadet ve
kibriya bir arada bulunmaz.

5) iblis’in, ilaht emir karsisinda gdstermis oldugu bu kibir, yapmis oldugu bu
hareketin gerekcesinde de kendisini gdstermektedir. O, mantigina ve aklina glivenerek
soyle demistir: “Ben ondan daha hayirliyim. Beni atesten, onu ise topraktan yarattin.”*3>
Boyle bir savunma, ancak hevanin ve kibrin esiri olmus bir mantik ile olabilir. Clnki
yapacagl secde, Adem’e degil, Allah’a yapilan bir ibadetin gdstergesidir, sadece Allah’a
itaatten ibarettir.

6) Bu noktada dogru yorum, kissanin ruhunun bize gosterdigi su dogru yoldur:
ilahT emir geldiginde yapilmasi gereken sey; derhal emre icabet etmek, gerekliliklerini
yerine getirmektir. Bu durum, su ayetteki “3” kelimesi ile daha iyi anlasilmaktadir: “AllGh
‘Sana emrettigimde, seni secde etmekten alikoyan neydi?’ dedi...”*3® Lakin elbette tiim
emirlere derhal icabet etme hali, emrin zamanina ve mekanina uygun olmalidir.

7) Bu kissadan cikarilmasi gereken son ders sudur: Allah meleklere ve cinlere,
insana secde etmelerini emrettigine gére bunun manasi apacik bir sekilde ortadadir.
Buna gore insanin tabiatinda adim adim manevi mertebeleri kat etme istidati vardir. Bu
sekilde ylkselerek meleklerin ve cinlerin mertebelerini gecebilir. Allah’in, meleklere ve
cinlere bu sekilde emir vermesinden sonra, isldm alimleri arasinda cereyan eden,
meleklerin mi yoksa insanlarin mi daha Ustiin oldugu ile ilgili tartismanin bir hikmi
yoktur. Clinkl bu emir, insanin Gstunligind agikga gdstermektedir. Bunun bir diger delili
de su hadis-i kutsidir: “Ne yere ne de gége sigmam lakin mi’min kulumun kalbine
sigarim.”’37 Bu hadis-i kutsi géstermektedir ki insan icin ilahi fuydzatin kapisi ardina
kadar aciktir ve Allah’a yaklasmak kolaydir. Zira insan Allah’a secde ettikce, Allah onun

derecesini ylkseltir, kendisine yaklastirir ve rizasina daldirir. Burada her mii’minin dikkat

135 es-Sad 38/76.
136 o|-A'raf 7/12.
137 ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii’l-hafé (Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1351/1932), 2/195.
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etmesi gereken cok énemli bir prensip sz konusudur: Tman, sadece bilgiden ibaret
degildir. Zira iblis de Allah’in mevcudiyetini yakini olarak biliyordu. Bununla birlikte Hz.
N{h’un (a.s.), Hz. ibrahim’in (a.s.) ve son olarak da Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamber
olduklarini da biliyordu. Allah’tan baska ildh olmadigini, Hz. s4’nin, Hz. M{s&’nin ve geri
kalan tim enbiyanin Allah’in rasulleri oldugunu tasdik ediyordu. Hatta bu gercekler
hakkindaki bilgisi, bircok mi’mine gore daha kuvvetli ve saglamdi. Tim bunlara ragmen
iblis, Allah"in rahmetinden kovulmustur. Gériildiigl (izere iman, sadece bilgiden ibaret
degildir; hus(' ve emirlere itaattir. Emre itaat ise secdedir. Secde olmadan imanin olmasi
mumkin degildir.138

Abdilhalim Mahm(d'un ayette nakledilen bu kissa lizerinden yapmis oldugu
cikarimlar son derece 6nemi haizdir. Dérdiincii maddede, iblis’in daha 6nce cokca ibadet
eden birisi olmasina ragmen kibrine yenik diismesi Gzerinden, ibddetin gercek manasina
temas etmektedir. ibadet ediyor olmasina ragmen kibirlenmek, ibadetin ruhuna ters
dismektedir. Seyh’e gére bu durum bir seyin ayni anda hem var hem de yok olmasi gibi
birbiriyle celisen bir durumdur. Gercek manada ibadet eden bir nefiste, ibadetle es
zamanl olarak kibrin viicut bulmasi imkansizdir. Buna gore ya ibadet vardir ya da kibir.

Seyh’in besinci maddede altini ¢izdigi konuda ise iblis, atesten yaratilmis olmasini,
topraktan yaratilan Adem’e (a.s.) karsi bir Gstiinlik vesilesi olarak gormustiir. Halbuki
Allah’in secde emri, emir olmakla birlikte ayni zamanda bir imtihandir. Buna gore,
zahirde Adem’e secde edilmis olsa da aslinda bu secde Allah’a yapilmaktadir. Clinkii emri
veren O’dur, binaenaleyh itaat de O’na yapilmaktadir. Velev atesin topraga bir GstinlGgu
s6z konusu olsun, Allah’in emrini sorgulamak hi¢bir mahlGkun harci ve vazifesi degildir.
Seyh’in altinct maddede de wvurguladigl Gzere tim yaratiimislar, O’'nun emirlerine
kusursuz itaat ile mikellef kiinmiglardir. Aksi durum, teklifin ruhuna ters diismektedir.

Seyh’in bu kissadan en 6nemli ¢ikarimi ise son maddedir. Buna gére iman sadece
bilgiden ibaret degildir. Sayet bdyle olmus olsaydi iblis sair mahlikata gére cok daha
bilgilidir. Buna ragmen Allah’in emrine karsi gelmis ve O’nun rahmetinden kovulmustur.
iblis’in bu bilgisine ragmen akibeti, imanin bilgiden miicerred olmadiginin kanitidir. Bilgi

elbette olmazsa olmazdir lakin yek pare yeterli degildir; bilginin itaat ile tamamlanmasi

138 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 167-1609.
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gerekmektedir. Bunun en basit 6rneklerinden birisi namazin farz oldugunu bildigi halde
kilmayan insanin halidir. Namazin farz oldugu bilgisi kendisinde mevcit olmasina
ragmen kilmamaktadir. Dolayisiyla imani Seyh’in terminolojisine gore eksik kalmaktadir.
Bu kisinin Tmani ancak namaz kildiginda tamamlanacaktir. Lakin bu da yeterli
olmamaktadir, bu ibadetin gercek manada da ibadet olmasi gerekmektedir. Gergek
manada ibadetin nasil olacagini ise Seyh sarahaten agiklamamigtir. Clinkl ibadetin
gercek manasina vakif olmak ayni zamanda tasavvufun da 6ziine vakif olmaktir. Bunun
icin ise “tasavvufun hiilkm{” bashgi altinda isleyecegimiz “basiret” gereklidir. Dolayisiyla
seyh bu sorunun cevabini, kanaatimizce, kaleme almis oldugu onca eserde vermeye

calismaktadir. Bu, birkag ciimle ile 6zetlenebilecek bir seyden ¢ok daha fazlasidir.

3.10.2. Teklif Karsisinda Secde ve Aklin Konumu

iblis, aklini ve mantigini devreye sokarak, atesten yaratilmasini, topraktan yaratilan
Hz. Adem karsisinda bir Ustiinliik géstergesi olarak addetmesi sonucu isyana diismiis ve
Allah’in rahmetinden kovulmustur. Burada ¢ok énemli bir problem ortaya ¢ikmaktadir.
I1aht emir karsisinda akhn bir hitkmii var midir? Akl bu noktada devreye sokabilir miyiz?
Bu 6nemli sorunun farkinda olan Seyh, ilahi emir s6z konusu oldugunda aklin devre disi
birakilmasi gerektigini savunur. Buna goére Allah’in emir ve yasaklari s6z konusu
oldugunda Alldh’a secde etmek ile akh hakem kilmak birbiriyle celismektedir. Bu
kabilden olan her tiirlii tutum ve davranis kibirdir, iblisi bir tavir takinmaktir. Ademoglu
arasinda iblis’in taraftarlar; onun roliini Ustlenmek icin ugrasanlar, ilahi vahyin
tamamini reddedenler ya da onu aklin mizaniyla tartanlardir. Bu sekilde bir tutum iginde
olan insanlarin ilaht vahiy karsisindaki tavirlari, onu reddetmeleri, kabul etmeleri,
yorumlamalari, hepsi hevalarinin istekleri dogrultusundadir kah kabul ederler kah
uydururlar. Akillari ile, kriz zannettikleri nazari/akli bazi problemler bulurlar sonra da
bulduklari bu problemlerden kurtulmaya calisirlar.3®

Abdilhalim Mahm(d, inkarcilar yani milhitler icin hususi bir parantez acar. Buna
gore milhitler, iblis’"den daha iblistirler. Ciinkii iblis ne Allah’in varligini ne 6ldikten

sonra tekrar diriltilecegimizi ne de peygamberligi inkar etmektedir. Lakin milhitler bu

139 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 169-170.
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sayilanlarin tamamini inkdr etmektedirler. Onlar bu tutum ve davranislari ile iblis’in
gururunu oksamaktadirlar. O, ayette de belirtildigi Gizere insanlari yollarindan saptirmak
icin elinden geleni yapmaktadir. Miilhitler s6z konusu oldugunda gayet basarili oldugu
da asikardir. Lakin mdulhitlerin de farkl farkh dereceleri vardir. Onlarin en azililari
Gazzali'nin ifadeleri ile su sekilde inananlardir: “Muhakkak ki alem ezelden beri bir
yaraticisi olmadan bizzat kendi basina mevcidiyetini stirdirmektedir. Meniden hayvan,
hayvandan da meni olmustur. Bu ezelden beri bu sekilde devam etmistir, boyle de
devam edecektir.”140

Seyh’in hedefindeki bir diger grup ise giiniimizde sayilari 6zellikle artis gosteren
deistlerdir. Bunlar; askin bir varlik olarak bir yaraticinin varhgini kabul etmekle birlikte
peygamberlik mlessesesini inkar etmektedirler. Yani Allah kainati yaratmistir lakin ne
bir din ne bir kitap ne de bir peygamber gondermistir. Seyh’e gore gerek Allah’i gerekse
peygamberligi inkdr eden miilhitlerin hidayete erebilmeleri icin tek care secde
etmeleridir. Lakin bu secde heva ile degil, samimi bir kalple yapilmalidir. Ancak bu sekilde
secde ederlerse Allah onlara gerek afaki gerekse enfisi olarak ayetlerini izhar eder.
Bunun akabinde hakikati idrak ederek Allah’in ve peygamberin varliginin hak oldugunu
anlarlar.1#

Giiniimiizdeki bir diger sapkin akim ise, Seyh’in tabiriyle “iblis’in en yeni icadi”
viucOdiyyedir (varolusculuk/egzistansiyalizm). Bu akim, hicbir 6rfe, 4dete, gelenege, dine
ve statlye bagh kalmaksizin, kisinin kendi varolusunu kendi gorlsiine gore
gerceklestirmesi ve istedigi seye tabi olmasi gerektigini savunur. Mezkar iddiasi ile bu
akim aslinda kendi ayagina sikarak kendi kendisini bitirmis olur. Clinki gortldigi Gizere
hicbir sabit esasi yoktur ve degismez bir ilkeye sahip degildir. Varoluscularin durumu ile
alakali en veciz ifade batili bir diistintiriin su benzetmesidir: “Varolusculuk, kuyrugunu
yakalamak icin kendi etrafinda dénen lakin bir tiirli kuyrugunu yakalayamayan kopegin
durumuna benzer. Bu hal, képeklerin kendilerince yaptiklari bir oyundur. Bu onlarin bos

zamanlarinda yaptiklari, neticesiz bir eglenceden ibarettir.”142

140 Gazzali, el-Munkizu mine’d-dalél, 343-346; Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-
dalal”, 170.

141 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 171.

142 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 171.
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Abdilhalim Mahmd, varoluscularin temelinin aslinda c¢ok eskilere dayandigi
kanaatindedir. Buna gore onlarin temeli, eski Yunan medeniyetinde zuh(r etmis
Sofistiklere kadar dayanir. Bu akim daima bozulma dénemlerinde, yozlasan toplumlarda
ortaya ¢tkmis bir akimdir. Bozulmanin olmadigi, sihhatli dénemlerde ve toplumlarda
varolus imkani bulamaz. Zira uyanik ve dinamikleri kuvvetli toplumlar, bireylerinin,
kuyruklarini yakalamak igin kendi etrafinda doniip duran kopeklere benzemelerine
miusaade etmezler. Tim bunlardan sebep varoluscular, insanlari Alldh’a secde etmekten
ali koyup, hevalarina secde etmeye yonlendirmek igin iblis tarafindan icat edilmis bir
akimdir.143

iblis’in yolundan gidenlerden dérdiincii grup; ilahiyatci rasyonalist felsefecilerdir.
Zira rasyonalist felsefe, her ne kadar felsefeci gecinenler onlarin hedeflerini farkh
gostermeye ve amaclarini glizel géstermeye calissalar da vahyin karsisinda akh hakim
konuma getirme yani daha acik bir ifade ile; vahyin yerine akl koyma cabasindan baska
bir sey degildir. Hig siiphe yok ki rasyonalistler, vahyin koydugu hikiim ve ilkeleri, akilla
tekrar ele alip, bunlarin yerine yenilerini koymak istemektedirler. Yani Allah’in dininin
yanina bir din daha ibda' etmek istemektedirler. Lakin bu rasyonalist din, filozoftan
filozofa degisiklik arz etmektedir. Bu farkliliktan dolayi ihdas ettikleri hiikimleri, ilahi din
ile celismektedir. Toplumlarin fertlerinin kalpleri iman, vicdanlari ise hidayetle dolu
oldugu donemlerde bu felsefeci gecinenler, seytanca bir yol izleyerek, din ile felsefenin
arasini bulmaya cgalisarak, ikisini muvafikmis gibi gdstermeye calismislardir. Bunun
manas! sudur: Rasyonel olarak ihdas ettikleri icatlarini, fikirlerini, iddialarini din ile
esdeger bir yere oturtarak hem gayretlerinde hem de hatalarinda basarili olduklarina
dair bir izlenim olusturmaya calismak. Cinki onlarin kalpleri hevalari ile dolu
vaziyettedir. Onlarin kendi aralarinda tam bir ittifak yokken, hevalari, zanlari, sipheleri
ve vehimleri ile tertemiz vahyi, yakini ve hidayeti bagdastirmaya calismalari iblis’e ittiba
ameliyesinden baska bir sey degildir. iste bundan &tiri onlarin secdesi Allah’a

degildir.244

143 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 171-172.
144 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 172.
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Besinci grup ise kelam alimlerinden olan Mu'tezile ve onlar gibi dislinenlerdir.
Onlarin Alldh’a secdesi, tam bir huz(* ve itaat ile yapilan bir secde degildir. Onlarin da
dislince sistematiginde takip etikleri yol, akli din islerinde hakim konuma getirmektir.
Bu yontemleri ile ulastiklar noktada, Allah’in bazi isleri yapmasinin ve bazi isleri de
yapmamasinin vacip olduguna kanaat getirmislerdir. Dolayisiyla bu disinceleri
vesilesiyle kendi nefislerini, birtakim seyleri yapmasi ya da yapmamasi baglaminda
Allah’a kanun koyar bir hale sokmaktadirlar. Mamafih dinin, fazla kurcalanmamasi,
derine dalinmamasi gerektigi konusunda uyardig1 Allah’in zati, sifatlari ve kader ile ilgili
konularda asiriya kacarak, bu meseleler ile fazlasiyla mesgdl olmuslardir.}®® iste bu
sekilde hevalarina uymalari neticesinde ihtilafa dliismiis ve sayllamayacak kadar cok
firkaya ve gruba ayrilmiglardir. Glinimizde, dini meselelerde akli hakim goren zihniyet
de Mu'tezile sayilir. Daha dogrusu bu kabilden olan, aklinin mizani ile emir ve yasaklar
koymaya ciret eden tim dislince sistemleri gerek ilkelerinde gerekse esaslarinda
Mu'tezile’dir. Her nerede ve hangi zamanda olursa olsun bu sekilde diglinen hig
kimsenin secdesi tam bir huz(' ve itaat ile Allah’a yapilan bir secde olamaz. Onlarin
secdeleri akillarinadir, ibadetleri de onadir. iste bu yiizden neredeyse sayilamayacak

kadar ¢ok firkaya ayrilmislardir.146

3.11. Tasavvufta Marifet ve Siiphe

Marifet sozlikte bilmek, ikrar etmek, tanimak gibi manalara gelmekte olup “bilgi”
manasinda kullanilmaktadir. SGfilerin nazarinda marifet siradan bir bilgi degildir.
Kendileri gibi sGff olmayan alimlerin ulasabilecegi bir bilgi olmayip, seyr u sillk ile ve
yasanarak elde edilebilecek bir bilgidir.*#’

Bu konuda Abdilhalim Mahmd, sGfilerin seyr u sillk ile ulasmaya calistigi bu 6zel

bilgiyi yani marifeti ele almaktadir. Marifetin vesilesinin Hz. Peygamber (s.a.s.) oldugunu

145 gl @ld 3 19,545 Vg ¢l Bt 19,545 Manasi: Her sey hakkinda tefekkiir edin lakin Allah’in zati hakkinda
tefekkiir etmeyin (Bk. Aclani, Kesfu’l-hafd, 1/311); & 41t 15485 Y6 bl 2w &5 L4801 § 15385 ¥ Manas:
Kader hakkinda konusmayin cinki o Allah’in sirndir. Allah'in sirrini fas etmeyin (Bk. EbG Nuaym
Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani, Hilyetii’l-Evliyd (Misir: Matbaatu’s-Sadde, 1394/1974),
6/181).

146 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 172-173.

147 Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Erisim 26 Haziran 2020).
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ifade eden Seyh, Ehl-i Sinnet ve Mu'tezile akimlarinin hakim oldugu bir dénemde
tasavvufun bu akimlarin karsisinda nasil zuhlr ettigine temas ederek, sdfilerin
nazarindaki marifete ulasmada bu ekollerin neden vyeterli olmadiginin kritigini
yapmaktadir. Bunu yaptiktan sonra, aklin bu sahadaki rolini tartisir. Son olarak
siphenin, kisinin tasavvufa meyletmesinde nasil bir etkiye sahip oldugunu

gostermektedir.

3.11.1 Marifete Ulagsmada Tasavvuf ve Diger Ekoller

3.11.1.1. Marifetin Vesilesi

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm(d’un terminolojisinde marifet; dogruyu
yanlistan ayirt edecek sulir ve idrak seviyesine ulastiktan sonra elde edilen sahth bilgidir.
Yani az 6nce de ifade ettigimiz gibi 6zel bir bilgidir. Calismamiz boyunca kullandigimiz
marifet kelimesinden kastedilen mananin bu oldugunu sdylemek mimkiindir. Bu 6zel
bilgiye ulasmak ise o kadar kolay degildir. Oncelikle saglam bir itikat sarttir. Bunun
akabinde ise bir 6ndere yani Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ihtiyag vardir ve O’nun o6gretileri
rehber edinilmelidir. Dolayisiyla Seyh’in kastettigi sekilde marifet sahibi olmak icin iki
seye ihtiyacimiz vardir: Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in stinneti. Sifilerin hayatlari,
eserleri ve Ogretileriyle insanlara kazandirmak istedikleri sey de Seyh’in anlatmaya
calistigl bu marifettir.

Herhangi bir seyi elde etmek icin nasil ki bir vesileye ihtiya¢ duyuyorsak, bu
baglamdaki marifeti elde etmek icin de bir vesileye ihtiyag vardir. Seyh, marifetin vesilesi
olarak Hz. Peygamber’i isaret eder. Bu konu altinda O’nun hayatini, ailesini,
peygamberlige giden slirecte yasadiklarini, tecriibelerini, olaylar karsisindaki tutum ve
davraniglarini ve 6zellikle Hira stirecini kendi tslubuyla anlatir.

Her sGfinin kendisine 6rnek aldigi en dnemli kisi hi¢ sliphesiz Hz. Peygamber’dir
(s.a.s.). SGfT olmadigl halde kendisini dyle gbsteren, makam, mevki, sohret ve para gibi
dinyevi arzular ugruna sarlatanlik yapan sozde sGfiler bile argimanlarini Hz.
Peygamber’e dayandirirlar. Clinkii O’nun hayatiyla ve slinnetiyle bagdasmayan hicbir
argliman, Misliman toplumlar tarafindan kabul gérmeyecektir. Hz. Peygamber, tim

inananlar tarafindan tartismasiz olarak kabul edilmis yegane sahsiyettir. Dolayisiyla
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gercek sUfiler de gelistirdikleri butin 6gretilerinde bunu asla géz ardi etmemisler, tim
adimlarini buna gore atmislardir. Buna azami derecede riayet eden sdfiler, toplumun
onemli bir kesimi tarafindan kabul gormisler ve Mislimanlarin teveccihiini
kazanmuslardir.

Abdilhalim Mahm{d da bu kabulden yola c¢ikarak marifetin vesilesi olarak Hz.
Peygamber’i isaret eder. Clinkd O, tarihin mucizesidir. Mucize olarak tanimlanmasinin
sebebi; insanlik adina islerin ¢gitkmaza girdigi, gorugslerin sapkinlagsmakta zirveye ulastigi
bir anda, fener gibi insanligin Gizerine dogarak onlari aydinlatmasidir. Sadece peygamber
olduktan sonraki degil, peygamber olmadan onceki hayati da dogru yolu bulmak
isteyenler icin bir hidayet rehberi, ibret alinacak en dnemli mercidir. Peygamberlik,
calismayla kazanilan bir ritbe degildir, bizzat Allah tarafindan segilenler bu serefe nail
olabilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber Alldh tarafindan secilmis, insanlara rehber olarak
gonderilmistir. Henlz peygamber olmadan once bile Alldh tarafindan, ileride
yuklenecegi bu ulvi vazifenin gereklerini yerine getirebilecek donanimi haiz olmasi igin
yetistirilmistir. Ozellikle peygamber olmadan &nceki yakin yillari kapsayan dénem, bir
arayis ve “nefis miicadelesi, nefsiyle hesaplasma” safhasidir. Ozellikle yilda bir ay Hira
magarasinda gegirdigi o sure, bu yaklasiminin doruk noktasini tegkil eder. Burada sadece
kendi nefsiyle bas basa kalan Hz. Peygamber, Allah’tan baska her seyden uzaklasarak
mutlak bir inziva donemi gecirir. Magarada gecirdigi glinlerde hakikati elde etmek arzusu
ile o kadar derin dislincelere dalar ki sadece yemeyi-icmeyi degil diinya hayatini da
tamamen unutur. Cinkl etrafindaki insanlarin hayatlarinin hakikatle bir baglantisi
yoktur.148

Seyh, Allah tarafindan Hz. Peygamber'e ihsan edilen bu hayatin, bize Alldh’a giden
yolu resmettigi kanaatindedir. Lakin bu yolun, kelamcilarin ya da rasyonalistlerin
doktirinleri ile bir baglantisi yoktur. Bu tamamen kesif, ilham ve basiretten ibaret bir
yoldur. Daha dogru ve 6zIi bir sekilde ifade etmek gerekirse bu yol sfilerin tabiriyle
“misahede” yoludur. Sifiler, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) icmali olarak bildigimiz hayatini
dikkatli bir sekilde, inceden inceye tetkik etmisler ve akabinde tafsilath bir sekilde

psikolojik ayrintilariyla insanlara aktarmislardir. Bunu yapmadaki gayeleri, adim adim,

148 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 189-193.
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basamak basamak insanla beraber ilerleyerek, onu bir dereceye ulastirmaktir. Bu derece
ise nihaf derece degildir. Clinkl Allah’1 bilmenin sonu yoktur ve bu yizden hicbir derece
son derece degildir. Varilabilecek her derecenin 6tesinde, normal bir insanin idrak
edemeyecegi baska dereceler vardir. Bunlar kelimelerle, makul bir sekilde ifade
edilemeyecek seylerdir. Bu zorluktan otiri sGfiler bu yolu, kutsiyetin basamaklari,
saliklerin  menzili, saliklerin mekani, ruhlarin menzili gibi farkli terkiplerle!
isimlendirmislerdir. Bu yol, hepsi bir sonrakine ulastiran makam ve hallerden ibarettir.
Bu makam ve haller, kisi kurbiyeti ve misahedeyi elde edinceye kadar devam eder ve
tarifi imkansiz melek(t alemine gark olur.**°

Abdilhalim Mahm(d, bu bahsettiklerimiz ile aslinda sdfilerin metodolojisinin
Ozetini vermektedir. Buna gore gergek bir sGft 6ncelikle Hz. Peygamber’in hayatini ¢ok
iyi analiz etmeli, ¢oziimlemeli ve elde ettigi birikimi tafsilath bir sekilde, herkesin
istidatina ve seviyesine gore insanlara aktarmalidir. Bu aktarim tasavvufun 6zini ifade
eden bir siirectir ve bu slrecte irsdd eden ve irsad olunandan mitesekkil iki taraf s6z
konusudur. Hem mirsidlerin hem de saliklerin fitrat ve istidat acisindan farkl olmalari,
tasavvuftaki tarikatlarin farkhhgina sebep teskil etmektedir. Seyh bu farkhliga hic dikkat
cekmeden tasavvufun 6zlini vermektedir. Clinkl yollar farkh olsa da aslinda hepsi ayni
kapiya cikmaktadir. Bunu gayet iyi bilen Seyh, tim tarfkatlarin ortak noktasini dile
getirmektedir: Hz. Peygamber'e tabi olma ve O’nun silinnetine siki sikiya sarilma. Ayni

zamanda bu, gercek s(fiyi, taklitciden ayiran en 6nemli kistastir.

3.11.1.2. Marifete Ulasmada islami Ekollerin Yaklasim Tarzlar

Hicri birinci ve ikinci asirlarda islam’in hizla yayilmasiyla birlikte Mislimanhk cok
farkl cografyalarda yasanmaya baslamistir. Hi¢ siiphesiz bu farkli cografyalarda
Mislimanlik gelmeden &nce farkli inanislar cari idi. islam’in gelmesiyle birlikte farkli

inanclarin mensuplari isldm’1 sorgulamaya ve ona reddiyeler getirmeye baslamislardir.

149 Buisimdeki eserler icin bk. Eb( Abdillah Semsiiddin ibn Kayyim, Meddricu’s-sélikin, thk. Muhammed

el-Mu'tesim Billah el-Bagdadi (Beyr(it: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1416/1996); Eb( ismail Abdullah b.
Muhammed b. All el-Ensari el-Herevi, Menézilu’s-sGirin (Beyr(t, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.);
Muhammed b. Sileyman el-Kafiyeci, Mendzilu’l-ervdh, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid (Kahire: Daru’s-
Selam, 1412/1991).

150 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 194-195.
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Dolayisiyla islAm alimlerinin (zerine, bu reddiyelere karsi cevap verme sorumlugu
yiklenmistir. Bu noktada kelam ilminin kuruculan olarak addedilen Mu‘tezile firkasi,
Hasan-1 Basri’nin ilim halkasindan i‘tizal ettigi rivayet edilen Vasil b. Atd (6l. 131/748)
dnciliigiinde bu reddiyelere karsi cevap vermislerdir. Mu'tezile’nin bu hareketiile, islam
aleminde hakim goris olan Ehl-i Sinnet akiminin karsisina bir akim daha ¢ikmustir.

Hicri ikinci asirda Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile arasinda yogun tartismalar yasanmistir.
Bu asirda basgka firkalar da mevcuttur elbette lakin Abdilhalim Mahmi{d’a gére en
onemlileri bu ikisidir ve o dénemde insanlar bu ikisi kadar gli¢li Gglinct bir firkanin
olamayacagini distinmektedirler. Lakin hicri ikinci asrin sonlari ve 6zellikle Gglincli asirda
Muhasibi ile ¢ok 6nemli bir akim daha ortaya c¢ikmigtir; “tasavvuf”’. Aslinda Seyh,
Muhasib’nin baslattigi bu akimi yeni bir akim olarak nitelendirmez. Ona gore
Muhasibtnin yaptigi yeni bir akim gelistirmekten ziyade, var olan ama unutulmaya yiz
tutmus bazi gercekleri hatirlatmaktir. Netice itibariyle bu tic 6nemli ekol arasinda 6nemli
tartismalar ve miicadeleler yaganmigtir. Bu miicadele gegmiste kalmamis, bir taraf diger
tarafi mutlak bir sekilde ilzam edememis ve her biri ginimiize kadar varhgini
sirdirmeye devam etmistir. Dolayisiyla aralarindaki miicadele giiniimizde de caridir,
goriinen o ki gelecekte de varligini siirdlirmeye devam edecektir.

insanlik tarihine damgasini vurmus bazi hayati dinamikler vardir. Bu dinamikler
siyasi olabilecegi gibi fikri de olabilir. Bunlardan bazilari 6ylesine 6nemli boyutlara ulasir
ki insanlarin bunlara karsi koymalari neredeyse miimkiin degildir. Onemli bir kitleyi
peslerinden siirtklerler. Bu dinamikler, seckin ve dahi bir ya da birkag sahista temayiz
eder. Bu kisiler, durgun ve yavas bir sekilde seyreden hayatin akisina muidahil
olduklarinda dalgalanmalar ve calkantilar olur. Dalgalar bazen yiikselir bazen ise alcalir.
Boyle durumlarda iki kuvvet birbiri ige gatismaya baslar. Bu kuvvetlerden birisi; taklide
tabi olan gruptur. Digeri ise 1slahatgi dahilerin oldugu gruptur. Bu ¢atisma donemi bazen
uzun sirer bazense kisa. Sonra dalgalar durulur ve catismalar yerini slikGinete birakir.
Akabinde hayat yeni bir renk alir, insanlarin degerleri az ya da ¢ok degisir. Ozellikle bu
gibi donemlerde biyik insanlar, sartlar ve icinde bulunduklari durum ne olursa olsun,
hicbir zaman silinmeyecek ve unutulmayacak bir eser birakmadan bu diinyadan

ayrilmazlar. Boyle dahi insanlar ortaya ciktiklarinda, isteseler de istemeseler de
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kendilerini bir muharebe meydaninda bulurlar. Stingiler ve kiliglar kendilerine dogru
cevrilir. Mlidafaa ederler, saldirirlar, galip gelirler veya yenilirler lakin her ne olursa olsun
arkalarinda muhakkak baskalarina tesir edecek kalici izler birakirlar. !

Yukarida da belirttigimiz gibi bu dénemde fikri tarafi 6n planda olmakla birlikte
siyasi bir yoni de bulunan iki 6nemli ekol 6n plana ¢ikmaktadir: Ahmed b. Hanbel’in
Onculiglini yaptigi Ehl-i Sinnet ve temsilcileri Basra, Kife ve Bagdad’da bulunan
Mu'tezile ekoll. Bu iki 6ncl ekol arasindaki catisma, herhangi bir dinin benzerinden
kacamayacag tabil bir tartismadir. S6z konusu bu ¢atisma, nasscilar ve rasyonalistler
arasindaki bitmek tilkenmek bilmeyen, ebedi miicadeledir. Daha acik bir sekilde ifade
edecek olursak; “din, sadece esbab-i niizdl, ligat ve rivayet ile tefsir edilebilecek bir nass
sistemidir” diyenler ile, “din, akil ile tefsir edilip agiklanabilecek bir nass sistemidir”
diyenler arasindaki catismadir.t>2

Muhasibi, Seyh’in tasvir ettigi, farkli fikri ve siyasi firkalar arasinda yogun
tartismalarin cereyan ettigi ¢etin bir donemde, tGglincl bir ¢6ziim yolunu agiklamak daha
dogru bir ifadeyle hatirlatmak icin zuhGr etmistir. Muhasibi ilk is olarak Mu'tezile ile
miucadele etmis, onlara karsi siddetli bir sekilde saldirmistir. Mu‘tezile’ye reddiye olarak
Fehmu’l-Kur’én ismini verdigi hususi bir kitap telif etmistir. Muhasibi, Mu‘tezile’nin akli
azginlklarini, ublQdiyyet makamina miinasip géormemistir. Ona gére Mu'tezile’nin bu
tutumu; Kur’an’a akil ile hitkim vermek ve onu nassin lizerine egemen kilmaktir. Vakia
béyle olsa idi sayet hakikat konusunda hakim olan mukaddes kitaplar degil akil olurdu.>3

Muhasibi’nin Mu'tezile’ye karsi ciddi bir sekilde reddiyelerde bulundugunu
belirten Abdilhalim Mahm(d, Mu‘tezile’nin hakkini da teslim etmektedir. Buna gore
Mu'tezile, islam dinine énemli hizmetlerde bulunmustur. isldm’a saldiranlara karsi
yapmis olduklari midafaalar son derece kiymetlidir. Digmanlarin saldirilarini basariyla
defederek, dini, mantiki ve akli yonden kuvvetlendirmistir. Lakin hig stiphe yok ki akil tek
basina birakildiginda, metafizik dleme sizmasi, onun kapali kalmis konulari hakkinda bize
bilgi verme ve miiphem taraflarini agiklama girisiminde bulunmasi kaginilmazdir. Bu

ylzden akil tek basina birakilmamali, nassa boyun egdirilerek onun kontroll altinda

151 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 229.
152 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 229-230.
153 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 230.
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dikkatlice kullanilmalidir. Aklin bu durumundan mutevellit Mu‘tezile ekoliinlin, metafizik
problemler ile ilgili kullanabilecekleri gegerli bir enstriimanlari kalmamaktadir.'>

Nasscilarin esbab-1 nlzdl, ligat ve rivayeti; Mu'tezile’nin ise akl merkeze alarak
arglimanlarini ve tezlerini lirettigi bir ortamda Abddlhalim Mahm(d’a gére Muhasibi’nin
arglimanlari ise gercek ubQdiyyet, sinirsiz ihlas ve insanin tim organlarini kaplayan
takvadir. Zira Muhasibi’nin nezdinde ubldiyyetin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Hakiki
marifete ulagsmanin yegane yolu gercek ubldiyyettir. Muhasibi’nin bu tutumunun
arkasinda, islam dinini vesileleri, amaglari, tikelleri ve tiimelleriyle birlikte derinlemesine
incelemenin getirileri yatmaktadir. Dolayisiyla onun bu muharebedeki en 6nemli
silahlari takva ve ilimdir.?>>

Muhasibi az 6nce saydigimiz argiimanlarla yeni bir ekol olarak ortaya ¢ikmis, o
glne kadar pek de asina olunmayan bazi sdylemlerde bulunmus ve Mu'tezile’ye bir hayli
ylklenmistir. Bundan miutevellit Muhasibi’nin bu ezber bozan tarzi 6nemli bir kesim
tarafindan siddetle elestirilmis ve kabul gérmemistir. Dolayisiyla ¢etin bir miicadele
baslamistir. Ozellikle fukaha tabiri cdizse onun {izerine cullanmis ve yogun bir sekilde
tenkit etmislerdir. Onlarin bu tutumu Seyh’e gére kacinilmazdir; ¢clinkli Muhasibf, o gline
kadar kullanilagelen, siradan taklidi yontemden farkli yeni bir yontem kullanmistir.
ihlastan, vera‘dan, ziihdden, mahzad Allah rizasi icin olan hus(idan bahsetmeye
baslamistir. Ayni sekilde Alldh sevgisinden, O’nunla Unsiyet kurmaktan ve O’na
kurbiyetten bahsetmistir. Allah’in heybeti, celali ve azameti hakkinda bazi agiklamalarda
bulunmustur. Muhasibi’nin sozleri gayet tatli ve akici olmakla birlikte son derece yiice
sozlerdir. Onun sozlerini isitenler ¢okga etkilenmis, kalpleri Urpermis, gonilleri
yumusamis ve gozlerinden yaslar bosalmistir. Bu sozler insanlara, Allah’'in faziletini
hatirlatmis, onlarin kalplerinin hassaslagsmasini ve istikamet Uzere olmalari igin ahit
vermelerini saglamistir.1>®
Goriilecegi Gizere Muhasibi’nin islam’in asli unsurlarini énceleyen, gelenege bagl

bu hakh cikisi dikkatleri Gzerine ¢ekmistir. Bu durumun neticesinde fukaha gibi ona

saldiranlar oldugu gibi onun soylediklerini tasdik eden, pesinden giderek ona tabi olanlar

154 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 230-231.
155 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 231.
156 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 231-232.
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da olmustur elbette. Oyle ki Gini tiim Bagdat’i sarmistir. Sonra Bagdat’in sinirlarini asarak
tim islam alemine yayilmistir. Mamafih az énce de ifade ettigimiz tizere diismanlari da
vardir ve tinlinlin artmasiyla es zamanli olarak husumet besleyenler, diismanlik glidenler
de artmistir. Lakin o buna ragmen inandigl davasindan vazge¢cmemis, sabit adimlarla
yoluna devam etmistir. Allah’in rizasini elde etmek disinda higbir sey ile ilgilenmemistir.
Muhasibi’nin bu hali, tasavvuftaki seyr u stiligun viicut bulmus halidir. Gosterdigi azmin
ve sebatin karsiigini almis, gaybin perdelerinin aralanmasiyla kapali kalan mevzulari
kesfetmeye baslamis ve gercek marifete vasil olmustur. Bunlarin neticesinde de kendi
yolunu ilan ederek insanlari bu yola davet etmistir.*>?

Boylece Muhasibi’nin ortaya yeni bir ekol ile glkmasiyla neset eden ve hizla yayilan
tasavvufla birlikte hakim ekoller tice cikmistir: imam Ahmed b. Hanbel’in 6nderligindeki
nasscilar, Muhasibi onderligindeki ehl-i basiret ve Mu'tezile o6nderligindeki
rasyonalistler. Bunlarin arasindaki catisma olan hiziyla devam etmistir. Seyh bu noktada
sasirtici bir durum oldugunu ifade eder. Buna goére taraflar arasindaki yogun miicadeleye
ragmen, miicadeleyi kaybederek savastan cekilen bir taraf olmamistir. Uzun yillar devam
eden cekismelere ragmen ginimize kadar tum taraflar varlklarini sirdirerek
savasmaya ve micadeleye devam etmislerdir. Muhasibi’'nin dnderligini yapmis oldugu
tasavvuf fikri, nesiller boyunca aktarilarak glinimuize kadar ulasmistir. Mesela; orta
cagda imam Gazzali tasavvufun ipini gogislemis, onu savunmus, miinkerlere karsi
miicadele etmigstir. 20. ylzyilda ise Abdulvahit Yahya yeni bir Gslup ile onu temsil
etmistir. Ahmed b. Hanbel’in dnderligindeki Ehl-i Sinnet akimi da nesiller boyunca
devam ederek ibn Teymiyye’ye kadar ulasmistir. ibn Teymiyye Ehl-i Stinnet inancina
mantigl dahil etmis bununla birlikte bazi kurallar ve usuller getirmistir. Onu 6zlinden
daha ¢ok sekli bir unsura dénustlrerek aslindan saptirmistir. Mu'tezile’nin temsil ettigi
rasyonel akim ise bazi dénemlerde durgun bazi donemlerde ise kuvvetli bir tarzda temsil
edilmekle birlikte bir sekilde glinimiize kadar ulasmistir. Son donemlerde ise
Cemaleddin Afgani (1838-1897) tarafindan temsil edilerek kuvvet kazanmasi
saglanmistir. Afgani’den sonra ise bu akimi Muhammed Abduh énemli bir sekilde temsil

etmistir. Lakin Abduh Mu'tezile’yi aleni olarak temsil etmemis, latif ve ince bir sekilde

157 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 232.
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gizli olarak bunu yapmistir. Daha acik bir ifadeyle; ibn Teymiyye’nin selefilik anlayisindan
farkli bir sekilde, ondan 6nceki asil Selefiyye’nin gémlegini giyerek Mu'tezile'yi temsil
etmistir. Abduh’un ardindan sancagl ¢cogunun zannettigi gibi Resid Rizd (1865-1935)
degil; Seyh Meragi (1881-1945) ve Seyh Mustafa Abdurrazik (6l. 1947) tasimislardir.1>®
Abdilhalim Mahmad Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile ve tasavvuf arasindaki micadelenin
uzun yillardan beri devam ettigini belirtir. Ona gore bu durum giiniimizde de caridir ve
gelecekte de devam edecektir. Clinkii bu ekoller, insanin yaratilisindan gelen ve
fitratinda bulunan egilimleri temsil etmektedir. Bunun altinda yatan temel sebep; bazi
insanlarin meselelere bakis acisinin objektif olmasindandir. Béyle bir perspektife sahip
olanlar, dogal olarak fikirlerini nasslarin lzerine bina etme egilimdedirler. Naslardan
uzaklasmak istemezler ya da uzaklagsmalari mimkin degildir. Bazi kimseler de gigli,
etkili, karsi konulamaz ve uysal olmayan bir tabiata sahiptir. Bunlarin bir kismi akillarina
cokca glivendikleri icin aklt bir diislince sistemini takip ederler ya da i‘tizali bir yapida
faaliyetlerini sirdUrirler. Bazilari ise gok ince bir suira ve keskin bir hisse sahiptir. Melek
fitrath bu kimseler basiret ehli ve tasavvufa meyillidirler. Gorildigu gibi insanlarin
fitratlarinin farkli olmasi, muhtelif egilimlerin tezahiiriine sebep olmaktadir. Bu da
mezk{r l¢ ekolliin dogusunu hazirlamis ve giiniimiize kadar devam etmesini saglamistir.
insanoglu varligini siirdiirdigli miiddetce bu ii¢c ekol de varligini siirdiirmeye devam
edecektir. Bundan mitevellit gerek Ehl-i Sinnet’i gerek Mu'tezile’yi gerekse tasavvufu
bitirmeye, kesin bir yenilgiye ugratmaya calisanlar biyik bir hata yapmaktadirlar.t*®
Netice itibariyle nasscilar metni, rasyonalistler akli, ehl-i basiret ise yasanmisligi

oncelemektedirler.

3.11.2. Metafizik Alaninda Akli Arastirmalarin Abesligi

Seyhu’l-Ezher Abdillhalim Mahmad’un, din islerinde aklin hakim konuma
getirilmesinden duydugu rahatsizhigi bir dnceki konuda dile getirmistik. Bu noktada sunu
hatirlatmakta fayda gorlyoruz: Seyh, “metafizik problemler” konusu altinda da

bahsedecegimiz lizere aklin kullanilmasina karsi degildir. Bilakis o, aklin, Allah tarafindan

158 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 233.
159 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 234.
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bizlere litfedilen ¢cok 6nemli bir nimet oldugu kanaatindedir. Lakin aklin kendisine has
mecralari vardir. Yani aklin hususi olarak kullanilacagi yerler ve kullanilmamasi gereken
yerler vardir. Buradaki kullanmamaktan kasit tamamen 6telemek ve devre digi birakmak
mabhiyetinde algilanmamalidir. Seyh’in elestirdigi nokta; aklin hakim konuma getirilmesi
yani tamamiyla rasyonalist bir dislince sistematigi ile hareket ederek, vahyin karsisinda
ondan daha giiclii bir bagvuru merci olarak ihdas edilmesidir. Ozellikle bazi meselelerde
mahza akil ile hareket ederek elde edilen sonuclar isabetli olmamaktadir. Bunlardan
birisi ve belki de en 6nemlisi; metafizik konularinda rasyonalist bir tutum sergileyerek,
vahyi ve kutsal kitaplarin metinlerini dikkate almadan hikimler vermektir. Seyh’in karsi
¢iktigl nokta tam olarak da burasidir.

Gayb alemi ile ilgili arastirmalarin tam olarak ne zaman basladigi ile ilgili kesin bir
tarih vermek mimkiin degildir. Lakin kaba bir tabirle insanligin zuhlrundan beri var
olageldigi iddia edilebilir. Ayni sekilde, bu arastirmalarin basladigi ilk zamandan beri
izlenilen yontemler ve varilan neticeler konusunda tirli ihtilaflarin oldugunu belirtmek
yanlis olmayacaktir. Gayb alemi yani metafizik ile ilgili ihtilaflar, kapali olan tim konular
kesin bir sekilde aydinliga kavusturuluncaya kadar bitmeyecektir. Mesela; ulGhiyyeti ve
ruhu tamamen inkar edenler oldugu gibi bunlara tamamen iman edenler de olmustur.
insanlarin vehimleri farkh farklh oldugu icin kimisi sapkinliga diicar olmustur. Bu iki zit
gorls arasinda sayllamayacak kadar cok mezhep ortaya cikmistir. Kimisi mutlak olarak
tesbihi savunurken kimisi de mutlak olarak tenzihi savunmustur. Kimisi tenzihi isin igine
katarak tesbthi savunurken kimisi de tesbihi isin icine katarak tenzihi savunmustur.
Ayrica hulQli, ittihadi, vahdet-i viicdu, abid ile ma‘bldun birbirinden farkh oldugunu
savunanlar da olagelmistir. Netice itibariyle o kadar cok farkl goriise sahip mezhep
vardir ki bunlarin iddialarina mesnet teskil eden delillerini tek tek arastirmak insanin
basini dondurir. Ayrica bu deliller, iddia edilen gorislerin tamami hakkinda kisiyi
siipheye disurir. Bu sipheden hali olanlar, Allah’in koruyup dogru yola ulastirdigi
kimselerdir.16°

Mesela; hulll nazariyesi, 6zellikle Hristiyan toplumlarinda taraftar bulmus ¢cok eski

bir nazariyedir. iki bin yildir sayilamayacak kadar énemli miitefekkir hul(ilii savunmustur.

160 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 177.
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Diger yandan felsefi manada vahdet-i vic(dun?®!

mutaassiplarina goére de kendi
dislinceleri tek dogrudur. Onlara gore kendilerininkinin disinda tiim nazariyeler bos
sozlerden ve sapkinliktan ibarettir. Bu sekilde akaide dair nazariyelerin tarihi ile ilgili
arastirma yaptigimizda gorecegimiz sey; hepsinin gorislerini mantiga dayandirdigidir.
Tim akideler belli bir zamanda ya da belli toplumlarda egemenliklerini stirdirmdastar.
Her toplum, kendi akidelerinin en hayirlisi olduguna inanmiglardir. Tipki su ayette
bildirildigi tzere: “..Her grup, kendinde bulunan ile sevinmektedir.”**?> Bu birbirinden
farkh distincelere sahip gruplar arasindaki ¢catisma ¢ok cetin sahnelere sahit olmustur
ve sirekli devam edegelmistir. Bazilari bu catisma esnasinda 6nemli yaralar almistir.
Lakin blyik bir azimle yaralarini tekrar sararak, carpisma alanina tekrar donmdsler ve
tekrar yenilgiye ugramislardir.63

Gayb alemi yani metafizik ile ilgili konular, adi Gstiinde fizigin otesi ile ilgili
durumlardir. Bizi fizik bilgisine ulastiran kurallar ile metafizik problemleri ele almamiz
yakini bilgiye ulasmamizi temin edemeyecektir. Seyh de tam olarak bunun Uzerinden,
akil ve mantik yolu ile elde edilen bilgilerin yakini olmayacagi gerceginden hareketle,
insanda her daim bir sliphenin var olmasini saglayacagl kanaatindedir. Buna gore
mantigin hakikatinin yolunu takip eder ve sonuna kadar gidersek bulacagimiz sey
saskinlik ve insan aklinin gérisleri ile elde edilen biitiin neticelerden sliphe duymaktir.
Lakin buradan kesin bilginin olmadigi gibi bir sonucun c¢ikarilmamasi gerekir. Yakini bilgi
her zaman vardir. Ornegin giines dogdugu esnada, giinesin 1sigin1 inkar etmeye kalkisan
birisine hi¢ kimse inanmayacaktir. Hatta bu goris sahibi bile kendisine inanmayacaktir.
Dolayisiyla, duyu organlari ile elden edilen bilgilerin tamami bu kabildendir yani tamami
yakini bilgidir ve inkari s6z konusu olamaz. Oysa duyu organlari ile elde edebilecegimiz
bilgilerin gegerli oldugu mecra olan fizik alem ile metafizik alem birbirinden tamamen
farklhidir. Bu noktada soyle bir iddiada bulunulabilir: His/duyu organlari, maddi alemde
bilgi edinmenin yoludur. Sayet akli bilgi elde etmenin yolu akil ise, gayb alemi ile ilgili

meseleler makdlata konu oldugu miiddetce onunla ilgili marifeti elde etmenin yolu da

161 Abdiilhalim Mahm{d’un bu ifadesindeki vahdet-i viiciddan kasti; vahdet-i mevcid yani panteizmdir.

Zira o mevcUdun degil, vacip varlik olmasi hasebiyle viicGdun birligini savunur.
162 o|-Mu‘mindn 23/53.
163 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 177-178.
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akildir. Buna ek olarak, maddi alem ile ilgili bilgileri elde ederken akla glivendigimiz gibi,
gaybi bilgileri elde ederken de akla giivenmek zorundayiz.1%*

Abdilhalim Mahm(d, bu iddianin ilk bakista basarili gibi goriindigi lakin bu
dislince yonteminin aslinda tam bir safsatadan ibaret oldugu kanaatindedir. Clinki
makalatin esasini teskil eden tasavvur, sadece his yani duyu organlari ile elde edilebilir.
Sayet tasavvuru, duyu organlarinin idrakinden soyutlarsak, geriye tasavvur adina hicbir
sey kalmaz. Buna sdyle bir misal vermek mimkindir: Sairler, ne kadar hayale gark olur
ve vehme dalarlarsa, ortaya koyduklari eserler de o derece vakiadan uzak olur. Zaten bir
seyi icat etmek, duyu organlari ile elde edilen bilgileri, yeni bir metoda gore tensik
etmek/duzenlemektir. Bu itibarla, essiz bir dahinin zihni ile ahmak bir cahilin zihni
arasinda, tasavvurda ve tahayyiilde, duyu organlari ile elde edilen vakiaya dayanmasi
baglaminda mutlak bir fark yoktur. Dolayisiyla tasavvurda yani tahayyilde bir suretin icat
edilmesi, bir bulusa imza atilmasi, onu meydana getiren unsurlar baz alindiginda bir
efsaneden ve aslinda hi¢ olmayan bir vehimden ibarettir. Durum boyle oldugu
muddetce, algilardan soyutlanmis distnce yok hikmindedir. Kapali kalmis,
aydinlatilamamis mevzllar oldugu middetce duyu organlarinin ve bu konular
hakkindaki fikirlerin bir neticeye gotiirmesi s6z konusu olamaz.'®> Dolayisiyla metafizik
alem ile ilgili bilgiler algilarimiza konu olmadigi icin tasavvur/tahayyil, metafizik alemde
kullanilabilecek bir argiiman degildir.

Bu anlattiklari ile Seyh’in, aklin metafizik konularinda bize yol gosterici
olamayacagi, onunla gayb alemine dair bilgilere ulasamayacagimiz yoniindeki iddialarini,
mantiktaki kiyas yontemine gore diizenleyerek daha aciklayici bir hale getirebiliriz. Her
ne kadar o, birazdan ayrintilariyla gorecegimiz lizere kiyasa karsi mesafeli yaklassa da
biz, iddianin ispati agisindan yararli olacagi kanaatindeyiz:

» Tasavvur, duyu organlari ile elde edilen bilgiler neticesinde zihinde/akilda
olusan hayaldir.
» Duyu organlari ile elde edilen bilgiler sadece fizik alana aittir.

> Oyleyse tasavvur, sadece fizik alana aittir.

164 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 178.
165 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 178-179.
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iste bu kiyasla birlikte Seyh, aklin metafizik konularinda séz sahibi olamayacagini
ispatlamis olmaktadir. Bir kiyasin dogru kabul edilebilmesi icin sekil ve icerik acilarindan
dogru olmasi gerekmektedir. Bu kiyas, mantik kaidelerine gére formel olarak dogrudur.
icerik agisindan epistemolojik bir deger ifade etmesi icinse mukaddimelerin/énciillerin
dogru olmasi gerekmektedir. Birinci mukaddimeye baktigimiz zaman, zihnimizde olusan
biatln tasavvurlarin ve hayallerin, duyu organlarimiz ile elde ettigimiz bilgilerin
neticesinde ortaya ciktigini gériuriz. O, dipnotta verdigi bir misalle®® bunu kisaca
actklamaya calisir. Buna gére mesela insan, zihninde yeni bir canli tlri icat ettigini iddia
ederek soyle diyebilir: Kafasi aslan kafasi, bedeni insan bedeni olan bir canli. Bu 6rnek
ayni zamanda Seyh’in, bir seyi icat etmenin, duyu organlari ile elde edilen bilgileri, yeni
bir metoda gore tensik etmekten ibaret oldugu yoniindeki ifadesinin agiklamasidir. Yani
kafasi aslan kafasi, bedeni insan bedeni olan bir canli tiri aslinda bir icat degildir, yeni
bir tir kesfetmek de degildir. Bu sadece yeni bir tensikten yani dlizenlemeden ibarettir.
GClnku daha 6nce aslan gormemis bir insan, bdyle bir tasavvuru zihninde canlandiramaz.
Anka kusu, cin ve seytan ile ilgili zihnimizdeki tasavvurlarimiz da tipki bu sekildedir; daha
Oonce gormus oldugumuz bir sekli, sureti, yeniden uyarlayarak ve farkli bir hale biirtiiyerek
tasavvur etmekten ibarettir.

ikinci 6nciile gelirsek; gérme, isitme, koklama, tatma ve dokunmadan ibaret olan
bes duyu organimizla elde ettigimiz bilgilerin tamam fizik dinyaya aittir. Mesela;
herhangi bir cennet meyvesini tatma imkanimiz s6z konusu degildir. Bize gelen herhangi
bir haberde bir cennet meyvesinden bahsedildigini ve tadinin ¢ok glizel oldugunu
isittiSimizde, daha once tattigimiz, bizce ¢ok gtlizel olan bir meyvenin tadi lizerinden bir
varsayimla o cennet meyvesini tasavvur etmeye calisiriz. Bu tasavvurumuz ise tahmini
olacaktir ¢linkli daha 6nce tatmadigimiz bir tadi yakini olarak tasavvur ve tahayyil etme
imkanimiz s6z konusu olamaz. Yine bir dnceki 6ncllde verdigimiz 6rnek Uzerinden
gidecek olursak, hayatinda hic meyve yememis bir insana bu meyveden bahsettigimizde
zihninde tasavvur edemeyecektir. Ya da baska bir seye benzeterek tasavvur etmeye

calisacaktir. Yani her nasil olursa olsun tasavvuru, gercekten farkh olacaktir. Sonug
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itibariyle ikinci &nciil de dogrudur. Onciiller dogru oldugunda netice kendiliginden ortaya
cikar. Dolayisiyla Seyh’in iddiasi, dogru bir iddiadir.

Vermis oldugumuz bu 6rnekler, Seyh’in tam olarak ifade etmeye calistig1 seydir.
Yani duyu organlarimiz ile hissedebildigimiz seyler hakkinda kesin hiikim verebilirken,
aksi durumlarda verememekteyiz. iste bu yiizden metafizik konularinda kapali kalan,
aydinlatilamayan birgok mesele vardir. Ve bu meseleler hakkinda ¢ok farkh gorusler
ortaya atilmaktadir. Bu farkhligin sebebi; hig tatmadigi bir meyveyi tasavvur eden birden
fazla kisinin, tasavvurlarinin birbirinden farkl olacagi gerceginden kaynaklanmaktadir.
Mesela cin 6rnegi; cinleri géremiyoruz, géremedigimiz icin nasil bir bedenleri ve suretleri
olduklarina dair bir fikrimiz yok. Cin kelimesini duydugumuzda zihnimizde olusan
tasavvur ya daha once izledigimiz bir filmdeki cin tiplemesinden ya da bir yerde
gordigiimiz, duydugumuz cin tiplemelerinden mitesekkildir. Bu, zihnin “zorunlu
sifatlandirma” ilkesinin bir geregidir. Ve bu tasavvurlar ve tahayylller tamamen
tahminden ibarettir. Tahminden Oteye gecip, yakini bilgiye donlisebilmesi i¢cin bes duyu
organindan en az birisi tarafindan hissedilmis olmasi zorunludur.

Abdilhalim Mahmd, diger bir argiman olarak objektif-subjektif ayrimini ele alir.
Buna gore alimler, objektif ve slibjektif gorisler hakkinda uzun uzun tartismislar ve su
karara varmislardir: Objektif gorisler, tartismaya kapali gérislerdir. Clnki bu goruslerin
temeli duyu organlaridir. Stbjektif gorusler ise, duyu organlari ile elde edilmedigi ve
baska bir temele dayandigi icin, kabule ve redde konu olabilen gorislerdir. Bu gorisler
ile ilgili ne kadar tartisma yasanirsa yasansin kesin bir neticeye ulasmak mimkin
degildir. iste bu sebepten 6tiirii, ahlak ve kapali konularin islendigi ilahiyat bahisleri,
sibjektif bir temelle ele alinmaya daha misait oldugu icin, kelam ya da cedel ilminin
konusu olurlar.'®” Yani metazifik/gayb alemi ile ilgili konular, stbjektif konular oldugu
icin yakinT bilgi ifade etmemektedir.

Seyh, rasyonalistlere yonelik elestirilerini 6zellikle Mu'tezile Uzerinden yapar.
Cunkl Mu'tezile taraftarlarinin, diger ekollere gére daha rasyonalist olduklarina dair bir
on kabul vardir. Her ne kadar bu durum tartismali olsa da Seyh’in kanaati bu yondedir.

Burada 6nemli olan konu, onun bu elestirileri yoneltirken ifrada kagmamaya 6zen
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gostermis olmasidir. Buna goére Mu'tezile taraftarlari akl ne kadar éverlerse 6vsinler,
onu ne kadar ylceltirlerse yiceltsinler, bedihi olarak bilinir ki aklin ¢ok ciddi bir sekilde
bocaladigl bir alan vardir. Bu alan; metafiziktir. Surasi acik bir gergektir ki bitlin
nefasetine, inceligine, glzelligine ve dini mantiga yapmis olduklari bitin hizmetlere
ragmen Mu'tezile mezhebi makdl bir esasa dayanmamaktadir. Burada soyle bir itiraz
gelebilir: Mu'tezile mezhebinin ve rasyonalistlerin esasini teskil eden aklin, halel
gelmeyecek sekilde saglam olcglleri ve kiyaslar vardir. Gerek klasik gerekse modern
mantik, kendisine ridyet edildigi takdirde zihni, dlsince faaliyetinde bulunurken
hatadan koruyan bir alettir. insanlk, uzun gayretler ve yogun bir calismanin neticesinde,
dogru ile yanhsi birbirinden ayirt etmeyi saglayacak istikra'®® ve kiyas!®® yontemlerini
gelistirmistir. istikra ve kiyas, bdylesine 6nemli bir vazifeyi icra ederken ve Mu'tezile ve
rasyonalistlerin yontemi bu ikisiyken, onlara satasmak yerine, onlarin doktrinlerini
benimseyip, onlarin yolundan gitmemiz gerektigini savunanlar vardir. ilk bakista bu
gorls kusursuz gibi gorinmektedir. Lakin dikkatlice bakildigi zaman, kusursuz gibi
goriinen bu gorisin ashinda c¢lrik oldugu anlasilacaktir. Bunun sebebine gelince;
oncelikle Mu'tezile ve rasyonalistlerin geneli, istikra ve kiyas metotlarini kullanmalarina
ragmen, gorus birligine varamamislardir. Bircok konuda ihtilafa diiserek, sayisiz firkaya
ayrilmislardir. Bu firkalardan her biri, bir dnderin pesinden gitmistir. Bu 6nderlerin
benimsedigi istikra ve kiyas, kendilerini muayyen bir neticeye ulastirmistir. Lakin ulasmis
olduklari bu netice, baskalarinin istikra ve kiyas ile elde ettigi neticelerle
uyusmamaktadir. Sayet kullandiklari bu iki yontem, dogruya ulasmakta mutlak basarili
ydntemler olsalardi, bdylesine bir uyusmazlktan séz etmek miimkiin olmazdi. ikinci
sebep ise; insan zihnini hatadan koruyan ve dogru bir diisiincenin elde edilmesini
saglayan yontemler bitini seklinde tanimlanan mantik ile elde edilen neticelerin

bircogunun dogru olmakla birlikte, aciklanmasi gereken bazi hususlari olmasidir:

168 Mantikta tikelden (cliz’l) timele (kiilli), 6zelden genele, tek tek olgularin bilgisinden bu olgularin

dayandigi kanunlarin bilgisine gotiiren zihinsel islem igin kullanilan bir terimdir (Abdulkuddus Bingal,
“Istikra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 27 Haziran 2020)).

Mantikta dogrulugu teslim edilen en az iki 6nermeden (6nciil, mukaddime) zorunlu olarak tglnci
bir 6nermeye ulastiran akil yiiriitme seklidir (Ali Durusoy, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (Erisim 27 Haziran 2020)).
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a) istikrdnin tamami duyu organlarina dayanir, ciiziyydta tabiidir, maddenin
cercevesinden disariya ¢cikmasi s6z konusu degildir. Mamafih kapali konular yani gayb
alemi ile ilgili konular istikrAnin tamamen disindadir. istikra, gayb alemi ile ilgili konularin
ihtisas alanina giremez. Gaybin perdesini yirtarak metafizige ulasamaz.

b) istikra; tam ve nakis olmak lizere ikiye ayrilir. Mantikgilarin da kabul ettigi
Uzere tam istikrd bir fayda saglamaz, semeresi yoktur.'’® Yine mantik¢ilarin nazarinda
nakis istikra ise cok dnemlidir. Sartlar ayni kaldigi siirece kullanilabilir. Ancak yine onlarin
kabulline gore istikra-i nakis zanna dayanir. Bu 6zelliginden dolayi her an degisime maruz
kalabilir.17?

istikranin, metafizik konusunda ise yaramayacagini agikca belirten Seyh, bunu bir
ornekle daha anlasilir kilmak ister. Mesela; “blitiin madenler isininca genlesir”. Bu
kaziyye, istikrai olmakla birlikte, genel ve samil bir kaziyyedir. Lakin madenlerin tamami
kesfedilmis degildir. Yarin, 1sininca genlesmeyen bir maden tiirii kesfedilebilir. Oyleyse
istikra ile elde edilen bu 6nerme gegici, zanni ve felsefi yakinden uzak bir 6nermedir.’2

ilim, hicbir mesele hakkinda son sdéziinii séyleyemez. Onun biitiin hakikatleri
izafidir, gecicidir. Elde edilen verilerin kiymeti, konu ile ilgili arastirmalarin yogunlasmasi
neticesinde bu kiymeti ortadan kaldiracak ya da degistirecek buluslar ortaya cikincaya
kadardir. Dolayisiyla istikranin iki temel 6zelligi vardir: Birincisi fizik diinya ile ilgili olmasi,
metafizik diizlemde gecerliliginin olmamasidir. ikincisi ise; zanni bilgi ifade etmesi ve
yakini bilgi ifade etmemesidir.1”3

Buglin bilim dinyasinda yasanan gelismeler neticesinde, kuskuya vyer
birakmayacak sekilde gérilmektedir ki gecmis yillarda dogru kabul edilen bazi bilimsel
verilerin, gelisen teknoloji, imkanlar veya farkli yontemler ile elde edilen kesiflerden

sonra yanls oldugu anlasilabilmektedir. Bugiin elde edilen bu dogrularin ise gelecekte

170 Tam istikranin kullanim alani ¢ok kisith oldugu icin, bir istidlal yontemi olarak racih degildir (Bingél,

“Istikra”).

171 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 180-182.

172 Abdiilhalim Mahmd’un vermis oldugu bu 8rnek, bir tiimele dair tim tikelleri kapsadigi icin tam
istikradir. Lakin 6ne slirdigli sebeplerden 6tiirl yakin ifade etmemektedir. Bazi madenlerin isininca
genlestigi sonucundan hareketle tiim madenlerin isininca genlesecegini ifade etmek ise nakis istikra
olur. Lakin bir timelin tum tikelleri incelenemden, tiimel hakkinda tasdikte bulunmak zannt bir
istidlal olmaktadir. Dolayisiyla yakin yine hasil olmamaktadir.
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elde edilecek yeni verilerin 1s1ginda yanlishiginin ortaya c¢ikmasi ihtimal dahilindedir.
Dolayisiyla bu dongu suirekli caridir. Bu da gosterir ki istikra (istikra-i nakis) ile elde edilen
bilgilerin dogrulugu kesin olmamaktadir. Mesela; arkeolojik kazilar neticesinde bulunan
insan ve hayvan kemikleri, tohumlar ve sair objeler tizerinde, bunlarin kag yillik olduguna
dair yapilan radyokarbon testleri. 60’li ve 70'li yillarda yapilan testlerle tespit edilen
sonuclar, son yillarda farkli bir radyoaktif bozunma siirecine dayanan baska bir yontemle
diizeltiimeye baslanmistir. Mesela daha dnce MO 9000 yilina ait oldugu iddia edilen
orneklerin, bu yeni ydntem ile ashinda MO 11.000 yilina ait oldugu ortaya ¢ikmistir.'74
Bilim tarihinde benzer misaller coktur. Teknolojinin ve imkanlarin gelismesi,
arastirmalarin yogunlasmasi neticesinde bunlara yenilerinin eklenmesi kacinilmaz
goriinmektedir. Vakia, Seyh’in teorisini dogrulamaktadir.

Abdilhalim Mahm(d, Mu'tezile ve rasyonalistlerin yontemi olan istikra ile ilgili
ifadeleriyle, bu yéntemin her zaman dogru bilgiye ulastirmadigini ispat etmistir. Ulastig
bu neticenin arkasindan da kiyasin her zaman ve her sartta dogru bilgiye ulastirip
ulastirmayacagini inceler. Ona goére bu konuda gozden gecirilmesi gereken hususlar
sunlardir:

a) Kiyas, temelde istikra tizerine mebnidir. Zira o, istikra ile elde edilmis neticeler
ile tatbik edilir. Dolayisiyla istikra ile elde edilen veriler zanni ve duyu organlari ile elde
edilmis oldugu miiddetcge, kiyas ile ulasilan neticeler de zannfi ve hissi olacaktir.

b) Mantikgilar, kiyasin mukaddimelerinin kabul edilmis ve kendi icinde dogru
olmalarini sart kosmazlar. Onlar i¢in sart, mukaddimelerin tartisan taraflar tarafindan
kabul edilmis olmasidir. Bu durumda mukaddimeler inkar edilen, yalanlanan hiikiimler
olabilir. Hal béyle oldugunda kiyas dogru olmakla birlikte, neticesi itibariyle batildir.1”>

Abdilhalim Mahmad, bu iki husustan dolayr kiyasin da faydasiz oldugu
kanaatindedir. Zira kiyasin neticesinin dogru kabul edilmesinin sarti, mukaddimelerin
eksiksiz olmasidir. Mukaddimeler eksiksiz oldugunda netice kendiliginden ortaya

¢itkmakta ve kabul edilmek zorundadir. Lakin bu sekilde tertip edilmis bir kiyasin neticesi

174 Jared Diamond, Tiifek, Mikrop ve Celik, cev. Ulker ince (istanbul: Pegasus Yayinlari, 2018), 105.
175 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 183.
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vakiaya uygun olmayabilir. Dolayisiyla kiyasin bir kiymeti kalmamaktadir. Mesela soyle
bir 6rnek verilebilir:

» Cok bilgi, bireysel yalnizhga neden olmaktadir.

» Bireysel yalnizliga neden olan her sey toplum icin zararhdir.

» Cok bilgi, toplum igin zararlidir.

Bu kiyas, mantikgilarin nazarinda dogrudur. Bir de soyle bir kiyas yapilabilir:

» Cok bilgi, toplumsal dayanismaya sebep olur.

» Toplumsal dayanismaya sebep olan her sey toplum icin faydalidir.

» Cok bilgi, toplum icin faydalidir.

Bu kiyas da mantikgilarin nazarinda dogru bir kiyastir. Lakin her iki kiyasin neticesi
de birbiri ile gelisir vaziyettedir.1’®

Bu aciklamalari ile Abdiilhalim Mahmdad, kiyasin yetersizligini ve her zaman dogru
neticeye ulastirmayacagini ortaya koymaya c¢alismaktadir. Ancak gézden kacirdigi ilave
bir hususu zikretmekte fayda goriiyoruz. Daha 6nce de kisaca ifade ettigimiz gibi kiyas,
iki farkli sekilde kontrole tabi tutulur. ilki formel olarak incelenmesidir. Yani kiyasin sekil
itibariyle dogru olup olmadigi lizerinde durulmasidir. Bu, mantigin konusunu teskil
etmektedir. Kiyasin mutlak dogru olarak bir deger ifade etmesi icin icerik olarak da
dogrulanmasi gerekir. Ozellikle keldm alimlerinin ve filozoflarin izerinde durdugu nokta
tam olarak burasidir. Mesela;

» Her insanin dort eli vardir.
» Zeyd insandir.
> Oyleyse Zeyd’in de dért eli vardir.

Bu kiyas, formel acidan dogrudur, yani mantik ilmine goére dogru bir kiyastir.
Kendisinin de ifade ettigi izere, mukaddimeleri mantik ilminin kaidelerine uygun olarak
diizenlenmis bir kiyas kabul edilmek zorundadir. Lakin bu kabul, mutlak kabul manasinda
algilanmamalidir; sadece kiyasin mantik acisindan dogrulugunun gostergesidir. Mutlak
olarak dogru kabul edilebilmesi igin, mukaddimelerin vakiaya uygunlugunun kontrol
edilmesi gerekmektedir. Gorlilecegi lzere ilk mukaddime dogru degildir. Clinki{ insan,

iki eli olan bir canhdir. Bu bilgi, bu kiyasin muteber olmadigini géstermektedir. Dolayisiyla

176 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 183-184.
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kiyasin sadece formel agidan dogru olmasi, mutlak kabul i¢in yeterli olmamaktadir. Bu
sebeple kiyasin formel acidan dogru olup, icerik acisindan dogru olmamasi, kiyas
yonteminin yanlis veya yetersiz oldugunu gdstermemektedir. Netice itibariyle Seyh’in
elestirisi, kiyasin sadece formel agidan ele alinmasi suretiyle yapilmis bir elestiridir.
c) Kiyas ile ilgili Gglincli husus; kiyasin devri batil bir istidlal olmasidir. Mesela;

» Muhammed insandir.

» Herinsan konusur.

> Oyleyse Muhammed de konusur.

Bu kiyastaki netice, mukadime-i kibranin bilinmesine baglidir. Mukaddime-i
kiibranin bilinmesi ise neticeye baglidir. Clinkii Muhammed’in konusmasi hakkinda kesin
bilgi elde edilmeden, insan cinsinin tim fertlerinin konusacagina dair hiikiim verilemez.
Muhammed’in konustugu ile ilgili bir siphe s6z konusu oldugunda, bitin insanlarin
konustuguna dair hiikiim verilemez. Dolayisiyla mukaddime-i kiibra neticeye, netice de
mukaddime-i kiilbraya dayanir. Bu yuizden kiyas; devri, fasid ve giivenilmez olur.”’

Seyh’in burada verdigi 6rnek, tavuk-yumurta hadisesine benzemektedir. Bundan
dolayr bu ornek kiyasin mantigini tam olarak yansitir mahiyette degildir. Kiyas,
bilinenlerden bilinmeyene ulasmayi saglayan bir yontemdir. Bunun en bariz drnekleri
analoji de denilen fikhT kiyaslarda daha bariz gorilir. Mesela;

» Sarhos edici icecekler haramdir.
» Bira, sarhos edici icecektir.
> Oyleyse bira, haramdir.

Gorllecegi lzere Seyh’in iddiasinda oldugu gibi burada bir devir s6z konusu
degildir. Mukaddime-i kiibra yani biranin sarhos edici bir icecek olusu neticeye bagh
degildir. Netice tamamen mukaddime-i sugra ve mukaddime-i kibraya baghdir ve
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Sonradan Uretilmis bir icecek ¢esidi olan biranin fikih
acisindan hikmi heniz ilk Uretildiginde bilinmemektedir. Bu kiyas ile bilinir hale
gelmistir. iste bu sekilde kiyas, bilinenlerden bilinmeyene ulasmayi saglar. Dolayisiyla

Seyh’in itirazi tikel bir 6rnekte cari olsa da kiyasin tamaminda gecerli degildir.

177 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 184.

120



d. Kiyas ile ilgili son husus ise; kiyasin neticesinin mantikgilarin faraziyesine goére
tamamen vyeni bir sey olmasidir. Zira kiyas, bilinenlerden yani mukaddimelerden
bilinmeyene yani neticeye ulagma yoludur. Lakin netice, mukaddimeler tarafindan
tazammun edildigi icin mechdl degildir. Oyleyse kiyas bizi, yeni bir bilgiye yani

bilinenlerden bilinmeyene ulastirmaz. Bu durumda dikkatle incelendiginde goriilecektir

ki aslinda o bilinenden baska bir bilinene ulasmaktan ibarettir.1”®

Seyh’in bu elestirisini, bir 6nceki maddede vermis oldugumuz biranin haramligi

ornegi Uzerinden bir tablo ile agiklamak istiyoruz.

Birinci Mukaddime | Sarhos edici icecekler haramdir.
(6zne/mevz() (yuklem/mahmiil)
ikinci Mukaddime | Bira sarhos edici igecektir.
(6zne/mevz() (yiklem/mahmal)
Netice | Oyleyse bira haramdir.

Tabloda gorilditgl Gzere netice, birinci mukaddimenin yiklemi ile ikinci
mukaddimenin 6znesinden mitesekkildir. Seyh’in, birinci ve ikinci mukaddimeler
neticeyi tazammun ettigi icin, kiyasin neticesinin yeni bir sey olmadigi yoniindeki
elestirisinin agiklamasi bu sekildedir.

Abdilhalim Mahm(d’un, bu elestirisi dogrudur lakin Seyh’in bu hususta da gézden
kacirdigi bir nokta vardir. Neticenin yeni bir sey olmamasi, kiyasin tamaminin yeni bir sey
olmadigl manasina gelmez. Zaten kiyasta 6nemli olan; mukaddimeleri dogru bir sekilde
tertip edebilmektedir. Hem sekil hem de icerik bakimindan dogru olan mukaddimelerin
neticesi zaten kendiliginden ortaya ¢cikmaktadir. Bundan dolayi, kiyasin bilinenlerden
bilinmeyene ulastirmadigi yonindeki elestirisinin ¢ok isabetli olmadigi kanaatindeyiz.

Seyh’in, istikrd ve kiyasa yonelttigi elestirilerin temelinde yatan iki dnemli sebep
s6z konusudur. Birincisi; Mu'tezile ve rasyonalistlerin sadece bu iki argimanla metafizik
bahislerinde hiikim vermeye kalkismalaridir. Her ne kadar kiyas ile ilgili bazi elestirileri
tam isabetli olmasa da bu durum onun temel elestirilerindeki hakhligini ortadan
kaldirmamaktadir. Zaten kendisi de elestirilerine baslamadan 6nce mantigin kendiicinde

genel olarak tutarli oldugunu belirtmektedir. ikincisi; mantik kaideleri ile elde edilen
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sonuglarin her zaman dogru olmamasidir. Burasi meselenin can alici noktasidir. Clinkii
her sart ve durumda dogru sonuclar vermeyen bir yontem, metafizik arastirmalarinda
kullanilamaz. Bu noktada su hususu tekrar hatirlatmakta fayda vardir; Seyh, akl
tamamen 6teleyen, geri plana iten bir tutum sergilememektedir. Sadece aklin kullanim
sahasinin farkh oldugu kanaatindedir.

Bu noktada cok 6nemli bir konuya isaret eden Seyh, aklin, ahlak ve ilahiyat
konularinda yetersiz kaldigini, Allah’in insanlara dinleri indirmesindeki hikmetin bu
oldugunu distnir. Buna gore bu ilahi dinlerin, ahlak ve ilahiyat izerine insa edilmesinin
sebebi de budur. Zira dinler serfat kurallarini tesis etmek icin nazil olmuslardir. Seriat ise
ahlaka dahildir. Ayrica bu dinler insanlara, zorluklarindan dolayl kavrayamayacaklari
gaybi bilgileri, insanin idrak edebilecegi miktarda izah eder. Bu izahat, insanin duyu
organlari ile algillayamayacagi yani mak(lata dahil olmayan seyler ile ilgilidir. ibn
Abdilberr’in (6l. 463/1071) su s6zii konuyu daha da anlasilir kilmaktadir: “Hicbir sekilde
benzeri ve dengi olmayan Allah, nasil olur da kiyas ve dikkatli inceleme ile idrak
edilebilir?”17° iste insanin kapasitesinin sinirli olmasi hasebiyle dinler bu muhitte sinirli
bir cerceve cizmistir. Lakin semavi dinlerin ¢izmis oldugu bu cerceve, bazi kimseler
tarafindan kabul edilmemistir. Bu durumdan rahatsiz olan bu kimseler, dinler tarafindan
belirlenen cerceveyi yeterli gormemisler ve igini, disini kurcalamislardir. Dislince
gruplari arasindaki ayriliklar ve béliinmeler iste bu sebeptendir.®

Seyh, Mu'tezile 6zelinde akla fazlaca 6nem verenleri bu sekilde elestirdikten sonra,
daha once de ifade ettigimiz gibi, elestirilerinde ifrada kagmamaya 6zen gosterir
mahiyette, 6nde gelen mezhepleri inan¢ baglaminda bir paydada toplar. Buna gore
gerek Mu'tezile gerek Ehl-i Siinnet gerek Sia gerek Selefiler, hic stiphesiz kuvvetli bir
imanla doymus, dini heyecanlari Ustin ve higbir firtinanin sarsamayacagi kadar kuvvetli
itikatlari olan kisilerdir. Bu firkalarin hepsinin beslendigi kaynaklar Kur’an-1 Kerim ve
stinnettir.181
Abdilhalim Mahm{d bu noktada, mezheplerin ortaya ¢ikmaya basladigl giinden

bugline kadar cevabi aranan ¢ok 6nemli bir soruya parmak basar: Bu mezhepler, Kur’'an-

179 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 185.
180 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 185.
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I Kerim ve siinnet olmak lzere ayni kaynaklardan besleniyorlarsa sayet bu ihtilaf ve
bitmek tiikenmek bilmeyen dagilmalarin sebebi nedir? Seyh, bunun c¢oziilemeyecek
kadar girift bir problem olmadigi kanaatindedir. Sorunun temelinde yatan asil faktor ise;
sadece kisisel istidatlarin boyundurugu altinda bulunan sibjektif gorislerdir. Sayet
Muslimanlar din islerinde istikAmet lizere olsalardi, imam Malik’in (6l. 179/795) su
meshur séziinden sapmazlardi: “istivd malimdur, keyfiyeti mech(ldiir, onun hakkinda
soru sormak ise bidattir.” i1ahi dinlerin ¢izmis oldugu cercevenin icerisi ile ilgili olan bu
sahsi gorisler, mukaddes kaynaklar ile ama uzaktan ama yakindan bir sekilde irtibatlidir.
Lakin sunu asla unutmamak gerekir ki bunlar sadece “goriis”tiir. Ne var ki sahsi
istidatlarin neticesinde ortaya ¢cikmis bu gorislerden sadir olan egilim genelde birlestirici
degil, ayirici olmaktadir. Kaldi ki bircogu anlasilabilir gortsler de degildir. Mesela; Allah’in
sifatlarinin zatinin ayni mi yoksa gayri mi oldugu hususunda yapilan ve bitmek tikenmek
bilmeyen tartismalar. Seyh, kendisi gibi diistinenlerin bu tip tartismalara yaklasiminin su
sekilde olmasi gerektigi kanaatindedir: “Bu, Allah’in ilmindedir.” Yani bu gibi

meselelerdeki en mantikl yol mutlak teslimiyettir.8?

3.11.3. Tasavvuf ve Siiphe

Distnce tarihinde, bilginin imkani s6z konusu oldugunda temelde iki karsit grup
s6z konusudur. Bir grup -ki sGfiler de bu gruba dahildir- bilginin mimkiin oldugunu; diger
grup ise mimkin olmadigini, mimkiinse bile elde edilemeyecegini savunur. Dolayisiyla
sofistler ve onlar gibi diisinen kuskucular, stfilerin ledlinni olarak elde ettikleri ve kesin
olduguna inandiklari bilgiyi inkar etmektedirler.

Bu hususta Seyh ilgin¢ ve bir o kadar da 6nemli bir sekilde aslinda birbirlerine
tamamen zit olan sifiler ile stphecileri birbirine yaklastirmaya ve ortak noktalari
oldugunu ispatlamaya calismaktadir. Ona gore hem s(filerin hem de sofistiklerin
baslangi¢c noktalarinda yer alan temel dayanak “stiphe”dir.

Abdilhalim Mahm(d, hemen hemen herkes tarafindan tasavvufun ilham ve
basiret yolu olarak bildigi kanaatindedir. Yani bu yol lediinni bir yoldur. Lediinni yontem

ise, kesin bilgi elde etmenin bir ¢esididir. Bu sekilde elde edilen bilgiden sliphe duyulmasi

182 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 186.
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ya da safsata olmasi asla s6z konusu olamaz. Tasavvufun bu sekilde tanimlanmasi her ne
kadar efradini cami agyarini mani degilse de yakini bilginin ehemmiyetini gosterir
mabhiyette bir tanimdir.183

Goruldugh Gzere safiler, kesin bilgi elde etmek icin ledinni yontemi
kullanmaktadirlar. Bu yontemin bu isimle adlandiriimasi, siirecin sonunda elde edilen
bilginin lediinni olmasi hasebiyledir. Burada ¢ok énemli bir soru akla gelmektedir: Peki
sureg nasil islemektedir? Yani kesin bir bilgi cesidi olan lediinni bilgiyi elde etmemizi
saglayacak sey veya seyler nelerdir?

insan ruh ve bedenden/nefisten miitesekkil olduguna gére her ikisinin de terbiye
edilmesi gerekmektedir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu, ruh tasfiyesi ve nefis
tezkiyesi ile mimkindulr. Burada Seyh, ruh tasfiyesinin 6neminin Gzerinde durur. Ruh
tasfiyesi, tasavvufun amaclarindan birisidir ve bunun yegane amaci Alldh ile baglanti
saglamaya zemin hazirlamaktir. Bu zemin hazirlandiktan sonra ise ilham yolu ile Allah
katindan marifet elde edilir. Bu sekilde elde edilen bilginin en ufak bir tahrife dahi
ugramasl s6z konusu degildir. Ayni sekilde bu bilginin, mantiki argiimanlar karsisinda
¢okmesi de mimkiin degildir. Hal boyleyken, sGfiyi, elde ettigi bu bilgiyle alakali siipheye
duslirmeye calismak ya da gorlsilint degistirmeye calismak abesle istigal kabilindendir.
Clnka safiler bu bilginin Allah katindan geldigine kanidirler, en ufak bir slipheleri s6z
konusu degildir. Alldh katindan gelen bir bilginin ise kullardan gelen arglimanlar ile sakit
olmasi ya da hakkinda siiphe edilmesi imkansizdir.*®*

Seyh, sofistlerin kati gorisli olduklarini, kendi diislincelerinden baskasini kabul
etmediklerini agik¢a belirtir. Buna gore stipheci bir kimse hakikati reddeder ya da var
oldugu farz edilse bile onun bilgisini elde etmemizi saglayacak bir yol olmadigini iddia
eder. Vaziyet buyken, stipheci bir kimseyi, herhangi bir akideye inandirmaya galismak
abesle istigaldir. Zira boyle bir kimse, slipheden baska bir seye kani olmadigi gibi, bu
gorlsliniin yerine baska bir gorisu tercih etmekten de razi olmaz. Hatta bu tip kimseler,
supheciligi oylesine benimsemislerdir ki, kendileriyle ayni goriste olmayanlarin bu

tutumlari karsisinda hayrete dismektedirler. Onlar ikna etmek ve kendi taraflarina

183 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 196.
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cekmek icin delil Gstiine delil getirirler. Ta ki nihayetinde kendi gorislerini kabul ve tasdik
edinceye kadar bikmadan, usanmadan buna devam ederler. Dolayisiyla bir tarafta
mutlak kesin bilgi; diger tarafta ise derin bir stiphecilik vardir. Bu iki goris arasinda ¢ok
buyik bir fark daha dogrusu tearuz ve tezat s6z konusudur. 8>

Kesin bilginin imkanini savunan sdfiler ile bunun tam zittini savunan sofistlerin
konumlarini acikca belirttikten sonra Seyh marjinal bir yorumda bulunarak, sGfinin
tasavvufa, sofistigin de slipheye ortak bir noktadan hareketle ulastigini iddia eder. Daha
acik bir ifade ile; sGflyi tasavvufa sevk eden sebep veya sebepler ile, sofistigi sipheye
sevk edenler genellikle aynidir. Bu, sofistler ile sfiler arasindaki ortak noktalarin varhigi
baglaminda meselenin bir yonidir. Bir diger yonu ise; stiphenin bizzat kendisinin, kisiyi
tasavvufa yonelten asil olgu olmasidir.8¢

Seyh, sofistiklerin, kesin bilginin mimkiin olmamasi tezinden yola ¢ikarak her
seyden sliphe etmelerinin sebeplerine de temas eder. Bilindigi lizere insan bilgiye iki
sekilde ulasir: Duyu organlari ve akil. insan bir bilgiyi gdrerek, duyarak ya da sair duyu
organlari vesilesi ile elde eder. Ya da herhangi bir duyu organini kullanmadan, sadece
akli delillerle bir sonuca ulasabilir. insanlarin cogu hatta ezici cogunluk, bu iki yol ile elde
ettikleri bilgiyi, tartismaksiniz ve sliphe etmeden kabul ederler. Lakin bazi kimseler de
vardir ki, duyu organlari yanilmaya devam ettigi middetce onlara glivenilemeyecegini
iddia ederler. Mesela; serap gordiglimizde onu su saniriz, halbuki ortada su falan
yoktur. Diger yandan bir disince zihnimizi etkisi altina alabilir. Bu etki Oylesine
kuvvetlenir ki artik gercekte olmayan seyleri, bu etkinin bir sonucu olarak gérmeye
baslariz. Hastalarin, hakikati olmayan hayaller gérmesi, korkan bir kimsenin gercekte
olmadigl halde bazi cisimler gordiigiinii veya bazi sesler isittigini zannetmesi vb. Bu
sekilde sayisiz misal zikredilebilir. Her an, duyu organlarimizin bu sekilde yanildigina sahit
olabiliriz. Mamafih sofistler, bu sebepten 6tlirli duyu organlari ile elde edilen bilgiye
glivenemeyecegimizi iddia ederler.'®’

Geriye ikinci yol olan akil kalmaktadir. Lakin aklin kiymeti de tartigmalidir. Distince

ekollerinin tamami akilla hareket eder, iddialarini temellendirmek igin akli arglimanlar

185 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 196-197.
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gelistirirler. Buna ragmen herhangi bir meselede tam olarak ittifak saglamis iki farkl
gruptan so6z etmek neredeyse imkansizdir. Sayamayacagimiz kadar cok firkadan
miutesekkil felsefecilerin temel dayanak noktasi akildir. Hepsinin temelinde akil vardir ve
varliklarini bununla devam ettirirler. Cezbedici ve buylleyici delillerinin kuvvetine
muptela olmuslardir. Keskin mantiklari ile insanlarin Gizerinde tahakkiim etmek isterler.
Bunlara ragmen herhangi bir konuda ittifak saglamaktan ¢ok uzaktirlar. Bununla birlikte
insanin karamsar oldugu bir anda sahip oldugu dislinceler, baska bir halet-i rGhiyedeki
gorislerinden farkhlik arz etmektedir. Sevingli bir anindaki goérusleri ile hiizinli
anindakiler birbirinden farkh olabilir. Bu sekilde ornekleri cogaltmak mumkiinken,
oniinde durulabilecek bir sinir belirlemek ise mimkiin degildir.!88

Sofistigin penceresinden bakildiginda, bilgiye ulastiracak iki yol olan duyu organlari
ve aklin, mezk{r sebepler 1siginda glivenilmez oldugu ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla “hakiki
bilgiye ulastiracak bir yol yok mu?” sorusuna karsilk sofistigin cevabi dogal olarak “hayir
yok” olacaktir. Onlarin nezdinde insanlik, ebediyen cehalete mahkim, gergek bilgiden
yoksun bir halde yasamaya mecbur bir haldedir. iste sOff ile sofistik tam olarak bu
noktada birbirinden ayrilmaktadir. SGfi de sofistik gibi duyu organlarinin ve aklin, kesin
bilgi elde etmede her zaman dogru birer ara¢ olmadigini kabul eder. Lakin sGfinin bu
duruma tepkisi, kesin bilginin elde edilemeyecegini kabul etmek degildir. Bilakis baska
bir yol ile kesin bilginin arayisi icinde olmaktir. iste tam bu noktada s(filerin yolu ilhdm
ve basiret olarak temeyyiiz etmektedir. Yani kendi ifadeleri ile “ilm-i leddn” .18

Anlasildigi izere sofistik ve sGfinin ¢ikis noktasi aynidir. Her ikisi de aklin ve duyu
organlarinin yanilabilecegini kabul etmekle birlikte bu ikisinin kesin bilgi elde etme
noktasinda sipheli oldugu kanaatindedir. Lakin sofistik bu noktadan o6teye
gecemeyerek, sliphede kalmistir ve bunun 6tesinde elde edilebilecek baska bir sey
olmadigina kani olmustur. Sifi ise bunun 6tesine gegcmistir. Felsefeciler gibi kesin bilgi
elde etmek maksadiyla, duyu organlarinin ve aklin kullanilmasiyla elde edilen baska bir
metot ya da prensip bulmak icin cabalamak vyerine, neticesine asla siphenin

karisamayacagi bambaska bir yol arayisina girmislerdir.**°
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Hayatini anlatirken belirttigimiz Gzere Seyh Fransa’da psikoloji egitimi almis ve
Misir'a dondiginde yaklasik on bir yil slireyle Ezher’de Psikoloji dersleri vermistir. Bu
yluzden meseleyi bagka bir agidan daha ele alarak; insan psikolojisi ile sliphe arasindaki
iliskiye temas eder. Cinki sliphe, soru isaretlerini beraberinde getirir ve insanlarin
neredeyse tamamina yakini, soru isaretlerinin varligindan rahatsizlik duyar. Seyh de bu
noktadan hareketle, insanlarin stiipheyi sevmedigini, bundan haz duymadiklarini ve
bununla birlikte inkarciligi kendisine bir yol ve prensip olarak benimseme taraftari
olmadiklarini belirtir. Bilakis kisi, bilgiye karsi olan ¢ok¢ca muhabbeti ve onu kesfetme
tutkusuyla birlikte, gorislerini ve davranislarini daima yakint bilgiye dayandirmak ister.
Mesele baska bir agidan ele alindiginda gorilecektir ki insanin en sikintili oldugu anlar,
siphe icinde oldugu ve bundan miutevellit i¢ diinyasinda c¢alkantilarin ve goérislerinde
kararsizhgin oldugu, islerin kendisi icin karmasik hale geldigi donemlerdir. Bu siireg,
kisideki sikinti ve keder halinin artmasina ve nihayetinde bunalima girmesine sebep olur.
Bu halin dozajinin artmasi ve devamli hale gelmesi neticesinde bazilari intihar eder,
bazilari da akli melekelerini kaybeder. Bununla birlikte bu sikintili sirecin sonunda
tasavvufa yonelenler de mevcuttur. Tasavvufa yonelenlerin bu tercihlerinin sebebi;
istikrarli glivenlige sahip bir limana siginmak, orada huzur ve siikiin bulmaktir. Bunun
neticesinde ise yakini, imani ve sabit bilgiyi elde ederler.1%*

Safilerin de sofistikler gibi slipheden hareketle tasavvufa meylettiklerini iddia eden
Seyh, bu iddiasini delillendirmek niyetiyle siipheye diicar olmus ve akabinde tasavvufa
yonelmis birisi olarak Haris el-Muhasibi’yi drnek gosterir. Onun yasadiklari ve tasavvufa
meyledis sireci, Seyh’in ifadeleri ile birebir 6rtismektedir. Kendisi tasavvufa girmeden
Oonce bilgiye, arastirmaya ve gercegi 6grenmeye karsi son derece istahlidir. Bu
faaliyetlerindeki amaci; stiphenin kendisine ilismedigi, yakini, sabit ve yanilmaz bilgiye
vasil olmaktir. Lakin arastirmalari yogunlastik¢a, imani artacagl yerde hayreti artmaya
baslamis, nefsinde calkalanmalar baslamistir. Kendisinde hasil olan bu hal ile, Allah’in
ipine simsiki sarilamadan kendisine 6limiin gelmesinden korkar olmustur. Uzun
emeklerden ve gayretlerden sonra, aradigi ve umdugu neticeye vasil olamayacagi

endisesiyle Umidini yitirmistir. Daha sonra Allah’in tevfiki ile, salihlerden olusan bir

181 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 199.
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cemaat ile karsilasmis, aralarina karismis ve onlardan hi¢ ayrilmamistir. Muhasibi’nin bu
cemaatin arasina karistiktan sonra kendilerinden bir daha ayriimamasinin sebebi,

onlarin mantiki argimanlariile elde ettigi yakin ya da i¢ diinyasinda itmi’nana vesile olan

delilleri degil; bu kisilerin insana giiven veren, hidayete vesile olan simalaridir.1%?

Abdilhalim Mahm(d, Muhasibi’nin yasadiklarini kisaca anlattiktan sonra,
Muhasib’nin en-Nesdih adli eserinde, bu siirecte yasadiklarini anlattigi mukaddime
bolimini eserinde alintilamistir. Seyh, bu alintiyi yapmasina karsilik iki sebep 6ne sirer:
Birincisi Muhasib’nin burada anlattiklarinin, tasavvuf konusunda arastirma yapan
herkesiilgilendirdigi kanaatidir. ikincisi ise Seyh’in tasavvufi gdriislerini bir araya getirdigi
eserinin sonunda tahkikini ve serhini yaptigi Gazzali’nin el-Munkizu mine’d-dalél adli
eserinde bahsettikleriyle olan benzerligidir.*®®> Gazzal'nin Muhésibi’den c¢okca
etkilendigi ve eserlerinde onun goruslerinden bir hayli istifade ettigi bilinen bir gercektir.
Biz de mezklr sebeplerden ve ayrica, Seyh’in ifadelerine mesnet teskil etmesi
bakimindan Muhasibi’nin bu ifadelerini Abdilhalim Mahmad’un yaptigi gibi birebir
buraya almayi uygun gordiik. Zira bu ifadeler, bir insanin yogun bir stiphe duygusundan

hareketle tasavvufa nasil yoneldigini gozler 6niine sermektedir.

imdi bize gelen bilgiye gére bu immet yetmis kiisur firkaya ayrilacak, bunlardan ise sadece
bir tanesi kurtulusa erecektir. Kalan firkalarin ne olacagini ise Allah bilir. Omriimiin uzunca
bir slresini, Ummet icerisindeki ihtilaflari inceleyerek, agik ve maksada ulastiracak yolu
aramakla gegirdim. Hem ilmin hem de amelin pesinde oldum. Alimlerin irsatlari ile &hiret
yolunda deliller aradim. Fukahanin tevili ile Kur’an-1 Kerim’i iyice idrak ettim. Ummetin
ahvalini, cesitli mezhepleri ve onlarin iddialarini elimden geldigince 6grendim. Gérdim ki
aralarindaki ihtilaf, az bir grubun sag kurtuldugu, cogunun boguldugu derin bir deniz gibidir.
Bununla birlikte her grubun, kendilerine ittiba edenlerin kurtulacagini, karsi ¢ikanlarin ise
helak olacagini iddia ettiklerini gérdiim. Sonra bazi sinif insanlar gérdim. Bunlardan bazisi
ahiret islerinde alim, karsilagsmasi gug, varlig1 aziz insanlardir. Bazisi cahildir ve onlardan uzak
durmak nimettir. Kimisi alim geginir, diinyaya muhteristir. Kimi dini temsil etmekte, ilmi ile
tazim ve Ovgi beklemekte, dini diinya icin elde etmektedir. Kimi ilmin tastyicisidir lakin
tasidiginin tevilini bilmez. Kimi minzevi taklitciligi yapar, hayir taciridir, kendisinde bir fayda
yoktur, ilmi baki olmadig gibi goruslerine de itimat edilmez. Kimi akil ve deha mensubu
oldugu halde vera* ve takvadan yoksundur. Kimi hevalari igin birbirini sever ve miittefiktir.
Aralarindaki alig-veris ve riyaset tutkulari diinya igindir. Kimisi, insanlari ahiretten alikoyan
inst seytanlaridir. Diinyaya karsi pek hirslilardir, onun zenginliginin pesinden siiratle
kosarlar, diinya mali biriktirmeye karsi cokca ragbetleri vardir. Diinya s6z konusu oldugunda
diri; hayir, iyilik s6z konusu oldugunda oliidlrler. Onlarin nezdinde hayirli olan tek sey
inkarcihktir; kotaluk ise hayirh isler yapmaktir.

Bu gruplar arasinda kendi yerimi teftis ettim lakin buna gli¢ yetiremedim ve bunun lzerine
hidayete ermek ve dogru yolu bulmak amaciyla hidayete erenlerin yolundan gitmeye karar
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verdim. iimi kendime kilavuz edindim ve uzun uzun diisiindiim. Sonunda Kur’an, siinnet ve
icmaya dayanarak anladim ki nefsin arzularina uymak, dogrular karsisinda insani kor eder,
haktan saptirir ve uzun sire bu sekilde kor kalmaya sebep olur. Bundan dolayi hevayi
kalbimden sékiip atmaya basladim. Ummetin ihtilaflari karsisinda tevakkuf ettim. Amacim
hevadan, heldk edici nefisten ve disiinmeden bir ise girismekten sakinarak firka-y1 naciyeyi
bulmakti. Nefsim igin, kurtulus yolunu aramaya basladim.

Sonra kurtulus yolunun takva, farzlari eda etme, haramlar, helaller ve tiim sinirlar
konusunda vera'ya dikkat etme, ihlasla ona ibadet etme ve Hz. Peygamber’i 6érnek alma
oldugu konusunda Gmmetin icma*' ettigini gordim. Binaenaleyh farzlar ve sinnetleri
alimlerin eserlerinden 6grenmeye basladim. Onlarin bazi konularda ittifak, bazi konularda
ise ihtilaf halinde olduklarini gérdiim. Ayni sekilde hepsinin, farzlari ve siinnetleri dlimlerden
o0grenmek gerektigi hususunda ittifak halinde olduklarini gérdim. Stiphesiz fukaha, Allah’in
rizasi i¢in amil, haramlardan kaginan, Hz. Peygamber’i 6rnek alan, dhireti diinyaya tercih
eden, Allah’in emirlerine ve peygamberlerin siinnetine bagh bulunanlardir.

Ummet arasinda bu kurtulus firkasini aramaya basladim. izlerinden gitmek, ilimlerinden
istifade etmek istiyordum. Goérdim ki onlarin sayilan bir hayli az ve ilimleri tarumar bir
haldedir. Tipki Hz. Peygamber'in su sdzii gibi: “Isldm garip geldi, geldidi gibi garip dénecektir.
Ne mutlu gariplere!”*** Ayrica onlar ilimlerinde miinferittir. Sonra takva sahibi rehberlerden
mahrum olmamin musibeti gdziimde biyidi. Ummetin ihtilaflariyla ugrasmakla gecen
hayatimin bu calkantili déneminde ansizin 6liimiin pencgesine diismekten korktum. ivedilikle
bende bulunmayan ama 6grenmem gereken ilimleri bana 6gretecek, ihtiyati elden
birakmayan, nasihat konusunda gevsek davranmayan bir alim aramaya basladim.

Kullarina karsi gokga merhametli olan Allah’in indyeti sayesinde bir cemaat ile tanistim. Allah
korkusunun ve takvanin alametlerini, dhireti diinyaya tercih etmeyi onlarda goérdim.
irsatlarini ve tasviyelerini/énderliklerini hidayet imamlarinin hallerine muvafik buldum.
Ummete nasihat ediyorlardi, kimsenin masiyete diicar olmasini istemiyor ve kimse icin de
Allah’in rahmetinden Gmit kesmiyorlardi. Herkese sikinti ve musibet halinde sabri, kazaya
karsi riza gostermeyi, nimetlere karsi sikretmeyi tavsiye ediyorlardi. Allah’in bahsettiklerini,
lutuflarini zikrederek kullara Allah’1 sevdirmeye calisiyorlardi. Bunlari, Allah’in azametini,
kudretinin buyukligiind, Kur’an-1 Kerim’i, siinneti bilerek ve dinde derin bir anlayis sahibi
olarak vyapiyorlardi. Allah’in nelerden hosnut oldugunu ve olmadigini biliyorlardi.
Bidatlerden ve nefsin arzularindan, her seyi derinlemesine irdelemekten, cedel ve
tartismadan, giybetten, zulimden ve ezadan sakiniyorlardi. Hevalarina muhalif, nefislerini
hesaba ¢eker vaziyetteydiler. Tim organlarina hakim, yemeklerinde, giyimlerinde ve tim
hallerinde dikkatliydiler. Stiphelerden sakinir, sehevi arzularini terk eder, azik konusunda
kifayet edecek miktarla iktifa eder, mubahlardan az yararlanir, hesaplasma konusunda
misfik, dhiretten korkar, baskalarininkiyle degil sadece kendi giinahlariyla mesgul olurlardi.
Ahiretin hallerini, kiyamette yasanacaklari, sevabin bollugunu, azabin siddetini iyi
biliyorlardi. Hiiziin daima onlari varis kilmisti ve bu yizden bitkin bir haldeydiler. Diinyanin
sevincinden ve nimetlerinden ylz ¢evirmislerdi.

Edepli olabilmek igin dyle sifatlarla sifatlanmis, takva hususunda oyle dlgiiler belirlemislerdir
ki, bu haller gogsiimi daraltmistir. Anladim ki dinin edepleri ve dogru bir takva, benim
gibilerin bogulmaktan kurtulamayacagi bir denizdir. Ve yine benim gibiler onun sinirlarina
ridyet edemez. Onlarin faziletlerini idrak ettim, nasihatlerine vakif oldum. Hic¢ stphesiz
anladim ki onlar, ahiretin yollarini biliyorlar, peygamberleri 6rnek aliyorlar, aydinlanmak
isteyenlere isik tutuyorlar, hidayet isteyenlere yol gosteriyorlar.

Bundan mitevellit onlarin yolundan gitmeye istekli oldum, faydalarindan istifdde etmek
istedim, edeplerini kabul ettim, taatlerini sevdim, onlari hicbir seyle degismiyor ve hig
kimseyi onlara tercih etmiyordum. Allah, ilmini bana acgti, onun delillerini bana gosterdi,
faziletiyle beni aydinlatti. Bu ilmi ikrar ya da ona insitap edenin kurtulusa erecegine dair beni

194
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Umitlendirdi. Yakinen inandim ki onunla amel eden, nusrete nail olur. Gérdim ki bunu inkar
edenler sapittilar. Cehaleti ve inkari ile onu terk edenlerin kalplerinin taslastigini ve pas
tuttugunu, onu fehmedenler icin ise apacik deliller oldugunu gordiim. Ona intisap etmeyi,
Olcllerine uymayi kendi Gzerime vacip bildim. Ona gonilden inandim, kalbimi onunla
kapladim, onu dinimin esasi kildim. Amellerimi ona gore bina ettim ve halimi ona gore tebdil
eyledim.%®

Goruldugl tzere Muhasibi gibi 6nde gelen bir sGfinin bu ifadeleri, Abdilhalim
Mahm{d’un iddialari ile 6rtismektedir. Muhasibi de tasavvuf yoluna intisdp etmeden
once supheye digar olmus, daha sonra Allah’in indyeti neticesinde, karsilastigi bir
topluluk vesilesiyle tasavvufa intisap etmistir. Muhasibl bu toplulugun safiler
oldugundan ya da onlarin yolunun tasavvuf oldugundan sarahaten bahsetmez. Bunun
sebebi; Muhasib’nin  yasadigi donemde heniz bu kavramlarin tam olarak
yayginlasmamis olmasidir. Lakin karsilastigi bu cemaat ile ilgili verdigi bilgiler, onlarin sGfi
mesrep olduklarini gbéstermektedir.

Seyh, tasavvufa yonelmeden 6nce yogun bir siphe doneminden gecen bir diger
sima olarak Gazzal'yi 6rnek gosterir. Bilindigi gibi Munkiz adli eserinde Gazzali bu siireci
bizzat kendisi anlatmistir. Neredeyse apagik bilinen seylerden bile siiphe etme noktasina
geldigini, akabinde ise Allah’in indyeti ile bu halden kurtuldugunu belirtir. Seyh de buna
atif yaparak, Gazzal'nin bu konudaki gorislerinin daha agik ve dakik oldugunu belirtir. O
da Muhasibi gibi ilmin pesinden kosmustur. Bilgiye ag, arastirmayi, incelemeyi ve
0grenmeyi seven bir yapisi vardir. Felsefenin ve ilim okyanusunun derinliklerine
dalmistir. Lakin bilgisinin ve arastirmalarinin cokluguna ragmen, kendisini tatmin edecek
seyi felsefi ekollerde bulamamis, bu ekollerin esas dayanaklari olan akli delillerle
mutmain olmamistir. ilmi donanimi ve entelektiiel birikimine ragmen, yapabilecegi
halde yeni bir felsefi ekol kurmayi abesle istigal olarak gormustiir. Zira boyle bir girisimde
bulundugu takdirde, kuracagi ekollin sonu da ge¢mis felsefi ekoller gibi olacaktir. Bu
ekoller ki bircok insanin aklini basindan almis olmasina ragmen, siddetli tenkitler
karsisinda sabit duramamis, tefrikaya sebep olmaktan baska bir ise yaramamislardir.
Cunkl bu felsefi ekollerin, insanlari tam manasiyla ikna edecek kuvvetli delilleri

olmamistir. Dolayisiyla elde siipheden bagska bir sey kalmamistir. 1%

135 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 200-204; Eb(i Abdillah Haris b. Esed el-
Muhasibi, el-Vasdyd, thk. Abdilkadir Ahmed Ata, 1. Basim (Beyr(t: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
1406/1986), 59-64.
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130



Seyh, Gazzal’nin gecirmis oldugu meshur “stiiphe” déneminin kritigini yaparak, cok
onemli baz tespitlerde bulunur. Buna gore Gazzal'nin yasadigl bu siphe halinin iki
boyutu vardir: duyu organlari ve akil. Bu ikisi ile elde edilen her tirli netice hususunda
sipheye dismustir. Bu siphe ¢ok ciddi boyutlara ulasmistir, 6yle ki sadece i¢
diinyasinda ¢alkantilar yasamakla kalmamis; viicudu asiri zayiflayarak 6limin esigine
gelmistir. Saskinlikla dolu bu calkantili doneminde, tasavvuftan baska siginak, kendisini
muhafaza edecek glvenli bir liman bulamamistir. Netice itibariyle tasavvufun kapisindan
iceri girmis ve itmi'nani elde etmistir. Munkiz adli eserinde bu sirecin fikri gelisim
asamalarini cok iyi bir sekilde tasvir etmektedir. Gazzali de boylesine yogun ve calkantih
siphe doneminden tasavvufa yoneldigi slireci anlattigi bu eserinin basinda tipki
Muhasibi gibi Hz. Peygamber'in (s.a.s.), Ummetin yetmis kisur firkaya ayrilacagl ve
sadece birinin kurtulusa erecegini haber verdigi hadis-i serif ile baslamaktadir. Bununla
birlikte bu eserindeki bazi cimleleri Muhasibi’nin Nesdih’indeki cimlelerinden alinmis
gibidir. Hatta bazi mustesrikler, Gazzali'nin bu eserini, Muhasibi'nin Nesdih’teki
mukaddimesinin etkisinde kalarak kaleme aldigini iddia etmektedirler. Bu iddianin dogru
olup olmadiginin bir 5nemi yoktur. Onemli olan husus; hic siiphesiz Imdm Gazzali'nin bu
kitabi okumus olmasidir. Zira ihyd’da yer yer bu kitaba atiflar yapmaktadir.®’

Seyh’in imam Gazzali érnegi ve onun yasadiklarini anlatmasinin asil sebebi; onun
da Muhasibi’nin gectigi yolardan gectigini, onun yasadiklarinin benzerini yasadigini
disinmesidir. Gazzali de tipki Muhasibi gibi toplumun iginde bulundugu ve korkung
boyutlara ulasan ihtilafi, tefrikayi gérmis ve idrak etmistir. Bu idrak, Muhasibi’de oldugu
gibi Gazzal'de de gliven duygusunun izale olmasiyla neticelenmistir. Hadis-i serif
hakkinda tefekkiir ettikten sonra itmi’'nan duymadigini anlamistir. Dinler ve milletler
arasinda ayrica ayni dine mensup birgok mezhep imami arasindaki bitmek tikenmek
bilmeyen, derin bir denizi andiran ihtilaflari ve bircoklarinin bu denizde boguldugunu,
bunlardan ¢ok azinin kurtulusa erebilecegini, her firkanin kurtulusa erenlerin kendileri
oldugunu zannettigini ve hepsinin kendi doktrinleri ve prensipleri ile 6évindUgini
gdrmistiir. Bu vaziyet imam Gazzalt’yi, yakini bilgiyi elde etmek icin tim gayreti ile

calismaya itmistir. Aradigl bu yakini bilgi 6yle bir bilgidir ki; agiga ¢ciktiginda kendisiyle

197 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 204-205.
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stphenin asla bir arada bulunmayacagi, galata ve vehme sevk eden en ufak bir karinenin
s6z konusu olmayacagi ve degisme ihtimalinin asla miimkiin olmadig bir bilgidir.**®

Gazzali, kesinliginden emin olmadigi hicbir bilgiye glivenemeyecegini ve bu sekilde
olan bir bilgi ile kendisini glivende hissedemeyecegini idrak etmistir. Boylesine giliven
hissi vermeyen higbir bilgi ise yakini bilgi degildir. Daha sonra bildiklerini gdzden gegiren
Gazzali, duyu organlari ve akli prensipler ile elde ettigi bilgilerin disinda herhangi bir
bilgisinin olmadigini fark etmistir. Bu ise kendisinde Umitsizlige sebep olmustur. Bu
Umitsizlik  halinden sonra, problemleri sadece kesin bilgilerle ¢6ziime
kavusturabilecegini, bunun ise ancak duyu organlari ve akil ile olabilecegini anlamistir.
Akabinde bunlarin izerinde uzun uzun, ciddiyetle disinmeye baslamig, saglamasini
yapmaya girismis ve netice itibariyle her ikisinin de yanilabilecegi sonucuna varmistir.
Gazzali de bu sonuca tipki sofistikler gibi ulasmis, onlarinkine benzer deliller
bulmustur.t®®

Goruldugu tzere Muhasibi ve Gazzali'nin tasavvufa yonelislerindeki ¢ikis noktalari
aynidir; “stiphe”. Hakikatin pesinden kosmak icin yapilan arastirmalarin neticesinde
ortaya cikan siiphe. ikisinin siiphesi de birbirine benzemektedir. Bu noktada Seyh énemli
bir hususun altini cizer: Tasavvufun esasi niteliginde olan sliphenin kaynagi, sadece
Muhasibl ve Gazzall 6rneginde oldugu gibi degildir. Bu stphe hali, insanlarin icinde
bulundugu duruma gore degiskenlik gosterebilir; Muhasibi ve Gazzalt’de oldugu gibi fikri
amillerden kaynaklanabilecegi gibi, sosyolojik ve psikolojik nedenlerden de
kaynaklanabilir. Mesela ihtirastan bezmis bir kisiyi ele alalim. Bu ihtiras genellikle ask
ihtirasi olur. Bu durum o6yle bir hale gelir ki insani isyana, serkeslige surukler. Kisiyi
psikolojik olarak ciddi oranda sarsar. Cogu zaman bu hal intihar ile neticelenir. Boyle bir
psikolojik bezmislik haline digar olmusg birisi, bitin insanlardan siphe etme noktasina
ulasir. Ya da her kimi sevmisse sayet, onun gibi baska birisini daha bulamayacagi zannina

kapilarak uzlet hayatina yonelir ve insanlardan uzak bir yasantiyi benimsemeyi kendisi

acisindan daha uygun gorir. Bunu, bir mescitte itikafa girerek yapabilecegi gibi evinde

198 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 205.
199 Gazzali, el-Munkizu mine’d-dalél, 330-333; Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-
dalal”, 205-206.
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abid bir hayat sirerek, stirekli ibadetlerle mesgul olarak, Allah’tan kendisine dayanak,
siginak olmasini ve kendisini kotiliiklerden ali koymasini isteyerek de yapabilir.2%©

Bir diger 6rnek ise; narin yapili yani yufka yurekli bir kisinin psikolojik durumudur.
Bu sahis, insanlar tarafindan surekli zulme ugramis, hayatin bozukluklari ile yiz ylize
gelmistir. Fitri yapisi ve karakteristik 6zellikleri nedeniyle, bu zulimler ile miicadele
edecek, yasantisindaki zorluklara karsi savasacak giicii kendisinde bulamaz. Bu siirecin
sonunda kisi, icinde yasadigl toplumdan ve o toplumu olusturan bireylerden sliphe
etmeye baslar. Hayat onu her yénden sikmaya, ruhunu daraltmaya baslamistir. Bunun
Uzerine, yasadigl bu hayattan daha glizel bir hayati ya da mele-i a'layi tefekkir etmek
veyahut koétilldklerden arinmis insanlarin bir araya gelerek olusturdugu ornek bir
toplumun hayalini kurmak icin toplumdan uzaklasir, bir koseye cekilerek miinzevi bir
hayat yasamaktan baska cikis yolu goremeyebilir. Netice itibariyle sGfi olarak
isimlendirilen zevatin hayatlarini detayh olarak inceledigimizde, benzer siphelerin
neticesinde ortaya ¢ikan haller, hayatlarindaki cok édnemli bir dayanak noktasi olarak
karsimiza cikar.2%! Yani bircok sOfinin tasavvufa meyledisinin arka planinda, farkli
amillerle ortaya ¢ikmis bir siiphe hali olabilir.

Hem Muhasibi hem de Gazzali, toplumdaki ihtilaflar karsisinda karamsarliga
dismuslerdir. Bu ihtilaflar neticesinde ortaya ¢ikan firkalarin sayillamayacak kadar ¢ok
olmasi, bu karamsarligi daha da arttirmistir. Boyle bir ortamda kimin hakl kimin haksiz
oldugu duslincesi onlari bir hayli mesgul etmistir. Bu dilisiince dyle boyutlara ulasmistir
ki Gazzali orneginde gorildigi gibi artik apacgik bilinen seylerden bile sliphe etme
noktasina gelmistir. Devam edegelen bu stphe halinin ve psikolojik calkantilarin
boylesine yogun yasanmasi onlari bir hayli zorlamis hem maddi hem de manevi olarak
yipratmis, bu duygularini defedecek, kendilerini muhafaza edecek glivenli bir liman
arayisina itmistir. Daha 6nce de belirttig§imiz gibi insan stphe ile, soru isaretleri ile
yasamaktan haz almaz. Aklindaki sorularin cevaplarini bir an 6nce bulmak ister. Herkes
bir dogrunun oldugunu bilir, onu buldugunda kaybetmek istemez, bulamadiginda ise

kaybolur. Bu sekilde hem Muhasibi hem de Gazzali 6nce kaybolmuslar, sonra tasavvuf

200 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 207.
201 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 207-208.
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ile tanisarak bu olumsuz siireci geride birakmislar, aradiklarini bularak ve itmi’nani elde

ederek huzura ermislerdir. Clinki kesin bilginin lezzetini tatmislardir.

3.11.3.1. Saliklerin Gelisim Asamalari ve Bu Asamalarda Siiphenin Rolii

Bir dnceki konuda kesin bilginin varligini kabul eden sifiler ile, bunu mutlak olarak
inkar eden sofistikleri irdeleyen Seyh, burada siiphenin farkh bir boyutunu inceler. Bu
noktada dnemli bir soru akla gelmektedir: Sipheden yola ¢ikarak tasavvufa yonelen bir
kisinin stiphesi tamamen ortadan kalkmis midir, siphe duyacagi hicbir sey kalmamis
midir? Seyh, kisinin tasavvufa intisap etmesiyle birlikte, kesin bilginin imkani ile ilgili
siphesinin ortadan kalktigi lakin bu siirecte farkh siiphelerin ortaya ciktigi kanaatindedir.
Bu stpheler ile miicadele eden salik, ayni zamanda bu yoldaki seyr u silGgunda farkl
mertebeleri geride birakarak yikselmektedir. O bu konu altinda, bu sliphelere temas
etmekle birlikte bundan daha da 6nemlisi, saligin tasavvufa intisap ettikten sonra
gecirdigi mertebelere, yasadiklarina, 6zellikle i¢c aleminde kopan firtinalara temas eder.

Eski sUphelerinden, sikintili ve son derece calkantili gecen arayis déneminden
sonra maksadina kavusan, heyecanl ve hararetli bir bicimde tasavvufa giris yapmis
kiside din hususundaki sipheleri defolmustur. Lakin bu, tim slphelerin defedildigi
manasina gelmemektedir. Yeni bir hayata baslayan salik, tasavvuf disindaki her seyi
unutur. Yonelmis oldugu bu yeni hayatta aslinda yonini kemale ¢evirmistir. Bu kemalin
baslangici ise tovbedir. Bunun boyle olmasi aklen ve mantiken de dogrudur. Clnki
heyecanla ve tutkuyla yeni bir hayata baslayan kisi, gegmiste ne kadar ¢ok hata yaptigini
hatirlar, pismanlik duyar. Bundan dolayi vicdani yatismaz, istikrari elde edemez. Ta ki
huz( ile Allah’a secdeye kapanip, nefsi icin magfiret, bagislanma ve Allah’in rizasini
dileyinceye kadar.2%?

Seyh’e gore bu noktada saligi bekleyen tek sikinti, ge¢mis glinahlarindan duydugu
sikintilar degildir elbette. Buna gore artik yeni bir yola girmis olan salik, ge¢cmisteki
hatalarindan duydugu hissiyat ile hayatinda acmis oldugu yeni sayfayla birlikte
neredeyse hic¢ glinaha girmemeye ¢alisir. Glnlik hayatinda yapacagi siradan islerde bile

glnaha girme suphesi kendisinde bas gosterir. Her yapacagi isten dnce, kendi kendine

202 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 209.
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soyle sorar: Bu helal midir yoksa haram midir? Temiz midir yoksa pis midir? Glizel midir
yoksa cirkin midir? Allah bundan razi olur mu yoksa olmaz mi? Boyle bir diislince yapisi
ile yiyecegi, icecegi ve giyecegi her seyin haram ve stipheli olmasi hususunda son derece
titizlik gdsterir. iste bu “vera“’dir.2%3

Anlasildigi Gizere tasavvufa yonelen ve seyr u silGguna baslayan bir kisinin yaptig
ilk sey; gegmis guinahlarindan tévbe etmektir. Bunu takiben dogal olarak tekrar glinaha
girme korkusuyla birlikte yaptig her ise dikkat eder. Bu da ikinci adimin vera* oldugunu
gosterir. Seyh’in siralamasinda tglincli adim ise “ziihd”dur. Yediklerinde, igtiklerinde ve
giydiklerinde son derece ihtiyatli davranan ve giinaha girmekten sakinan bu kisi, bitin
bunlara ragmen yaptiklarini yetersiz gorecek ve her an siiphe duymaya ve ge¢miste
yaptiklariyla ilgili nedamet getirmeye devam edecektir. Bu hal, i¢ diinyasindaki din
tutkusunun kuvvetlenmesine sebep olacaktir. Sonra anlar ki diinya hayati ile ilgili olan
her sey eglenceden, oyundan, dalaletten ve batildan ibarettir. Alldh indinde sivrisinegin
kanadi kadar bile degeri olmayan bu diinyada, hidayeti ve risti isteyenler igin en hayirli
yolun “zithd” oldugunu anlar. Once tévbe onun akabinde vera* sonrasinda ise ziihd.
Sirasi ile bunlar, sOfilerin bazi makamlarinin isimleridir.2%*

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmad, siralamanin bu sekilde oldugunu belirtmekle
birlikte, zihdlin son asama olmadig1 kanaatindedir. Zira kemal mertebelerinin bir limiti
daha dogru bir ifadeyle sonu yoktur. Netice itibariyle tévbe ve vera' mertebelerinden
gecmis salik nihayetinde ziihde ulasmistir lakin matl(b bu degildir. Clinki her ne olursa
olsun salik de bir insandir, beserdir, tabiatinda hayvanlik mevcuttur. Tabiatindaki bu
hayvanlik glglendikce, onu diinya hayatina ¢ekmeye baslar, diinya hayatini cazip
gostermeye calisir. Diger taraftan ise yonelmis oldugu tasavvuf hayatina karsi ofke
uyandirmak igin ¢abalar. Durum bdyle olunca madde ve rh arasinda getin bir ¢atisma
bas gosterir. Bu, Muhasibi’nin Bed’u men endbe ilalldh ve er-Ridye adli eserlerinde, en
ince ayrintilarina kadar, derinlemesine tasvir ettigi durumdur.2%

Seyh’in madde ve ruh arasindaki catismadan kasti, diinya ve tasavvuf arasinda

gidip gelme halidir. Yaratilisina uygun olarak sirekli kotlaligl emreden nefis kisiyi

203 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 209.
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tasavvuftan ali koymaya calismakta, diinyaya yonlendirmektedir. Kaldi ki salik daha 6nce
fazlasiyla diinyaya meyletmis, maddenin pesinden kosmus ve nihayetinde bunun dogru
bir yol olmadigini idrak ederek tasavvufa yonelmistir lakin nefsi kendisini rahat
birakmamaktadir. Seyh, bu ¢atismanin ¢ok ciddi boyutlara ulasabilecegi kanaatindedir.
Safinin i¢ diinyasinda oyle ¢alkantilar meydana gelir ki daha fazlasini diisinmek miimkin
degildir. Kendisinden ve sahsi degerinden giderek sliphe etmeye baslar. Bu durum oyle
bir hal alir ki; neredeyse Allah’in yardimindan ve tevfikinden uzak durmasi gerektigine
inanir. Clnki kendisini bunlara layik gérmez. Bu donemde sirekli aglar, karamsarliga
diser. Allah’a, kendisine yardim etmesi ve bilmeden islemis oldugu ginahlarini
affetmesi igin yalvarir. Allah’in yiice kudreti karsisinda gergekten bir kiymeti olmadigini
itiraf eder. Onun biitlin istegi ve temennisi sudur: kul olabilmek ve efendisinin yardimi,
tevfiki ve rizasi ile kendisine ihsanda bulunmasi. Bu siireg, kisiden kisiye farkhlik gosterir
kimisinde uzun kimisinde ise kisa slirer. Bunun akabinde ruhu maddi yone karsi
ayaklanir, serkesliklerini frenler, onlari zapt etmeye baslar, i¢ diinyasindaki azginlklara
bir son verir. Bu asamayi da basariyla tamamlayan salik “riza” mertebesine ulasir.?%
Tovbe, vera' ve zithd mertebelerinden sonra dordiincii mertebe olarak Abdiilhalim
Mahmd “riza” mertesini zikretmektedir. Lakin bu mertebe de kemal mertebesi degildir.
Ona gore herhangi bir sGfinin riza mertebesini, ragbetlerin, sehevi arzularin, emellerin
ve tamahkarligin tamamen ortadan kalkmasi olarak tanimlamasi mimkiin degildir.
Bilakis riza, saligi eski sikintili hayatina donmeye zorlayan i¢ diinyasindaki ¢alkantilarin
duruldugu, ruhi acidan bu isteklerine karsi galip geldigi bir mertebedir. SGfiye gore bu
durum, saligin iradesinin gicli olmasindan ya da karakteristik Ustinliklerinden
kaynaklanmamaktadir. Bu, tamamen Allah’in tevfiki, kulu hakkinda hayri, hidayeti ve
rastu dilemis olmasindandir. Allah, asla ihtiyaci olmadigl halde salige yardim etmis ve
yine kendisine hicbir fayda saglamadigl halde ona hidayet etmistir. Allah’in kendisine
yapmis oldugu bu lUtuflar karsisinda sayet salik tam manasi ile O’na yonelmezse kusur
islemis olur. Tabii olarak her kusur bir degildir. Saligin bu sekilde isleyecegi bir kusur;

kendisine hayat bahsetmis, nimetlerinden bolca ihsanda bulunmus, kalbini itmi'nanla

206 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 210.
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doldurmus, dalaletten kurtarmis, lGtfunu ve tevfikini ihsan ettigi bir makama yikseltmis
olan Alldh’ina karsi islemis oldugu bir kusurdur.2%”

Bu sekilde bir kusur islemekten ¢ekinen sifi, nefsindeki ¢alkantilardan ve riya
kirintilarindan dolayi endiselenir, siiphelenmeye baslar. imkanlar nispetinde yiice Allah’a
tam manasiyla yonelir. Her ne kadar {izerinde derin bir sekilde distinmis olsa da yiice
Allah’in zati karsisinda nefsinde daima bir korku hali bulunur. Bu korku ise onun Allah’a
daha fazla yénelmesine vesile olur. Bu yonelisle birlikte, i¢ diinyasinda bir huzur hali
oldugunu miisahede eder. Salik bu yonelisine devam ettigi miiddetce Allah da kendisine
[Gtufta bulunmaya devam eder. Allah korkusu zamanla yerini derin bir sevgiye birakir.
Sonra her yonde, cihette ve mekanda Allah’I gormeye baslar. Daha sonra ise bu kuvvette
fani olur. En nihayetinde ise sunu sdyler: “Allah’tan baska her sey batildir.”2%8

Netice itibariyle tasavvufa yeni girmis olan bir saligin ilk dort mertebisi Seyh’in
siralamasinda tovbe, vera', ziihd ve rizadir. Lakin seyri silik bu dort mertebeden
mutesekkil degildir. Clinku tasavvuftaki mertebeler nihayetsizdir. Tasavvufa ilk olarak
adimini atmis olan salikte ortaya cikan ilk duygu; gecmis glinahlarindan duydugu derin
elem ve Uziintiidir. ivedilikle bunlardan tévbe etmesi gerektigini disiinerek Allah’tan
magfiret diler. Boylece ilk mertebe olan tévbeye ulasir. Sonra yeni hayatinda artik
glinaha girmeme endisesiyle yaptigi her iste dikkatli davranarak teenni ile hareket eder.
Her iste Allah’in rizasini arar ve ikinci mertebe olan vera'‘ya ulasir. Bu sekilde yasamini
sirdirmeye devam ederken ge¢mis glinahlarindan dolayl nedamet duygusu kendisinde
hala bakidir. Sonra diinya hayati ile ilgili olan her seyin eglenceden ve oyundan ibaret
oldugunu, Allah indinde sivrisinegin kanadi kadar bile degeri olmayan bu diinyada,
hidayet pesinde kosanlar icin en hayirli yolun “ziihd” oldugunu anlar. Ve boylece Uglnci
mertebeye ulasir. Lakin hala bir tarafi diinyaya meyletmenin derdindedir. Nefsi eski
hayatini cazip gosterir. Bununla birlikte salik bunun nefsinin ve Seytan’in bir oyunu
oldugunun farkinda olarak bu arzulari ile miicadele eder ve bir noktada artik huzur hélini
yakalar. Boylece Seyh’in taksonomisindeki son ve dérdiincii basamak olan rizayi elde

eder.

207 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 210-211.
208 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 211.
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Rizayl elde eden salik, Allah’in kendisine lltfettiklerini, kendisini ulastirdig
mertebenin ulviyetini distnerek O’na karsi nankorlik etmemeye, lGtuflarinin sikrind
odemek icin daha cok gayret etmeye baslar. Artik daha ¢ok daha titiz ve dikkatlidir.
SlUpheyle baslayan ve tasavvufa intisapla neticelenen bu yolculugun ikinci asamasi olan
seyr u sildk bu sekilde gelismektedir. Seyh, riza ile biten dordiincii asamadan sonra ne
oldugu ile ilgili bir izahatta bulunmaz. Kanaatimizce bundan sonrasinin elfazla
actklanamayacagini dliisinmektedir. Az dnce de ifade ettigimiz gibi sadece tasavvuftaki

mertebelerin nihayetsiz oldugunu belirtmekle iktifa eder.

3.12. Tasavvufun Hiikmi

Bu boliim, kanaatimizce Seyhu’l-Ezher Abdulhalim Mahm{d’un tasavvufi gérisleri
icerisinde en onemli yeri hdizdir. Cinki tasavvuf ile ilgili hareketlerin ortaya ciktigr ilk
gunden beri tasavvufa saldirilarin ardi arkasi kesilmemigstir. Safiller her donemde
tasavvuf miinkerleri ile micadele etmislerdir. Abdtilhalim Mahmi{d da bu micadelenin
icerisinde yer alan ¢ok 6nemli bir mutasavviftir. O bu konu bashg altinda tasavvufa
yoneltilen elestiriler, slfilerin bu elestirilere cevaplari, marifete giden yol, giinimizde
tasavvufun konumu gibi ¢ok 6nemli konulardan bahsetmistir. Lakin bu bélim kiymetli
kilan en 6nemli konu kanaatimizce metafizik/tabiat 6tesi meselelerde dogru cevaplara
nasil ulasabilecegimiz noktasinda Seyh’in yapmis oldugu aciklamalardir. Clinkli metafizik
konular insanlk tarihi boyunca zihinleri mesgul etmistir. Bu konularin etrafinda dénen
tartismalarda bir¢cok problem aydinlatilamamis, farkl caglarda ve medeniyetlerde birgok
dislinir muhtelif yorumlar getirmistir. Lakin hicbirisi tam manasiyla tatmin edici
olamamistir. Clinkii Seyh’e gore kullanilan yéntem yanlistir. iste bu noktada o, hangi

yontemi kullanarak bu sorularin cevaplarina ulasabilecegimizi agiklamaktadir.

3.12.1. Tasavvufun inkari

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm{d bu konuda, fukaha ve akh Allah’a yonelmede
yegane yontem olarak goren rasyonalistlerin, slfilere yonelttikleri elestirileri ve sGfilerin
bu elestiriler karsisindaki tavirlarini kisa ve 6z bir sekilde ifade eder. Ona gore tasavvufun

inkari meselesi, sadece son ylzyilda ortaya atilan bir iddia degildir. Fukaha ve safiler
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arasindaki bu tartisma, tasavvufi hareketlerin ortaya c¢ikmaya basladig ilk yillara

dayanan kadim bir tartismadir. Zahir ulemasi genellikle sGfflerden nefret etmisler ve her

nerede olursa olsunlar onlarla amansizca savasmiglardir. Ayni harp, sdfilerle,

gorislerinde akli mikyas edinen ve onu riste gotiirecek yegane yol gosterici olarak kabul

edenler arasinda da mevcuttur.?®® Gecen zamana ragmen, s(filerle bahsettigimiz gruplar

arasindaki tartisma hala yatismis degildir.21°

Abdilhalim Mahmad, fukaha ve onlar gibi distinenlerin, tasavvufa yonelttikleri

elestirileri dort baslik altinda toplamistir. Buna gore:

a) Suiphesiz tasavvuf isldm’a sonradan ilave edilmistir. Clinkii islam sadece takva,
vera', iffet ve kanaat gibi, ziihde yonelten davranis ve tutumlardan ibaret
degildir.

b) Allah"in viicGdu, vahdaniyyeti, kudreti ve irddesi ile ilgili, Kur’an-i Kerim’de acik
ve sliphe gotirmeyen deliller vardir. Sayet biz Kur’an’daki bu delilleri birakir
da tasavvufun labirentlerinde delil aramaya ¢ikarsak, bilmedigimiz yollarda
yolumuzu sasirmaktan emin olamayiz.

c) Tasavvuf herkesce erisilebilir degildir. Bu da tasavvufun aristokratik bir olusum
oldugunu gosterir. Dolayisiyla tasavvuf, islam’in demokratik unsuruna ters
dismektedir. Tasavvuf bu haliyle bitlin insanlar kapsami icine almaz. Bu
durum, giic yetirilemeyen bir seyle mikellef kinmakla es degerdir. Allah hicbir
nefse, kaldiramayacagi yiki yiklemez.

d) Tasavvuf zayifliktir; isldam ise kuvvettir. Alldh Teald séyle buyurmaktadir:
“Onlara karsi giicliniiz yettigi 6l¢iide her kuvvetten ve beslenen atlardan
hazirlik yapin...”?** Cihad, islam’in bir parcasidir. Giindiizleri oruglu, geceleri de
surekli ibadetle ayakta gecirmek, cihad agisindan uygun degildir. Zira
glnduzlerini oruglu ve geceleri dinlenmeden ayakta gegiren kisi glicten diser,

zayiflar. islam ise ayette ifade edildigi (izere kuvvetli olmayi 6giitler.212

209

210

211
212

“Marifete Ulasmada islami Ekollerin Yaklasim Tarzlari” basligi altinda bu husustan detayli bir sekilde
bahsedilmistir (s. 101).

Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 237; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdid, 2/347.

el-Enfal 8/60.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 237-238; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/347.
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Sufilere karsi c¢ikan bir diger grup akilcilar/rasyonalistlerdir. Onlar da sunu
savunurlar: “Akil, kendisine yonelmemiz icin Allah’in bize ihsanidir. Sayet sifiler gibi akli
hakir gorirsek, Allah’in bize ihsan ettigi bir nimeti hakir gérmis oluruz.” Onlar,
metafizik/tabiat 6tesiile ilgili konularda, yakine ulasmak icin yegane vesilenin akil oldugu
kanaatindedirler. Allah’in mevcldiyeti konusundaki burhanlari aklidir. Onlara gére bu
akli deliller, his siphesiz zengin, dakik, yakini ve anlasilirdir. Muhakkak ki Allah Kur’an’da
aklin kullanilmasini tesvik etmektedir. Birgok ayet akildan bahsetmekte ve aklin
kullanilmasina davet etmektedir. Bu, tasavvufa ve slfilere karsi, tasavvuf minkerlerinin
kullandigi en 6nemli argiimandir.?3

Abdiilhalim Mahmdd, tasavvufu inkar edenlerin, bu inkarlarina gerekge olarakileri
sirdikleri arglimanlari tek tek siraladiktan sonra, bu itirazlar karsisinda sGfilerin
tutumunu kisa ve 6z bir sekilde ifade etmektedir. Ona gore, slfilerin nezdinde, Alldh’in
varhginin istidlali konusunda zihni ve fikri bir cabaya gerek yoktur. Onlar soyle
diguandrler: “Allah nasil gizli olabilir ki biz O’nun varhgini ispat edecek delilleri bulmaya
calismak icin giic sarf edelim.” Seyh’e gore, sfinin nazarinda Allah’in varhiginin ispati
diye bir problem s6z konusu degildir. Bu yizden safilerin, Allah’in mevc(diyetine delil
getirmek icin birtakim gizli yollara saptiklari seklindeki elestiriler isabetli degildir. SGfiye
gore miucerret bir sekilde Allah’in varligini ispat etme ¢abasi, O’nun celalini
azaltmaktadir. Allah ne zaman gizli oldu ki varligini ispat edecek delile ihtiya¢ olsun?
Netice itibariyle Allah bitiin mevcldattan daha zahirdir. Fakat gerek doguda gerek
batida ister Musliman ister Hiristiyan olsun, ge¢cmiste yasamis ya da glinimizde
yasayan insanlarin buyilk bir ¢ogunlugu, Allah’in varliginin ispati mevzusundan half
olamamistir. Keza insanlik bu sekilde yaratilmistir. Alldh insana buyik bir akil, ciddi bir
zeka ve nefis vermistir. Bunlar ise, insanin metafizikte derinlesmesine sebep olan
seylerdir. Allah’in varligi, vahdaniyyeti, alim, mirid ve kadir olusu, tim bunlarin hepsi
¢Ozlilmesi zor olmayan meselelerdir. Sayet nefisler bunlara vakif olsaydi ne felsefe

olurdu ne ilm-i keldm ne metafizik alanindaki nazari calismalar ne de tasavvuf. insanlar

213 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 238; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/347-348.
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bu konularda iktisar etmemis, yetinmemis ve uzun uzun tartismislardir. Kaldi ki istese de

istemese de iktisar edebilmeleri mimkiin degildir.2*

3.12.2. Metafizik Problemler ve Tasavvuf Ontolojisi

Abdilhalim Mahmdad, iktisarin mimkin olmadigini belirterek bu konularin es
gecilemeyecek derecede dnemi haiz oldugunu dislinir. Kendince dnemli gordiigi bazi
metafizik problemlere kisaca temas etmek ister. Her ne kadar bu konular genellikle
keldm disiplini icerisinde ele alinsa da bilindigi tzere ibnii'l-Arabi’nin yorumlari ile
“tasavvuf metafizigi” ortaya cikmaya baslamis ve mutasavviflar da metafizik konularinda
onemli aciklamalarda bulunmuslardir. Seyh de bu konulara, tasavvufun hikmi
konusundaki gorislerine dayanak teskil etmesi agisindan 6zellikle temas eder. Clinki bu
konular, bélimiin girisinde de ifade ettigimiz Gzere bu bolimin en énemli konusudur.
Bu noktada Abdilhalim Mahm(d metafizige konu olan bircok problemden bahseder.
Gok fazla soru sorar, bu sorularin birgogunun tam olarak bir cevabi yoktur, zaten Seyh’in
ozellikle vurgulamak istedigi sey de tam olarak budur. Sorularin akabinde ¢6ziim olarak
g farkli yontem sunar. Bunlardan ilki his yani duyu organlari, ikincisi akil ve Gglinclisi de
basirettir. Duyu organlarinin ve aklin, bahsettigi metafizik problemlerin ¢éziimiinde
etkin birer ara¢ olamayacagini acgik¢ca belirten Abdilhalim Mahmid, dogru yontemin
basiret oldugunu ifade eder. Bu noktada sirasiyla bu metafizik problemlere ve Seyh’in
hem ¢6zim oOnerisi hem de tasavvufa getirilen elestirilere cevap niteliginde olan

actklamalarina temas edecegiz.

3.12.2.1. Alemin Yaratilisi

Allah’in alemi yaratmasi hususundaki tartismalarda, islam diisiince geleneginde iki
farkli goriis s6z konusudur. Bunlardan ilki, bir yokluk alaninin mevcut oldugu, Allah’in
mevc(dati bu yokluk alanindan varlik alanina cikarmak suretiyle yarattigidir. “Alldh
yoktan var etmistir” seklinde ifade edilir. ikincisi ise, bu yokluk alaninin varligini inkar

ederek Allah’in yoktan degil; “yok iken” yarattigi géristdur.

214 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 239-240; Mahmad, Fetdvé el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/348.
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Abdilhalim Mahma{d da Allah’in alemi yoktan degil; “yok iken” yarattigini agikca
belirterek ikinci goriisii desteklemektedir. Peki Alldh olmayan bir seyden bir seyi nasil
yaratir? Olmayan bir seyden bir seyin ortaya ¢ikmis olmasini akil tasavvur edemez.
Tasavvur edemedigi icin bunun imkansiz olduguna hikmeder. Bu hikim de Kkisiyi
Allah’in o seyi, daha 6nce mevcut olan “maddeden” yarattigl sonucuna ulastirir. Bu da
maddenin Allah gibi kadim oldugu neticesini dogurur. Boylece iki kadim olur; “Allah ve
madde.” Dolayisiyla Allah’in yoktan/yokluk alanindan yarattigi distincesi maddenin
kidemi problemini dogurdugundan makal bir gérus degildir. Clinki Allah’in sifatlari goz
oniine alindiginda kendisi gibi ikinci bir kadimin varligi s6z konusu olamaz. Ornegin;
Allah’in zatinin nihayeti yoktur. Bu, yerde ve goklerde bulunanlarin zerre miktarinin,
O’nun zatinin disina ¢tkamayacagi sonucunu dogurur. Muhakkak ki O ilk ve sondur, zahir
ve batindir, her seyin hem (izerinde hem de icindedir. Abdiilhalim Mahm{d’un
naklettigine gére bunun aksi istikametinde Percy Bysshe Shelley Alldh’a hitaben soyle
soylemektedir: “En kiiglik bir aga¢ yapraginin hafif rizgarda kipirdamasi bile senin bir
parcandir. Kabirlerde bulunan, olllerin etleriyle semiren ve senin sonsuz hayatinin en
ufak ortaklari olan kiigticiik kurtcuklari bile hakir ggrmem.”?% Bir baska séziinde ise soyle
soylemektedir: “Blitlin mevcldat, her yerde var olan bu ruh sayesinde hayattadir. O ruh
Tanr’dir.”216

Abdilhalim Mahm(d Shelley’in bu ifadelerinden sonra su sorulari sorar: Allah
gercekten boyle midir? Zati kdinattan baskayken sayet Allah yeri, gogi, karayi, denizi

tazammun etmiyorsa sinirlandirilmis olmaz mi?2’

3.12.2.2. Allah"in Bilmesi
Allah’in ilmi meselesi de ¢ok derin tartismalara sebep olmug dnemli bir konudur.

Bu tartismanin iki 6nemli boyutu vardir. Birincisi; her olus, Allah bildigi icin mi olmaktadir

215 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 240; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/349; Angelo Solomon Rappoport, Mebddiu’l-Felsefe, cev. Dr. Ahmed Emin
(Beyrt, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.) 100.

216 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 240; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahm(d, 2/349; Rappoport, Mebddiu’l-Felsefe, 100.

217 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 240-241; Mahmad, Fetdvé el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/349.
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yoksa Allah, olacagl icin mi bilmektedir? ikincisi; AllAh’in clziyati bilip bilmedigi
meselesidir.

Abdilhalim Mahm{d konunun girisinde 6ncelikle iki farkli soruyu muhtemel
tevcihleriile ele alir:

Soru 1:

a) Allah, olanioldugu sekilde, olacagi olacagi sekilde ve yapani da yaptigi halinde
mi bilir?

b) Allah olani bilir ve yapani da yaptigi zaman mi bilir?

c) Allah yapani bilir ve olacagi da oldugu zaman mi bilir?

Soru 2:

a) Zaman, Allah’in ilmi tGzerinde tahakkiim eder mi?

b) Ya da Alldh zamanin lizerinde midir? Yani O her daim hazirdir ve O’nun
Uzerinden zaman ge¢mez mi?2%8

Abdiilhalim Mahm(d’a gore Allah’in gegmiste, simdi ve gelecekte hazir olan ve zail
olmayan oldugunu insan bedaheten bilir. Allah’in bilmesi ise sadece zatiyla alakalidir.
Cunki ilmi serefinden, biyiikligiinden ve kemalindendir, bunlara taalluk eder. ilmi
bunlara taalluk ettigi icin de sadece zatiyla alakalidir. Dolayisiyla Allah, olani oldugu
sekilde, olacagl olacagl sekilde ve yapani da yaptigi halinde bilir.2*° Yani Seyh’e gére
birinci soruda dogru cevap a sikki, ikinci soruda ise b sikkidir.

Bir diger 6nemli husus da Allah’in cliziyati bilip bilmedigidir. Bu konuya gecmeden
once 6nemli bir hususu zikretmekte fayda bulunmaktadir. Abdilhalim Mahmd, bir
onceki sorularin cevaplarini vermis olmasina ragmen, bundan sonra, metafizik
problemlerin ¢oziim yontemlerine kadar dillendirdigi hicbir sorunun cevabini sardhaten
vermemistir. Kanaatimizce bu sorularin cevaplarini okuyucunun bulmasini istemektedir.
Cevaplari vermemekle birlikte dogru cevaplara ulasmamiz igin ne yapmamiz, hangi yolu

takip etmemiz gerektigini acikca ifade etmektedir. Mamafih ilk iki soruya vermis oldugu

218 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 241; Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdad, 2/349.
Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 241; Mahmid, Fetdvd el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/349.
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cevaplar, sonraki sorulara da isik tutar niteliktedir. Bu sorularin cevaplarina ancak basiret
yoluyla ulasilabilecegini anlatmaya calismaktadir.
Allah’in clziyati bilip bilmedigi noktasinda da iki farkh goris s6z konusudur:

a) Allah'in ilmi sadece kulliyat ile alakalidir, cliziyati bilmez. Clnki clziyat
noksanliktir ve kiymeti haiz degildir. Allah, ilminin noksanliga taalluk
etmesinden miinezzehtir.

b) Allah’in ilmi hem killiyata hem de noksanligina ve nefsin tiksinecegi,

bakmaya igrenecegi manzaralar olmasina ragmen cliziyata taalluk eder.??°

3.12.2.3. Allah"in Kudreti
Gergekten Allah her seye kadir midir? Bu meselede de iki farkl yén s6z konusudur:
a) Allah her seye kadirdir. iki zitti cem' etmeye, {i¢ sayisini on sayisindan biiyik
yapmaya, parcayi bitiinden biiyik kilmaya kadirdir.
b) Bunlarin Allah’in kudretine nispet edilmesi imkansizdir.
Bu sayilanlarin Allah’in kudretine nispet edilmesi imkansiz ise sayet, Allah kemal
ile muttasif kilinabilir mi? Kelamcilarin iddia ettigi gibi Allah’in kudreti imkansiza taalluk

etmiyorsa sayet bu Allah icin bir noksanlik sayilmaz mi?22

3.12.2.4. AllaW1n iradesi
Bu konu ile ilgili tartismalarin odak noktasindaki sorular sunlardir:

a) Allah hayrive serri diler mi? Sayet Allah hayri ve serri dileyen ise neden hesap,
ceza ya da ecir var? Allah’in tabiati mahza hayir iken ve beseriyetin serri irade
etmesi bir noksanlik sayilirken Allah serri nasil diler?

b) Allah serri dilemezse sayet, O’na ragmen alemde serrin gerceklesmesi
mumkan olabilir mi?

c) Alemde ser gerceklesir, Allh bu durumdan razi olur ama irade mi etmez?

d) Allah serden razi mi olur yoksa onu kerth mi goriir?

220 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 241; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdad, 2/349.

21 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 241; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmad, 2/349-350.
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e) Allah’in serden razi olmasi kemali ile gelisir mi?
f) Allah serri kerth goriyorsa sayet, bu kerahiyete ragmen ser nasil mevc(t
olabilir?

g) Alldh isyani sever mi? Yoksa isyan eden O’na ragmen mi isyan eder?2??

3.12.2.5. Allah’in Sifatlarinin Nihayetsizligi

Allah’in sifatlari umdmidir, mutlaktir, nihdyeti yoktur. Rahman’dir ve rahmeti
nihayetsizdir, her seyi kusatmistir. Allah nihayetsiz ceber(t sahibi olan Cebbar’dir, lutfu
sinirsiz olan Latif’tir. Hal boyleyken nasil olur da mutlak rahmet, mutlak ceberit ile
uyusur? Cunkl bedahet, zitti mevc(t olmasi durumunda bitin sifatlarin nefyine
hikmeder.??3 Yani bir sifatin zitti mevcidt ise o sifat ortadan kalkar. Mesela giindiiz
geldiginde gece ortadan kalkar ya da bir seyin varligi s6z konusu oldugunda ademi
ortadan kalkar. Ayni sekilde Alldh’in rahmeti sonsuz ve samil ise ceber(itu ortadan
kalkmalidir ya da tam tersi s6z oldugunda da sonug ayni olmalidir. Bu noktada zahiren
bir celiski var gibi durmaktadir. Abdilhalim Mahm(d Allah’in sifatlarinin nihayetsizliginin
neticesinde ortaya cikan soru isaretlerini vurgulamak icin Misirli sair Mustafa Sabri’nin
su misrasini zikreder: “Latif’in gazabini ve Cebbar’in rahmetini gérmek i¢in mevcidata
emret ki Sen’den seffaf olsun.” Bu baglamda su soru akla gelmektedir: Litfu nihayetsiz
Latif'in gadabini ve ceber(tu nihdyetsiz Cebbar'in rahmetini gérmemiz gercekten
mimkin miadir? Seyh bu soruyu yine Mustafa Sabri’nin bir baska siiriyle
genisletmektedir: “Ya Rab! Yarin zalimler ve serliler icin cehennemi nerede ikdmet
edeceksin, ¢cinki affin gékleri ve yeri dylesine kaplamistir ki ates icin bir karis yer bile
kalmamistir.”%24

Ozetle Seyh’in tam olarak sormak istedigi sudur: Allah’in rahmeti sonsuz ise tim
mahlakat bu rahmetten payini almali ve hi¢ kimse cezalandinlmamalidir. Sayet gazabi

sonsuz ise bu durumda da tim mahl(kat cezalandiriimali ve kimse mukafata nail

22 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 242; Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdad, 2/350.

Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 242; Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdad, 2/350.

24 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 242-243; Mahmad, Fetdvé el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/350.
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olmamalidir. Lakin vaziyetin bu sekilde olmadigi malumdur. Hal boyleyken Allah’in diger
sifatlari gibi sonsuz olan bu iki sifat nasil ayni anda cari olabilmektedir? Bu durum, varhk
ve yoklugun ayni anda var olmasi kabilindendir. Allah’in camiu’l-ezdad oldugu
bilinmektedir. Yani Alldah zitlari ayni anda zatinda barindirandir. Bu, ulhiyetinin

gostergesidir lakin keyfiyeti mechuldr.

3.12.2.6. Allah ve Peygamberler Arasindaki iletisim
Allah ile peygamberler arasindaki iletisimin keyfiyeti ile ilgili sorular:
a) Allah rasullere marifeti nasil ulastirmistir, onlara hangi dille hitap etmistir?
b) Peygambere melek nasil inmistir, peygamber melegi gérmus, isitmis ama
onunla birlikte olanlar hicbir sey gérmemis ve isitmemislerdir.
c) Ayrica melek nereden gelmektedir, semadan mi? Sayet Oyleyse neden
semadan geliyor, Allah her mekanda degil mi?

d) Vahiy meselesi ise, uzun tartismalara sebep olan bir diger konudur.??®

3.12.2.7. Eskatolojik Problemler
Ahiret hayatinin keyfiyeti ile alakali sorular:
a) Bu hayattan sonra ne var? Yiyip-icecegimiz, eglenecegimiz, oynayacagimiz,
dolasacagimiz, sevinecegimiz ve gecici diinya hayatinda yapmis oldugumuz
ibadet ve taatlerin karsiligini alacagimiz cismani baska bir hayat mi?
b) Ya da maddeyle katiyen bir baglantisi olmayan rihanft bir hayat mi?
c) Veyahut hem rih hem de bedenin uyumlu bir sekilde memz(c oldugu bir
hayat mi?
Abdilhalim Mahm(d bu konudaki fikir ayrilhiklarina atfen Kur’dan’da ahiret
nimetlerinden ve azabindan bahsedildigini, bazilarinin bu ayetleri tefsir ederken ahiret

hayatinin hissi ve rihani oldugunu, bazilarinin da sadece rihani oldugunu soylediklerini

25 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 243; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/350-351.
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ifade eder.??® Dolayisiyla bu hususta da serdhaten bir nass bulunmamaktadir. Hasrin

cismani mi yoksa rihani mi olacagi konusundaki tartismalar glinimiizde de caridir.

3.12.2.8. Alemin Yaratilma Amaci

Allah’in bu alemi yaratmasinin amaci baglamindaki sorular:

a)

b)

c)

Allah alemi, O’na ibadet etsinler diye mi yaratti: “Ben insanlari ve cinleri
ancak bana ibédet etsinler diye yarattim.”??’

Yoksa su hadis-i kutside ifade edildigi Gizere bilinmek icin mi yaratti: “Gizli bir
hazine idim, mahlikéti yarattim ki beni tanisinlar.”??8

Allah diinyayi sebepsiz yere mi yaratmistir yoksa bir hikmete binaen mi? Allah
sebepsiz yere is yapmaktan miinezzehtir: “Sizi abes yarattigimizi mi
zannettiniz...”**® Hikmet ise amac, hedef ya da giyeyi ifade eden ve bu
durumdan dogan bir tabirdir. Bu da hacet bildiren bir durumdur. Lakin Allah
hacetten de miinezzehtir.?3° Allah"in diinyayi sebepsiz olarak yarattigini ifade
etmek, Allah’in sebepsiz yere is yapmaktan miinezzeh olmasi kaidesiyle
celismektedir. Bir hikmete binden yarattigini ifade etmek de bir amag ve

gayeyi cagristirmasi sebebiyle sorunlu goriinmektedir. Dolayisiyla bu hususta

da zahiren bir ¢itkmaza disuldigi hissi uyanmaktadir.

3.12.2.9. Sair Problemler

Abdilhalim Mahmid, bahsetmis oldugu problemlerin disinda kalan ve “aklin

ortaya cikardigr bazi problemler” olarak niteledigi metafizik problemleri, Seyh

Muhammed Abduh’un su sozleri tizerinden dile getirir:

Kur’an’da Allah’i vasfeden sifatlar vardir. Bu sifatlar, gecmis nesillerden muhataplarin Allah
icin kullandiklari sifatlara nazaran tenzihe daha yakin sifatlardir. Beserin isim ya da cins
tiriinden bazi sifatlarn, Allah'in kudret, ihtiyar, sem' ve basar gibi bazi sifatlariyla
musterektir. Yine Kur’an’da Allah’a, insanda miisterek olan bazi igler isnat edilir; arsa istiva’,
ylz ve iki el gibi. Sonra kaza ve insana bahsedilen irdde konusunda s6z uzar. Mezhep ehli

226

227
228
229

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 243; Mahmid, Fetdvé el-imdm

Abdiilhalim Mahmad, 2/351.
ez-Zariyat 51/56.

Aclni, Kesfu’l-hafé, 2/132.
el-Mu’min(n 23/115.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 243-244; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/351.
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olanlardan asirilar bu konularda miicadele ederler. Sonra Kur’an’da hasenata ve seyyiata
gore va'd ve vaid mevzusu vardir. Sevaba ve cezaya taalluk eden bitiin isler Allah’in
istemesine baglidir. Ve bunun gibi misaller vardir.?3!

Kitabinin bagka bir yerinde yine Abduh bu minvalde séyle der: “Allah’in anlattig
Adem (a.s.) kissasi ve yasaklanan agactan yemek suretiyle isyana diismesi hususunda, o
agactan yemenin neden yasak oldugu, Adem’in bu davranisindan dolayi neden tekdir
edildigi gizli tutulmus, agiklanmamustir.”232

Seyh, Abduh’un bu ifadeleri lizerinden son olarak ¢ok énemli bir noktaya daha
temas etmektedir: insanin iradesi meselesi. Kaza ve kader karsisinda insan ne kadar
ozglirdir? insanin fiillerini AllAh mi yaratir? Sayet fiilleri Alldh yaratiyorsa insanin
yaptiklarindan 6tiri sorumlulugu s6z konusu olabilir mi? Yoksa fiillerini insan kendisi mi
yaratmaktadir? Metafizik problemlere 6rnek teskil edebilecek bir diger husus da bazi
hikidmlerin illetlerinin belirtilmemis olmasidir. Abduh’un da ifade ettigi lzere Hz.
Adem’in kissasindaki o agacin meyvesini yemek neden yasaklanmistir, bu konuda en
ufak bir bilgi, karine s6z konusu degildir.

Netice itibariyle yukarida siraladigimiz sorulara birkagi hari¢ sarahaten cevap
verilmemistir. Metafizigin/ildhiyat bahislerinin konusu olan sorular sadece bunlardan
ibaret de degildir. Bu sorulari gogaltmak mimkindur. Giriste de ifade ettigimiz gibi Seyh
bu sorulara cevap vermek yerine, bu cevaplara nasil ulasabilecegimiz lizerinde durmayi
tercih etmektedir. Bunu yaparken de oncelikle, nelerle bu sorulara ulasamayacagimizin

kritigini yapar.

3.12.3. Metafizik Problemlerin Coziimiinde Kullanilabilecek Yontemler

Abdiilhalim Mahm(d daha 6nce de belirttigimiz gibi, Allah’in insana buyuk bir akil,
ciddi bir zeka ve nefis verdigini, bunun neticesinde de insanin metafizikte derinlestigini
belirtmistir. Bu derinlesmenin neticesinde tabii olarak ortaya bir¢ok soru ve problem
cikmistir. Seyh, bu soru ve problemleri, kendisinin icat etmediginin altini 6zellikle cizer.

Bunlar, felsefede ve kelamda rasgelebilecegimiz, kadim oldugu kadar glinimiizde de cari

1 Muhammed Abduh, Risdletu’t-tevhid (Kahire: Daru’|-Kitabi’l-Arabi, ts.), 6-7; Mahmad, “Kadiyyetu’t-
tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 244-245; Mahm(d, Fetdvd el-imdm Abdiilhalim Mahmid,
2/351-352.

32 Abduh, Risdletu’t-tevhid, 46; Mahm{d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 245;
Mahmd, Fetévd el-imém Abdiilhalim Mahmid, 2/352.
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meselelerdir. O, yukarida zikredilen sorularin, metafizik problemlerin sadece bir kismi
oldugunu belirtir. Abdilhalim Mahma(d, metafizik soru ve problemleri zikrettikten sonra
hakiki cevaplara ulasabilmemizin ve tam bir itmi’nani saglayacak sahth yolun hangisi

oldugu Gzerinde durur.?33 Bindenaleyh ¢céziim yollarini siralar.

3.12.3.1. His/Duyu Organlari

ilk yol his/duyu organlaridir. Yani duyu organlari ile elde edebilecegimiz bilgilerdir.
Seyh, daha 6nce duyu organlari ile elde edilen bilgilerin fizik aleme ait oldugunu ve
metafizik problemlerde kullanilamayacagini delilleriyle birlikte uzun uzun anlamisti. Bu
yuzden ilk segenek olan hissi, konuyu fazla uzatmadan, bunlarin cevaplarina ulagsmak igin
dogru bir yol olmadigini belirterek eler. His, miilahaza, tecriibe, modern bilim, tabiat,
kimya, astronomi ve tibbin hig birisi bu problemleri ¢ézmek icin dogru yol degildir.23

GClnku bu disiplinlerin hepsinin verileri duyu organlari ile elde edilir. Duyu organlari ile

elde edilen bilgiler, fizik aleme ait olmasi hasebiyle kisiyi metafizik bilgiye ulastiramaz.

3.12.3.2. Akil

ikinci secenek akildir. “Metafizik Alaninda Akli Arastirmalarin Abesligi” konusu
altinda bu konuyu ¢ok detayl bir sekilde inceleyen Seyh, burada 6nemine binaen farkh
argiimanlarla meseleye tekrar temas etmeyi uygun goriir. Buna gore eger akil gercekten
bu sorularin cevaplarini bulabilecekse ve metafizigin kapali konularinin kesfine akil ile
vasll olabileceksek bu noktada dnemli bir sorunla daha karsi karsiya kaliriz: Kimin akli?
Seyh kendi aklini 6rnek gosterir. Kendi aklinin hakemligine basvurdugumuzda, bu
sorunlarin ¢6zimi noktasindaki ihtiyacimizi giderir mi? Hevayl ve asabiyeti isin icine
katmadan meseleleri halledebilir mi? Aklinin hakem olmasindan razi olunur mu? Bunu
soylerken Seyh kendi aklinin “ham” oldugunu belirtmekten ¢ekinmez. Ya da okuyucuya
hitdben, bizim aklimizin hakemligine basvurup basvuramayacagimizi sorgular. Kendi

aklint hamlikla vasiflandirdigi gibi okuyucunun aklinin da ham oldugunu belirtir. Bizim

33 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 245; Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdad, 2/352.
Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 245; Mahmid, Fetdvé el-imdm
Abdiilhalim Mahmid, 2/352.
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aklimiz heva ve asabiyeti isin icine katmadan meseleleri halledebilir mi? Seyh yoniini
baska bir tarafa cevirerek Sia lzerinden de bir 6rnek verir. Sfa’nin imami onlarin
nezdinde masumdur. Onlar, icinden ¢ikamadiklari meselelerde ona siginirlar. ikinci bir
hakemden razi olmazlar. Oyleyse bu meselelerde dogru yolu bulmak icin onlardan ilhdm
alabilir miyiz? Ayni sekilde Katoliklere bakacak olursak onlara gére de Papa masumdur.
En azindan din islerinde masumdur. O, dine taalluk eden tim islerde bagimsizdir.
Budistler, Musliimanlar ve Yahudiler onun goérislerinden razi olurlar mi? Peki, Sorbonne
Universitesi'ndekiler ya da Ezher’deki miitehassislar bu problemleri ¢ézebilir mi?
Veyahut Eflatun’un, Aristo’nun aklina siginabilir miyiz? Bacon’un (1561-1626) ya da
Descartes’in (1596-1650) akli bu problemleri ¢6zebilir mi? Filozofun sezgisel aklina ya da
idealist aklina siginabilir miyiz? Ya da kelam ulemasinin aklina? Sayet siginabilirsek
hangisinin aklina siginmaliyiz? Keskin ve parlak zekali, mantik ve cedel sahibi Nazzam’in
(61. 231/845) aklina mi? Lakin ibn Teymiyye (6. 728/1328) bundan razi olmaz. O da genis
malumat sahibi, keskin ve parlak zekahdir. Ona tabi olabilir miyiz? Yoksa g¢agimizin
sahsiyetlerinden birisine mi tabi olmaliyiz? Mesela Seyh Muhammed Abduh ya da Seyh
I'l's (1802/1882). Her ikisi de faziletli, genis malumat sahibidir. Lakin onlar gerek araclar
gerekse amaclar noktasinda ortak bir goriiste neredeyse hi¢ bulusamamislardir, oyleyse
hangisinin akliyla hikim verecegiz?23°

Seyh, “kimin akl” sorusuyla ¢cok dnemli bir noktaya parmak basmaktadir. Daha
once de bahsettigimiz gibi, metafizik problemlerle ilgili bildigimiz kadariyla insanhk
yaklasik 2.700 yildir tartisma halindedir. Bu tartisma etrafinda yizlerce muhtelif grup
tezahlir etmis ve her birisi de birbirinden goris farklihklariyla ayrilmistir. Clinkl birgogu
argimanlarini gelistirirken akh hakim konumda tutmuslar, vahyi ya tamamen goz ardi
etmis ya da ikinci plana itmislerdir. iste bu ihtilaf ve anlagsmazlik, Seyh’in teorisini ispatlar
niteliktedir. Zira insanlik hi¢cbir zaman tek bir akilda ittifak edememistir.

Abdilhalim Mahm(d, baska bir delil olarak Kant (1724-1804) ve R&zi'nin (ol.
606/1210) sozlerini aktarir. Kant, Seyh’in ifadesiyle “hikmet dolu” soéziinde soyle

sdylemektedir: “insan akli esef verici bir terkiple miirekkeptir. Ciinkii duyulariyla idrak

35 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 245-247; Mahm(d, Fetava el-imam
Abdulhalim Mahm(d, 2/352-353.
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edemeyecegi meseleleri arastirmayi sevmekle beraber bu meselelerdeki muammalari
kesfedemez.”%36

imam Razi ise, aklin acziyeti hususunda bir siirinde séyle sdylemektedir:

Akillarin gayretinin nihayeti bagdir, dlimlerin ugrasilarinin cogu daldlettir,

Uzun oémriimiizdeki arastirmalarimizdan, kil ve kdlG’yu cem' etmekten baska
istifddemiz olmad:.?3’

Bir diger s6ziinde de soyle demektedir: “KelamT yollar ve felsefi metotlari uzun
uzadiya dislindim ve onlarin ne hastaliga sifa ne de susuzluga c¢are oldugunu
gérdiim.”238

Talebesi ibrahim b. Ebu Bekir el-isfahant’ye vasiyetini yazdirirken de séyle demistir:
“Kelami yollari ve felsefi metotlari tecriibe ettim, Kur’an-1 azimde buldugum faydanin bir
benzerini onlarda bulamadim.”23°

Abdiilhalim Mahmid’a gére Vefeydtii’l-a’ydn sahibi ibn Hallikan (61. 681/1282)
tarafindan keldm, makalat ve evail**? ilimlerinde zamanindakilerin en Ustini olarak
nitelenen imam R4zl ve Kant nihayetinde Mustafa Sabri’nin Alldh’a miinacatinda bulusan
ve bu konuda verilebilecek bircok misalden sadece ikisidir. “Ya Rabbi! Fazlinla beni
senlendir, akillarin ifrdtindan ve fikirlerin fitnesinden beni muhafaza et.”?*! Dolayisiyla
Razi’nin ve Kant’in, aklin acziyeti noktasinda dile getirdikleri gorusleri, Seyh’in akli,
metafizik problemlerin ¢c6zimi noktasinda sahih bir yol olarak gormedigi tezini dogrular
niteliktedir.

Seyh, bu metafizik sorularin, dinf hisleri keskin olan bircok kisiyi uykusuz biraktigi

ve bir hayli mesgul ettigi kanaatindedir. Bu kisilerin durumu, Hz. ibrahim’in (a.s.) durumu

B35 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 247; Mahmid, Fetiva el-imam

Abdulhalim Mahm(d, 2/353.

Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 247, Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/353; Ebii’l-Hasen Sadriiddin ed-Dimaski ibn Ebu’l-iz, Serhu’l-akideti’t-

Tahdviyye, nsr. Suayb Arnavid, Abdullah b. Muhsin et-Turki (Beyr(t: Miesseseti’r-Risale,

1417/1997), 1/244.

Mahmad, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 247, Mahmid, Fetdvé el-imdm

Abdiilhalim Mahmiid, 2/353; ibn Ebu’l-iz, Serhu’l-akideti’t-Tahédviyye, 1:244.

Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 247, Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/353; Abdurrahman b. Salih el-Mahmad, Mevkifu ibni Teymiyye mine’l-Eséira

(Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1415/1995), 2/675.

240 Bk. Alparslan Agikgenc, “Evail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (Erisim 10 Ocak 2020).

21 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 247; Mahm(d, Fetévd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/353-354.

237

238

239

151



gibidir: “..Ibrédhim; ‘Rabbim, éliileri nasil dirilttigini bana géster,” dedi. Rabbi; ‘inanmiyor
musun?’ dedi. ibrGhim; ‘Elbette inaniyorum fakat kalbimin mutmain olmasi igin,’
dedi.”?*? Peki, onlarin siddetli susuzluklarini dindirecek, sadirlarina sifa olacak, kalplerini
tatmin edecek yol nedir? Din bu konulara dogrudan deginmez, duyu organlari bu
problemleri ¢ozmez, yukarida belirttigimiz gibi aklin mizani, mikyasi ve kaideleri de tam
bir ¢c6ziim getirmekten acizdir. Agik ve net tecriibeyle sabittir ki iki géz sahibi igin aklin
acziyetini gosteren sundan daha iyi bir delil yoktur: Sokrat’tan buyana felsefe cirpiniyor,
bocaliyor, carpisiyor, celisiyor lakin metafizik ile ilgili girift mevzQlarin hig birisini kesin
bir neticeye ulastiramiyor. Kelam ilmi ise muhtelif ve ¢alkantili. Kendi icerisinde bazilar
diger bazilari ile harp ediyor hatta birbirlerini tekfir edenler bile var.?43

Seyh, ylzimuizi nereye donecegimiz noktasinda oncelikle hissi yani duyu
organlarini bir kenara birakmamiz gerektigi kanaatindedir. Clinku histe metafizik ile ilgili
fayda saglayacak bir sey bulamayiz. Akildan da yiz ¢evirmeliyiz fakat bu durum, onun
hakir gortlmesinden kaynaklanmamaktadir. Abdilhalim Mahmad, aklin faziletini itiraf
ettikten sonra onun, kendisine has bir alanda kullanildigini belirtir. Bu yliz ¢evirme
sadece metafizik baglamindadir. Yani akildan istifade edilecek yer metafizik problemler
degildir. Metafizik problemler s6z konusu oldugunda akli coziimler yetersiz kalmaktadir.
Dolayisiyla o bu noktada akh kullanmaktan sakinir. Clinkl 6niini ardini diisinmeden,
aklin kendi alaninin disinda kalan bir ise atilmak istememektedir. Yizimiiz(i nereye
donecegimiz noktasina tekrar geldigimizde ise bunun o kadar da kolay bir is olmadigini

vurgulamakla birlikte dogru yolu kesfedebilecegimizi ifade eder.?**

3.12.3.3. Basiret

Daha 6nce Abdilhalim Mahm(d’un, metafizik problemler adi altinda dillendirdigi
sorulardan birkagi hari¢ hicbirisine cevap vermedigini, kanaatimizce cevaplar
okuyucunun bulmasini istedigini, cevaplari vermemekle birlikte nasil bulacagimiz

hususunu acikca belirttigini ifade etmistik. Seyh’e goére bu cevaplara ancak “basiret” ile

242 e|-Bakara 2/260.

23 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 248; Mahmid, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmdad, 2/354.

244 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 248-249; Mahm{d, Fetdvé el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/354.
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ulasilabilir. insan Alldh’a siginmali, O’ndan hayir igin ilhAm vermesini ve dogru yola
iletmesini dilemelidir. Eger yluzimizi Kur'an’a doner, karanlk ve gizli yerlerde ondan
dogru yolu gdstermesini istersek ne buluruz? Oncelikle Kur'an’in herhangi bir yerinde
batila dair herhangi bir sey bulamayiz. Cesitli yerlerinde farkli marifet metotlariyla dogru
yolu gosterir. Kur’an’in yolu ne histir ne akildir ne de diger kutsal kitaplarin sarih
beyanlari.?4

Seyh’e gore marifete konu olan en genis, en genel ve en samil suret riyadir. Buna
ornek olarak YusOf suresini gosterir. Kur’an, Yus(f suresinde birka¢ riiyadan
bahsetmektedir: “Bir vakit Yusuf babasina: ‘Ey babacigim! Riiyada on bir yildizla giinesi
ve ayi gérdiim, gérdiim ki bana secde ediyorlar,” dedi.”?*® Babasi Hz. Y(suf'un (a.s.)
riyasina inanmis ve iman etmis sonra da ona su sekilde nasihatte bulunmustur: “Ey
Odulcugum! Riiyéni kardeslerine anlatma sonra sana tuzak kurarlar...”**” Bir diger 6rnek,
Hz. YGsuf'un hapiste, kendisiyle birlikte bulunan iki gencin gérmius oluklari riyalari tefsir
edisidir: “Onunla beraber hapse iki delikanli girdi. Biri ‘Riydmda sarap siktigimi
gériiyorum’ dedi. Digeri de ‘Basimin listiinde ekmek tasidigimi gériiyorum, kuslar ondan
yiyor’ dedi. Bize bunun tevilini bildir ¢iinkii biz seni muhsinlerden gériiyoruz.”**® Seyh
Uglincl ve son olarak su 6rnegi verir: “Melik ‘yedi semiz inegin yedi zayif inek tarafindan
yendigini, yedi yesil basagi ve diger basaklari gérdiim. Ey ileri gelenler! Riiyd tdbir
ediyorsaniz sayet bana riiydmi aciklayin.” dedi.”?*® Hz. Y(suf bu riiyay: tefsir eder ve
Melik’'e gelecegin kesfettirildigini, gaybin gosterildigini ve bunlarin  kendisine
remzi/sembolik olarak ifade edildigini anlar. Hz. YGsuf bu sembolik ruyayi su sekilde
tefsir eder: “Yedi sene boyunca Gdetiniz (izere ekersiniz. Sonra hasat ettiklerinizden,
yiyecediniz az bir miktar disindakileri basaginda birakin. Sonra onun ardindan yedi kurak
yil gelecek. Saklayacaginiz az bir miktar harig onun igin biriktirdiklerinizi yiyip tiiketecek.
Sonra onun arkasindan bir yil gelecek ve insanlar o yilda sikintidan kurtulacak ve sikip

sadacaklar.”?*° Daha sonra Hz. Yusuf (a.s.) babasi ve kardesleri ile bir araya geldiginde

25 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 249; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/354.

246 y(suf 12/4.

247 Y{suf 12/5.

248 Y{suf 12/36.

249 Y{suf 12/43.

0 y(suf 12/47-49.
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kardesleri secde eder bir vaziyette Hz. Yusuf'un 6niinde yere kapanmislardir. Bunun
Uzerine Hz. Yusuf daha 6nce gormis oldugu riiyayi babasina hatirlatarak soyle demistir:
“...Ey Babacigim! Bu, daha énce gérmiis oldugum riiyamin tevilidir. Rabbim onu hak
kilmustir...”?>t

Riyanin, metafizik problemlerin ¢éziimiinde etkili bir yol olabilecegini Kur’an’daki
delilleriyle birlikte zikreden Seyh, konu ile alakali olarak Hz. Peygamber'in (s.a.s.) su
hadisini de zikreder: “Riiyd, niibiivvetin kirk alti ciiziinden birisidir.”>>? Riiya ne hissi yani
duyu organlariile algilanabilen ne akli ne de kaynagi kutsal kitaplar olan bir bilgidir. Lakin
bazilart bunu inkdr ederek riya ile gaybdan haberdar olunabilecegini kabul

etmemektedirler. Seyh bu itirazlara yine Gazzali’'nin sozleriyle cevap vermektedir:

Allah, nibivvetin hususiyetlerinden bir 6rnek ile kullarini kendisine yakinlastirir. Bu,
uykudur. Uyuyan kisi gelecekte olan bir seyi ama sardahaten ama tabir edilerek
kesfedilebilecek bir sekilde gériir. Bu durumu bizzat tecriibe etmemis birisine; “Olu gibi
baygin halde yatan birisi, biitiin duyu organlari ¢alismaz, isitmez ve gérmez bir vaziyette
oldugu halde gaybdan haberdar olur” dense bunu asla kabul etmez ve bu inkarini ispat
edecek delil getirerek soéyle der: “Duyular idrakin sebepleridir. Kisi, duyu organlari ¢alisir
haldeyken bile idrak edemedigi seyleri, bunlar ¢alismazken asla idrak edemez.” Onun bu
itirazi, viicidun ve miisdhedenin yalanladig bir kiyas tiridiir. 23

Seyh, hadis-i serifte de gectigi lGzere riyanin niblvvetten bir parca olmasi
hasebiyle nublvveti de kisaca izah eder. Buna gore niblivvet de bir diger marifet
yoludur. Lakin bu marifet hissi, akli, tecrlibl, mantiki, istikra-i tam veya istikra-i nakis,
kiyasin birinci ya da dérdiinci sekli degildir. Aksine o, Alldh’tan gelen bir vahiydir.?>*

Basiretin, metafizik problemlerin ¢6ziimiinde dogru yol oldugunu belirtir giris
mahiyetindeki bu bilgilerden sonra Seyh, konuyu tasavvuf 6zelinde degerlendirmeye ve
tasavvufun, marifetin vesilelerinden bir vesile olamayacagina yonelik elestirilere cevap
vermeye calisir. Buna gore tarih boyunca salihlerin tecriibeleri bize gostermistir ki nefsi
tezkiye etmek, temizlemek, Allah’a siginmak ve O’na yakinlasmak, tim bunlarin hepsi

kisiyi, mele-i a‘la ile sereflendigi ruhani alemde yiiceltir. Dini bir kenara birakarak diinya

ile alakadar olan ve Allah’t birakarak maddeyle istigal edenlerin sahip olamayacagi bir

1 Yisuf 12/100; Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 249-250; Mahm{d,
Fetévé el-imém Abdiilhalim Mahmid, 2/354-355.

252 Muslim, “Ri'ya”, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/102.

253 Gazzali, el-Munkizu mine’d-dalél, 373; Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”,
250-251; Mahmd, Fetévd el-imém Abdiilhalim Mahmd, 2/355.

4 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 251; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/355.
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marifetten, nefehat ve ilhamlardan feyz aldinir. Lakin buna ragmen birgoklari, nefis
tezkiyesi ve temizligi ile elde edilen basiret yolunun masal ve hurafeden ibaret oldugunu
iddia etmektedirler. Bu yodntemin dogru bir yontem oldugunun ispatlanmasini
istemektedirler. Bunlara gore niblvvet, risalet ve salih kulluk, tiim bunlar olaganisti
hallerdir.?>> Yani onlara gore bu sayilanlarin, mérifet yéntemi olarak kabul edilebilmesi
muimkun degildir.

Abdilhalim Mahmad hem bu inkarcilara cevaben hem de tasavvufun marifetin
vesilelerinden bir vesile oldugunu ispat etmek amaciyla Abdilvahit Yahya’nin su sézlerini
aktarir. O bu konusmayi, “metafizik” konulu bir konferans vermek lzere davet edildigi
Paris’te, kendisiyle zit goriiste olan akademisyenlere ve Parisli alimlere hitaben,

Sorbonne Universitesi’nin konferans salonunda gergeklestirmistir:

Bazi kisiler su sekilde bir soru sormaktadirlar: “Tabiati asarak tesine gegmemiz mimkiin
midir?” Hig tereddit etmeden ve acik bir sekilde onlara su sekilde cevap veririz: Bu sadece
mimkiin degildir, ayni zamanda gerceklesmis bir vakiadir. Bunun Uzerine soyle derler: “Bu
hikm{n delile ihtiyaci vardir.” Lakin insan, bu olayin mevcudiyetini ve vuklsunu ispat etmek
icin hangi delili ileri siirebilir ki? insanin sahsi tecriibesiyle, gerekli yollara salik olarak
marifete ulagmak igin ugragmak yerine, boyle bir seyin var olup olmadigi ile ilgili delil
arayisina girmesi ¢ok sasirticidir. Bu gergeklige ulasmis bir kisiyi, az ya da ¢cok ¢evresinde olup
biten tartismalar, minakasalar hig ilgilendirmez. Surasi ¢cok agiktir ki; marifetin kendisinin
yerine “marifet nazariyesi” koymak, modern felsefenin acizliginin acik bir ilanidir.2>®

Seyh’e gore Abdiilvahit Yahya gibi diisiinen Farabi (6l. 339/950) ve ibn Sina gibi
blyluk mutefekkirler her asirda olagelmislerdir. Onlardan bir tanesi de Muhammed
Abduh’tur. Onun bu konu hakkinda Risédletu’t-tevhid adli eserinde serdettigi gorusleri ise
su sekildedir:

Ylice gonulli ve vyice akilli ariflere gelince, onlarin mertebeleri peygamberlerin
mertebelerinden Ustlin degildir. Aksine onlar peygamberlerin velileridirler. Onlarin
seriatlerinin ve davetlerinin koruyuculari olmaktan razi olmuslardir. Onlardan c¢ogu,
kendilerini bu hale yaklastiran Unsiyetin hazzina soyle ya da bdyle nail olmuslardir. Bazi
hallerinde, gayb aleminden bazi seylerle miserref olmuslardir. Misal alemi ile alakali olarak
vakiaya mutabik gercekliginden dolayl inkdr edilemez sahth misahedeleri vardir.
Peygamberler hakkinda gergeklesen seyleri inkar etmezler ¢linkl “tadan bilir, mahrum kalan
sapitir.”

Onlarin soylediklerinin ve onlar hakkinda séylenilenlerin dogrulugunu gosterir delil sudur:
Onlardan zuh(r eden sélih eserler, peygamberlerin serfatine muhalif olmayan salim ameller,
selim aklin inkdr etmeyecegi ya da selim zevkin reddetmeyecegi temiz fitratlaridir. Ayrica

255 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 253-254; Mahm(d, Fetévé el-imém
Abdiilhalim Mahmdad, 2/357.

256 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 254-255; Mahmad, Fetdvé el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/357-358.
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avami hayirla, havasin kalbini huzurla saracak sekilde, basiretlerinde parlayan ve
gonlillerinde dile gelen cezbedici haktan faydalanmalaridir.

Diinya kendilerini onlara benzetmeye calisan taklitcilerden hali degildir. Lakin bu gibilerin
hali cok cabuk ortaya c¢ikar. Hem kendilerinin hem de onlara kananlarin sonu kéti olur.
Onlarin bu hallerinin neticesi akillari dalalete striiklemek, ahlaki bozmak ve gergek sifilerin
itibarini dislirmekten baska bir sey degildir. Ancak Allah’in liitfu yetisir de bu gibilerin girkin
sdzleri, faydasiz bir agacin kékiinden sékiiliip atilmasi gibi olur.2%?

3.12.4. Tasavvufun Yabanci Kaynakli Oldugu iddiasi

Fukaha ve onlar gibi distnenler 6zellikle de miustesrikler tarafindan tasavvufa
yoneltilen en dnemli elestirinin, tasavvufun islam’a sonradan dahil edildigi seklindeki
sdylemler oldugunu ve Seyh’in bu iddialara karsi vermis oldugu cevaplari “islam
Tasavvufunun Kaynaklari” bashig: altinda tafsilath olarak islemistik.2® Bu yiizden burada

tekrar ele almamayi uygun gorduik.

3.12.5. Tasavvuf Aristokratik Bir Olusum mudur?

Fukaha ve onlar gibi dislinenlerin tasavvufa yonelttikleri elestirilerini dort madde
halinde 6zetlemistik. Bu maddelerden Uglincisl, tasavvufun aristokratik bir olusum
oldugu seklinde yapilan elestirilerdir. Dolayisiyla middeilere gore tasavvuf herkesge
erisilebilir degildir. Bu da islam’in demokratik unsuruna aykiri diismektedir. Bununla
birlikte herkese hitap etmemesi baglaminda insanin glic yetiremeyecegi bir seyle
miukellef kilinmasi anlamina da gelmektedir. Bu da Allah’in hicbir nefse kaldiramayacagi
ylki yuklemeyecegi ilkesiyle celismektedir.

Seyh de tasavvufun herkese hitap etmedigini kabul eder. Clnki{ tasavvufun yolu
nefis tezkiyesinden gecer. Ayrica tasavvufun sair bircok sarti vardir. Bunlari gbz 6niline
aldigimizda, bu isin hakkini verebilecek kisilerin az oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla bu
yol herkesin gli¢ yetirebilecegi bir yol degildir. Seyh, bu iddianin kiymeti haiz bir iddia
olmadigini belirtir ve acikca kendisi de tasavvufun aristokratik bir olusum oldugunun
altini gizer. Clinkl bu isin tabiati, aristokratik bir olusum olmamasini imkansiz kilar.

Bunun sebebine gelince; tasavvuf, Allah’in kendilerine keskin bir sezgi ve zeka, riihant bir

57 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 255-256; Abduh, Risdletu’t-tevhid, 60;
Mahmd, Fetdvd el-imém Abdiilhalim Mahmid, 2/358.
258 Bk.s.59.
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fitrat, meleklerin safiyetine yakin bir safiyet verdigi, neredeyse nurdan yaratiimis gibi
tabiati olan insanlarin nizamidir.?°

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ifadesine gére?® insanlarin cevherleri farkli farklidir ve bu
cevher degismez. Bunun misali; cahiliye doneminde Ustlin ve toplum icerisinde s6z
sahibi olan kisilerin, islam’i kabul ettikten sonra da bu Ustinliklerini muhafaza
etmeleridir. Cunkld kimi insanlarin cevheri altin kiminin giimis kimininki de farkh
madenlerdir. Seyh bu duruma misal oldugunu diisindigl bir ayet ile gorlsini tekid
etmek ister:?6! “Her kim Alléh’a ve Peygamber’e itaat ederse, iste onlar, AllGh’in
kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddikler, sehitler ve sélihlerle beraberdir. Onlar
ne giizel arkadastirlar.”?5?

Tasavvufun herkese erisilebilir olmadigi yoniindeki elestirilerin akli olarak da
tutarh bir tarafi yoktur. Clink{ sGfiler kendileri gibi sGfi olmayanlari kotlilemezler ya da
onlari isldam’in disinda olarak addetmezler. Yani bir Mislimanin ayni zamanda s(f
olmasi zorunlu degildir. Kisinin tasavvufa yonelmesi, seyr u stiliga girmesi kendisi igin bir
avantaj olmakla birlikte aksi onu dinden ¢ikarmaz, kafir kilmaz. Tasavvuf islAm’in daha
iyi yasanmasi ve tatbik edilmesi icin viicut bulmustur, onun yegane sarti degildir.
Dolayisiyla mutasavviflar da bazen sarahaten bazen dolayli olarak bu yolun herkese
uygun olmadigini diger bir ifadeyle tasavvufun aristokratik bir olusum oldugunu

belirtmis ve kabul etmislerdir.

3.12.5.1. Demokrasi Masali

Tasavvufun aristokratik bir olusum oldugu yoniindeki elestirilere bunu kabul
ederek yanit veren Abdilhalim Mahm{d, ayni zamanda bu elestirinin makal bir tarafi
olmadigini agikga belirtmistir. Dolayisiyla tasavvufun herkesge erisilebilir olmadigi
kabull, bunun demokrasiye aykiri oldugu distincesini akillara getirmektedir. Seyh de

bunu 6ngorerek, bu konuya aciklik getirmek istemistir. Buna gore demokrasi her seyin

29 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 256-257; Mahm(d, Fetévé el-imém

Abdiilhalim Mahmad, 2/359.

ilgili hadis “insanlarin Din Anlayislarindaki Farkhlik” konusu altinda zikredilecektir (s. 153).

261 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 258-259; Mahmad, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/360-361.

262 en-Nisa 4/69.
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esit olmasi manasina geliyorsa sayet bu apacik bir “masaldan” ibarettir. Clinkli dogada
esitlik diye bir sey s6z konusu degildir. Esitlik ne ormanda yasayan hayvanlar arasinda ne
de sehirlerde veya kdylerde yasayan insanlar arasinda caridir. Allah insanlari ne renkleri
ne beden giicleri ne zeka seviyeleri ne kurnazliklari ne dehalari ne riziklari ne de talihleri
bakimindan esit yaratmistir. Hindistan’da hakim olan, tenkit ettigimiz ve kotiledigimiz
kast sistemi aslinda tim yer yizindeki fiili nizamdir.2%3

Seyh bu disincesini bazi carpici orneklerle aciklar. Mesela Rus toplumunda,
demokrasiyi anarsi seviyesine ¢ikarmis olmalarina ragmen, yéneten ve yodnetilenler
vardir. Bir tarafta zekasi ve giicli ile egemen olanlar; diger tarafta ise ahmakhgi ve zayiflig
ile parya olanlar vardir. ingiliz toplumuna baktigimizda ise orada da bir kral, prensler ve
lortlar; diger tarafta ise siradan halk vardir. Blyulk bir filozof olan Eflatun, 6rnek
cumhuriyetini  kurgularken, insanlarin yeteneklerini baz olarak bazi siniflar
olusturmustur. Buna gore bogazina ve sehvetine diskin bir Gretici sinifi vardir. Bir diger
sinif giicli ve tutkulu askerlerdir. Uglincii sinif ise akil, hikmet, basiret ve aydinligiyla
temayuz eden yoneticilerdir.?®* Bu érneklerde de agik¢a gorulecegi Uzere esitlik aslinda
hayatimizin neredeyse hicbir alaninda cari degildir. Dolayisiyla tasavvuf s6z konusu
oldugunda da esitlik s6z konusu degildir. Bu da tasavvufun demokrasiye aykiri oldugu

yonundeki elestirileri bosa ¢ikarmaktadir.

3.12.5.2. insanlarin Din Anlayislarindaki Farkhlik

Tasavvufun aristokratik bir olusum oldugunun kabull ve demokrasinin masaldan
ibaret oldugunun ispatindan sonra bir soru daha akla gelmektedir: Sayet “gercek islam
tasavvuftur” dersek, bu durumda islam dini her insan icin miimkiin olmayan, belirli bir
taifeyle sinirlandirilmig bir din olmaz mi? Abdiilhalim Mahm(d’a gére bu itiraz, sGfilerinin
genelinin egilimiyle uyusmamaktadir. Clnki sGfiler, kendileri gibi olmayanlari kiftirle
ithdm etmezler. Onlara gore “lUreten ziimre” kurtulusa eren ziimredir. Su bilinen bir

gercektir ki; tiim insanlar baz alindiginda, islam’in tahkik edilmesi tek bir derece ile sinirli

263 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 257, Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdad, 2/359.
264 Mahmd, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 257-258; Mahmad, Fetdvé el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/359-360.
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degildir. Yani herkesin imani farkli farklidir, kimsenin ki birbiriyle denk degildir. Mesela
Hz. Ebu Bekir’in (r.a.) Tmani diger insanlarin imanlari gibi degildir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.), insanlardan hak yola girmek isteyenlerin tabiatlarindaki farklilikla ilgili soyle
séylemektedir:26°

“Allah’in benimle géndermis oldugu hidayet ve ilim, topraga isabet eden yagmura
benzer. Suyu kabul eden yerin bir boliimii verimli bir topraktir. Bu toprak yagmur suyunu
emer, bolca ot ve yesillik bitirir. Bir kismi da suyu emmeyip (stiinde tutan, miinbit
olmayan topraktir. Allah burada biriken sudan insanlari faydalandirir hem kendileri icer
hem hayvanlarini sular hem de ekinlerini sularlar. Yagmurun isabet ettigi baska bir
toprak ise diiz bir arazidir ne suyu tutar ne de ot biter. iste bu, Alléh’in dininde derin
anlayis sahibi olan ve Allah’in benimle génderdigi seyle kendisini faydalandirdidi, onu
o6grenen ve ogrendiklerini baskalarina 6greten kimse ile; buna basini kaldirmayan ve
Allah’in benimle génderdigi hiddyeti kabul etmeyen kimsenin durumu gibidir.”?%®

[l

Seyh’in “lireten sinif”tan kasti Eflatun’un kurguladigi toplumdaki Uretici siniftir.
Yani dinin asgari sartlarini yerine getiren, gérev ve sorumluluklarinin bilincinde olan
herkes kurtulusa erer. SGff olmak kurtulusa ermenin yegane sarti degildir. Daha 6nce de
ifade ettigimiz gibi tasavvuf, dini daha iyi yasamak icin viicut bulmustur, dinin olmazsa
olmazi degildir. Tasavvufu layiginca temsil eden sifiler bu gercegi gbz ardi etmemis,
kendileri gibi olmayanlar dinin disinda gérmedikleri gibi hakir de gérmemislerdir.

Hz. Peygamber’in hadis-i serifinde ve Seyh’in sozlerinde acik¢a gorilecegi lizere
diniyasanti kisiden kisiye farklilik gostermektedir. Bu durum insanlarin yaratilislarinin ve
fitratlarin farkh olmasindan kaynaklanmaktadir. Herkesin ayni ulviyette dini yasamasi ve
temsil etmesi miimkiin olmadig gibi tasavvuf da her kisinin harci degildir. Ornegin alim
olmak da Allah nezdinde ylice bir mertebedir lakin ilim ehli olmak herkese nasip olmadigi
gibi herkesin istidatina da uygun degildir. Bu ve benzeri misaller ¢oktur. Tim bunlar,

tasavvufun, belirli bir zimreye hitap etmesinden dolayi elestirilmesini gecersiz kilar

niteliktedir.

265 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 260; Mahm(d, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmid, 2/361.
266 Buhari, Rikak, 2; Miislim, Fezail, 15; Ahmed b. Hanbel, Misned, 32/340 (19573).
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3.12.6. Tasavvuf Kuvvettir

Hatirlanacagi Uzere fukahd ve onlar gibi disinenler tarafindan tasavvufa
yoneltilen elestirilerin sonuncusu; tasavvufun zayiflik oldugu yénindeydi. Abdilhalim
Mahmd bunun tam aksini diisinmektedir. Buna gore tasavvuf zayiflik ya da zaaf olmak
bir yana bilakis kuvvettir. Zira sGfilerin nefisleri, Allah yolu s6z konusu oldugunda bir
Onem arz etmemektedir. Onlar, i'la-y1 kelimetullah ugruna nefislerini hiisnl irdde ile feda
etmiglerdir. Yine onlar, heniiz isldm ordulan tarafindan fethedilmemis bulunan
Afrika’nin kuytu késelerinde ve bircok bélgesinde islam’i yaymak icin tiirli mesakkatlere
katlanmislar ve bunun icin cokca emek vermislerdir. Ayni sekilde Endonezya ve onun gibi
uzak diyarlarda islam’in nesredilmesindeki en biiyiik pay yine onlara aittir. Onlar bu nesir
faaliyetlerini genellikle gayri ciddi olan propagandalar ile degil; insanlara glizel 6rnek
olmak suretiyle ve ylice ahlaklari ile yapmislardir. Onlarin ¢cogu murabittir. Murabit;
isldam hudutlarinda yasayan, diisman saldirilarina karsi koymak icin hayatlarini adamis
kimsedir. Dolayisiyla ibadet, riihanilik, zliht, vera®, tim bunlarin hepsi zayiflik gostergesi
degil bilakis kuvvettir. Bundan dolayidir ki ibn Sina stfiden bahsederken “yigit arif”267
tabirini kullanir. Nasil 6yle olmasin ki, sGff 6lim korkusunu coktan terk etmistir. Netice
itibariyle tasavvuf “rhanilik”tir, rGhanilik ise kuvvettir. Bu ikisi stiphe gotirmez bir
gercektir.268

Bu son cevap ile Seyh, fukahd ve onlar gibi distnenlerin, tasavvufa yapmis
olduklari dort itirazdan Ucgline cevap vermistir. Seyh bu itirazlara 6zel basliklar acarak
cevap vermistir. Lakin “Kur’an’da bulunan Allah ile ilgili delillerin birakilarak tasavvufun
labirentlerinde delil aramaya ¢ikildiginda, bilmedigimiz yollarda yolumuzu sasirmaktan
emin olamayiz” seklindeki ikinci soruya hususi bir baslhkla cevap vermemistir.
Kanaatimizce bunun cevabini diger anlattiklarindan gikarmamizi ister. Unutmus olmasi
ihtimal dahilinde gorinmemektedir. Clinkl arastirmalarimiz neticesinde, tasavvuf ile
ilgili duistincelerini aktardigi bu eserinin 3 farkli baskini bulduk. Uglincii, yedinci ve Beyr(it
baskilarini karsilagtirdigimizda, Seyh’in, strekli olarak eserini genislettigini, yeni konular

ve boélimler ekledigini, hali hazirdaki konulari goézden gegirip bazi diizeltmelerde

267 bn Sina, el-is@rét ve’t-tenbihdt, 189.
268 Mahm(d, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 261; Mahm(d, Fetdvd el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/361-362.
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bulundugunu gérdik. istifade ettigimiz eser, son baskisi oldugunu disiindiigiimiiz

yedinci baski oldugu icin unutmus olma ihtimali son derece zayif durmaktadir.

3.12.7. Giniimiizde Tasavvuf

Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahmd, yasadigi donem olan 20. ylzyilda insanlarin
18. ve 19. ylizyila nazaran tasavvuf arastirmalarina yediden dondigi kanaatindedir. 18.
ylzyilda Volter (Voltaire) (1694-1778) taraftarlari, 19. yiizyilda ise Ernest Renan (1823-
1892) taraftarlari, tasavvuf konusunda arastirma yapanlara karsi alayci bir tutum
sergilemislerdir. Bunlarin s6z konusu tutumlari o kadar etkili olmustur ki gerek dogulu
gerekse batili insanlar tasavvuftan yiz cevirerek modern bilime yonelmislerdir. Bu
insanlar modern bilim ile hem tabiat hem de metafizik ile ilgili problemleri
¢Ozebileceklerini zannetmislerdir. Lakin glinimizde insanlar tekrardan tasavvuf ile
ilgilenmeye baslamiglardir.?®® Seyh bu yén degisikliginin sebebini Misirli gazeteci ve

mitefekkir Abbas Mahm{d Akkad’in (1889-1964) su sozleri ile agiklar:

19. yizyilda insan aklinin yénuni degistiren sebep nedir? Bunun sebebi; pozitif ilmin ta
kendisidir. Clinkii o, sinirlarini 6grenmis ve gururundan vazgegmistir. Pozitif bilim bugin bir
iddiada ve acgiklamada bulunurken mitevazi bir tutum takinmakta, algiladiklarindan
baskasiniisinicine katmayarak 6lcili bir sekilde davranmaktadir. Builimlerin insani avutma,
kalbini ve vicdanini mamdr etme konusunda basarisiz oldugunu séylemek istemiyoruz.
Kastettigimiz sey bundan daha fazlasidir: Pozitif ilim yegane davasinda basarisiz olmustur
halbuki aksi distintliyordu. Clinki taraftarlari onu “maddi ilim” olarak isimlendirmiglerdi.
Oysa gunimiuzde bu ilmin madde hakkinda bildigi yegane sey; mech(l bir fezada yer alan
mechl bir hareket oldugudur.

Evet, her madde atomlardan meydana gelmektedir ve her atom infilak ettiginde 1sina
dondsir. Her 1sin ise esirdeki harekettir. Peki “esir” nedir? Hig gibi bir seydir. Onun sinirlar
ve sifatlari yoktur. Alimlerin onun hakkinda sayisal olarak bir malumati da séz konusu
degildir.

Gorildigi gibi madde ilminin, madde hakkindaki bilgisi bu sekilde sinirlidir. Oyleyse bu ilmin
gayet mitevazi olmasi, marifeti tekeline almamasi, elinden geldigince marifeti elde etmek
icin cabalayanlara karsi clkmamasi edeptendir. iste bu, pozitif ilmin yeni tutumudur. Ciinki
pozitif ilim her seyi bilemez zira duyu organlari ile kayithdir.

Peki, duyu organlari her seyi bilemiyor da diislince glici her seyi bilebilir mi? Kesinlikle hayir.
Ciinkii diisiince giicli de insandaki diger her sey gibi sinirlidir. Oyleyse marifet igin his/duyu
organlari ve fikirle birlikte baska bir vesile daha lazimdir. Bu da basiret, bedihiyat ve ilhamla
irtibatll olmalidir. iste bu tasavvufun ya da dinin alanidir. Bu alanlarda elde edilen marifet
his/duyu organlari, fikir ve ilhdm ile is birligi halindedir.?”°

269 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-dalél”, 264; Mahmid, Fetdvd el-imém

Abdiilhalim Mahmdad, 2/363.
270 Mahmid, “Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl”, 264-265; Mahmad, Fetdvé el-imém
Abdiilhalim Mahmid, 2/363-364.
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18. ve 19. ylzyillarda hizla terakki eden pozitif ilimler, insanlari cezbetmis ve bu da
tasavvuf gibi manevi ilimlerin geri plana itilmesine sebep olmustur. Lakin Akkad’in da
ifade ettigi gibi insanlar, pozitif ilimde aradiklarini bulamamislar ve manevi ilimler
Uzerindeki arastirmalarina tekrar doénerek, teveccihlerini buna yogunlastirmislardir.
Dolayisiyla tasavvuf, tekrardan insanlarin ilgi odagi olmaya baslamistir ve bu durum 21.
asirda da caridir. Sadece islam tasavvufu degil, giinimizde farkh mistik akimlar da son

derece ilgi cekici bir hal almistir.
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SONUC

Tirkiye’de Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm{d hakkinda, Hasan Kamil Yiimaz’'in
yapmis oldugu birka¢ sayfalik muikerrer vyayinlarin disinda baska bir calisma
bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma, akademik olarak genis hacimli yapilan ilk
¢alisma konumundadir. Abdilhalim Mahmdad ile ilgili yeni calismalara ihtiya¢ oldugu
kanaatindeyiz. Bu ¢alismamizin, onun hakkinda yapilacak calismalara ilham vermesini
temenni ediyoruz.

20. yiizyilda yasamis olan Abdiilhalim Mahmid islam adina énemli hizmetlerde
bulunmustur. Misir ve Afrika kitasi basta olmak lzere pek cok yerde bircok islami
muiessesenin acilmasina vesile olmustur. Almis oldugu kararlar, gosterdigi tutum ve
davranislar ile islAm’i yaymaya ve gerektiginde miidafaa etmeye azami gayret
gdstermistir. islam sosyalizmini mesrulastirmak amaciyla Eb( Zerri’l-Gifari’nin komdiinist
oldugu yéniinde ileri siiriilen goriisler ve icinde bulundugu dénemde islami acidan ciddi
bir problem olarak ortaya cikan kominist akimlara karsi, fetvalari ve yazmis oldugu
eserleriyle miicadele etmistir. Bu durum ayni zamanda onun, eserlerini belli bir amacla
kaleme aldigini da gostermektedir. Nitekim Ahmed el-Bedevi’'nin Fatimi casusu oldugu
yonundeki iddialari ¢liritmek icin es-Seyyid Ahmed el-Bedevi, Mi‘rac hakkinda ortaya
cikan tartismalar lzerine de el-isrd ve’l-Mi‘réc eserlerini kaleme almistir.

Ufak yasta dogdugu koyde basladigl egitim-6gretim hayatini 6Gmrinin sonuna
kadar aksatmadan devam ettirmistir. Liseyi disaridan bitirme sinavina girenler arasinda
o sinavi basariyla gegen tek kisidir. Ezher Universitesinden mezun olduktan sonra
egitimini tamamlamak maksadiyla Fransa’ya gitmek istemistir. Babasi israrla kendisine
karsi ¢ikmis olmasina ragmen kararl durusundan vazgecmeyerek onu ikna etmis ve
Fransa’ya gitmistir. Burada gecirdigi sekiz yilin neticesinde Muhasib’yi konu alan
doktora tezini de en ylksek dereceyle tamamlayarak Misir'a dénmistir. Bunlar, onun
ilme istiyakini gésteren hadiselerdir.

Misir'a déndigi yil Ezher Universitesi’nde psikoloji dersleri vermeye baslayarak
egitimcilik hayatina adim atmistir. Ezher’'deki vazifeleri esnasinda dinyanin bircok

Ulkesine farkli maksatlarla ziyaretlerde bulunmus, farkli kiltirleri yerinde gérme ve
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tanima firsati elde etmistir. Tasavvuf, insan psikolojisi ile yakindan alakali bir disiplindir.
Fransa’da almis oldugu psikoloji egitimi ve Ezher Universitesi'nde 11 yil stirdiirdiigii
psikoloji hocaligi onun mutasavvif kimligine cok 6nemli katkilarda bulunmugtur. Hem
manevi psikoloji olarak adlandirabilecegimiz tasavvufu hem de modern psikolojiyi cok iyi
bilmesi onu c¢agdaslarindan ayiran 6nemli bir husus olmustur. Bu meziyetleri ile o,
Sazeliyye tarikatina intisap etmis olmakla birlikte, ilk donem s(fileri gibi bir tavir
takinarak, kendi tarikatini yaymak yerine; genel olarak tasavvufu insanlara tanitmaya ve
ulastirmaya gayret etmistir. Bu minvalde basta tasavvuf klasiklerinin tahkikli nesri olmak
tizere yaptigi calismalar, belirli bir ziimreye degil, tiim islam alemine hatta insanhiga hitap
etmektedir. Abdilhalim Mahm{d’un ¢calismalari sadece tasavvufi eserlerden mutesekkil
degildir. Felsefe, psikoloji, kominizm, Hiristiyanlk gibi bircok konuda ¢alismalar yapmis
ve bu calismalari kendi GislGbu ve yontemiyle harmanlayarak, sahsina miinhasir bir hale
getirmistir.

Abdilhalim Mahm(d, metafizik problemler ve bu problemlerin ¢6zimi (izerine
onemli tespitlerde bulunmustur. His/duyu organlari ve akli, metafizik problemlerin
¢O6ziiminde kullanilabilecek uygun birer argiiman olarak gérmemistir. Zira duyu
organlarinin elde ettigi bilgiler fizik aleme aittir. Akil da duyu organlarinin elde ettigi
bilgilerden beslenerek hikim verebilmektedir. Dolayisiyla her ikisi de fizik alem ile
sinirhdir ve metafizik problemlerin ¢c6ziimiinde kullanilmaya uygun degildir. Geriye kalan
tek argliman ise basirettir. Basirete de marifeti elde edilmekle ulasilabilir. Ona gore
tasavvuf, bu marifetin kazanilmasini temin eden bir disiplindir. Bu nedenle Abdilhalim
Mahmd, tasavvufun 6rnek sahsiyetlerinin biyografisini de ele alarak yasanilabilir saglikh
bir tasavvuf anlayisinin olusmasini ve yerlesmesini amaclamistir.

Netice itibariyle tim bunlar, Seyhu’l-Ezher Abdilhalim Mahm(d’un miinevver bir
kisilige sahip oldugunu gostermektedir. O hem aydinlanmis hem de baskalarini
aydinlatmak i¢in dmriiniin sonuna kadar micadele etmis bir Mislimandir. Yaptigi
faaliyetler, yazdig eserler ve geride biraktigi manevi miras, bu miicadelesinde basarih

oldugunu gozler 6niine sermektedir.

164



KAYNAKCA

Abduh, Muhammed. Risdletu’t-tevhid. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, ts.

Acemi, Ahmed b. ibrahim. Kundzu’z-zehebi fi térihi Haleb. 2 Cilt. Haleb: Daru’l-Kalem,
1417/1996.

Aclni, ismail b. Muhammed. Kesfii’l-hafé. 2 Cilt. Kdhire: Mektebetu’l-Kudsf, 1351/1932.

Acikgenc, Alparslan. “Evail”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim 10 Ocak
2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/evail

Ahmed b. Hanbel, Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. el-Miisned.
Thk. Suayb Arnav(d - Adil Miirsid ve digerleri. 45 Cilt. B.y. Miiessesetii’r-Risale,
1421/2001.

Bekiroglu, Harun. “Yazma Eserlerden Kodikoloji’ye: Tahkike Giris”. Cumhuriyet llahiyat
Dergisi. 23/2 (Aralik 2019), 855-889. https://doi.org/10.18505/cuid.604789

Bilici, Faruk. “Massignon, Louis”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. Erisim 14
Eylil 2019. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/massignon-louis

Bingdl, Abdulkuddus. “istikrd”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi. Erigim 27
Haziran 2020. https://islamansiklopedisi.org.tr/istikra

Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. ismail. el-Cami'ii's-Sahih. Nsr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasir . 9 Cilt. B.y.: Daru Tavki’'n-Necat, 1422/2001.

Cresson, Andre. el-Muskiletu’l-ahldkiyye ve’l-feldsife. cev. Abdilhalim Mahmd. Kahire:
Daru’s-S*ab, 1979.

Da‘ber, Ahmed Alideddin Abdiilhamid. “Derdir”. Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi. Erisim 9 Mayis 2020.
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/derdir

Darimi, Ebd Muhammed. es-Siinen. Thk. Hiseyin Selim Esad ed-Darani. 4 Cilt. Suud,
Daru’l-Mugni, 1412/2000.

Diamond, Jared. Tiifek, Mikrop ve Celik. cev. Ulker ince. istanbul: Pegasus Yayinlari, 2018.
Dinet, Alphonse Etienne. Muhammed Rasdlulldh. ¢ev. Abdilhalim Mahmdd. y.y., t.s.

Durusoy, Ali. “Kiyas”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. Erisim 27 Haziran 2020.
https://islamansiklopedisi.org.tr/kiyas

Erdogan, Naim - Turan, A. Baki. islédm IsiGinda Dogu ve Bati. istanbul: Hisar Yayinevi, ts.

Erginli, Zafer. “Muhasibi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim 11 Mayis
2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/muhasibi

Garib, Me’'min. Huccetu’l-islém el-imému’l-Gazzéli. Kahire: Merkezu’l-Kitabi li’n-Nesr,
1. Basim, 1417/1998.

Gazzall, Ebl HAmid. el-Munkizii mine’d-daldl. cev. Salih Ugan. istanbul: Kayihan Yayinlari,
2017.

165


http://www.islamansiklopedisi.org.tr/evail
https://doi.org/10.18505/cuid.604789
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/massignon-louis
https://islamansiklopedisi.org.tr/istikra
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/derdir
https://islamansiklopedisi.org.tr/kiyas
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/muhasibi

Gazzall, EbG Hamid. el-Munkizu mine’d-dalél. Kadiyyetu’t-tasavvuf icinde 325-403. thk.
Abdilhalim Mahmad. Kahire: Daru’l-Maarif, 7. Basim, 2013.

Gazzali, Ebl Hamid. Mizdnu’l-Amel. thk. Stileyman Diinya. Misir: Daru’l-Maarif, 1964.

Guignebert, Charles. el-Mesihiyye & Nes’etuhe ve tetavvuruhe. cev. Abdilhalim
Mahmd. Beyr(t: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.

Gurer, Dilaver. “Sibli, Eb( Bekir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim 15
Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/sibli-ebu-bekir

Guven, Mustafa Salim. “Sazeliyye”. Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir. ed. Semih
Ceyhan. 373-443. Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2. Basim, 2018.

Hadimi, Eb( Said. el-Berikatii’l-Mahmddiyye fi serhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye ve’s-
seri‘ati’n-nebeviyye fi’s-sireti’l-Ahmediyye. 4 Cilt. Haleb: Matbaatu’l-Halebf,
1348/1929.

Harraz, Eb( Said Ahmed b. Tsa. Kitdbu’s-Sidk. thk. Abdiilhalim Mahmad. Kahire: Daru’l-
Maarif, 5. Basim, 1988.

Hasim, Ahmed Amr. ZikriyyGt mea’l-AbdiilHalim Mahmid. Kahire: Mektebetu’l-iman,
2019.

Herevi, Eb( ismail Abdulldh b. Muhammed b. Ali el-Ensari. Menézilu’s-sdirin. Beyr(t,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.

ibn Ataillah, Ebii’l-Abbas Tacliiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim. Letdifu’l-minen.
thk. Abdilhalim Mahmad. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri - BeyrQt: Daru’l-Kitabi’l-
Libnani, 1411/1991.

ibn Ebu’l-iz, Ebi¥l-Hasen Sadriiddin ed-Dimaski. Serhu’l-akideti’t-Tahdviyye. nsr. Suayb
Arnavld, Abdullah b. Muhsin et-Tirki. 2 Cilt. BeyrGt: Miesseseti’r-Risale,
1417/1997.

ibn Kayyim, Eb( Abdillah Semsiiddin. Meddricu’s-sdlikin. thk. Muhammed el-Mu‘tesim
Billah el-Bagdadi. 2 Cilt. Beyr(t: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1416/1996.

ibn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid. es-Siinen. nsr. Muhammed Fuad
Abduilbaki. 2 Cilt. B.y. Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, t.s.

ibn Sina, EbO Ali. el-isérét ve’t-tenbihdt. cev. Muhittin Macit, vd. istanbul: Litera
Yayincilik, 2017.

ibnu’l-Adim, Kemaluddin. Budyetu’t-talebi fi térihi Haleb. Thk. Stihely Zekkar. 12 Cilt. B.y.
Daru’l-Fiker, ts.

isfahani, Ebd Nuaym Ahmed b. Abdillsh b. ishak. Hilyetii’l-Evliyd. 10 Cilt. Misir:
Matbaatu’s-Sadde, 1394/1974.

isferayini, Ebu’l-Muzeffer. et-Tebsir fi’d-din. Liibbnan: Alemu’l-Kutub, 1403/1983.

Kafiyeci, Muhammed b. Sileyman. Mendzilu’l-ervéh. thk. Mecdi Fethi es-Seyyid. Kahire:
Daru’s-Seldam, 1412/1991.

Kallek, Cengiz. “Feddan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi. Erisim 10 Eyliil 2019.
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/feddan

166


http://www.islamansiklopedisi.org.tr/sibli-ebu-bekir
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/feddan

Kallek, Cengiz. “Hifni”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim 22 Mayis 2020.
https://islamansiklopedisi.org.tr/hifni

Kandemir, M. Yasar. “Sald b. Miseyyeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi.
Erisim 20 Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/said-b-Miiseyyeb

Kara, Mustafa. “Ahmed el-Bedewvi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim 19
Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-el-bedevi

Kara, Mustafa. “Bisr el-Hafi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim 16 Mayis
2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/bisr-el-hafi

Kara, Mustafa. “Miirsi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. Erisim 25 Mayis 2020.
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/mursi

Kilavuz, Ahmet Saim. “Zeynelabidin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. Erisim
18 Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/zeynelabidin

Kuseyri, Ebld’l-Kasim Zeynilislam Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, er-Risaleti’l-
Kuseyriyye, thk. Abdilhalim Mahm{d — Mahmd b. es-Serif (Kahire: Daru’s-Sa'b,
1409/1989).

Kiiclik, Rasit. “Abdullah b. Miibarek”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. Erisim
12 Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/abdullah-b-mubarek

Landau, Jacob M. “Kiittab”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. Erigim 11 Eyliil
2019. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/kuttab--mektep

Library of the Dominican Institute for Oriental Studies. Erisim 26 Haziran 2020.
https://alkindi.ideo-cairo.org/manifestation/4097

M. Suat Mertoglu. “Tefsirii’l-Menar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. Erisim
10 Eylal 2019. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/tefsirul-menar

Mahmid, Abdurrahman b. Salih. Mevkifu ibni Teymiyye mine’l-Esdira. 3 Cilt. Riyad:
Mektebetu’r-Riisd, 1415/1995.

Mahmd, Abdulhalim. Deldilii’n-Niibiivve. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri - BeyrQt: Daru’l-
Kitabi’l-Libnani, 1991.

Mahmd, Abdilhalim. Ebu’l-Beraket seyyidi Ahmed ed-Derdir. Kahire: Daru’l-Maarif,
2001.

Mahmd, Abdilhalim. Ebi Zerri’l-Gifdri ve’s-suyi'iyye. Kahire: Daru’l-Maarif, 1975.

Mahmid, Abdilhalim. Ebi’l-Hasan Es-SGzeli. cev. Sileyman Celik. istanbul: Bedir
Yayinevi, 1996.

Mahmad, Abdilhalim. el-Alimu’l-bidu’l-rifu bi’l-Iéh zii’n-Ndn el-Misri. Kahire: Daru’r-
Rased, 2003.

Mahmd, Abdiilhalim. el-Arifu bi’l-IGh Bisr b. Héris el-HGfi. Kahire: Daru’l-Maarif, 1994.

Mahmad, Abdilhalim. el-Arifu bi’l-léh Ebu’l-Enver Semsiiddin el-Hifni. Kahire: Daru’l-
Maarif, 1997.

Mahmad, Abdilhalim. el-Arifu bi’l-léGh Sehl b. Abdu’l-lGh et-Tiisteri & Haydtuhl ve
drduhd. Beyr(t: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.

167


https://islamansiklopedisi.org.tr/hifni
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/said-b-museyyeb
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-el-bedevi
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/bisr-el-hafi
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/mursi
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/zeynelabidin
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/abdullah-b-mubarek
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/kuttab--mektep
https://alkindi.ideo-cairo.org/manifestation/4097
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/tefsirul-menar

Mahm(d, Abdiilhalim. el-imému’r-Rabbéniyyu’z-zéhid Abdulléh b. el-Mubérek. Kahire:
Daru’l-Maérif, 1995.

Mahm(d, Abdilhalim. el-islédm ve’l-‘akl. Kahire: Daru’l-Maarif, 1985.
Mahmad, Abdilhalim. el-islédm ve’l-imdn. Kahire: Daru’l-Garib, ts.
Mahmd, Abdilhalim. el-Felsefe. y.y., ts.

Mahmd, Abdilhalim. el-Fudayl b. ‘lyéz & Sifiyyiin mine’r-ra‘ilu’l-evvel. Kahire: Daru’r-
Rased, 2. Basim, 2000.

Mahmd, Abdilhalim. el-Haccu ilG Beyti’l-lghi’l-Hardm. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri -
Beyr(t: Daru’l-Kitabi’l-Libnani, 1991.

Mahmd, Abdilhalim. el-Hamdu Ii’l-lGh hezihi haydti. Kahire: Daru’t-Tevfikiyye, ts.
Mahmad, Abdilhalim. el-\ibddet & Ahkém ve esrdr. Kahire: Daru’l-Garib, 1998.
Mahmd, Abdiilhalim. el-isrd ve’l-Mi‘rdc. Kahire: Daru’l-Maarif, 11. Basim, 2004.
Mahmd, Abdilhalim. el-Kur‘én fi sehri’l-Kur*én. Kahire: Daru’l-Maarif, 2002.
Mahmd, Abdulhalim. el-Kur’dn ve’n-Nebi. Kahire: Daru’l-Maérif, 3. Basim, 1990.

Mahmid, Abdilhalim. el-Kutbu’s-sehid Abdusseldm b. Besis. Kahire: Daru’l-Maarif,
1998.

Mahm(d, Abdiilhalim. el-Leys b. Sa‘d & imdmu ehli Misr. Kahire: Daru’l-Maarif, ts.

Mahmd, Abdilhalim. er-Rasdl. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri - Beyr(t: Daru’l-Kitabi’l-
Libnani, 1990.

Mahmd, Abdilhalim. es-Saldt & Esrdr ve ahkdm. Kahire: Daru’l-Maarif, 4. Basim, 1990.
Mahmd, Abdilhalim. es-Seyyid Ahmed el-Bedevi. Kahire: Daru’l-Maarif, 4. Basim, 1993.

Mahm(d, Abdilhalim. es-Siinnet ve makamétuhe fi’t-tesri‘i’l-isldmi. Beyrit: el-
Mektebetu’l-Arabiyye, 2000.

Mahmiid, Abdilhalim. et-Tefkiru’l-felsefi fi’l-isldm. Kahire: Daru’l-Maarif, 1989.
Mahmd, Abdulhalim. Fe’z-kurdni ezkurkum. y.y., ts.
Mahmd, Abdilhalim. Fetdvéd an’s-suyi‘iyye. Kahire: Daru’l-Maarif, 4. Basim, 1986.

Mahmiid, Abdilhalim. Felsefetu ibn Tufeyl. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri - Beyriit: Daru’l-
Kitabi’l-Lubnani, 1990.

Mahmid, Abdulhalim. fi Rihdbi’l-kevni mea’l-Enbiyd ve’r-Rusul. Kahire: Daru’l-Maarif,
1999.

Mahmid, Abdilhalim. ibrdhim b. Edhem & Seyhu’s-siifiyye. Kahire: el-Heyetii’l-
Misriyyetu’l-Ammetu I7'I-Kitab, 1972.

Mahm(d, Abdiilhalim. imému’t-tébiin Said b. Miiseyyeb. Kahire: Daru’l-Maarif, 1996.

Mahmid, Abdilhalim. Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Medrasetu’s-Sdzeliyye. Kahire: el-
Mektebetu’t-Tevfikiyye, 2. Basim, 2019.

Mahmd, Abdilhalim. Kadiyyetu’t-tasavvuf & el-Munkizu mine’d-daldl. Kahire: Daru’l-
Maarif, 7. Basim, 2013.

168



Mahmd, Abdilhalim. Kitdbu’l-Cihad. Kahire: Daru’l-Maarif, 1988.
Mahmd, Abdilhalim. Kutbu’l-gavsi seyyidune Ebu’l-Hasen es-Sdzeli. Kahire: Daru’l-

Ensar, ts.

Mahm(d, Abdilhalim. Makaldtun fi’s-suyid'iyye ve’l-isldm. Kahire: Daru’l-Maarif, 2.
Basim, 1987.

Mahmd, Abdilhalim. Mevkifu’l-islém fi’l-fen ve’l-ilm ve’l-felsefe. Kahire: Daru’r-Rased,
2003.

Mahm(d, Abdilhalim. Muhdsib? Hayati, Eserleri ve Fikirleri. cev. M. Besir Eryarsoy.
istanbul: insan Yayinlari, 1. Basim, 2005.

Mahmd, Abdiilhalim. Seyyidune Zeyne’l-Abidin. Kahire: Daru’l-Maarif, 1989.

Mahmd, Abdulhalim. Sulténu’l-drifin EbG Yezid el-Bestdmi. Kahire: Daru’l-Maarif, 2.
Basim, ts.

Mahm(d, Abdilhalim. Sifydnu’s-Sevri & Emiru’l-mii*minin fi’l-hadis. Kahire: Daru’l-
Maarif, 3. Basim, 1990.

Mahmd, Abdilhalim. Seyhu’s-suyih EbG Medyen el-Gavs & Haydtuhd ve mi‘rdcuhi
ila’l-lGh. Kahire: Daru’l-Maarif, 1985.

Mahmd, Abdilhalim. Tédcu’s-sdfiyye Eba Bekr es-Sibli & Haydtuhu ve Grduhu. Kahire:
Daru’l-Maarif, ts.

Mahmd, Abdiilhalim. Tdcu’s-Sifiyye Ebi Bekr es-Sibli & Haydtuhu ve Arduhu. Kahire:
Daru’l-Maérif, 2. Basim, ts.

Mahmad, Abdiilhalim. Tefsiru sdrati Ali \imrdn. Kahire: Daru’l-Garib, 2000.

Mahm(d, Abdilhalim. The creed of Islam. Londra: Weatherby Woolnough,
Wellingborough, Northamptonshire, 1978.

Mahmd, Abdilhalim. Orubbd ve’l-islém. Kahire: Daru’l-Maarif, 1993.

Mahm(d, Abdilhalim. Ustdzu’s-sdirin el-Héris b. Esed el-Muhdsibi. Kahire: Daru’l-
Maarif, 1992.

Mahmd, Abdilhalim. ve Rabbuke’l-Gaflru zi’r-rahme. Kdhire: Daru’l-Garib, 4. Basim,
ts.

Mahmd, Abdilhalim. Yd Rab. Beyr(t: Daru’l-Kitabi’l-LibnanT, 1989.

Mahmid, Muin Abdiilhalim. Fetdvé el-imdm Abdiilhalim Mahmdad. 2. Cilt. Kahire: Daru’l-
Maarif, 5. Basim, 1998.

Maurois, Andre. Vdzene’l-ervéh. ¢ev. Abdilhalim Mahm(d. Kahire: Daru’s-S'ab, 1993.
Mecelletu ma‘hadi’l-mahtatati’l-Arabiyye 24/2 (1978), 383-389.

Muhasibi, EbG Abdillah Haris b. Esed. er-Ridye Ii hukdki’l-1ah. thk. Abdilhalim Mahm(d.
Kahire: Daru’l-Maérif, 2. Basim, 1990.

Muhasibi, Eb( Abdillah Haris b. Esed. el-Vasdyd. thk. Abdilkadir Ahmed Ata. Beyr(t:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1. Basim, 1406/1986.

169



Muslim, Ebl’l-HlUseyn Muslim b. el-Haccac. el-Cami‘u’-s-sahih. nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. 5 Cilt. Beyr(t, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, t.s.

Nesai, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali. es-Stinen. nsr. Abdiilfettah Eb( Gudde.
9 Cilt. Haleb, Mektebetu’l-Matb(4ti’l-islamiyye, 1406/1986.

Ongéren, Resat. “ibrahim b. Edhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim
22 Mayis 2020. https://islamansiklopedisi.org.tr/ibrahim-b-edhem

Ozdirek, Recep — Cavusoglu, Ali Hakan. “Siifyan es-Sevri”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi. Erisim 13 Mayis 2020.
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/sufyan-es-sevri

Ozel, Ahmet Murat. “Sazeli”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. Erisim 27 Mayis
2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/sazeli

Ozen, Siikrii. “Leys b. S'ad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim 19 Mayis
2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/leys-b-sad

Oztiirk, Mustafa. “Sehl et-Tusteri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. Erisim 20
Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/sehl-et-tusteri

Pala, iskender - Durmus, ismail. “istiare”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi.
Erisim 2 Subat 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/istiare

Rappoport, Angelo Solomon. Mebddiu’l-Felsefe. cev. Dr. Ahmed Emin. Beyr(t, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, ts.

ROmT, Fahd b. Abdurrahman b. Siileyman. itticeheti’t-tefsir fi’l-karni’r-rébii* asar. 3 Cilt.
B.y. Ridsetu idarati’'l-Buh(si’l-ilmiyye ve’l-iftei ve’d-Da‘veti ve’l-irsadi fi'l-
Memleketi’l-Arabi’s-Sulidiyye, 1407/1986.

Safedi, Salahuddin Halil b. Aybeg. Kitabi’l-Véfi bi’l-vefeydt. thk. Ahmed el-Arnavid-Turki
Mustafa. 29 Cilt. Beyr(t: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabf, 1420/2000.

Subki, Tacuddin. Tabakatii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd. thk. Mahm(d Muhammed et-Tanahi —
Abdilfettdh Muhammed el-Hulv. 10 Cilt. B.y. Hecrun li't-Tibaati ve’n-Nesri ve't-
Tevzii', 1413/1993.

Semavi, Eyice. “Dinet, Alphonse Etienne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi.
Erisim 30 Mayis 2020. https://islamansiklopedisi.org.tr/dinet-alphonse-
etienne

Serrac, Eb0 Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed. el-Luma*. thk. Abdilhalim Mahmid —
Taha Abdulbaki Surdr. Kahire: Daru’l-Kutubu’l-Hadise, 1380/1960.

Sihreverdi, Eb( Hafs Sihabuddin. Avdrifii’l-ma‘drif. thk. Abdilhalim Mahm(d. Kahire:
Daru’l-Maarif, 2000.

Selebi, Muhammed. “el-imadmu’r-rasil ed-Duktir Abdu’l-Halim Mahm{d”. Mecelletu’l-
Ezher 52/7 (1981): 1250-1251.

Tosun, Necdet. “Ziinn0n el-Misri”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim 18
Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/zunnun-el-misri

Tiirer, Osman. “Fudaly b. iyaz”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi. Erisim 14
Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/fudayl-b-iyaz

170


https://islamansiklopedisi.org.tr/ibrahim-b-edhem
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/sufyan-es-sevri
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/sazeli
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/leys-b-sad
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/sehl-et-tusteri
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/istiare
https://islamansiklopedisi.org.tr/dinet-alphonse-etienne
https://islamansiklopedisi.org.tr/dinet-alphonse-etienne
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/zunnun-el-misri
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/fudayl-b-iyaz

Uludag, Siileyman. “Abdiisselam b. Mesis El-Haseni”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi. Erisim 8 Mayis 2020.
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/abdusselam-b-mesis-el-haseni

Uludag, Siileyman. “Bayezid-i Bistami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. Erisim
16 Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/bayezid-i-bistami

Yazici, Tahsin. “EbG Medyen”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 10: 186-187.
Erisim 10 Mayis 2020. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/ebu-medyen

Yilmaz, Hasan Kamil. “Abdilhalim Mahmud”. Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari.
10/191-197. istanbul: Sile Yayinlari, 1996.

Yilmaz, Hasan Kamil. “Abdilhalim Mahm(d”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi.
1:213. Erisim 10 Eyliil 2019. http://www.islamansiklopedisi.org.tr/abdulhalim-
mahmud

Yilmaz, Hasan Kamil. “Seyhu’l-Ezher Prof.Dr.Abdiilhalim Mahm{d”. ilim ve Sanat 13
(Mayis-Haziran 1987): 91-94.

Zehebi, Eb( Abdillah Semsiiddin. Térihu’l-islém ve vefeyétii’l-mesdGhir ve’l-a‘lém. thk.
Umar Absusselam et-Tedmuri. 52 Cilt. Beyr(t, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, 1413/1993.

Zerrik, Ebi’'l-Abbas Sihabuddin. Serhu Hikemi ibn Atéilldh. thk. Abdilhalim Mahmad.
Kahire: Daru’s-Sa'‘b, 1405/1985.

171


http://www.islamansiklopedisi.org.tr/abdusselam-b-mesis-el-haseni
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/bayezid-i-bistami
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/ebu-medyen
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/abdulhalim-mahmud
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/abdulhalim-mahmud

KiMLIK BILGILERI
Adi Soyadi
Dogum Yeri
Dogum Tarihi
E-posta

ORCID

EGiTiM BILGILERI
Lise
Lisans

Yiiksek Lisans

0z GECMIS

: Engin DALCI

: Konya

:30.07.1986

: engindalci@gmail.com

: https://orcid.org/0000-0003-3831-5473

: Denizli Ticaret Meslek Lisesi
: Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

: Pamukkale Universitesi islami ilimler Enstitisi

Yabanci Dil ve Diizeyi : Arapca — lyi, ingilizce - Orta

172






