TURK MASALLARINDA DiN ADAMI TiPOLOJISI

Esra Burcu GONCU

Haziran 2020

DENIZLi






TURK MASALLARINDA DiN ADAMI TiPOLOJIiSI

Pamukkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dal
Halk Bilimi Program

Esra Burcu GONCU

Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Mevliit Metin TURKTAS

Haziran 2020

DENIZLi



i

Bu tezin tasarimi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarinin yapilmasi ve
bulgularinin analizlerinde bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet edildigini;
bu ¢alismanin dogrudan birincil iriinii olmayan bulgularin, verilerin ve materyallerin
bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini ve alinti yapilan ¢aligmalara atifta
bulunuldugunu beyan ederim.
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ON SOZ

Toplumlar1 birlestiren ve biitlinlestiren unsurlarin basinda kiiltiir gelir. Tiirk
kiltiiri ise koklii bir gegmise ve muazzam derinlige sahiptir. Destan, masal, efsane, fikra,
halk hikayesi vb. sozlii kiiltlir yaratmalari, toplumlarin kendi kiltiirel 6zellikleriyle
harmanlanir ve giiniimiize kadar gelisip degiserek varligini siirdiiriir. Masallar, halkin
duyus, diisiinlis ve davramiglarini kisacasi hayata dair her unsuru yansitan en zengin
icerige sahip halk yaratmalarindandir. Anlatildigi toplumun kiiltiiriinii yansitan masallar,

toplum hafizasini canli tutmasi bakimindan da biiyiik bir 6neme sahiptir.

Kadim bir kiiltiire sahip Tiirklerde inang, kiiltiir i¢in 6nemli unsurlardan biridir.
Inanca bagl olarak gelisen din ise toplumlarm gelisim ve degisimlerinde, milletleri millet
yapan her olguda, varligin1 hissettirip belirleyici olmustur. Tiirk toplumu siireg i¢erisinde
bir¢cok din ve inang sistemi etkisinde kalmis, bu etkinin izlerini kiiltiiriine yasam tarzina
yansitmustir. Ister geleneksel ister semavi dinler olsun toplumlar, Tanriyla insanlar
arasinda aracilik eden ve onlarin manevi ihtiyaglarini karsilayacak, din adamlarina ihtiyag
duymustur. Tiirklere de Islamiyet ncesi ve sonrasi inandiklar1 dinler ¢ercevesinde belirli
din adamlar1 liderlik etmistir. Arastirmamizin konusu olan masallardaki din adamu tipinin
benzer islevleri dolayisiyla bir karaktere sahip olmasini saglamistir. Bu karakterler de
edebi yaratmalara tip olarak yansimistir. Masallar, bu din adamlarinin ¢esitli yonleriyle

islendigi 6nemli halk yaratmalaridir.

Tiirk halk kiiltiirtindeki masallarda din adama tipini ve islevlerini tespit edebilmek,
degerlendirmek amaciyla hazirlanan bu ¢alisma giris, tic ana bdliim, bunlara bagl alt

basliklardan olusmaktadir. Ugiincii boliim sonug ve degerlendirmeden olusmaktadir.

Giris boliimiinde arastirmanin konusu, amaci ve yontemi hakkinda bilgiler verildi.
Birinci boliimde, Tiirk edebiyatinin en zengin yaratmalarindan olan “masal” tiiri
hakkinda bilgiler aktarildi. Masalin sozliiklerdeki tanimlar1 verildikten sonra masallarla
ilgili ge¢misten giinlimiize 6nemli ¢aligsmalar1 olan arastirmacilarin fikir ve onerileri
1s18inda bu tiirtin kaynagi, yapi, sekil ve igerik 6zellikleri, masallarin tasnifleri, inceleme
yontemleri, Onemli masal calismalar1 ve kitaplart hakkinda bilgiler verildi. Tip ve

masallarda tip kavrami agiklands. Ikinci béliimde din ve din adami kavrami agiklanarak



\Y%
din adamu tipleri, 6zellikleri ve bunlarin masallara nasil yansidigiyla ilgili bilgiler ortaya
konulmaya calisildi. Tiirk masallar1 iginde daha ¢ok Anadolu sahasina ait metinler
incelendi. Masallardaki din adamu tipine ne gibi anlamlar yiiklendigi olumlu- olumsuz

islevleriyle tespit edildi. Ugiincii béliimde genel degerlendirme yapilmaya calisildi.

Calismamizin sonunda yararlandigimiz kaynaklarin bibliyografyasi verildi.

Calismamizin konusunun belirlenmesi ve yliksek lisans egitimim boyunca
bilimsel bakis agisiyla bana yol gdsteren, bilgi birikiminden yararlandigim degerli hocam
Prof. Dr. Mustafa ARSLAN’a, gerekli yonlendirmelerle hedefe ulasmamda yardimlarini
esirgemeyen degerli tez damismamim ve hocam Dr. Ogr. Uyesi Mevliit Metin
TURKTAS’a, ¢alismalarim siiresince kaynak temini, yardim ve onerileriyle bana
Ziyadesiyle destek olan degerli hocam Dog. Dr. Mehmet Surur CELEPI’ye sonsuz
tesekkiirlerimi sunmak isterim. Bu caligsma siiresince gosterdikleri fedakar yaklagimla
bana her daim maddi, manevi destek olan kiymetli annem, babam ve abim basta olmak

lizere dostlarima en igten duygularimla tesekkiir ederim.

Esra Burcu GONCU
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OZET

TURK MASALLARINDA DiN ADAMI TiPOLOJIiSi

GONCU, Esra Burcu
Yiiksek Lisans Tezi
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali
Halk Bilimi Programi
Tez Yoneticisi: Dr. Ogr. Uyesi Mevliit Metin TURKTAS

Haziran 2020, X + 177 sayfa

Masallar, toplumlarin dilini, dinini, yasayisim yansitan kiiltiirel kod
tasiyicilaridir. Gegmisten giiniimiize insanoglunun en biiyiik anlatim gelenegini
olusturan masallar, asirlarca anlatilarak bicimlenmis ve anlatici cografyasinda
varhgm siirdiirmiistiir. Masallar, icinde yasadigi Kiiltiir ortamim c¢oziimlemek
acisindan bizlere zengin icerik sunmaktadir. “Tiirk Masallarinda Din Adamm
Tipolojisi” adlh cahismamizda Tiirk masallarinda yer alan din adamlarinin
toplumdaki konumlari, masal akisi icerisindeki 6zellik ve islevleri tespit edilmeye
calisilmistir. Bu ¢calisma giris boliimiiyle birlikte toplam ii¢ boliimden olusmaktadir.
Giris boliimiinde arastirmanin konusu, amaci ve yontemi hakkinda bilgi verilmistir.
Birinci bolim “Masal Hakkinda” bashgim tasimaktadir. Bu boliimde masal,
kavram olarak tanitilmig; masal tiiriiniin kaynag, sekil, icerik ozellikleri, tasnifi,
islevleri, inceleme yontemleri ve masal tiiriiyle ilgili yerli yabanci yapilan ¢calismalar,
masal kitaplarma yer verilmistir. Tip kavramm agiklanmis, masallarda tipoloji ele
ahmmigtir.  Ikinci béliim “Tiirk Masallarinda Din Adamu Tipolojisi” bashgim
tasimaktadir. Bu boliimde din, din adami kavramlar1 hakkinda genel bir bilgi
verilmistir. Tiirk masallarinda din adam tipi, ii¢c ana bashk altinda toplanmstir;
Eski Tiirk Kkiiltiiriine ait din adamlari, din gorevlileri, sosyal hayatla ilgili din
adamlan seklinde yapilan tasnifte din adamu tipi hakkinda bilgi verilmistir. Daha
sonra din adam tipinin incelenen masal metinlerinde olumlu-olumsuz islevleri
tespit edilmistir. Uciincii béliim yapilan cahsmalara yonelik genel bir
degerlendirme, sonu¢ kismindan olusmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Masal, Din Adami, Tiirk, Tipoloji.
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ABSTRACT

THE TYPOLOGY OF RELIGIOUS FUNCTIONARY IN THE TURKISH
TALES

GONCU, Esra Burcu
Master Thesis
Turkish Language and Literature Department
Folklore Programme
Adviser of Thesis: Asist. Prof. Dr. Mevliit Metin TURKTAS

June 2020, X + 177 Pages

The tales are cultural code carriers, reflecting languages, religions, living
status of societies. The tales which created the most narrative tradition from past to
present of human beings, have been formed for ages by representing and continued
their existence in narrator geography. The tales have been offering us rich content
in order to analyze the cultural environment in which it lives. In our study titled
“Religious Functionary Typology in Turkish Tales”, it has been tried to determine
the positions in the societies of religious functionaries in Turkish tales and their
features and functions in the tale flow. The first section is titled “About The Tale”.
In this section, the tale was described as concept; the source, shape, content features,
classification, functions, examination methods of the tale type and domestic and
foreign studies, related to the tale, are included in tale books. Type concept was
explained, typology was discussed in tales. The second section is titled “Religious
Functionary Typology in Turkish Tales”. In this section, general information about
the concepts of religious functionary and religion was given. In Turkish tales, the
religious functionary type in Turkish tales was grouped under three main title; the
information has been given about religious functionaries, belonging to early Turkish
cultures, abbeys, religious functionaries type, related to social life. Later, positive
and negative functions of religious functionary type in studied tale texts has been
identified. The third section is composed of the general evaluation for studies done,
the conclusion.

Key Words: Tale, Religious Functionary, Turkish, Typology.
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GIRIS

I. Arastirmanin Konusu ve Alam

“Tiurk Masallarinda Din Adami1 Tipolojisi” baslikli tezimizde Tiirk masallarinda
yer alan din adamlarimin masaldaki rolleri ve masalin iiretildigi toplum icerisindeki

islevleri tespit edilmistir.

Tiirk masallar1 uzun yillardan beri genis bir cografyaya yayilmis ve anlatildiklar
bolgelerde bazi degisikliklere ugramislardir. Bu masallarin bazilart unutulurken bazisi da
halkin hayatina degismez bir parca gibi tesir etmistir (Sakaoglu, 1973: 47). Masallar,
“Anlaticinin hayal giiciine bagli olarak, insani duygu, tecriilbe ve beklentilerin ifade
edildigi, yasanmasi miimkiin olan ya da olmayan, ancak inandiricilik gayesi olmamasina
ragmen icerigindeki kahraman, olay vb., gesitli unsurlarla kendi hayat tecriibesini
bagdastirabilen dinleyicilere gore ger¢ekten yasanmis gibi algilanabilen, insan, hayvan
veya olaganiisti varliklarin basindan gegen olaylari, hayatin gercekligiyle
iligkilendirerek, hem ger¢ek hem de gercek olmayan soyutlastirilmis bir zaman ve mekan
algist icerisinde, dinleyici/okuyucu tarafindan farkli sekillerde anlasilabilecek katmanli
bir anlam yapisiyla kurgulanan ve ilk 6rnekleri “s6zIii”, sonradan “sozlii ve yazili” olarak
yaratilan; belirli bir anlatici tipi olmaksizin farkli seviyelerdeki icra yeteneklerini
kendinde tastyan anlatici/yazar tarafindan, yas, cinsiyet, sosyal sinif vb. farkli 6zelliklere
sahip dinleyicilere hitaben icra edilen ¢ok ¢esitli icra mekanlarinda, gelenegin belirledigi
kurallar ¢ergevesinde icra edildigi kiiltiir ortamlarinin gerektirdigi bir anlatim iislubuyla,
basinda, ortasinda ve sonunda yer alan belli basl ifadelerle kaliplasmis mensur bir yapisi
olan, dinleyenlere hos¢a vakit gecirtmek, onlar1 toplumsal kurallarin benimsenmesiyle
ilgili olarak egiterek davraniglarina yon vermek, insanlarin sosyallesmesine zemin
hazirlayarak toplum diizeninin korunmasina katki saglamak, yaratildigi kiiltiiri

yansitmak vb. islevleri olan bir anlat1 tiiriidiir”” (Aslan, 2013: 105).

Olustugu toplumun biitiin unsurlarin1 yansitan masallar, zengin birer hazinedir.
Bu zenginligi eski zamanlardaki inancglara goétiirebiliriz. Toplumlarin hareket ve
diisiincelerinde viicut bulan inang ve inanislar masallarda canli olarak goriiliir. Toplumlar,
her hareketinde ve diislincesinde yasayan inanglari yansitir. Giinliik birtakim ugraslarda

bile toplum hafizasindaki en eski inang ve inanislardan izler bulmak miimkiindiir.



“Masallar, hem eski zamanlarin dinini ve bu dinlerin nasil olduklarimi hem de
gecmiste yasayanlarin edebiyatlarini, yargilarini, yazilmis tarihlerden fazla anlatir. Masal
dedigimiz sey her milletin donem aynasidir.” (Kunos, 1994: 88). Kunos’a gére masallar

en eski caglardan giliniimiize inang ve gelenegi siirekli aktarir.

Bireylerin semavi veya geleneksel olsun her dinde, inanglar1 geregi Tanriyla
iletisime gegme yontemleri bulunmaktadir. Bu yontemler, bireylerin Tanriya ulasma
yoniindeki engellerini kaldirir. Semavi ve geleneksel dinler, bu yontemin kusursuz
islemesi i¢in din adamlarina ihtiyag¢ hisseder. Bu baglamda her din belirli kademeleri
olan din adamina sahiptir. Calismamizda tip kavrami etrafinda olusan tipolojiden kasit,
karakter iizerinde sekillenen bir gelenek ve islevi belirginlesen unsurlardir. Biz bu
calismada etrafinda bir gelenek olusan din adamu tipolojisi iizerinde sekillenen yapiy1 ele
almaya calistik ve giinlimiiz sartlari, sosyal sartlar diisiiniilmeksizin kadim Tiirk

kiiltiirinden gelen ¢esitli tipleri de dahil ettik.

Kiiltiirii meydana getiren énemli unsurlardan biri dindir. Tiirklerin Islamiyet’i
kabuliiyle degisime ugrayan diinya goriisleri ve buna bagl ortaya ¢ikan sosyal bir¢cok
degisiklik, edebi anlatmalara da yansimistir. Eski inan¢ ve diinya kiiltliriiniin izlerini
barindiran Tiirklerin gecmisin izlerini tastyan kiiltiirii Islamiyet’le de yeni bir kiliga
biiriinmiistiir. Tiirklere Islamiyet 6ncesi ve sonrasi inanglar1 ¢cevresinde belli din adamlari
liderlik etmistir. Islamiyet dncesi Tiirklerin eski inang sisteminin énemli bir boliimiinii
kapsayan Samanizm inancini yasatan, dini ve mistik karakter saman/kam, belli sonuglar
elde etmek icin belli bir baglamda insanlar arasinda bag kuracak bu inanci1 uygulayacak

0zglin eylemler gerceklestirmistir.

Saman, unutulan gizli bilgilerin kaynagidir, 6teki diinyanin bu diinyadaki
temsilcigini yapar ve kutsal bilgileri ve istekleri (ruhlarin insanlardan, insanlarin
ruhlardan istediklerini) ileten aracidir. Samanin ana islevi gormek, anlamak ve iletmektir.
Saman bu yiizden toplumda {istlin bir statliye sahiptir. Ergenliginden aldig1 ¢agriyla
siradan insan olmaktan ¢ikip statii elde eden saman ve Samanlikta bir takim 6geler saman
olma, saman definleri, 6liip dirilme, hasta iyilestirme, 6len adamin ruhunu 6teki diinyaya
gotiirme, kisirlik tedavisi, gelecekten ve kayip seylerden haber verme vb. islevler halk
anlatilarinin diger tiirlerine transformasyon edilerek korunmustur (Bayat, 2006: 19-21).

Samanin bir¢ok islevi masallardaki din adamlarinin islevleriyle benzerdir.



Bu baglamda Islamiyet’ten 6nce meydana getirilmis veya Islami etkiyle
olusturulmasina ragmen eski kiiltiiriin izlerini tasiyan halk anlatilarinda o doneme ait
kiiltiir ve inang¢ unsurlari, yeni din kabuliiyle baska bir goériiniime kavusmustur. Biz bu
calismada masal metinlerinde kiiltiirde islevsel niteliklere sahip olan eski kiiltiiriin
izlerini ve Islami etkiyi tasiyan din adamlarini ii¢ baslik altinda smifladik; Eski Tiirk
kiiltiiriine ait din adamlari: Ak Sakalli ve Hizir; Din gorevlileri: Miiftii, Imam, Miiezzin,
Kadi, Papaz; Sosyal hayata ait din adamlar1: Hoca, Molla, Dervis, Yasly/ Thtiyar adam,
kadin, Pir, Seyh ve Kesistir. Masal geleneginde din adamlarinin olumlu-olumsuz

islevlerine yer verdik.

Arastirmanin alani, Tirk masal metinleridir. Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinden
derlenmis doktora ve yiiksek lisans tezleri , Pertev Naili Boratav’in Az Gittik Uz Gittik
ve Zaman Zaman Iginde; Tahir Alangunun Billur Kosk Masallari; Naki Tezel’in Tiirk
Masallary, K.D’nin Tiirk Masallari; Muhsine Helimoglu Yavuz’un Masallar ve Egitimsel
Islevleri; Ignac Kunos’un Tiirk Masallart; Sakaoglu’nun Kibris Tiirk Masallar: ve Tiirk
Masallary; Derman Bayladi’nin Anadolu Masallari; Serif Oktirk’tin Anadolu Masallar
adli1 masal kitaplar1 ve W. Radloff ve Ignac Kunos’un Proben (C.VIII) adli derleme
eserinden tespit edilen veriler arastirmanin alanini olusturmaktadir. Bunlarin tam

kiinyeleri kaynakca boliimiinde bulunmaktadir.

II. Arastirmanin Amaci

Toplumlarda 6nemli bir konuma sahip olan din adamlari, bir¢ok arastirmada
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple zengin kiiltiire sahip Tiirklere ait ¢ogu eserin iginde
az ya da ¢ok din adamina ait unsurlara rastlanmaktadir. Calismamizin amaci, s6zli ve
yazili halk anlatilarinin i¢inde yer alan din adamimin, Tiirk masallarindaki toplumdaki
konumunu, islevini saptamaya ¢alismak ve tespit ettigimiz din adamu tiplerini ortaya
koymaktir. Calismada, halk anlatilarinda tiplerin tek bir boyutta yer almadigindan
hareketle, din adamu tiplerinin ve bu tiplerin 6zellik ve islevleri saptanmaya c¢aligilmustir.
Calisgmamizin sahaya katkis1 Tirk masal gelenegindeki din adami tipini incelemek,
benzer islevler ortaya ¢iktiginda da Tirk masallarina vurgu yaparak ve sonug itibariyle
de Tiirk masallan igerisindeki din adaminin tipolojisini belirtmeye yoneliktir. Tiirk
masallarinda din adamlar1 birgok farkli islevde karsimiza ¢ikmaktadir. Din adamlarinin
masallardaki rolleri, masal gelenegi i¢inde din adaminin toplum i¢indeki yerinin tespiti

acisindan dnemlidir. Tiirk masallarinda din adami ad1 altinda daha 6nce yapilan biitiinciil



bir calismanin olmamasi, yapilan calismalarin halk anlatmalarinda sadece Ak sakalli,

Hizir, Dervis tipi lizerine olmasi bizi bu konuda ¢alismaya tesvik etmistir.

III. Arastirmanin Yo6ntemi

Calismamizda Tiirk masallar1 metin merkezli bir yaklagimla incelenmistir. Tiirk
kiltliriinde din adami1 kavrami hakkinda c¢esitli kaynaklar irdelenmis, masallarla ilgili
yazilan tez, makale ve kitaplardan yararlanilmistir. Incelenen metinlerde yer alan din
adamlarinin islevleri ele alinarak bir din adamu tipolojisi olusturulmustur. Tezimiz metin
merkezli olup tipoloji tespiti yonteminde antropolojik (islevsel) kuram da ele alinmustir.
Boylece din adaminin masal metni ve metnin yer aldigi kiiltiir i¢inde islevleri tespit

edilmistir.



BIiRINCi BOLUM

MASAL HAKKINDA

1.1. Masal Kavram

Sozlii ve yazili edebiyat tiirleri insanoglunun kiiltiirel bellek tasiyicilaridir. Bu
kiltiirel bellek, edebi tiirlerle kusaktan kusaga aktarilir. Masallar, toplumlarin dilini,

dinini, yasayisini yansitan zengin icerikli tiirlerindendir.

Masalin kesfi, 19. ylizyildan itibaren bilimsel anlamda modern bilimlerin kiiltiirti
bir aragtirma alan1 olarak kabul etmesiyle baslar. 17. ylizyildan itibaren Bat1 diisiincesinin
¢ok 6zel zamanini anlama firsati veren masallarin kesfinden bahsetmek, aslinda kendi
icinde var olan, fakat gizlilikten belirginlige ge¢mesi beklenen bir hazinenin kesfinden
bahsetmek gibidir. Masallar, canli oldugu sozlii gelenek i¢inde bilimsel arastirmalar i¢in

sakli olarak vardir ve neredeyse yazili kiiltiir karsisinda goriinmez konuma gelmistir

(Arslan, 2008: 25).

Halk kiltiiriinlin anlatmaya bagli tiirlerinden olan masallarla ilgili genel
calismalar, 20. ylizyilin baslarindan baglayip giiniimiize kadar artarak devam eder.
Arastirmacilarin  yapmis oldugu cesitli masal tanimlamalari, kendi c¢aligsmalari
dogrultusunda farklilagsa da birbirlerinden keskin ¢izgilerle ayrilmaz. Masal kavraminin
cercevesini belirlemek amaciyla sozliik, ansiklopedi ve aragtirmacilar tarafindan yapilan

cesitli masal tanimlamalarin1 verecegiz:

Masal kelimesinin 130 yillik koklii bir gegmisi olmakla birlikte kelimenin
giiniimiiz kullanim1 yenidir. Tarihi seyir icinde masali karsilayan sozciikler; “Kissa,
dastan, hikaye, vb. kelimenin zamanla “masal” sekline doniisecek olan “mesel” sekli, 19.
Yiizyilin baglarindan itibaren goriilmeye baslanir; boylece “mesel”’e de eski anlamlarina

ek olarak yeni bir anlam yiiklenmis olur” (Sakaoglu, 2016: 18).

TDK’nin Tiirk¢e Sozligi’nde masal; “Genellikle halkin yarattigi, hayale
dayanan, sozlii gelenekte yasayan, ¢ogunlukla insanlar, hayvanlar ile cadi, cin, dev, peri
vb. varliklarin basindan gecen olaganiistii olaylari anlatan edebi tiir.” olarak

tanimlanmaktadir (http://tdk.gov.tr/ erisim tarihi : 26.08.2019).



Halkbilim Terimleri Sozliigii’nde masal; “Insanoglunun evren, diinya, yasam,
doga, toplum ve kendisiyle ilgili tarihsel olusum, diisiin, istek ve izlenimlerinin az ya da
cok degisiklige ugrayarak agizdan agiza gegme yoluyla cagimiza ulasan geleneksel anlati

ornekleri.” olarak tanimlanir (http://tdk.gov.tr/ erisim tarihi : 26.08.2019).

Yazin Terimleri Sozliigii’nde masal; “Genellikle halkin yarattigi, agizdan agiza,
kusaktan kusaga siiriip gelen, olaganiistii kisilerin basindan gegen olagandist olaylari

anlatan oykii tiirii.” seklinde tanimlanir (http://tdk.gov.tr/ erisim tarihi : 26.08.2019).

Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat’inde masal igin;
“Terbiye ve ahlaka faydali, yararli olan hikaye.” tanimini yapmistir (Develioglu, 1985:
74).

Semseddin Sami, “Kamis-1 Tiirki”’de ‘“mesel” maddesinde masali; “Adab ve
ahlak ve nasayihe miiteallik kiiciik hikaye. Masal bundan galattir.” seklinde aktarir (Sami,
1995: 1288).

Islam Ansiklopedisi’nde masal; “Aslinda istikakina gére Habesce mesl, messale:
Aramice masla ve Ibranice masal gibi mukayese ve karsilastirma ifade eder.” olarak

tanimlanir  (islam Ansiklopedisi, 1985, ¢.6, 2216).

Yeni Tiirk Ansiklopedisi’nde masalin hayali cok¢a unsur tagidigi vurgusu yapilir;
“Masal, olaganiistii, olagandis1 ve hemen hemen tamami hayali olaylara ve kahramanlara
yer veren halk hikayeleri, sozlii anonim halk edebiyatinin bir tiiridiir.” seklinde

tanimlanir (Yeni Tiirk Ansiklopedisi, 1985: ¢.6, 2216 ).

Pertev Naili Boratav, masali; “Nesirle soylenmis dinlik ve biiyiiliikk inaniglardan
ve torelerden bagimsiz, tamamiyla hayal iirlinii, gercekle ilgisiz ve anlattiklarinda

inandirma iddias1 olmayan kisa bir anlat1.” olarak tanimlar (Boratav, 1969: 75 ).

Naki Tezel, masali; “Olaylarin gectigi yer ve zamani belirli olmayan, peri, dev,
cin, ejderha, arap baci vb. gibi kahramanlari, belirli kisileri temsil etmeyen hikayedir.”

seklinde tanimlayarak masalin hayali oldugunu dile getirir (Tezel, 2009: 8).

Stikrii Elgin, masalin tanimini1 vermekle birlikte masalin “hikaye, efsane, kissa,
fabl” vb. karsiliginda kullanilip diisiiniildiiglinii ve onun Tiirk diinyasindaki farkli
adlandirmalarla kullanildigim1  belirtir; “Cuvas Tiirklerinin  “hallap”, Kazaklarin,

Kirgizlarin, Kazanhlarin “ertek, ertegi”, Teleutlarin “corcek” ve Dogu Tiirkistan
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Tiirklerinin ayn1 kokten “gocek” deyimini kullandiklarini biliyoruz. Masal: “Bilinmeyen
bir yerde, bilinmeyen sahislara ve varliklara ait hadiselerin macerasi, hikayesi” dir

(Elgin, 2004: 368).

“Glimiighane Masallari’nda Sakaoglu masali; “Kahramanlardan bazilar
hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylar1 masal iilkesinde cereyan eden, hayal
mahsulii oldugu halde dinleyenleri inandirabilen bir soézlii anlatim tiiriidiir.” seklinde

tanimiyla masalin inandiricilik giiciine vurgu yapar (Sakaoglu, 1973: 5).

Ali Berat Alptekin; “Biiyiik dlciide nesirle anlatilmis ve dinleyicileri inandirmak
gibi bir iddias1 bulunmayan, hayal {iriinii olan nesir seklindeki anlatmalar.” seklinde

masali tamimlar (Alptekin, 2002: 11).

Bilge Seyidoglu masali; “Halk arasinda yiizyillardan beri anlatilmakta olan ve
icinde olaganiistii kisilerin, olaganiistii olaylarin bulundugu, bir varmis bir yokmus gibi
klise bir anlatimla baslayan, belli bir uzunlugu olan, sonunda yedi i¢ti, muratlarina erdiler
yahut onlar erdi muratlarina biz ¢ikalim kerevetlerine, gokten li¢ elma diistii, biri anlatana
biri dinleyene, biri de bana gibi belirli sozlerle sona eren, zaman ve mekan kavramiyla
kayith olmayan bir s6zlii anlatim tiirli kastedilmektedir.” seklinde ifade ederek masalin

formel yapisina dikkat ¢eker (Seyidoglu, 1985: 149).

Esma Simsek, “Yukarigukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi” adli
doktora tezinde masali; “Igerisinde olaganiistii kahramanlarin ve hadiselerin gectigi, klise
bir sozle baslay1p, yine klise bir sozle bile, dinleyiciyi inandirmak gibi bir iddias1 olmayan
ve umumiyetle nesir seklinde sdylenen hayal mahsulii tiirlerdir.” seklinde tanimlamakla

birlikte masalin tamamen hayal {iriinii oldugunu vurgulamistir (Simsek, 1990: 3).

Umay Giinay, Tiirk Diinyas1 El Kitab1 “Masal” maddesinde masali; “Asirlarin
birikmis irfanini ve belirli bir hayat diizenini yasamak zorunda olduklarimizla, yagsamak
istediklerimizi bir arada kendisine has bir atmosferde ve iislupla, kendi mantik silsilesi
icinde geleneksel motiflerle anlatan masallar, sozlii anlatim tiirlerinin en ilgi ¢ekici

olanidir.” seklinde tanimlar (Giinay, 1992a: 321).



Mustafa Arslan, masali “Resmi olmayan bir ortamda ve giinliik yasama iligkin
mekanlarda, farkli kabiliyetlerdeki profesyonel olmayan anlaticilar tarafindan, kendine
has hazirlanmis mekanizmasiyla olusturularak, gelenekle i¢sellesmis kurallara bagl ve
sade bir anlatim teknigiyle, farkli 6zelliklere sahip dinleyicilere, s6z disinda bagka bir
iletme vasitas1 kullanmaksizin anlatilan; genellikle mensur olarak icra edilen, kaliplagsmis
bir yaptya sahip insan, hayvan ve olaganiistii varliklarin bagindan gegen hayal mahsulii
olaylarin konu edildigi; sonunda iyilerin kazandig1 ve kétiilerin cezalandirildig; cesitli

islevler tistlenmis sozlii kiiltiir Giriintidiir.” seklinde tanimlar (Arslan, 2008: 36).

M. Naci Onal masal i¢in; “Gergek veya gercek iistii, kimi zaman dogrudan, kimi
zaman da sembolik olarak belirli bir iislup ve kalip ifadeler cergevesinde anlatilan,
genellikle igerisinde ya dersler c¢ikarilan ya da eglendirmeyi hedefleyen ¢ogu zaman
ikisinin de bir arada oldugu, inandirma kaygisi tasimayan, agzindan bal damlayan
anlaticilar1 bulunan, en eski zamanlardan beri halkin edebi ihtiyacim1 karsilayan halk

kiiltiiriiniin yaygin ve giiniimiize dek gelebilen nesir” tiirii olarak belirtir (Onal, 2011: 2).

Masallar konusunda 6nemli ¢alismalar1 olan Ignac Kunos; “Masallar hem eski
zamanlarin dinini ve bu dinlerin nasil olduklarini hem de ge¢miste yasayanlarin
edebiyatlarini, yargilarint yazilmig tarihlerden fazla anlatir. Masal dedigimiz sey her
milletin donem aynasidir. Bu aynaya bakacak olursak, hem eski zamanlarin ahlakini da

gbérmiis oluruz” (Kunos, 1994: 88).

Kenneth W. Clark, Mary W. Clark, Batili aragtirmacilar kitaplarinin ‘masal’
boliimiinde goriislerini dile getirir: “Olaganiistii karakterlerin ve yaratiklarin gercekiistii
diinyasina s6hret ve talih kazanan siradan kahramanlar1 ve olaganiistiiliikleri i¢ine alan

nesirlerdir” (Sakaoglu, 2016: 17).

Yapilan tiim masal tanimlarin1 da g6z oniinde bulundurursak masali; Zaman ve
mekan methumu olmayan, kahramanlarinin gergekiistii giiclere sahip insan, hayvan ve
dogatistii varliklar oldugu, anlatilirken dinleyiciyi kimi zaman inandirict olan kimi zaman
da inandiric1 olmayan biiyiilii bir aleme siiriikleyen, hem eglendiren hem diisiindiiren
sosyal hayat kalintilarini i¢cinde barindiran genellikle nesir yer yer nazimla sdylenen basi

sonu kaliplasmis (formel) geleneksel tiirdiir seklinde tanimlayabiliriz.



1.2. Masallarin Kaynaklari

Masallarin kaynagiyla ilgili diger anlatmalarda oldugu gibi birbirinden farkli
gorlsler ortaya siirilmiistiir. Bu konuyla ilgili Tiirk masallarindan yola ¢ikilarak bir
arastirma yapilmamigsa da masallarin kaynagi iizerine arastirmacilar kimi kuramlarla

bu konuyu agikliga kavusturmustur.

Ulkemizde masalin kaynagiyla ilgili yapilan ilk yaym gegmis dénemlere
dayanmaktadir. Fransiz halk bilimcisi Gedeon Huet'in 1923'te yayimladig1 “Les Contes
Populaires” adl1 ¢galismasi, Pertev Naili Boratav tarafindan ilgili kisimlar1 6zetlenir. Stith
Thompson ise “The Folktale”(1946) yazdigi eserinde masallarin kaynagi konusuna genis
Olciide deginir. Masallarin kaynagi genel itibariyle ii¢ doneme ayrilir. Gedeon Huet’in
siniflamast su sekildedir: A.Tarih Oncesi Goriis (Kablettarih Nazariyesi), B.Tarihi Goriig
(Tarihi Nazariye), C.Etnografik Goriis (Etnografik Nazariye) (Sakaoglu, 2016: 20).

A.Mitolojik Goriis/ Tarih Oncesi Goriig/Kablettarih Nazariyesi’ne gére masallarin
kaynagi mitolojidir. Mitolojik goriisii ortaya atanlardan G.Huet’e gore masallarin kokeni
Hint mitolojisi (veda’lar) nde aranmalidir. Bu goriisiin temelini atanlar arasinda
G.Grimm, Dasent, Max Miiller, George Cox, vb. sayilabilir (Sakaoglu ve Karadavut,
2013: 10).

Masalin muhtevasi, sekli, kaynagi ve yayilisi ile ilgili teorilerin ilk 6nciisii Alman
Wilhelm Grimm ’dir. 1856 yilinda Wilhelm Grimm, “Kinder und Hausmarchen” (Cocuk
ve Ev Masallar1) adli Almanca kitabin 6nsdziinde masallarinin kaynagi konusunda
gorisler ileri stirmiistlir. Hint Avrupa dil ailesine giren uluslarin masallari, bilinmeyen
zamanlardan kalmis medeniyet mirasidir. Bir diger goriis masallarin, eski mitlerin
parcalanmis sekilleri oldugudur ve ancak iginden ¢iktiklari mitlerin kesin olarak
aciklanmasiyla anlasilabilecegidir (Arici, 2004: 160). Masallarin kaynag: ile ilgili diger

gorisler Grimm kardeslerden esinlenilerek gelistirilir.

Bu okulun diger temsilcilerinden Max Miiller, Riga -Vedalardaki eski Hint ilah
tabirleri iizerine yogunlasir ve “Karsilastirmali Mitoloji Bilimi”ni kurar. Mitolojik goriis

temsilcileri, masal ve mitolojilerin benzer oldugunu masallarin aslinda mitolojiden ¢ikmis
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olacagini savunurlar. Miiller, Hint- Avrupa mitolojilerinin kaynagini Hindistan olarak

gostermistir (Sakaoglu, 2016: 21).

B. Tarihi Goriis / Hindoloji Okulu / Tarihi Nazariye ‘ne gore; masallarin ¢ikis yeri
Hindistan’dir. Dolayisiyla Hint masal kitaplarinin, masallarin kaynagint olusturdugu
savunulmustur.

Goriisiin temsilcileri, masallarin Hindistan’dan Avrupa’ya yayildigini  ve bu
yayilmanin Gi¢ sekilde oldugunu ileri siirerler:

a. X. ylizyildan once sozlii gelenek aracilifiyla Avrupa’ya gegmistir.

b. X. yiizy1ldan sonra Islami etkiyle Bizans, Italya ve Ispanya yoluyla Avrupa’ya
gecmistir.

c. Budist friinler ise daha ¢cok Mogollar araciligiyla Cin ve Tibet yoluyla
Avrupa’ya gecmistir .

Tarihi goriigiin temsilcileri arasinda Sylvestre de Sacy, Theodor Benfey, Henry
Gaidoz, Josep Bediler, vb. sayilabilir (Sakaoglu ve Karadavut, 2013: 11).

Hindoloji Okulu savunucular1 da masallarin kaynagimi Hindistan kabul ederler

fakat masallarin tarihi ¢aglarda yayildigini savunurlar.

C. Etnografik Goriis / Antropoloji Okulu / Etnografik Nazariye: Bu goriisi
savunanlar masallar;, ‘medeni hayatin artiklar1® olarak kabul ederler (Sakaoglu, 2016:
24). Masallarin mitoloji ve Hint masallar1 ile iliskisi olmadigl savunulur. Masallarin
dogrudan dogruya gercek hayatin artiklar oldugu ve ge¢misle giiniimiiz izlerini tasidigi
ileri siiriiliir. Bu da biiyiik 6l¢iide halkbilimi ve etnografya unsurlariyla kendisini gosterir.
Bu baglamda, her masal motif ve tip yoniinden benzer unsurlar tagisa da karsilik i¢cindeki
kiiltiirel unsurlarinda farkliliklar gosterir yani masallarin tek bir kaynagi yoktur. “Ayni
kiltlir seviyesindeki toplumlarda ortak inang¢ ve adetlere sahip olduklarindan hareketle
masallar farkli yerlerde birbirlerine benzerler. Bu goriisiin temsilcileri arasinda A. Lang,
Edward Tylor, M. Lennan gibi etnograflar sayilabilir.” (Sakaoglu ve Karadavut, 2013:
11).

Boratav, ‘Az Gittik Uz Gittik’ adli eserinin ‘Tiirk Masallari Uzerine’ adli
boliimiinde masallarla ilgili en eski bilgilere 13. ylizyilin biiyiik sairi Mevlana‘nin
eserlerinde ulasabilecegimizi ifade eder. Mevlana’nin Mesnevi’sinin karsilastirmali

halkbiliminde birincil kaynak olarak yararlanilacak kadar onemli bir eser oldugunu dile
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getirir. Mevlana, eserlerinde fikirlerini agiklamak i¢in hikaye, efsane, fikra, hayvan
masallar1 anlatir. ‘Tiik Masali Uzerine’ adli bdliimde adi gegen onemli Tiirk masal

kaynaklar1 sunlardir (Boratav, 1969: 399):

1.Mesnevi, Fih-mafth, Mevlana Celalettin, 13. yiizyil,
2.Mesnevi, Asﬂ( Pasa, 13. yiizyil,

3.Divan, Yunus Emre, 13. yiizyil,

4.Dasitan-1 Ahmed Harami, 14. yiizyil,
5.Danismendname, Ali, 14. yiizyil,

6.Battalname,14. yiizyil,

7.Kalila ve Dimna, Hoca Mesud, 14. yiizyil,
8.Harname, Seyhi, 14. yiizy1l,

9.Vilayetname, Hac1 Bektas-1 Veli, 15. yiizyil,
10.Camaspname, Abdi, 15. ylizyil,

11.Pendname, Giivahi, 16. ylizyil,

12.Latd’if, Lamii Celebi ve oglu Abdullah, 16. yiizyil,
13.Muhayyelat, Aziz Efendi, 1796,

14.Siyer-i Servnaz, T. Abdi, 1873.

Masallarin ortaya c¢ikis1 ile ilgili tek bir noktaya bagli kalinmamalidir. Bazi
motiflerin kaynaklar1 belirli yontemlerle tespit edilebilen masallarin her an degisime agik
yapisi, i¢indeki unsurlarin kolay bir sekilde baska bir masala gecebilecegi de
unutulmamalidir. Bu baglamda masallarda her kiiltiir ve cografyanin kimliginden bir
par¢a bulmak miimkiindiir. Bir masal {i¢ tiir farklilasma ve degisim gegirir (Sakaoglu,
2016: 25):

a. ‘Olumlu Gelisme’ denilen evrede masal ilk defa anlatilir ve hi¢bir zaman
miikemmel degildir. Anlatildig1, yayildig1 bolgelerde zamanla giizellesir.

b. ‘Yayilan Gelisme’ evresinde masallar hala anlatilmakta ve giizellesmektedir
fakat yayildiklar1 cografyada kiiltiir ve dinlerinden bir seyler kaybeder, ilk seklini
koruyamazlar. Masaldaki kisi adlari, yer adlari, hayvanlar, unvanlar ¢ogu sey degismistir.
[k anlatildig1 yerde bile degisik sekilde anlatiliyordur.

c. ‘Tersine Gelisme’ Artik pek cok {lilkede anlatilan masallar ana yurduna
donmiistiir fakat iki masal arasinda ugurum vardir aslindan c¢ok sey kaybetmis,

islenmistir.
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Sonug itibariyle 6ne siiriilen her goriisiin kendi i¢inde dogru sayilabilecek taraflar
vardir. Sakaoglu, hi¢cbir masalin ilk halini koruyamayacagii yalniz masalin ¢atisinin
aynen korunacagini, onun etrafindakilerin degisecegini dile getirir. Cat1 iyi belirlenirse
masallardaki degisikliklerin ve donemin kolaylikla tespit edilebilecegini savunur.
“Masallarin kaynagi olarak higbir cografyayi, kiiltlirti ve dini temel olarak ele almamak
gerekir. Masallarin bir biitiin olarak degil de tek tek ele alinmas1 halinde belki bazilarini
belirli bir cografyaya, kiiltire ve dine baglayabiliriz” seklinde gorislerini dile

getirmektedir (Sakaoglu, 2016: 25- 26).

1.3. Masalin Genel Ozellikleri

Insanoglunun ¢agdan ¢aga zengin kiiltiiriinii, 6zlem, istek ve tecriibelerini
aktardig1 anlatilardan biri de masallardir. Masal kaynak ve tasnifleri farklilik gosterse de
masallarin igerik ve sekil 6zellikleri i¢in ayn1 seyi sOyleyemeyecegiz. Masal tiiriiniin
ozellikleri aragtirmacilarin tanimlamalari ve incelenen masallar itibariyle ortak 6zellikler
arz etmektedir. Masalin en belirgin 6zelligi insanlarin ortak kimligini aktaran, i¢inde
bircok olaganiistiilik barindiran anlati tiiri olmasidir. Masallarin sekil ve igerik
ozellikleri ile ilgili bilgileri ortaya koyarken Umay Giinay’in hazirladig1 Tiirk Diinyas1 El
Kitab1 “Masal” maddesi ve Esma Simsek’in “Yukarigukurova Masallarinda Motif ve Tip

Arastirmas1” adli kitabi referans alinmustir.

1.3.1. Sekil Ozellikleri
a) Hayvan masallar1 ve fikralar hari¢ masallar, uzun anlatilardir.
b) Masal anlatma gelenegi i¢inde tekerlemelerin  Onemi biiyiiktiir. Tekerlemeler
dinleyicileri masal atmosferine stiriikler, bunlar masal {slup ve diinyasinin
tamamlayicisidir.
¢) Cogunlukla masallarimiz mensur sekildedir ve sozli kiiltiir ortaminda olusturulur, icra
edilirler. Ancak az da olsa i¢erisinde manzum parcalar olan masallar vardir. Bu manzum
parcalar genellikle masala sonradan eklenen pargalardir.
¢) Her masal bir tip olarak kabul edilir. Birka¢ masal birlestirilerek tek bir masalmig gibi
anlatilan masallar vardir. Bu tarz masallarda anlatici, konular arasinda baglant1 kurarak,
bir masal1 baska bir masala baglar.
d) Masallarin basi, sonu ve ortasinda farkli amaglarla kullanilan formeller(kalip) vardir.
e) Masal anlatisi igerisinde halk edebiyatinin diger tiirlerinden efsane, fikra, deyim, dua,
beddua, atasozii gibi 6rneklere rastlanilir.

f) Masallarin dilleri sade ve anlasilirdir.
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g) Masal oncelikle masalcinin diliyle masaldir. Anlatilan konu evrensel olsa da masal
anlaticis1 masal kahramani yerine kendi milli tipini oturtur ve kahramani kendi milli

bolgesel (agzi, gelenek, adet, gorgii, ahlak vs.) sekliyle konusturur.

1.3.2. icerik Ozellikleri
a) Masallarin, olaganiistii kahramanlar1 ve olagan dis1 olaylar1 da vardir. Kahramana
yardim eden ucan at, dev, cin, peri, hayvan seklindeki insanlar bulunmaktadir
b) Masallar hem eglendirici hem egiticidirler. Keloglan, diger insanlardan farkli
eksiklikleri olmasina ragmen, kurnazlig1 ve aklhiyla tuttugunu koparir. Kotii karakterler,
masalin sonunda cezalandirilir.
) Tiim masallarda kétiiliik ile iyiligin, ¢irkinlik ile giizelligin, zenginlik ve yoksullugun
yani olumlu ve olumsuzun savasi anlatilir. Istisnalar disinda masallar, iyilerin
kazanmastyla mutlu sonla biter.
¢) Masallarda ac1 ¢ekmeden, hiiner gostermeden, kendini ispat etmeden mutluluga
erismek imkansizdir.
d) Masallarda dini unsurlara biiyiik dnem verilir. Dualara, namaz kilmaya, hacca gitmeye
siklikla rastlamlir. Imanli ve tevekkiil sahibi kullar dua ve ibadet ederek Allah’tan
yardim isterler.
e) Masallarda atlarin gerek ulasim araci gerek iyilik yapan olaganiistii 6zelliklere sahip
yardimci 6zellikleri vardir.
f) Kahramanlar olaganiistii sekillerde tedavi edilirler. Hastalanan padisah yilda sadece bir
defa meyve veren agacin elmasindan yiyerek iyilesir.
g) Masallardaki tiplerin belli baz1 karakteristik 6zellikleri bulunmaktadir:
_ Keloglan: sans, kurnazlik, saflik, zekilik.
_ Kose: ikiytizliilik.
_ Yagh adam: yardimseverlik.
_ Koca kart: kotiiliik, arabozuculuk.
_ Kigtik kardes: dogruluk, akillilik, sanslilik.
_ Uvey anne: kétiiliik, zuliim.
_ Uvey kiz kardes: kiskanglik.
_ Tilki: kurnazlik.
_ Aslan-Kurt: giig.



14

h)Masallarda iilkeler Hint, Yemen, Kaf Dagi, periler {ilkesi gibi masal iilkeleridir.
Mekanlar genellikle hayali olsa da ger¢ek mekanlar da vardir (Giinay, 1992: 324-327 ve
Simsek, 2001: 3-9).

1.4. Masallarin Tasnifi
Masallar, sozlii kiiltiir i¢inde nesilden nesile en fazla yayilan yaratmalardir bu
yiizden masallarin ¢cogu konularinda ve anlatimlarinda ayrintilara kadar giden yonleriyle,

dil ve kiiltirti farkli milletler i¢inde ortaktir. Masal incelemelerinin 6nemi de buradan

gelir (Boratav, 1969: 104).

Masal incelemelerinin dikkate deger konulardan biri de siniflandirmadir. Bu
konuda yapilan bir¢cok kuramsal ¢alisma vardir ve bu calismalar birbirini tamamlayici
niteliktedir. Masallarin siniflandirilmasiyla ilgili 1864’te J.G. Von Hahn tarafindan
yapilan ilk degerlendirme tarihi bir degere sahiptir. Bu tasnif diger arastirmacilar

tarafindan ragbet gormemis fakat onlara yol gosterici olmustur.

Harun ve Jamaludin (2013) tespitine gore; “Masallarla ilgili Antti Aarne, Stith
Thompson ve Vladimir Propp tarafindan olusturulan ti¢ 6nemli masal siniflandirma
sistemi vardir. Bu siniflandirma sistemleri, masali sirasiyla tip, motif ve isleve gore
siniflandirir. Antti Aarne, Stith Thompson ayni diislince okulundan gelmekte, masallari
tip ve motif bakimindan incelemektedir. Vladimir Propp ise farkli bir diisiince okulundan

gelmekte masallart islevleri (fonksiyonlari) bakimindan incelemektedir”(Balci, 2019: 8).

Masal siniflandirmayi diisiinenlerin basinda Kaarle Krohn gelir. Krohn’un istegi
lizerine Antti Aarne, Axel Olrik, Johannes Bolte ve C.W. von Sydow’un goriislerini de
alarak arastirmalarini yapmistir. Giliniimiizde hala gegerliligini koruyan sadece Kuzey
Avrupa iilkelerini kapsayan 540 masalin bulundugu masal tipleri iizerine kurulu sistemli
ilk tasnifi hazirlamistir. Aarne’nin tglii siniflamasi su sekildedir. (Sakaoglu, 2016: 27-
28):

1. Hayvan Masallar1 (1-299)
2. Asil Masallar (300-1199)

3. Fikralar (1200-1999)
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Aarne’nin ¢aligmasi halkbilimi 6grencilerinin ¢aligmalarinda kullanabilecekleri
bir kilavuz kitap olarak hazirlanmistir. Stith Thompson tarafindan Aarne’nin
simiflandirilmasi genisletilerek “Masal Tipleri” (The Types of The Folktale) adiyla
yayinlanmistir. Masallar1 tiplerine gore tasnif eden bu Ornek c¢alismanin genel

siiflandirma sistematigi son haliyle su sekildedir (Cobanoglu, 2016: 139-141).

I. Hayvan Masallar1

1-99: Vahsi Hayvanlar

100-149: Vahsi ve Evcil Hayvanlar
150-199: Insan ve Vahsi Hayvanlar
200-219: Evcil Hayvanlar

220-249: Kuslar

250-274: Baliklar

275-299: Oteki Hayvanlar ve Nesneler

II. Asil Halk Masallar

A. Sihir Masallar1 (300-749)

300-399: Tabiatiistii (mucizevi) Diismanlar
400-459: Tabiatiistii veya Biiyiilenmis Koca, Hanim ve Diger Akrabalar
460-499: Tabiatiistii Gorevler

500-559: Tabiatiistii Yardimcilar

560-649: Sihirli Egyalar

650-699: Tabiatiistii Gii¢ veya Bilgi

700-749: Diger Tabiatlistii Masallar

B. Dini Masallar (750-849)

C. Kisa Hikaye Tarzindaki Masallar1 (850-999)
D. Aptal Dev Masallar1 (1000-1199)

[II. Fikralar (1200-1999)

1200-1349: Mankafa Fikralari

1350-1439: Evli Ciftlere Dair Fikralar
1440-1524: Bir Kadin veya Kiza Dair Fikralar
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1525-1874: Bir Adam veya Erkek Cocuga Dair Fikralar
1525-1639: Kurnaz Adam

1640-1674: Sanslh Tesadiifler

1675-1724: Aptal Adam

1725-1849: Papaz ve Dini Tarikatlara Dair Sakalar
1850-1874: Diger Halk Gruplarina Dair Anekdotlar
1875-1999: Yalan Masallar1

IV. Zincirlemeli Masallar (2000-2399)
2000-2199: Zincirlemeli (cumulative) Masallar
2200-2249 :Yakalamacal1 (catch) Masallar
2300-2399: Diger

V. Smiflamaya Girmeyen Masallar (2400-2499)
2400-2499: Simiflamaya Girmeyen Masallar

Tirk masallarinin siiflamasi {lizerinde bir diger 6nemli ¢alisma  Wolfram
Eberhard ile Pertev Naili Boratav’in hazirladiklar1 378 masal tipinin bulundugu “Typen
Tiirkischer Volksmarchen” adli katalogtur. Tiirk masal katalogunda tespit edilen masal
tipleri 23 baglik altinda toplanmistir (Oguz vd., 2008: 138-139):

A. Hayvan Masallar1 (1-22)

B. Hayvan ve Insan (22-33)

C. Hayvan veya bir ruh bir insana yardim eder (34-82)
D. Tabiatiistii bir ruh veya hayvanla evlenme ( 83-109)
E. lyi ruhla ve evliyalarla yasama (110-122)

F. Kaderin hakimiyeti (123-142)

G. Riiya( 143-145)

H. K&tii ruhlarla yasama (146- 168)

I. Sihirbazlar (169-184)

J. Bir kiz sevgili bulur (185-196)

K. Bir erkek sevgili bulur (197-222)

L. Fakir kiz zenginle evlenir (223-238)

M. Kiskanglik ve iftira (239-255)
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N. Hor goriilen koca kahramandir (256-258)

O. Zina ve bastan ¢ikartma (259-280)

P. Acayip icraat ve olaylar (281-289)

R. Realist masallar (302-310)

S. Acayip tesadiifler (311-316)

T. Komik hikayeler (317-322)

U. Aptal, tembel erkek ve kadinlar ( 323-338)

V. Hirsiz ve dedektif (339-349)

W. Akilly, hilekar veya cimri kadin ve erkekler (350-378)

Tiirk masallar1 tizerine yapilan diger 6nemli ¢alismay1 Warren S.Walker ile Ahmet
E.Uysal yapmuslardir. “Tales Alive in Turkey” adli eserdeki tasnif ise asagidaki gibidir
(Ozgelik, 1993: 6):

1. Tabiatiistii Varliklar ( 11 metin)

2.Sagirtic1 ve hiinerli istidlali masallar ( 6 metin )
3.Mizahi Masallar (13+1 metin)

4.Ahlaki Masallar (6 metin)

5.Koéroglu ( 2 metin)

6.Dini kiiciik diistiriicii Masallar (3 metin)

7.Fikralar (25 metin)

Tiirk masallarini ayrica Mehmet Tugrul “Mahmut Gazi Kdyiiniin Halk Edebiyat1”
adli doktora tezinde, Naki Tezel de “Tiirk Halk Masallar1 Uzerine Bir inceleme” adli
makalesinde tasnif etmistir (Oguz vd., 2008: 139).

1.5. Masallarin Islevleri

Soziin yazidan once geldigi bilinir. Bu sebeple sozlii edebiyat tirlinleri yazili
edebiyat lriinlerinden 6nce yaratilmistir. Masallar incelendiginde gecmisten giiniimiize
giizel vakit gecirmek icin icra edilen masallarin aslinda bir¢ok islevi oldugu goriiliir.
Burada sorulmasi gereken soru, edebi anlatilardan olan masalin kiiltlir igerisindeki

islevini nasil ve ne sekilde karsiladigidir.

Halkbilimi ¢alismalarinda yaygin olarak kullanilan kuramlardan biri, islevsel

kuramdir. Islevsel kuram, asil calisma sahast itibariyle T. Benfey'in “kiiltiirel diingleme”
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kuram1 dogrultusunda g¢alismalar yapan bir kiiltlirel antropolog olan Fransz Boas ve
islevsel kuramin olusup gelismesinde 6nemli rolleri olan dgrencileri vasitasiyla girmis
daha sonra kullanim1 yayginlasmistir. Bu kuramin kurucular1 B.Malinowski (1884-1942)
ve birbirlerinden habersiz olarak ytiriittiikkleri alan arastirmalarinin sonucu ayni kuramsal

gergeveyi ileri siiren A.Reginald Radcliffe-Brown'dur (Cobanoglu, 2016: 267-268).

Malinowski, kuramin gelismesinde biiylik katkilar saglamis ve yapmis oldugu
‘kiiltiir’ tanimiyla kuramin g¢ergevesini belirlemistir. Kiiltiir, gelenegin kusaktan kusaga
aktarilmasini saglayan bir aragtir. Her kiiltiirde egitime yonelik yontemler ve
mekanizmalar vardir. Kiiltiirel basarinin 6zii, isbirligi olduguna gore diizen ve yasa
stirdiiriilmelidir. Her toplulukta tore, ahlak ve yasay1 dogrulayan diizenlemeler olmalidir.
Kiilttirtin maddi temeli yenilenmeli ve isler durumda tutulmalidir. Kiiltiiriin islevi; bir
ithtiyacin i¢inde olan insanlarin igbirligi yaptiklari, zanaatsal {irtinleri kullandiklar1 ve

mallan tiikettikleri bir etkinlikle karsilanmasi olarak tanimlanabilir (Cobanoglu, 2002:

269-271).

Ekici, islevsel yontemin hareket noktasinin halk edebiyati yaratmalar1 degil, bu
yaratmalarin olusturulduklari baglam oldugunu dile getirir. Halk edebiyat1 yaratmalarinin
anlatilmasindaki ana neden, anlatici ve icracinin onu yaratma, aktarma ve kullanma
nedenleri, dinleyicilerin yaratmayi dinleme ve kullanma nedenleri ve bunlarin disindaki

nedenler iglevsel kuramin sorunlari arasindadir (Ekici, 2018: 124).

Bir folklor yaratmasi birden fazla isleve sahip olabilir. Halk bilgisi yaratmalarinin
islevleri konusundaki ¢alismalarindan faydalanip model olusturan W.R. Bascom, halk

bilgisi yaratmalarinin 6nemli gérdiigii islevlerini s0yle agiklamaktadir:

Eglenme, Eglendirme ve Hosca Vakit Gecirme Islevi

Bascom’a gore de biitiin folklor icralar1 sadece bir eglence olmaktan uzaktir.
Eglence ve eglendirme her ne kadar folklorun 6nemli hem de son derece 6nemli bir islevi
olsa da tek iglevi degildir. Gerek giilme gerekse hayal ve fantezi unsurlar1 altinda derin

anlamlar vardir (Bascom, 2014: 78).

Teknolojinin hayatimiza bu denli miidahil olmadigi eski zamanlarda cesitli
kahveler ve evlerde soguk, uzun kis gecelerinde hosca vakit gecirmek i¢in anlatilan
masallarin sadece glilme unsuru degil sembolik ve daha derin anlamlar tasidigi

bilinmektedir. Masal ortamlarinda sosyallesen insan, tiim insani duygularini da masallarla
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aciga cikarir. Bilhassa kadinlar, kendi aralarinda anlattiklar1 masallar1 konularint ilgi

cekecek masallardan se¢ip hosca vakit gecirmeyi amaglamaktadirlar.

Toplumsal Kurumlara ve Torenlere Destek Verme

Bu baglamda halk yaratmalarinin ikinci islevi, iginde yer aldig1 kiiltiirdeki icralar
yapanlara, bu icralar1 dinleyenlere, s6z konusu kiiltiirdeki ritliellerin  toplumsal
kurumlart ve degerleri dogrulayip onaylamasidir. Boylelikle toplumsal kurum ve
degerlerin giincellenip, koklenmesi saglanir. Mitler, “Malinovski’nin vurguladigi gibi
aciklayici degildir, ancak biiyii, toren, ritiiel ve sosyal yapiya ‘yetki, izin ve siklikla

pratik bir rehber’ gibi hizmet eder” (Ekici, 2018: 125).

Malinovski, mitlerin gergekte bos bir rapsodi, budalaca diisiincelerin anlamsizca
tagmasi degil, tersine ¢ok etkili olagandisi kiiltiirel bir gii¢ oldugunu savunur (Malinovski,
1990: 84). Mit, biitiin kiiltiirlerin vazgeg¢ilmez bir bilesenidir. Kendini siirekli yeniler; her
tarihsel degisiklik kendi mitolojisin yaratir fakat bu yine de tarihsel olguyla dolayli bir
iligki icindedir. Mit, mucizelere gereksinim gosteren sosyal statlinlin, dogrulanma

gerektiren ahlak bilgisinin sabit bir yan triiniidiir (Malinovski, 1990: 131).

Insani varolusunun biitiin hayati 6geleri masallarda da goriilmektedir. Toplumsal
diizen ve aile; dogum, 6liim gibi insan hayatina yon veren olaylar: alinyazisinin yaninda
mutluluk ve felaket halinde ahlaki degerler ve onun karsit degerleri. Iste masallarda insan

diinyasi bu sekilde genis dl¢lide yansitilir (Oguz ve Giirgayir, 2005: 381).

Masallar, insam1 ve toplumlari her yonii ve rengiyle inceden inceye Ozenle
isleyerek kendi i¢inde barindirir. “Masallar diger sozlii kiiltiir irlinlerinde oldugu gibi
toplumun deger yargilarimi ve algi bicimlerini yansitma ve doniistiirme islevini
korumanin yaninda kiiltiirel kodlarn ¢éziimlenmesine de katki saglar” (Olger Oziinel,

2006: 135).

Bascom’a (1954) gore; onemli sayidaki halk anlatilarinin, halkin kendini edebi
olarak ifade etmesinden daha fazla anlami vardir. Aslinda gergek anlamda halk anlatilart
sistematik olarak incelendiginde, bir halkin kendi yasam bi¢imiyle ilgili derinlemesine

bilgi veren etnografyasidir (Yavuz Helimoglu, 2009: 15-16).

Macar halkbilimci Linda Degh, yapmis oldugu “Masallar ve Toplum: Bir Macar
Koyli Toplulugunda Hikaye Anlatimi1” (1962; 1969) adli saha ¢alismasinda kullandigi

yontemi ‘masal anlatmanin toplumsal islevi’ olarak belirlemis, karsilastirdigi oteki
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topluluklardan Sara ve Zemlen kirsalindaki balikgilarin, malikane arazilerinin
dagitilmasiyla ¢iftgilige basladiklarinda balik¢1 toplantilarinda soyledikleri alisilmig
masallardan, toplumsal yapida degisiklige sebep olan nedenlerle, bu masallari ¢ok iyi icra
eden Kisilerin bile dinleyici bulamamalar1 yiiziinden vazgegmeleri veya bu sebeple

islevsiz kalmalari ele alinmistir (Cobanoglu, 2016: 283).

Degh, (1989) hangi tiir olursa olsun insanlarin giinliikk hayatlariyla, gergekle,
toplumla higbir bagi olmayan bir hikayenin yok olup gitmeye mahkum oldugunu ifade
etmektedir. Masallarin temel 6zelligi her farkli bireyin yaraticisinin farkli topraklarda
yasamasindan kaynaklanir. Anlatici, her zaman temelini sosyal tabakasinin deneyim
cemberinden edinmektedir: (onun) figiirleri aymi sartlar  altinda koyliisiiniin
davraniglarin1 tahmin ettigi gibidir; problemleri toplumun problemleriyle benzesmekte

ve g¢evre masalin yaratildigi toplum dogasina uydugunu ifade eder ( Kog, 2015: 114).

Bu baglamda, halk anlatilarinin topluluk hayatinda birlestirici bir unsur islevi
oldugunu sdyleyebiliriz. Toplumun gelenek ve goreneklerini, yasam bi¢imi, dini ve
ahlaki ogretilerini anlatidaki kahramanlar ve eylemlerinde bulan birey, yapilmasi ya da
yapilmamas1 gereken her seyi goriir; toplumun kurallarla 6riilii bir sistem oldugunu
anlatilar vasitasiyla ve kendi icinde igsel bir siirecte anlamlandirir. Boylece degerler

kusaktan kusaga aktarilir.
Egitim ve Kiiltiiriin Gen¢ Kusaklara Aktarilmasi

Folklorun tciincii bir islevi, yazili kiltiir geleneginin olmadigr so6zli kiltiir
ortaminin hakim oldugu toplumlarda, folklorun tasidigi bilgiler tarihsel olarak bir
gerceklik tagir ve 6nemli kabul edilir. Bu baglamda folklor, kiiltiiriin aynas1 ve insanlara

yonelik pratik kurallar ve kilavuz olarak diisiiniilmektedir (Cobanoglu, 2016: 282).

Folklor, okuma yazma bilmeyen toplumlarda egitim islevini de yerine getirir.
Pedagoji calismalarinda masalin fonksiyonu onemlidir. “Dogu Afrika'daki Chagalar
arasinda Raum'un yaptig1 egitim ¢aligmasi belki de en etrafli calisma olmasina ragmen
pedagojik bir ara¢ olarak folklorun bir¢ok seklinin 6nemi, diinyanin ¢ogu boliimiinde
belgelenmistir. Burada dev masallari, bizdeki karabasan masallar1 gibi cocuklari disipline
etmek i¢in kullanilir ve onlarin 1yi bir kisilige sahip olmalari i¢in ninniler sdylenir. Her

nasilsa bir bakima ahlaki ogeler iceren fabllar ve masallar, ‘caliskanlik, dindarlik ve
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evlatlikla ilgili prensipleri ve kabul edilen davranislari telkin etmek’ ve “asilik, tembellik,

ziippelikle alay etmek’ i¢in ortaya konur” (Bascom, 2014: 80).

Kavcar’in (1988) tespitine gore “Insanlari iyiye, giizele ve dogruya yoneltmede
psikolojik ve sosyal bakimdan etkilemede, onlara sorumluluklarini duyurmada iyi birer
vatandas olarak ve ¢agin gereklerine gore yetismelerinde, yeni fikirlerin telkininde ve
saglam bir kamuoyunun yaratilmasinda edebiyatin da biiyiik bir yeri vardir bu bakimdan
edebiyatla egitim arasinda siki bir paralellik, bir ilgi ve yakinlik goriiliir.” Masal
olaylarinin hep bir toplumsal gerceklikten kaynaklandigini dile getiren Helimoglu,
masallardaki toplumsal gergekligin izi siiriildiigiinde bu iz slirme iginin bizleri pek ¢ok
toplumsal olayin, yasanmis gercekligin gelismesine ve bu gelismenin de insanlarin
beklentisine uygun psikolojik diinyasini1 rahatlatacak bir sekilde sonuglanmasina

gotiirdliglinii vurgular. (Yavuz Helimoglu, 2009: 17).

Bagka bir deyisle masal, bir yandan oOzellikle c¢ocuklarin dil becerilerini
gelistirirken bir yandan da ¢ocukta farkinda olmadan, kiiltiire dayali gerek milli gerekse
evrensel degerlere karsi bir bilincin uyanmasini saglar. Ayrica masal, ¢ocugun hayal
giiclinli ve yaratici diisiinme yetenegini de gelistirir; ona hayati, dogayi, insani ve yakin
cevreyi tanima imkani saglar. Kisacast masallarin, ¢cocugu oyalama ve eglendirme
islevinin yaninda, c¢ocugu egitmek, kendisi ve cevresi ile barisik bir birey olarak

yetismesini saglamak gibi 6nemli bir gorevi de vardir (Karatay, 2007: 466).

“Cocugun diinyasinda masal, eglendirici oldugu kadar egitici bir rol de oynar.
Giizellik duygusunun gelismesine, iyilik arzusunun olusmasina zemin hazirlar. Sagladigi
faydalar arasinda dili kullanma yetenegini gelistirmek, hayal giiciinii zenginlestirmek,
dinlemeyi Ogretmek, biiyiliklere sevgiyi pekistirmek, merak duygusunu Ogrenmeye
yonlendirmek gibi islevleri saymak miimkiindiir. Cocuk karsithigin birligini ilk defa
masallarda tanir. Iyi ile kétiiniin, dogru ile yanhsm, giizel ile cirkinin, giiclii ile zayifin
bir arada bulundugu ve kiyasiya yaristigi masallar, ¢ocuga sahici bir diinya fotografi

cizer” (Simsek, 2007: 75).
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Toplumsal ve Kisisel Baskilardan Kurtulma Islevi

“Folklorun yerine getirdigi bir baska islev de 6nemli olmasina ragmen ¢ogunlukla
gozden kacirilan kabul edilmis davranig kaliplarina uygun davraniyor olmak ve bu yolla

da meydana gelen toplumsal ve kisisel baskilardan kacip kurtulabilmeyi saglamaktir”

(Cobanoglu, 2016: 282-283).

Ekici, dordiincii islevin tam olarak agik olmadigini ve bazi yasaklanmis sozlerin,
diisiincelerin, istek ve arzularin halk bilgisi yaratmalarinda ifade edilerek toplumsal ve

kisisel baskilardan kacisin gerceklesebilecegini dile getirmektedir (Ekici, 2018: 125).

Masallara ise bu islev, topluma ve ahlaki degerlere uygun davranan bireyin masal
kahramani olarak viicut bulmasi, kahramanin kabul goren davranis, diisiince ve
inaniglarla oriilmesi, islenmesi tiirlii miicadeleler sonunda olaganiistii gii¢ler yardimiyla
da en nihayetinde zafere ulasip ddiillendirilmesi olarak yansimaktadir. Masallarda bu
degerlerin tam aksine davranis Oriintiileri i¢ine girenler ise masalin sonunda
cezalandirilmaktadir. Ornegin; bazi masallarda giivenilir diye emanet edilen kadinlara
tiirlii sapkinliklarda bulunan bazi din adamu tipinin ihanetleri cezasiz kalmamaktadir.
Ayn1 masalda basta savunmasiz bir bicimde engellerle bas basa birakilan kisiler, masalin
sonunda basindan gegenleri meclis kurup hikdye yoluyla anlatmakta ve gercek bir
kahramana doniismektedir. Bu donilisiim toplumsal ve kisisel kagis olarak karsimiza

cikmaktadir.

Doékmen (1994) “Imali ve ortiik iletisimler, herhalde insanlarm bir ihtiyaglarina
cevap vermektedir. Kisisel diisiincelerin ifade edilemedigi, yani yetiskin olmanin/ kisi
olmanin yasaklandig1 ortamlarda, insanlar imali iletisime yonelmektedirler. Akillarini
acikca sergileyemeyenler, akillarini, neyi nasil ima edeceklerine harcamaktadirlar”
(Yavuz Helimoglu, 2009: 18). Denilebilir ki baz1 masallarin sembollerle 6riilii olmas1 bu
sebepledir. Bu baglamda halk edebiyati anlatmalarinda halk masallarinda ve mitlerde
beklentileri kahramanlara yaptirmak; tiirkii, mani ve atasoziinde bastirilmig ve
yasaklanmis olan bu seylerin kendisinde yer bulmasinin bir nevi kagis islevini yerine

getirdigi diistiniilebilir.
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1.6. Masal inceleme Yontemleri

“Sozlii kiiltirden derlenmis ve yazili metin haline getirilmis masallarin
incelenmesinde olusturulan baslica yontemler Ben-Amos tarafindan “Tarihi—Cografi
Yontem, Morfolojik Yontem ve Etnografik Yontem” seklinde siralanmistir (Ben-Amos,
1992 akt. Arslan, 2008: 57). Yontemler hakkinda kisaca bilgi verecegiz:

Tarihi-Cografi Yontemi

“Fin Folklor Kurami” adiyla da bilinen yontemin savunuculari, sozlii halk bilgisi
metinlerini  karsilastirarak belli sonuglara ulasma diislincesindedirler. Belli halk
anlatmalarinin 6zellikle de masallarin nerede ve ne zaman yaratildiklarini, masalin temel
ilk seklinin yani (ur-form)’unun ne oldugunu belirlemeyi amaglamaktadirlar. Ele alinan
bir halk anlatmasinin adeta suya atilan bir tagin yarattig1 dalga benzeri ¢esitli gog, ticaret
gibi etkenlerle yayilmasi ve yayilan bu metnin pek ¢ok es metninin (varyant)

bulunabilecegini savunmaktadirlar ( Ekici, 2018: 104-106).

Incelenen masalin tiim varyantlarini toplayarak ve uygun ydntemler kullanarak
“yeniden kurulmasi1” ve boylece ilk seklin elde edilmesi amaglanmistir. Halkbilimci bu
yontemi kullanarak bir masali ya da bir tlirkiiniin tarihini yeniden olusturmaya ¢alisir. Bu
baglamda, bir taraftan ilk sekil bulunurken diger taraftan masalin ya da halk bilgisi
irtiniiniin tarihi, hayat hikayesinin ortaya ¢ikarilabilecegi diisiintilmistiir (Thompson,
1953 akt. Cobanoglu, 2016: 145). Ayrica bu yontem gelistirilerek masal “tip” ve “motif”

incelemeleri yapilmistir.
Yapisalci( Morfolojik) Yontem

Bu yontem, belli bir bolge ya da anlat1 grubu lizerinde inceleme yapip ortaya ¢ikan
yapty1 bir formiil haline getirmekte ve bu formiiliin evrensel seviyede uygulanabilir olup
olmadigini incelemektedir. Dilbilim c¢alismalarindan esinlenilen bu kuram, sozlii halk
bilgisi triinlerinin  bir tiir gramerini olusturup ve bu gramatik iskeletin metin ve
karsilastirmali metin incelemelerinde kullanilmasini saglamay1 hedeflemektedir. Boylece

insanli@in kiiltiirel ve halk bilgisi tiirlerinin nasil bir gelisme gosterdigi agiklanabilir
(Ekici, 2018: 119).

Yontemin akla gelen ilk ismi Rus halkbilimci, V.Propp’tur. “Vladimir Propp bir

anlatida parcalarin biitlinii nasil olusturduklarin1 arastirarak, masallarin yapisal bir
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tanimina ulagmay1 denemistir. Tarihi —cografi yonteme karsi ¢ikan bu ydntem, tarihi—
cografi yontemin uyguladigi tek bir masal tipinin pek ¢ok metninin anlati1 pargalarini
karsilastirmak yerine, cesitli masallardaki ayn1 géreve sahip yapilar1 ortaya cikararak
masallarin yapisal mantiginin nasil kurgulandigini agiklamaya c¢alismaktadir” (Ben-

Amos, 1992: 108 akt. Oguz vd. 2008: 82).

Propp, masallar1 yap1 ozelliklerine gore tespit ederek masallardaki “sabit” ve
“degisken” unsurlar1 bulur. Sabit unsurlar masal kahramanlarinin eylemleridir ayni
zamanda bunlara “fonksiyon ” da denilir ve masallardaki fonksiyonlar birbirinin aynisidir.
Degisken unsurlar ise masallardaki sahis ve ¢evredir. Yonteme gore karakter ve eylemler

baglant1 icerisindedir (Cobanoglu, 2016: 235).

“V. Propp'a gore, islev kisinin eylemidir ama bu eylem de olay orgiisiiniin akis1
icindeki anlamina gore belirlenmistir. Bir bagka deyisle, kisilerin eylemleri, masallarin
temel boliimleridir ve V. Propp bu eylemleri, kisilerin her masalda siirekli degisebilen
ozelliklerinden soyutlayarak ele alir ve her eylemi, anlatinin akisi i¢indeki yerini dikkate
alarak belirler. Kuskusuz, biitiin masallarda, bu islevlerin tiimiine rastlanmaz ama, aradan
bir ya iki islevin eksikligi (kimi masallarda, bazi kesitlerin atlandigi, kisaltildigi goriiliir)
bu iglevlerin, masallarin olay Orgiisiindeki ortaya c¢ikis diizenini (sirasini) sarsmaz.
degistirmez. Kisiler farkli masallarda degisik 6zelliklerle donatilmislardir, 6z nitelikleri
farklhidir ama yaptiklar eylemler temel yapilariyla, islevleriyle aynmidir.” (Propp, 2001:
11). Umay Giinay’in ‘Elazig Masallari’ adli ¢alismasi {ilkemizde Propp ydnteminin

masallara ilk uygulanis 6rnegidir.
Etnografik Yontem

Halk anlatilarinin, masallarin, toplum ve kiiltiir icerisinde anlatimini ve
kesfedilmesini sistematik bir sekilde belirlemeyi amaglayan yontemdir. Yontemin esas
kavramlar1  “hikaye anlaticisi-masalc”  (storyteller), “icra”(performance) ve
“baglam”(context) dir (Ben-Amos,1992 akt.Arslan, 2008: 58-59). Yo6ntemin esas aldigi
noktalar1 incelersek giiniimiiz halkbilimcilerin esas aldig1 Performans Teori’ye denk

geldigini goriiriiz.

Halkbilimi tirtinleri igin Alan Dundes, “Metin-Doku- Baglam” makalesinde {i¢
asamal1 bir tahlilden s6z eder: “Herhangi bir halk bilgisi unsurunu bir kisi dokusu

(texture), metni (text) ve onun g¢evre ve sartlari (context) itibariyle tahlil edebilir.”
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Halkbilimi {irlinleri, bunlardan yalniz birinin esas alinmasiyla tahlil edilemez. Doku,
folklorun so6zel formlari, dil ile ilgili 6zellikleri yani dilin kendisidir. “Halk bilgisinde
doku incelemesi esas itibariyle dil calismasi oldugundan (her ne kadar halk oyunlar1 ve
halk sanatinda dokuya ait benzerlikler varsa da) dokuya ait galismalar halkbilimcilerden
daha ¢ok dilbilimciler tarafindan yapilmistir.” Halkbilimi tiirlerinde metin, bir folklor
tirtiniiniin, yani lirliniin birincil elden kiiltlir ortamina yeniden aktarilmasi ya da icrasidir.
Ornegin; metin masalin herhangi bir versiyonunun tekrardan anlatilmasi, atasoziiniin
tekrardan sdylenmesi ya da bir tiirkiinlin okunmasidir. Halkbilimi {iriiniiniin
konteksi(baglam) ise o lriiniin i¢inde aktiiel olarak yer aldig1 bir sosyal durumudur

(Dundes, 1998: 108-109).

Performans (icra) sdzctigiine ilk dikkat ¢eken bilim adami Noam Chomsky’dir.
“Amerikali antropolog Dell Hymes ise performans, antropoloji ve dilbilim
arastirmalarindaki 6nemine dikkat ¢ekmis; dil, performans, davranis ve metin arasindaki
iliskinin 6zellikle arastirilmasi gerektigini vurgulamistir” (Hymes, 1975 akt. Oguz, vd.
2008: 88).

R. Bauman (1977) performans ve dil ¢aligmalarindaki etnografik yaklagimiyla
yonteme bircok katkida bulunmustur. “Performans Olarak So6zel Sanatlar” adli
makalesinde sozlii sanatin icra (perform) edildigini bu icranin farkli yap1 ve kaliplarda
farkli seriler ya da sosyo-kiiltiirel baglamlarda ortaya ciktigmi belirmistir. Icranin
yorumlayici bir yapiya sahip oldugunu ve icrada bazi iletisimsel mesajlarin yer aldigini
belirtir bunlarin da ancak izlenerek goriilebilecegini savunur. Bauman’in bu goriisiiyle
performansa yaklasim perspektifi genislemis ve halkbilimi yeni yapilanis temeli

olugmaya baslamistir (Cobanoglu, 2016: 332).

Performans yontemiyle folklor canli bir icra, yapilan gergeklesen bir siireg olarak
diisiiniilmeye ve ele alinmaya baglanmigtir. Yonteme gore; sozlii anlatim bir sosyal
olaydir, teatral anlamda bir performans olan bu olay, {i¢c ana unsurdan (anlatan, dinleyen,
geleneksel anlati1) dan olusur. D. Ben-Amos bu ii¢ unsuru kapsayan bir aragtirma modeli
ileri stirmektedir:1.Kisisel boyut (anlatici/oynayici), 2.Sosyal boyut(dinleyici/izleyici),
3.S6z boyutu(anlatilan) (Cobanoglu, 2016: 367).
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Masal Yorumlama Yontemleri

Yapilan ¢alismalarla masalin ne oldugu, masalda ne anlattig tiirlii bakis agilariyla
ele alinarak degerlendirilmis ve muhteva, ifade tarzi gibi 6zelliklerden hareketle de
yorumlamalara gidilmistir. Ben-Amos, bu yorumlamalar1 “Psikoanalitik Yorumlama,

Antropolojik Yorumlama ve Edebi Yorumlama” seklinde ele almistir (Arslan, 2008: 61).
Psikoanalitik Yorumlama

Psikoanalitik halkbilimi kuramcilarindan olan Wundt, halkbilimi {riinlerinin
kaynagini insanlarin diis, imge gibi psikolojik olusumlariyla agiklar. Bir diger 6nem arz
eden psikoanalitik halkbilimi kuramcis1 Freud’a gore; “Halkbilimi {irlin ve olaylar1 cinsel
organlarla, cinsel birlesmelerin birer simgesi olarak diistinen ve halk kiiltlirtinii olusturan
her tiirlii halkbilimi {iriin ve olaymi cinsel organ simgesi veya birlesme 6gesi olarak

aciklayip ¢ozlimlemeye dayanmaktadir”(Cobanoglu, 2018: 180).

Oldukga tartismali olan psikoanalitik kuram, “Yorumlama konusu digerlerine
gore daha ziyade metnin insanla ilgili cinsiyet boyutlari tizerine vurguda bulundugundan
masallarin 6zellikle yetiskinlerin seksiiel bir masumiyet i¢indeki ¢ocukluk donemlerine
ait oldugunu, cinsellik konusunu diislinen ¢ocuklar tarafindan anlatildigin1 ya da boyle
diisiinebilecek cocuklara anlatildigini ileri siirmesi pek kabul gérmemistir.” Anlatilardaki
rilyalarin analizinin ancak metnin anlam diinyas: i¢inde yorumlanabilecegi ve halk
anlatisinin kiiltiirel ve evrensel bir riiya olarak degerlendirilebilecegi ileri stiriilmiistiir

(Ben- Amos,1992 akt. Arslan, 2008: 61).
Antropolojik Yorumlama

Bu yorumlamada halk bilgisi anlatilaryla birlikte masal da gelenegi siirdiiren
toplumlarda dogrudan hayata katilimc1 veya hayat1 gézlemleyici bir rol iistlenmis olarak
degerlendirilir. Halkin icra ettigi hikayeler aslinda kendilerinin gegmisleri ve fantezilerini
anlatmaktadir. Anlatilar ayn1 diinya paylasiliyorsa dinleyicide estetik standart ve degerler
bakimindan bir sorumluluk duygusu uyandirirlar. Yorumlamanin {i¢ ana yonelimi
bulunmaktadir. “Birincisine gore halk anlatilar1 veya masallar kiiltiiriin ve tarihin
yansima alanidir. Ikincisinde halk anlatis1 ya da masal bir sosyal eylem, sanat formu ve
ritiiel olarak gelenege bagl toplumun kendi i¢ diinyasina bakigidir. islevsel yorumlama
olan tiglincii yonelim ise halk anlatis1 veya masali sosyal ve kiiltiirel uyuma olan katkisi

acisindan ele alir” ( Ben- Amos, 1992 akt. Arslan, 2008: 62).
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Edebi Yorumlama

Bu yorumlamada halk anlatilarinin veya masallarin bir ¢esit fiksiyon ¢ocukluk
donemi (childhood fiction), ilkel edebiyat (primitive literary) agamasi oldugu goriisii
benimsenir. Yapisal c¢oziimleme metodu anlatilarin  edebi yorumlamalarina katki
saglamistir. Arslan, halk anlatilarinin edebi agidan yorumlanmasinda iki zit egilimden
s0z etmektedir. “Etnopoetik ve halk anlatis1 (masal) elestirisi. Etnopoetik son yillarda
otaya ¢ikan yaklasimdir. Okuryazar olmayan toplumlarin kendilerinin olusturmus
olduklar1 s6z sanatlar1 agisindan anlatilardaki ya da masallardaki poetik unsurlar
degerlendirir. Masal elestirisi ise, dogrudan anlatinin sanatsal ortamini metnin linguistik
yapisint hedef alir. Modern soyut sanatlarla Avrupai primitive sanatlar arasindaki tarihsel
baglar1 sorgulayan elestirel yaklasim, sozlii kiiltiiriin hakim oldugu toplumlarin sézel
tiriinlerinin masallarin kaynagi oldugunu, estetik bir deger tasidigini ve kendi edebi

kiymetinin temelini kurduklarini sdyler” (Ben-Amos, 1992 akt. Arslan, 2008: 63).

1.7. Tiirk Masallariyla flgili Cahsmalar

Masallar, halkin kiiltiiriine ayna tutan zengin igerikli halk anlatilaridir. Insan1 ve
toplumlar1 her yonii ve rengiyle inceden inceye 6zenle isleyerek kendi icinde barindiran
masal, gelenek igerisinde uzun yillar anlatilarak i¢inde barindirdig: kiiltiirii  kusaktan
kusaga aktarma roliinii istlenmistir. Masallarla ilgili ilk calismalar 19. yilizyilda baglamis

ve derleme calismalar1 Batili aragtirmacilar tarafindan yapilmistir.

Masal motiflerinin bulundugu ilk 6rnekler, Uygur Tiirk¢esi’yle yazilan “Prens
Kalyanamkara ve Papamkara”, “Altun Yaruk”, “Kuamsi im Pusar”, “Uigurica” adl
eserler ve “Turkisch Turfantexte” kazilardan elde edilen metinler A.von Gabain, W.
Bang, Resit Rahmeti Arat ve T.Kowalski tarafindan on cilt halinde yayimlanmistir.
F.W.K. Miiller, Budist metinleri “Uigurica” ad1 altinda dort cilt halinde yayimlamigstir.
Bunlar arasinda masal motifleri tasiyan metinler bulunmaktadir (Gilinay, 1975: 13;
Sakaoglu, 2016: 40).

13. ylizyilda yazildigi sanilan Dastan-1 Ahmed Harami adli mesnevi, kahramani
Ahmed Harami olan soyguncunun hikayesini anlatan masal kitaplarindan biridir. Lamii
Celebi’nin baslayip, yarim biraktigi Mecma’iil- Leta’if adli eseri, oglu Abdullah
tarafindan tamamlanmistir. Eserde pek ¢ok halk anlatmasinin yaninda hayvan masallarina
yer verilmistir. Unlii Tiirk filozofu ve hekimi Ibni Sina’nin hayat: etrafinda olusan baz1

masallar vardir. 18. yiizyilldaki bir diger eser Binbir Gece ve Binbir Giindiiz
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hikayelerinin benzeri sayillan Muhayyelat-1 Aziz Efendi ii¢ uzun hikayeden olusmustur

(Sakaoglu, 2016: 38-43).

Tiirk masallariyla ilgili en eski derleme M. Diegon’a (1781) aittir. Iki cilt olan
eserin ikinci cildinde bes masal mevcuttur. Eserdeki Tiirk masallarin isimleri, “Halil”,
“Dervis”, “Sirvanli Tiiccar” seklindedir (Sakaoglu, 2016: 45). Sonraki yillarda Radloff,
I. Kunos, T. Menzel, F. Giesse, O. Spies gibi arastirmacilarin da Tiirk masallari tizerinde

onemli ¢aligmalar1 olmustur (Alptekin, 2002: 6 ).

Rus Tiirkolog F.W. Radloff (1886-1907) yillarinda Tiirk boylarinin halk edebiyati
tiriinlerini  derledigi “Proben der Volksliteratur der Tiirkschen Stame” adli 10 ciltlik
eserinde bir¢ok masal metninin yani sira halk hikayeleri, fikra, Karagéz oyunlari,
tekerlemeye de yer vermistir (Sakaoglu, 2016: 47). Tiirk masallarina dikkati ¢eken
onemli isimlerden biri Macar Tiirkolog Ignaz Kunos’tur. Bir¢cok alanda yaptigi
derlemelerde Tiirk masallarina ayrica 6nem veren arastirmaci birkag ciltlik kiilliyat ortaya
koymustur. “Tiirk Halk Edebiyati” adl1 eserinde masallar ve bu masallar1 nasil derledigi

ile ilgili bilgiler bulunmaktadir (Sakaoglu, 1973: 50-51).

Tiirk masallarinin derlenmesinde emegi gecen diger yabanci arastirmacilar ve

eserleri su sekildedir;

Jean Adolphe Decourdemanche “Fables Turgues” (1988) , E. Henry Carney ve
Jean Nicolaides’in “Traditions Populaires de L’Asie Mineure” (1889), George Jacop’in
“Bruder Hahn” (Xoroz Kardash)(1906), Jean Nicalaides’in, “Contes Licencieux de
Constantinople et de L’Asie Mineure” (1906), Friedrich Giese’nin, “Materalien zur
Kenntnis der Anatolischen Turkisch I’ (Miistehcen Masallar)(1907), Allan Ramsey ve
Francais Mc. Cullagh, “Tales From Turkey” (1914), Theodor Menzel’in, “Billur Kosk
Masallarr” 1simli kitab1 “Tiirkisch Marchen” adiyla (1923), “Der Zauberspigel” (1924),
Fredrich Giese, “Tiirkisch Marchen”(1925), Ela Sophie Von Kamphoevener’in,
“Marchen und Geschichten Alttiirkischer Nomaden”(Tiirk Gogebelerin Masal ve
Hikayeleri)(1956), “Der Zedernbaun” (Sedir Agaci) (1966), Slaveyko Martinof ve Sekibe
Yamag¢’in “Tiirk Masallar1”(1957) adli eserlerini sayabiliriz (Sakaoglu, 2016:47-51).
Xavier de Planbol’in, “Contes et Legendes des Peuples Turc” (Diinya Masallar1) (1958),
Selma Ekrem’in, “Turkish Fairy Tales”(1964), Warren S. Walker ile Ahmet Edip
Uysal’in Tiirk masallar1 i¢in 6ncii calismasi olan “Tales Alive in Turkey”’(1966), “More
Tales Alive in Turkey” (1992), “A Turkish Folktale / The Art of Behget Mahir”, Otto
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Spies’in Tiirk masallarint Almancaya ¢evirdigi “Turkisch Marchen”(1967) adli eseri
bulunmaktadir. BarbaramWalker’in “Once There Was and Twice There Wasn’t”(1968),
“A Treasury of Turkish Folktales for Children”(1988), “The Art of Turkish Tale I (1990)
11(1991), Adelheid Uzunoglu- Ocherbauer, “Tiirkische Marchen” (1982), Barbara
Pflegerl “Es War Emnmal, Es War Keinmal/ Tiirkische Volksmarchen” (1992) Bu
calismalardan baska Tiirk masallarina yer veren kiymetli baska g¢alismalar da muhakkak
bulunmaktadir (Sakaoglu, 2016: 52-54). Tiirk masallariyla ilgili ilk ¢alismalar gériildiigii
gibi Batili aragtirmacilar tarafindan yapilmistir. Bu alana egilen ilk Rus ve Macar
aragtirmacilar olmustur. Batili aragtirmacilarin dikkatleri bu alana yogunlastirmasiyla

daha sonra bizde de derleme faaliyetleri baglamistir.

19. yiizyilin son ¢eyregine dogru Billur Kosk Masallari ile baslayan bu siireg, 20.
yiizyilin basinda daha milli karakter kazanarak gelisimini siirdiirmiistiir. Bu alanda
swrastyla Tiirk Dernegi, Tiirk Yurdu Cemiyeti, Tiirk Ocagr derneklerinin yaptigi ¢aligmalar
onemli sayilabilecek ¢aligmalarin baginda gelmektedir (Yavuz, 2006: 4).

Bu alanda yapilan 6nemli calismalar Sakaoglu’nun Giimiishane Masallar: ve
Masal Arastirmalari adli ¢alismalarinda ayrintili sekilde ele alinmistir bunlar kisaca

Ozetleyecegiz ( Sakaoglu, 1973: 48-60; 2016: 56-72):

Tiirkiye’ de bu sahada yapilan ilk ¢alisma, K. D. imzasiyla yaymnlanan “Tiirk
Masallar ” (1912) dir. Ziya Gokalp’in ilk olarak bahsettigi eserde on {i¢ Tiirk masali
bulunmaktadir. Ziya Gokalp masallar1 derler yaziya gecirir ve onlart nazma geker.
“Kiiciik Mecmua” da nesrettigi masallar1 “Altin Isik” adl1 kitabina da alir. Ayn1 zamanda
kendi {ilkiisiinii yaymak amaciyla Diyarbakir ¢evresinden derledigi masallar1 da “Kizi/

Elma” adli eserinde toplamistir (Sakaoglu, 1973: 53-54).

Hamit Ziibeyr Kosay, “Dokuz Otkiing” (1929) eserinde ¢ogunlugu efsane olan
dokuz metne yer vermistir. Bahtaver Hanim, “Tiirk Masallar1” (1930) adli eseriyle halk
agzindan derledigi dokuz masal metnini yayimlamistir. Yusuf Ziya Demircioglu
“Yoriiklerde ve Koyliilerde Hikayeler —Masallar” (1934), Suat Salih Asral 6grencilerine
derlettigi masal metinlerini “Oz Tiirk Masallar” (1935)adiyla yaymmlar. Naki Tezel
“Halk Bilgisi Haberleri”(1936) dergisinde yayimladigi “Keloglan Masallari”n1 daha
sonra kitap sekline getirir. Yine ayni yillarda “Istanbul Masallar1” n1 kitap haline getirir.

Tezel’in masallar1 “Tiirk Masallari” adi altinda iki cilt halinde yeniden yayimlanir.
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Mehmet Tugrul, (1945)“Malatya’dan Derlenen Masallar ” adli galismasini yayimlamistir
(Alptekin, 2002: 6-7). Mehmet Tugrul derlemesi o giine kadar yapilan derlemelerin en
tyisidir. Kitapta anlaticilar hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir. “Mahmutgazi Kdyiinde
Halk Edebiyat1” adli doktora ¢calismasinin daha ¢ok masal ve fikranin yer aldig1 tezdeki
metinlerden 98 tanesi 1969’da yayimlanmistir (Sakaoglu, 1973:57).

Masal derlemesi denilince akla gelen 6nemli katalog arastiricisi Pertev Naili
Boratav, Fransizca olan “Contes Turcs” (1955) adli eseri “Zaman Zaman I¢inde” adiyla
yayimlamistir. Kitabin giris boliimii 6nem arz etmekte masal ve tekerlemelerle ilgili bilgi
bulunmaktadir. “Az Gittik Uz Gittik” adl1 kitabinda Tiirk masallarinin tarihi gelisimi
anlatilir. Daha 6nce bahsettigimiz “Typen Tiirkisher Volksmarchen” adli Eberhard’la
hazirlamis oldugu tip kataloguyla da masal ¢aligmalar1 uluslararas1 boyuta ulagmistir.
Boratav’in masal c¢alismalarini; masal arastirmalar1 tarihi, katalog calismalari, metin

yayinlari seklinde ti¢ grupta toplayabiliriz (Sakaoglu, 2016: 66-67).

Eflatun Cem Giliney, onemli masal arastirmacilarindan olup emegi gecen
masallar1 derlemekten ¢ok eldeki metinleri degisik adlarla yeniden viicuda getirmistir.
“En Giizel Tiirk Masallar1” (1948), “Bir Varmis Bir Yokmus”(1956), “Evvel Zaman
Icinde”, (1957) “Gokten Ug Elma Diistii”(1960), “Az Gittim Uz Gittim” (1961) adli
masal kitaplar1 bulunmaktadir (Alptekin, 2002: 7). Oguz Tansel, “Masallar ve Alti
Kardesler” (1962) adli eserinde dort masal metnine yer vermistir (Simsek, 1990 :21).

Gaziantep Kiiltiir Dergisi’nde masal derleme anketiyle toplanan masallar dergide
yayimlandiktan sonra Hulusi Yetkin gayretiyle “Gaziantep’te Derlenen Halk Masallar1”
adli kitapta toplanir. Tiirk kiiltiiriine biiylik 6nem veren Ahmet Edip Uysal’in “Tales
Alive in Turkey” (1966) ve “More Tales Alive in Turkey” (1902) adl1 eserleri Tiirk masal
edebiyatinda 6nemli ¢alismalardir. Bu kitaplarin ¢ogunlugu Warren S.Walker ve Ahmet
Edip Uysal tarafindan Tiirkiye’de derlenen masallarin belirli bir islemden gegirilmesiyle

ortaya ¢ikmistir (Sakaoglu, 2016 : 70-71).

Onemli bir diger masal arastirmacis1 olan Tahir Alangu, “Masal Arastirmalari
Sahasina Toplu Bir Bakis ve Tiirk Halk Masallarinin I¢ Yapisi ve Kahramanlar1 Uzerine
Bir Deneme” (1943) adli bitirme teziyle masal diinyasinin kapisini aralamigtir. Daha
sonra “Billur Kosk Masallar1”(1961) ve “Keloglan Masallari’n1” (1967) yayimlamstir.

Giinay, Billur Késk Masallari’nin Osmanli imparatorlugu zamaninda hazirlandigini  kim
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tarafindan, ne zaman derlendiginin bilinmedigini ifade eder (Sakaoglu, 2016:72; Giinay,
1975: 13).

1970 yilinda masal ¢aligmalarinda hareketlenme goriilir. Mehmet Kaplan’in
Atatiirk Universitesine gegmesiyle halk edebiyati {izerine énemli arastirmalar yapulir.
Tirkiye’de masallar iizerine ilk doktora calismasi Saim Sakaoglu’nun “Gilimiishane
Masallar1” (1971) adhi tezi olur. Onu izleyen siirecte Bilge Seyidoglu, “Erzurum
Masallar1”, Umay Glinay, “Elaz1§ Masallar1” adli ¢aligmalar takip etmistir. 1990-2000
yillart arasinda masal ¢aligsmalar1 hiz kazanmig, 2000 yilindan sonra ise ¢alismalar artarak

devam etmistir.

Masallarla ilgili yapilan her akademik ¢alisma degerli ve 6nemli olmakta birlikte
ilk caligmalardan baslayarak 2019(dahil) kiinyesine ulasabildigimiz ¢aligmalarin tarihine
gore siralanisi su sekildedir: (https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/ erisim tarihi:
13.10.2019)

1.7.1 Yiiksek Lisans Tezleri

Universitelerde masal tiirii ile ilgili yapilan kronolojik sekilde siralanmis yiiksek
lisans caligmalari:

1. Ergun, Metin, (1988). “Tiirkmen ve Anadolu Halk Masallarinin Yap:1 ve Motif
Acisindan Mukayesesi Uzerine Bir Arastirma” (Danisman: Prof. Dr. Saim Sakaoglu),
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum.

2. Ulu, Emin, (1990). “Tokat Cevresinde Cin Fikralar1 ve Masallar1 (Inceleme-Metin)”
(Danisman: Dog¢. Dr. Turgut Karacan), Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas.

3. Kocasavas, Yildiz, (1990). “Uygur Halk Masallar1 (Gramer- Metin-Terciime Sozliik)”
(Danisman: Prof. Dr. Kemal Eraslan), Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul.

4. Eker, Giilin, (1990). “Karaéren Koyii Folkloru” (Danisman: Prof. Dr. Umay Giinay),
Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

5. Ozdemir, Nebi, (1990). “Ayvali Koyiiniin Halk Bilimi Agisindan Incelenmesi”
(Damgman: Prof. Dr. Umay Giinay), Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara.

6. Deniz, Rasim, (1992). “Kayseri Masallar1” (Danigman: (Prof. Dr. Tuncer Giilensoy),
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri.
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7. Ergun, Pervin, (1993). “Halk Anlatmalarinda Hizir” (Danigman: Prof. Dr. Saim
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Erzurum.

11.Sever, Mustafa, (1995). “Erciyes Yoresi Masallarinda Tipler” (Danigman: Yrd. Dog.
Dr. Ali Yakic1), Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

12. Bildik Suna, Pamir, (1995).“Y1ldizelili Atifet Bildik’ten Derlenen Masallar Uzerine
Bir Arastirma” (Danisman: Prof. Dr. Esma Simsek), Firat Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Elaz1g.

13. Simgek Demir, Saziye, (1995). “Ayas Halk Masallarinin Tip ve Motif Katalogu”
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Ankara.
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Uzerine Bir Arastirma” (Danisman: Prof. Dr. Sakaoglu), Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya.

15. Giiven, Merig, (1995). “Binbir Gece Masallar1 Uzerinde Motif Arastirmasi-Metin
Inceleme” (Danisman: Dog. Dr. Metin Karadag) Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Balikesir.

16.0zcelik, Bedri, (1995). “Kirikkale Karakecililer’in Folkloru, Halk Edebiyati ve
Etnografyasi Uzerine Inceleme” (Danisman: Prof. Dr. Tuncer Giilensoy), Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri.

17.Seyfeli, Mahmut, (1995).“Kiursehir Halk Edebiyati Folklor ve Etnografyas1”
(Danisman: Prof. Dr. Tuncer Giilensoy), Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Kayseri.

18. Isildar, Siireyya, (1995). “Yozgat Bogazliyan Ilgesine Bagli Yamacgl Kasabasi
Folkloru” (Danigman: Prof. Dr. Umay Giinay), Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler
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Inceleme)” (Danisman: Yrd. Dog. Dr. Emin Kalay), Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler
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Dog. Dr. Mehmet Ozgelik), Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
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_,(1983).“Anadolu Masallar1 II”, Istanbul.

Sakaoglu, Saim, (1983). “Kibris Tiirk Masallar1”, Ankara.
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1.8. Edebi Anlatilarda ve Masallarda Tipoloji

1.8.1. Tip Kavramm
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Masal, destan, halk hikdyesi ve fikra gibi edebi anlatilara iliskin ¢aligsmalarda
“tip” incelemelerinin 6nemi biiyliktiir. Bu anlatilar1 incelemek, anlatilardaki tiplere iligkin
tahlil ve yorumlamalar1 da gerektirir. Tiplerle ilgili yapilan tahlil ve yorumlar sadece
tiplerin bulundugu anlatmalar1 degil, anlatmalar1 olusturan toplumlar1 da her agidan daha
acik, anlasilir bir konuma getirecektir. Tipler bir nevi edebi anlatilarin anahtari islevini

gorur.

Diinyadaki tiim Batili aragtirmacilar (Antti Aarne’nin Masallarin Tip Katalogu ve
Stith Thomson’un Halk Edebiyati’nin Motif Indeksi, V. Propp’un Masalin Bigimi vb.)
hazirlamis oldugu tip ve motif indekslerini kullanmaktadir. Tiirk arastirmacilar da bu

onemli kaynaklardan yararlanmaktadir.

Diinya masallar1 lizerine ¢alisan arastirmaci Thompson tarafindan; “Tip, varligini
bagimsiz olarak koruyabilen geleneksel bir masaldir. O, bir bagimsiz masal olarak
anlatilabilir ve baska bir masala gerek duymaz.” olarak ifade edilmektedir (Sakaoglu,

2016: 28).

Tiirkge Sozlik’te tip: “Aymi cinsten biitiin varliklarin veya nesnelerin temel
ozelliklerini biiyiikk 0Olgiide kendinde toplayan o©rnek” olarak tanimlanmaktadir

(http://tdk.gov.tr, erisim tarihi : 25.09.2019).

Halkbilimciler “tip” kavramiyla ilgili caligmalar yapmis ve birbirinden farkli
goriisler ileri slirmiislerdir. Bu sahada kullanilan tipoloji metodu birtakim evrensel
degerlerin baska kiiltiirlerde tiplesme siireglerini agiklamakla yiikiimliidiir. Edebi eserde
tipolojik tahlil yaparken bir¢ok unsura dikkat edilmeli ve titiz bir ¢alisma yiiriitiilmelidir.
Oncelikle, tip olan unsurlar1 belirlemek ve benzer eserler iginde drneklerinin oldugu

incelenmelidir (Kara Diizgiin, 2007: 16).

Masal, destan, mesnevi, roman, tiyatro gibi edebi anlatilarin temelini olusturan
tipler iizerinde duran 6nemli isimlerin basinda Mehmet Kaplan gelmektedir. Kaplan,
“Tiirk Edebiyat1 Uzerinde Arastirmalar-3/ Tip Tahlilleri” adl1 eserinde tip igin; Olaya
bagli olusan edebi anlatilarda, olayin cereyan etmesinde ilk elden rolii olan ve anlati
boyunca duygu ve durumlarin kendine baglandig1 bir kahraman bulunmaktadir. Bu
kahraman bazen karigik bazen basit Ozellikler gostermektedir. “Tip” adi verilen bu
kisilerse basit karakterli olup kiiciik farklar gosterse de bir bakima anlatilarda ismi

degisen genellikle ayni islevde olan kisilerdir. Edebi anlatilarda tipin sahip olmasi
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gereken en Onemli unsur benzer anlatilarda bagka drneklerinin de bulunmasidir. Tip
anlatida benzer olaylar silsilesinden gecer ve benzer fiziki ve manevi unsurlar tasirsa tip
olarak kabul edilebilir. “Tipler sosyal bakimdan manalidir. Onlar muayyen bir devirde
toplumun inandig1 temel kiymetleri temsil ederler. Bunlar arasinda toplumun sevmedigi,
kiigiik gordiigii, alay ettigi tipler de vardir. Tipler vasitasiyla, i¢cinde viicuda geldikleri
toplumun sosyal sartlarini, zihniyet, orf ve adetlerini anlamak da kolay oluyordu.”

(Kaplan, 2019: 9-10).

Luakcs (1986) tipleri insan davranislarinin degerlendirildigi birer olgu sayar.
Bunlar tarihsel gelisimleri i¢inde ortaya ¢iktiklar1 alandaki toplumsal egilimleri ve
toplumun degisim siirecini gosterirler. “Insanlar1 i¢inde bulunduklar1 ¢evrede agir basan
bir takim gii¢ler degistirir. Fakat degisen tek tek insanlarin kisilikleri degildir.” (Teker ve
Biiyiikarman, 2018: 475). Lukacs’in bu ifadesini sosyal bir degisim olarak diisiinebiliriz.

“Tip birbirine az ¢ok benzer insanlarin temel ozelliklerini, ana niteliklerini
toplayan, temsil eden kisidir. Ozel yasantilari, 6zel durumlar iginde genele iliskin ortak
cizgiler bulunur. Tip kisinin i¢inde yasadig1 fiziksel ve sosyal ¢cevreyle, varliklarla birlikte
belirir. Tip pek cok 6zellige sahip olan insanin bu 6zelliklerinden belirginini se¢ip onu

belirtmek demektir.” (Cetin, 2008: 149-150).

Ulkii Eliuz, edebi anlatilarda tip igin: “Toplumsal bir degerin kisilesmesi, bir
deger yogunlugunun insanlagsmasidir. Anlatma esasina bagli edebi eserin en asli
unsurlarindan biridir. Yogunluk kazanan deger, nitelik ve 6lcii tipin genel karakterini

belirleyen anlam yiiklii 6zellikler biitiiniidir” (Eliuz, 1999: 139).

Benzer tanimlamalardan da goriildiigli iizere tipler toplumun yasam seklini,
gelenek ve goreneklerini, ideallerini anlamamizi saglayan en 6nemli ve ideal ornektir.
Her toplum, kendisini farkli mekan ve zamanlarda temsil eden/edecek belirli tipler
olusturur. “Bu sebeple her tip, toplumdaki gesitli katmanlarin kiigiik bir 6rnegidir. Her
tipin kendisine has olan ve toplumca da kabul gérmiis belli 6zellikleri vardir. Her tip, bir
veya birden ¢ok 6zelligi biinyesinde tasiyabilir. Degisik isimlerle, degisik masallarda yer
alan fakat olaylar, durumlar karsisinda ayni tepkilerde bulunabilen, aym1 karakter

0zelligini tastyan kahramanlar, birer tip meydana getirebilirler” (Sever, 1995: 35).

Tip, yasadigi cemiyetin ortak yonlerini kendinde topladigi Olgiide yayilma,

taninma ve kabul edilmeye baglar. Tipe ait unsular ona halk tarafindan atfedilmis, halk
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onu gormek istedigi kaliplar icine almis boylece tip kalicilik ve ebedilik kazanmistir. Bu
sebeple de tip; halkin gozii, kulagi, hissiyati, akli, yarg: giicii, zekasi ve sesi olma gorevini
yuriitmistir. “Higbir tip, ferdi bir sahsiyet olarak ifade edilemez. Tipin sahsiyeti
cemiyetin ve bu cemiyette yasayan insanlarin ortak egilimlerine gore sekillenir.
Toplumdaki gelisim ve degisime paralel olarak tipe yeni unsurlar eklense de bu durum
hi¢bir zaman tipin belirgin vasiflarin1 degistirmez” (Harmanci, 2010: 38). Tipin bu

sekilde ele alinmasi onun sosyal kimligine iligkin yapilan bir diger degerlendirmedir.

Tip ve karakter arasinda bazi farkli unsurlar bulunmaktadir. Tip kavramini daha
1yl anlayabilmek i¢in Oncelikle tip- karakter gibi edebi kavramlarin ayrimina varmak
gerekir. Bunlarin arasindaki farkliliklar1 ele alan Nurullah Cetin’in goriisleri soyledir:
“Tip benzerleri ¢cok olan kisinin sosyal boyutuyla islenmesidir. Ama¢ ortada belirgin
bicimde var olan sosyal bir durum, olay ve olguyu bir kisi vasita kilinarak yansitmaktir.
Tip ¢cizmede sosyal olgu amag, kisi ise aragtir. Karakter ise toplumda benzerleri ¢ok olsa
bile 6zellikleri, durumlari, sorunlari, beklentileri sosyal diizeye aktarilmadan, toplumsal
bir mesele olarak salt bireysel planda irdelenen kisidir. Onun drami, sosyal boyuta
tasinmadan; salt kendi bireyselligi i¢inde birakilir. Karakter ¢izmede kisi, tipte oldugu
gibi ara¢ degil amactir. Asil olan sosyal bir durumun verilmesi degil; kisinin agilmas1 ve

sergilenmesidir.” (Cetin, 2008: 162).

Metin Ekici, “Dede Korkut Kitabi’'nda Kadin Tipleri” adli bildirisindeki tip ve
karakter arasindaki farkla ilgili anlatmalardaki “i¢ ve dis diinyaya yonelik™ olay1 yasayan
kisilerin karakter oldugunu dile getirir. Bu karakterlerin sabit unsurlarinin az oldugunu
ve her anlatmada farkliliklar gosterdigini belirtir. Kurmaca olan bu karakterler, yazarin
hayalinde olusturdugu ozelikleri iletirler. “Tip” ise degismez unsurlara sahip, tek bir
anlatida degil benzer 6zellikleriyle bir¢ok anlatida karsilastigimiz karakterlerdir. “Tipler
muayyen bir devirde toplumun inandigi temel kiymetleri temsil ederler” (Ekici, 2000:
124).

Tip, sahsiyet ve karakter iizerinde duran Ulkii Diizgiin Kara’nm, “Baskurt

Destanlarinin Tipolojisi” adl1 doktora tezindeki goriislerini sdyle ifade etmistir:

“Edebi eserde “tip” kavrami, karakter ve sahsiyet kavramlarindan tamamen
ayrilir. Tip, sosyal bakimdan manalidir. Onlar, edebi eser i¢inde, muayyen bir devirde

toplumun inandig1 temel kiymetleri temsil eder. Toplumun inandig1 temel kiymetlerden
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kastedilen sadece idealler degildir. Toplum ideal olmayanlar1 da tipolojik bir tasnife tabi
tutar. Edebi eserler dikkatle tetkik edildiginde goriilecektir ki, “tip”in birden ¢ok sifati
vardir. Hatta bu tiplere 6zgii sifatlar bir siire sonra insanlarin kisiliklerinin tasvirinde birer
benzetme unsuru olarak kullanilmaya baslamistir. Yani, tiplerin sahip oldugu 6zellikler,
bir milletin -miispet veya menfi- ortak degerleridir. Tip, tarihi bir sahis olabilecegi gibi
hayali biri de olabilir. Fakat eser i¢indeki macerasina devam ettigi siirece tarihi ya da

hayali olsun artik kendine ait s6z hakki kalmamistir” (Kara Diizgiin, 2007: 19-21).

Diizgiin, edebi anlatilardaki tip incelemelerinde karsilasilabilecek en Onemli
sorunlardan birinin anlatilardaki “kahramanin tip mi, karakter mi yoksa sahsiyet mi”
olduguna karar vermek oldugunu vurgular. Tiplerin daha ¢ok sozlii edebiyat tiirlerinden
olan “masal, destan, mitik anlatmalar” vb. karsimiza ¢iktigin1 ve roman, hikayelerdeki
kahramanlarin daha ¢ok karakter, sahsiyet Ozelligini gosterdigi goriistindedir. Ayni

zamanda tipin olusum ve gelisim siireciyle ilgili goriislerini sdyle dile getirmistir:

“Tipe ait birgok unsur zamanla degisim, doniisiime ugrar. Ortaya ¢ikan tipler
doénemlerin kendine has maddi — manevi nitelikleri dolayisiyladir. Her medeniyet o
medeniyete 6zgii tipler yaratir. Tipin olusmasindaki siire¢ ve sartlar bir devamlilik ilkesi
ile dogrudan baglantilidir. Devamlilik ayr1 ayr1 sahislar {izerinde belirli davranis ve
tutumlar seklinde ortaya g¢ikabilecegi gibi, tek bir sahsa kendisinden sonra atfedilen
unsurlar yoluyla da ortaya cikabilir” (Kara Diizgiin, 2007: 15-19). Goriildiigii lizere
tiplerin olugum siireci basit olmamakla birlikte siireklilik arz eder. Tipler ilk zamanlardan

beri gelisim ve doniisiime ugramislardir.

1.8.2. Masallarda Tipoloji

Sakir Ibrayev, tipoloji hakkinda goriislerini su sekilde ifade eder; “Folklor
arastirmalarinda yararlanilabilecek en elverisli metotlardan biri tipolojidir. Folklorda
tipoloji kavrami, bir ya da bir¢ok halkin ayni veya benzer olan mirasinin karsilastirilip
aragtirtlmasidir. Bir halkin benzeri verimleri arasinda tipoloji kurami kullanilarak
aragtirma yapmak miimkiindiir. Arastirmalarda yapilacak karsilastirmalarin tiimii tipoloji
kapsamina girmeyecegi gibi, her unsuru tek tek tipoloji yoniinden ele alip incelemek de
miimkiin degildir. Karsilastirilanlar1 kendi aralarinda smiflayip yorumlamadan, milli
kiiltiirdeki yerini belirlemeden, eserdeki yerini tespit etmeden, {ist liste yigmak tipolojiden

uzaktir. Edebi tipoloji, eserde secilen herhangi bir unsurun tipik 6zelliklerini arastirir”
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(Ibrayev, 1998: 45-47). Tipolojinin folklor arastirmalarina elverisli olmas1 onun dinamik

yapisindan kaynaklanir.

Folklorun bu dinamik yapisinda degisen, doniisen edebi anlatilardan olan
masallar, meydana geldikleri toplumun ikliminden etkilenir ve bu iklimi ihtiva ederler.
Anlatilarda goriilen bu iklim etkileri tipik olarak kabul edilir ve edebiyatimizin kokli

kiiltiirlinlin tastyicilari olarak goriiliirler.

Kara, edebi anlatilardaki iklimi su sekilde ifade etmistir: “Edebi eser tesekkiil
ettigi toplumun ve donemin sosyal, fikri, felsefi anlayisini yansitir. Bu eserlerden kisi
tizerine inga edilenler, eserdeki kahramanlar vesilesi ile donemin ideal insan tipini ortaya
koyar. Boylece tip haline doniisen eser kahramanlari sadece iginde bulundugu eser ile
degil, toplumun yasadig1 donem ve gelecegine tekabiil eden sinirlar icinde sosyal bir olgu

haline gelir” (Kara Diizgiin, 2007: 15).

Tiirk masallartyla ilgili olarak yapilan ¢aligmalarda “tip” ifade edilmek istenen
masalin ¢esidi ve tlriidiir. Tip kavrami etrafinda sekillenen tipolojiden kasit, karakter
izerine sekillenen bir gelenek ve islevi belirginlesen unsurlardir.

Esma Simsek, doktora calismasinda tip olgusunun masal kahramanlarina yonelik
bir olgu olmadigin1 ifade eder. “Type” kelimesinin degisik anlamlara geldigini masallar
icin kullanilan “tip” kavraminin bu anlamlarin tamamen disinda oldugu bilgisini verir

(Simsek, 1990: 92).

Masallarin tasnifi boliimiinde daha 6nce bahsettigimiz iizere masallar ve tip
konusunda Thompson, tip icin “gelenekte bagimsiz olarak yasayabilen anlamli bir
masaldir” der. Thompson, Aarne’ nin her masal tipine bir numara verdigi siniflandirma
calismasindan yola ¢ikarak “The Types of The Folktale” siniflandirmasini yayimlamastir.
Bu smiflandirma alt basliklariyla birlikte; hayvan masallari, asil masallar, fikralar,
zincirlemeli masallar, siniflandirmaya girmeyen masallar seklindedir (Cobanoglu, 2016:
140-141). Goriildugi lizere basliklar ve alt bagliklarin her biri tip olarak kabul edilebilir
ve masalda tipten kasit masalin muhtevasidir. Tip ve kahraman arasinda herhangi bir bag

yoktur.

Masallar1 yap1 ozelliklerine gore tespit eden Propp, masallardaki “sabit” ve
“degisken” unsurlar1 bulur. Sabit unsurlar masal kahramanlarinin eylemleridir aym

zamanda bunlara “fonksiyon” da denilir ve masallardaki fonksiyonlar birbirinin aynisidir.
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Degisken unsurlar ise masallardaki sahis ve ¢evredir. Yonteme gore, karakter ve eylemler

baglant1 icerisindedir (Cobanoglu, 2016: 235).
V. Propp, masalin islevi ilgili diislincelerini su sekilde ifade etmektedir:

“Islev kisinin eylemidir ama bu eylem de olay 6rgiisiiniin akis1 i¢indeki anlamina
gore belirlenmistir. Bir baska deyisle, kisilerin eylemleri, masallarin temel boliimleridir
ve V. Propp bu eylemleri, kisilerin her masalda siirekli degisebilen 6zelliklerinden
soyutlayarak ele alir ve her eylemi, anlatinin akisi i¢indeki yerini dikkate alarak belirler.
Kuskusuz, biitiin masallarda, bu islevlerin tiimiine rastlanmaz ama, aradan bir ya iki
islevin eksikligi (kimi masallarda, bazi kesitlerin atlandigi, kisaltildigi goriiliir) bu
islevlerin, masallarin olay Orgiisiindeki ortaya c¢ikis diizenini (sirasini) sarsmaz,
degistirmez. Kisiler farkli masallarda degisik 6zelliklerle donatilmislardir, 6z nitelikleri
farklidir ama yaptiklar1 eylemler temel yapilariyla, islevleriyle aymidir.” (Propp,
2001:11). Diyebiliriz ki islev diye adlandirilan unsurlar degismezdir. Her ne kadar kisiler
degisirse degissin bu islevler hep var olacaktir zaten masaldaki yapiy1 olusturan unsurlar

da bu islevlerdir.

Ulkii Diizgiin Kara, “Baskurt Destanlarimin Tipolojisi” adli doktora tezinde;
masal kahramaninin ¢esitli 6zelliklere sahip olsa da eylemlerinin ayn1 oldugunu ve bu
eylemlerin belirli ve degismez olusunun masal tipini ortaya ¢ikardigini ifade etmektedir.
Edebi anlatilardaki “tip”in daima kendinden istenileni yapan bireysel hareket etme
ozgirliigiinden yoksun kisiler oldugunu, var olduklar1 toplumun bakis a¢isina, kiiltiiriine
ve diislincesine gore sekil aldigini belirtmektedir (Diizgiin Kara, 2007: 76). Gortldigi
tizere tiplerin islevlerinin sirali, amagli Olmasi ve kesinlik igermesi masalda

kahramanlarin tip olarak goriilmesinin bir diger nedenidir.

Her masalda olay ve durumlarda birinci ve ikinci dereceden rol oynayan
kahramanlar vardir. Fakat bunlar tek baslarina tip olarak ele alinmaz. Degisik adlarla
farkli masallarda yer alan ve durumlar karsisinda ayni tepkileri veren kahramanlar bir

tip meydana getirebilirler (Sever, 1995: 35)

Daha once yapilan gesitli masal tip ¢alismalar1 bulunmakla birlikte masallarda
din adami adi altinda biitiinciil bir calisma olmadigini tespit ettik. Tiirk masallartyla ilgili
olarak yapilan ¢aligmalarda “tip” ifade edilmek istenen masalin ¢esidi ve tiiriidiir. Bizim

calismamizdaki “tip” kavrami etrafinda sekillenen tipolojiden kasit, karakter {izerine
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sekillenen bir gelenek ve islevi belirginlesen unsurlardir. Biz bu ¢aligmada etrafinda bir
gelenek olusan din adami tipolojisi iizerinde sekillenen yapiyi ele alacagiz. Calismamiza,
gilinlimiiz sartlar1 ve sosyal sartlar diisliniilmeksizin kadim Tiirk kiltiiriinden gelen gesitli

tipler de dahil edilecektir.

IKiNCi BOLUM

TURK MASALLARINDA DiN ADAMI TiPOLOJIiSi

2.1. Tiirk Masallarinda Din Adam Tipi

“Din adam1” kavrami, bilhassa Islamiyet kapsaminda ele alindiginda, oldukg¢a
tartismalidir. Bu sebeple kavrami yorumlamak ve kavram hakkinda bilgi vermek, ayn
din kavraminda oldugu gibi hi¢ kolay degildir. Din ve din adam1 kavramlarin1 genel bir
sekilde aciklamakla beraber calismamizda, kabul gérmiis ve benzer islevleri dolayisiyla
tiplesen din adaminin masallarda nasil bir anlayisla, islevle ele alindigini tespit etmeyi
amacliyoruz. Din olmadan din adami kavrami olmayacagindan oncelikle din daha sonra

din adami kavramini tanimlayacagiz:

TDK’nin Tiirk¢e Sozliigi'nde din; “Tanri'ya, dogatistii giiclere, ¢esitli kutsal

varliklara inanmay1 ve tapinmayi sistemlestiren toplumsal bir kurum, diyanet”, “Bu
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nitelikteki inanglar1 kurallar, kurumlar, toreler ve semboller bigiminde toplayan, saglayan

diizen” seklinde tanimlanmaktadir (https://sozluk.gov.tr/erisim tarihi:13.10. 2019).

Din kelimesi farkl1 dillerde farkli anlamlara gelmektedir. “Ornegin; “Oz Arapga
’da din “usul, 6rf, adet, tutulan yol ve huy” gibi anlamlara gelmektedir. Arami-Ibrani
dillerinde din “miilk, idare etmek, hiikkmetmek, ceza, yargi, hesap, muhasebe ve miikafat”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Fars¢a’da “daena” terim olarak “din” anlamindadir; “din
ve mezhep edinmek, inanmak, adet edinmek” manasina gelir. Eski Yunanca’da ise din,

“korku ile karigik sevgi ve saygi” anlamina gelmektedir” (Ttiimer, 1994: 312).

“Din kutsalin tecriibesidir” (Akt. Wach 1995: 37). Rudolf Otto’nun bu kisa
taniminin biitiin dinleri i¢ine aldig1 diisiiniilebilir ve insanin varliginin bir geregi olarak
kutsal olan1 yagayabilme kabiliyetini anlatir. Bu ifade dinin insanlara 6zgii bir tecriibeye
dayandigini dogrular (Tiimer, 1994: 315). Dinin goriilmedigi devir ve toplum mevcut
degildir.

Din i¢in Unal (2005), “Insanoglunun kutsalla kurdugu bag” tammim
yapmaktadir. Otto ve Unal’m tanimlar1 birbirini tamamlamaktadir. Kutsal olan gok farkl
sekillerde bircok kez gerceklesebilir. Insanoglunun bu olusumlar etrafinda kutsalla
kurdugu bu bag, dinlerin 6gretileriyle dogrudan ya da dolayl bir sekilde iligkilidir (Eren,
2018: 152).

Gilinay’in  belirttigi antropolog Geertz’in tanimi1 oldukga kapsamli ¢ok boyutlu
bir tanimdir; “Din, insanlarda uzun siireli, genis kapsamli ve giiclii giidiiler yerlestirmeye
calisan bir semboller sistemidir.” Bu sembollerin insanlarda kalict davranis bigimleri
olusturmasinin amaglandigi séylenmektedir (Giinay, 2014: 218). Din, tarihin biitiin
donemlerinde tiim toplumlarda mutlak surette insanin diisiince ve davranislarinda
kendini gosteren evrensel bir olgu olmustur (Giinay, 1995: 261). Bu evrensel olguyla

insanlar arasinda aracilik eden kisiler ise din adamlar1 olmustur.

Din adami, TDK nin Tiirk¢e S6zlugii’nde; “Meslegi dinle ilgili isler olan gorevli”
olarak gecmektedir (http://www.tdk.gov.tr/ erisim tarihi: 13.10.2019). Tanima
bakildiginda din adami i¢in resmi ya da gayri resmi diye bir ayrim yapilmamaistir.
Toplumlar zamanla ihtiya¢ dogrultusunda din isleri ile ilgili miiesseseler kurmus ve din

adamlig1 da bu miiesseselerin glidiimiine girmis, resmi bir sifat kazanmstir.
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Akin’a (2015) gore din adamligi, “Giiniimiizde anlasildigi sekli ile din adamligi,
ilkel din olgusunun gelisip, karmasik bir yapiya sahip olmasi ile birlikte ortaya ¢ikmuistir.
Ancak TDK’nin tanimi esas alindiginda, din adamligi eski gogebe Tiirklerin de dini
inanc1 olan Samanizm’e kadar dayandirilabilir. Saman sozcligii; Hindistan Pali dilinde
‘ruhlardan esinlenen kisi’ anlamina gelen Sramana s6zciigii, Mangu dilinde “oynayan,

ziplayan” anlamina gelen “saman” s6zciigii ile ifade edilir” (Erdemir, 2019: 15).

Samanlara aslinda biiyiicii ve otaci denilebilir. Bunun yaninda ilkel toplumlardaki
hastalar1 iyilestirdigi ve sihirbaz gibi “fakirsel” mucizeler gosterdigi sdylenebilir
Bunlardan baska samanlar rahip, mistik ozan olarak da nitelendirilir. Samanlar ilkel

toplumlar i¢cinde kendine 6zgii sihirsel-dinsel yapilanmanin belirtilerini gosterir (Eliade,
1999: 22).

Islamiyet’te “din adamlig1” kavrami insanligin tarihi kadar gegmise gotiiriiliir. Tk
insan, ilk peygamber olan Hz. Adem ayni1 zamanda ilk din adamidir(Bayrakli, 1994: 147).
“Kur’an’da ‘din adami’ anlaminda “Kissis” ve “ruhban” gibi kullanilan kelimeler
giiniimiizde Miisliman din adamlart i¢in kullanmilan “miiezzin”, “imam”, “vaiz” ve
“miiftii” gibi kelimeler Kur’an kaynaklidir.” Bu goriistekilere gore, din adami “Kendisine

uyulan, ornek sahsiyete sahip ve dini meseleleri derinlemesine bilen ve durmadan

arastiran” kisidir (Bayrakl, 149-151).

Ister semavi ister geleneksel olsun her dinde Tanr1yla iletisime gegme yontemleri
mevcuttur. Bu yontemler, bireyin Tanriya ulasmas1 yoniindeki engelleri kaldirir. Semavi
ve geleneksel dinler bu yontemin kusursuz islemesi i¢in din adamlarina ihtiyacg hisseder.

Her din bu baglamda belirli kademeleri olan din adamina sahiptir.

Din adamlar1, Tanr1 ve insanlar arasinda aracilik eden halka dini 6gretip ibadetlere
rehberlik eden kisilerdir. Insanin tek basina manevi ihtiyaglarm karsilayamayacagi
asikardir. insanin, manevi iliskilerini huzurlu bir sekilde siirdiirebilmesi icin, ona dogru
bilgiler verecek kisilere her zaman ihtiya¢ duyar. “Bir taraftan yaraticisiyla, diger yandan
kendi i¢ ve dis alemleriyle baglanti ve iligkiler halinde olan insan bu baglanti ve iliskileri
saglikl yiiriitebilmesi i¢in bir egiticiye ihtiyaci1 vardir. Bu ihtiyaci karsilama gorevini de
is boliimii ve uzmanlagsma sonucu din adamu iistlenmistir. Insan, kendi basina bunlarmn
neler oldugunu ve nasil uygulanacagini ne bilebilir ve ne de yerine getirebilir.”(Asut,
2016: 14).
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Tiirklere de Islamiyet 6ncesi ve sonrasinda inandiklar1 dinler cercevesinde belirli
din adamlar1 6nderlik etmistir. Islamiyet dncesinde mistik, dini karakter olan saman,
Islamiyet sonrasmin din adamlar1 anlatilarda birbirinin devamu niteliginde benzer
islevlere sahip olmuslardir. Bu islevler zamanla din adamlarinin bir karaktere sahip
olmasimi saglamisgtir. Bu karakterler de edebi iiriinlere tip olarak yansimistir.
Medeniyetlere ait edebi anlatilar s6z konusu din adamlarini tespit etmek i¢in son derece
onemli eserlerdir. Masallar da bu din adamlarinin ¢esitli yonleriyle islendigi énemli edebi
yaratmalardir. Masal aragtirmamizda tespit ettigimiz ve islevlerini inceledigimiz eski
Tiirk kiiltiiriine ait din adamu tipleri: Ak sakalli ve Hizir, din gorevlileri ise miiftii, imam,
miiezzin masallarda daha az rastladigimiz papaz ve kadi tipleridir. Sosyal hayatla ilgili
din adamlari ; hoca, molla, dervis, yasl / ihtiyar adam, kadin, pir, seyh ve kesislerdir. Bu
tiplerle ilgili alt bagliklarda detayli bilgi verilecektir.

2.1.1. Eski Tiirk Kiiltiiriine Ait Din Adamlari

Kiiltiirii meydana getiren 6nemli unsurlardan biri dindir. Tiirklerin Islamiyet’i
kabuliiyle degisime ugrayan diinya goriisleri ve buna bagli ortaya ¢ikan sosyal bir¢ok
degisiklik, edebi yaratmalara da yansimistir. Eski inang¢ ve diinya kiiltiiriiniin izlerini
barindiran Tiirklerin gegmisin izlerini tasiyan kiiltiirii Islamiyet’le de, yeni bir kiliga
biirlinmiistiir. Eski inan¢ ve gelenekler tam anlamiyla silinmemistir fakat muhtelif
unutulma siireci yasanmistir. Bu yeni kiiltiire uyum siireci ve unutma siirecinin etki ve
izlerini en giizel sekilde edebi yaratmalardan olan destan, efsane, masal ve halk
hikayelerinde gérmekteyiz. Bu baglamda Islamiyet’ten énce meydana getirilmis veya
Islami etkiyle olusturulmasma ragmen eski kiiltiiriin izlerini tasiyan edebi Tiirk
anlatilarinda o doneme ait kiiltiir ve inang unsurlarinin yeni din kabuliiyle baska bir
goriiniime kavustugunu soyleyebiliriz. Edebi anlatmalarda sozii edilen yeni goriiniimler
ve degisiklikler arasinda tizerinde 6nemli durulmasi gereken isimler, Ak sakalli thtiyarlar

ve Hizir tipleridir.

2.1.1.1. Ak Sakalh Thtiyar

Destan, efsane, masal, halk hikayesi vb. edebi yaratmalarda genel itibariyle

kahramanlara yardimci rolilyle karsimiza ¢ikan ak, gok sakalli ihtiyarlar mevcuttur.

TDK’nin Derleme Sézliigii'nde Ak sakalli kelimesi: “Ermis, eren” anlamina
gelmektedir (https://sozluk.gov.tr/ erigim tarihi: 15.12.2019). Ak sakalli ihtiyarlar diger

halk anlatmalarinda oldugu gibi konumuz itibariyle 6zellikle masallarda karsimiza sikca
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¢ikmaktadir. Yolda kalan yardima muhta¢ kahramanlar, ¢aresizce dua edenler, hastalik,
kitlik, yol gostericilik, ikilem gibi zor durumlarda koruyucu iye olarak karsimiza
cikmaktadirlar. Deneyimli, ermis olan bu tiplere ak, gok gibi sifatlarin verilme

nedenlerini sembolik unsur olarak mitolojide arayabiliriz.

Beyaz (ak) rengi inaniglarda, “aydinlik, 151k, giines, hava, saflik, temizlik, iffet,
masumiyet, sadelik, miikemmellik, kutsallik, kurtulus, ruhsal yetkinlik” anlamlarina
gelmektedir. Tiirk mitoloji ve kiiltirinde yaygin olarak yer bulan beyaz renk, aklik,
arilik, ululuk anlamlarinda ifade edilmistir. Beyaz, mavi (gok mavisi) gibi Gok Tanr1’nin
ya da Ulgen’in rengi sayilmaktadir. Yaratilis esnasinda Ulgen’e ilham veren peri ya da
ruhun adi da Ak Ene’dir. Gok ve yer unsurlarindan ¢ogu kez gok unsuruna giren seyler

beyaz/ak renkle nitelendirilmistir (Coruhlu, 2002: 190).

Fuzuli Bayat, Tiirk mitolojisinde kozmogonik sistemde renklerin biiyiik bir
onemi oldugunu ve bunlarin kavim yasamlarinin, mitolojik inanglarmin gostergesi
sayilldigin1 ifade etmistir. “Tirk diinya gorlisinde gok (mavi) rengi kutsallik
bildirdiginden Tanri, Tirk, Oguz gibi kutsal kavramlar gok (mavi) rengiyle
Ozdeslestirilmistir.” Ayrica gok, kara, ak renklerinin 6liimii isaret etmesi de onemlidir.
Dede Korkut Kitabi’'nda Beyrek’in kiz kardesleri gorklii karali giyip odasini da gorklii
karali bezemeleri tutulan mateme isarettir. Kirgizlarda, Altaylilarda ak renk matem
semboliidiir. Yine ak rengin hiikiimdarlik sembolii olmasi énemli bir husustur (Bayat,
2017: 70-71). Bu baglamda renklerin kavramlar diizeyinde kiiltiirel anlam kodlarina

doniistiigiinii soyleyebiliriz.

Bahaeddin Ogel ak renk icin;  Riiyada goriilen Tanrilar beyaz elbise giymis ve
beyaz ¢elenk takmis olarak goriiniirlerdi. Bunda siiphesiz ki Uygular arasinda yayilan ve

Kitanlar iizerine tesir eden Mani dininin bilyiik bir rolii vardi.” (Ogel, 2014: 596).

Beyaz renk Mani mezhebinde kutsal sayilmistir. Uygurlara gore, “Tanr1 beyaz
bir 151k seklinde goriiliirdii. Bu sebeple beyaz renk, Maniheizm’in her yoniinde kendisini
gosterirdi. Cinlilerde Maniheizm’e bu 6zelliginden dolayr ‘Beyaz- Bulut’ dini derlerdi.

Rahiplerin elbiseleri ile bas ortiilerinin rengi hep beyazdi.” (Ogel, 2014: 601).

Anlatilarin ¢ogunda ak renkle temsil edilen unsurlara kutsallik atfedilmistir.
Masallarda, hikayelerde Hizir, dervis ve ihtiyarlarin ak sakalli olmalari, beyaz elbiseler

giymeleri Tanriyla olan dolayli iliski kutsiyetinin gostergesidir. Ak sacli, sakalli insanlar
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Tanri’nin elgisi olarak goriilmiis deneyimli, dogru kisiler olduklar i¢in de beyaz/ ak
sifatlartyla anilmislardir. Ak sakallilar bilge kisiler olup, zorda kalana yardim sifatiyla
daha ¢ok 6ne ¢ikmiglardir. Bu baglamda “ak ve gék” renklerinin bu kisilere atfedilmesi
onlarin maneviyati, saflifi, temizligi ve kutsalligt sembolize eden kisiler olduklarinin

gostergesidir.

Inceledigimiz masallarda Ak sakalli ihtiyar, dede isimleriyle karsimiza ¢ikan yiice
tip, nur yiizlii ve beyaz elbiseli manevi bir zattir. Kahramanin karsisina bir anda ¢ikip bir
anda kaybolur. Zorluklar karsisinda ikilemde kalan kahraman, kimi zaman bir yol
gosterene ihtiyag duyar. Tecriibeli, olgun yiice tipe akil danisir ve yardim alir. Biiyiige
hiirmet etmek, akil danismak, onun tecriibelerinden yararlanmak Tiirk kiiltiiriniin 6nem
verdigi degerlerdendir. Bu degerler sozIii kiiltiir iiriinlerimizden olan masallarda da tipler
tizerinden karsimiza c¢ikar. Ak sakalli, yardimeir bilgedir ve Tanriyla  dolayh
baglantisindan 6teki alemlerden gelmis gibidir. Ak sakalli, kahramana dua eder, elma
verir ¢ocuk sahibi olmasina yardim eder. Cocuga ad verir, ad verirken miikafatlandirir.
Kahramana verdigi sihirli nesnelerle onu oliimsiiz yapar ya da zordan kurtulmasina
yardimci olur. Ug yiiz yasindadir. Fal yorumlar, gelecekten haber verir, elinde divit,
kalem, defteriyle kader yazar ve rizik belirler. Riiyalara girip kahramani tehlikelere karsi
uyarir. Masallarda ak sakalli ihtiyar tipi karsimiza olumlu islevleriyle ¢ikmakta alt

bagliklarda bu islevler 6rneklerle ayrintili bigimde gortilebilecek sekildedir.

2.1.1.2. Hizir

Hizir kelimesi Giincel Tiirkge Sozlik’te, “Birinin en sikisik zamaninda,
beklemedigi biri, yardimina yetismek" anlamindaki Hizir gibi (imdadina veya yardimina)
yetismek deyiminde gecen bir s6z.” anlamina gelmektedir (https://sozluk.gov.tr/erisim

tarihi: 15.12.2019)

Arapca ashi el-Hadir olan Hizir, ¢ogu kaynakta isim degil, lakap olarak
degerlendirilmistir. Kelime Tiirklerde Hizir nadiren Hidir, iranlilarda Khezr seklinde
kullanilmistir. EI-Hadir Arapgada el-Ahdar yani yesil , yesil dal veya yesilligi ¢ok olan
yer anlamina gelmektedir. Hadir lakabinin kullanim sebebiyse Hizir’'in kuru yerde

oturdugunda altindaki otlarin yeserip dalgalanmasi inancidir (Ocak, 2012: 58-59).

Hizir’in kimligi konusunda da cesitli inaniglar mevcuttur. Bazilar1 Nebi olarak

kabul ederken veli veya melek oldugunu diisiinenler de vardir (Celepi, 2009: 534). Hizir,
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Tanri’nin yardimcisit olarak kabul edilir ve eski Tiirk inang¢ sistemindeki yardimci,
koruyucu iyelerin islamiyet’le birlikte déniisiip islevlerinin Islami ¢ehreye biiriindiigiinii

sOyleyebiliriz.

Islam inanisinda Hizir, peygamber seklinde nitelendirilir. Kur’an’da Hz Musa’ya
kilavuzluk hikayesi anlatilmaktadir. Hizir’in diinyada dolasip, kuru otlar1 yesertip
dokundugu kimsenin elinde yesil bir iz biraktig1 sylenir. Halk inanislarinda bereket ve
ugur getirdigine inanilir (Boratav, 2016: 253). Hizir, iyicil ozellikleriyle tasvir edilir;
Hizir tabiri ise yaslilara, dedelere kullanilir. Bu kisiler zorda kalanlara yardim ettigi i¢in
peygamberle 6zdeslestirilir. “Ulu kayin” agacindan inip ¢ocuklara yardim edip ad verdigi
ak, gok giysili ve ak boz atli oldugu sdylenir. “Cevgen” ad1 verilen bir hayvan bagl asaya
sahip oldugu verdigi elmay1 yiyen kisir kar1 kocanin ¢ocugunun, elma kabugunu yiyen

atlarinin da yavrulart oldugu ifade edilmistir (Uslu, 2014: 173).

Ogel, Tiirklerde Islamiyet 6ncesinde Gok sakalli, Ak sakalli, Kocalar’in Islamiyet
sonrast ad degistirerek Hizir ad1 ile ortaya ¢iktiklarini ifade etmektedir. Tiirk edebiyati ile
sehir kiiltiiriinde Hizir'in, Islamiyet sali ve anlayis1 ile devam ettigine dikkati
cekmektedir. Altay kiiltliriinde kaym agacindan inen Ak-Sagli bir Koca Hizir’la ayni
islevleri gormektedir. Tiirklerin destanlarinda goriilen kocalar Tiirk geleneklerine gore
atlara binmistir. Hizir, Ak-boz atli olarak gériilmektedir (Ogel, 2014: 114-117). Yolda
siirekli at siiren “Yol Tanris’” Islamiyet etkisi ile boz ath Hizir/ Hidir kiiltii ile
biitinlesmis ve varligmmi korumustur. Boz athi Hizir'in peygamber derecesine
yiikseltilmesi Tiirklerin yol koruyucusuna verdikleri onemdendir. Biiylik ihtimalle Hizir,
Islamiyet yayilisindan sonra birgok edebi sahada 6lmezlik semboliine ¢evrilmistir.
“Olmezlik sirrina erismis Hizir’in Tiirk halk edebiyatinda darda kalanlara yardim eden
kurtarict olgusuna transformasyon edilmesi bir kez daha onun eski Tiirk mitolojik
kahramanlarinin temelinde sekillendigi diislincesini tasdik etmis olur” (Bayat, 2018:

144).

Roux, Yol Tengrisi i¢in Irg Bitig’de sadece iki metinde gectigini yol sdzciigiine
yiiklenen anlama bagli olarak “mutluluk” ya da bir “yol tanris1” ifadesinin kullaniminin
daha dogru oldugunu ifade etmektedir. Yol Tengri kendini sOyle tanitir: “Ben, alaca at
iistiindeki yol tanristyim. Sabah aksam at siirerim.” Gezinti esnasinda bir insaninin oglu
ile karsilasir ve ¢ocuk korkuya kapilir fakat tanr soyle der: “Cekinme, ben ona Kut’u

(yasam iksiri) verecegim.”(...)Hoytu Tamir yazitlarinda goriilen “yol tengrisi” tehlikeli
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dar gegitte olan insanlarin yolculuklarinin iyi gegmesi ve hedefe ulagsmasini dilerler.
Ozellikle {iglincii yazit “kutsal bir tanriya” ithaf edilmis ve yakaris sdyledir: “Bizleri
yanlis yola sapmaktan koru.”Fakat ayn1 baglamda, yolcuya kaderine uygun bir sekilde
daglar diyarina eslik edip yol gostermeleri i¢in kendilerine rica edilenler yolculugun
koruyucu giicleri, yani “yasamin ve kaderin yirmiki beyi”dir. Bunlar bilge beyler, kiiciik

baba beyler diye adlandirilir” (Roux, 2011: 146).

Halk inanglarinda Hizir’a yiiklenen islevlerin en belirgini Hizir’in zor durumlarda
ve felaketlerden kurtariciligidir. Hizir’in tiim halk anlatilarin bu sekilde bir zat olarak
temsil edilmesi halk inancinin kuvvetli etkisinden gelir. “Kul bunalmayinca Hizir
yetismez” ve “Hizir gibi yetisti” gibi ifadeler bu inancin gostergesidir. Hizir masallarda
kahramanlara yol gosterir ve onlari gesitli tehlikelerden korur. “Yetis ya Hizir” gibi
cagrilara cevap vermesi Hizir’in bir anda peyda olma inanci da halkta mevcuttur. Hizir,
anlatilarda temiz, ahlakli insanlar1 miikafatlandirip, kétii huylulari cezalandirir. Denemek
istedigi insanlara kilik degistirerek, kaba saba bir halde goriinen Hizir, onlardan kolay
bir sekilde yerine getirebilecekleri seyler, sadaka vb. ister; istegini yerine getiren
miikafatlandirilir, getirmeyen felakete ugrar. Hizir’in bir diger islevi bereket ve bolluga
ulastirmasidir. Tirklerdeki Hidrellez merasimlerinin  ¢ogu Hizir’in bu islevinden
kaynaklanir. Anlatilarda Hizir’1in bir baska islevi savaslara katilanlara yardim etmesi ve

yol gostermesidir (Ocak, 2012: 109-116).

Hizir sekil degistirme 6zelligine sahip olmakla birlikte degisik goriiniimlerde
ihtiyar, ¢ocuk, kus tavsan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tayy-i zaman tayy- i mekan
ozelligine ilaveten ihtiyag sahiplerinin karsisina bir anda gikar ve bir anda kaybolur. Olii
insanlar diriltir, havada yiirliyebilir ve su iistiinde durabilme yetenegine maliktir. Halk
kiiltiiriinde Hizir —Ilyas kiiltiinden bahseden tdren bulunmaktadir. Miisliiman ve Tiirk
kiiltiirii i¢in ayr1 bir yeri olan Hidrellez’de, o6liimsiiz olan Hizir ve Ilyas’m 6 Mayis
giinii  bulusup goriistiigli varsayilir. Hizir baharin miijdeleyicisi olmus ve o giin hep

baharin, bereket bollugun gelisi olarak kutlanmigtir (Maden, 1990 : 28-29).

Masallarda Hizir tipi genellikle yesil sarikli ve ak saclidir. Hizir, dere kenarinda
namaz kilar, ab-1 hayat i¢gmistir ve iki yliz yasindadir, bir anda kiigiillip bir anda biiyiir,
magara dag gibi kutsal yerlerdedir, ona tesadiifen yolda rastlanir. Cocugu olmayan
kisileri ettigi dualarla ya da verdigi elmayla ¢ocuk sahibi yapar. Kahramana Islam

akidelerine uygun ogiitler verir. Bireylesme yolunda engelle karsilasan kahramanin
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karsisina ¢ikip ona karsiliksiz yardimer olur ve yapilmasi gerekenleri anlatip yol gosterir.
Kahraman, zor durumda “Off” ,“Yetis Hizir babam” deyince Hizir gelir; bir anda ortaya
cikip bir anda kaybolur bu onun baska diinyadan geldigini kutsal oldugunu bizlere
gosterebilir. Kahramanin karsisina dervis kiliginda ya da cocuk seklinde vb. kilik
degistirerek ¢ikar, amaci1 kahramani denemektir. Kahramani iyiligi ve gosterdigi hiirmet
karsisinda maddi manevi miikafatlandirir ve onun isteklerini yerine getirir. Kendisine
kotii bir sekilde karsilik veren nankorliik yapan insanlar1 da cezalandirir. Hizir, tiirli
sekillerle kilik degistirerek kahramanlarin karsisina ¢ikar ve onlardan yiyecek icecek
sadaka vb. ister. Istegini yerine getirenlere sihirli nesneler vererek onlar1 sonsuz maddi
manevi bolluga kavusturur. Yapilan sihri bozar, verdigi nesnelerle kilik degistirilir.
Biiyiilii aynayla kahramana savas alanin1 gosterir. Riiya yorumlar, gelecekten haber verir,
biiyiiyle kader yazar. Sirt sivazlar, okuyup iifler; kahraman iyilesir ya da dirilir.
Inceledigimiz masallarda Hizir cezalandirma disinda olumlu islevlere sahip olmakla

birlikte alt basliklarda 6rneklerle ayrintili goriilebilecek sekildedir.

2.1.2. Din Gorevlileri

Toplumlarin kadim kiiltiirlerinde inan¢ unsurlarinin ve din adamlarinin 6nemi
yadsinamaz bir gercektir. Kiiltliir ise, toplumlarin yasam seklidir. “Kiiltiir, insan
damgasini tagir. Kiiltiirii olusturan, diisiinen insanin algi ve eylemleridir bu baglamda
fail insandir” (Koktiirk, 2017: 37-38). Toplum i¢in inanglar, kiiltiirlin bir unsuru olarak
goriliir bu sebeple din adamlar1 toplumlarin kiiltiirii, edebiyati ve yasantisi iizerinde
etkilidir.

“Edebiyat, toplumlarin bir kurumu olmasi dolayisiyla onu yaratan milletin diger
kumlariyla da ahenklidir. Bir toplumun, “dini, hukuki, iktisadi, ahlaki, bedii, siyasi
,cografi gevresi” edebiyat1 arasindaki baglantilar aciktir.” (Kopriilii, 2016: 27). Tiirk
tarthine baktigimiz zaman dinin, din adamlarinin hayatimizda ve edebiyatimizda 6nemli

bir yere sahip oldugunu goérmekteyiz.

“Her dinin bir din adami vardir. Din adamlar1 da kendi iginde ayrica
uzmanlasmaktadir. Islam dininde de din adamlar1 zamanla cesitli uzmanlik alanlarmna

ayrilmiglardir. Islam dininin ana kaynag Kur’an’1 Kerim’de din adamina karsilik olarak

~9o 13

“rabbani”, “ahbar”, “kissis” ve “ruhban” kavramlar1 gecerken bunlarin yaninda cesitli

anlamlar iceren “imam” ve “miiezzin” kavramlar1 da yer almaktadir. Islam dininde din

2 ¢ 2 <¢

gorevi yapanlar, peygamberlerin gorevlerini ifade eden “imam”, “miiezzin”, “vaiz” gibi
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isimlerle anilmaktadir. Kur’an’1 Kerim bu kavramlari “din adami1” ile “ilim adami1” olarak
birbirine yaklastirarak onlar1 “din” ile “onun oOgretimi” noktalarinda bir araya
getirmektedir” (Demir, 2019 :89-90). Tiirk masallarinda goriilen din goérevlileri bashig

altinda; kadi, imam, miiftii, miiezzin ve papaz din adamu tipleridir.

2.1.2.1. Kadx

Islam Ansiklopedisinde “kad1” igin; ”Hukuki uyusmazliklar1 ve davalari karara
baglamak tiizere devlet¢e tayin edilen gorevli, hakim.” tanimi verilir. Kadi, “Kaza”
kokiinden gelmekte ve “Kazd” Arapga bir kelime olup “hiikiim, karar, hakimlik”
anlamlarina gelmektedir. Terim anlaminda ise, “seriat hiikiimlerine uygun olarak, taraflar

arasindaki anlasmazlig1 gidermek” anlaminda kullanilmaktadir (Atar, 2001: 66).

Uzungarsili (1982)’ya gore hakim; “Fikih literatiiriinde ‘hiikmetmek, hiikiim
vermek, idare etmek, yargilamak, iyilestirmek amaciyla engel olmak, karismak’ anlamina
gelen hakim kelimesiyle, halife ile vali, komutan gibi kamu adina gorev yapan ve
alanlartyla ilgili konularda hiikiim verme ve uygulama giiciine sahip bulunan st
yoneticiler de kastedilmistir. Bununla birlikte, hiikiim kelimesinin sozliikk anlamiyla
baglant1 kurularak kadi yerine de ‘zalimin zulmiine engel olup hakki sahibine iade ettigi
icin’ hakim kelimesinin kullanilmasi tercih edilmistir” (Koca, 2019: 5-6). Diyebiliriz ki
kad1 gliniimiiz sartlarinin hakim, savcisidir. Ayni1 zamanda kadi, ilk devirlerden beri
Islam toplumunun dini hayatmin sekillenmesinde énemli role sahip olmustur. Kadilar,
tistlendikleri gorevler hasebiyle bolgenin iist yoneticilerinden olup idari ve siyasi

gelismelerde etkin rol oynamislardir.

Kadilarda bulunmasi gereken en Onemli nitelik olan adalet kavrami, dini
literatiirde {lizerinde en ¢ok durulan temel kavramlardan biridir. Adalet kavrami, halkin
refah ic¢inde hayatin1 idame ettirmesinin de 6n sartt olarak goriildiigii icin onun
gerceklesmesinde onemli rolii bulunan kadilik kutsal bir meslek sayilmis, bu goérevi icra
edecek kisilerde aranan niteliklere de bu yiizden 6nem verilmistir. “Fakihlerin bu konuda
ileri siirdiigli goriisler, toplumda miimkiin oldugu 6l¢iide en vasifli kimselerin bu gorevi
tistlenmesini temine yoneliktir. Kur’an’da emanetin ve sorumluluklarin ehliyetli ve

liyakatli kimselere tevdi edilip insanlar arasinda adaletle hiikiim verilmesi iizerinde 1srarla

durulur” (Atar, 2001: 67).
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Inceledigimiz masallarda, kadilarin adalet islevleri disindaki islevlerinde masal
kahramanlar1 tarafindan genellikle cezalandirildig: tespit edilmistir. Halkin ig¢inden
olmayan {iist yonetici konumunda olan bu din adami tipi halkin i¢inden olan masal
kahraman: tarafindan cezalandirilmaktadir. Kadi’nin en sik karsilasilan islevi tirlii
sebeplerle uyumsuzluk yasayan, anlagmazliga diisen kahramanlar arasinda ¢esitli yollarla
hikaye anlattirarak, hiiner yaristirarak vb. anlagsma saglamasi, bazi durumlarda ise
sorunlar ¢oziime baglayamamasidir. Kadi’nin olumsuz islevleri; art niyetli, ahlaksiz ve
sahtekar olmasidir. Evli kadina goz koyup onu rahatsiz ettigi sonrasinda tuzaga
diisiiriildigli, emanet edilen paraya el koydugu goriilmektedir. Kadinin hirsizlik gibi
olumsuz eylemlerde bulundugu da goriilmiistiir. Genel itibariyle Kadilar masallarda saf,
oyuna gelen kandirilabilen tipler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Kadi tipi olumlu ve
olumsuz islevlere sahip olmakla birlikte alt basliklarda 6rneklerle ayrintili bigimde

goriilebilecek sekildedir.

2.1.2.2. Miiftii

Miiftii, seriat bilgisi giiclii, hiikiimlerin ser'e uygun olup olmadigi konusunda

“fetva makami1” ad1 altinda kadiya yardimeci kisidir (Arik, 1997: 24).

Miiftiller, din adamlarindan biri olarak dolayli da olsa kadmin yardimcisi
goriilmekteydiler. Kadinin emrinde olmamakla birlikte, halkin sorunlarinin dini hitkkmiine
aciklik getiren fetvalar vererek de kadilarin herhangi bir sorunda hiikiim vermelerine
yardimct da olmaktaydilar. Fetvanin hiikiim gibi baglayiciligt olmasa da hiikiim
verilmesinde onemlidir. Miiftiilerin, bir nevi kadi yardimcisi oldugu ifade edilmektedir.

Bazi davalarin ¢oziimlenmesi i¢in miiftiiniin fetvasi alinmaktadir (Karakose, 2010: 105).

“Bir kamu hizmeti olarak algilanan Miiftiiliik idari birimi, dini sorularin
cevaplandirilmasi: amaciyla Osmanli doneminde tesis edilmis bir kurum olarak kabul
edilir. Bu idari birimin varlig: ile ilgili ilk belgelere 15. yiizyilin ortalarindan itibaren
rastlanmaktadir. {lmiye smifinin hizmet kollarindan biri olarak kabul edilmis,
seyhiilislam tarafindan tayin edilmeleri Ongoriilmiistiir. Kadiya bagl olarak ¢alisan
miiftiiler, verdikleri fetvalarla alinacak kararin sekillenmesinde katki saglamaktaydilar”

(Arpact, 2009: 75).
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Diyanet Isleri Bagkanligi hizmet alanlarindan biri olan din hizmeti ve halkin
dini konularda aydnlatilmas: din egitimi faaliyetleri kapsamindadir. Diyanet Isleri
Baskanligi, halka din konusunda yol gosterme gorevini tasra teskilatinda miiftiiliikler
araciligiyla yapmaktadir. Miiftiiler, birer din egitimi yoneticisi olarak goriilmektedir.
Miiftiilerin bu din hizmetlerini verimli bir sekilde yerine getirebilmesi i¢in toplumu amag
dogrultusunda harekete gecirme becerisine sahip olmalidir. Bu nedenle miiftiilerin
iletisimi iyi bireyler olmasi beklenir (https://wwwz2.diyanet.gov.tr erisim tarihi:
23.03.2020).

Sakaoglu masallardaki miiftiiniin buglinkii manada miiftii olmaktan ziyade eski
adli teskilatindaki hakimin vazifesini goren kadi oldugunu ifade eder (Sakaoglu,
1973:224). inceledigimiz masallarda miiftii tipine ¢ok rastlanmamakla birlikte fikrine
danigilan, anlagmazlik ¢ozmeye calisan genellikle olumlu islevlerde oldugu tespit
edilmistir. Mahkemede miiftiinlin eteginin altindan diimbelegi ¢ikardigi, kahramanlarla
calip oynadig goriiliir. Miiftliye danisilan konularda miiftiiniin sorunu tam anlamadan
kisilere yanlis fetva verdigi, sorunlar1 genellikle ¢6zemeyip sorunun kadiya tasindigi
goriilmiistiir. Baz1 masallarda da miifti anlagsmazligi tatliya baglar. Miftilerin
kahramanlar1 uzlastirmak ve en adil karar1 verebilmek adina hikdye anlatim yolunu
sectikleri ya da kahramanlara hiiner yaristirdiklar tespit edilmistir. Inceledigimiz bir

masalda miiftiiniin sahte hocadan riisvet aldig1 goriilmiistiir.

2.1.2.3. imam

Giincel Tiirkce Sozlik’te “Imam” kavrami; “Cemaate namaz kildiran
kimse. Miislimanlikta mezhep kuran kimse. Hz. Muhammed'den sonra onun vekilligi
gbrevini iizerine alan halifelere verilen unvan. Bazi kiigiik Islam devletlerinde devlet
bagkani. En o©Onde bulunan kimse, Onder” gibi pek cok anlami bulunmaktadir

(https://sozluk.gov.tr/ erisim tarihi: 15.05 2020).

Din ve Inang S6zliigii’nde “Imam™; “Islam’da lider, énder ya da devlet reisi; Hz.
Muhammed sonras1 Miisliimanlarin liderligini yapan halifeler. Islam hukuku ve hadis
gibi bilim dallarinda 6nemli ¢alismalar yapmis, ¢1gir agmis ya da belirli bir yetkinlige
ulagmis olan alimlere verilen unvan. Namazda kendisine uyulan ya da cemaate namaz
kildiran kimse.” olarak tanimlanmaktadir. Baska dinlerde olan din adamlar1 simifi Islam’
da yoktur. Bu sebeple Islam tarihinin ilk donemlerinde simdiki zamanda oldugu gibi

namaz kildiran, dua 6greten, cenaze yikayan imam ve miiezzinlere ait ayr1 bir smif
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mevcut degildi. Cemaate imamlik yapanlar bilgi ve yetki bakimindan en uygun kisilerden
secilirdi. Daha sonraki donemlerde sosyal ve kiiltiirel degisimlere ayak uydurularak bir

din adam1 sinifi tiiretildi. (Giindiiz, 1998: 188).

Islam Ansiklopedisi’nde “Imam”; Arapca emm “One gecmek, sevk ve idare
etmek” kokiinden tliremistir. Terim anlami olarak ‘“cemaatle kilinan namaza 6nderlik
eden kimse” ve “devlet baskan1” gibi pek ¢ok anlama gelmektedir (Kiigiikasci, 2000:
178).

Hz. Muhammed islam’in ilk yillarinda imamlik ve hatiplik gorevini kendisi
yapmustir. Islim’in yayginlasmasiyla, Miisliiman sayisinin artmasi, yeni cami ve mescit

yapimina ve buralarda dini esaslar1 6gretip namaz kildiracak kisilere ihtiyaci dogurmustur

(Tetik, 2007: 69).

Imamlik gérevi, Peygamber’in bizzat yerine getirip 6rnek olmasindan dolay1 bir
yoniiyle ona halefiyet gibi goriilmiis ve en hayirli salih islerden kabul edilmistir. Namaz
kildiracak kisilerde aranan sartlar, géreve ehliyette oncelik siralamasi, gérevin yerine
getirilmesinde ait hiikiimler, imama uymanin gecerlik sartlar1 vb. konularda fikih

literatiiriinde gelistirilen ayrintili hiikiimler de bu ilginin bir eseridir (Ogiit, 2000: 188).

Inceledigimiz masallarda imam tipi sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Masallarda imam
tabiri yerine hoca, molla tabirlerinin de kullanildig1 goriiliir. Masallarda kimi imam
tipleri, olmasi gerekenin tam aksine mesleki bilincinden yoksun kétii, olumsuz 6zellikler
gosterirler. Kahramana engel teskil edip emanete ihanet eden, iftira atan, esini aldatan ve
esi tarafindan aldatilan, ¢ikarlar1 s6z konusu oldugunda hile yapan diizenbaz vb.
olumsuzluklarla tasvir edilmislerdir. Diyebiliriz ki imam sadece bir tiptir ve aslinda masal
diinyasinda olumsuz islevlerle bizlere gosterilmek istenen bir de igimizdeki kotiiliik yani
icimizden birinin sergileyebilecegi hareketler, ders alinmasi1 gerekenlerdir. Sergilenen
davramislar hep iyi kotii catismasi iginde verilir. Imamlar1 bir de olumlu islevlerde
gormekteyiz. Kahramana muska yazarak ve dua ederek kahramanin ¢ocuk sahibi
olmasina yardim eden, onu zor durumdan kurtaran, fal bakan, kahinlik yapan gelecegi
bilen, kisilerin kaderlerini baglayan, kilik degistiren, ¢esitli hastaliklar1 tiirlii yollarla
tedavi eden, namaz kildiran, belli bir yasa kadar kahramana dini egitim veren, Kur’an

ogreten, dini nikah kiyan, 6liim, cenaze yikama, defin gibi islemlerde 6n safi ¢ceken tipler
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olarak tasvir edilmislerdir. Imamlarin baz islevleri eski Tiirk kiiltiiriinden izler tagir ve

samanlarla benzer 6zellikler gosterir.

2.1.2.4. Miiezzin

Din gorevlilerinden olan miiezzin i¢in sozliikkte “cagrida bulunan, ezan okuyan,
kamet getiren kimse” olarak bahsedilmektedir (Kiiciikas¢1, 2006: 491). Tiirk¢e Sozlik’
te; “Namaz vakitlerini bildirmek igin ezan okuyan din gorevlisi, ezanci1” ifadesi

kullanilmaktadir (https://sozluk.gov.tr/ erisim tarihi: 15.05 2020 ) .

Incelenen masallarda miiezzin tipi namaz vaktini bildirirken minarede tasvir
edilmistir. Genellikle ilmi agzinda, merhametli diye giivenilen miiezzinin toplumdaki
itibarinin tersi hareket ettigi goriiliir, olumsuz isleviyle karsimiza ¢ikmaktadir. Glivenilir
diye emanet edilen miiezzin, ezan okurken ayn1 zamanda akli bagka yerlerde baskalarinin
esine, kizina goz koydugu goriiliir. Emanete ihanet eden ve kahramana iftira atan isleviyle

karsilastigimiz miiezzinin olumlu olarak ezan okumas1 goriilebilir.

2.1.2.5. Papaz

Tiirkce Sozliik’te papaz icin; “Hristiyan din adami, peder” tanimi yapilmistir
(https://sozluk.gov.tr/ erisim tarihi: 15.05.2020). Giindiiz’iin yazdig1 Din ve Inang
Sozligli’nde papaz; “Kilisede gorevli din adami, rahip” olarak tanimlanmistir (Giindiiz,
1998: 301). Rahip, Hristiyanlik ve Budizm gibi dinsel geleneklerde ve ibadetlerden
sorumlu yonetici sinif tiyelerine verilen genel ad olarak tanimlanir. Rahiplerin kendi
aralarinda manastirlarda miinzevi bir hayat yasayanlari ve halkla i¢ i¢e olup halka
hizmet gotiiren kesimi vardir. Her grup kendi i¢inde hiyerarsik bir yapilanma igerisindedir

(Giindiiz, 317).

Inceledigimiz masallarda papaz tipine pek rastlanmamakla birlikte masallarmn
bazilarinda papazi olumsuz islevleriyle gérmekteyiz. Dini sorumluluguna zit evli kadini
ayartmaya calisip kendi kazdigi kuyuya diismesi, Saman oOzelligi gosterip kilik
degistirmesi, Oliip cadi olarak dirildigi ve biiyiiciililk gibi islevlerde oldugu tespit

edilmistir. Olumlu islevde, bir masalda kahramana yol gosterip yardim ettigi goriiliir.

2.1.3. Sosyal Hayatla ilgili Din Adamlar
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Kutsal olanin tecriibesi olarak ifade edilen dinin, bireyler lizerinde etkisi biiyiiktiir.
Din bireylere bir diinya goriisii, yasam bicimi sunmakta ve giindelik hayatin
sekillenmesinde rol oynamaktadir. Din, icerisinde hayat buldugu sosyal ve kiiltiirel
ortamla siirekli bir etkilesim halindedir. Tiirk masallarinda dinin toplumsal temsilini ayn1
Ozelliklerle din adamu tipleri tstlenmistir. Kutsal ve dogaiistiiyle iliskilendirilen din
adami, sahip oldugu bilgiyi topluma iletmektedir. Bu baglamda toplum yapisinda
koklesen ‘din adami’ kavrami daha ¢ok, masallarda halkin pesinden gittigi sosyal hayata
ait; dervis, hoca, pir, seyh, kesis, yasl/ihtiyar adam ve kadinlar olarak 6n plana
¢cikmaktadir. Bu din adamu tipleri, halkin kendi arasindan ¢ikmis ve kendilerine 6zel bir
takim yeteneklerin yiiklendigi kisilerdir. Sosyal hayata ait din adamlari, ¢ogu zaman
toplumda etrafinda sosyal hayat icerisinde orgiitlenen farkli cemaat ve cemiyet olusumlari

cergevesinde dini faaliyetlerde bulunan toplumsal ve dini rollere sahip kisilerdir.

2.1.3.1. Hoca

Din hocalarmin toplumda eski zamanlardan beri iyi bir statiisii bulunmaktadir.
Dine hakim ve topluma 6nderlik eden kisiler olarak hocalar toplum {izerinde her zaman
etkili olmuslardir. Tiirk¢e Sozliik’te hoca; “Miislimanlikta din gérevlisi.”, “Akil 6greten,
ogiit veren kimse.”, “Medresede Ogrenim goren sarikli, ciibbeli din adami.” olarak
tanimlanir. Halkbilim Terimleri Sozliigii'nde “Islam diniyle ilgili, bilgilerini geleneksel
yollarla degil de kutsal kitap Kuran ve oteki yazili dinsel belgelerden saglayan, din
konusunda halki egittigi gibi ona kovusturmasi gereken yolu gosteren ve bu arada,
Tanriyla halk arasinda bir tiir elgilik gorevi yapan din uzmani.” seklinde tanim yapilir
(https://sozluk.gov.tr/ erisimtarihi:15.05.2020). Diinya Inanglar1 Sézliigii’nde; “Islam’m

egiticisi ve Ogreticisi” olarak goriilen hoca Farsca “efendi” anlaminda kullanilir ve

ogretmen gibi farkli tanimlar da yapilir (Hangerlioglu, 2000: 199).

Inceledigimiz masallarda en ¢ok hoca tipine rastlanilmakta ve hoca olumlu-
olumsuz islevlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Hoca tipi camiyle ilintili kullanilinca imam
kelimesiyle de es anlama gelmektedir. Resmi din gorevini ifa eden kisilere de hoca
denildigi gibi resmi kimligi bulunmayan dini islerle mesgul kisilere de denilmektedir.
Anlaticidan anlaticiya degisen masallarin bazilarinda anlaticinin, masala hoca tabiriyle

baslayip masali, imam tabiriyle bitirdigi goriilmiistiir. Diyebiliriz ki hoca imam, imam
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hoca yerine kullanilmistir. Tiirk masallarinda hoca tipinin olumsuz islevleri; giivenilir,
agz1 duali diye emanet edilen fakat emanete ihanet edip kahramana koétiiliikk eden ve iftira
atan, evli kadinlara sarkintilik eden, géz koyan, karisim1 aldatan ve karisi tarafindan
aldatilan ahlaksiz, ¢ikarlari i¢in hile yapan kendine ait olmayan mala g6z koyan, kilik/don
degistirip Olii yiyen, zor durumlardan don degistirerek siyrilan, biiyliyle kahramani
delirten, kendi kiziyla evlenmeye calisan, insanlarin tuzagina diisen kotii tip olarak tasvir
edilmistir. Masallarin bazilarinda insanlarin hoca kiligina girip meslegin statiisiinden rant
sagladig1 ve insanlar1 kandirdig1 goriilmektedir. Masallarda goriilen muskaci, biiyiicl
hocalarin aslinda halkin kendi i¢inden ¢ikan kendisine bir takim 6zel anlamlar yiikledigi
kisiler oldugu sdylenebilir. Baz1 masallardaki hocalar ve islevlerinin egitimli hocalar
tarafindan gergeklestigi sOylenemez. Masallarin bazilarinda ise hocalar dinin yarattigi
tipler olarak goriilmektedir. Muska, bir takim biiyii ve sihirleri yapan, bu biiyiileri yine
biiyiisel islemlerle agcan Saman gorevini gorenler olarak tasvir edilmistir. Aslinda dinde
bazi bu tip islemlerin cezalandirilacag1 yazsa da ilahiyatcilar tarafindan dile getirilse de
gecmisten glinlimiize bu islemleri gerceklestiren din adamu tipleri sik¢a goriilmektedir.
Din adamlarinin olumsuz islevleri diisiiniiliince denilebilir ki toplumu sekillendiren ve
toplum tarafindan sekillenen din ve din adamina itimat 6nemini yitirmistir. Hoca tipinin
olumlu islevleri; kahramana muska yazarak, dua yoluyla kahramanin ¢ocuk sahibi
olmasina yardim, muska ve biiyli yoluyla okuyup iifleyerek kahramani tedavi eden,
derdine derman olan, kahramani zor durumlardan kurtarip yol gosteren, verdigi sihirli
nesnelerle ya da ogrettigi sekilde kahramanin kilik degistirmesine vesile olan, dini
sorulara cevap veren, akil danigilan, anlagsmazlik ¢ozen, fal bakan, kader baglayan,
gelecekten haber veren kahin, dini nikah kiyan, Kur’an 6greten ve egiten sifatiyla, 6lii
yikayan, defneden bir tip olarak tasvir edilmistir. Bu tip ¢alismamizda alt bashiklarda

oneklerle ayrintili bir sekilde incelenecektir.

2.1.3.2. Molla

Molla, belirli kademelerde egitim goren bilinen, taninan din alimlerine bazi islam
toplumlarinda verilen unvandir. “Monla, munla ve mulla” seklinde de goriilen kelimenin
Arapca’da “efendi, sahip, amir” anlamindaki mevladan geldigi kabul gormektedir.
Kelimenin daha ¢ok iran’da yiiksek tahsilli kisiler i¢in kullanildig1 ve zamanla itibarini
kaybedip ilmine gilivenilmeyen din alimleri i¢in kullanildig1 ifade edilmistir.
“Osmanlilar’da molla genellikle miiderrislikten sonraki mevleviyet payesi denilen

dereceye ulasan biiyiilk alimlerle Siileymaniye miiderrislerinden mansip alarak 300
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akgelik kadilik meslegine gegen, 300 ak¢eden yukar1 mevleviyete tayin edilen birinci sinif
kadilara verilirdi.” Molla, Kiirtce’de “mela” bi¢imine doniismiis az da olsa medrese
egitimi gorenler i¢in kullanilmistir (islam Ansiklopedisi, Algar, 2005: 238-239).
Inceledigimiz masallarda molla, her tiirlii ritiiel ve merasimleri idare eden bir dini
otorite olarak tasvir edilmistir. Molla i¢in 6zellikle Dogu bolgelerinde “mele, menne,
ahunt” gibi tabirlerin kullanildig1 goriilmiistiir. Masallarin bazilarinda hocayla baglayan
masallar mollayla devam etmekte bunlar birbirinin yerine kullanilmaktadir. Molla
masallara olumlu ve olumsuz islevlerde yansimistir. Olumsuz islevleri, Kur’an okutsun
diye emanet verilen kahramana ihanet etmesi, iftira atmasi, evlilere géz dikmesi olarak
tespit edilmistir. Olumlu islevleri ise daha fazladir; vaaz edip hutbeyi okuyup namaz
kildirmasi, dini nikah kiymasi, dini egitim vermesi, kilik degistirmesi, kahraman1 zor

durumdan kurtarip kilik degistirmesine yardim etmesi, insanlarin kaderini yazmasidir.

2.1.3.3. Dervis

Dervis, tarikata giren ve onun kurallarina gore yasayan, tarikat torelerine bagl
kalan, alperen. Algak goniillii her seyi hos gbren kimse gibi anlamlarda kullanilmistir

(https://sozluk.gov.tr/ erisim tarihi: 16.05.2020).

Din ve Inang Sozliigii’nde dervis; “Fakir, dilenci. Tasavvufta bir seyhin veya
pirin gozetiminde tekkede yasayan miirit. Ruhsal egitimini tamamlamaya, marifet ve

mutlak gergeklige ulasmaya galisir.” seklinde tanimlanir (Giindiiz, 1998: 94).

Islam Ansiklopedisi’nde dervis; “Bir tarikata ve seyhe bagl olan miirid,
stfiyane bir hayat yasayan kisi.” olarak ifade edilmistir. Farsca kelime olsa tiim
Miisliman dillerinde esas itibariyle “muhtag, yoksul ve dilenci” olarak anlamlandirilsa
da uzun siire genis bir cografyaya yayildigi i¢in farkli anlamlar kazanmistir. Hirka, sema
gibi mensuplarini belli eden seylere kars1 idiler ¢iinkii halktan biri gibi goériinmeyi tercih
eden gezgin kisilerdir. Gezgin dervislerin konakladig1 yerler, “tekke ve zaviyeler,
mescidler, imarethaneler, harabe ve viraneler, hatta magaralar” gibi mekanlardir.
“Dervislik bir riyazet ve miicahede faaliyetiyle baglar. Sik1 bir perhize (imsak) girilen bu
donemde yeme, igme, konusma ve uyuma en aza indirilir; ibadet, zikir ve tefekkiir
arttirilir; nefsin arzularina hakim olmaya, 6l¢iilii ve disiplinli yasamaya, bdylece ruhi bir
erginlik ve manevi olgunluga ulasmaya c¢alisilir. Cile hirkasin1 giyen dervis istedigi gibi
hareket edemez, zorluklara dayanmak mecburiyetindedir. Dervisin muradina ermesi i¢in

sabirli ve tahammiillii olmasi sarttir.” Tasavvuf yoluna giren kimi dervisler sefere, bu
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yola girdiklerinde kimi ise olgunluk doneminde ¢ikmistir. Bazist da bulundugu yeri terk
etmemistir bu seferlerin gayesi, ¢ile cekmek, nefsi egitmek, bilgili ve iyilerle goriisiip
onlardan faydalanmak, Allah’in yiiceligini gosteren seylerle karsilasip ibret almaktir.
Aslinda derviglik maddi alemden ruhi aleme dogru yapilan manevi bir yolculuktan

ibarettir (Yazici, 1994: 188-189).

Umay Giinay, dervisin, Farsga'da 'kap1 kap1 dolasan dilenci' anlamina geldigini ve
Islam diinyasinda 'tarikat mensubu' anlamiyla yaygimlastigini bagh olduklar1 tarikatin
esaslarina uygun “tag ve asa giyer; taber, asa, keskiil”, vb. tasidiklarini ifade eder. “Nefis
ve gururlarimi 6ldiirmek igin dilenirlerdi. Sofiler, dervis kelimesiyle kanaatkarlig: ifade
eden giicliige tahammiil etmesi gerektigini ifade ederler. Baz1 dervisler, yalniz baslarina
inziva hayat1 yasar, bazilar1 bir seyhe bagl olurdu. Seyhin ¢evresinde de dervislerin
meydana getirdigi topluluk; bazen miirsidin 6liimiinden sonra bu makama layik bir

dervisin bagkanligi altinda devam ettirildi” (Glinay Tiirkeg, 2009: 85).

Képriilii, “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar’ adli eserinde dervislerin;
“Gogebe Tiirkler arasinda, yani Sirderya kiyilarinda ve bozkirlarda basit bir Tiirkce ile
halka hitap ederek Islam akidelerini ve ananelerini onlar arasinda yaymaya calisan”
kisiler olduklarini ifade etmistir (Kopriilii, 2017: 68). Bu yoniiyle dervislerin veli tipi
oldugu sdylenebilir.

Degisimlerin gegis evresi gerektirdigi kaginilmaz gercektir. Tiirkler de Islamiyet’i
bir anda benimsememislerdir. Yeni dini benimserken eskiye ait bazi unsurlar atilirken
bazi1 unsurlarin da degisiklerle inang sisteminde izleri siirdiiriilmiistiir. Bu baglamda
Tiirkler islam inancim kendi kiiltiiriiyle harmanlamistir. Masallarda karsilastigimiz dervis

eski inang izlerinin kalintis1 saman etkisinden baska bir sey degildir.

Fuzuli Bayat, “Anadolu Halk Sifizminin Olusmasinda Samanhigin Rolii”
makalesinde seyh yani dervis ve Samanin benzer islevlerini basliklar halinde su sekilde

ifade etmistir:

“l. Hem Samanlar, hem de seyhler miisikinin, oyunun araciligiyla vecde geldiklerinde
kendilerinden gegerler. 2. Saman, hayvan donunda tasavvur edilen yardimci ruhlara
sahipse, seyhler de hayvan donuna girmekle eski itikatlar1 yasatmaktadirlar. 3. Samanlar

kamlik, seyhler merasim zamani1 ayni1 hareketleri, jestleri yaparlar. 4. Her ikisi de ruhi
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hastalik (bu ruhi sarsinti, birinde Saman hastaligi, digerinde sih kesel, yani seyh hastaligi
olarak adlandirilir) gegirirler. 5. Hem Saman, hem de seyh ruhi hastalar1 veya konversiv
reaksiyon bozuklugu olanlar tedavi ederler. 6. Her ikisi de asag1 yukar1 ayni hipnozdan
ve fokuslardan, mesela yalin ayak, yanan komiiriin {istiinde yiirimek, agzina yanan
komiir almak, karinlarina sis veya kili¢ sokmak, baltay1 veya yutulmasi miimkiin olmayan
herhangi bir esyay1 yutmak vs. yararlanirlar. 7. Keramet gosterirler. 8. Hayvan, kus
donuna girerek savasirlar.9. Toplumun giindelik hayatlarinda yonetici mevkidedirler ve

gitvenilir bir kisilige sahiptirler.” (Bayat, 2000: 117).

Inceledigimiz masallarda dervis tipini daha ¢ok olumlu islevleriyle gérmekteyiz.
Dervigler agzi1 duali, beyaz elbiseli, ak sakalli, Allah’a bagli olmalar1 nedeniyle
kendilerine bagislanan olaganiistii Ozelliklerle kahramanin ilk siradaki yardimeisi
olmuslardir. Dogaiistii giiclere sahip dervisler karsisina ¢ikan kahramanlarin ihtiyaglarini
onceden bilmektedirler. Aniden ortaya ¢ikip aniden kaybolan dervisler, iyiliklerini
karsiliksiz yaparlar. Cocuksuzlugu elma, dua ya da biiyiilii muskayla gidermek,
kahramana olaganiistii nitelikler kazandirip yardim etmek, kahramani iyiligi karsilig
miikafatlandirmak, kahramana isim vermek, gelecekten haber vermek, kader yazmak,
tedavi etmek, biiyiilii nesnele verip kahramana yol gostermek, onu tehlikeden korumak
dini nikdh kiymak gibi islevleri tespit edilen dervislerin, olumsuz islevlerine ise pek
rastlanmamaktadir. Dervisin hastalar1 tedavi etmesinin yani sira gelecekten haber vermesi
masallarin Samanizm inancinin izlerini tagidigini gosterir. Dervislerin tespit ettigimiz
birka¢ olumsuz islevi; evli kadina g6z koyan, kahramani cezalandiran ve insan eti yiyen
cevresine tiirlii kotiiliik yapan, masum kisileri 6ldiirmesi seklindedir. Tiirk masallarinda
insan eti yiyen dervis “Bostanci Dede”, “Igci Baba” gibi adlarla kétii tip olarak ele

alinmistir ve bunlar istisnai iki durumdur.

2.1.3.4. Yasl/ihtiyar Adam ve Kadin

Masallarda, ad verme, gelecekten haber, cocuk sahibi olmada yardim, yol
gosterme, biiyili yapma, olaganiistii nitelikler kazandirma, miikafatlandirma, kahramanin
zor aninda ortaya ¢ikip yardim edip kaybolma gibi islevleriyle tespit ettigimiz yasl
adamlar, ak sakalli ihtiyar, dervis, Hizir, pir vb. din adam tipleriyle benzer islevler

gosterirler. Yagh adamlar kahramana yardimcer tiplerdir.
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“Tiirk ata anlayis1 icerisinde; onun kutsalli§indan gelen ecdat ruhu, samanlar, halk
arasinda saygi kazanan ozanlar ve evliyalar yer alir” (Tiirkan, 2008: 805). Yasli adamlarin

bu islevleri onlara kutsallik atfeder ve bu islevleri atalar kiiltiine kadar gotiirebiliriz.

Glinay- Glingor, “Tiirklerin Dini Tarihi” (2002) adli eserinde atalar kiiltiinii su
sekilde ifade eder:

“Her haliikarda, Atalar Kiilti 6zellikle patriarkal aile tipinin hakim oldugu
toplumlarda goriilen bir dini vakiadir. Buna gore, Olen atalarin ve 6zellikle babalarin
ruhlarinin geride kalanlara iyilik ya da kotiiliiklerinin dokunabilecegi inanc1 ve onlara
kars1 duyulan minnet hissi, atalar kiiltiinlin temelini olusturmaktadir. Mamafih, atalar
kiiltiinde 6len her atanin ruhu ve dolayistyla da mezari kiilt konusu olmamakta, yalnizca

saygideger olanlar buna erismektedirler.” (Tiirkan, 2008: 806).

Masallarda goriilen yasli kadinlar yardimer tiplerdir. Nene, nene kar1 gibi adlar
almiglardir. Masal kahramanini sihirli suyla, biiyliyle giizellestirir ve ¢irkinlestirir; sar1
suyla yikayip altinla miikafatlandirirlar. Kahramanin yaptigi iyilige iyilikle, kotiiliige
kotiiliikle cevap verirler. Kahramanin karsisina su kenarinda, magarada, kuyuda gibi
mitolojik kutsal yerlerde ¢ikarlar. Kahramanin karsisina su basinda ¢ikmasi, Tirk
mitolojisinde kahramana yardim eden yer-su ruhlariyla iligskisinden kaynaklanmaktadir
Biiyii yapar, sigmilacak kisidir, zor zamanlardan kurtarir ve koruyup kollar. Gelecekten
haber verir, felaketleri onler ve bolluk bereket getirirler. Yaslt kadin tiplerini genel
itibariyle olumlu isleviyle gormekteyiz. Yash kadinlarin birka¢ masalda kahramana

beddua ettigini, kotii tiplerle menfaatleri ugruna isbirligi yaptigini goriiriiz.

Beydilli, Ulu Ana’y1 mitolojik sistemde, genis anlamlarda kullanilan ve degisik
versiyonlara sahip sabit bir model olarak mitolojilerde daha ¢ok yerle ve seytani varlik
olan kadin baslangiciyla aynilastirir. Baslangicindan beri bazi mitolojik varliklarin onun
islevlerini paylastigini ve bu islevlerin birbirleriyle ilgili olup bu biitiinciiliin de anlam

icinde korunup kaldigini ifade eder:

“Mitolojik Ulu Ana, birgok kez degisime ugrayip, birka¢ konum degistiren bir
biitiinciildiir. Bu biitlinciil deformasyon geg¢irerek, Bozkurt, Hizir, Irkil Hoca, Ulug Tiirtik,
Erlik, Kar1 Nine, Hal Anas1 ve baska bir siirii mitolojik varlik ve koruyucu ruhlara

doniismiistiir. Bu varliklar ne derece bagimsiz koruyucu ruhlara cevrilip farkli varliklar
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olarak ortaya ciksalar da Tiirk mitolojisinde ilk yapilan itibariyle ilgili olduklar1 bu Ulu
Ana motifinin en az bir 6zelligini tagimaktadirlar. Ulu Ana bu bakimdan, “ezeli bir
formiil” olarak ondan kopan ruh ve motiflerin temel benzerliklerini olusturarak, islevsel
bakimdan onlar1 birbirine yakinlastirir ve bazen de ayni islevlerle tasiyan motiflere
cevirir. Mitolojik diinya modelinde Ulu Ana, bolluk ve bereketin koruyucusu ve yaraticisi

olarak nitelendirilir” (Beydilli, 2005: 574-575).

Bahaeddin Uslu, Ulug Ana’nin iyiligi temsil ettii gibi seytani unsurlar1 da
icerdigini Baksilara yasli bir kadin goriinlimiinde riiyalarinda goriindiigilinii dile getirir.
“Her seyi bilir. Yasam verici giiciin en list noktasina bulunur. O yaslanmazdir ve
6limstizdiir. Hem diizenleyici baslangic, hem de karmasik sonlanis onda bir araya gelir.
Karsitliklar1 kendi i¢inde barindirir. Bu nedenle zitlar onda birbirleriyle yer degistirebilir

ve ters islevli varliklar ortaya ¢ikabilir” (Uslu, 2014: 327).

2.1.3.5. Pir

Tiirkge Sozlik’te pir; “Yash ,koca, ihtiyar kimse. Bir tarikat veya sanatin
kurucusu” anlamlarinda kullanilmistir (https://sozluk.gov.tr/ erisim tarihi 17.05.2020).
“Tasavvufta, tarikatlarda seyhe verilen bir unvan” olarak tanimlanmistir (Giindiiz, 1998:
308). Tirk Mitolojisi’nde pir; evliya (Boratav, 2012: 311). olarak gegmektedir. Sozliikte
“ihtiyar, ak sagli, tecriibeli kimse” anlamindaki Fars¢a pir kelimesi tasavvufta miirsid,
vell ve seyh ile es anlamli olarak kullanilmistir. Bu kullanima goére pir salike rehberlik

yapan kimsedir (Arpagus, 2007: 272).

Tiirk ata anlayisinda, onun kutsalligindan gelen “ecdat ruhu” ve “evliya” igerigi
vardir. Tirkistan'in cesitli bolgelerinde ve Kirgiz ¢ollerinde, cografi adlar, oralarda
mezarlari olan Tiirk evliyalarin adlariyla baglantilidir. Yer adlarinda ise “Pir” ve “Ocak”
gibi anlamlar bulmak miimkiindiir. “Ata” unvani da bazen “Baba” unvani gibi, ulu
daglarin adlandirmasinda kullanilmistir. Ebiilgazi Bahadir Han, “Tiirk Seceresi” adli
eserinde soyle yaziyor: Tirk halki, aziz adamlarina, ata der... (Beydilli, 2005: 874). Pirler
de ecdat ruhu tasiyan evliya dzelligi gosteren tiplerdir. Inceledigimiz masallarda pir,
ihtiyar adam, nine yerine de kullanilmakta fikrine danisilan, giivenilen yardimec1 veli
tipidir ve olumlu islevleriyle goriilmektedir. Pir, kahramanin dogmasina vesile olan ve
ona ad veren, gelecekten haber veren, kader yazan, kahramani bir anda ortaya ¢ikip zor
durumdan kurtaran vb. islevleriyle tespit edilmistir. Pirle ilgili 6rnekler ayrintili bir

bigimde alt bagliklarda goriilebilecek sekildedir.
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2.1.3.6. Seyh

Giincel Tirkge Sozlik’te seyh; “Tarikat kurucusu, bir tarikatta en yiiksek
dereceye ulasmis olan kimse.” anlaminda kullanilmigtir (https://sozluk.gov.tr/erisim

tarihi: 20.05.2020). Seyler birgok islam devletinde saygin kisiler olarak goriiliirler.

Beydilli seylerin Tiirkler arasinda sofiligin yiikselmesiyle “Ata” unvani aldigini

ifade eder:

“Kutsalliga biiriiniip, halk arasinda biiyiik saygi kazanan ulu ozanlar ve samanlar
da “Ata” adin1 tasiyanlardan sayilirlar. Daha sonralari, halk stfiligi ruhuyla siir yazan Ata
unvanh sifileri, eski bahicilarin devami saymak, bilimsel temellerden pek de yoksun
sayllmaz, sofilik, yeni Tiirkler Icerisinde bir akim gibi gii¢lendikce, seyhlere, hikmet
sahibi olan sahislara ve keramet sahibi evliya ve dervislere de "Ata" adi verilmeye

baslandi.” (Beydilli, 2005: 74).

Inceledigimiz birkag¢ Tiirk masalinda islevini tespit ettigimiz seyh, Kkisilerin
anlamlandiramadiklar1 riiyalar1 yorumlayan, bilge kisilerdir. Bir masalda seyh sanilan
insanlar1 kandirip  hirsizlik yapan seyhi, bir masalda da hastayr okuyan iifleyen

islevleriyle gormekteyiz.

2.1.3.7. Kesis

Kesis, basta Hiristiyanlik ve Budizm olmak iizere 1ss1z bir yerde tek basina veya
manastirda cemaat halinde miinzevi hayat siiren zahidler i¢in kullanilan terimdir.
“Farsca’da Hiristiyanlarin alim, zahid ve ileri gelen din adamlarini tanimlamak i¢in
kullanilan kesis kelimesinin, Siiryanice’de “pir, seyh, kahin” anlamindaki karsilig
kessisa, Aramice’de kesisadir. Arap¢a’da bu kelime kas ve kissis ile karsilanmis olup
Tirk¢e’de Farsca kullanimi yayginlik kazanmistir.” Kesislik yasam tarzi agisindan iki
sinifta ele alinabilir. Ormanda, ¢6lde tek basina yasayan ya da direk, agac tepesinde
hiicreye kapanarak kimseyle goriismeyen tefekkiirle mesgul olan kesisler(hermits)
Manastirlarda genellikle bir tarikat disiplinine bagli olarak cemaat hayat siirdiirmeyi ilke
edinen kesisler (cenobites) olarak adlandirilmistir (Islam Ansiklopedisi Giindiiz, 2002:
322).

Kesislerin sahip oldugu pek cok 6zellik birgok dinde 6geleri bulunan samanlikla,

samanlarla benzerdir. Dolayisiyla kesislere de dini, mistik karakter denilebilir. incelenen
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masal metinlerinde kesis tipine pek rastlanmamakla birlikte kesislerin  genellikle
biyiiciilik yapip kaynayan kazana attiklar1 kagitlarla insanlart  delirttikleri
gorilmektedir. Kesisler masallarda 1ssiz yerlerde, dag basinda yasayan, ahlaksizlik

pesinde olan kotii tipler olarak tasvir edilmislerdir.

2.2. Tiirk Masallarindaki Din Adamlarinin Islevleri

Tiirkler, eski zamanlardan beri ¢ok zengin kiiltiire sahip olmalar1 nedeniyle bu
kiltlirlerini  gliniimiize kadar siirdiirmislerdir. So6zli kiiltiir i¢inde Tiirklerin milli
suurundan, yasantisindan, sosyal hayatindan, duygu ve diisiincelerinden izlerin yer aldigi

masallarin edebiyatimizda ayri bir 6nemi bulunmaktadir.

“Masallarda higbir zaman kiiltiiriin belli bagli bir doneminin tam olarak anisi
yoktur. Kiiltiir isluplari, tarihsel ¢cevrimler i¢ ige girip birbirine karigsmistir ancak 6rnek
olusturacak bir davranisin yapilar1 varligini siirdiiriir; yani bu davranis ¢ok sayida kiiltiir

cevriminde ve tarihsel an’larda yasanmaya elverisli bir davranistir” (Eliade, 2001: 239).

Din adamlarinin Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir yere sahip oldugu yadsinamaz bir
gercektir. Toplumum mutlu ve huzurlu yasamasini saglamak icin yaptiklar1 ¢aligmalar,
Tanr ile kul arasindaki iletisimi gergeklestirmeye vesile olmalari, toplum sorunlarini
¢coziime kavusturmaya calismalari vs. onlart diger kisilerden ayricalikli kilmaktadir. Din
adamlarinin kim oldugu ve islevlerine tezimizin ikinci boliimiinde ayrintili sekilde yer
verdik. Bu baglikta din adamlarinin islevlerinin masallara nasil yansidigi 6rnek masal
metinleriyle ele alinmistir. Din adamlarimin yaptiklar1 bazi islevler biiyiilii masal
diinyasinda eski Tiirk kiiltlirlinde izlerini siirdiiren dini, mistik tip olan saman- kamin
islevleriyle benzestigi goriilmiistiir. Cocuk sahibi olmada yardim, kahramana ad verme,
gelecekten haber, biiyiiciiliik, kilik/don degistirme, tedavi, ahlaksizlik, emanete ihanet,
anlagsmazlik ¢c6zme, kahramana yardim ve yol gostericilik vb., din adamlarinin masaldaki

bazi islevleridir.

Calisma igerisinde Tiirk masallarinda din adamu tiplerinin iglevlerini belirlerken
gecmisten glinlimiize yapilmig Tiirk masal yliksek lisans ve doktora tezleri, dnemli Tiirk
masal kitaplar1 incelenmistir. Tiirk masallarinda yer alan din adamu tiplerinin tespiti,
Tiirk masallart ile zengin Tirk masal geleneginin unsurlarini, din adami tiplerinin

masallardaki islevini agiga ¢ikarmak c¢alismanin amacini olusturmaktadir. Din adami
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islevlerinin baglik siralamasinda olumlu- olumsuz alt bagliklarla kendi i¢inde en fazla

goriilen islevden en az goriilen isleve dogru bir siralama yaptik.

2.2.1. Olumlu Islevler

Tiirk masallarindaki din adamlarinin olumlu islevleri en ¢ok goriilen islevden en
az gorilen isleve dogru sagaltma, yol gosterme ve yardim etme, dini vecibeleri yerine
getirme, gelecekten haber verme, miikafatlandirma, ad verme, kilik/don degistirme,

anlagsmazlik ¢6zme seklinde siralanmis, 6rnek metinlerle agiklanmistir.

2.2.1.1. Sagaltma

Halk anlatilarinda din adamlarinin islevlerinden biri de sagaltmadir. Sagaltma
tiirli sekillerde yapilir. Kahramanin ¢ocuk sahibi olmasina muska veya elmayla yardim
etme, yaralart iyilestirme, korliglii gidermek, 6liiyl diriltmek  dua vs. uygulamalar
yapilir. Bu uygulamalar da genellikle tilsimli nesneler, bitkiler, hayvanlara ait unsurlarla

yapilir.

2.2.1.1.1. Cocuk Sahibi Olmada Yardim

Masallarda oldugu gibi bir¢ok halk anlatisinda ¢ocuksuzluk biiyiik bir problemdir
ve anlatilara konu olmustur. Cocuk, Tiirklerde aile yapisinin 6nemini ve soyun devamini

saglamaktadir. Insanlarin olumlu, olumsuz dzellikleri ve duygular1 soyla devam eder.

“Dede Korkut”, Dirse Han Oglu Buga¢ Han Hikayesi’'nde ¢ocuksuzluk su sozlerle
anlatilmaktadir: “Ogli kizi olmayani Allah Ta’ala kargayuptur, biz dahi kargaruz bellii
bilsin” (Ergin, 1997:78 ). Kargamak, kisiye Tanr1’dan gelen ceza olarak diisiiniiliir.

Masallarda ¢ocuksuzlugun giderilmesi yetkiye sahip Hizir, pir, ak sakall1, dervis,
hoca adli din adamlari tarafindan olur. Bu kisiler masallarda kahramanin karsisina bir dua
sonrasi ya da zor bir anda ¢ikarlar. “Din ulular1 kahramanlara elma, sihirli su, bir tutam
ot vererek; adak kestirerek, bazi sartlar ileri kosarak ¢ocuk Ozleminin bitmesi igin
yardimei olurlar” (Celepi, 2017: 261). Halk anlatilarindan olan masallarda kahramanin
cocuk sahibi olmasinda etkili olan sihirli elma karsimiza sik¢a ¢ikmaktadir. Ornegin;
masallar “gokten ti¢ elma diistii” seklinde biter. Elmanin gokten diismesi gogiin Tanr1’ya

ait, kutsal olmasi elmanin Tanr1 kut’ unu sembolize ettiginin gostergesidir.

Elma dogurganligin sembolii olmakla beraber neslin devamini saglar; bir taraftan

da “bereket, bolluk, baht” acikligin1 sembolize eder (Bilkan, 2009: 110).
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Pervin Ergun, “Tiirk Kiiltiiriinde Aga¢ Kiiltii” adli eserinde elmayla ilgili su

goriisleri dile getirmektedir:

“Tann tarafindan kut verilmis kahramanlar, genellikle ana ve babalarinin
ihtiyarlik c¢aglarinda kutlu bir kisi tarafindan (ak sakalli pir, eren, dede, Hizir) verilen
elmay1 yemelerinden sonra diinyaya gelirler. Kutlu dogan bahadirin adini, yine Tanri
tarafindan gonderilen kutlu kisi koyar. Kahramanlarin binecegi atlar da kutlu kisinin
verdigi elmanin kabuklarin1 yiyen attan, kahramanlar ayn1 giinde dogarlar. Bu da Tanr1
kutunun semboliidiir. Aslinda cennette yaratilan kahraman ve ati, bu vesileyle yeryiiziine

iner “ (Ergun, 2004: 242-243).

Sitti Nusret masalinda g¢ocugu olmayan tiiccarin ¢ocuk sahibi olmasina vesile
olan dervisin abdest, namaz ve dua tavsiyesinde bulundugunu goriiyoruz. Dervis: “Bu
gece bir abdest al, iki rekat namaz kil. Allah ‘in emriyle bir kiz evladin olacak. Ama yedi
yvasina kadar senin, yedi yasindan sonra benim...” der ve adamin dokuz ay sonra kiz

cocugu olur (Boratav, 2018: 179).

Sefa ile Cefa masalinda ¢ocugu olmayan padisah ve lalasi, bir anda karsilarina
cikan dervisin duasini alirlar. Dervis: “...Ar1 sudan aptes alip goniillerini Tanriya
yoneltir, 6gle namazina dururlar. Oturup selam verdikten sonra, iki ellerini agar, agik
goniille yana yakila Allah’a dua ederler duaya basladiklar1 sirada, hemen yolun tozlar
icinden bir dervis ¢ikagelir. O da onlarla bir olur ve duaya katilir. “Amin!” dedikten sonra:
-Ugurlar ola padisahim! Isin haywrly, vaktin ugurlu, yolun kisa, devletin yiice, mriin uzun
ola, Tanrum has niyetlerini rast getire! ** der. Padisah ve lalas1 dervisin verdigi elmayla

cocuk sahibi olur (Alangu, 2010: 213).

Dervis tarafindan verilen elmayi, esler genellikle kendi aralarinda bolisiilerek
yerler. Safa ile Cafa masalinda ¢ocugu olmayan padisah ve pasaya bir anda ortaya ¢ikan
dervis iki elma verir. Dua etmelerini ve elmalarin yarisim1 kendilerinin yarisini da

eslerinin yemesini soyler (K.D. 2015: 109).

Kandahar Padigahinin Kizi masalinda padisah ve vezirinin hi¢ ¢ocugu olmaz.
Rastladiklar1 dervisin verdigi elmayla vezir ve padisah ¢ocuk sahibi olur (Kunos,1991:

152).

Kara Yilan masalinda ¢ocugu olmayan padisah veziriyle yola koyulur. Yolda

dinlenirken “‘ak sakalli, nur yiizlii, beyaz elbiseli” bir dervis gelir ve padisaha bir elma
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verir: “Ey padisahim, bu elmayr al yarisini sen ye, yarisint da sultan hanima ver, ingallah
Allah size bir evlad verir” der. Padisah sdylenilenleri yapar karis1 o gece hamile kalir
(Radloff ve Kunos, 1998: 203).

Adiyaman’dan derlenen Sefa ile Cefa masalinda ¢ocugu olmayan padisah ve
veziri yash bir dedenin (Hizir) verdigi elma sayesinde ¢ocuk sahibi olurlar. Yash bir dede:
“Size bir elma verecegim. Bu elmay: ikiye boliip eslerinizle birlikte yerseniz ¢cocugunuz
olur. Elmanin kabuklarini atlariniza verirseniz, atlarin da birer tayi olur. Yalniz ben

gelene kadar ¢ocuklariniza isim takmayacaksiniz.” der. (Dogan, 2006: 274).

Afyon’dan derlenen Yazi Bozulmazmis masalinda hiikiimdar ve vezirinin gocugu
olmaz. Esleri agacin altinda ak sakalliyla karsilasir. Durumu anlatinca da ak sakall1 yarisi
padisahin karisina yaris1 vezirin karis1 yenecek sekilde elma verir: “Alin bu elmalar yiyin.
Insallah Tanri size bir cocuk verir. Birinizin oglu birinizin kizi olur. Onlari

evlendirirsiniz.” der (Ozgelik, 1993: 474).

Amasya’dan derlenen Sah Ismail ve Giilizar masalinda cocugu olmayan bir adam
adak adar, kurban keser. Adamin bir anda yanina gelen Hizir ona bir elma verir: “Birini

atina, birini itine, birini de karinla sen ye ¢ocugun olacak.” der. (Gode, 2011: 161).

Elaz1g’dan derlenen U¢ Nar masalinda dervis okunmus sihirli bir kagitla
padisahin ¢ocuk sahibi olmasina yardim eder. “O sirada tak tak kap1 dogiiliiyor, aciyorlar
bir dervis baba. Yukar ¢ikartiyorlar, izzeti ikram, namaz niyaz yapiyorlar. (...)Benim
halim ne olacak?’ “Yat Allah kerimdir.” Padisah dervise: ‘Dervis baba, sen yat Allah
kerimdir, dedin ama bunun manasini vermedin.” der. Dervis bir kagit yazar verir: ‘Bunu

suda ezin igin, Allah kerimdir.” ”Bir siire sonra evlatlar1 olur. (Giinay, 1975: 425).

Eregli’den derlenen Yilan Oglan masalinda ¢ocugu olmayan padisaha ak sakalli
ihtiyar elma verir ve elmay1 hanimiyla paylagsmasini elma kabuklarini da ata vermelerini
sOyler. Kadin hamile kalir, yar1 beline kadar insan yar1 beline kadar yilan bir bebek

dogurur (Bekdik, 2014: 277 ).

Erzincan’dan derlenen Kirmizi Yanakli Kiz masalinda yash bir ihtiyar verdigi
elmayla padisaht cocukla nasiplendirir: “Bu elmay: al gétiir. Cuma gecesi yatsi
namazindan sonra iki rekat namaz sen gilarsan iki rekat namaz da hanmimin gilar; bu

elmayi ortadan ikiye saggalarsiz. Yarisini sen yersen yarisini da hanimaan yediiriirsen.
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Cigiglerini de giizel bir yere tikersen. Allah in izniyle sizin nur topu kimin bir ogluz olur”

(Kara, 1996: 361).

Erzurum’dan derlenen Nar Tanesi masalinda ¢ocugu olmayan adamin dervisin
verdigi elmayla bir kiz ¢cocugu diinyaya gelir. Dervis zaman1 gelince kizin adin1 Nar

Tanesi koyar (Seyidoglu, 1975: 258).

Erzurum’dan derlenen Meliksah masalinda ¢ocugu olmayan padisahin, tebdil-i
kiyafetle gezen dervisin (sonradan Hizir oldugu anlagilan) verdigi elma ile oglu olur.
Hizir: “Ahsam valide sultannan beraber bunu yersiz. Insallah bir sehzadez olur. Yalniz

ismini ben gelip goyacagim. Siz goymiyacahsiz” (Seyidoglu, 1975: 273).

Erzurum’dan derlenen Tasa Kusu masalinda bir dervig padisaha verdigi elmayla
cocuk sahibi olmasina vesile olur. Dervis gelir: “Selamiinaleykiim padisahim”* Benim
padisah oldugumu ne bilirsen” “Oyleyse kalbimdekini de bilirsin” “Evet padisahim,
cocugun olmadigina pek sihilirsin. Su elmayr al da ahsama valide sultanla biraber yiyin.

Insallah ¢ocugu olur.” Bdylece padisahi kiz1 olur (Seyidoglu, 1975: 232).

Giimiishane’den derlenen Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim masalinda ¢ocugu
olmayan padisah ve vezir, dervisin verdigi elmayla ¢ocuk sahibi olurlar (Sakaoglu, 1973

: 446).

Gilimiighane’den derlenen Meliksah masalinda ¢ocugu olmayan padisah Hizir’ in
verdigi elmayla ¢ocuk sahibi olur. Padisah ve esi bu elmay1 yedikten sonra bir ogullari

olur. Adi “Meliksah” tir (Sakaoglu: 1973: 498).

Kayseri’den derlenen Hasan masalinda “Cocugu olmayan bir adam, garesini
aramak icin yollara diiser, yolda bir hocaya rastlar. Hoca, adama bir elma verir, adamin

bir oglu olur.” (Sever, 1995: 187).

Manisa’dan derlenen Sandik Masali adli masalda cocugu olmayan bir adam
rilyasinda duvarin bir anda yarilip duvardan hocanin ortaya ¢iktigini goriir. Hoca adama:
“Su muskay tak, ¢ok giizel bir ¢ocugun olacak” der. Adam uyaninca yaninda ger¢ekten
de muska bulunmaktadir bu vesileyle giizel bir kiz ¢ocugu diinyaya gelir (Tung, 2008:
229).
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Mugla’dan derlenen Nohuttan Mehmet masalinda ¢ocuklart olmayan ¢ift hocaya
gider. Cocuk sahibi olmak i¢in nohuda okuturlar. Hoca nohudu kirk giin boyunca evlerine
asmalarni soyler (Onal, 2011: 310). Bu masalin benzer metni Nohut Mehmet (Hoca)
(Cifti, 2015: 230) adl1 masaldir.

Taseli’den derlenen Aslan Mehmet masalinda bir dervisin verdigi elma ile padisah

cocuk sahibi olur. Dervis ¢ocugun adini1 Aslan Mehmet koyar (Alptekin, 2002: 67).

Taseli’den derlenen Mercimek Cocuk masalinda evli bir ¢iftin hi¢ ¢ocugu olmaz.
Hocanin yaptig1 muska ile kadinin mercimek biiyiikliigiinde ¢ocuklar1 olmustur. Hoca:
“Ben sana bir dua edeyim, yatma bir ilegen hamir yugur. Hamirt yugur, sact gur, bezeyi
dok, altina da bir kese mercimek al, iisdiine otur. Bir tas mercimek olg, keseye goy daha

sonra  tisdiine otur. Ekmegi yapmaya bak, gum gibi c¢ocuk meydana gelecek
mercimekten.”der (Alptekin, 2002: 382).

Yalvag’tan derlenen Sah Ismail ve Giilizar adli masalda “Cocugu olmayan bir
padisaha Hizir, bir elma verir. Elmanin yarisin1 karisina, yarisini kendi, esigini de atina
yedirmesini sOyler. Kendisi gelinceye kadar ¢ocuga ve ata isim koymasini tembih eder.

Padisah, Hizir’in sdyledigini yapar ve karisinin bir oglu, atinin da bir tay1 olur” (Gode

1997: 53).

Yukarigukurova’dan derlenen May:l ile Ab-1 Giines masalinda Hizir’in verdigi

elmay1 yiyen padisah ve veziri ¢ocuk sahibi olur (Simsek, 1990: 764).

2.2.1.1.2. Tedavi Etme

Tiirk masallarinda din adamlar1 6nemli bir yer tutmakta ve Tanri’nin elgisi kabul
edilmektedirler. Din adamlar1 Tanri’nin kudreti sayesinde islerin halledilebilmesine

aracilik etmektedirler.

“Masallarimizin biiylik bir ¢ogunlugunda gordiiglimiiz dini yollarla, duayla
iyilesme, muradina erme ve zor bir durumdan kurtulma gibi hususlara halk arasinda
bugiin bile, rastlamak miimkiindiir. Nitekim, yaygin olan inanmiglara gore evliya
tiirbelerine, yatirlarina adak adayarak veya bizzat ziyaret ederek iyilesme, dua okutma,
muska yazdirma, ¢ocuk sahibi olma, yasamayan ¢ocuklarini yasatma, hastaliktan veya
zor durumdan kurtulma, yagmur duasi gibi adetler halk arasinda halen yasamaktadir”

(Aras, 1997: 43).
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Ahmet Yasar Ocak, “Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri”
kitabinda bugilin Dogu Tiirkistan’da hastalik tedavisinde yapilan Samanist islemlerin

Islami bir kilikta devam ettigini ifade eder:

“Gliniimiizde Anadolu’ da ayni durum s6z konusudur. Okuyup tflemek, ip
baglamak, muska yazmak vs. usullerle hastalik tedavi etmeye ¢alisan kimseler vardir.
Halk arasinda genellikle hoca diye taninan bu sahislar, gercekte Saman kalintisi
kimselerden baska bir sey degillerdir. (...) Yildizname ve benzeri hususi olarak
tertiplenmis, icine ayetler, peygamber isimleri, Allah’in isimleri karigtirilmis birtakim
kitaplar1 vardir. Yazdiklart muskalar da ayni mahiyettedir. Bunlardan baska yine
Anadolu’ da cindar adiyla bilinen ve hastalarin viicuduna girdigine inanilan cinleri
kovarak yahut emrindeki cinlerle gelecegi ve gaybi kesfederek birtakim kehanetlerde
bulunan kisilerin de, Samanistler arasinda yardimci ruhlar1 ¢agirarak hastanin iginden
fena ruhlar ¢ikarmaya calisan ve gelecegi 6grenen Samanlardan farki olmadig ortadadir.
Yiizlerce yildan beri Islamiyet, Anadolu’da dahi Samanizm’in bu ana fonksiyonunu silip
atamamugtir” (Ocak, 2002: 149-150). Din adamlar1 ve samanlarin islevlerinin benzerligi

Samanizm inancinin etkisinin Anadolu’ da kalintilaridir.

Masallar anlatilirken insanlar1 eglendirmekle kalmaz ahlak, egitim, din ve saglik
hayata dair ne varsa insanlara bilgiler verir. Masallarda biiyli, muska, kurban, adak,
dua gibi kavramlar sik¢a gecer. Hizir, pir, ak sakalli, hoca, dervis vb. din adamlarinin
masallardaki bir islevi de dua, biiyii ve muska vb. yollarla hastaya yardim etmek ve

hastaliklar1 tedavi etmektir.

Saka Giizeli masalinda bir padigahla bir vezirin birbirinden giizel iki kiz1 Saka
Giizeli’ne kimin daha giizel oldugunu sorar. Saka Giizeli vezirin kizini giizel bulmasi
tizerine padisah kiz1 yemeden igmeden kesilir. Hocalar yakindan uzaktan derdine gare
bulmaya gelirler. “Haline, ahvaline anca uzaktan bakip kafa kafaya verirler; nice dertlere
deva, oliileri diriltir, ihtiyarlar1 genglestirir, ilaglar doverler...” Nefesleri keskin hocalar

okuyup iiflerler (Alangu, 2010: 249).

Afyon’dan derlenen Yigit Coban masalinda tas kesilen ¢coban, dilenci kiligindaki
yaslt bir ihtiyar tarafindan eski haline dondiiriiliir, tedavi edilir. Kuglarin konusmasini
duyan coban, sehzadenin diiglin giinii basina gelecek felaketleri onler ve tas kesilir.

Padisah, ¢obani diizeltecek kisiyi miikafatlandiracagini sdyler. Nerden geldigi bilinmeyen
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bir dilenci ( ihtiyar) durumunu diizeltebilecegini sdyler. “Dért boynuzlu bir ko¢ bulup

kanmini bu tasa siiriin. Tags sipir sipir erir, coban da kurtulur” (Ozgelik, 1993: 494).

Afyon’dan derlenen Oduncunun Cocuklar: masalinda ceren bi¢imine doniisen
cocuk, dervis sayesinde iyilesir. Cok susayan erkek ¢ocuk cerenin ayak izinden su igince
cerene doniisiir. Derdine derman bulamazlar. Nihayetinde bir dervis: “Geyik izlerinde su
ile yikanmirsa, bu cocuk eski haline doner” der. (Ozgelik, 1993: 525).

Afyon’dan derlenen Padisahin Oglu ile Ati masalinda Keloglan, dervisin
yardimiyla aldig1 aslan siitiinii padisahin goziine ti¢ giin siireyle damlatir. Padisah iyilesir.

(Ozcelik, 1993: 614 ).

Balikesir’den derlenen Kege Kiilah masalinda dev karisinin toplattig giilii oglan
kiza koklatinca kiz esek olur. Esegi hiikiimetin 6niine baglar. Oglanin kardesi onu esegi
Operken goriince, delirdigini diislinlip onu hocalara baktirir. “Esegin gozlerinden opiiyor
da doniiyor Hasan” Hiiseyin karisina: “Kari, birader delirmis. Esegi Optii. Cabuk hocalari
toplayalim, bir okutturalim” diyorlar. Hocalar1 {inlemisler. Hiiseyin’i orta yere
oturtmuslar. Ufiir bakalim, iifle bakalim. Ote bakarmus, beri bakarmis”. (Kumartaslioglu,
2006: 411).

Balikesir’den derlenen Giilbeser masalinda bir adam cumada bir zilli hoca,
tokurdakli hoca goriir. Ona Sih(seyh) derlermis. Hasta numarasi yapan padisahin kizi

igin sth saraya gotiiriiliir, kizi okur ve tfler. (Kumartaghioglu, 2006: 113).

Cankirr’dan derlenen Keloglan ve Altin Biilbiil Masali adli masalda Keloglan, han
sahibinin hastaligina ¢are bulmaya calisir. Bir ak sakalli “Filan padisahin camiinden bir

yudum su getirirsen iyi olur” der (Balct, 2014: 68).

Elazig’dan derlenen T7iylii masalinda padisahin Tiiylii adindaki kiz1 sehzadeye
asik olur. Giinden giine zayiflayan kizin derdine hoca ¢are olur. Hoca: “Yanina bir kara
tavuk bagla eger o tavuk zayiflarsa senin kizin da zayiflar eger o tavuk toplanirsa senin

kizin da toplanwr. ““ der. Soylenilenleri yapan padisahin kizi iyilesir (Glinay, 1975: 297).

Elazi3’dan derlenen U¢ Nar masalinda kocakarm sdyledigi “Ug narlara asik
olasin” lafiyla padisahin oglu odasindan ¢ikmaz olur. Bir anda gelen dervis oglani
tedavi eder: “Padisahim, dagdan bir keklik tutarsin bu hafta o keklige ne yemek, ne de su

verirsin sonra i¢ini adamakilli doldurtup kizartirsin, kapakli sahana koyar, ogluna
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yollarsin. Derdini o keklige séyler.” der. Masalin sonunda c¢ocuk dile gelir, iyilesir.

(Giinay, 1975: 425).

Dervis, masal kahramanin karsisina belirli yer ve zamanda cikar. Incelenen
masallarda ak sakalli ihtiyar, Hizir, pir dervis gibi bilge kisiler pinar, cesme basi gibi sulak

alanlarini oldugu yerlerin sahibi olarak bilinmektedir.

Erzurum’dan derlenen Bengiboz adli masalda gozleri gormeyen padisahin atinin
ayaginin degmedigi yerden toprak getirilip goziine siiriiliirse gozleri agilacaktir. Oglanin
rlilyasina giren dervis, oglana yardim edebilecek olaganiistii gili¢lere sahip olan Bengiboz
adindaki atin yerini sdyler ve topragi nasil ve nereden bulabilecegini anlatir. Dervis
sayesinde bulunan toprakla padisahin gozleri iyilesir (Seyidoglu, 1975: 191-196). Bir¢ok
masalda at, kahramanin en iyi dostu olarak goriilmekte ve “Tiirk’iin kanadi” olarak

nitelendirilmektedir.

Erzurum’dan derlenen Koéroglu masalinda dervisin verdigi ilaglarla Hasan Bey’
in yarasi tedavi edilir (Seyidoglu, 1975: 345).

Erzincan’dan derlenen Padisahin Oglu masalinda padisahin higbir sekilde
evlenmek istemeyen dertli oglunu hocalara gotiiriip muska yaptirirlar. Oglan bu sayede

evlenir. (Kara, 1996: 602).

Kastamonu’dan derlenen Fakir Molla masalinda hastalara ciizi para karsilig
muska yazip, dua okuyarak gecimini saylayan Molla’ya bir hasta gelip: “Her yerim
agriyor, bir muska yaziver.” der. Molla muskay1 yazip verir hastada muska karsilig

Molla’ya iki kurus verir (Ath, 2011: 337).

Kastamonu’dan derlenen Yilan masalinda kandirilarak Kaf Dagi’nin ardina atilan
delikanli, oradan getirdigi kestaneleri padigsahin kizina yedirince kizin kafasinda boynuz

cikar. Tedavi i¢in hoca getirip okuturlar (Atl, 2011: 61).

Mersin’den derlenen Kotii Kral masalinda kralin oglu, hasta bir kiz1 iyilestirmek
icin, kendi lilkesinden yagl bir bilgeyi oraya gonderir. Yash adam, "Bunun iyilesmesi igin
Kaf Dagi'ndaki devler iilkesinde bir orman var, o ormanda ela sihirli bir ot var. Iste o
otun suyunu i¢mesi gerekir”’ der. Adam otu kaynatarak suyunu kiza igirir ve onu iyilestirir

(Helimoglu Yavuz, 2009: 192).
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Mugla’dan derlenen Lyilik Yap Dok Denize Halik Bilmezse Balik Bilir adli masalda
“Padisahin basi ¢ok agriyan bir karisi vardir. Doktorlar ¢are bulamaz ve bir hoca

peygamber baliginin tutulup basina sarilirsa iyilesecegini sdyler.” (Akyol, 2010: 148).

Nigde’den derlenen Boynuzlu Hint Padisaht masalinda boynuzlar1 olan ve bunu
kimseye anlatamayan Hint padisahina hastalik hasil olur. Hastaliga baktirdigi kimse
kalmaz en son hocaya gider. Hoca: “Oglum sende bir sir var, onu soylersen hastaligin
Qecer. Yoksa hastaligin gegmez.” “(...) Kolayr var oglum. Git bir daga ¢ik Bir yer es 0
sir ne ise ti¢ defa bagir. Topragi kapat.” (Bakirci, 2000: 360).

Samsun’dan derlenen Diinya Giizeli masalinda padisahin karisinin hastaligina
care Hidrellez giinii Hizir’dan gelir. Hizir atinin heybesinden ¢ikardigi ilact  kadinin
cocuklarina verir.  Annelerinin  hastaliginin ~ sivrisineklerden  kaynaklandigini,
batakliklarin kurutulmasi gerektigini anlatmus. I¢inde tiim batakliklara yetecek kadar ilag
oldugunu ve nasil kullanmalar1 gerektigini anlatmis giines ve ay bu ihtiyar adamin Hizir

baba oldugunu anlamislar. (Sayar, 2009: 67).

Samsun’dan derlenen Kor Padisah masalinda “Bir iilkenin basinda kor bir
padisah varmis. Bir giin hi¢ giizellikleri gormeyecegi i¢in iiziiliirken bir ses duymus. Hizir
ona Kesis Dagi’nda hidrellez giinii acan mor giilii gozlerine siirersen gorebilirsin™ der
(Sayar, 2009: 75).

Siitciiler’den derlenen Koér Padisah ile Kolesi Arap masalinda hoca yaptig
muskayla gérmeyen gozii tedavi eder. Kor bir padisah, Arap kdlesini evden uzaklastirmak
i¢in, gozlerinin agilmasini saglayacak ilaci yapan hocaya gonderir. “Hoca, li¢ tane muska
yapar. Bunu ilettiginde, bunun birini, géziine siirecek. Birini, kapisinin esigine koyacak.
Birini de, topraga gomecek.” der. Arap: “Bir de, topal adam var. Onun derdinin ilaci
nedir?” der. Onun iginde ti¢ muska verir. “Birini dizine siirecek, birini kapinin esigine,

birini de topraga gomecek.” der (Demirbag, 2006: 233).

Taseli’den derlenen lyilikle Kétiilik masalinda arkadasinin yaptigi hileyle
gozlerinden olan Eyinnik’in gozleri, Hizirlarin verdigi ¢mar agacinin yapraklarini
gozlerine siirme tavsiyesiyle 1iyilesir. “...Agactan bir dal gopar. Agagtan bir dal
gopardiktan sonra Goziin birisine siir.” Dali géziin birisine stirmiis, o goz agilmis. Tekrar

bir dal daha goparmasini soylemigler, bir dal daha goparmislar, o bir géziine stiriince, o

gozii de agilmig.” (Alptekin, 2002: 290).
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Trabzon’dan derlenen Murat Alamayan Dilber masalinda sarayda yasayan murat
alamayan dilberi kiskananlar onu kor edip ormana atarlar. Dilbere riiyasinda alim el yiiz

stirer kadinin gozleri agilir. Kadin sagini tarar sagindan altin dokiiliir (Akgiin, 2000: 209).

2.2.1.1.3. Diriltme

Tiirk masallarinda goriilen din adamlarinin bir islevi de 6liiyt diriltmek, cansizi
canlandirmaktir. Masal kahramanlarindan olan din adamlarina bu yetkilerin verilmesi
Samanizm’e ve samanin yetkilerine gonderme seklinde yorumlanabilir. Din adamlari
sahip olduklar1 gizil, uhrevi giiclerle siradanliktan ayrilirlar. Tabiatin biitiin yer alt1 ve
yer listli gii¢lerine hakim olduklari i¢in, kahramanlara yeni bir diinyanin kapisini aralarlar.
Masal kahramanlarin1 dua, kitap, sivazlama, sihirli nesneler, ilag, ab-1 hayat, bitki, elma

vb. tirlii yolla diriltilirler.

Tiirk kiiltiiriiniin tiim yonlerini kapsayan Samanlik, Islamiyet’ ten dnceki siyasi
ve sosyo-kiiltiirel alanin idare, yonlendirme islevini iistlenen felsefi, pratik bir akimdir.
Tiirklerin zaman gegtik¢ce benimsedikleri dinler de “Manihaizm, Budizm, Hristiyanlik,
Musevilik, Islam” samanliga ait unsurlari, Tiirk kiiltiiriinden sokiip atilamanmustir. Yeni
kiiltiir ¢cevresine uyum saglayan Saman, yasamini bir sekilde siirdiirebilmistir. Tiirk
geleneksel inancinda var olan ve dini kaynaklarda “batil inang” adiyla bilenenler,
samanligin gizli sekilde yeni dinlerin alt yapisina yasak ve takiplerden dolay1 ittigi
unsurlardir (Bayat, 2006: 19). “Saman anadan dogma sairdir, bestecidir, sarkicidir,
dansozdiir oyuncudur.” Olaganiistii hayal giicliyle hastaya siirsel dilin giiciiyle etki

etmeye ¢alisan insandir, ¢linkii ruhlar giizel sozleri severler (Bayat, 2006: 26).

“Masal-Samanizm, masal-Saman iligkisine gelince toplumun, toplumsal ve edebi
hayatinin her alanina sirayet eden din ya da inanci, resmen bagka bir din veya inang ile
degistirilse de gayri resmi olarak; sanatta, edebiyatta, folklorda giicii dahilinde daha uzun
yillar ya da yiizyillar yasamini siirdiirtir” (Tiirkan, 2015: 222). Samanizm ve masal
iliskisine deginen Tiirkan su goriisleri de dile getirmistir: “Insanogluna ait masal
niteligindeki en eski yaratmalarin anlaticilari, saman ya da kam olarak adlandirilan din
adamlaradir. Bu anlatmalar, dinsel ayin ve térenlerde belli ritiieller ¢ercevesinde, miizik
esliginde ve ozellikle gece gergeklestirilen icralardir”(Tiirkan, 2015: 223). Bu baglamda
halk yaratmalarinda 6zellikle masallarda Saman ve Samanizm’e dair pek ¢ok unsur

bulunmakta “6liip dirilme” aktarma yoluyla korunmaktadir. Masallar, sihir ve biiyliye
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fazlaca yer veren yapistyla Samanizm i¢in iyi bir zemin olmustur. Samanizm’e ait bircok

Oge masala dahil olmus ve Saman‘in yetkileri masal kahramanlarina atfedilmistir.

Mehmet Aca, destanlardaki “Oliip dirilme” yi su sekilde ifade etmistir:

Oliip dirilme belli bir yas gurubundan 6tekine gecebilmek, gizli cemiyetlere ve
kabile iiyeligini kazanmak i¢in yapilan ritiiele yakindir. Ritiiel sirasinda ge¢mis hayatini
unutan aday yepyeni bir hayata baslar. Bu tasavvuf erbabi dervislerde de goriiliir. “Kapali
bir ortamda bir sey yiyip igmeden kalan adaylar ruhlar ya da saman atalar tarafindan
oldiiriiliip viicutlarinin pargalara ayrildigini ve yapilan islemlerden sonra bedensel ve

ruhsal olarak yeniden dirildiklerini anlatmistir” (Aga, 2002: 76).

Ahu Melek masalinda sehzadeye asik Ahu Melek sehzadeyi baskasindan kiskanip
kendini 6ldiiriir. Ahu Melek 61dii diye sehzade de yasamak istemez, 6lii gibidir. Bir dervis
sehzade ve Ahu Melek’ i sivazlar, uykudan uyandirir gibi uyandirir (Boratav, 2018: 169).

Ihtiyar Kus masalinda ihtiyar bir kus tarafindan oglanin kemikleri, etleri birbirini
yapistirilarak diriltilir. Olmeden evvel ogullarma asla koselerle bir ise girismemelerini
nasihat eden babay1 dinlemeyen ve ihtiyar kusun uyarisina aldiris etmeyen oglani kose
parcalar. Ihtiyar kus, “Torbadaki kemikleri ¢ikarip birbirine yapistirmis. Onlari
valayarak oglant diriltmis” Masalda ihtiyar kusun bu islemi iki kere yaptig1 goriiliir
(Tezel, 2009: 239). Ihtiyar kusun don degistirmis din adam1 oldugu diisiiniilebilir.

Sihirli Yiiziik masalinda duvarin aniden yarilmasiyla ortaya c¢ikan ihtiyar bir
adam, evli bir kadina cansiz yatan delikanliy1 gosterir. Olii yatan su padisahinin oglunun
ona asik oldugunu takilarin1 da onun aldigini sdyler. Ihtiyar adam kiza, eger kocasimin

sthirli yliziinii adamin parmagina koyarsa dirilecegini sdyler (Tezel, 2009: 247).

Afyon’dan derlenen Yigit Coban masalinda tas kesilen ¢coban, dilenci kiligindaki
yaslt bir ihtiyar tarafindan diriltilir. Kuslarin konusmasin1 duyan ¢oban, sehzadenin
diigiin giinli bagina gelecek felaketleri onler ve tas kesilir. Padisah ¢obani diizeltecek
kisiyi miikafatlandiracagimni sdyler. Nerden geldigi bilinmeyen bir dilenci (ihtiyar)
durumunu diizeltebilecegini anlatir. “Dort boynuzlu bir ko¢ bulup kanini bu tasa stirtin.

Tas sipir sipir erir, coban da kurtulur” (Ozgelik, 1993: 494).

Amasya’dan derlenen Korkuyu Arayan Adam masalinda korkunun ne oldugunu
merak eden adam korkuyu aramaya gider. Olen papazin basinda bekleyecek kimseyi

bulamazlar ve nihayetinde basinda korkuyu arayan adam bekler. Kilisede “Papaz, 6lii
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bana ne yapacak” der ve uykuya dalar. Fakat adam: “Kalkayim m1?” diye sesler duyar.
“Kalk bakayim, kalkip da ne yapacaksin?”’ deyince papaz tabuttan kalkar. Papaz, cadiya
benzer, tirnaklari uzar. Bu ikisi orada bir anda kapisirlar. Papaz, adamin bogazina sarilir,

cigerini alacak.” (Gode, 2011: 231).

Erzincan’dan derlenen Dinler Soylemez Hatun masalinda agagtan yapilan kadin
heykelini hoca duayla canlandirir. Gurbette para kazanmaya giden li¢ arkadas ormanda
dinlenir. Nobetlese uyurken marangoz agagtan bir kadin heykeli yapar. Terzi buna elbise
giydirir. Hoca efendi de:“Vula...! Hocanin géziine kadin goriiniiyor. “Hayrola™ gidip
elini atti, bakti aga¢.” Ha marangoz ustaligini gostermis, terzi terziligini géstermis. Hoca
efendi sen de Allah’a yalvar buna can versin. Hoca Allah’a dua eder. Cenab-: Allah o
kadina can verir ( Kara, 1996: 379).

Bu masalin benzer metinleri Iyilik Yapan Balik ve Balikgt Cocugu
(Sakaoglu,1973: 351), Padisahin Konusamayan Kizi (Imam) (Sakaoglu, 1973: 622),
Saritrag (Hoca) (Simsek, 1990: 539), (Molla)Eyhmet ile Mehemmet’ in Nagili (Aydin,
2012: 476), (Hoca) Kara Kulak (Kara, 1996: 426), Kara Vezirin Kiz1 (Bildik, 1995: 330),
Samdan (Ersahin, 2011:193),(Hoca) Ismail’ in Iyiligi (Helimoglu Yavuz, 2009: 203),
Altin Kafes (Imam) (Ersahin, 2011:283) adli masallardir.

Erzurum’dan derlenen Nardanesi masalinda {ivey annenin verdigi sakizla 6len
kiz1 dervis diriltir. Kizin yaninda kaldig1 kirk haramiler onu altin tabuta koyar. Padisahin
oglu kiz1 goriir ve ailesine kiza can verin yoksa ben de 6liirim diye yalvarirken: “Bir de
ne atinin izi var, ne ayaginin tozu var gelir Dervig baba. Bunun sagini, basini, sigir aguli
sakizi agzindan ¢ikartir. Allah’in izniyle bunu esirgesin iyi eder. Nartanesi dirilir, gelir”

(Seyidoglu, 1975: 260-261).

Maras’tan derlenen U¢ Kardes Bir Baci masalinda ii¢ kardesten biiyiik ve ortanca
olani, babalarinin vasiyetine uymayip gittikleri tehlikeli yerde dev tarafindan 6ldiiriiliir.
Kiigiik oglan kiz kardesinin devle anlasma yapmasi sonucu dldiiriiliir. Oldiiriilmeden
once gittigi ve akibetiyle ilgili hocadan 6ldiiriilecegini 6grenen ¢ocuga Hoca: “Madem
gidicisin. De ki ‘Beni oldiiriince etimi dilin. Hayvanin iistiine koyun. Atin terkisine takin.
Bir tene ¢ubuk vurun. Cubugu da terkiye sokun. Hayvani daga yollaymn.” Cocugun dlmesi
tizerine hayvan, dogru hocanin evine gider. Hayvanin gelmesiyle ¢cocugun oldiigiinii
anlayan hoca: “Torbay: indirip bir tasa okuyup tiflemis. Tastaki suyu torbaya serptikce
oglan dirilmis. Suyu ii¢ kez serpmis, oglan eski haline donmiig.” (Ersahin, 2011: 561).



91

Sereflikoghisar’dan derlenen Peri Kizi ile Padisahin Oglu masalinda padisahin
oglu mese agacindaki kiza asik olur, kizin kiskang eltileri onu zehirleyerek 6ldiiriir. Kiz
mese agact olarak tekrar viicut bulur. Ugursuz agag kesilir; agagtan besik, kasik, catal
yaparlar. Esyalar ev halkin1 huzursuz eder, toplatilir. Yash bir kadin gelir, meseden

yapilmis kasigi alir ve peri kiz o kasiktan tekrar canlanir (Tungbilek, 2017: 94).

Trabzon’dan derlenen Kuyuya Atilan Padisah masalinda hoca 6len ¢ocugun nasil
diriltilecegini anlatir. Padisah, atildigi kuyudan ¢ikar ve kizin evine girip ¢ocugunu
katleder. “Cocugu olduktan sonra padisah geceleyin gelip giriyor yine eve. Bu ¢ocugun
kafasini1 dorde boliiyor kiligla beraber. Kiz sabahtan kalkiyor ki padisah yine gelmis,
cocugun kafasini kesmis. Gidiyor yine hocaya diyor ki: “Hocam bdyle boyle yapdim yine
cikip geldi. Aynen ¢ocugun kafasini dorde boldi. Ne yapmam lazim?” Diyor ki: “Eve
gideceksin, ¢ocugun kafasim boldiigii yerlerden yalayacaksin aynen. Onun kafasi ayni
esgi haline gelir. O padisahi da aynen kuyuya aticesin. Usiidiinii kapatdikdan sonra da
onun tisdiine de bi gazik ¢ekicesin.” (Akgiin, 2000: 194).

2.2.1.2. Yol Gosterme ve Yardim Etme

Tiim zamanlarda her yerde her sartta insanliga ait mitler tiiremistir ve bu
tiireyen mitler insanin viicut, aklinin eylemleri sonucu olusan her ne varsa hepsinin ilham

kaynagidir. Mit, kozmosun sonu gelmez enerjilerini insanin kiiltiirel yaratimina akitan

gizli bir yariktir (Campbell, 2017: 13).

Dursun ve Torun’un Campbell’den (2010) aktardig1 lizere “Mitler, zaman
icinde birbirinden farkli gibi goriinen ancak temelde masal, efsane, hikdye gibi anlatma
esasia dayali tiirlerle varligini sembol degerler ve motifler baglaminda siirdiiren
anlatilardir. Kahramanin mitolojik macerasinin bilinen yolu monomitin ¢ekirdegi kabul
edilebilecek ‘ayrilma-erginlenme-doniis’tiir. Bir kahraman olagan diinyadan c¢ikip
dogatistii farkliliklarla karsilagabilecegi gizemli bir alana dogru ilerler. Burada masalsi
giiclerle karsilasilir ve kesin bir zafer elde edilir. Kahraman bu gizemli ve zorlu
maceradan benzerleri iizerinde istiinlik saglayan bir gilicle doner. J. Campbell’in
degerlendirmesi her ne kadar temelde mitik tipin macerasini ele alsa da bu yolculugun
esast ‘kahramanin evrensel yolculugu’nu ortaya koymaktadir. Diinyanin neresinde olursa
olsun, anlatilarda kahraman hep aymi asamalardan ge¢mektedir. Kahraman, genel
gecerligi olan, bireysel ve yerel sinirlar1 zorlayarak onlar1 asan, olagan insani bigimlere

ulasan kadin veya erkektir. Kahramanin gorevi ve amaci, yola c¢ikisindan farkli,
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doniistimler yasamig bir birey olarak donmek, yenilenmis yasamdan aldigi dersi

ogretmektir” (Damla ve Torun, 2017: 252).

Masallarda kahramanlarin esas yolculuklarina baslamalari i¢in zor durumda
kalmalar gerekir. Felaketlerle ylizlesen kahramanin kurtaricisi yine ak sakalli ihtiyar,
Hizir, dervis ve pir gibi din adamlar1 olur. Masallarda kahramanlarin bu yolculuklarinda
karsilarina bir¢ok engel ¢ikar ve bu engeller kahramanin akil giiciiyle veya kahramana
yol gostericilik yapan din adamlar sayesinde asilir. Kahramanlardan genellikle
ulasilmasi gii¢ seyler istenilir ne yapacagini bilmeyen kahramana bir anda ortaya ¢ikan
din adamlar1 yol gosterir ve onu tehlikelere karsi uyarir. Din adamlarinin 6gttleri
aracilifiyla her gorevi basariyla gerceklestiren kahramana bilgi ya da  yetenek
kazandirilir. Kahramanlar aldiklar1 bu yardimlari riiyalarinda, dua sonrasinda ya da sihir,
biiyiilii nesnelerle ¢esitli sekilde elde ederler. Bunun disinda din adamlar bilge, dini

kisilikleriyle kahramanlara “akil” verir, tavsiyelerde bulunur ve yol gdsterirler.

Diilger Kizi masalinda agagtan yapilan cansiz kiz nehre atilinca bir anda
nehirden peri kiz1 gibi ¢ikar. Kiz cesitli sihirler yapar. Sehzade durumu anlayamaz ve
imdadina yagh bir ihtiyar yetisir. Sehzade tiim olanlar1 anlatinca ihtiyar ona akil verir,
yardim eder: “Sehzadem, aksama bir saat kala kapinin oniine gidersin: Aman, bir saat
sonra bir siirii misafirim gelecek. ‘Bana tez elden bes on tiirlii yemek yetistir,” diye
seslenirsin. Kapinin dibinde oturur, iceriye kulak verirsin. Bak bakalim, i¢erde neler olup
bitiyor?” Thtiyar ortadan kaybolur (Boratav, 2018: 158).

(Cengi Dilaver masalinda padisahin kiz1 cad1 kadinin oyununa gelip kardesine
Cengi Dilaver’ in evindeki diinyada esi benzeri olmayan giilden bahseder. Kardesi giilii
almaya gider fakat ne yapacagimi bilemez. Degirmencinin verdigi kagitlardan birini
yakinca ak sakall1 bir dervis kahramani tas kesilmekten kurtarir. Gen¢ durumu anlatinca
ak sakall1 ona yol gosterir: “Buradan gece licii ii¢ gegerek cikarsin, ii¢ yiiz adim arkana
bakmadan yol kat edersin, ligiincii sokaga saparsin, ii¢ defa 1slik calarsin, sana bir
kiiheylan gelir, lizerine korka atla, o seni ¢engi dilaveri in bulundugu yere gotiiriir.
Kapidan girerken bir koyun ile bir kopek goriirsiin. Koyunun 6niinde et, kopegin
oniinde ot vardir. Bunlar1 birbirinden bir akarsu ayirir. Otu alip koyuna, eti de alip kopege
ver. Oniine kirk kap1 gelir ki, bunlarm kanatlar1 agiktir. Onlar1 kapa, sonra kirk kapali

kap1 daha ¢ikar, onlar1 a¢. Oradan genis bir bahgeye girersin, ortada bir aga¢ vardir ki
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iste bilenen giil odur. Onu koparir ve yine arkana bakmadan hemen disar1 ¢ikar, ata atlayip

buraya gelirsin.” (K.D. , 2015: 45).

Can Kusu Cor Kusu (Dervis)(Boratav,1969:129), Altin Percemli Oglan ve Altin
Percemli Kiz (beyaz sakalli pir) (Arslan,2017:497), 57 Masal(Hizir) (Arslan,2008:291),
(Dervis) Dilaremcengi (Seyidoglu,1975:217). adli masallarin olay orgiisii ¢ok az

degismekle beraber din adamini benzer islevlerde goriiriiz.

Alicengiz Oyunu adli masalda padisah alicengiz oyununu bileni aramaktadir.
Sarayda tiiysiiz bir oglan oyunu 6grenmek i¢in yola ¢ikar. Alicengiz’in yerini yurdunu
“sirt1 abali, salvari tiim yamali, yesil clibbeli, yesil sarikly, eli teberli, agz1 duali” bir dervis
babanin yol gostericiligiyle bulur. Dervis: “Ama bu Alicengiz denilen kisinin yolu ¢ok

uzundur. Onun ogretecegini ben de bilirim. Diis ardima, yiirii yoluma.” der (Alangu,

2010: 240).

Kirk Kardes masalinda padigahin evlatlari evlenecekleri kizlar alip getirmek i¢in
yola ¢ikarlar. Yol donemecinde ak sakalli ihtiyar: “Eviatlar, demis yolunuz aydin,
tuttugunuz ig hayiwrly olsun. Sizden bir dilegim var: Sakin oniiniize ¢ikacak ¢ayirlikta gece
yvatmayin.” der ve kaybolur. Kiiclik sehzade ve ihtiyar sozii dinlemeyenler  devle

karsilasir (Tezel, 2009: 29).

Cevahir Dagi (Kibris) masalinda {i¢ yiliz senedir yasayan ak sakalli, kahramana
yol gosterir: “Padisah oglu oradaki taglardan kaldirabildigi kadarini asagiya atar. Kirk
katir yiikii olunca padisah ve adamlar katirlar1 alip kacarlar. Oglan bagirmaya baslar:
“Hani yol gdsterecektiniz?” Obiirleri dinlemeyip giderler. Nihayet oglan bir yol bulur,
inip gider. Giderken bazi evler goriir. Kosarak oraya varir. Orada ak sagli, ak sakall1 bir
ihtiyar goriir. Ihtiyar bunu goriince bagrina basar: “Ama evladim, seni Allah mu
gonderdi?” diye sorar. Sonra da der ki: “Ben ii¢ yiiz seneden beri burada yasarim, insan
yiizli gormedim. Seni Allah génderdi bana. Gel, 6mriimiiziin sonuna kadar birlikte yiyip

icelim” (Sakaoglu, 1983: 115).

Kara Dev ile Kizil Dev masalinda kirk ¢ocugu yedi giinliikken kagirilan padisah,
cesme basinda kirk giivercine rastlar ve uykuya dalar riiyasina bir dervis gelir ona yol
gosterir. Dervis: “Ey sahim sen bos yere liziiliiyorsun. Cocuklarini sen gérmiiyorsun ama
onlar seni gorliyorlar. Sen ¢esmede elini yliziinii yikarken su icmeye gelen gilivercinler

hep senin cocuklarindi. Onlar1 periler kacgirip bu kiliga soktular. Yanlarma varmak
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istersen tam bir yil ylirimen gerekir. Onlar perilerden korktuklari i¢in senin sarayina
gelmiyorlar. Sen buradan kalktiginda o gordiigiin glivercinler gibi ¢cesmeden kana kana
su i¢, sonra yoluna git. Tanri’nin seni ¢ocuklarma kavusturdugunu goreceksin.”der

(Kunos, 1991: 69).

Adiyaman’dan derlenen Cennetlik Adam masalinda her tiirli kotiiliigi yapan biri
cennetlik mi cehennemlik mi oldugunu 6grenmek i¢in hocaya gider. Hoca, ondan yeni
gomiilen bir cenazenin mezarina bir fidan dikmesini ister. Dikilen fidan yeserirse adam
cennetliktir. Aksam olunca adam, fidan1 gotiirlip mezarin basina diker, bir tagin arkasina
gecip bekler. Baska bir adam gelip, yeni gomiilen 6liiniin cigerlerini ¢ikarip yer. Cennetlik
adam, silahin1 ¢eker adami Sldiiriir. Hocanin yanina gidip durumu anlatir. Hoca, “Sen

cennetliksin.” der. (Dogan, 2006 : 187).

Adiyaman’dan derlenen Riiya masalinda yasl bir kadin rityasinda evi siipiiriirken
buldugu yazmay1 dolaba atar. Kadin horozu kovalayinca horoz osurur. Kadin riiyasini
Seyh Gazi’ye yorumlatir. Seyh yazmay1 rizik, kadinin yazmay1 dolaba atmasini anlayis
kadinin horozu kovalamasini 6fke, horozun osurmasini da korku seklinde yorumlar

(Dogan, 2006: 41).

Afyon’dan derlenen Kirk Oglanla Kirk Kiz masalinda oglanin padisahin kizinin
yanina gitmesini isteyen yasli kadin ona yardim eder. Oglan saraya nasil girecegini
diisiiniirken yash bir kadinla karsilasir. Thtiyar kadin, oglan1 oynayan bir postun igine
saklar ve oglan sarayin Oniinde dolasir. Padisahin kizi oynayan postu goriince
dayanamaz. Babasindan izin alarak yasl kadini sarayina alir. Gece yaris1 oglan posttan

cikarak padisahm kizinin yanma gider (Ozgelik, 1993: 578).

Afyon’dan derlenen Arslan Ali masalinda ihtiyar kadin gence riiyasinda
konusmay1 6gretir. Padisah kimse yerine ge¢cmesin diye iilkedeki tiim erkek ¢ocuklar
oldiirtiir. Bir kadin ¢ocugu ormanda saklar ve disi aslan ¢ocugu biiyiitiir. Riiyasinda yasl
bir kadin tarafindan konusmay1 6grenen geng, sabah uyandiginda hem kendi konusmakta

hem de konusulanlari anlamaktadir (Ozgelik, 1993: 496).

Masallarda kahramanlar gidilmemesi gereken yere gider, goriilmemesi gereken
seyleri gortirler. Bu sembol olarak korkularin iizerine gidilmesi seklinde yorumlanabilir.

Zorlu miicadelede kahramanlara yol gosteren bilge din adamlari olur.
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Amasya’dan derlenen Magaradaki Hazine masalinda yedi dev tarafindan korunan
magarada c¢ok kiymetli bir hazine vardir. Bu hazinenin iiniinii duyan yigitler hazineye
ulagmaya calisir. Karsilarina bu zorlu miicadelede ak sakalli dede ¢ikar ve onlari
tehlikeye kars1 uyarsa da yigitler magaraya giderler ak sakalli onlara yol gosterir:
“Atlarimizi siiriip geri gidin, hepiniz birer kisraga binin. Taylarla birlikte buraya gelin,
taylar kapida kalsin. Atlarinizi dértnala magaraya siiriin. Cok garip sesler duyarsaniz,
bilin ki devler uyaniktir. Yanminiza birde yumurta alin. Sakin birini bile éldiirmeyin
alabilirseniz yerden avuglayip, ¢camurda olsa alin. Yerdeki ¢amuru avuglayinca aldiginiz
yumurtalari birakin. Bu isi sakin durarak yapmayin. Derhal tas olursunuz. Atlarin bagini
aynit hizla geri ¢evirip, kagin. Devler arkadan kosacak. Onlar atlarinizdan daha hizlidir.
Atlar taylari kaptirmamak i¢in daha da hizlanacak, taylara ulasacaklar. Devler,
yumurtalari yerken, sizler kagmak igin zaman kazanacaksiniz. Kapiya yaklastiginizda
devler, taylar: goriir gérmez, biiyiileri bozulacak derhal geri donecekler. Magaradan
aldiklariniza bakacaksiniz alan da pisman olacak alamayan da, sakin pisman olmayin”™

(Gode, 2011: 167).

Denizli’den derlenen [lan (Yilan) masalinda yolda terk edilen Kabe’yi gormek
isteyen ¢oban yola devam eder, yolda ak sakalli dedeyi goriir. Ak sakalli ona kirk anahtar
verir: “Oglum yolda giderken éniine bir saray ¢ikacak. Disimin giizelligine vurulma. I¢i
yeri kat yerin altindan beter. Onkii anahtarla biitiin kapilar a¢. Kapilarin esigine basma
her agista Bismillah de.” der. Coban sdylenilenleri yapar, maddi nasiplendirilir (Arslan,

2008: 209).

Elaz13’dan derlenen Ziilfii Mavi masalinda oglani tehlikeden koruyup kardesinin
istedigini yapmaktan vazgeg¢iremeyince yasgli adam: “Oglum bu yandan gideceksin. Ziilfii
Mavi bu dagin altindadir. Orada bir biiyiik bah¢e vardir. Bahgenin dort kosesinde hep tas
kesilmis insanlar vardir, korkma. Duvarin arkasinda durur, Ziilfii Mavi, ben seni yaratan

diye bagirirsin, o ses verene kadar tas kesilirsin ama korkma” der (Giinay, 1975: 364).

Elaz1g’ dan derlenen Allah'in Belasi masalinda “kendi bir karis boyu iki karis”
olan Allah’1n Belas1 adinda bir gencin basi padisahin asik oldugu kizi kagiran sar1 devle
beladadir. Cocugun sar1 devi bulup Oldiirmesi gerekir fakat bunu nasil yapacagin
bilemez. Geng, gece ormanda uyuyakalinca riiyasinda Hizir’1 goriir. Hizir ona: “Oglum,
sen ¢ok sadik ve dogru bir insansin. O kizi kendine almadin, séziinde durdun. Padigsahin

ogluna verdin. Sana da Allah yardim edecek. Kalk abdest al iki rekat namaz kil, bismillah
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de, dut agacina saril. Dut agact devrilecek, o zaman tavsan ortaya ¢ikacak, sen taziyt
salwer, o tavsani tutunca tavsamin karmindan kutuyu al. Boceklerin ikisini 6ldiir, birini
dev catlaymcaya kadar oldiirme” der. Soylenilenleri yapan Allah’in Belasi ¢oziime

kavusur. (Giinay, 1975: 383)

Elaz13’dan derlenen Sah Ismail masalinda, kardesleri Giilizar’1 kagirir, Sah Ismail
peslerinden gider. Thtiyar adami goriir ihtiyar yollar1 gosterir: “Sah Ismail bir giinliik
yoldan gitti, bakti bir bina, ne penceresi var ne kapisi. Diiz bir bina, bir kili¢ salladi, binay1

yardi. Bakti, i¢inde bir kiz oturuyor...” (Glinay, 1975: 343 ).

Erzurum’dan derlenen Bengiboz masalinda gozleri kor padisahin atinin ayaginin
degmedigi yerden toprak getirilirse gozleri agilacaktir. Padisahin kiiclik oglu, topragi
bulmak igin yola ¢ikar ve riiyasina dervis gelir: “Sehzade kalk babanin hayatta ayak
basmadigi yer bulunmaz. Yalniz onun ahirinda sakladig bir ati vardir. Atina Bengiboz
derler. Bu ati ele gegirir onunla gidersen o zaman babanin ayak basmadigi yeri

bulabilirsin.” der (Seyidoglu, 1975: 191).

Gaziantep’ten derlenen Limon Kiz masalinda padisahin oglunun limon kizi
bulmasina yash bir adam yardim eder. Ihtiyar: “Gide gide giillere rastlayacaksin, giiliin
bir tanesini de kopar. Yola devam et, karsina at ile kopek ¢ikar, képegin oniindeki samani
ata ver, atin oniindeki eti de kopege ver. Yine yola devam et. Yoluna iki kapi ¢ikar, kapinin

bir tanesi agiktir. Obiirii kapalidir. A¢ik olani kapat, kapali olant a¢” (Koksel, 1995:
176).

Gimiishane’den derlenen Hiyarci Kizi masalinda padisahin oglu yasli bir
kadindan “Hiyarci Kizin derdine ugrayasin” seklinde beddua alir. Hiyarct Kizi’n1 bulmak
i¢in yola koyulur. Derenin kenarinda namaz kildig1 sirada bir ihtiyar gelir: “Oglum, senin
ne i¢in geldigini biliyorum. Sen Hiyarci Kizi 'nin derdinden oliiyorsun. Git, bahg¢enin sol
tarafinda bir hiyarlik var. O hiyarlardan ii¢ tane kopar : Biri beyaz, biri sari, biri de yesil
olsun. Evvela beyazi iki par¢aya bol, “Hiyarct Kizi” diyerek firlat. Eger seslenirlerse
tehlike yok dernektir. Sonra sarvyi ii¢ par¢aya bol, “Hiyarct Kizi” diyerek bagir. Sonra
da yegsil hiyart dort parcaya bol. Eger ses gelirse tehlike yok demektir. Eger gelmezse
saginda aslan, solunda kaplan peyda olacak; seni yiyecekler”der (Sakaoglu, 1973: 60).

Gilimtighane’den derlenen Giinesle Ayin Haraci masalinda padisah kizini fakir

gence vermemek i¢in gencten giinesle ayimn haracini almasini ister ve ona kirk giin miihlet
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verir. Geng, yola diiser, yardimina ihtiyar ( Hizir) yetisir. Hizir genci sirtina alir bir
magaranin kapisinda gozlerini agtirir. Onu giiniin dogdugu magaranin kapisina birakir
ona yapacag isleri anlatir: “Iceri girince yanacaksin, ne kadar zor olursa olsun, yana

yana gireceksin.” der (Sakaoglu, 1973: 420). Hizir’in yardimiyla geng kiza kavusur.

Gilimiigshane’den derlenen Semgswrak Taslar: masalinda cami yaptiran padisaha
Hizir caminin semsirak taglariyla cok daha gilizellesecegini sdyler. Padisah ti¢ oglunu bu
taslar1 almaya gonderir. Ug¢ kardesin karsisina Hizir ¢ikar. Tehlikeli olan ve “Giden
gelmez” yolu tercih eden en kiiclige Hizir iki defa yardim eder ve yapmas1 gerekenleri

anlatir. Oglan Hizir sayesinde taslari alir, getirir (Sakaoglu, 1973: 514-515).

Kilis’ten derlenen Akillr Sigan ve Kirk Haramiler masalinda ¢ocuklari olmayan
bir ¢iftin ettikleri “cocuk vermiyorsan sigan ver” duasi kabul olur, kadin bir¢ok sican
dogurur. Fareler ev halkim1 rahatsiz etmeye baslayimca kadin hocaya fareleri
oldiirmesinin giinah olup olmadigini danisir. Hoca: “Yok, bir kazan su kizdir. Gelin
baswniz kirlendi ¢ocuklarim de, sicak suya batwr batir kenara koy.” der. Kadin hocanin

dediklerini yapar sicanlar1 6ldiiriir (Dogramacioglu, 2002: 73).

Manisa’dan derlenen U¢ Yumurtanin Serri masalinda kus olup ucan kiza yasl bir
kadin yardim eder. “Kus olan kiz her giin sarayin penceresine gelerek dter. Arap kizi onu
kestirir. Kaninin aktig1 yerden bir agag ¢ikar onu da Kestirir. Agacin dallar1 mis gibi kokar.
Bir yash kadin agacin dallarindan biri elbiseleri giizel koksun diye sandigina koyar. Kiz
her giin sandiktan ¢ikarak evi temizler. Bir giin yasli kadin bu kiz1 yakalar. Kiz bagindan
gecenleri anlatir. Yash kadin Padisah’in ogluna gelerek durumu anlatir. Padisah’in oglu

arap kizini cezalandirir ve kizla evlenir”(Talha, 2008: 170).

Maras’tan derlenen Giivercin Kiz masalinda padisahin oglu penceresine gelen
giivercini riiyasinda Diinya Giizeli bir kiz olarak goriip asik olur. Giivercini aramaya
cikar yolda rastladig1 yasl bir ihtiyardan kuslarin dilini de anlayan bir padisah oldugunu,

giivercinin kimligini ve yerini onun bilebilecegini 6grenir (Ersahin, 2011: 139).

Mugla’dan derlenen Kurbaga Gelin masalinda (...) Kiiciik oglan tasin diistiigii
yerdeki kurbagayi alir eve getirir. Oglan her giin daga gidip geldigi zaman evinin
temizlenmis oldugunu goriir. Durumu hocaya danisir. Hoca, kurbaganin Allah tarafindan

gonderilen bir kiz oldugunu ve bir giin kiz1 gozetlerken iizerinden attig1 derisini atip
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yakmasini sdyler. Oglan hocanin sdylediklerini yapip deriyi yakar, kiz bir daha

kurbagaya doniismez (Onal, 2011: 319).

Nigde’den derlenen Keloglan masalinda Keloglan biiyiiyle giivercin olan
sehzadeyi ak sakall1 ihtiyar yardimiyla kurtarir. Keloglan sehzadeyi eskiye dondiirmek
icin yollar ararken omzuna konan giivercin ona bunu nasil bulabilecegini soyler.
Keloglan’in yedi kapiy1 gecmesi gerekir. Ikinci kapida zorda kalinca dua eder ve ak

sakalli ihtiyar gelir, ona iigiincii kapinin yerini sdyler (Bakirci, 2000: 392).

Samsun’dan derlenen U¢ Yumurta masalinda oglan, ihtiyar kadinin testisini kirar.
Kadin, “Allah seni li¢ yumurtanin hasmina ugratsin!” seklinde beddua eder daha sonra
kahramana yardim eder. Ihtiyar, ona ii¢ yumurtanin ne oldugunu anlatip yol gosterir. “Bir
yol var o yoldan diimdiiz gidersin, karsina bir irmak ¢ikar, oradan gegersin, “ne giizel
irmak, benim olsa” dersin, da sona yoluna devam edersin bir ¢esmeye rastlarsin. Bir
taraftan kan, bir taraftan da irin akar. Ondan igersin “ne giizel ¢esme benim de olsa”
dersin. Yoluna devam edersin. Bir kotii ata rastlarsin, onu sever “ah ne giizel at” dersin,
yoluna devam edersin, bir saraya rastlarsin saraydan iceri girersin. Bir 6lii goriirsiin.
Oliiniin ucunda {i¢ yumurta ile sabir tas1 bulunur. Onlar1 alirsin, kosarak hi¢ geri
bakmadan evine gelirsin. Bir tarafina ekmek bir tarafina su alirsin. Bir yumurta kirarsin,
i¢inde bir kiz ¢ikar. “Su isteyince su, ekmek isteyince ekmek verirsin.” (Sayar, 2009: 83-
84).

Taseli’den derlenen Diinya Giizeli masalinda kahraman dagda giivercin
aramaya giderken ak sakalli ithtiyar ona yardim eder: “Filan daga varmas gii¢, fakat o
dagin tepesine c¢ikacaksin oradan 6te yana gideceksin, sonra bir dagin tekrar tepesine
cikacaksin, dagin tepesinde bir su var, o suyun basina varacaksin, bdyle bir kiime yapip
oturdun mu, li¢ giivercin gelir soyunurlar. Son basta soyunanin ¢amasirini al, onlar seni
carpacak olursa hi¢ korkma carpamazlar. Onlar insanoglu sirtimizi ver derler. Sen dersin
Ki, kizimz dilini dilime degdirirse veririm der, o zaman onlar ugarlar.” Cocuk
sOylenilenleri yapinca giivercin ugamaz, ¢ocuk gilivercini alir gotiiriir (Alptekin, 2002:
424-425).

Trabzon’dan derlenen Cin Padisahinin Kizi masalinda bir ¢oban evine her
geldiginde yemegi her seyi hazir bulur ortalikta kimse yoktur gider hocaya danisir. Hoca
cobana yol gosterir: “Hemen yatagin icine gir de yat. O geldi mi ortaya ¢ikarsin. O vakit

kag¢amaz.” Coban sdylenileni yapar cin padisahinin kacamaz (Akgiin, 2000: 198).
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Trabzon’dan derlenen Kuyuya Atilan Padisah masalinda {i¢ kiz kardesi kandirip
evine gotiiren padisah iki kardesi 6ldiiriir. Kii¢lik kardes padisahin parmagini yedim deyip
kedisine yedirir. Padisah oyunu anlamaz. Kiz agmamas1 gereken sakli odayr agar ve
oradaki delikanliyr kurtarir, kacarlar. Padisah kiz1 evlerine gidip rahatsiz edince kiz
durumdan nasil kurtulabileceklerine dair hocaya akil danisir. Hoca: “Bir tane kuyu
kazacaksin onu i¢ine atacaksin iizerini toprakla kapatacaksin” der. Kiz sdylenilenleri
yapar bir siire kurtulurlar padisah tekrar gelir ve ¢ocugunun kafasin1 dérde boler. Kadin
tekrar hocaya damisir. Hoca: “Eve gideceksin. Cocugun kafasini boldiigii yerlerden
valayacaksin aynen. Onun kafasi ayni eski haline gelir. O padisaht da aynen kuyuya
atacaksin. Uzerini kapattiktan sonra da onun iizerine bir kazik ¢akacaksin” der (Akgiin,

2000: 194).

Van’dan derlenen Gol Aygiri masalinda bir padigahin karisi ve at1, hizmetkari
Arap tarafindan kacirilir. Derdinden kor olan padisahin derdine care atinin ayaginin
degmedigi yerden toprak getirilip gozlerine siiriilmesidir. Topragi bulmaya giden
padisahin oglu ak sakalli ihtiyarla karsilasir: “Bak, oglum gidersin; sen hi¢ boyle gitmeyle
bulamazsin. Gidersin, baban evinin arkasinda peyin var. (Peyin at fiskisina dermisler;
onceki dilde) Oraya baban atlart ¢ok yilhiyidi. Oraya peyini doldurmustular, onu
kazarsin. Onun i¢inde baban hizmetkar: Arap var. O Arap gotiirmiistiir; evi de ordadir,
at da ordadir. Sen ati ¢ikarttin mi ata binersin. At, seni nereye desen gotiiriir. Oyle bir at
ki, at sana sarithir hi¢ kisnemez,; bir kisnese Arap ¢ikar, seni de keser, ati da vermez.”

(Kasimoglu, 2010: 458).

Van’dan derlenen Davlan masalinda Davlan’in asik oldugu kiz1 alabilmesinin
ilk sart1, Kaf Dagi’ndaki kuslar padisahinin altin kafesindeki biilbiilii getirmesidir. Kaf
dagina nasil gidecegini bilmeyen Davlan’in karsisina Hizir ¢ikar:“Ula oglum! Boyle kara
kara ne diistinliyorsun? Kaf Dag1 ¢cok uzak bir iilkenin dagidir. O dagin efendisi kuslar
padisahina; “Beni Hizir gonderdi,” diyeceksin. O zaman, o sana ne istersen verecek.
Hizir, parmagin bir siklatti, oglan ugtu gitti Kaf Dagi’na, kuslar padisahinin sarayma.”
Ikinci sart olan Bagdat’a gidip devden altin sopay1 yine Hizir’in yardimiyla Davlan,
ticlincii sart1 da deniz kizinin gégstindeki inciyi getirmesidir. Davlan ylizme bilmez, Hizir
yetisir ona: “Uziilme Davlan, men karadayim, karadakilerin imdadina yetisirim, bu sefer

sana kardesim Ilyas yardim edecek.” (Kasimoglu, 2010: 513).
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Yukarigukurova’dan derlenen Mayil ile Ab-1 Giines masalinda babasi tarafindan
elleri baglanan Mayil, zor bir durumdayken “Yetis Hizir Babam yetis ““ der ve elleri

¢oOziiliir (Simsek, 1990: 764).

Zonguldak’tan derlenen /ki Arkadas masalinda iki arkadas bir harita bulur onu
okuyabilecek birine giderler. Karilar1 da hemen imama gidip durumu anlatir, danigirlar.
Imam efendi ii¢ giin dua edip Allah’tan istemelerini soyler. Iki arkadas ii¢ giin dua eder
ve evlerinin altinda altin bulurlar. Imama gidip anlatirlar. imam: “Neyi kimden

isteyeceginizi bilmezsiniz” der (Calisoglu, 2019: 48).
2.2.1.2.1. Sihirle Yardim

Masal diinyasin yapis1 geregi sihir, masallarda sik¢a goriilen bir unsurdur.
Masallarin olaganiistii yapisi, her tiirlii canli i¢in sihirli bir ortam olusturur. Masallarda
kahramanlar, hayvanlar, bitkiler kisacasi tiim canlilar biiyiiniin etkisine kolayca
girmektedir. Din adamlariin yaptig1 sihirler Samanizm, saman inang sistemi arasindaki
benzerlikler masal diinyasinda bu inang sisteminin izlerinin oldugunun gostergesidir.
Olaganiistii gili¢lerle baglanti kurarak yer alt1 ve yer iistii evrenini etkisi altina alan din

adamlar biiyliyii ¢esitli yollarla, nesnelerle yapar ve kahramani kurtarirlar.

“Saman ayininde oldugu gibi masalda da kahraman kendisini ¢agirabilsin diye
atin ateste yakmak iizere verdigi killar 6ne ¢iksa da, hemen biitiin masal kahramanlari,
zor durumda kaldiklarinda yardim aldiklar1 diger masal kahramanlarina siikran
duygularinin gostergesi olarak; bir sonraki sefere ayni yardimi kendilerinin de
yapacaginin taahhiidii kil, tily, kanat, ylizge¢, kopan ayak, dil vb. kendilerinden bir parca
verirler. Verilen tiiyiin sahibini ¢agirma sekli, ¢ogunlukla onun yakilmasi ile gergeklesir.
Ancak bu nesnelerin birbirine siirtiilerek ya da oksanarak ayn islevi kazandiklar1 da
goriiliir. Aslinda tiiylin sahibi onu verirken, nasil kullanilacagini, yani anahtarmi da

kahramana vermeyi ihmal etmez.” ( Tiirkan, 2008).

Seksen (Go6z masalinda fena padisahinin oglu, iivey annesi olan peri kizindan
kurtulmasi icin aslanlar padisahinin sarayindaki inciri ona yedirmesi gerekir. Inciri
bulmaya yola ¢ikan oglana ihtiyar, sihirli mendille yardim eder: “Ileride bir kuliibe
goreceksin. Bu kuliibe de bir dev anas1 vardir. Yavascacik yanina yaklasirsin. Arkasina

sallandirdigr memeyi emmeye baslarsin. O sana bir sey yapmaz, yardim eder.” Oglana
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bir mendil verip sikistiginda bunu suya batirmasini sOyler. Arkasini sivazlar, kaybolur

(Tezel, 2009: 259).

Limon Kiz masalinda kahramanin Limon kiz1 bulmasina yardim eden ihtiyar bir
adamdir. “Nihayet bir dag basinda ihtiyar bir adama rastlamis. Selam verip ihtiyarin elini
Opmiis. Bu delikanlinin kendisine saygi gosterip elini 6pmesine pek memnun olan ihtiyar:
Burasi devin saraymin bahgesidir. Bahgede binlerce meyve agaci arasinda bir tane de
limon agac1 vardir. O agaci arayip bul! Uzerinde ii¢ tane limon géreceksin. Bu ii¢ limonu
da kopar, arkana bakmadan geri don! Geldigin yerlerden gec... Bu limonlar1 keserken her
birinden bir kiz ¢ikar. Senden bir sey isteyecekler: istediklerini yaparsan ne ala...
Yapmazsan oOliirler. Dikkatli davran... Haydi yolun agik olsun evladim!” (Tezel, 2009:

132).

Mehmed- Eskiya masalinda eskiyadan kurtulmaya galisan kiz ‘of ,of " der. O lahza
bir yesil sarikli, beyaz sakalli adam, elinde testiyle peyda olur, kiza yardim eder. htiyar
elindeki testiyi yere vurur. Icinden bir tabur asker cikar, elleri bicakl, silahl.... Bir de
Mehmed-Eskiya gelir kizi almaga, ne gorsiin: evin i¢i asker dolu. “Oraya kagar, buraya

kacar, ¢irpinir, kurtulus yok..” (Boratav, 1969: 226).

Kara Tavuk masalinda fakir hamal yolda dervisle karsilasir. Dervis hamala
diledigini dilemesini sdyler. Sadece dervisin sagligini diledigini sdyleyen hamala dervis
sthirli kamegr ile yardim eder: “Oglum, su kara kamgiy1 goriiyorsun ya, bunu al, demis. Su
yolu tut. Epiy gittikten sonra bir tepenin basinda bir kosk cikacak karsina. O koskiin
icinde Huri gibi giizel bir kiz yatar. Onu uyur bulacaksin. Bu kamgi ile olanca kuvvetinle
vur. O sana: ‘Aman bana kiyma, ne dilersen al’ diyecektir; “Kara-Tavugu isterim de,
baska ne verse sakin razi olma, Kara-Tavugu verinceye kadar kiza kamci cal.” Dervis

adamin arkasini sivazlar, “yolun agik olsun” der ve kaybolur (Boratav, 1969: 110).

Ebeden Olmez( Kibris) masalinda Arslan Ali popazin yol gdstermesiyle ebeden
6lmez adli domuzu alt eder. Arslan Ali, sehzadenin asik oldugu kiz1 bulmak i¢in tehlikeli
Pelit Dagi’na gider. Dagda popaz ve siirilisiine rastlar. Popazin Arslan Ali’yi yanina
almasinin sart1 vardir: “Bu daga gideceksin, bu daga da gideceksin, ama su daga
gitmeyeceksin. Bu daga gidersen orada bir yaban domuzu vardir. Biitiin davar1 da, seni
de mahveder. Bu 6yle bir domuzdur ki hi¢ arkasini yere koyacak yoktur. Onu 6ldiirecek
kuvvete sahip kimse ¢ikmadh. (...) Iste oglum, kizim buradadir. Sarabi cek; al, seftalisini

de meze yap. Su domuzu da bir yar” der (Sakaoglu, 1983: 144).
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Adiyaman’dan derlenen Elma masalinda yasli bir kadin(nine) kuyudaki oglana
yilandan nasil kurtulabilecegini anlatir: “Diger odada kirk tane kili¢ var. Odanin iginde
de saman var. Kiliglart samana dokundur. Hangi kilic samani yakarsa o kilicla
oldiirebilirsin.” Cocuk bir de yash kadindan diinyaya nasil donebilecegini 6grenir. Yasl
kadin: “Bu yoldan direk git. Karsina iki boga ¢ikacak, biri siyah biri kirmizi. Kirmizist
seni vursa, yedi kat yerin dibine gidersin, siyahi vursa, diinyaya gidersin. Ama kirmizi
boga birakmaz.” (Dogan, 2006: 196-197).

Adryaman’dan derlenen U¢ Yumurta masalinda padisahin oglu peri padisahinin
kizin1 aramak igin yollara diiser. Karsisina Ak sakalli, her seyi bilen bir bilge ¢ikar ve ona
yardim eder. Oglana, kizin ¢ok uzaklarda bir ¢6liin ortasinda bulunan bir sarayin i¢inde
yatan, kara bir yilana ii¢ yumurtadan birisinin i¢inde oldugunu soyler. Peri kizini

yumurtadan nasil ¢ikaracagini anlatir (Helimoglu Yavuz, 2009: 187).

“Samanlara gore diinyada ne olmus ve ne alacaksa, her sey ve her olay bu aynaya
vururdu. Tabii olarak Saman'in elindeki ayna da ayla gilinesin bir semboliiydii. Saman
elindeki bu aynaya bakarak falin1 acar ve gelecek hakkinda fikirlerini sdylerdi” (Uslu,
2014: 66).

Afyon’dan derlenen Padisahin Oglu ve Ati masalinda Keloglan savas hazirlig
icindedir. Elinde sadece topal katir ve tiifek vardir. Savasa giden Keloglan, yolda bir
ihtiyara rastlar ihtiyar ona elindeki aynayla savas alanin1 gosterir. Rus kraliyla savagsmaya
gittigini anlatan Keloglan’a Ihtiyar: “Ah yavrum pek de gengsin” der ve sirtin1 stvazlar
atinin agzina tiikiiriir. “Allah sirtiniz1 yere getirmesin” der. (Ozgelik, 1993: 623-625). Din
adaminin aynast dini, mistik karakter olan samanin  Tiirk inanct  iizerindeki

yansimalaridir.

Afyon’dan derlenen Dipsiz Kuyu masalinda bir padisah derdine derman bulsunlar
diye ogullarin1 gurbete gonderir. Oglanlar kiigiik kardeslerini kuyuya atarlar. Ak sakalli
ithtiyar gelir, oglan basina gelenleri anlatir, yardim ister. Ak sakalli oglana sakalindan iki
kil vererek, birbirine siirtmesini ister. Killar siirtiince gelecek olan ak ve kara attan ak

olanina binerse yeryiiziine ¢ikabilecegini sdyler (Ozgelik, 1993: 398).

Balikesir’den derlenen masalinda ak nene ve gok neneyi bulmaya giden oglan
deniz kiyisinda namaz kilan dedeyle yasli bir adam) karsilasir. Dede ona gidecegi yerden

doniilmedigini soyleyip sihirli mendil verir ve yardim eder. “Salla su mendili. Deniz
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acilir, denizden geg. Oraya var, bir kdpek vardir, bir de koyun vardir. Kdpegin dniinde ot
vardir, koyunun 6niinde et vardir. Eti al kdpegin Oniine ver, otu al koyunun Oniine ver,
gec. Orada bir sivri tag vardir, sivri tagin iistiine ¢ik. Oradan “Araaap” diye bagir, li¢ kere

bagir, demir kap1 agilir” der (Kumartaslioglu, 2006: 246).

Erzurum’dan derlenen Yilan Bey masalinda iivey annenin kétiiliiklerine maruz
kalan kiz, dervis sayesinde bu durumundan kurtulur. Cocugu olmayan bir padisahin esi
bir y1lan dogurur. Doguma gelen ebelerin hepsi 6liir. Uvey anne kizindan kurtulmak igin
kiz1 ebeye ¢irak gonderir. Kiz yolda durumu fark eder kurtulmak i¢in dua eder g¢esme
basinda uyur riiyasinda dervisi goriir ve dervis tarafindan kiza yol gosterilir: “Kizim hig
aglama bu ¢esmenin bagindaki biiyiik ¢gubuk vardir. O ¢ubuklari alirsin. Biri kirmizidir
biri yesildir. Gidersin o hastay1 disari ¢ikartirsin, has bahgeye alirsin, 6niine de bir kalbur
saman koyarsin, arkasina gegersin, o yilandir herkesi zehirler. Oradan kimse alamaz onu
hemen o basini uzatir, yesil cubuklarla vurursan hemen o kalbura diiser, hasta da kurtulur.

Sana da hicbir sey olmaz.” Kiz dervisin dediklerini yapar 6liimden kurtulur (Seyidoglu,

1975: 154).

Elazig’dan derlenen Giil Sinan’a Ne yapti Sinan Giil’ii Incitti adli masalda
kahraman Diinya Giizeli’nin istedigi hikayeyi 6grenmek i¢in yola ¢ikar, yolda ona ihtiyar
yardim eder. “Oglum sana bir insanlik yapayim, sana bir at bir kili¢ vereyim, sen git filan
memlekette bir alim vardir, onun ismi Sinan’dir, bunu ancak ondan §grenebilirsin. Yalniz
sana nasihatim var, kimse gidip o memlekete dahil olamiyor, ¢linkii o memleketin 6niinde
bir dag var, daima agilir, ortiiliir. O dagin arkasindan yol gecer bagka yol yoktur. Dagin
arkasindan gegerken at1 ¢ok hizli siir dagin arasinda kalma. Bu macunu al, atina bundan
yumurta kadar yedir, kendin de badem kadar yersin, baska yemek istemez oyle

gidersiniz.” (Giinay, 1975: 522).

Gilimiishane’den derlenen Sir Saklamayan Padisahin Kizi masalinda kocasinin
kendisine verdigi sirr1 saklayamayan peri kizi kocasinin kagmasi lizerine onu aramaya
cikar. Adam yilan kabuguna girer. Kocasimi ararken zor aninda Hizir yetisir: Kizim
“Onun sende bir seyi var m1?” “Yiiziigii var” “Onun bacisi, ilerde oniine gelecek olan
cesmeye suya gelir. Onun testisinin i¢ine yiizligl at, su igerken yiiziik agzina gelince o
gelir, seni bulur.” der. Kiz sdylenilenleri yapar kocasina kavusur (Sakaoglu, 1973: 401-
402).
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“Kul sikismayinca Hizir yetismez bazi masallarda kahramanlarin en sikintili
anlarinda ortaya ¢ikan Hizir, masallarin bazisinda kahramanin karsisina birden fazla

cikar.

Gilimiigshane’den derlenen Kusbas: masalinda Hizir sansmi bir tirli iyiye
kullanmayan kahramana en zor zamaninda yetisir birka¢ defa yardim eder. Oglanin bir
ah! ¢ekmesiyle Hizir yaninda belirir. Karsisindaki kotiiyli yenmesi igin sihirli meyveler,
insanlar1 esek yapan sihirli degnek verir. Gozleri oyulan kahramana Hizir: “Peki, su
tizimleri al. Kara tizimleri yiyenlerin kafalarinda hep boynuz c¢ikacak ak tliziimleri
yiyince de eski sekillerine donerler. Belki boyle kurtulursun.” der. Oglan iiziimleri Diinya
Giizeli’'ne yedirince kizin kafasinda boynuz ¢ikar ve kiz oglani suya atar. Oglan ah!
¢eker Hizir ikinci defa gelir: “Orada iki ¢ubuk var, onlari al. Birini vurup ¢iiss dedin mi
esek olur, obiiriinde esege vurursa asam olur. Git, Diinya Giizeli’ni esek et de dolandir,
yoksa sana ¢ok isler yapacak” (Sakaoglu,1973: 486-489). Kahraman en sonunda selamete

erer.

Mardin’den derlenen Giilbahar ile Giilbarin masalinda kizin biri iivey
kardeslerinin oyununa gelir ve kardesi Mehmet’ten giilbarin ¢i¢egini getirmesini ister.
Mehmet yolda giderken ihtiyar bir adama rastlar. Thtiyar ona oraya giderse dlebilecegini
sOyler ve “Su iki tel sacimi al ne zaman basin sikisirsa birbirine siirt, o zaman isin
kolaylasir” der. Giilbarin ¢igegi agilmazsa da tas kesilecegini sdyler.” (Helimoglu Yavuz,
2009: 223).

Sereflikoghisar’dan derlenen Haydan Gelen Huya Gider masalinda para
kazanmak i¢in bagka bir sehre giden dort adam, iki kapili sehrin hangi kapisindan
gireceklerini bilemezler. Tam o anda bir ak sakalli dede belirir onlara: “Bakin size bir
yol tarifi verecegim. Oraya Kaf Dag1 derler. Kaf Dagi’na gittiginizde bir kus goreceksiniz.
Heybetli mi heybetli, giizel mi giizel bir kus. O kusa Anka Kusu derler. Anka kusuna
selam durup benim adimi1 sdyleyin. Ak sakalli dede yollad: bizi derseniz o, beni bilir. O
kus, size kanadindan birer tily verecek. Siz Kaf Dagi’na o tiiyli vurun. Vurdugunuz yerin
toprag1 kadar altin alacaksiiz. Sonra da kdyiiniize gidin. Yokluktaki insanlara bolluk

gotiirin.” demis (Tungbilek, 2017: 216-217)

Sereflikochisar’dan derlenen Anka Kusu masalinda odun kesmeye giden bir oglan
yeri ¢ok fazla eseler ve yilanlar onu yer alt1 diinyasina ¢eker. Zorda olan kahramanin

karsisina ak sakalli ¢ikar. Oglana iki ip verir, ipin birisi uzun birisi kisadir. Uzun ipi
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cekerse yerin iistiine, kisa ipi ¢cekerse yerin bin kat altina inecektir. Oglan ipleri karistirir,

yerin bin kat altina iner (Tungbilek, 2017: 166).

Trabzon’dan derlenen Kiskan¢ Teyzeler masalinda padisahla evli kardeslerini
kiskanan oteki kardesler, kiz kardeslerinin dogurdugu ¢ocuklar1 sandiga koyup denize
salarlar. Denizin kiyisinda abdest alan hoca sandig1 goriir: “ In isen o yana, cin isen bu
yana gel” der. Hoca sandiktaki ¢cocuklar alip giivenli bir yere yerlestirip onlara yardim
eder. (Akgiin, 2000: 222).

Trabzon’dan derlenen Kazan Basli Kazma Disli Kiz masalinda gordiigii her seyi
yiyen basi kazan, disleri kazma kizdan kurtulmak isteyen erkek kardese dervis yardim
eder ve tehlike aninda kullanmasi i¢in ¢ocuga iki tiiy verir: “Yasli dervis bunun isdine
usaga: “Hi¢ camni stkma. Sen hig iiziilma, rahat ol,” der. Sora usaga iki dani gil danesi
verir, der ki: “Usagam, giz seni yemega geldugu zaman sen gil danelerini birbirine vur.”
Cocuk zorda kalinca “Haman gillari cebinden ¢ikariwr, birbirine vurur. Gillari birbirine
vurur vurmaz da oteden beri tozi dumana katarak bi aslan, bi da gaplan gelir...”” Oglanin

istegi ile gizi aslan tutar, kaplan yirtar” (Akgiin, 2000: 162). Bu masalin es metni, Insan

Yiyen Kiz ( Dervis) (Ozgelik, 1993: 498). adli masaldir

2.2.1.3. Dini Vecibeleri Yerine Getirme
2.2.1.3.1. Alimlik

Tiirk kiiltiirtinde ¢ocuklarin hayata hazirlanmasi i¢in bir takim egitim almasi
onem tasimaktadir. Cocugu belli bir yasa kadar “hocaya verme” adeti halk anlatilarinda
goriilmektedir. Hocaya verilen ¢ocuklarin gereken terbiyeyi alip dinini, Kur’an’i
O0grenmesi ve zamanini verimli gecirmesi amaglanir. Bu baglamda din adaminin

islevlerinden biri de kahramani egitmektir.

Billur Kosk ile Elmas Gemi masalinda padisahin yasatmaya calistigi kizinm
kapattig1 yer sadece magara degildir. Kizin adeta mektebi olan yere, her giin hocalar
egitim i¢in gonderilir. Hocalar kiza okuma yazma, ilim ogretirler. Kiz on bes yasina

gelinceye kadar bu boyle siirer (Alangu, 2010: 10).

Karayilan masalinda Kara Yilan kiligindaki sehzade onu okutmak isteyen

hocalar1 ve sonra da onunla evlendirdikleri kizlar1 hemen oldirmektedir. Artik okumak
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istedigini sOyleyen sehzadeye padisah, okutmasi i¢in en iyi hocay1 bulup getirir (Alangu,

2010: 270).

Uselek masalinda kadmin Uselek adindaki oglunu hocaya mektebe génderir. “Bir
varmus, bir yokmus, bir kéyde fakir bir kadinin Uselek adinda bir oglu varmis. Uselek
mektebe gidermis. Hoca her persembe giinii mektep usaklanndan cumalik istermis”

(Boaratav, 1969: 315).

Adiyaman’dan derlenen Hirsiz Keloglan masalinda yaramaz yetim Keloglan’1
annesi okumasi i¢in sehre, hocaya gonderir. Keloglan bir siire sonra hocaya gitmez olur,

sehre gider yankesici olur (Dogan, 2006: 217).

Adiyaman’dan derlenen Hoca masalinda birgok talebeyi okutan hoca, 6ksiiz bir
Ogrencisini de okutur ve ¢cocuk evlenme cagina gelince onu dul bir kadinla evlendirir.
“Ben bir hocanin éniinde talebeydim. Hoca, 6grencilerin hepsini evlendirdi. Bana da dul

bir kadin buldu ve beni evlendirdi” (Dogan, 2006: 221).

Balikesir’den derlenen Sah Ismail masalinda padisah cocugu yetissin, ilim
ogrensin diye ¢ocugu yeraltindaki hocaya verir. “Ulan kari, bunu biz bu diinyada
gegiremeyecegiz, bu cocuk aglayacak. Bunu yeraltinda bir hocaya verelim, ¢ocugun bosa

ge¢mesin giinti” hoca ¢ocugu yirmi yasina kadar yetistirir (Kumartashoglu, 2006: 276).

Bingol’den derlenen Molla ile Dul Kadin masalinda baba, anneleri 6len ii¢ kiz
kardesi okumasi i¢in hocaya verir. Hoca, babalariyla evlenir ve kizlara eziyet eder (Alay,

2005: 227).

Bingol’den derlenen Mollanin Kéye Déniisii masalinda kdyiin mollast caminin
mescidinde namaz kildirip vaaz eder. Cuma namazi i¢in cemaat toplanir. Molla vaaz edip
hutbeyi okur (Alay, 2005: 273).

Elazig’dan derlenen Cevheri Firos masalinda bir ailenin degerli Cevheri Firos
adinda ¢ocuklart vardir. Mal miilk her sey ¢cocugun elinde ¢cocuga hoca tutuyorlar, din

dersi ayr1 baska okumalar ayri... ( Giinay,1975).

Erzincan’dan derlenen Saglam Molla masalinda bir babanin oglu ve kiz1 vardir.
Baba ve oglu hacca gideceklerdir, kiz1 hoca Kur’an okutur ve kizi Kur’an’dan sogumasin

diye yanlarinda gotiirmezler ( Kara, 1996: 511).
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Erzincan’dan derlenen Akill: Kiz masalinda padisah kesisi 6ldiirmek ister. Kesis
Oldiirtmek i¢in de bir kizin yardimini alir. Kiz kesisin yanina varir: “Getmisler ki kesis

de kilisede ¢ocuk ohudry” kesisi oyuna getirip dldiiriirler (Kara, 1996: 592).

Erzurum’dan derlenen Hoca Efendi masalinda bir tiiccarin hocasi keramet
sahibidir. Tiiccar, kizin1 okutmasi i¢in hocanin yaninda ilim 6grenmeye verir. Hoca kizin

ic oglunu da biiyiitiir ve egitir (Seyidoglu, 1975).

Cankiri’dan derlenen Urusun Padsa masalinda adamin biri oglunu okumasi i¢in
hocaya verir. Adamin biri oglunu okumasi igin bir hocaya verir. “Hoca, ¢ocuga riiyasini

anlatacagi zaman hayrola denmeden kimseye sdylememesini tembihler.” (Arslan, 2017:

172).

Giresun’dan derlenen Dinsizin Hakkindan Imansiz Gelir masalinda kdyiin agasi
hasar1 oglunu adam etsin diye hocayi tembihler. Hoca dini bilgiler anlatir, onlar dinler.
Oglan da bundan ders alir diye hocay1 eve yemege cagirir. Ogluyla beraber sohbet etsinler
onun konusmalarindan etkilenir de oglum artik sakinlesir kendine gelir, iyiyi kotiiyii anlar

der.(Safak Aydin, 2015: 175).

Kars’tan derlenen Ahvay Molla masalinda bir baba, oglunu mollaya verir. Adam
bir suyun basinda elinin yiiziinii yikarken “Ah vay” ¢ekti , yanina bir molla hazir oldu.

Adam: “Emi bu oglumu hara aparirsan?” Molla: “Valla, apariram okutmaga. Eye, men

mollayam da. Ver men ohudum.” der . ( Arslan, 2000: 383).

Kastamonu’dan derlenen Ug¢ Kiz masalinda denizde buldugu ¢ocuklari sahiplenip
biiyiitiip okutan dervis, ¢ocuklara kitap verir ve basiniz her ne zaman sikisirsa bu kitabi
okuyup yardim alin der. Cocuklar {i¢ yasina bastig1 zaman onlar1 egitmeye baslar. Dervis
cocuklari on sene egitir (Atli, 2011: 374).

Marag’tan derlenen Abali Halis ile Abali Sinan masalinda padisah 6liince ogullar
(Abal1 Halis ile Abal1 Sinan) yalniz kalir. Bunlar ilim tahsil etmek i¢in Mekke-Medine
hocalarindan bir yil ders alirlar. Ders veren hocalardan biri oglanlarin ilim 6grenip
ogrenmediklerini simayip oglanlarin surra (kemale) erdiklerini anlar, artik ders vermez

(Ersahin, 2011: 255).
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Yukarigukurova’dan derlenen Jki Yilanla Evienen Kiz masalinda kizin annesi
Oliince kizt hocaya verirler. “Bir giin, adamin garisi 6liiyor. Garist 6liince, gizi hocaya
yolluyorlar. Giz esgi yaziy1 6greniyor. Tutuyor, hoca bunu okuduyor” (Simsek,1990:
613)

Yukarigukurova’dan derlenen Hoca masalinda bir kdye imam duran hoca koyiin

cocuklarii okutur (Simsek, 1990: 587).

2.2.1.3.2. Nikah Kiyma/ Evlendirme

Gegis donemlerinden biri olan evlilik, insan hayatinin bir gergegidir ve dogum,
Olim arasinda yasanan en Onemli olaylardan biridir. Toplumlarin devami, soyun
strekliligi icin aile kurmak zorunlu goriiliir. Aile miiessesi toplumun c¢ekirdegini
olusturur. Toplum yapisinin saglam olmasi i¢in aile temellerinin saglam atilmis olmasi

sarttir. Tiirk toplumunda ge¢misten giiniimiize aile kurumu kutsal kabul edilir.

Fikih terminolojisinde, ser’an aranan sartlar1 yerine getiren ve evlenme engeli
olmayan kadinla erkegin “hayatlarin1 gegici olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi
ve bu yolla esler arasinda meydana gelen evlilik iliskisini” ifade eder. “IslAm hukukunda
nikdh akdinin gegerliligi i¢in diger akidlerden farkli olarak sahitler huzurunda
akdedilmesi sart1 aranir; fakat bunun diginda nikahin din adami veya baska bir kimsenin
huzurunda kiyilmasi ya da dini merasim icra edilmesi gibi bir sekil zorunlulugu
bulunmamaktadir. Bununla birlikte miisliiman toplumlarda baslangigtan itibaren sosyal
hayattaki onemi sebebiyle nikdh akdinin aile biiyiikleriyle imam, miifti, kadi gibi
toplumun itibar ettigi din alimlerinin huzurunda kiyilmasi, akid sirasinda evlilik birliginin
onemiyle ilgili bir konugma yapilmasi, eslerin mutlulugu i¢in dua edilmesi, bu arada
diigiin yemegi verilmesi gelenegi siirdiiriilmiistiir. Boylece bir taraftan nikah sartlarinin
akid sirasinda hazir bulunanlar tarafindan denetlenmesi ve onlarin hayir dualarinin
alinmasi, diger taraftan nikahin toplum nezdinde aleniyet kazanmasi saglanmistir.” (Atar,
2007: 112-114).

Masallar da gergek hayat kalintilar1 olduguna gore aile kurmaya 6nem verilir ve
aile kurmaya ilk adim dini nikdh kiyma seklinde atilir. Toplumun ve din adamlarinin
yardimiyla kiyilan nikahlar bilyilkk dnem tasimaktadir. Insanlar evlenebilmek icin din
adamlarima akil danigirlar. Genellikle hoca, imam, molla, iyilerden biri seklinde gegen ak

sakalli, dervis ya da Hizir tipleri bu islemi Allah’in emriyle gerceklestirmektedir.
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Zengin Hamami masalinda evlenmek isteyen evin beyi bir imam ¢agirtir ve beye

nikah kiyilir (Boratav, 1969: 301).

Alti Kiz Babas: masalinda Beyoglu evlenmek i¢in imamlar1 hazirlar, ve onlara

nikah kiyilir (Boratav, 1969: 203).

Bokbécegi masalinda bokbocegi siganla evlenmeyi kabul eder. “Haydi varayim
bari.” der Bokbocegi. Sigan hemen gider, imami ve muhtart bulur. Bir nikah kiyarlar.

(Boratav, 1969: 30).

Adiyaman’dan derlenen Hoca masalinda hoca 6ksiiz bir ¢cocugu dul bir kadinla
evlendirir. Birgok talebeyi okutan hoca, Oksiiz bir 6grencisini de okutur ve c¢ocuk
evlenme cagmna gelince onu dul bir kadinla evlendirir. “Ben bir hocanin 6niinde
talebeydim. Hoca, 6grencilerin hepsini evlendirdi. Bana da dul bir kadin buldu ve beni

evlendirdi ” (Dogan, 2006: 221).

Arpacay’dan derlenen Bir Saati Min Saat Eden Var masalinda padisah ve kadin

“Hoca ¢agrillar, nikah kesiller evleniller, efendim bunnar yiyip icip keflerine

bagsliyillar.”(Kutay Caliskan, 2018: 186).

Bingol’den derlenen Nikah Suali masalinda evlenmek iizere olan bir geng nikah
kiydirmak i¢in arkadaglariyla birlikte hocaya gider. Hoca, nikah i¢in damada: “Allah’in
kag¢ tane oldugunu sorunca “On tane” diye cevap alir” Hoca, damadi azarlayip kovar.

(Alay, 2005: 100).

Elaz1g’dan derlenen Neydim Ne Oldum Ne Olacagim masalinda ¢coban yeni gelinle
evlenmek istedigini soyler . Gelin kabul edince ¢oban hocay: getirir, Allah’in emriyle
nikahlarini kiydirir (Giinay, 1975: 281).

Elazi1g’dan derlenen Dul Kadinin Oglu masalinda padisahin kizi fakir bir oglana
kacar. “Tutarlar Allah’in emriyle hocayr ¢agirirlar, orada bunlarin nikahlari kyilir”

(Giinay, 1975: 350).

Erdemli’den derlenen Karisindan mi Kocasindan mi masalinda padisah karisim
denemek i¢in fakir bir adama verir. Hocaya nikah kiydirir, evlenirler (Bozlak, 2007: 336).
Gilimiigshane’den derlenen Muradina Nail Olmayan Dilber masalinda duasi kabul

olan kiz bir delikanli tarafindan istenir. Hoca getirir, nikah kiyarlar (Sakaoglu, 1973: 77).
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Maras’tan derlenen Samdan masalinda bir oglan padisahin giizel kiz1 ile evlenir.

Oglan hocay1 ¢agirir, nikahlarini kiydirir (Ergahin, 2011: 495).

Siit¢iiler’den derlenen Altin Sagli Kiz ile Mercan Disli Oglan masalinda Kaf Kaf
Emine’si dervisi ¢agirip nikahlarinin kiyilmasini ister. Dervis: “Tamam, yalniz
nikdhiniza, padisahi, vezirleri, askerleri davet edeceksin. Padisahla, vezirleri ayri bir
verde, askerleri ayri bir yerde agirlayacaksin. Boyle boyle...”diye sart kosar. Sartlar
gerceklestiren kizin dervis, nikahint kiyar ( Demirbas, 2006: 296).

Taseli’den derlenen Hirizmali Giizel masalinda Ahmet ile Hirizmali Glizel’in
nikahini iyilerden biri kiyar. “Yine bunlar oyle kalinca bunlar, ordan Cenab’t Hakk in

emriyle iyilerden bir kimse gelmis, bunun ikisinin nikahini kyynuig” (Alptekin, 2002: 392).

Trabzon’dan derlenen Cin Padisahinin Kizi masalinda bir ¢coban evine gizliden
giren cin padigsahinin giizel kiziyla evlenir. “Giderler hocaya, hoca bunlara nikah kiyar

evilendirir” (Akgiin, 2000: 198).

Van’dan derlenen Akilsizin Devleti masalinda (...) Bi alim getirek, menne senin
nikahin grysin, (Kasimoglu, 2010: 609). Yoreye bagli hocadan farkli menne(molla) ismi
gecmektedir.

2.2.1.3.3. Cenaze Yikama

Dogum, evlenme etrafindaki bir¢ok inanis, tore, adet ve merasim gibi kalip
davranig Oriintiileri, 6liim cevresinde de goriilmektedir. Eski zamanlarda uygulanan
bir¢cok davranis kalib1 gliniimiizde de etkilerini siirdiirmektedir. Ttrk kiiltiiriinde bugiinkii
cenazelerin yerini eskiden yug torenleri almaktaydi. Bugiin Anadolu’daki mezar baginda
ates ve mum yakilmasi, sa¢ 6rgili yolma vs. birgok adet ve inanma eski Tiirk inancindan
gelmektedir. Giiniimiizde uygulanan gelenekler aslinda Islamiyet &ncesi eski Tiirk inang
kiiltiiriinden izler tasimakla birlikte Islami izleri de barindirmaktadir ve hala
kiiltiiriimiizde yasatilmaktadir. Anadolu‘ nun ¢esitli yorelerinde 6liim Oncesi, sirasi ve
sonrasi farkli inaniglar olmakla birlikte 6liim sonrasindaki bazi islemler geneli

kapsamaktadir.

Olii kisilere birgok &n hazirlik yapilmakla birlikte sonrasinda geleneksel ve dinsel
olan mecburi hazirliklara gecilir bu da iic asamali yikama, kefenleme ve cenaze namazi

seklindedir. Bu {i¢ islemin etrafinda dinsel olanlarin yan1 sira geleneksel bir¢ok adet ve
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inanma kiimelenmektedir. Olen biri elden geldigince ¢abuk gomiilmeye caligilir. “Olii,
meslekten yikayicilar, hocalar, bu iste tecriibeli olanlar, “dini biitliinler” tarafindan
yikanir. Olii yikanirken, yikayana yardim eden bir iki kisiyle dliiniin yakinlarindan ve

2

komsularindan kimileri de bulunur.” Biiylik kentler de yikama isi mezarliklarin
gassilhanelerinde yapilmaktadir. Olii, islami gelenege gore kefenlendikten sonra musalla
tagina konulan cenazenin Oniinde imam durur, cemaat imamin ardinda siralanir. Cenaze
namazi kilmir (Ornek, 2000: 214-218). Tiirk masallarinin bazilarinda cenaze ve defin

islemlerinin hoca, imam gibi din adamu tipleri tarafindan yapildig1 goriilmektedir.

Kése Ayak Ka¢ masalinda kose oliince yikayip defnederler. Kose karisiyla
inatlagir kiit diye diiser oliir. “fmami cagirirlar artik, Kose 6ldii diye. Tenegire koymuslar,

yikiyorlar.” (Boratav, 1969: 310).

Uselek masalinda kadinin Uselek adindaki oglunun cenazesi kaldirilir. Fakir
kadinin Uselek adindaki oglundan hoca her persembe cumalik ister. Zengin bir adam
Uselek’e tokat atinca Uselek yalandan oliiverir. Cenazeyi yikayip kefenlerler. Tabutu
omuzlamigken elinde bir mendil, mendilde kayis1 bir hoca oradan geciyor. Koyliiler:
“Hoca, surda bir garip cenazesi var. Bizim hoca hasta. Sunu bir kaldiriver” demisler.
Hoca da: “Peki” demis. Cenazeyi musalla tagina koyar. Herkes namaza durur. (Boratav,
1969: 319).

Ankara’dan derlenen Toplayict Dede masalinda “Iki dilenci a¢ kalirlar. Bu yiizden
birisinin 6li rolii yaparak, sarildigi kefeni satmayi ve karmlarint doyurmaya karar
verirler. Adam 6li rolii yapar. Koylin hocasi aligveris i¢in Ayag’a gittiginden cenaze
gomiilemez. Hoca ¢arsidan doniince cenazenin yanina gider. Cocuklarina aldig1 biskiivi,
seker, leblebiyi orada unutur. Cenazenin bulundugu odayi kilitler. Dilenci, heybedeki
yiyecekleri bitirir. Hoca, sabahleyin bos heybeyle karsilasinca durumdan siiphelenir.

Cenazeyi gomdiikten sonra musalla taginin arkasina gizlenir(Akt. Balci, 2019: 555).

Igdir’dan derlenen Avcr Ahmet masalinda molla Avcr Ahmet’in cenaze merasimi
igin gelir. Avclr Ahmet sirrii sdyleyip 6lmek ister. Bu gelir deyir: “Hoca ge burya!”
Gaynatasini, gaynenesini yigir yanina, basina yigiwr. Birgas dene de adam gelip, toplanip.
Deyir: “Gardag men bu swrri diyecem, élecem. Siz ne deyirsiniz? Demesem arvat
bosanmir.” Bunnar da deyir: “Onu biz bilmeyh, anca sennen hanim biler.” Hanimina

sorullar, deyiler: “Ne deyirsen, peki adam dedi mi oleceyh, bah gedir daha. Ey
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neyniceyhsen, swrrinda ne isin var?” Deyir: “Yoh, demese men bosanacam!” O zaman
deyir;, “Molla gel bura, ohu menim nikahi, geri ohu. Men sirrimit da demirem, 6ziim de

olmiirem” (Aydn, 2012: 408).

2.2.1.4. Gelecekten Haber Verme /Kehanet

Bilme arzusu, 6zellikle de “gelecekte ne olacagini bilme” insanlar tarafindan hep
ilgi ¢ekici bir konu olmustur. Genel anlamda “kehanet” diyebilecegimiz “gelecekten
haber verme” din adamlarinin nitelikleri arasindadir. Masallarda gelecegi gorme, remil
atma, dokme (kumda cesitli ¢izgiler ¢izme) fal bakma tiirlii yollarla gergeklesmektedir.
Kahramanlarin karsilarina zor durumlarda, magarada, su kenarinda ya da riiyalarda ¢ikan
din adamlar1 kahramanin karsilasabilecegi durumlari, alin yazisini, rizkini, tehlikeleri ve

talihsizlikleri tedbir amacli kendisine haber verir yahut bir sey miijdelerler.

Ahmet Yasar Ocak, “Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri” adl
kitabinda gaybtan haberdar eden Abdal Musa, Otman Baba, Haci Bektag Veli gibi
isimlerden s6z etmektedir. Ocak, “Samanin ruhunun gecici olarak bedeninden ayrilip
gizli alemlerde dolasmak siretiyle gayb bilgilerini almasi, oteki de, goge ylikselerek
Tanri’nin yanmna gidip gelecekte olup bitecekleri bizzat ondan &grendigini “ifade
etmektedir(Ocak,2002:150-153).  Masal  kahramanina  gelecegini  gdstermek
kiiltiirimiizde, Samanizm inancinin etkisidir. Masallarda bu islevi gergeklestiren din
adamlaridir ve gelecegi fal bakma yoluyla ya da farkl yollarla 6grenirler. Din adamlarinin
vermis oldugu haberlerin masalin sonunda tam anlamiyla dogru ¢iktig1 goriliir.
Kahramanlar, aldiklar1 baz1 haberlerden hosnut olmayip, olumsuz durumlardan kagmaya

caligsalar da yazilanin bozulamadigini ve kaderden kagilamadigini goriirler.

Umay Giinay, “Tiirk Masallarinda Geleneksel ve Efsanevi Yaratiklar” adli
makalesinde, kahramana gaybdan haber veren Hizir ve dervis gibi kimligi olan din
adamlarinin, her zaman bu isimlerle karsimiza ¢ikmadigini ifade eder: “Bazen pir-i fani,
ak sakalli, ak sacli bir ihtiyar seklinde anlatilan ihtiyarlarin Hizir oldugunu, masal
kahramanu isi bittikten ve ihtiyar ortadan kaybolduktan sonra anlar. Nadiren Hizir’in geng
bir erkek veya ¢ocuk bigiminde tasvir edildigi de olur.” (Giinay Tiirkeg, 2009: 89).
Inceledigimiz masallarin bazilarinda basta ak sakalli, ihtiyar, pir, dervis adlariyla bilinen
din adamlarinin masalin sonunda * Anladik ki o Hizir dedeymis” seklinde ifade edildigi

gorilmiistiir.
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Ug Altin Kil masalinda degirmencinin kiz1 bir giin bir riiya gériir riiyasini soyle
anlatir: “Ben evlenecekmisim, bir gocugum olacak ve bir giin kralin yerine gececekmis,
bunlar1 rityamda bana ak sakall1 bir ihtiyar soyledi ve kayboldu” Masalin sonunda riiya

gercek olur (Boratav, 2001: 25).

Afyon’dan derlenen Yazi Bozulmazmis masalinda Tanri’y1 bulmaya calisan
Karaoglan sonradan Tanr1 oldugunu diisiindiigii yash bir adamla karsilasir. Yasl adam
Karaoglan ona bir sey sormadan soracagi soru ve cevaplar: 6nceden bilir. Yasli adam
Karaoglan’a: “Sende emanetler var, onlarin yanitlarini almadan nereye gidiyorsun?”
der. Baligimin derdinin ¢aresi beynindeki biiyiik incinin ¢ikarilmasidir. Bahgivan
cardaginin oOnlinde iki elma arasi hazineyi c¢ikarip Karaoglan’ a verirse, agaclari
kurtlanmayacak. Kirk y1l ibadet eden adam kirk bin yil ibadet etse de konugu var diye
gdnderdigim iki iiziimden birini sakladi diye cehenneme gidecek. (Ozgelik, 1993: 479).

Eregli’den derlenen Kurda Doéniisen Gelinin Masali’'nda padisah hamile bir
kadinin evine konuk olur. Riiyasinda: “Ak sakalli bir adamin evinde kaldigi kadinin
dogacak ¢ocugunun, kendi diigiiniiniin gecesinde bir kurt tarafindan oldiiriilecegini
soyler.” Padisah olanlar1 engellemeye caligsa da cocuk diigiin gecesinde gelin tarafindan

yenilir (Bekdik, 2014: 66).

Erzincan’dan derlenen Kara Kulak masalinda babanin (Dervis) suya kagit atarak
remil atti§1 goriliir: “Bahiy, orda bir adam, oturmus postigin iizdiine, suyun basinda
kagida bir sey yaziy yaziy atiy. Yaziy atiy suya selam veriy. Deyiy: “ Nediysen baba? *

)

Deyiy: “Nedim, suya remil atiyam. Vadesi dolanlar: goriivem. Hasta olanlart biiliyem.’

(Kara, 1996: 429).

Cankiri’dan derlenen Hanger masalinda padisah yolda karsilastigi pire kizinin
kiminle evlenecegini sorar. Pir, ¢cocugun daha dogmadigint kizinin bir kdyde sigir

¢obaninin ogluna varacagini soyler (Arslan, 2017: 158).

Cankirr’dan derlenen Arslan Ali masalinda padisah ne zaman 6lecegini 6grenmek
ister. Dervislerden biri de bizim dairemizde dogan bir bebek sizi 6ldiirecek diye cevap

verir (Arslan, 2017: 222).

Gaziantep’ten derlenen Kader adli masalda bir aganin oglu yasi ilerlemesine
ragmen evlenememistir. Kiminle evlenecegini 6grenmek i¢in hocaya fal baktirir. Hoca

evlenecegi kizin o giin dogdugunu séyler (Koksel, 1995: 227).
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Glimiishane’den derlenen Yazilan Yazi Bozulmazmis masalinda ¢ocugun biri
karsilastig1 hocalardan kiminle evlenecegini ve onu kime yazdiklarini 6grenir. Hocalar
gorevlerini soylerler: “Ben bugiin vadesi dolanlart silerim” “Benim vazifem de doganlari
vazmaktir.” “Ben filamin kizimi filamin ogluna yazaruim.” Bekar c¢ocuk onu kime
yazdiklarini sorunca hoca : “Oglum, Istanbul’da filan mahallede, filan numarali evde bir

¢oban var. Onun ti¢ glinliikk kizin1 sana yazdim” der (Sakaoglu, 1973: 416).

Konya’dan derlenen Sah Ismail ve Giilperi masalinda kar1 kocanin oglu olur.
Bunu kadina riiyada miijdeleyen Hizirdir. Hizir, gocugunun adini kendisinin koymasi

gerektigi konusunda aileyi uyarir (Emiroglu, 1996: 109).

Kibris’tan derlenen Padisahin Kizlar: masalinda saray bahgesine bir lingri (celik)
diiser, padisah falc1 ¢agirarak bunu yorumlamasini ister. Falci yorumlamak i¢in siire ister
ve riliyasina giren ak sakalli bu durumu ona yorumlar o da padisaha giderek ii¢ kizina ok
Ogretip ok attirmasini ve okun diistiigli yerdeki oglanlarla evlenmelerini soyler. Kizlar

ok atmay1 6grenir ve oklari atar (Gokbulut, 2010: 67).

Maras’tan derlenen U¢ Kardes Bir Baci masalinda ii¢ kardesten biiyiik ve ortanca
olani, babalarinin vasiyetine uymayip gittikleri yerde dev tarafindan Sldiiriiliir. Kiigiik
oglan kiz kardesinin devle anlagsma yapmasi sonucu oldiiriiliir. Oldiiriilmeden 6nce
ugradigi  ve nelerle karsilasacagimi  soran cocuga hoca:“Bugiin eve gitme. Seni
oldiirecekler. Kiyma gibi kiyacaklar. Bir torbaya koyacaklar.” der (Ersahin, 2011: 561).

Nigde’den derlenen Sehzade ile Coban Kizi adli masalda sehzade yesilligin
oldugu bir yerde pire rastlar. Sehzade pirden gelecekte kimle evlenecegini 6grenir. Coban

Ibrahim’in kiziyla evlenecegine iiziilen sehzade kiza zarar verir (Bakirci, 2000: 281).

Siitciiler’den derlenen Yilan Sehzade masalinda ¢ocugu olmadigr icin liziilen
padisaha ak sakalli ilerde ¢ocugunun olacagiin miijdesini verir. Adamin kisa bir siire

sonra ¢ocugu olur (Demirbas, 2006: 216).

Taseli’den derlenen Genglikte mi Ihtiyarlikta m: masalinda padisahin riiyasina
ak sakalli bir ihtiyar girerek ona: “Padisahim sana Allah biiyiik bir bela verecek ama,
gengliginde mi versin yoksa ihtiyarliginda mi versin” der. Padisah, birkac¢ giin cevap

vermez ve evini ates alir (Alptekin, 2002: 262). Bu masalin es metinleri (pir) (Sakaoglu,
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1973: 47) ,(yash bir adam) (Koksel, 1995:78), (ak sakall1 ), (Ihtiyar bir adam), (Bozlak
,2007: 231) adl1 masallardir.

Tageli’den derlenen Arslan Ali masalinda ti¢ Hizir Arslan Ali’nin basina gelecek
felaketleri 6nceden haber verir. “Senin ailen hamile ,bir oglun olacak , basina yetmiy iki
felaket ugrayacak . Bunu anasindan olurkene gaybetmeye ¢alig.” Arslan Ali’nin bir oglu

olur ve babasiyla miicadeleye girer (Alptekin, 2002: 316).

Yalvag’tan derlenen Kurt Adam adli masalda bir adam kizini kurtla evlendirir kurt
sekil degistiren Hizirdir. Hizir babasinin yolda gelirken gordiigii seyleri yorumlar.
Gelecegin hep daha kotiiye gidecegini, alimlerin giizel konusup kotii isler yapacagini,
insanlarin Kur’an’a inanmayacagin1 ve paranin bereketsiz olacagini sdyler (Gode, 1997:

221).

Yukaricukurova’dan derlenen Coban Rizki masalinda kdyde cobanin rizkini
gelecegini magaradaki damlalara bakip bilen ak sakallidir. Coban magarada duvardan
damlayan sular1 ak sakalliya sorar: “Bu damlaciklar neci — demis — kimi ¢ok damlryor,
kimi de az damliyor?” Agsakalli: “Bunlar biitiin insanlarin 1rizg” demis. “Benimki
hangis1?” demis. “Seninki su” demis. Coban bakmis ki kendinin 1rizgina ayda yilda bir
damla diigiiyor. Sakalliya demis ki: Benimkine, bundan fazla he¢ 1rizgim aratamayacak

mi1 ?” demis. “Yok” demis (Simsek, 1990: 633).

Yukarigukurova’dan derlenen Kader adli masalda ak sakalli ihtiyar, padisahin

karisinin kizinin, kdydeki ¢obanin karisinin da oglu olacagini bilir (Simsek, 1990: 628).

2.2.1.4.1. Kader Yazicih@1

Masallarda kahramanin gelecegini bilen din adamlarmin bir diger islevi
insanlarmin kaderini birbirine yazmaktir. Yazilan kader oliye ya da kahramanin
hayatinin tamamen degistirecek fakir, zengin birine olabilir. Kahramanlar kaderi,

kaderdekini baz1 masallarda engellemeye caligsalar da yazilan bozulmaz.

Afyon’dan derlenen Copgatan masalinda vezirin biri bir yol kenarinda kumlari
toplayip birbirine karigtiran bir dervis goriir. Dervige ne yaptigin1 sorar: “Sultanim ben
¢opgatanmim. Evlenme vakti gelen gencleri birlestiriyorum.” Vezir kendi kizin1 dervisin

fakir bir oglana yazacagini 6grenir (Ozgelik, 1993: 471-472).
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Balikesir’den derlenen Neyidim Noldum Nolcam masalinda padisah yanina vezirini
alip yola ¢ikar. Yolda bir (Hizir) dedeyle karsilasirlar, dedeye ne yaptigini sorarlar. Dede
¢Op cattigini sdyler. Padisah da kendi kizinin nasibini kime bagladigini sorunca dede, bir
cobana bagladigini sdyler. Padisah kizini bir ¢gobanla evlendirmek istemez, kizin1 saraya

kapatir (Kumartaglioglu, 2006: 104).

Diyarbakir’dan derlenen Agaoglunun Kaderi masalinda oglaninin biri, anne ve
babasinin tiim zorlamalarina ragmen evlenemezmis. Bir giin ihtiyar bir dervis ev ev gezip
insanlarin falina bakarak geleceklerini sdylemeye baslar. Aganin oglunun da falina bakip,

"Senin kaderin, ¢coban kizinin alnina yazili” der (Helimoglu Yavuz, 2009: 359).

Eregli’den derlenen Kader Yazgicist masalinda bezirgan kus ugmaz kervan
gecmez bir yerde masanin baginda aksakalli bir ihtiyar goriir. Ak sakalliya ne yaptigini
sorar ak sakalli: “Ne inim ne cinim, gérdiigiin gibi bir ddemogluyum, seni yaratan
Allah’in kuluyum. Ne yaptigimi soruyorsan, benim meslegim kader yazgiciligidir.” “Ne
vazar, ne ¢izersin, kader yazgiciligi kullara mi verildi, Allah’in bin bir kanath
melaikelerine n’oldu, demis bezirgan. (...)Aksakalli adam: “Az Jnce seninkini
yazdim. ’der. Helalinin kim oldugunu soran bezirgana ak sakall1 yerini ve kim oldugunu
soyler (Bekdik, 2014 : 250-251).

Gilimiishane’den derlenen Cinpulat masalinda Cinpulat’in istedigi kiz1 getirmeye
giden sehzade kopriide hocayla karsilagir. Hoca elindeki kagitlara yazi yazip suya atan
bir adam goriir. Hoca ¢ocuga seslenir :

“ Gel buraya nereye gidiyorsun, seni Cinpulat mi yakaladi?”
“ Aman hoca ne biliyorsun onun Cinpulat oldugunu?”’

“O senin gibi nicelerini yakaladi”

“ E ne olacak halim”

“ O pesinden gittigin kizi Allahin emriyle simdi sana yazdim. O kiz sana nasip olacak.
Aman getirdigin zamani kizi Cinpulat’a teslim etme, benim yanima gel. Ben o kizi sana

verecegim” der (Sakaoglu, 1973: 525).

Igdir’dan derlenen Muradina Eren Kiz masalinda molla kizin kaderini magaradaki
Oliiye yazar. Kizin biri suyun iizerinde oturan mollaya: “Molla emi menim behdimi bir
dene yahci oglana yaz.” deyir: “Senin behdini birez bunnan gabahda yazmisam. Bir

magarada bir olilye yazdim.” deyip: “Molla emi, men atanin ananin biriyem. Men
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yazigam, meni oraya yazmiyaydin.” Dedi: “Yazdim da, daha kesdi.” Bu g1z geldi agliya
agliya eve dedi: “Ana molla varidi suyun iginde...” Dedi: “Durram gedem o mollanin

basini giram.” Gedip bahip molla zad yohdu” (Aydin, 2012: 424).

Kibris’tan derlenen Alin Yazisi masalinda evlenmek isteten bir delikanli birkag
kiz ister, ama higbiri onunla evlenmeyi kabul etmez. Derenin kenarinda bir ihtiyar gortir.
Ihtiyar kendisinin kader perisi oldugunu ve insanlar1 birbirine yazdigini séyler. Delikanli
kismetinin kim oldugunu sorar. Ihtiyar ona yeni dogan bir bebegi yazdigmi sdyler

(Gokbulut, 2010: 106).

Manisa’dan derlenen Ki/ Torba masalinda bir padisah yol kenarinda yazi yazan
Hizir’1 goriir ve ne yaptigini sorar Hizir da insanlar1 birbirine yazdigini sdyler. Padisah
kendi kizim1 kime yazdigimi sorar ve kizinin fakir bir insana yazildigim1 duyunca

adamlarina fakir adamin ¢ocugunun dldiirtilmesini emreder (Tung, 2008: 31).

Tokat’tan derlenen A/in Yazisi masalinda hoca insanlar1 birbirine yazar. “Deiiizin
giysina assa, gezmiye gediyo. Bahiyo g1 orda bi guliibe, hocaniii birisi yazib yazib suya
veriye yav! Hocam ne yaziyon sen diyo? Felaniii gizini felaniii ogluna yaziyyom ben diyo,
ordahi yazan hoca. Benim gizi kime yazdui diyo? Gapidagi Arab’a yazdim diyo” (Sargin,
2018: 937).

Yunt Dagi’ndan derlenen Cop¢atan masalinda Beyoglu dere kenarinda gezerken ak
sakalliya rastlar. Ak sakalli dede: “Oglum benim adim ¢opgatan™ * Dede dervis beni
nereye cattin?” “Oglum demis seni bir ¢oban kizina ¢attim” Beyoglu ¢oban kiziyla nasil

evlenebilecegini dert ederken dervis ona ¢oban kizinin yerini sdyler (Cam, 2018: 331).

Yukarigukurova’dan derlenen Kader masalinda padisahin kizin1 ¢obana yazan ak
sakalliy1 goriiriz. Padisah daga oduna gider. Ak sakalliyla karsilasir ak sakallinin elinde
divit, kalem ve defter vardir, bir seyler yazar Ihtiyar dogacak gocuklari ve bunlarm kimle
evlenecegini ongoriir. Padisaha: “Senin avradin, bir kizi olacak, koyiiniiziin de bir sigr
¢obani var. Onun avradi da hamile, onun da bir oglu olacak. Senin kizi, onun ogluna

vazdim” der (Simsek, 1990: 628).

2.2.1.5. Miikafatlandirma
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Masallarda kahramanlar bircok kez farkli yollarla sinanmistir. Din adamlari
kahramanlarin her sikistiklar1 anda yardimina kosmuslardir. Kahramanlarin iyiliklerinin

ya da nasihat dinlemelerinin sonucu miikafat olmustur.

Keloglan ile Ihtiyar masalinda beyaz sacgli, beyaz sakalli ihtiyar adam, fakir
Keloglan’in Oooh! ¢ekmesiyle karsisina bir ¢cesme basinda ¢ikar. Keloglan ona hiirmet
ettigi, sozlnii dinledigi icinde Keloglan’a: “Aferin oglum, demis, biiyiik s6zl dinleyen
zarar etmez. Ben sana bu iyiliginden Otiirii bir armagan verecegim.” der. Cebinden
cikardig kahve degirmenini Keloglan’a verir: “Bunu al demis, iyice sakla. Bagin ¢ok
sikildigi zaman, “Ac¢il degirmenim acil!” dersin. Ama soziime dikkat et, basin
sikilmadan, darda kalmadan sdylemeyeceksin.” Keloglan s6z dinlemeyip degirmeni
caldirinca sikistiginda Oooh! diyince ihtiyar kiigiiciik boyuyla goriiniir, biiyiir biiyiik
adam olur. Bu sefer de Keloglan’a bir kabakla bir tavuk verir. Thtiyar: “Memleketine
doniince, biitiin komsular1 evine ¢agirirsin. “Degirmenimi kim aldiysa getirsin!” dersin.
Onlar, “Biz almadik,”diyecekler. Sen o zaman kabagi ortaya koyup, “Acil kabagim acil!”
dersin. Kabak agilir agilmaz, degirmeni ¢alan hemen kendisini sdyleyecektir. (...) Bu
tavugu da anana vereceksin. Benim armaganim oldugunu sdyleyeceksin. Ne vakit parasiz
kalirsa “yumurtla tavugum yumurtla!” desin. O zaman derdine ¢are bulunur. Ama
soziime iyi dikkat et, bu tavuk annenindir. Sakin sen, “Yumurtla!” deme. Sonra
karismam ...” der. (Tezel, 2009: 457 — 465).

Kaveci Giizeli masalinda c¢ok fakir bir yigit kahvecinin yaninda ¢irak olarak
calisir. Kahvecinin kazanci iyi olmamasina ragmen yigide aciyip ise alir. Kahveye gelen
dervis oglandan kahve pisirmesini ister, dervis icer kahvesini bir sey sOylemeden gider.
Bu olay ikinciye tekrarlanir. Uciinciiye ii¢ dervis gelir, yigitten tekrar kahve isterler
dervislerden biri: “Su yigidin oldugu kahvede kahve kutusunda kahve ile seker hi¢ eksik
olmasin, azina beraber dolu olsun” Oteki dervis : Su yigidin oldugu kahveye karinca gibi
miisteri gelsin ,hi¢ miisteri eksik olmasin *, digeri; “Su yigit tekmil delikleri séyletsin” der

ve c¢ikip giderler. Dervislerin dedigi her sey gergeklesir (Radloff ve Kunos,1998: 258).

Adryaman’dan derlenen Uvey Anne masalinda {ivey annesi tarafindan eziyetlere
maruz kalan kizin ettigi yardim dolayisiyla yash bir kadin(nine) tarafindan giizellikle
miikafatlandirilir. Uvey anne kizini sirtina ip yapilmak {izere bir ¢uval yiinle siirii
otlatmaya gonderir. Inekleri bir agacin altina gotiiren kizin karsisina yasli bir kadin ¢ikar.

Kadin ona: “Kizim, sagim kasiniyor, gel de sagimin igine bak.” der. Kiz yash kadina
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yardim eder. Yagh kadin: “Kizim bak surada iki su akiyor, biri beyaz biri kirmizi. Git de
yiiziinti ytka.” der. Yiizlinli yikayan kizin yanaklar al al yilizii bembeyaz diinyanin en

giizel kiz1 olur (Dogan, 2006: 295).

Adiyaman’dan derlenen A/fin masalinda bir pasa kirk ata tezek yiikler ve oglundan
Harran Ovasi’na gotiirmesini ister. Oglan yolda bir ihtiyarla karsilasir. Thtiyarin, tezek
yiikiinii altina ¢evirmesi karsiliginda yari yariya boliisme konusunda anlasirlar. Thtiyar
adam bir magara 6niinde dua okur ve igi altin ve miicevherle dolar. Thtiyar oradaki tahta
pargasina olur, kizin elbisesinin arasindan bir kutu diiser. Padisahin oglu anlagsmay1 bozup
tiim altinlar1 ve kutuyu alir. Thtiyar: “Al oglum! Yalnmiz dikkat et: Kutunun sag tarafina
bakarsan nerde altin, miicevher, elmas varsa goriirsiin, sol tarafina bakarsan, gozlerinin
feri akar ve kor olursun” der. (Dogan, 1996: 174-175). Bu masalin benzer metni Hasan

Tay (Ozgelik, 1993: 561). Adl1 masaldar.

Bing61’den derlenen Garip ile Nasip masalinda Garip ile Nasip ¢eper toplarken
derenin kenarinda ak sakalli, yash bir adam onlar1 yanina ¢agirir. Once Nasip'e: “Ogul
gel dedeni bu dereden tepeye ¢ikar,” der. Nasip yardim etmez. Yagl adam bu kez Garip'e:
“Ogul gel beni sen tepeye ¢ikar,” der. Garip yardim eder meger ihtiyar kisi Hizir imis.
Hizir dede bu iyiliginden dolay1 Garip'e sihirli bir kiiz verir. Oyle bir dkiiz ki diledigin
zaman boynuzlarindan siit-seker akitir. Hizir'in verdigi okiiziin boynuzundan giinde {i¢

0glin siit-seker alarak karnini1 doyurur. (Alay, 2005: 202).

Elaz1g’dan derlenen Yaban Tezegi masalinda ¢ok fakir bir anneyle kizin kapilarina
gelen ihtiyar bir adama kiz bir yemeklik sadaka mercimek verir. Ihtiyar kiza dua eder:
“Insallah sultan hamim olursun, memleketin beyine hanim olursun” der. Duasi kabul

olur” (Giinay,1975).

Erdemli’den derlenen Tuz Kadar Sevgi masalinda bir baba ii¢ kizin1 kendisini ne
kadar sevdigini test eder. Kiiciik kiz babasin1 tuz kadar sevdigini sdyler. Lafi anlamayan
baba kiiciik kizin1 kocaya Ahmet’ e verir. Ahmet odun satar satamadig1 giinler odunlari
birer s0z karsiliginda nur yiizlii bir ihtiyara verir. Ahmet’in kisin yapamam diye magarada
biriktirdigi odunlar altin olur. Yine bir giin kuyuya iner. ihtiyarin sdyledigi sozlerle

hayatta kalir. Degerli miikafatlar kazanir (Bozlak, 2007: 146).
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Erciyes yoresinden derlenen Umman adli masalda yokluk ¢eken bir imamin
riiyasina ak sakall1 girer ve ona Halep’e gitmesini syler. Tekrar riiyasina giren imamin,
Halep’ teki nasibinin yarim ekmek oldugunu ve eve dénmesinin sdyler. Imam eve doner
ve ihtiyar1 yine riiyasinda goriir nasibi yastik altinda oldugunu 6grenir. Yastiginin altinda

bir kiip altinla nasiplendirilir (Sever, 1995: 265).

Erzincan’dan derlenen A¢il Sofram A¢il masalinda gok fakir bir oduncu ormandaki
agact yakit ihtiyact igin kesecekken dervis tarafindan nasiplendirilir. Adam on
cocugunun agliktan dlecegini sdyler, dervis ona: “Al, oglum sana bir tane sofra. Acil
sofram acil dersen, istedigin yemekler ¢ikar, sen de usaklarin da yersiniz” der. Sihirli
sofray1 caldiran adam yine ormanda dervisle karsilasir dervis ona: “Al sana bir esek
vereyim. Ciis essegim ¢iis dedin mi, o sana altin pisler ““ der. Adam bunu da ¢aldirinca
yine dervisle karsilasir dervis ona: “Oyleyse sana bir tokmak verecem. Vur tokmagim
vur! dedin mi, o tokmak senin sofran1 ve essegini alanlara vurmaya baslar” Oduncu

sOylenenleri yapar ¢alinan her seyi geri alir (Kara, 1996: 481).

Masallarin bazilarinda iivey annenin baskilar1 sonucu 6z baba tarafindan terk
edilen kiz aslinda esas yolculuguna ¢ikar. Kahramanin bu esas yolculugu ormanda,
dagda karsisina ¢ikan yash adam, kadinin sahiplenmesiyle baslar. Bu tipler kahramana
akillarina gelemeyecek kadar ¢ok hazine verir. Kiz tiirli maceralar gegirdikten sonra

evine geri doner.

Konya’dan derlenen Kral ile Kiz1 masalinda babasi tarafindan terk edilen kiz1 yasl
bir kadin bulur. Kiz kadmin isteklerini yerine getirir ve kadin tarafindan miikéafatlandirilir.

Yasli kadin kizi sar1 suyla yikar. Kizin her yeri altin olur. (Emiroglu, 1996: 202-205).

Kibris’tan derlenen Hakyemez Gardaslar masalinda bir adamin ¢ oglu vardir.
Adam tek mali olan ii¢ dall1 incir agacinin her bir dalin1 gocuklarma verir ve dliir. Incir
agacinin basinda nobet bekleyen oglanlara Hizir sirayla goriiniir ve onlardan incir ister.
Oglanlarin hepsi sadece kendi dalindaki incirlerden verebilecegini sdyler. Hizir adil
davrandiklari i¢in li¢ kardesin de dilegini yerine getirerek onlar1 zengin eder, nasiplendirir
(Gokbulut,2010:152-153). Bu masal, Hizir ile Ug Kardes (Sakaoglu,1993:68-76). adiyla
gecmektedir.

Kibris’tan derlenen /ki Kiz Kardes masalinda iki kiz kardesin birer kizlar1 vardir.

Fakir olanin kizi daha giizel oldugu i¢in zengin kiz kardes onu kiskanir ve kardes
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zenginden aldig1 parayla gecindigi i¢in kadinin kiz1 ¢irkinlessin diye riziklarina el koyar,
onlar1 a¢ birakir. Fakir kadin {iziintiiden aglarken yasl bir ihtiyar ona sofra meydana
getirir, fakir kiz1 dere kenarina gétiiriir ve kiz ihtiyara iyi davrandigi i¢in derede onu daha
da giizellestirir. (Gkbulut, 2010: 93-94). Bu masalin benzer metni Sar1 Inek (Yash bir
kadin) (Bekdik, 2014:82) adl1 masaldir.

Manisa’dan derlenen Mehmet’in Yiiziigii masalinda Mehmet’e yaptigr iyilik
karsiliginda tilsimlt bir kiz tarafindan yiiziik verilir. Basi sikistiginda bu yliziigii yalarsa
dervigler gelecektir. Mehmet bunu yapar ve dervislerden evin etrafina odun

doldurmalarini ister. Istegi gergeklestirilir, ne istese yapilir. (Tung, 2008:22-23).

Manisa’dan derlenen Incili Kiz hep kétii davranilan oksiiz bir kiz cesmeye
kardesiyle su doldurmaya gider. Dervis kizlardan su iste kotii kardes onu terslese de dksiiz
kiz ona su verir. Dervis: “Giildiik¢e giiller agmasi, agladik¢a inciler dokiilmesi bastigi
verlerde ¢imen bitmesi i¢in dua eder.” Dervisin duasi gerceklesir. Kizin doktiigli gdzyasi

inci olur, mutlu olur (Tung, 2008: 41).

Mugla’dan derlenen Colak Kiz masalinda iftira atilarak kollar1 kesilen ve evden
yollanan kiz1 bir Beyoglu bulur, onunla evlenir. Kiz yine bir yanlig anlagilma yiiziinden
daga birakilir ve bebeklerini kolsuz emziremez. Aksam ates gibi bir yildiz gibi bir sey
“korkma kizim” diye yanina gelir, gelen Hizirdir. Kizdan dilek dilemesini ister. Kiz
cocuklarini emzirebilmeyi, kollarini1 ve bagini sokacak bir ev ister. Hizir tiim dileklerini

gergeklestirir (Akyol, 2010: 106-107).

Nigde’den derlenen Hz. Hizir ve U¢ Kardes masalinda ii¢ kardes mal istemek icin
Allah’t aramaya ¢ikar ve Hizir’a rastlarlar. Hizir kardeslerin istegini yerine getirir onlari

miikafatlandirir (Bakirci, 2000: 277).

Sivas’ tan derlenen Inci Mercan masalinda fakir, gebe bir kadin imkansizlik i¢inde
dogum icin hamama gider. Ug dervis kadinin yanina gelir, basin1 oksayip: “Hu de kizim!”
Kimi belini sivazlayip “Hu de kizim!”” Der. Dervigler bir bebegin kulaga: “Agladik¢a
goziinden inci, mercan aksin . Giildiikce yiiziinde giiller agsin. Yiiriidiik¢e yollarinda
cayir ¢imen bitsin” deyip kaybolmuslar. Bebek agladike¢a biriken inci mercanlarla zengin
olurlar (Bildik, 1995: 316).

Stitciiler’den derlenen Riiya Tabircisi Fakir masalinda padisah gordiigli riiyay1

yorumlayani ddillendirecegini sdyler. Cok fakir bir adam riiyay1 tabir edebilecegini
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sdyler ve gece riiyasinda yaslh bir adam, ihtiyar goriir. Ihtiyar ona: “Bak, padisah
riiyasinda bir yilan gormiis ondan korkmusg, riiyayr unutmus. Halkina vergiyi biraz
artirmasmi  soyle.” der. Fakir adam bunlar1 padisaha anlatir ihtiyar sayesinde

odiillendirilir (Demirbas, 2006: 350).

Taseli’den derlenen fyilikle Kétiiliik masalinda Eyinnik ve Kotiinniik adli iki
arkadas padisahin kizinin goérmeyen gozleri i¢in gozlerini feda edecek birini armaya
cikarlar. Kotiinniik Eyinnik’in gézlerini yemek karsili§inda oyuna getirip sahip olur. Kor
olan Eyinnik’ in ¢inar agacinin altinda yalniz kalir kalbini Allah’a bagislar Hizirlar gelir.
Basindan gecgenleri anlatan Eyinnik’e Hizirlar dua eder ve agag¢ yerinden sallanmaya
baslar, ona: “Agactan bir dal kopar” ve “Goziin birisine siir” derler. G6zleri agilir. Daha
sonra kahramana verdikleri oOgiitleri gergeklestiren kahraman: “ (...) kéyiin giiney
etrafinda ii¢ tane tas var, bu taslarin arasinda yedi tane kazan var. Igerisi altin dolu,

burayr isleyeceksin.” Kahraman hem zengin olur hem de padisahin kiziyla nasiplendirilir

(Alptekin, 2002: 290).

Taseli’den derlenen Vur Tokmagim Vur masalinda, tasa nohut eken Keloglan’ in
nohudu bitmez. Keloglan’a tasin kovugundan ¢ikan ihtiyar verdigi sihirli tokmakla onu
miikafatlandirir. Keloglan’a “A¢i/ sofram agil” dememesi sartiyla bir sofra verir.
Keloglan, s6z dinlemez ve sozii dile getirince bir¢ok yemek ortaya cikar . Padisaha
sofray1 kaptirir. Keloglan tekrar kayanin basinda “Ektigim tohumlar bitmedi” der ve
ithtiyar tas kovugundan ¢ikar. Ona, “...esegim...”deme diye tembih ederek, bir esek verir.

(13

Keloglan yine s6z dinlemez ve yasakli kelimeyi soyler, esek altin “...” Esegi nalbanta
gotiiren Keloglan altin iireten esegi nalbanta kaptirir. Thtiyar bu defa ona bir tokmak
verir. Keloglan bu tokmagin yardimiyla ¢alinan tiim esyalarini geri alir (Alptekin, 2002:

348).

Trabzon’dan derlenen fyi Kalpli Gelin masalinda ihtiyar bir adam, ii¢ kardese
dileklerinin ne oldugunu sorar. Kardeslerin biiyii§ii koyun, ortanca bag, bahce, kii¢ligii
helal siit emmis kiz ister. Ihtiyar hepsini istediklerine kavusturur. ihtiyar bir siire sonra
biiyiikten koyun ister, alamaz. Ortancadan {iziim ister, terslenir. Kii¢iigiin karis1 ihtiyari
evine alir, ona sofra kurar ve kirli kiyafetlerini yikar. Kadin yaptig1 iyiligin karsiligini

kirli elbiselerden dokiilen altinlarla alir (Akgtin, 2000: 33).
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Yalvag¢’tan Fatmacik ve Tepegoz masalinda Fatmacik iivey anne gazabindan daga
birakilir. Dagda 1s1ikta bir ihtiyarla karsilagir. Orda bir bunlarin goéziinii temizler, beygirin
culunu dogrultur. Isiktaki ihtiyarin bagina bakar. Fatmacik’1 sar1 suya batiran ihtiyar kizin

her tarafinin altin kurus olmasini saglar (Gode, 1997: 55).

Yukarigukurova’dan derlenen Hz. Hizir ile U¢ Hirsiz masalinda hirsizlik yapan
tic adam Allah’a dua edip ikisi zenginlik, biri de kotli bir hanimla evlenip evine siirekli
misafirin gelmesini ister. Dualar1 kabul edilen adamlara Allah, yasli bir adam (Hizir)
gonderir istediklerini yaptirir. Adamlardan biri, Hizir’la karsilagir. Hizir’1 misafir edip
yedirip igirirler. Hz. Hizir bunlarin kizini isteyerek alip gotiiriir. Adam kizin1 nereye
gotiirdliglinii 6grenmek i¢in Hizir’in pesine diiser. Hizir adamla yolda giderken adamin
ne gordiiglinti yorumlar. Hizir, misafirperver aileye ii¢ kosk birakir ve kaybolur (Simsek,
1990: 138-139).

Zonguldak’tan derlenen Adamin U¢ Oglu masalinda Hizir darda olan ii¢ kardese
yardim eder. Hizir sirastyla kardesleri goriinmez yapar ve onlari dener. En kiiciik
merhametli kardesi diiriistlik ve iyiliginden dolay1 ¢ok uzak kdylerden birinde olan
babasinin yanina gitme, birka¢ hayvana sahip olma ve bu hayvanlara bakarak gecinme

istegini gerceklestirip onu miikafatlandirir (Calisoglu, 2019: 84).

2.2.1.6. Ad Verme

Tirk kiiltiirinde c¢ocuga verilen ad 6nemli goriilmiis ve adin ¢ocugunun

kaderinin belirleyicisi olacagi diistiniilmiistiir.

Ergun’un (1997) tespitine gore; “Tiirk kiiltiirlinde ad alma biiyiik bir 6nem
tasimaktadir. Tirk destanlarinda ad almanin sartlarindan biri, kisinin kahramanlik
gostermesidir. Dede Korkut ve Oguz Kagan destaninda drneklerini gordiigiimiiz ad alma
motifinin kaynagi Samanizm’e kadar uzanmaktadir. Tiirk geleneginde adin, insan ruhu
olarak goriilmesi nedeniyle kisiye bu adi samanlar vermistir Saman, zaman igerisinde

yerini Hizir, Pir, Evliya ve Aksakal gibi islami tiplere birakmistir” (Yetisti, 2019: 100).

Insanogluna ilk verilen adlar ve ad verme bigimleri benzer olsa da sonraki
zamanlarda toplumlarin kiiltiirlerinin zamanla farklilagsmasiyla ad alma ve ad verme
sekilleri, gelenekleri farklilik gostermeye baslamistir (Tiirktas, 2019: 36). Bu farklilig:
Boratav, “Eski Tiirklerde oglan ¢cocuga ya uzun zaman hi¢ ad verilmez yahut da ilk verilen

ad dmriiniin sonuna kadar kalmazdi; gecici bir ad idi. Onemli bir is basardig1 zaman, yani
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delikanlilik ¢agina geldiginde ya yaptig1 6nemli isi hatirlatan ya da ilerisi i¢in bir dilek
anlamin1 tagryan bir ad verilirdi ki buna er at (erkek ad1) derlerdi. Tiirkler, Islam dinine
girdikten sonra bu gelenek gitgide giiciinii yitirmistir” (Boratav, 2016: 101) seklinde ifade

etmistir.

“Dede Korkut”, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikayesi’nde Bogag¢’in kahramanlik

gostermesi lizerine Dedem Korkut ¢agrilir:

Hey Dirse beylik ver bu oglana

Boynu uzun biiyiik cins at ver bu oglana
Biner olsun hiinerlidir

Agillardan on bin koyun ver bu oglana
Etlik olsun hiinerlidir

(-..)Bayindir Han’ in ak meydaninda bu oglan cenk etmistir bir boga oldiirmiis senin
oglun adi Bogag olsun, adint ben verdim yagsinmi Allah versin dedi. Dirse Han oglana

beylik verdi, taht verdi (Ergin, 2008: 25-26).

Masallarda da cocuga ad verenlerin bazilari, gocugun dogmasina yardimei olan
din adamlaridir. Bunlar, ailenin ¢ocuksuzluktan dua edip yakarmasi sonucu ya da
tesadiifen kahraman karsisina ¢ikarlar. Baz1 din adamlarinin sarti ¢ocuga kendilerinin
gelip isim koymasi gerektigidir. Bir anda ortaya ¢ikan din ulular1 ¢ocuga ad verip

kaybolurlar.

Sefa ile Cefa masalinda dervis, elma verip ¢ocuk sahibi yaptigi padisaha o gelene
kadar ¢ocuklarina isim vermemelerini tembihler onlara isim vermenin kendi vazifesi
oldugunu soyler. Cocuklar on dort yasina geldiklerinde dervis: “Allah bagislasin, dedi.
Ikisi de geng, giirbiiz birer delikanl olmus. Padisahim sizin oglunuzun ismi, Safa .

Pasanmin oglunun ismi de Cefa’dir” (K.D., 2015 : 14).

Ahmet ile Mahmut masalinda dervis, ¢ocugu olmayan padisaha ikiye boldiigii bir
elmay1 verir. Elmay1 yedikleri takdirde ¢ocuklar1 olacagini sdyler. Dervis gelmeden
cocuklara ad konmamasini tembihler. Cocuk biiyiir “adsiz” diye cagrilir. Padisah
cocuklara ad koyacagi sirada dervis c¢ikagelir. Cocuklarin adin1 “Ahmet ve Mahmut”

koyar. (Demir, 2017: 28-30).
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Giizel Ahmed masalinda ¢ocugu olmayan padisah derdini dile getirmeden dervis
caresini sOyler. Dervis, padisaha kendileri disinda elma kabuklarmi da kisraga
yedirmelerini tembihler, kendisi gelmeden ¢ocuga isim konulmamasini ister. Padisahin
bir oglu olur ¢ok sonra dervis gelir ve ¢ocuga “Giizel Ahmed” adiyla beraber ok ve yay
verir “Sana insan elinden 6liim yok” der kahramani1 miikafatlandirir. (Radloff ve Kunos,

1998: 262-263).

Balikesir’den derlenen Sah Ismail masalinda ¢ocugu olmayan bir padisah,
dervigin verdigi elmay1 karisiyla yiyip elmanin kabuklarini da atina yedirince bir oglu
olur, atinin da tay1 olur. Dervis gelene kadar tembihlendikleri i¢in ¢ocuga ad vermezler.
Cocugu yer altinda okutmasi i¢i hocaya verirler. Yer altindan ¢ikinca ¢ocuk, dervis gelip
oglana Sah Ismail, ata da Gemertay ismini koyar. “O giin de dayisini, amcasin
toplamislar bunun,” “Adim koyalim” demisler. Adin1 koyalim deyince de dervis o giin
gelmemis. Bunlar niyetlenememigler. Hadi o giin yine geri kalmis. O giin geri kalinca da
ertesi giin yine toplanmiglar bunlar. O giin kapt agilmis, dervis ¢ikmis gelmis. “Oglanin
adi Sah Ismail” demis (Kumartashoglu, 2006 :276-277).

Elazig’dan derlenen Sah Ismail masalinda cocuksuz cifti ¢ocuk sahibi yapan
dervis, cocuga ad koymamalarini tembihler. Cocuk biiyiir, adsiz dolasir ahali toplanir ve
dervis c¢ikagelir, hem kahramana hem de atina ad koyar. “Oglani da tay: da disart
gétiirdiiler.” “Dervis elini beline siirdii dedi ki : ** Oglum senin adin Sah Ismail, arkan

swra gelen sana kavusmasin ontin swra giden kurtulmasin. Taya da bu tiirlii dedi” (Glinay,

1975: 342).

Erzurum’dan derlenen Nartanesi adli masalda ¢ocugu olmayan adamin biri
dervisin verdigi elmayla ¢ocuk sahibi olur. Zamani gelince de dervis gelir ve ¢ocuga

Nartanesi adini koyar (Seyidoglu,1975: 258).

Glimiishane’den derlenen Meliksah masalinda padisahin ¢ocuk sahibi olmasina
yardim eden pir: “Sakin ben gelmeden adini koymayiniz.” Dokuz ay, dokuz saat tamam
olunca padigahin bir oglu olur. Bunlar bir giin dururlar, bes giin dururlar, pir gelmiyor
cocugun adini koymaya.’ Cocuk yedi yasina girer, biiyiikler toplanip bu ¢ocuga ad
koymaya karar verirler. Tam ¢ocugun adimi koyacaklar: sirada bir pir gelip diyor ki:

‘Cocugun adr Meliksah olsun.” “der (Sakaoglu, 1973: 397).
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Kars’tan derlenen Deli Ehmed adli masalda elma verdigi ¢iftin ¢ocuk sahibi
olmasini saglayan dervis: “Olmuya olmuya men gelmeden bunun ismini goyasmmiz” dedi.
Padisah herkesi topladi ve ahali ogluna isim ararken dervis baba geldi: “Gej kalmadim ki
?” “Yoh” dedi. “Elese adi Ehmed olsun” dedi (Arslan, 1998: 389).

Maras’tan derlenen Bey Boyrek masalinda ihtiyar bir adam kadiin ¢ocuk sahibi

olmasini saglar.

(...) “Ama ben gelmeden ismini koymayin.” demis.
Biiyiikler toplanmas:
“Bir solen yapak, ¢ocugun adini koyak.” demisler.

Bir solen diizenlenmis. Yenmis, icilmis, eglenilmis. Cocugun adint koyacaklari zaman,
kapr ¢alinmis. Evin hanimi kapryr agmaya gitmis. Bakmis ki kendisine elmayr veren
adammus. Adam hi¢ konusmamuis. “Oglunun adi Bagboorek, atinin adi Rengiboz olsun!”

demig (Ersahin, 2011: 563).

Tageli’den derlenen Aslan Mehmet masalinda dervisin ben gelmeden ad koymayin
dedigi ailenin ¢ocugu biiylimesine ragmen hala adi yoktur. “Ne yapacagiz, ne edecegiz,
bunu ismini goyalim.” demisler. O giin Dervis gelir: “Selamiin aleykiim”
“Aleykiimselam” “Yav neci bu ?”’ “Isde yemek yaptik, cocugun ismini goyacagdik.” “Eyi,
ben de geldim siz goymadan ¢ocugun ismini” Kur’an, mevliit okunur. Dervis ¢ocugun
ismini Aslan Mehmet koymus ve arkasini sivamis.“Hi¢ arkas: yere gelmeyecek.” der

(Alptekin, 2002: 233).

Van’dan derlenen Dervis Baba adli masalda padisah ve karisinin ¢ocuk sahibi

olmasini saglayan dervis; kendisi gelene kadar cocuga ad vermemelerini tembihler:
“Kiz biisbiiyiik oldu padisah dedi” ”Daha gelmez ,dervis baba gelmez!”

“Kalktilar cagwrdilar biiyiikleri” “Biz bu kizin adint birakalim”

(-..) Birden kapi acildi Dervis baba ¢ikt1 geldi.”

“Dedi: Adi kalsin Fatma” ( Kasimoglu, 2010 : 342).

Yalvag’tan derlenen Giilen Giil Aglayan Inci masalinda adamin biri dervisin

verdigi elmayla kiz cocugu sahibi olur. Cocuk biiylidiigiinde ti¢ dervis kiza ad koymaya
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gelir. Dervisler kizdan su ister ve su dileklerde bulunurlar : “Yiiridiikce altin dokiilsiin
Agladik¢a inci sagilsin “Giildiikge giiller agsin” seklinde kiza ad verip kiza iyi dileklerde
bulunurlar (Goéde, 1997 : 283).

Yozgat’tan derlenen Muradina Nail Olamayan Dilber masalinda fakir bir kari
kocanin ¢ocugu imkansizliktan hamamda dogar. Duvar yarilir icinden ak sakall1 ihtiyar
gelir. Kadna: “Bunun adi Muradina Nail Olamayan Dilber olsun. Yiiriidiikce ¢caywr ¢cimen
bitecek, giiller agacak, agladik¢a inci mercan sacacak. Su iki bilezigi de koluna tak ,

bunlar ¢ikmadik¢a bunun cani ¢ikmaz” der (Aslan, 1994: 269).

Yukaricukurova’dan derlenen Mayil ile Ab- 1 Giines masalinda ak sakall ihtiyar
¢ocuk sahibi olmasi i¢in ¢ifte elmay1 verince: “Adini ben gelmeden vurman” der. Cocuk
yedi yasina gelir hala da yok. Ad koyma ziyafeti diizenlenir ak sakalli ¢ikagelir. Cocuk
ihtiyarin suratina oylece bakakalir: “Cocuk ne bakiyon bana mayil mayil?” demis. Adam
gayibolmus. Cocugu gucana alip da: Senin ismin su dememis (...) “Oyleyise, bu cocugun

adi, “Mayi1l” olsun, demisler (Simsek, 1990: 764).

Zonguldak’tan derlenen Muradina Ermeyen Dilber masalinda bir ailenin ¢ok
giizel bir kizina Hizir ad koyar ve onu miikafatlandirir. Fakat kiza bir tiirli isim
koyamazlar. Hizir bir giin ¢ikagelir kiza Giilizar adin1 koyar. Hizir Giilizar’in koluna
tilsim yapar ve onu ¢ikarirsa olecegini soyler. Kadin kizi tararken saglarindan altinlar,

gozlerinden inciler dokiilir (Calisoglu, 2019: 170).

Masallarda ad vermenin toren esliginde yapildig: goriiliir. Ahali toplanir, ziyafet
cekilir, Kuran’1 Kerim okunur ve dualar edilir. Agz1 duali din adami peyda olur, ad koyar
ve gider. Din adamlar1 isim koyarken kahramana omiir uzunlugu, hayatta giicliiliik,
engelleri agsma kolayligi, zenginlik ve iyilik dileklerinde bulunurken bazi kahramanlarin

atina, atin her kosulda kahramana destek olmasi i¢in dua ederler.

2.2.1.7. Kilik / Don Degistirme

Masallarda, farkli durumlarda bir kiliktan baska bir kiliga ge¢mek, 0ziin
degismesi olaganiistii durumlarda ve olaganiistii bicimlerde bitki, esya, hayvan sekline
girip onun tiim 6zelliklerini alma seklinde gerceklesmektedir. Kilik degistirmede din
adami don degistirip ya 6ziinden tamamen ayrilip baska bir 6ze gegmekte ve tekrar eski

durumuna donmekte ya da kahramanin sekil degistirmesine neden olmaktadir. Cesitli
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sekillerde olan doniisiimler dua, beddua, ¢irpinarak, silkinerek, tokatla, tiiy, kil, cisim

batmasi ya da ¢ekilmesi vb. seklinde olmaktadir

“llkel insana gore, yeryiiziinde bulunan her varlik bir kuvvetin tasiyicisidir.
Ayrica, bir cisim birden fazla goriintigler altinda da bulunabilir. Bununla birlikte, cisim
farkli goriiniislere sahip olabilir; fakat bunlar gecicidir. Cismin asil 6zelligi degismez.
Sekil degistirme genellikle {istiin bir gii¢ (Allah, sihirbaz, cadi, evliya vb.) tarafindan, ya
yapilan bir iyilige karsilik 6diil ya da kotiiliige karsi ceza olarak gerceklestirilmekte idi.
Tiirk efsane ve masallarinda, sekil degistirme motifine iligskin olarak “donuna girmek”
deyiminin kullanildig1 goriilmektedir. Bu efsane ve masallarda siklikla, “geyik donuna
girmek” ve “turna donuna girmek” ten s6z edilmektedir. Genellikle don degistirme motifi

bir hayvanin donuna girme bi¢iminde goriilmektedir” (Artun, 2007).

Fuzuli Bayat kilik-don degistirmenin 0nemini su sekilde ifade etmistir:

“Samanlarin don degistirmeleri basl basina bir keramet tiiriidiir. Saman efsane ve
memoratlarinda genis bir yayginlik gosteren don degistirme, aslinda Samanin hayvan ana
tasarimi ile baglantilidir. Saman, koruyucu ruhu olan hayvan ana donuna girmekle ki,
genellikle ay1, kurt, kus vs. olabilir, kurtulmayr hedeflemis olur. Aym sekilde zor
durumda kalan veli, Islamiyet’ten dnce kendisinin hayvan anasi olarak bildigi hayvan
donuna veya ongon gibi kutsadig1 kus donuna, ¢ogunlukla da bir hayvan sekline girerek
kurtulur. Bu da donuna girdigi hayvanin koruyuculuk vazifesini yerine getirdigini
gOsterir. Zaman zaman da bizzat hayvanin kendisi velinin yerini olarak ona verilecek

zarar1 engeller*(Bayat, 2006: 156).

Hizir masalinda padisah Hizir’1 aramaktadir bulana vaatleri vardir. Fakir bir
adam Hizir’1 bulacagini soyler fakat bulamaz, imdadina ¢ocuk kiligindaki Hizir yetisir.
Padisah, adam1 ne sekilde oldiireceklerine dair vezirleriyle istisare yaparken fakirin
yaninda peyda olan bir ¢ocuk: “Kiilli sey'in ila aslihi.” lafim her konusmadan sonra
tekrarlar. Padisaha: “Ben de bu fakir adami utandirmamak igin buraya geldim. Vezir
istersen iste vezir; Hizir istersen iste Hizir” der ve kaybolur. Hizir cocuk kiligina girip

oraya gelir. (Boratav, 1969: 248-249).



129

Of Baba masalinda “Of” adl1 ihtiyar, sihirli sopastyla kahramanin seklini degistirir.
Babasindan egitmek icin aldig1r ¢cocuk, Of” un onu gotiirdiigii yerde: “Cocuk etrafina
bakinca, tavanda sa¢larindan asilmis gayet giizel bir kiz gérmiis. Kiz da ¢ocugu goriince
“Hos geldin” dedikten sonra “Aman kardesim simdi bu ihtiyar degnek kesmeye gitti,
gelince bu sopalari senin iizerinde kiracak, her vurusunda bir sekle girersin. © der

(Boratav, 2001: 52).

Sitti Nusret masalinda dervis, evinde barinan kizin agma dedigi gizli odayi agip
sirrint Ogrendigini tahmin ettigi icin sirayla kizin anasi, babasi, ve lalas1 kiligina girip

kizin agzindan laf almaya ¢alisir (Boratav, 1969: 182-183).

Yesil Kus masalinda yasli bir ihtiyar, derdi olan insanlar1 yesil bir kusa
dontistiirmektedir. Adam: “Dede bu kuslar: nigin buraya topladin?” diye sorar. “Bu
kuslarin her biri insandir. Hem de tasali insanlar. neresinde haksizlik gormiis, kederli ,
tasali insan varsa haber alir almaz yesil bir kus haline sokarak onlart buraya getirir,

kendime evlat edinir, her giin giizel sozlerle tasalarini, dertlerini gidermeye ¢calisirim.”

(Tezel, 2009: 192).

Sihirli Calgr masalinda kahraman, Hizir’in verdigi killar1 yakinca hemen bir
aslan gelir, insan kiligina girer: “Kimseye belli etmeden bir kosede ii¢ kili yakar. Hemen
yamnda bir aslan peyda olur. Sehzadenin kiligina girerek meydana ¢ikar.” (Oktiirk,
1982:216-234).

Incili Kutu masalinda havuz bagima gelen kus, dervisin dedigi gibi kanadin girpar
ve insana doniisiir: “Dervis babanin dedigi gibi bir kus gelir. Havuz basina konar.

Kanadini bir ¢arpinca da hemen orada aslan gibi bir delikanli oluverir.” (Oktiirk,

1982:143).

Glilperi masalinda aynadan siiziilen 151k dervise doniislir. Dervis: “Cikarmis
aynay1 koynundan soyle bir bakacak olmug, bakmasiyla da 6nce bir kararmig ayna, sonra
piril piril olmus, bir 151k demeti siiziilmiis i¢inden yere, bigimlenip bir dervise doniigmiis.

“ (Bayladi, 2004: 27).

Balikesir’den derlenen Tan Tan Kabacik masalinda iivey kiz padisahin ogluyla
evlenince kiskang iivey anne hocaya gider ve bir igne okutup getirir. igneyi kizin basma

batirir, kiz kus olup ugar. Kus olan kiz yasli bir ninenin asma agacina konunca yasl nine
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agaca katran siirerek kusu yakalar; kusun basindaki igneyi ¢ikarinca kus yine kiz olur

(Kumartashioglu, 2006: 240).

Erzurum’dan derlenen Olii Yiyen Dervis(Cefterciirge) masalinda dervis(ihtiyar
kiligina girmis hortlak) kahramanlarin ruhlarini sisenin igine koyar ve elma sekline
girer:“Dervis gahir silkinir 6lir adam . Biitiin her ne canni varisa biitiin ruhlarini alir
herkesin. Doldurir bir sisenin igine . Aslanin ,kaftanin padisahin garisinin. Bir besihde
cogununnan bir de gizin almir. Bu gine elma olir, ¢thir rafda oturir.” (Seyidoglu, 1975:

186).

Giimiigshane’den derlenen Ecel Acayip masalinda bir oglan biiyiicii olan
hocasindan 6grendikleriyle kiliktan kiliga girer. “Bunlar bdyle uzun miiddet birbirinin
oyununu bozmak i¢in ¢abalarlar. Sonunda oglan bir tilki olup hocasindan kurtulmay:
basarir. Hocasi da hemen bir tazi olup bunun pesine diiser. Ha bura, de bura; ha bura, de
bura derken oglanin memleketine kadar gelirler. Padisah da penceresinde disariyi
seyrediyormus. Bu tilki bir giil olup padisahin kucagina diiser.(...) Padisah giilii sihirbaza
uzatirken oglan bir avug dar1 olup padisahin elinden yere dokiiliir. Padisah donar kalir.
Hoca da bir horoz olup darilar1 toplamaya baslar. Oglan hemen bir tilki olup horozun

bogazini ¢ekip kopariyor.” (Sakaoglu, 1973:476-481).

Glimiishane’den derlenen Kus Bas: masalinda Hizir sansin1 kullanamayan gence
birka¢ defa yardim eder ve ona kotiiyli yenmesi i¢in sihirli meyveler ve insanlar1 esek
yapan sihirli degnek verir. “Birini insana vurup “¢iis”’ dedin mi esek olur ; 6biiriinii de
esege vurursan adam olur. Git, Diinya Giizelini esek et de dolandir, yoksa sana ¢ok isler
yapacak.” (Sakaoglu, 1973: 483). Sonuncu yardimla kahraman kétiiyli yener, selamete

erer.

Safranbolu’dan derlenen Kara Molla masalinda Kara Molla’nin karist onu kdyiin
hocasiyla aldatir. Hoca, sihirli sopayla kahramani canavar daha sonra kdpege gevirir.
Kahraman, tiirlii kiliklara girdikten sonra en sonunda bir kdpekken tekrar insana doéner.
Hoca, elindeki sopayla vurarak: “Sen bir canavar ol, daglarda gez” dedi. Ben bir canavar
oldum, ¢iktim daglara.” “Ben de belki insafa gelmislerdir diye eve gittim. Hoca ¢ikti.
Kara Molla, bu sefer de “kara bir kopek ol” dedi. Ben bir kdpek oldum. (...) Ben de epey
gecince insafa gelmislerdir diye eve gittim. Hoca, “Kara Molla” geldi dedi. Hoca ¢ikti,
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boynumdaki altin kesesini aldi. Birisi gelip bana sopayla vurdu, eski halime dondiim.”

(Barlas, 2004: 28-29).

Trabzon’dan derlenen Padisahin Fakir Damad: masalinda hoca birkag defa sekil
degistirir: “Oglan, kotii niyetli yer alt1 hocasina ¢alismak tizere yedi kat yer altina gurbete
gider. Hocanin kiz1 oglana asik olur. Oglan, kizdan bazi sihirbazliklar 6grendikten sonra
yeryiiziine ¢ikar. Ogrendigi sihirle dnce 6kiiz olur. Anne, 6kiizii yer altindan gelen hocaya
satar fakat yularini vermez. At olur. Anne at1 hocaya satar; fakat yularini vermez. Kog
olur. Sonunda durumu anlayan hoca, anneye bir tekme vurur, kogla birliktir yularini da
alir. Kog halindeki oglan1 yer altina gotiiriir. Kizin yardimi ile hocanin elinden kurtulan
kog, kagcmaya baslar. Hoca da kurt olur, kogu takip eder. Ko¢ yakalanacagi sirada
giivercin olur; ugmaya baglar. Hoca da sahin olur, gilivercini takip eder. Giivercin, sarayin
kapisindan igeri girer; padisahin elinde gonca bir giil olur. Hoca, giilleri satin almaya
calisirken giiller bugday olur; yere dokiiliirler. Hoca, tavuk olur; bugdaylar1 toplamaya

baslar. Bugday cakal olur tavugu bogar.” (Akgiin, 2000: 230).

Van yoresinden derlenen Bilmez Hoca adli masalda “Padisah, seyisinin ogluna,
kizin1 ancak Bilmez Hoca’nin sihirlerini 6grenirse verecegini sdyler. Bilmez Hoca’nin
kiz1, oglana yapmasi gerekenleri anlatir. Ahmet higbir sey 6grenmemis gibi yapar. Ahmet
bir taz1 olup ceylan1 yakalar. Padisah bu taziy1 satin almak ister. Ihtiyar, taziy1 verir; ama
tasmasini vermez. Yolda bir kervanci goriirler. Ahmet han olur. Kervancilar hani satin
alirlar. Babasi hanin kilidini vermez. Ahmet bir 6kiiz olur. Bilmez Hoca dkiizle birlikte
gemini de satin almak ister. Bilmez Hoca ihtiyara vurup okiiz ile gemini alir. Ahmet, kus
olur; hoca, karga olup pesine diiser. Ahmet ucup bir dala konar, elma olur; padisahin
dizinin dibine diiser. Hoca dervis olur; elmay1 padisahtan ister. Padisah elmayi ikiye
keser. Elmanin yaris1 tavuk ve civcivlere doniisiir. Dervis, tilki olur. Elmanin diger yarisi
Ahmet olur, tilki kacar. Ahmet, Bilmez Hoca’nin ilmini padisaha gostermis olur. Padisah,

kizint Ahmet’e verir.” (Kasimoglu, 2010:57-58)

Yalvag’tan derlenen Kopekle Evienen Kiz masalinda bir hoca kopek sekline girip
oliileri yer. Padisahin {i¢ kizindan biri bunu fark edince hoca onu da yemek ister. Kopegi
atlatan kiz kocasina disarda gordiigii higbir seyi eve almamasini tembihler. Koca yolda

buldugu bastonu eve getirir. Baston, kopege doniisiir, kiz1 yemek ister (Gode, 1997: 37).

Yozgat’tan derlenen [fiit masalinda babasmin vasiyeti i{izerine musalla tasina

oturan leylekle evlendirilen kiz, aslinda leylek kiligindaki hocayla evlenir. “Leylek
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silkinince bir hoca olup ¢ikivermis. Adam kiliginda gezer, mezarliga yaklasinca bir kara
kopek olurmus. Tas mezarlar agar, dliilerin cigerlerini soker, alir eve yaklasinca tekrar
adam kiligina girip, elinde bir takim cigerle eve gelirmis.” Hoca daha sonra kizin 6zledigi
nenesi kiligina girer ve tekrar kopek kiligina girip karisini 6ldiirmeye kalkar. (Aslan,
1994: 207).

Yukurigukurova’dan derlenen Hoca masalinda hoca, kizin sirrimi ifsa edip
etmeyecegini 6grenmek icin kizin, annesi, babasi ve dadisina doniisiip kizi dener

(Simsek, 1990: 587).

2.2.1.8. Anlasmazhk Co6zme

Masal diinyasinda catisma yasayan masal kahramanlari, sorunlarini ¢dzebilmek
icin kendilerinden bir iist merciye bagvururlar. Bu bagvurulan makamlar mahkeme, hakim
huzurudur. Sonrasinda kadi, miiftii gibi din adamlarina sikayette bulunan kahramanlar
ikileme diistiikleri, cevabini bulamadiklar1 konular ya da sorunlar igin ¢are ararlar. Bazi
masallarda hakime gotiiriilen meselenin ¢oziillemedigi takdirde kadiya gotiirildigi
goriiliir. Kadi ya da miiftii tiim sorunlari detayli dinleyip ¢6zlime ulasamadigi takdirde bir
sonraki mahkemeye birakir. Masallarda ¢atismanin Ozellikle ailedeki kisiler, mal
paylasimi, hirsizlik, basina gelenlere ¢oziim bulamama, kisilerarasi sikintilar, iftira gibi
konulardan ¢iktig1 ve din adamlarina gotiirildigi goriliir. Kadi ve miiftiiler sorunlart
genellikle ¢cozemez ya da bulduklar ¢oziimler konudan bagimsiz olur ve adalet terazisi
bazi durumlarda sasar. Masallarin bazilarinda da kadi ve miiftiiniin kahramanlara
anlagmazlikla ilgili hikaye anlattirarak, hiiner yaristirarak adil bir hiikiim( fetva) verdigi

goruliir.

Yigit, delikanli anlaminda olan fetad kelimesinden tiireyen sozliikte ise “bir olayin
hiikmiinii agiklayan veya hiikkmiinii koyan, gii¢liikkleri ¢c6zen kuvvetli cevap” manasinda
kullanilir. Fikih terimi; Sorulan dini bir soruya, meseleye kisinin yazili veya sozlii olarak
verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim demektir. Orfi anlaminin ise sorulan dini sorulara

miiftiilerin verdigi yazili cevap olarak kullanildig1 goriiliir (Atar, 1995: 486-8872).

Ahu Melek masalinda karist 6len padigah vasiyet {izerine sandiktaki pabug kimin
ayagina olursa onunla evlenecektir. Pabuca ¢ok aransa da sahip bulunamaz. Pabug 6z
kizlariin ayagina olur. Padisah durumu miiftiiye mektupla danisi: “Bahgemde bir elma

agaci dikmigim, bir tek elma vermis. Ben mi yiyeyim, halka mi yedireyim?” Durumu
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anlamayan miiftii: “Nigin tek elmayr halka yedireceksin? Kendin ye.” der. Baba kizla
evlenmeye kalkinca kiz bir sekilde babasini atlatir. Padisah, miiftiiye “Bu nasil fetva”
der. Miiftii de: “Sen bana demedin ki, kizimi alacagim. Bah¢eme bir elma dikmisim. Bir

tek elma vermis. Ben de dedim el yiyecegine sen ye...” der. ( Boratav, 2018: 160).

Hirsiz ile Yankesici masalinda bir kadinin birbirinden habersiz bir yankesici bir
de hirsiz olan iki kocas1 vardir. Bunlar kadinin ikisiyle de evli oldugunu anlayinca
anlasamaz, kadiya giderler. Kad1 her iki tarafi dinledikten sonra: “Bak sen su diizenci
kariya, bunca zamandwr iki kocall yagsarmis, birini iceri alirken digerini digsari salarmis
da, kimsenin ruhu duymazmis. Aman bu isin dine diinyaya toreye kitaba sigar yeri var
midr?” der. Kadimin hiikkmii iffetsizlige ceza bir hiikiim degildir: “Alin size fetva...
Yalani yanlisa katma. Komsuda her ne piser. Elbette herkese o diiser. Her kim ki iginde
mahir. Hak onundur zahir. ikinize bir tepsi bérek. Sizlere imtihan gerek. Varin gidin ,

yarigin. Isinizi Tanr1 onara” der (Alangu, 2010: 200). Kads her ikisini de hiiner yaristirir.

Dervis Baba masalinda adamin biri dilencilik yapan dervis babaya elindeki sar1
altinlarin1 yanlhslhikla verdigini diisiiniir. Dervis bende yok deyince anlasmazliga diiser,
kadiya giderler. Kadi: “Soyleyin bakalim, derdiniz nedir? Dort tane adam: birinin elinde
keman, birinde diidiik ... Kimisi 'diirii diit diit', kimisi 'giy gidi g1y g1y’ der, biri de: 'sari
altin sendedir', 6teki: 'a gocugum bende yok, bende yok ...' Kadi isin i¢inden ¢ikamaz.
Masalin sonunda “Haydin, demis Kadi, alin size iki altin.” iki tane san lira vermis

davacilara. Isi tatliya baglamis (Boratav, 1969: 278- 281).

Zanni Ogullari masalinda ii¢ oglan babalarinin miras biraktig1 esegi bir adamin
kendi eseklerini ¢aldigindan siiphe duyarlar, anlagmazliga diislince kadiya giderler. Kad1
i kardese de sorular sorup cevaplart da dogru alinca esegi adamin ¢aldigina hiikiim
getirir. Kadi bunlar1 evine yemege ¢agirip bir kere daha sorgulayinca isin aslin1 6grenir

(Tezel, 2009 : 279).

Fatma Nine masalinda fakir nine basindan gegen birgok talihsiz olaya subasi da
care bulamadig1 i¢in kadiya gider, anlatir. Kadi, kara kapli kitaplar1 karigtirip isin icinden
cikamayinca: Sen deli misin kadin, demis. Bu sdylediklerinden ben higbir sey
anlamadim. Hem bunlarin kitapta da yeri yok. Ben boyle seyler icin Subast’y1

cezalandiramam... Kime istersen ona git!” der. Kadin goremedigi yardim yliziinden acar
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ellerini Allah’a dua eder. O anda gok giirleyince kadi korkusundan subasim

cezalandirmaya karar verir (Tezel, 2009: 334).

Korku masalinda korkuyu arayan oglanin hamamda gordiigii 6len kizin bileginden
diisen bilezigi Yahudi sahiplenir, anlagsmazliga diisiip kadiya giderler. Kadi: “Bunu kim
ispat ederse onundur” der . ikisi de ispat edemeyince Kadi: “Bu bilezik benim yanimda

durur, bunun egini kim getirirse onundur”der (Radloff ve Kunos, 1998: 246-247).

Adiyaman’dan derlenen Yalan masalinda ii¢ kardes ava giderken gordiikleri
tavsani paylasamayinca ¢oziim i¢in miiftiiye giderler. Miiftii hepsini dinler ve yalan
sOylediklerini anlar. Miiftii: “Her biriniz bir yalan séyleyeceksiniz. Hanginiz daha biiyiik
bir yalan séylerse tavsani ona verecegim” der. Hepsi hikayelerini anlatir, miftii kor
olanin anlattig1 hikdyeyi begenir, tavsani ona verir (Dogan,2006: 298). Bu masalin es

metni ayni adla Bucak ‘tan (Dalgar, 2010: 203). derlenmistir.

Elazig’dan derlenen Isfahan Padisahimin Ug Oglu masalinda devesi kaybolan
adam yolda gordiigii ii¢ kardesin verdikleri cevaplardan siliphe duyar ve onlar1 kadiya
gotiirtir. Kad1 kardeslere ¢esitli sorular yoneltip dogru sdyleyip sdylemedikleri hakkinda
hiikme varmaya calisir (Glinay, 1975: 449).

Erzincan’dan derlenen Deli Kadin masalinda Bezirganin devesini ¢alan adam deli
karisinin itirafiyla jandarmalar tarafindan hapse atilir, kadiya gotiiriiliir. Kadinin akil
hastas1 oldugu kararlastirilir ve kad1 kararini verir: “Ey ahali! Bezargancinin devesiynen
altunlarini ¢aldi diye mapushaneye giren falan adamin garisinin haggaten deli oldugu

kestinlestigiinden her ikisi de beraat etmiigdiir” (Kara, 1996: 531).

Erzurum’dan derlenen Yilan Bey masalinda iki evlilik yapan kadin kimi segecegi
konusunda isin i¢inden ¢ikamayinca, iki koca arasinda anlagsmazlik ¢ikar, miiftiiye
giderler. “Miifdi diyir ki, Ne sene garar verebiiliirem ne de ona garar verebiiliirem. Siz
onu iki giin diyet edersiz, su vermezsiz, diizli diizli yemehler verirsiz. Yer susuz galr. Ikiz
de ata binersiz, o da ata biner elinize birer sise su alirsiz bu daga yohusa ¢ikarsiz, o daa
nagar galir hanginizden su isterse giz onun olur. Sene de desem olmaz ona da desem
olmaz.” (Seyidoglu,1975:  153-158). Bu masalin es metni Gogsii Kilitli Bey
(Ersahin,2011: 466), (Kadi) Yilan Bey(Kara, 1996: 453), adli masallardir.
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Giimiishane’den derlenen Padisahin Ug¢ Oglu masalinda padisahin {i¢ oglu da
ayni kiza asik olur. Bu ise adaletli ¢6ziim bulmak isteyen baba onlar1 sinava tabi tutar.
Kiz i¢in degerli ugan hali, ayna, sihirli elma bulan oglanlardan hangisini se¢ecegine karar
veremeyen baba ogullarini kadiya gonderir. Kadi: “Kiz ayna sahibinin degildir; ¢iinkii
hali olmadan saraya u¢amaz, elma olmadan kizi iyi demezdi. Kiz, hali sahibinin de
degildir; ¢iinkii ayna olmadan kizin hasta oldugunu anlayamaz, elma olmadan da kiz1 iyi
edemezdi. Kiz, elma sahibinin de olamaz; ¢linkii ayna olmadan onun hasta oldugunu
anlayamaz, hali olmadan da saraya ugamazdi. O yolda iken kiz 6lebilirdi” der (Sakaoglu,

2013: 89-90).

Gilimiishane’den derlenen Zwiltili Dava masalinda lokantaci ile mahkemelik olan
Kiirtler, hakimin bir tiirlii ¢6zemedigi meseleyi miiftiiye gotiiriirler. Miiftii:  “Oglum,
burasi minareli koydiir, sehiristandir, sizden para ala ki ¢oluk ¢ocugunu gegindire , bes
on kurug kazana. ”der. Adamlar isi yokusa siirlince (...) Bunun {izerine miiftii diimbelegi
eteginin altindan c¢ikarip iiflemeye baslar. Miiftii de davayi neticeye baglayamaz.

(Sakaoglu,1973: 629-630).

Kilis’ten derlenen Akilli Sican ve Kirk Haramiler masalinda Kirk Haramilerin
altinlarina el koyan sigan1 Kadi’ya sikayet ederler. Kadi iki tarafi da dinler. Sigan kendini

aklar, kad1 Kirk Haramileri kovar (Dogramacioglu, 2002: 81).

Mugla’dan derlenen Adsiz 27. Masal bir adamin ii¢ ¢ocugu babalarinin biraktigi
mallart nasil paylasacaklari1  konusunda anlasamayip kadiya giderler. Yolda
karsilastiklar1 devesini kaybeden yoriik ii¢ kardesten siiphe duyar, kardesleri kadiya
gotiiriir. Kadi her iki tarafi da dinler, hiikiim verir. (Akyol, 2010: 83).

Safranbolu’dan derlenen Yemin masalinda Keloglan esegiyle inatlasinca
eseginden inmek istemez ve yemin eder. Yeminin unutup esekten inecegi sirada cami
hocasina gider. Hoca: “Bugiin git yarin gel” der. Keloglan tekrar gider ve hoca onu agacin
altina gotiiriir, “szrman’ der . Boylece Keloglan esekten degil agagtan inmis olur, yemin

bozulur (Sat1, 2008: 46). Hoca, Keloglan’in esekle arasindaki inatlasmayi ¢ozmiis olur.

2.2.2. Olumsuz islevler
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Tiirk masallarindaki din adamlarinin olumsuz islevleri en ¢ok goriilen islevden
en az goriilen isleve dogru emanete ihanet, ahlaksizlik, cezalandirma, hilekarlik- kétiiliik,

blyiiciiliik ve digerleri seklinde siralanmis, 6rnek metinlerle agiklanmistir.

2.2.2.1. Emanete ihanet

Insan sosyal bir varliktir. insanlar arasindaki iletisimi, iliskileri diizenleyen ahlaka
dayali kavramlar, igerdikleri zengin mesajlar acisindan ayrica onemlidir. Kavramlar
tizerinden birgok davranis kalibr anlatilmaktadir bunlar yapilmasi istenen ve yapilmamasi
gereken davranislardir. Insanoglunun zihnindeki hak anlayis1 eski dénemlerden beri var
olmus ve emanet, adalet kavramlarini1 da beraberinde getirmistir. Toplumumuzda bazi
kisilerin bu kavramlar1 koétiiye kullanmasi, emanete ihanet etmesi her donemde
yasanmistir ve peygamberlerce kontrol altina almmmaya calisiimustir. Islamiyet’ in
temelini de bahsedilen adalet, emanet, hak bilinci olusturmustur.

Emanet sozctigiiniin karsilig1 Tiirk¢e Sozliik’te; “Birine gegici olarak birakilan ve
teslim alinan gereken esya, kimse, inam, vedia” dir. (https://sozluk.gov.tr erigim tarihi
13.10.2019). Arapca “emn” kokiinden tiireyen emanet, iman kelimesiyle ayn1 kdkten
gelmekte bu da dinimizde emanetin 6nemini gdstermektedir. Emanet birakilan kisiye
giivenilmekte ve emanet alan kisi bunu koruyacagina adil olacagina dair s6z vermis
sayllmaktadir. “Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu
yiiklenmekten ¢ekindiler, sorumlulugundan korktular; nihayet onu insan yiiklendi.”
mealinde ayetteki emanet kavrami insana bahsedilen ruhi ve bedeni kabiliyetler,
marifetullah, dini vecibeler, okuma yazma gibi anlamlara gelmektedir. Taberi, ayetteki
emanetin Allah‘in kullarina génderdigi hak din, bu dinin yiikledigi vecibe ve hiikiimler
oldugunu, ayetteki emanetle hem dini vecibe ve ylikiimliiliiklerin hem de insanlar

arasindaki emanetlerin kastedildigini ifade eder (Acar, 2019: 291).

Masallarda bazi din adamlari, bahsedilen emanet kavramindan bihaber olumsuz
davraniglar icerisinde karsimiza ¢ikmaktadirlar. Genellikle masallarda emanete sahip
¢ikmayan muhtelif adlarla karsilastigimiz hoca, imam, molla, kadi, miiezzin din adam
tipleri kahramana engel teskil eden, art niyet besleyen, tipler olarak tasvir edilmislerdir.
Bu tipler olmalar gereken 1yi karsit1 tutum igerisinde kahramanin mutlugunu golgeleyen,
kahramana iftiralar atarak onun evden ayrilmasina yol agan olumsuzluklara sebep
olurlar. Boylece kahramanla karsit tipi arasindaki ¢catisma baslamis olur ve kahraman esas

yolculuguna baglar. Yaratilan bu iyi- kotii catismasi din adami ve halk arasindaki



137

ayrismanin masala yansimasidir. Dini otoritenin halka dayattig1 dini pratikleri, yasak ve
emirleri kendisinin uygulamadigi ve buna tam anlamiyla zit bir sekilde davrandig
gorilmistiir. Bu da toplumun genelinde kabul goren ya da kabul gérdiigii goriintiisiine
sahip olan; deger yaratan ve insanlar1 bu degerlere gore sekillenmeye c¢agiran dini
pratiklerini yeniden sorgulamaya zorlar. Masallarda kahraman akliyla dini kotii tipi alt
etmekte ve masal sonunda emanete ihanet edip iftira atan kisilere agir bedeller

odetilmektedir.

Afyon’dan derlenen Kaz Cobani adli masalda adam, kizin1 ve karisini “miiezzin”e
emanet eder. “Ben gelinceye kadar karima ve kizima bakiver. Disaridan goriilecek
ithtiyaglarini temin ediver.” der. Miiezzin kiza asik olur. Kiza tiirlii oyunlar oynasa da kiz
kurtulur. Miiezzin, “Haci efendi kizin yoldan ¢ikti, kétii yola diistii. Mahallenin dilinde...”
seklinde kiza iftira atar. Evinden ayrilmak zorunda kalan basina tiirlii isler gelen kiz, kaz
cobanlig1 yapar ve helvaciya ¢irak olur. Bulundugu diikkanda davete gelen miiezzin ve
babasiyla yiizlesir. Kiz hikdyesini anlatinca ocaga konulan kaz i¢in, “Cevirin kazi

yanmasin, miiezzine s6z varmasin!” der. Her sey anlasilir miiezzin ettigini bulur, cezasini

ceker. (Ozgelik, 1993: 608-611).

Masallar, glinlik hayat kalintilar1 olduguna goére masalda goérdiigiimiiz din
adamlariin toplumsal, dinsel sorumluluklarin1 ve degerleri hice sayan tutumlari
onlara agir bedeller olarak geri doner. Masallarda tipler {izerinden ders alinmasi gerektigi

hatirlatilarak toplumsal mesaj verme kaygis1 glidiiliir.

Antep’ten derlenen Capanoglu Senem masalinda Capanoglu adinda biri savasa
gitmeden kizi Senem’i kardagligi hocaya emanet eder. Hocaya da iyiligi karsiliginda bir

NS

cuval altin verilir. Hoca, Senem’e: “Sen bana amca demeyeceksin”““Ya ne diyecegim”
“Hoca diyeceksin” “Hoca hi¢ olur mu ? Sen benim babamin kardashigisin. Beni sen
okuttun, kardasimi sen okuttun” Bunun iizerine hoca, “Copanoglu, senin bana emanet
ettigin kiz, bir giin geldi sonra gelmedi. Senin kapina gelen bir idi, bes oldu, gelen gidenin
hesabt yok.” seklinde iftira atar ve kendisiyle birlikte olmasi i¢in tehdit eder. Hocadan

kurtulan Senem’in basina tiirlii isler gelir. Her engeli asan Sinem aklanir, hocanin sonu

6liim olur (Koksel, 1995 :349-358).

Adiyaman’dan derlenen bir Senem adli masalda, kdyiin imamina emanet edilen

Senem imam tarafindan kdtiilikklere ugrar. Emanete ithanet eden imam, kizin babasina
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kizin kotii yola diistiigline dair iftira atar. Masal sonunda imam ettigini bulur ve oliir

(Dogan, 2006 : 278).

Helimoglu Yavuz, bu baslik altinda yer alan masallarla ilgili su sozleri ifade eder:
“Her din adamu giivenilir degildir. Hacca giden geride biraktigi bakima muhtag¢ aile
bireylerini giivenilir kisilere emanet etmelidir. Kadin her zaman cinsel tacize ugrayabilir,

dikkatli olmalidir .” (Helimoglu Yavuz, 2009 : 59).

99 ¢¢

Elazig’dan derlenmis Helvaci Giizeli adli masalda, “miiezzin” “ilmi agzindadur,
merhametlidir” diye gilivenilen kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Memlekete giderken
baba, kizin1 ve karisin1 miiezzine emanet eder. Ancak miiezzin emanet edilen kiza asik
olur ona sahip olmak ister. Arzusuna nail olamayinca da kizin babasina, kizinin koti
yola saptigini sdyler. Bu seriivende bir¢ok engelle karsilasan kiz, helvaci ¢iragt olarak
onlarla ylizlesir. Masalin sonunda, helvaci diikkdnina gelen miiezzin ve babasina

basindan gecenleri hikdye yoluyla anlatir. Baba, miiezzinin boynunu vurdurur (Giinay,
1975: 391-395). Masal diinyasinda higbir kotiiliik cezasiz kalmaz.

Bu metinde oldugu gibi Helvaci Giizeli (Sakaoglu, 1973: 556) (Hoca), Helvaci
Giizeli (Alangu, 2010: 31)(Hoca), Helvacit Giizeli(Arslan, 2008: 316)(Hoca), Helvaci
Giizeli (Simsek, 2001: 231) (Iimam), Helvac1 Giizeli (Demirbas, 2006: 306) (Imam),
Helvaci Giizeli (Helimoglu Yavuz, 2009: 375) (Hoca) din adami tipleri masallarda
benzer islevlerdedir. Kahraman masalin basinda zayif konumda olsa da akliyla

masumiyetini kanitlamis ve kendisine kotiiliik edenlerden intikamini almistir.

Bazi masallarda yasli kadin tiplerine kanip yanlisa siiriiklenen kahramanlar
goriiriiz. Ihtiyarlar kahramana diisman olmasa da menfaat karsiligi yapamayacaklari

hicbir sey yoktur.

Erzincan’dan derlenen Saglam Molla masalinda baba hacca gitmeye karar verir.
Kiza hoca Kur’an okutmakta ve Kur’an’dan sogumasin diye kiz1 yanlarinda gotiirmezler.
Mollay1 “A bu pencereden gel gizi ohut, get! “seklinde tembihlerler. Molla nefsine uyar
fikrini bozar kiza, “Baha el veriirsen ver, yohsa seni ohutmiyacagam” der. Kizin
terslemesi iizerine kiza iftira atar. Kizin basina tiirlii isler geldikten sonra Keloglan
kiliginda evine doner ve olanlari anlatir. Molla bahaneyle kagmaya caligsa da sonu ocakta

yanmak olur (Kara, 1996: 511).
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Erzurum’dan derlenen Hain Vezir masalinda, ailenin biri kizlarin1 hocaya
emanet edip hacca giderler. Hoca kiza asik olur, ihtiyar kadin aracilifiyla kizi hamama
getirtir. Kiz hocadan bir sekilde kurtulur fakat hoca kizin ailesine kizin koti yolda

olduguna dair iftira atar. Kiz evinden atilir. (Seyidoglu, 1975: 379).

Marag’tan derlenen Horantanin Kizi masalinda ailesi hacca giden kiz bir hocaya
emanet edilir. Hoca kiz1 elde edemeyince de “Kiziniz kotii yola diistii!” seklinde kiza

iftira atar (Ersahin, 2011: 635).

Nigde’den derlenen [ftiraya Ugrayan Kiz masalinda basina gelen musibetlere
sabredip kendini koruyan kadinin refaha ulagsmasi anlatilir. Baba, Hicaz’ a giderken kizini
da hocaya emanet eder. Hoca, kiza: “Kiz yamima yakin ol.” Bigakla seni keserim.”
“Yamma yakin oluyor musun? ’der. Kiz: “Tamam, oluyorum. Once seni banyo
yaptirayim, ondan sonra yanina yakin olurum” der. Kiz hocay:1 atlatir ve kiza hoca
tarafindan zina yaptigina dair iftira atilir. Basina tiirlii isler gelen kiz evine doner olanlari

babasina anlatir. Atin kuyruguna ip baglayip ata igne batirinca doru at hocay1 paramparca

eder. (Bakirci, 2000:362-363).

Tarsus’tan derlenen Hirsiz Kadr adli masalda para kazanmak i¢in gurbete giden
adam, biriktirdigi paralar1 kadiya emanet eder. Parasini geri isteyen adam kadidan paray1
geri alamaz. Parasin1 alamayan adam karsilastigi baska bir kadiyla parasina kavusur
(Kara, 2007 : 51). Masalda olmasi gereken ve olmamasi gereken iki karsit tip tasvir

edilmistir.

Trabzon’dan derlenen Hocaya Emanet Edilen Kiz masalinda hacca giden adam
kizin1 hocaya emanet eder. Hoca niyeti bozup kiza sarkintilik edince kiz hocay1 oyuna
getirip kacar. Hoca kizin babasina kizinin kot yola diistiigiine dair iftira atar. Kiz
engellerle dolu bir miicadeleden sonra bagindan gecenleri anlatir ve kendini aklar. Hoca
hikayenin ona ait oldugunu anlaymca karin agris1 bahanesiyle kagmaya calisir (Akgiin,
2000: 203-208).

Van’dan derlenen Gazvanci adli masalda hacca gidecek olan padisah kizini
hocaya emanet eder. “Bah, gizim san emanet! Zati hoca da gizin babasidir, hele babadan
iiskek. Hoca: He, padisahim senin gizin menim evladimdir” Tiim bunlara ragmen kiza

kotii niyetle yaklagan hain hoca:
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“Stikut! Bah, sen meni alirsan al; almasan men sena iftira siisii verecem, dedi.

Giz dedi:

- Vay, hoca bele ne olacak?

Hoca dedi:

- Eyle bu galsin aramizda, sen sende, men mende!

Gz dedi:

- Etme, eyleme!

Hoca dedi:

- Bu gade ohiyisin bana yeter.

Daha hocaya kendini gostertmedi.

Hoca dedi:

- Sen bi dur, men senin basina neler edecem!” Hoca kiza bunun iizerine iftira atar. Baba,
oglundan kizinin kana bulanmis gdmlegini ister. Masum kizin basina hocanin yiiziinden
bircok felaket gelir. Masalin sonunda hoca sakalindan asilir, adalet yerini bulur

(Kasimoglu, 2010: 398-425).

Yalvac¢’tan derlenen Cevirin Kazi Yanmasin masalinda, adamin biri hacca
gitmeden Once kizin1t hocaya emanet eder. Hoca kiza sarkintilik eder, kiz kagar. Hoca
tarafindan babasina; “Kiziniz soyle kahpeydi, béyle kahpeydi. Niye bana koydunuz
gittiniz?” diye mektup yollanir. Tiirlii engellerle karsilasan kiz baba ocagina Keloglan
kiliginda doner. Babasi hocayla otururken onlara as ve kaz hazirlar. Kiz basindan
gecenleri anlatmaya baslayinca hoca kagmaya calisir. Kiz; “Cevirin kazi yanmasin,
hatiriiza bir sey varmasin. Disariya ¢ikmak yok™ der. Her seyi itiraf eden kiz, kendisine
kotiiliik eden hocay:r atese atar (Gode, 1997: 286). Bu masalin Amasya varyantinda
(Hoca) (Gode, 2011:151) ayn1 islevdedir.

Yozgat’tan derlenen Mahmut Aga masalinda Mahmut Aga, hacca gitmeye karar
verir. Kizin1 da namuslu, ¢ok sevdigi glivendigi hocaya emanet eder. Hoca, “Caniminan
basim tistiinde, siz hi¢ meraklanmayin ben bakarim” der. Hoca kiz1 kendisiyle evlenmesi
i¢in zorlar. K1z bir sekilde hocadan kagar. Intikam atesiyle yanan hoca kiza “Mahmut Aga
kizin ayarsiz ¢ikti gelenden gidenden basimi alamiyorum ne yapacaksaniz gelin yapin.”

seklinde iftira atar. Kizin bagina gelmeyen kalmaz. Masalin sonunda evine donen kiz her

seyi anlatir. Hoca canindan olur (Aslan, 1994: 293-296).
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Inceledigimiz masallarda emanete ihanet konusunun emanete birakilan kiz
cocugu ya da bir kadin ilizerinden islendigi goriilebilecek sekildedir. Zengin kiiltiir
kodlarini tastyan ve zamanla degisen, doniisen masallarin hem gegmis hem giinlimiiz
toplumsal degerlerinden uzak oldugu diisiiniilemez. Kiz ¢ocugu ve kadinin bu sekilde
emanete birakilmasi ve evden ¢ikmamalarinin tembihlenmesi Tiirk toplumunda masal
diinyasinda aile kurumuna, kadina verilen Onemi ve baba, es otoritesine karsi gelince
basa gelebilecekleri gostermesi bakimindan 6nemlidir. Masalda dikkat edilecek bir diger
nokta kadmin iffetine yonelik tehditlere karsi kendini  korumasi gerektigidir ve

kotiiliigiin giivenilir kisilerden de gelebilecegidir.

2.2.2.2. Ahlaksizhk

Ahlak; “Insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan manevi
nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya konan iradeli davranislar biitiinii.” diir.
(Cagrict, 1989: 10).

Gegmisten giiniimiize insan hayatinin ifadesi olan masallar halkin ruhunu,
ahlakini, inancin1 ve deger yargilarini yansitan bir ayna olmustur. Masallarda ahlakli ve
erdemli olmanin vurgusu yaratilan zitliklarla yapilmistir. Kahramanlar aras1 yasanan
catisma ve olumsuzluklar olumlu olanin etkisini artirmaktadir. Insanlarin bir arada
yasayabilmesi icin toplumlar belli ahlak kurallar1 belirler ve kurallara uymayanlara

yaptirimlar uygulanir.

Masallari bir islevi de toplumu egitmekse inceledigimiz masallarda toplumdaki
bozulmayi anlatan bazi din adamlarinin daha ¢ok ahlaksizliga meyleden davraniglar ve
bunun iizerine din adamina agir yaptirnmlarin uygulanmasi, toplumda ahlaksizligin hor
goriilen, ahlaki ¢okiise sebep olan unsur olarak goriildiigiiniin gostergesidir. Nitekim
toplumun din adamlarindan beklentisi ahlakli, erdemli, diiriist ve giivenilir olmalaridir.
Baz1 masallarda dini otorite tiplerinin, sosyal diizene tam anlamiyla zit bir sekilde
davranig gosterdigi goriiliir. Cizilen bu olumsuz din adami imajlarindan biri de ahlak
yoksunlugu ve aldatmadir. Masalin hayat kalintis1 oldugu diisiiniiliirse din adaminin bu
sekilde ele alinmast hem din adami hem de din adami {izerinden bizlere gosterilen
toplumdaki ahlaksiz insan tipidir. Masallarin bazilarinda ahlaksiz din adamu tiplerinin
kahramanlar tarafindan alt edildigi goriilir bu da masal diinyasinda olumsuz tipin
karsisindaki olumlu tipin giiclinli attirmaya yoneliktir. Otorite tipleri kiiclik gortliir

kahramanlar en sonunda zekalariyla onlarin iistesinden gelir ve adalet yerini bulur.
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Masallarin bazilarinda dogruluk timsali olmasi gereken din adamlari,

ahlaksizlik pesinde olur.

Hasses Pasa masalinda evli hoca, giizel kiza g6z koyar. Hoca, kiza kendisine
varirsa karisini bosayacagini sdyler. Kiz hocay1 oyuna getirir ve elbiselerini alir kagar.
Hoca evine cirilgiplak doner, karisinin hismina ugrar. Yine de yaptiklarindan ders
almayan hoca: “Beni karimdan, iki ¢cocugumdan, iki yiiz liramdan etti. Ama bir defacik
yiiziinti gorsem” der (Boratav, 2018: 245-254). Masallarin bazilarinda verilmek istenen

mesaj, eslerin birbirlerine sadik olmalar1 gerektigidir.

Adiyaman’ dan derlenen Sandiktaki Kiz adli masalda gurbete giden Mehmet
pazardan sandik satin alir. Sandigin iginde kiz ve altin vardir, her seyden habersiz
Mehmet sandig1 annesine birakir. imam, ezan okurken kiz1 bahcede gériip ona asik olur.
Kiz1 tuzaga diisiirmeye ¢alisan imam, istedigini elde edemeyince ona iftira atar. Kizin

oliimiine sebep olan imam, masalin sonunda idam edilir (Dogan, 2006: 269-273).

Antep’ ten derlenen Dervisle Calgict masalinda bir magarada yillarini ibadetle
gecirmis dervis, Hz Musa’ya cennete gidip gidemeyecegini sorar ve cevabinin ¢algicida
oldugunu 6grenir. Calgiciyr misafir eden dervis , ¢algici ise gidince karisinin yatagina

girmek ister (Koksel, 1995 : 382).

Bazi masallarda yaptiklarindan pismanhik duymayan, kotii emellerinden
vazge¢meyen, kadin diiskiinii sonunu koétii bir sekilde kendi hazirlayan din adamlari

goriiliir.

Balikesir’den derlenen Hoca masalinda evli hoca bir kadini siirekli rahatsiz eder.
Kadin: “Senin hanimin var. Ben sana yakismam.” der. “Hayw, hanim deme. Ben seni
alacagim.” diyen hocayr kadin, evine ¢agirarak onu tuzaga diisiiriir. Kadin, hocay1 eli
ayagl baglh karisina gotiiriir, hoca karisindan dayak yer. Namazda da, “Elin karisina
bakmayin, kizina bakmaymn. Namus soyle boyle” insanlara akil satar. Kendiyle ¢elisen
hocaya koyiin kadinlarindan biri oyun oynar. Hoca, ¢gesmenin oniinde serili yatan kadinm
goriince hemen kadinin yaninda biter, kadindan da sopa yer (Kumartaglioglu, 2006: 460-
461).
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Masallarin bazilarinda din adaminin ava giderken avlandig1 oyuna gelip tuzaga
diistiigii gortliir. Masalin basinda giiglii konumda olan din adami masalin sonunda

kahraman tarafindan alt edilip cezalandirilandir.

Balikesir’den derlenen Papaz adli masalda papaz diikkanin 6niinden gecen gelini
stirekli taciz eder. Papaz: “Bre gelin ne yapryorsun” “Aksama bir kaz alip varayim mi”der.
Gelin bunun {izerine papazi eve alir ve ona oyun oynar. Dananin yularini papaza takip
onu tezgaha baglar. Papaz bir daha geline seslenemez olur (Kumartaslioglu, 2006:457-

458).

Bingdl’den derlenen Koyiin Capkin Hocast masalinda hoca her zaman yaptigi
gibi koylin gelinlerinden birini taciz eder. Kadin kocasina durumu anlatsa da adam
“Kadn sen diyorsun? Hoca boyle bir sey yapmaz. O sana kizi goziiyle bakmistir. Yanlis
gormiigsiindiir. Olmaz béyle sey!” seklinde tepki verir. Hocay1 eve ¢agirip oyun oynarlar.
Hoca: “Kocan yok degil mi?” “Yok. Kasabaya degirmene gitti, yarina ancak gelir.” der.
Kadin kocasmin geldigini bahane ederck hocayi ahira saklar. Koca, “insallah dana
erkektir de onu bir hadim edeyim de azginlasmasin dyle!” der ve hocanin iizerine kizgin
su dokiip onu hadim ederler (Alay, 2005: 232). Bu masalin Ahirda Saklanan Hoca
(Akgiin, 2000: 167) Hocanin Kurnazlhigr (Calisoglu, 2019 :46) adli es metinleri

bulunmaktadir.

Bingol’den derlenen Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim masalinda savasa giden
kralin karisi, krala kesisle ihanet eder ve onu aldatir. Durumu anlayan ¢ocuguna da

kesisle birlikte iftira atip onu 6ldiirmekle tehdit eder (Helimoglu Yavuz, 2009: 469).

Erzincan’dan derlenen Kecelce masalinda mollanin evli kadinla miinasebeti
vardir. Cocuklar1 olmayan bir ¢ift yegenleri Kecelce’yi evlat edinir. Kegelce, imamin
evlerinin Onilinden eksik olmadigmi fark edince dayisinin hanimina tuzak kurar.
Tarladaki s6giit agacinin kutsal oldugunu altinda dua edenlerin duasinin kabul oldugunu
soyler. Kadin sogiidiin altinda namaz kilip dua eder Kegelce de dinler.“Allahim,
dayisiynan Kegelce'nin gozleri kor ola. Molla baa gala.”der Kegelce her seyi
ogrendikten sonra molla ve kadina tuzak kurarlar ve mollanin sonu 6lim olur (Kara,

1996: 546).
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Bazi masallarda din adamlar1 hem aldatan hem de aldatilan konumdadir ve
kendilerine ayna olan eslere sahiptirler. Bu masalda aldatma sihirli vasita tabaka, tarak

vs. vasitasiyla olur.

Gumiishane’den derlenen Tarakta Saklanan Dost masalinda sehzade Kkarisim
kimsenin giremedigi bir hisarda saklar. Bagka bir sehzade oraya gelir ve hisardaki kadina
asik olur. Bir kocakarinin yardimiyla sandik i¢inde bu hisara girer. Padisahin oglu avda
rastladigi hocanin, tabakada karisini, onun da taraginda dostunu sakladigini goriir ve
esinden sliphelenmeye baslar. Gordiiklerini gizleyerek, Hoca'yr hisara gotiiriir. Egine alt1
kisilik yemek hazirlamasini sdyler. Hoca, c¢ok kiskandig1 tabakadaki esini, esi de
taraktaki dostunu ¢ikarir. Bunun iizerine kadin, sandikta sakladigi sevgilisini ¢ikarmak
mecburiyetinde kalir. Hoca, durumu anlayinca: “Ben de diinya hocasiyim. Kuslardan
kiskandigim igin karumi tabaka iginde saklardim. Ben de ne bileyim karimin dostunun da
hamalligint yaptigimu... ”der( Sakaoglu,1973: 610-614).

Kars’tan derlenen Molla, Muhder, Ogretmen masalinda kdyiin mollasi evli kadina
g0z koyar. Kocasimna durumu anlatan kadin, kocastyla beraber mollay: tuzaga diistiriir

(Arslan, 1998: 474-478).

Kastamonu’dan derlenen Hari¢ Mehmet masalinda Papaz, kdy imaminin cilippesi

gibi bir ciippe, bastonu gibi bir baston giyerek onun kiligina girip karistyla birlikte olur.

(Atly, 2011: 218).

Kilis’ten derlenen Kad: Efendi masalinda kadina musallat olan kadiy1 gormekteyiz.
Kadi her giin ogluyla kadina, “Oglum, anana selam séyle” der. Bunun iizerine kadin ve
kocas1 kadiya oyun oynayip tuzaga diistirtirler. Kadi bir daha kimsenin karisina musallat

olamaz (Dogramacioglu, 2002: 431- 434).

Maras’tan derlenen Altin Inek masalinda hoca karisinin 6lmeden 6nceki vasiyetine
uyarak onun altin pabuglarinin ayagina uyacagr bir kadin arar ama bulamaz. Pabug

kizinin ayagina olunca hoca kizin1 evlenmeye zorlar (Ersahin, 2011: 50).

Mugla’dan derlenen Dulkadiroglu Mehmet’in Karisi1 masalinda, dul bir kadina

bir hoca gdz koyar, musallat olur. Kadm kétii niyetli hocadan bir sekilde kurtulur (Onal

,2011; 231),

Ahlaksiz insanlar ¢ikarlar1 s6z konusuysa aralarinda kolayca is birligi yaparlar.
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Trabzon’dan derlenen Namus Tuzagi masalindaki hoca koti niyetlidir. Evli
kadina arkadaglariyla birlikte g6z koyan hoca, kadinin kocasi tarafindan oyuna getirilir.
Koca, hocaya ve arkadaslarima gurbete gidecegini soOyler ve hepsinden borg para alir.
Hoca, “Yav sen yeter ki gurbete git. Bes liramn lafi mi olur? Al saga on lira.” deyip
gonderir. Adam gitti sanip habersiz adamin evine dolusmaya baglayan hoca ve
arkadaglari, adamin geri geldigini diisiiniip solugu ambarda alirlar. Adam, ambardaki
pireleri yakmay1 unuttugunu sonra gidecegini soyler. Kaynamis bir kazan suyu ambara
doker. Hoca ve arkadaglar oliirler (Akgiin, 2000: 220).

Bazi masallarda goriilen diiskiin din adam1 imaj1 yaninda diiskiin, ahlaksiz

kadin imajidir. Aldatan din adamlariin aldatildig1 veya eslerine g6z dikildigi goriiliir.

Sivas (Yildizeli)’den derlenen Goniil adli masalda kdyiin birinde evli kadini
bahgede goren imam, ezani okuyormus gibi yaparak kadmna laf atar ve onu rahatsiz
eder. Kadin1 ayarlamak igin hediyeler gonderir, kadm higbirini kabul etmez. Istegine
kavusamayan hoca hirslanir, “Ben bu kadina ¢ok tutuldum , ne gonderdiysem kimse
gotiiriip vermiyor. Bir kutu elbiselik aldim, bunu sen elinle ulastir kadina.” diye

akrabasini tembihler. Kadin elbiseyi evli olmasina ragmen alir (Bildik, 1995:373).

Zonguldak’tan derlenen Hocanmin Sonu adli masalda hoca evli kadmla iliski
icindedir ve kazdig1 kuyuya kendi diiser. Bir adamin oglu babasina evde garip sesleri
duydugunu ve sesin hocanin sesine benzedigini sdyler. Babasi inanmasa da ¢ocuk, hoca
ezan okurken elindeki misketi minaredeki hocanin iizerine atar. Hoca, diiser ve oliir.
Adam ogluna hocanin onun iftirast sonucu 61diigiinii sdylese de ¢ocuk, “Ahhh buvacum
ahh saga galsaydi hoca anami da ¢ok sey yapcakdin. Allah'tan ben misket attim da hocay1
misket sayesinde 6ldiidiim. Anam1 da gurtardim, deya.” (Calisoglu, 2019: 125).

Zonguldak’ tan derlenen Hocamin Yosmas: masalinda camide namaz kilmaya
giden degirmenci, giizel bir kiz goriir ve ona asik olur. Kizin yaninda ise siirekli hocay1
goriir, babasi sanir. Kiz1 hocadan ister ve evlenir. Kiz degirmencinin iyiliginden utanir
ona nasil biri oldugunu anlatir. De§irmenci yaptig1 yanlistan geri doner (Calisoglu, 2019:

157).

2.2.2.3. Cezalandirma
Tiirk masallarinda kahramanlar zorlu bir miicadele vermesi ya da ¢esitli engelleri

asmasi i¢in zaman zaman din adamlar tarafindan genellikle olaganiistii bir sekilde
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biiyiilii motiflerle cezalandirilir. Gergek hayatta da bireylerin zorlu bir miicadele
vermesi, karsisina ¢ikan engelleri agsmasi, yer yer Uziiliip sevinmesi, miikafat ya da
ceza gérmesi vb. masalin gergek hayat kalintis1 oldugunu gosterir. Masallarda kahraman,
din adamina yaptig1 bir saygisizlik, nankorliik, kibir, nasihat dinlememek vb.
cezalandirilir. Ayn1 zamanda din adamlari, kahramanlardan yapilmasi gii¢c bir seyler
isterler ve kahramani zor durumda birakip cezalandirirlar. Ceza gibi goriinen bazi
unsurlar kahramanin bireysel yolculugunda gegirmesi gereken asamalardir ve varmasi

gereken yollardir.

Adryaman’dan derlenen Uvey Anne masalinda iivey annesi tarafindan eziyetlere
maruz kalan kiz, ettigi yardim dolayisiyla yashh bir kadin tarafindan giizellikle
miikafatlandirilir. Bunu goren iivey anne 6z kizim1 yash kadina gonderir. Kiz, yash
kadina beddua edip yardim etmeyince kadin: “Kizim, bak surada siyah bir su akiyor, git
yiiziinii yika.” der. Yilziini yikayan kiz simsiyah Arap kizi olur (Dogan, 2006: 295). Bu
masalin benzer metni Kral ile Kiz1 (yash bir kadin) (Emiroglu,1996: 202-205). adli

masaldir.

“Masallarda “kara kopiiklii” suda yikanan kahramanin ¢irkinlesmesi yine “kara”
rengin olumsuzlugunu imlerken ceza ilah1 olarak kabul edilen Erlik Han’la simgelenen
kotli durumun tezahiirii olarak diistiniilebilir. Masallarda yer alan renk sembolizminin
kokeninde eski Tiirk inanci olan Samanizm’den izler tagidig sdylenebilir. Bu metinlerde
renklerin imledigi anlamlar, masal kahramanlarinin bilingaltina yaptig1 yolculukta

karsilarina ¢ikan engellerle de dogrudan iligkilendirilebilir” ( Isik, 2008:498).

Adiyaman’dan derlenen Altin masalinda  oglan, yolda bir ihtiyarla(Hizir)
karsilagir. Oglan Hizir’in nasihatini dinlemeyince kor olur. Thtiyarim, tezek yiikiinii altina
cevirmesi karsiiginda yar1 yariya boliisme konusunda anlagirlar. Ihtiyarin tahta
parcasina okuyup dirilttigi kiz ithanet etmeye ¢alisinca ihtiyar kiz1 eski haline ¢evirir. Kiz
yere diiserken elbisesinin arasindan bir kutu diiser. Padisahin oglu anlagmay1 bozup tiim
altinlar1 ve ihtiyardaki kutuyu alir. Thtiyar: “Al oglum! Yalniz dikkat et: Kutunun sag
tarafina bakarsan nerde altin, miicevher, elmas varsa goriirsiin, sol tarafina bakarsan,
gozlerinin feri akar ve kor olursun” der. ihtiyar1 dinlemeyen oglan kor olur (Dogan,
1996: 174-175). Bu masalin benzer metni Hasan Tay (Ozgelik,1993: 561). adli masaldur.
Bu masalda da hocanin iyiligine tamahkarlik eden adam kor olur ve enseye tokatla gegen

bas agrisi cezasi olur.
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Amasya’dan derlenen Uyanik Coban masalinda siirii otlatan ¢oban siirii sahibine
stirlinlin yok oldugunu soyler ve siiriiden faydalanir. Hizir, uyanik ¢obandan yiin ister,
¢oban ylin vermeyince Hizir: “Sen baskalarinin hakkint yedin, senin olmayan paranin
hesabini tuttun. Allah seni cezalandirir.” der. Bunun lizerine istiine oturarak sakladigi

yiinler derisine yapisir, goban ay1 olur (Gode, 2011: 158).

Erzurum’ dan derlenen U¢ Turunclar masalinda dervisin verdigi elmayla diinyaya
gelen Sah Ismail, biiyiidiigii zaman pir ihtiyar bir nenenin testisine tas atar, kadin:
“Cocugum ben sana bir sey demem. Sen ii¢ turunglarin hismina gelesin.” Oglan orada Ug
Turunglara asik olur (Seyidoglu, 1975: 291). Masal kahramaninin ¢ikacagi olaganiistii
yolculuk bdylece baslar. Sah Ismail de ihtiyar kadmin sdyledigi U¢ Turunglara olan
askindan yataklara diiser ve kizi aramak i¢in yola ¢ikar. Bu masalin benzer metni
(Sakaoglu,1983: 60) (yash kadin), Ug¢ Yumurta (Sayar, 2009 : 83-84) (yaslt bir kadin)

adli masaldir.

Hakyemez Gardaslar (Kibris) masalinda bir adamin ii¢ oglu vardir. Hizir ii¢
kardesi miras kalan incir agaci konusunda adil davrandiklari i¢in zengin eder,
odiillendirir. Bir stire sonra Hizir kilik degistirerek oglanlari sinamaya gelir ve onlardan
bir seyler ister. Isteklerini sadece kiigiik oglan gerceklestirir. Hizir kiiciik oglana
dokunmazken diger oglanlar1 eski fakir haline dondiiriir (Gékbulut,2010: 152-153). Bu
masal, Hizir ile U¢ Kardes (Sakaoglu,1993:68-76). adiyla gegmektedir.

Iki Kiz Kardes (Kibris) masalinda iki kiz kardesin birer kizlar1 vardir. Fakir olanmn
kiz1 daha giizel oldugu i¢in zengin kiz kardes onu kiskanir ve kardes zenginden aldigi
parayla gecindigi icin kadinin kizi ¢irkinlessin diye riziklarina el koyar. Fakir kadin
tiziintiiden aglarken yash bir ihtiyar ona sihirli bir sofra kurar, fakir kiz1 dere kenarina
gotiirlir ve kiz ihtiyara iyi davrandigi i¢in derede onu daha da giizellestirir. Zengin kadin
da kizinin giizellesmesi i¢in onu ihtiyarla gonderir, zengin kiz ihtiyara kotii davrandig
i¢in ihtiyar onu daha da ¢irkinlestirir (Gokbulut, 2010: 93-94).Bu masalin benzer metni
Sar1 Inek (Yasl bir kadin) (Bekdik, 2014:82) adli masaldur.

Nigde’den derlenen Hz. Hizir ve U¢ Kardes masalinda ii¢ kardes mal istemek i¢in
Allah’t aramaya ¢ikar ve Hizir’a rastlarlar. Hizir kardeslerin istegini yerine getirir. Buna

karsilik Hizir, bir siire sonra kardeslerden ikisinin kendisinin isteklerini yerine
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getirmedigini goriir ve tliim mallarini ellerinden alir, onlar1 cezalandirir. En kiiciik oglan

istedigini yerine getirir (Bakirci, 2000: 277).

Trabzon’dan derlenen fyi Kalpli Gelin masalinda ihtiyar bir adam, ii¢ kardese
dileklerinin ne oldugunu sorar. Kardeslerin biiyiigii koyun, ortanca bag, bahge, kiicligii
helal siit emmis kiz ister. Ihtiyar, hepsini istediklerine kavusturur ve bir siire sonra
bliylikten koyun ister, alamaz. Ortancadan {izim ister, terslenir. Kii¢ligiin karis1 ihtiyar1
evine alir, ona sofra kurar, kirli kiyafetlerini yikar. Kadin yaptigi iyiligin karsihigini kirli

elbiselerden dokiilen altinlarla alir (Akgiin, 2000: 33).

Yukarigukurova’dan derlenen Hz. Hizir ile U¢ Hirsiz masalinda hirsizlik yapan
tic adam Allah’a dua edip ikisi zenginlik, biri de kotii bir hanimla evlenip, evine siirekli
misafirin gelmesini ister. Dualar1 kabul edilen adamlara, Allah, yash bir adam (Hizir)
gonderir ve istediklerini yaptirir. Bir siire sonra Hz. Hizir bunlar1 denemeye gelir. Zengin
olan adamlar zor durumdaki Hizir’1 evine almaz Hizir’in duasiyla eski fakir hallerine

donerler (Simsek, 1990: 138-139).

Yukarigukurova’dan derlenen Hoca masalinda, kdoyde imamlik yapan hocaya,
kdyiin ¢ocuklart cuma giinleri “cumalik” getirirler. Kizin biri hocaya “cumalik” getirmeyi
unutur. Hocanin birkag kez ikaz etmesine ragmen kiz yine unutunca hoca, buna bir tokat
atarak yedi kat yerin dibine gonderir. (Simsek, 1990: 587). Bu masalin benzeri ( Hoca)
Ananin Intizar1 (Yalvag, 1997: 309) adli masaldir.

Zonguldak’tan derlenen Terzici Giizeli masalinda kral, ¢ocuktan igne batmamig
makas kesmemis ceket pantolon ister. Cocugun kapisini Hizir ¢alar ve ¢ocuk Hizir’a her
seyi anlatir. Hizir, cocugun kumasini keser. Cocuk, krala kiyafetlerini gotiirtir. Padisah
kizin1 oglana verecegine dair s6z verir. Kral soziinde durmayinca Hizir: “Sen Terzici
Gozeli’ne isdediiviiy sekilde elbiseyi dikdiidiiy, giziy1 vediy, bi de geri aldiy. Tukurdiiviiy
tukuriivii yaladiy, gene yalacasty, deya.” seklinde tiikiirdiiglinii yalatmaya calisir ve onu
cezalandirir (Calisoglu, 2019: 81-82).

2.2.2.4. Hilekarhk /Kotiiliik
Masallarin bazilarinda kotii niyetli, menfaati i¢in her seyi yapan din adamlar1 6ne
cikmaktadir. Din adamu tipleri yalnizca birer drnektir onlar kendilerinde topladiklar
olumsuz niteliklerle masal {izerinden tiim insanliga seslenirler. Karakterlerin bu sekilde

kurgulanmas1 toplumda karsimiza her an ¢ikabilecek insanlar1 ve iyi kot ayrimini
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bizlere gosterebilmek icindir. Her sey ziddiyla kaimdir ve netlesir. Giivenilen, olumlu

goriinen diinyanin ya da otorite figiirinlin ne sekilde olabilecegi gozler Oniine serilir.

Nardaniye Hanim masalinda adamin birinin karis1 oliir bir de kiz1 vardir. Adam
kimle evlenecegini diisiiniirken kizin hocas1 babasinin kendisini almasini ona ¢ok iyi
bakacagina dair vaatlerde bulunur. Hoca ( livey anne) adamla evlendikten sonra adamin
kizin1 kiskanmaya baglar. Kiza zehir gibi tuzlu bir pogaca yedirir. Kiz yilan1 yutar ve

karn1 her gegen giin siser. Hoca: “Kizi kira gezmeye gonderdik. Birine kanip gebe kald:
diye hilekarlik yapip kiza iftira atar (Boratav, 2018 : 114).

Adana’dan derlenen Helvac: Giizeli masalinda bir baba kizini hacca giderken kdy
imamia emanet eder. Imam kiza asik olunca da yash bir kadina para vererek kadinin
kizi hamama getirmesini saglar (Helimoglu Yavuz, 2009: 375). Tanimadigr kadinin

sOziine kanan kiz tuzaga diiser.

Arpacay’dan derlenen Deli kardes ve Akilli Kardes masalinda, para kokusu alan
hoca, bagkasina ait paraya ortak olmak ister. Durumlar1 gayet iyi olan Deli kardes ile
Akillt kardes mallar1 boliistirler. Deli kardes uyuz bir dana alir ve danay1 satmaya
gotiiriitken kayanin iginde altin bulur. Altinlar1 kardesiyle paylasir ve altinlar1 6lgmek
icin de hocanin 6l¢egini isterler. Altin kokusu alan hoca, altinlara ortak olmak ister. Deli

kardes hocay1 oldiiriir, kuyuya atar (Kutay Caligkan, 2018: 151).

Balikesir’den derlenen Giilbeser masalinda bir adam cumada bir zilli hoca,
tokurdakli hoca(Seyh) gortir. Kirk tane zil var iistiinde, singir singir singir. Ona Sih(seyh)
derlermis. Adam padisahin hazinesinin ¢alismasini giha baglar. Padisahin yanina giderek
kizinin hasta numarasi1 yapmasinit sdyler. Padisahin kizinin yanina koymak i¢in sithin
tespihini ister, evini 6grenir. Sthin karisina tespihi gostererek padisahin miicevherlerinin
yerini Ogrenir. Sth yakalanip asilir. (Kumartashoglu, 2006: 113). Masalda seyh,
karmcalara basmasin giinah diye tizerine zil takmistir fakat hirsizlik yapmaktadir verilen

toplumsal mesaj ironiktir.

Cankiri’dan derlenen Kése adli masalda kose esegini satmak icin ogluna verir.
Ug hoca esegi sormak bahanesiyle oglani kandirarak esegi kesmesine sebep olurlar

(Arslan, 2017: 170).

Eregli’den derlenen Deli Dervis masalinda evinde kesik kafa saklayan dervis,

karisinin ugradig1 her yere zarar verir. Elbise keser, testi kirar. Karist bagka bir adamla
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evlenince de dervis, adamla kadinin yasadigi eve gelir. Adam, evin kapisina bir aslan ile
kaplan baglamistir. Dervis, aslana et, kaplana siit vererek eve girer. Adam ve kadinin

masum ¢ocugunu oldiirtir. Kendi de oliir. (Bekdik, 2014: 219).

Erzurum’dan derlenen Hain Vezir masalinda, ailenin biri kizlarini hocaya
emanet edip hacca giderler. Hoca kiza asik olur, ihtiyar kadinin kizi kandirmasi sonucu

kiz hamama gelir (Seyidoglu, 1975: 379).

Gaziantep’ten derlenen Bahg¢aci Kizi masalinda bahc¢acinin kizi hocaya gidip
gelirken padisahin oglu ona goz koyar. Sehzade kiz1 6pebilmek icin hocay1 ayarlar ve
ona bir kese altin verir. Oglan hocanin evinde kizi sikistirir. Karanlikta kim oldugunu

fark edemeyen kiza da hoca, kendisini sikistiranin dehliz sih1 oldugunu soyler (Koksel,

1995: 286).

Kastamonu’dan derlenen Yalanci Hoca masalinda hocalik makamindan rant
saglamaya calisan dini istismar eden hocanin sahte oldugunu anlayan miiftii aldig
risvetle susar. Miiftii de: “Ben seni denetlemeye geldim i¢in namazi sen kildir. Bakalim
namazi nasil kildirtyorsun bir géreyim.” der. Adam namaza durur fakat hicbir sey
bilmedigi i¢in ne okuyacagini, ne diyecegini, besmeleyi dahi bilmez. Adam: “Asli yok
vaylasinda kirk koyunum var. Yirmisi benimse, yirmisi de miiftiintindiir. der (Atl, 2011:

395).

Maras’tan derlenen Alfin Inek masalinda hoca, karisinin 6lmeden onceki
vasiyetine uyarak onun altin pabuglarinin ayagina uyacagi bir kadin arar ama bulamaz.
Pabug kizinin ayagina olunca hoca kizini evlenmeye zorlar. Kiz da evlenmek i¢in kilitli
bir altin inek yapilmasini ve kuyumcu ustasini gérme sartin1 kosar. Kiz, kuyumcudan
inegi kendisinden baska kimsenin agamamasini ve bir de beyaz horoz yapmasini ister.
Sartlar1 yerine gelen kiz, evlendikten sonra kagip inegin karnina girer, horozu da inegin
boynuzuna koyar. Canlanip ucan horozu géren hoca, kizinin kus oldugunu zanneder.

(Ersahin, 2011: 196).

2.2.2.5. Bityiiciiliik
Boratav biiyiiyii: “Iyi veya kotii bir sonug almak icin tabiat dgelerini, yasaklarmi
etkilemek ve olaylarin olagan diizenlerini degistirmek i¢in girisilen islemlerin topuna

birden biiyii diyoruz.” seklinde tanimlar (Boratav, 2016: 121).



151

Biiyii, dini sistemlerin bir parcasi olarak bir sekilde insanlik tarihinin eski
donemlerinden beri varligim1 devam ettirmistir. Eski Tiirklerde de biiyii, sihir ve
bityiiciiliik bulunmaktadir. Islam 6ncesi Tiirk boylarinda da biiyii, kehanet, falcilik ve
cincilik vardi. Eski Tirklerde, biitiin bu faaliyetleri icra eden kisilere "Kam/Saman”
denilmistir (Yal¢inkaya, 2018: 142). Masallardaki biiyli, GOk Tanr1 inancindaki
Samanlarla din adamlar1 arasindaki benzer 6zelliklerden kaynaklanir. Masallarda da
siradan insan, yer alti-iistiiyle baglanti kuramamasi sonucu biiyii islemini gerceklestirecek
araci din adamina ihtiya¢ duymustur ya da din adamlar1 biiyiiyii kisisel ¢ikarlart i¢in
yapmiglardir. Din adamlariin yaptig1 biiyiiler ¢esitlidir. Masal diinyasinda din adamlart,
her zaman sihri, biiyiiyii olumlu isler i¢in yapmamistir. Kahramanin hayatinin gidisatini
da degistirebilen olumlu biiyiiler yapilabilirken aleyhte, kisisel ¢ikarlar i¢in de biiyii
yapilabilir.

Ornek, biiyiileri yapilis amacina ve ulasilmak istenen sonuca gére “ak biiyii” ve
“kara biiyi” iki kisimda ele alir. Biiyiiniin bu iki tiiriinde de dine bagvurulmaktadir.
Koruma amacimi tasiyan ak biiyli, genellikle dinden ve dinin kutsal kabul ettigi
unsurlardan yararlanir. Zarar vermeye yonelik kara biiyii ise dinden olumsuz yonde

yararlanmaktadir (Ornek, 1971:145).

Balikesir’den derlenen Tan Tan Kabactk masalinda iivey kiz padisahin ogluyla
evlenince kiskang iivey anne hocaya gider ve bir igne okutup getirir. Igneyi kizin basina
batirir, kiz kus olup ugar (Kumartashoglu, 2006: 240). Uvey anne yaptirdig1 biiyiiyle

kizdan bir stireligine kurtulur.

Erzurum’dan derlenen Topal Leylek masalinda kesis kahramana muska yapip onu
bogar, delirtir. Masalda geng¢ kizin gittigi evin oglu, kesisin yaptig1 biiyliyle kotii ruhlu
varliklarin arasina karisir: “Girer igeri bakar orada bir kesis muska yazmaktadir.
Muskayr emer ve suya atar, o orada kaynadik¢a oglani bogar. (...) Sizin eviadinizi bir
kesis sahiplenmis, iste bu késkler, bu insanlar, oglunuzu bu hale getirmis. Ictikleri kegisin
sihrindenmis” (Seyidoglu, 1975: 36-37). Kiz kesisi kandirip kaynayan atese atar ve biiyii

bozulur. Eski Tiirk inanislarina gore ates arindirict ve koruyucu 06zellige sahiptir.

Erzurum’dan derlenen Uckur Terleten masalinda dagin tepesindeki magarada

oturan kesis sihirle padisahin kizin1 delirtmektedir. Kesis: “Padisahin kizini istedim bana
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vermedi. Ben de yaptim boyle yazi yazip kazana attik¢a kiz deliriyor” (Seyidoglu, 1975:
238). Masallarda kesisler kotiiliiglin simgesi haline gelmislerdir.

Van’dan derlenen Zéhre Bani (Gitmengo) masalinda hocanin biiyiiyle kizi

13

delirttigi goruliir: “... Gitmengo’yu oradan da yiiriittiiler. Gitti, geldi bir eve misafir oldu.
Bakti, o evde bir kiz deli olup zincirlere baglamislar.” “Hanim, bu kiz niye boyle?” diye
sorar. “Bu da hocayt gézetleyince hocanin yazi yazip kaynar suyun icine attigini gordii.
Su kaynadik¢a deli kiz orda daha da deliriyor.” Biiyiicii hocanin sonu kaynayan suda

haslanmak olur. (Kasimoglu, 2010: 358).

Van’dan derlenen Bilmez Hoca masalinda lakabi Bilmez Hoca olan sihirbazlik
yapan c¢ok sey bilen ve bildiklerini 6grenmeye ¢alisanlar1 6ldiiren bir alim(hoca) vardir.
Derler ki kestigi kafalardan kale bile yapmuislar o kadar ki zalim birisi. (Kasimoglu, 2010:
429).

2.2.2.6. Digerleri
Masallarda din adam1 olmayip sans eseri bir seyleri halleden alim olan veya
kendini din adami diye tanitip insanlar1 kandiran hocalik sifatindan rant saglamaya

calisan sahte kisiler tespit edilmistir.

Arpagay’dan derlenen Haso Hoca masalinda hocalikla alakasi olmayan hocanin
tesadiifen her seyi halletmesi ve alim olmasi anlatilir. Haso isminde bir hocayi karistyla
birlikte okumal bir davete ¢agirirlar. Okuyanlara ikramlar yapilir fakat Haso hocadan
kimsenin haberi olmaz. Karisi, eski yaziy1 6grenip okumazsa Haso Hoca’y1 bosayacagini
sOyler. Bunun iizerine hoca eski yaziy1 6grenmeye baglar. At1 kaybolan bir adam eski yazi
okudugunu goriince biiyiik bir alim sanip atinin yerini sorar. Haso Hoca sans eseri adamin
atinin yerini bulur. Bir padisahin yiiziigli kaybolur. At1 kaybolan adam, Haso Hoca’y1
tavsiye eder. Haso Hoca padisahin yiiziigiinii bulur. Alimlerin sinavlarini gecer. Diyanet
reisi olur. “Haso hoca o yana atir, bu yana atir, bisey cevap veremir. Padigah deir, yau
nedi bu? Valla deir padisaim bunun sonu boh goriiniir. Ula aferin Haso hoca, tamam,
onnan ras1 hocay1 dinayet reisi yapip. Onan sora Haso garsin1 da getirir, yeir, igir, kefine

alemine bahir” (Kutay Caliskan,2018: 50).

Kastamonu’dan derlenen Yalanci Hoca masalinda “Hocas1 olmayan bir kdyde
cenaze olunca koyliiler, yoldan gecen bir sarikliyr hoca sanarak camiye tutarlar. Cenaze

yikamasini bilmeyen adam(hoca), kafasindan uydurarak cenazeyi yikar. Koyliiler de
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adamin hoca olduguna daha fazla inanirlar. Sira cenaze namazini kilmaya gelince hoca,
koyliilere ne derse tekrar etmelerini sdyler. Tabutu namaz kilacaklar1 yere tasirken
hocanin burnu tabutun tahtasina sikisir ve hoca koyliiden yardim ister. Fakat herkes
hocanin dedigini tekrar edince hoca, burnunu gostermeye calisirken burnunu koparir.

Adam da yalanci hocalik yaparak insanlarin manevi duygulariyla oynamanin cezasini

burnunu kaybederek 6der.” (Atli, 2011:211-212).

Mugla’dan derlenen Sansli Hoca masalinda tembel hoca, sahte hoca olur ve bu
isten para kazanir. Tesadiifen soyledikleri dogru ¢ikar. Hirsizlarin ¢aldigi altinlar1 onlari
takip ederek 0grenir. Namazi bitiremez kagar, cemaate pesinden kagar. Deprem olunca

sahte hocanin 6nemi halk arasinda anlasilir. (Onal, 2011: 304).

Tokat’tan derlenen Sigitma¢ Masali adli masalda “Gec¢im sikintis1 ¢eken
sigirtmacin hanimi gittigi hamamdan kovulunca kocasina kalem, defter, kitap vs. alarak
onu okutacagini soyler. Sigirtmag sahte hoca olur. Hoca, padisahin kaybolan kusunu,
hazinesi soyan hirsizlar1 bulur. Sahte hoca, bu durumun basina bela agacagin fark eder
ve hamamdan cirilgiplak saraya gider. Sarayin bir tarafi yikilir. Sahte hoca padisahi
kurtarir. Padisah hocay1 zengin eder.” (Sargin, 2018: 785).

Yalvag’tan derlenen Erik¢i masalinda 6len agay1 yikamak igin hoca arayan halka
erik satan adam‘“ben hocayim size yardimci olabilirim” der. Erik¢i yanindakilerden bir
sekilde kurtulur. Oliiyii legenle birlikte dereye atar. Gelenlere de: “Gékten iic melek indi.
Legenle birlikte agayr aldilar, gittiler” der. Sen ermis adamsin deyip erik¢inin biitiin

eriklerini satin alip esegin lizerine yag, bal, peynir ylikleyip yollarlar (Gode, 1997: 333).

Yukarigukurova’dan derlenen Bilgili Adam masalinda fakirlikten kirilan kadin
kocasma hocalik yaparak para kazanmasini sdyler. Bagka yere tasinirlar kadin kocasini
“hoca” diye tanitir. Halk hastalar1 hocaya tedaviye getirir. Hoca kitabi karistirir, dua okur
gibi yaparak ¢ocugun koluna ip baglar tesadiifen hastaligin1 gecirir. Hoca tesadiifen

padisahin ¢alinan hazinesini de kimin aldigin1 bulunca padisah onu kendine vezir yapar.

(Simsek, 1990: 173).

Yunt Dagi’ ndan derlenen Eskici Ahmet masalinda eskici Ahmet daha ¢ok para
sahibi olmak i¢in hocalik yapmaya karar verir. Hem halktan hediyeler alir paras1 olur hem

de devlet hazinesinden ¢alinan paray: tesadiifen bularak zengin olur hocalig1 birakir.

(Cam, 2018: 298).
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TURK MASALLARINDA DIiN ADAMLARI VE ISLEVLERi HAKKINDA
DEGERLENDIRMELER

Tiirk masallarinda tespit edilen 15 din adamu tipinin grafigi asagida verilmistir.

Tirk Masallarinda DinAdam Tipi

4; 1%

6; 2%
W Hoca
B Dervis
u Hizir
M Yash Adam/Kadin
m Ak Sakalli ihtiyar
E imam
H Kadi
H Molla
m Pir
H MUfti
W Papaz
Kesis
Seyh

Miezzin

Grafik 1: Tiirk Masallarinda Din Adam Tipi

Tiirk masallarinda en gok goriilen din adam1 hocadir. Hoca 104(% 30) masalda
olumlu-olumsuz islevleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Kirk ti¢c masalda emanete ihanet,
ahlaksizlik, cezalandirma, hilekarlik, biiyiiciilik gibi olumsuzluklar i¢inde oldugu
goriiliir. Incelenen masallarda en fazla olumsuz isleve sahip tiptir. Hocanin altmig bir
masalda olumlu islevlerde oldugu tespit edilmistir. Masallarda, sagaltma, dini
vecibelerini yerine getirme ve kilik/ don degistirme en ¢ok hoca tarafindan yapilir.

Hocanin akil verip yol gosterme, gelecekten haber verme islevlerinde oldugu da goriiliir.

Incelenen 53(%15) masalda goriilen dervis, masallarda en ¢ok goriilen ikinci
din adamidir. Elli bir masalda olumlu islevleriyle iki masalda olumsuz islevleriyle
goriilmektedir. Olumsuz olarak deli dervisin insan 6ldiirdiigii ve evli kadina g6z koydugu
tespit edilmistir. Dervig, on bes masal sagaltma yapmaktadir. Kahramanlarin en ¢ok
dervisin yardimiyla ¢ocuk sahibi oldugu ve kahramana en ¢ok ad verenin dervis oldugu

goriliir. Dervis bes masalda tedavi, iki masalda olilyti diriltme islevindedir. Dokuz



155

masalda kahramanlara yol gdsterip yardim ettigi, iki masalda alimlik yaptigi ve nikah
kiydig1 dini vecibelerini yerine getirdigi goriiliir. Alt1 masalda gelecekten haber verip,
kisilerin  kaderlerini yazmaktadir. Bes masalda kahramam tiirli sekillerde
miikafatlandirdigl, dort masalda kilik/ don degistirdigi veya buna vesile oldugu tespit

edilmistir.

Masallarda iiglincii en ¢ok rastlanilan din adamu tipi Hizirdir. 42(%12) masalda
karsilagilan Hizir, yedi masalda cezalandirma isleviyle karsimiza ¢ikmaktadir. Dokuz
masalda sagaltma yapmakta olup ¢ocuksuzluga en ¢ok c¢are bulan ikinci din adamudir.
Masallarda hocadan sonra en ¢ok sagaltma yapan tiptir. Yedi masalda kahramanlari1 zor
durumlardan kurtarip, uyararak onlara yol gosterdigi, dort masalda gelecekten haber
verip, kisilerin kaderini yazdigi goriiliir. Sekiz masalda kahramani iyiligi karsiti,
sinayarak vb. sebeplerle en ¢ok miikafatlandiran tiplerdendir. Hizir’in {i¢ masalda

kahramana ad verdigi, dort masalda kilik/ don degistirdigi tespit edilmistir.

Incelenen 42 (%12) masalda yash adam ve kadinlar olumlu-olumsuz islevleriyle
goriilmektedirler. Yasli adam ve kadinin yedi masalda cezalandirma islevinde oldugu
goriiliir, amag¢ adaleti saglamaktir. Yash kadin, iki masalda menfaat icin hilekarlik
yapmaktadir. Sagaltma islevinde ise yasli adami bes masalda, yash kadini bir masalda
gormekteyiz. Kahramana yasl adamin on bir masalda, yasli kadinin alti masalda yardim
edip yol gosterdigi goriiliir. Ug masalda yash adamin gelecekten haber verdigi , dort
masalda kahramani miikafatlandirdig1 tespit edilmistir. Bir masalda ihtiyar adamin ad

verdigi, 1ki masalda kilik degistirdigi goriiliir.

Ak sakalli ihtiyar, 41(%12) masalda olumlu islevleriyle goriillmekte ve masallarda
olumsuz islevde bulunmayan tek din adamidir. Ug masalda sagaltma islevinde, on dort
masalda yol gosterme ve yardim yapmaktadir. Masallarda kahramana erginlesme
yolculugunda en c¢ok yardim eden ve gelecekten en fazla haber veren ak sakalli
ihtiyardir. Ak sakallinin ikiser masalda kahramani miikafatlandirip ve ona ad verdigi

goruliir.

Imam, 13 (%4) masalda olumlu-olumsuz islevleriyle goriilmektedir. Bes masalda
emanete ihanet etmekte ve ahlaksizlik pesindedir. U¢ masalda cansizi dua yoluyla
canlandirir. Bir masalda kahramana yol ve gosterdigi, dort masalda dini vecibelerini

yerine getirdigi goriliir.
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Incelenen masallarda kadiya 13 (%4) masalda rastlamaktadir. Kadi'nin bir
masalda emanete ihanet ettigi, bir masalda ise evli kadina g6z koydugu goriiliir. Hakim

roliiyle on bir masalda yer almakta, anlagsmalar1 ¢6zmeye ¢alismaktadir

Masallarda  mollaya  10(%3) masalda  olumlu-olumsuz islevleriyle
rastlanmaktadir. Mollanin {i¢ masalda emanete ihanet ettigi ve ahlaksizlik pesinde oldugu
gortliir. Birer masalda hastay tedavi ettigi, 6lii dirilttigi goriiliir. Molla dort masalda
dinin vecibelerini yerine getirmektedir. Bir masalda kahramanlarinin kaderini birbirlerine

yazmaktadir

Tiirk masallarinda pir 6 (% 2) masalda karsimiza ¢ikmaktadir. Birer masalda
cezalandirma, yol gésterme ve yardim, ad verme isleviyle goriilmekte {i¢ masalda

gelecekten haber vermektedir.

Incelenen 6 (%2) masalda miiftiiye rastlanmaktadir. Bir masalda sahte hocadan
rigvet alan hilekar, bes masalda hakim olarak goriilmekte fetva verip anlagsmazliklar

¢ozmeye calisir ve genelde sonuca baglayamaz.

4 ( %1) masalda goriilen papaza genellikle Kibris masallarinda popaz adiyla
rastlanir. ki masalda papazin ahlaksizlik pesine oldugu bir masalda yol gésterme ve

yardim yaptig1 ve bir masalda diriltme isleviyle goriiliir.

4 % (1) masalda goriilen kesis olumsuz bir tiptir ve iki masalda biiyli yapip
insanlar1 delirtmektedir. Bir masalda ahlaksizlik pesinde evli kadina goz koymaktadir.
Bir masalda ise manastirda egitim verdigi goriliir. 3 (%1) masalda karsilasilan seyh,
masallarda en az rastlanilan din adamlarindandir. Seyhin bir masalda hilekarlik pesinde
hirsizlik yaptigi, bir masalda kahramana yol gosterip riiya yorumladigi, bir masalda da
hastay1 okudugu goriiliir. Miiezzine 2 (%1) masalda rastlanmaktadir ve miiezzin emanete
ihanet eden olumsuz bir tiptir. Masallarda alim, iyilerden biri seklinde din adamlarindan
bahsedilmekte ve ihtiyar adam, ak sakalli ihtiyarin, bazi masallarda birbiri yerine
kullanildig1 tespit edilmistir. Incelenen masallarda olumlu-olumsuz islevleriyle en fazla
goriilen din adamlar1 222 masalda sosyal hayata ait din adamlaridir. Eski Tiirk kiiltiiriine
ait din adamlar1 83 masalda goriilmekte, 38 masalda din gorevlilerinin oldugu tespit

edilmistir.
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Tiirk masallarinda tespit edilen din adamlarinin olumlu islevlerinin grafigi

asagida verilmistir.

Olumlu islevler

M Sagaltma
B Yol Gosterme ve Yardim

Etme

m Dini Vecibeleri Yerine
Getirme

B Gelecekten Haber Verme

B Mukafatlandirma

m Ad Verme

m Kilik/Don Degistirme

= Anlasmazlik Cozme

Grafik 2: Tiirk Masallarinda Din Adanm Tipinin Olumlu islevleri

Incelenen Tiirk masallarinda din adamu tiplerinin 268 masalda olumlu islevde
oldugu tespit edilmistir. Masallarda 63(%24) din adamlarinin en ¢ok goriilen islevi
sagaltmadir. Sagaltmanin 23’ ii cocuk sahibi olmada yardim, 21’1 tedavi, 19 u diriltme
seklindedir. Din adamlarinin, kahramanin karsisina bir dua sonrasi veya zor anlarda
ciktigr goriiliir. Kahramana elma, sihirli su, ¢esitli bitki, muska vb. vererek, namaz,
abdest gibi baz1 sartlar ileri slirerek ¢ocuk 6zlemini gidermeye yardimci olmaktadirlar.
Din adamlarmin kahramanlar1 dua, ilag, gormeyen goze siiriilen bitkiler, toprak, aslan
siitli, el siiriip, sirt sivazlama, okuyup iifleme, sihirli suyla yikama, muska, tas kesileni
kog kantyla vb. ¢esitli yollarla tedavi ettikleri goriiliir. Diriltme islevinin en ¢ok dua
ederek yapildigi, cansiz nesnelere can verildigi, bunun yani sira sirt sivazlayarak, kemik

ve etleri yapistirarak, sihirli yiiziik, bitki, okuyup iifleme yoluyla gerceklestigi goriiliir.

Tiirk masallarinda din adamlarinin 57 (%21) masalda kahramanlara yol gésterip
yardim ettigi ve bunu tiirlii yollarla yaptigi tespit edilmistir. Yol gosterme ve yardimin 20

masalda sihir yoluyla yapildigi goriiliir. Masallarda kahramanlarin esas yolculuklarinda,
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ulasilmasi gii¢ ve engel teskil eden durumlarda kahramana yol gostericilik yapmakta ve
onlar1  tehlikelere karsi uyarmaktadirlar. Bu yol gostericilik ve yardim riiyada, dua
sonrasi, tlly, kil, ip, mendil, degnek, yiiziik, ayna gibi sihirli nesnelerle yapilmaktadir.
Bunun haricinde din adamlariin bilge kisilikleriyle kahramanlara bas edemedikleri
durumlarla ilgili akil verip yol gosterdigi goriiliir. Din adamlarinin 6giitleri araciligiyla
her gorevi basariyla gergeklestiren kahramana bilgi ya da yetenek kazandirilir. Din
adami, zorda kalan haksizliga ugramis kahramana yardim etmekte ve ona riiyasinda dil

ogretmektedir. Kahramanin riiyasini yorumlamakta ve ona yol gostermektedir.

Din adamlarinin 38 (%14) masalda dini vecibelerini yerine getirdigi tespit
edilmistir. Dini vecibelerin; 19‘u alimlik, 15° i nikdh kiyma, evlendirme 4° i cenaze
yikama seklindedir. Masallarda hocaya verme gelenegi tespit edilmis, din adamlarina
verilen ¢ocuklarin gereken egitimi alip dinini, Kur’ an’ 1 6grenmesi, bunun yani sira
baska derslerde 6grenmesi saglanmistir. Din adamlarmin 6ksliz ¢ocuklar1 okuttugu,
derslerini genellikle magara, yer altinda ve medresede verdigi goriiliir. Din adamlarinin
masallarda kahramanlara nikah kiydigi, onlar evlendirdigi tespit edilmistir. Nikahi dini
sorular sorarak, belli sartlarda kiydigi da goriiliir. Evlenmek i¢in din adamlara en iist
makamlarm bile danistig tespit edilmistir. inceledigimiz masallarda ¢cok az rastlanilan

cenaze, defin islemlerinin de din adamlar tarafindan gerceklestigi goriiliir.

Inceledigimiz masallarda din adamlarinin 32(%]12) masalda gelecekten haber
verdigi, kehanette bulundugu tespit edilmistir. Din adami riiyada veya kahramanin
karsisina yolda, bir anda ¢ikarak onu bekleyen tehlike ve belalardan haber vermektedir.
Kahramanin riiyasina girip basina gelecek belayr genglikte mi ihtiyarlikta m1 istedigini
sorandir. Masallarin bazilarinda suya kagit atip remil attigi, kahramana kiminle
evlenecegini, hastaliklari, vadesi dolanlari, dogacak cocuklari, cocuksuzlara riiyada
cocuk miijdesini vermekte ve bunlarin cinsiyetlerini sdylemektedir. Tespit edilen 11
masalda din adamin kader yaziciligt yaptigr goriilir. Magaradaki damlalardan
kahramanin rizkini tespit etmekte ve alinyazisini bilmektedir. Copgattigi, ve insanlari

birbirine yazdig1 goriiliir.

Din adamlarinin 27(%10) masalda kahramanlar1 miikafatlandirdig1 tespit
edilmistir. Masallarda kahramanlarinin gostermis oldugu hiirmet, iyilik sonucu maddi
manevi miikafatlandirildig1 goériilmiistiir. Haksi1zliga ugrayan kahraman iyiligi karsilig

altin suyla yikanip zenginlesmekte veya beyaz suyla yikanip giizellesmektedir.
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Kahramanin s6z dinlemesi sonucu vb. sebeplerle sihirli 6kiiz, esek, sofra, degirmen,
yiiziikle miikafatlandirildigi goriiliir. Boylece kahraman zenginlesir, fakirlikten kurtulur.
Tirlii yollarla denedigi kahramanin 1yiligi karsilig1 dileklerini gerceklestirir veya ona dua
edip beye sultan eder. Yeni dogan bebegi agladik¢a inciler sagilmasi seklinde
odillendirir. Adaletsizlik yasayan kahramani adaleti saglamak adina adil davranani

miikafatlandirir. Riiya yorumlar yorumladigi riiya sayesinde kahraman zenginlesir.

Incelenen 17 ( % 7) masalda din adamlarinin ad verme islevinde oldugu goriiliir.
Elma, muska, dua vb. tiirlii sekillerle ¢gocuk sahibi olmasina yardim ettigi kahramani o
gelmeden ad verilmemesini tembihledigi tespit edilmistir. Din adamlariin adsiz gezen
on dort, yedi yasina gelmis kahramanlara sélen diizenlenip tam da ad verilecekken aniden
gelip ad verip kayboldugu goriiliir. Masallarin bazilarinda ad verdikten sonra kahramana
ok ve yay, sihirli bilezik vermekte, 6miir uzunlugu, hayatta giicliiliik, engelleri asma
kolayligi, zenginlik ve 1yilik gibi  dileklerde bulunmaktadir. Bazi masallarda
kahramanlarin atina da ad vermekte , atin her kosulda kahramana destek olmasi i¢in dua

etmektedirler.

Din adamlarmin 17( %6) masalda kilik / don degistirdigi goriiliir. Masallarda
kilik degistirmenin bitki, esya, hayvan sekline girme yoluyla oldugu goriiliir. Cesitli
sekillerde olan dontlistimler dua, beddua, ¢irpinarak, silkinerek, tiiy, kil, degnek, cisim
batmasi ya da ¢ekilmesi vb. seklinde olmaktadir. Doniistimlerin yapilan bir iyilik ya da
kotiiliige karsi ceza seklinde oldugu goriiliir. Din adamlarinin  derdi olan1 yesil kusa
doniistiirmekte, kusu insana doniistirmektedir. Siiziilen 1s1tk demeti din adamina
dontigmektedir. Masallarin bazilarinda din adaminin degneginin yardimiyla kahraman
insanlar1 esege, sihirli sopayla canavara, kdpege doniistiiriir. Verdigi killar1 birbirine
stirtiiliince insan kaplana doniismektedir. Din adaminin sirrin1 6grenen 6grencisini giil,
giivercin donuna girip takip ettigi tespit edilmistir. Din adami kdpek olur ve insan yer.
Surint ifsa edip etmeyecegini 6grenmek i¢in kizin ailesinin kiligma girer. Zordaki

kahramana ¢ocuk kiliginda goriiniir, yardim eder.

Inceledigimiz 17(%6) masalda din adaminmn anlagsmazhk ¢ozdiigii tespit
edilmistir. Din adamlar1 masal kahramanlarinin, 6zellikle mal paylasimi, hirsizlik, bagina
gelenlere ¢oziim bulamama, kisilerarasi sikintilar, iftira gibi konularda anlagsmazliga
diistligii durumlarda yardimci oldugu goriiliir. Masallarin bazisinda anlamadig1 bir olaya

yanlig fetva verip babasinin kiziyla evlenmesine neden oldugu, bir kadin arasinda kalan



160

adamlara hiiner yaristirarak, anlasmazligi ¢ézmektedir. Anlagilamayan durumlari
sordugu sorularla, hikdye anlattirarak ¢oziime vardigi goriiliir. Kara kaplh kitaplar
karistirip ¢ozlime varamadigi, korkusundan verdigi hilkkmii de degistirdigi tespit
edilmistir. Masallarin bazisinda din adamlarinin sorunlari ¢6zemeyince anlasmazlig
tatliya baglayip etek altindan diimbelek ¢ikarip mahkemedekilerle calip oynadiklari
gorilmiistiir.

Tiirk masallarinda tespit edilen din adamlarinin olumsuz islevlerinin grafigi
asagida verilmistir

Olumsuz Islevler

m Emanete Thanet

m Ahlaksizlik

m Cezalandirma

m Hilekarlik/ Kottilik

m Biytciluk

Grafik 3: Tiirk Masallarinda Din Adamu Tipinin Olumsuz Islevleri

Incelenen Tiirk masallarinda din adamu tiplerinin 74 masalda olumsuz islevde
oldugu ve 20 (% 27) masalda emanete ihanet ettigi goriiliir. Masallardaki bu ihanetin
cogunlukla giivenilir diye emanet edilen din adamlarinin, kadin ve kizlara sarkintilik
etmesi ve iftira atmasi seklinde oldugu goriiliir. Bir masalda ise kadiya emanet edilen
paraya kadmin el koymasi seklinde oldugu goriiliir. Din adamlarindan olan hoca (13)
masallarda emanete en ¢ok ihanet eden kotli tiptir. Bu sirayr imam(3), miiezzin (2),

molla (1) ve kadi (1) tipi izlemektedir.

Din adamlarinin 20 (%28) masalda ahlaksizlik pesinde oldugu goriilir. Dini
otorite tiplerinin, sosyal diizene zit bir sekilde davranig gosterdigi tespit edilmistir.

Cizilen bu olumsuz din adami imajlarindan biri de ahlak yoksunlugu ve aldatmadir.
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Incelenen masallarda din adamu tiplerinin evli kadinlarla miinasebette olduklar1 ya da
onlar1 taciz ettikleri goriiliir. Bunun yani sira birka¢ masalda ahlaksiz din adamlarini da
esleri aldatmaktadir. Din adamlarindan olan hoca(11) masalda en ¢ok ahlaksizlik ig¢inde
olan tiptir. Bu sirayr imam(2), molla(2), papaz(2), dervis (1), kadi(1), kesis(1) tipi
izlemektedir.

Din adamlarinin 18 (%26) kahramanlar1 yaptiklari saygisizlik, koétiiliik, nankorliik,
kibir, nasihat dinlememek vb. unsurlardan dolay1 cezalandirdig1 goriiliir. incelenen
masallarda cezalandirmayr en c¢ok yapan Hizir(7) tipidir. Hizir miikafatlandirdig
kahramanlari bir silire sonra denemekte, istegini yerine getirmeyenleri ya fakirlestirerek
ya verdiklerini geri alarak ya da baslarina tiirlii felaketler getirerek cezalandirmaktadir.
Hizir’ 1in hak yiyeni, séziinde durmayani, kotiiliik yapan dirilttigi insan1 tekrar eski haline
cevirip cezalandirdig goriiliir. Bu siray1 yasl kadin (6) ve yashi adamlar (1), hoca(3),
pir(1) izlemektedir. Yash kadinlarin kétiiliik yapanlart ¢irkinlestirdigi, kahramanlara
beddua ederek onlar1 cezalandirdigi goriiliir. Hocalarin isteklerini yerine getirmeyenleri

yerin yedi kat dibine gonderip cezalandirdigi tespit edilmistir.

Incelenen masallarda din adamu tiplerinin 11(%12) masalda hilekarlik/ kotiiliik
pesinde oldugu goriiliir. Hilekarlik yapan yine en ¢ok hoca(6) tipidir. Hocanin
baskalarina ait paraya ortak olmaya calistig1, kahramani kandirip ona iftira attig, hileyle
esegini kestirdigi, para karsiligi arabuluculuk yapip yalan sdyledigi, baskalarina para
vererek dalavere yapip isini gordiirdiigli, kahramandan korkup sorulan soruya yalan
cevap verdigi goriliir. Yash kadinin (2) para karsiligt kahramana kotiilik ederek,
dervigin (1) masum bir ¢ocugu 6ldiirerek, miiftiiniin (1) hocanin verdigi riisvetle sahte
oldugunu ifsa etmeyerek, seyh( sth)in (1) baskasinin malini ¢alarak hilekarlik/ kotiiliik

yaptiklar1 goriiliir.

Incelenen masallarda din adamlarinmn biiyiiyii olumsuz islevde 5 (%7) masalda
kullandigin1 goriiliir. Hoca (3) kahramani kaynayan suya attig1 kagitlarla delirterek ve
sirrint 6grenen kahramanlar: oldiirerek, kesisin de (2) ayni sekilde kaynayan suya attig1
sihirli kagitla kahramani delirttigi goriiliir. Tabloda bahsedilmeyen inceledigimiz

masallarda hoca (7) ad1 altinda sahte din adamlar1 bulunmaktadir.



162

SONUC

Halk Bilimi alaninda, edebi yaratmalardan olan destan, masal, halk hikayesi vb.
cogu kahraman odakli olan ayrica yardimci tip, kadin tipi lizerine de Snemli tipoloji
caligmalar1 yapilmistir. Kahraman disinda biitiin tiplerin yardimer tip gibi bir
simiflandirmaya tabi tutulmasi edebi yaratmalarda, diger tiplerin anlati igindeki 6nemini
anlamay1 olanaksiz kilmistir. Caligmamizda alandaki bu noksanliktan hareketle Tiirk

daha ¢ok Anadolu sahasi masallarindaki din adamu tipleri, islevleri incelenen Grnek
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metinlerle ortaya konulmustur. Bu ¢alisma, din adami tizerine biitiinciil olarak yapilan ilk

caligmadir.

Tiirk daha ¢ok Anadolu sahasiyla sinirlandirilmis bu ¢alismada din adamlariyla
ilgili bilgiler verilirken islevlerle ilgili de bilgilere de yer verilmistir. 3300’e yakin masal
metni taranmistir. Literatlir taramasinda 6zellikle Tiirkiye’nin 7 cografi bolgesinden
ornekler alinmasma dikkat edilmistir. Bu metinlerin bulundugu kitaplar ve tezler
taranmis 343 masalda 15 din adamu tipi tespit edilmistir. Din adamu tipleri tizerine yapilan
calismada incelenen masallardan hareketle din adamlari, giiniimiiz sartlar1 ve sosyal
sartlar diisiinlilmeksizin; “Eski Tiirk kiiltliriine ait din adamlar1”, “Din gorevlileri”,
“Sosyal hayata ait din adamlar1” seklinde 1ii¢c ana baslik altinda ele alinmustir.
Calismamizin kapsaminda ele alman Tiirk masallarinda, eski Tiirk kiiltlirtine ait
birbirinin devamu iki farkli din adamu tipi tespit edilmistir. Bunlar, “ Ak sakalli ihtiyar din
adamu tip1”, “Hizir din adami tipi” dir. Bu din adamu tipleri; eski Tiirk inang ve gelenegini
tastyan, Islami etkiyle de yeni gériiniime kavusan tiplerdir. Din gorevlisi din adamu tipleri;
“Kadr”, “Imam”, “Mifti”, “Miiezzin” ve “Papaz”dir. Bunlar; Dini ve onun d6gretimini
ifa etmeye c¢alisan tiplerdir. Masallarda dini ve toplumsal statiilerine g¢ok zit
davrandiklar1 da goriilmiistiir. Miiftiiniin anlasmazlik ¢6zmek icin kurulan mahkemede
olayl ¢ozemeyip eteginin altindan diimbelegi ¢ikarip oynamaya baslamasi dikkat
cekicidir. Sosyal hayatla ilgili din adami tipleri; “Hoca”, “Molla”, “Dervis”, ”Pir”,
“Seyh”, “Yash adam/ kadin”ve “Kesis’tir. Masallarda hoca ve imam ayrimimin pek
yapilmadigr hocanin camiyle baglantili imam yerine de kullanildig1 tespit edilmistir.
Molla, ahunt-menne gibi yoresel adlandirilmistir. Incelenen masallarda en az goriilen din

adamlar1 seyh ve miiezzindir.

Calismamizda, Tirk masallarinda rastlanilan din adamui tiplerinin genel bir
portresi ¢izilmistir Incelenen masalarda din adanmu tipleri, birgok benzer isleve sahiptir ve
bu islevler siireklilik arz eder. Sahip olduklar1 bu benzer 6zellik ve islevler masal
geleneginde din adamini tipini belirleyen bir yapinin da ortaya ¢ikmasini saglamistir. Her
Tiirk masalindaki din adamu tipinin islevlerinin ¢alismamizda yer alan din adamai tipinin
islevlerinin biitiiniiyle uyumlu olmasi beklenemez. Masalin olusum zamani, kiiltiirel,
sosyal etkiler ve farkliliklar, yaratim zamanlarina bagl din adami tipine dair islev ve
ozellikler farklilik arz edebilir. Bu calismadan hareketle din adami tipine ait tipik

islevlerin her Tiirk masalinda yer almas1 miimkiin olmamakla birlikte genel bir portre
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c¢izdigi muhakkaktir. Caligmamiza esas teskil eden masallardan tespit edip belirledigimiz
islevlerin birgogunun eski Tiirk kiiltiiriinde izlerini barindiran Saman ve kam adli dini
mistik karakterin islevleriyle bagdastigi goriilmiistiir. Samanin bazi islevleri din adami
tiplerine donilisiim yoluyla aktarilmistir ve bunlarla ilgili ayrintili bilgi verilmistir.
Masallarda din adamlarimin birbirlerinin islevlerini siirdiirdiigii goriilmiistiir. Din
adamlarmin adlandirmalari, bulunduklari mekanlar, yaptiklar1 eylemler  kiiltiirel
kimlikten izler tasir. Masallarda her din adamu tipi bir seyler anlatir. Din adamlarinin
davranig bigimleri kahramanin miicadelesinin iyi veya kotii anlamlandirilmasi agisindan
onemlidir. Genel itibariyle tespit ettigimiz din adaminin olumlu olumsuz islevleri ;
emanete ihanet, ahlaksizlik, sahtekarlik, biiyii, cezalandirma ; ¢ocuk sahibi olmada
yardim, ad verme, yol gosterme ve yardim etme, miikafatlandirma, tedavi etme, kilik-don
degistirme, diriltme, anlagsmazlik ¢c6zme, gelecekten haber verme, kader yazma, alimlik,

cenaze yikama ve nikah kiymadir.

Son olarak masallar, yapis1 geregi olaganiistiiliiklerle oriilii olsa da masal
olaylar incelendiginde bu bizleri ic¢inde yasanilan, diisliniilmesi gereken ama dile
getirilememis birgok gerceklige gotiiriir. Boylece bireyler, masallarda da olsa psikolojik
olarak rahatlayacaklari, beklentilerine uygun bir sonla karsilagirlar. Bireyler, eski
zamanlardan beri kendi yasam gergeklerini, isteklerini, ¢6ziim yollarini kahramanlar ve
masal iizerinden anlatmis, gelecek kusaklari uyarmaya ve egitmeye ¢aligmislardir.
Masallardan ait oldugu kiiltiiriin hayat kalintilarina ulasilabilir bu kalintilar da en 1yi

masal kahramanlarina atfedilerek gosterilir.
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