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ON SOz
Ylce Allah’in insanlara son mesaji olan Kur'an’i Kerim, insanlik igin hayat kitabidir. Bu
muazzam kitapta insanin diinya ve ahiretinin kurtulus recgetesi bulunmaktadir.
Muslimanlar, olumlu veya olumsuz herhangi bir durum veya olayla karsilastiklarinda, yeni
bir ise koyulacaklari zamanlarda bir tavir sergilemeleri gerekiyorsa imanlari geregi yeni
durumun kendi kitaplari Kur’an’a uyup uymadigi noktasinda dikkatli davranirlar. Zira Kur'an

mumin icin bir rehber ve 6nderdir.

Kemmiyet bakimindan insanoglunun yarisini erkekler diger yarisini da kadinlar
olusturmaktadir. Hem islam hukukunda hem de diger beseri hukuklarda iki cinse taninan
haklar vardir. Ancak pratik hayata bakildiginda, blyik cogunlugu erkek egemen
toplumlardan olusan insanlik ailesinde, erkeklere daha fazla haklar verildigi goriilmektedir.
Dolayisiyla insanoglunun yarisini tegkil eden kadin cinsinin, gérmezden gelinmesi veya onun
hemcinsi olan erkekten daha asagi bir seviyede degerlendirilmesi dogru ve hakkaniyetli bir
is olmayacaktir. Kur'an’i Kerim’e bakildiginda ise hem kadinin hem de kadin haklarinin géz
ardi edilmedigi bilakis en glizel bicimde takdim edildigi gorilecektir. Dolayisiyla diger
konularda oldugu gibi kadin konusunda da Misliimanin 6ncelikli miiracaat etmesi gereken

ilk kaynagin Kur'an olmasi gerekir.

Kur'an’da kadin konusu ge¢misten bugiine bircok defa ele alinmistir. Bu hususta cilt
cilt eserler, akademik calismalar; sempozyumlar, konferanslar ve soylesiler diizenlenmistir.
Ancak bu konu ¢ok 6nemli oldugu kadar ¢ok da acik uglu bir konudur. Yapilan calismalara

nacizane bir katki saglamak amaciyla biz de bu konuyu sectik.

Yaptigimiz bu galisma, alanda yapilmis genis kapsamli arastirmalardan farkl olarak
Muhammed izzet Derveze nazarinda ele alinmistir. Zira o, gerek bu alan ile ilgili 6zel olarak
kaleme aldig1 “el-Mer’etii fi’l-Kur'dn ve’s-Siinne” adli eserinde olsun gerekse de kendi tefsiri
olan “et-Tefsirii’l-hadis” eserinde olsun kadin konusunu ¢ok yonli bir sekilde ve genisce

degerlendirmeler yaparak ele almistir.



Calismada kadin konusu veya bu konuyla ilgili bir mesele ele alinirken genel bir giris
bilgisi verilmistir. Ardindan mesele ile ilgili klasik ve cagdas tefsirlere basvurularak
actklamalar yapilmistir. En sonunda da Derveze’nin konuyla ilgili gorls ve yorumlari

aktarilmis, yerine gore bu gorusler tGizerinde degerlendirmeler yapilmistir.

Calisma giris ve dort bélimden olusmaktadir. Birinci bélimde izzet Derveze ve
Tefsirii’l-hadis adli eseri ele alinmistir. Bu bélimde izzet Derveze’nin hayati, ilmi kisiligi ve
tefsiri tanitilmistir. ikinci béliimde cahiliye ve islami dénemlerde kadinin konumu ve durumu
ozetlenmeye calisilmistir. Ugilincli bélimde ise kadinin erkek karsisindaki konumu
incelenmistir. Bu bélimde kadin ile iliskili ve tartisma konusu olan kadinin yaratilisi, erkekle
esit olup olmamasi durumu, sahitligi ve mirasi gibi meseleler lzerinde durulmustur.
Dordinci ve son olan bélimde de kadinin aile hayati konusuna deginilmistir. Bu bélimde
nikah ve nikahin alt basliklari olan ¢ok eslilik, nikdhta velayet ve kocasi kaybolan kadin gibi

onemli konulara dikkat ¢ekilmis, Derveze’nin gorisleri aktariimaya galisiimistir.

Bu calismaya baslarken tiim diinyayi pencesi altina alan Covid-19 salgini bas gosterdigi
icin danismanimla yliz ylize goriisme ve ¢alisma firsati bulamadim. Ancak buna ragmen bana
her anlamda destek olan degerli danismanim ve hocam Dog. Dr. Harun ABACI’ya tesekkir
ederim. Sirnak’ta olmam hasebiyle burada bana yardimci olan Sirnak Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi 6gretim tyesi Dr. Ogr. Uyesi Mehmet BAGIS hocama ve tezimi okuma zahmetinde
bulunan fakiilte hocalarimdan Dr. Ogr. Uyesi Miirsel ETHEM e siikranlarimi sunarim. Son
olarak tez calismamda bana destek olan ve teknik diizeltmelerini yapmamda bana yardimci

olan Mehmet Ata OCAK ve Fadil OCAK’a tesekkiir ederim.

Abdulhakim OCAK

Denizli- 2021
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Bu calismada izzet Derveze’ye Gére Kur'an’da Kadin konusu ele alinmistir. Derveze, kadin konusu ile
yakindan ilgilen ve bu hususta miihim goérisleri olan bir dlisiiniir ve miifessirdir. Derveze bu konuile
ilgili “el-Mer’etd fi’l-Kur'an ve’s-Stinne” adli mistakil bir eser kaleme almistir. Bunun yani sira kendi
tefsiri olan “et-Tefsirli’l-hadis” eserinde de kadin konusunun gectigi ayetler lizerinde detaylica
durmustur. Kur'an’da Kadin konusu acik uglu ve hakkinda ¢ok ¢alisma bulunan bir konu oldugu igin
tarafimizca daha dar bir cercevede ele alinmistir.

Calisma dort bdliime ayirilmistir. Birinci bélim izzet Derveze’nin hayati, ilmi kisiligi ve et-Tefsirii’I-
hadis adli eserine ayirilmistir. ikinci béliimde cahiliye ve islam’da kadin konusu ele alinmis bu vesile
ile her iki devirde kadinin ve haklarinin tanitilmasi ve okuyucunun o6n bilgiye sahip olmasi
amaclanmustir. Ugiincii béliimde kadinin erkek karsisindaki konumu baghgi ile kadinin yaratilisi,
esitligi, sahitligi, mirasi ve ortinme konulari incelenmistir. Dordiinci ve son boliimde ise kadinin aile
hayatina deginilmistir. Bu bélimde oncelikle aile hayatinin baslangici ve temeli olan nikah konusu
ele alinmis daha sonra nikah ile ilgili olan ve onun alt basliklari sayilan nikahta velayet, ¢cok eslilik,
gayri mislim ile evlenme ve kocasi kaybolan kadin konulari islenmistir. Ayrica aile hayati ve nikahla
yakindan iliskili oldugu ve hala gliniimiiz problemi olan kadina yonelik siddet meselesine de yer
verilmigtir.

Bu konular islenirken 6nce klasik mufessir ve ¢agdas dustnirlerin gorisleri aktarilmis ardindan
Derveze'nin konu hakkindaki goruslerine yer verilmistir. Daha sonra s6z konusu gorisler
karsilastirihp degerlendirilerek bir sonuca varilmaya g¢alisiimistir.
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In this study, according to lzzet Derveze, the issue of woman was discussed in the Qur'an.
Derveze who is closely interested in the topic of woman and has valuable views on this issue
is a thinker and glossator. Derveze has written a separate work called ”Al-Mer'eti Fi'l-Qur'an
and Sunnah” on this subject. In addition, his own Tafsir, “et-Tafsir al-Hadith”, also focused on
this topic in detail in his Tafsir verses in which the topic of woman is mentioned. Because the
issue of woman in the Qur'an is an open-ended issue and this issue has been studied a lot,
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The study is divided into four sections. The first part is devoted to lzzet Derveze's life,
scientific personality and his work et-Tafsir al-Hadith. In the second chapter, the issue of
woman in ignorance and Islam was discussed, so it was aimed to introduce to the reader
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to the marriage and which are considered its subheadings, are covered. In addition, the issue
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GIRIS

. CALISMANIN KONUSU

Kur'an, kendisine inananlari hayatlarinin hemen her alaninda aydinlatmis, onlara
dogru yolu gostermistir. Tarih boyunca hem Misliman toplumlarda hem de diger
toplumlarda tartisma konusu olmus kadin konusunda da Kur’an, kadinin hak ve hirriyet
ile ilgili meseleleri etraflica ele almis ve bu konuda sadra sifa hiikiimler koymustuir. islam
alimleri de buna binaen gerek mistakil eserlerde gerek tefsirlerinde bu 6nemli konuyu
islemislerdir. Bu alimlerden Filistinli diistiniir, miifessir izzet Derveze de konu hakkinda
mustakil bir eser kaleme almanin yani sira tefsirinde bu konuyu genisce ele almistir. Biz
de bu ¢alismamizda Kur’an’da kadin konusuna Derveze perspektifinden bakarak “izzet

Derveze’ye Gore Kur'an’da Kadin” adli konuyu arastirmaya karar verdik.
Il. CALISMANIN AMACI

Kadin konusu hem islamiyet’ten énce hem de islamiyet’ten sonra tartisilan bir
konudur. insanhgin yarisini teskil eden kadin, elbette iizerinde durulmasi, haklarinin
kendisine verilmesi, mesele hakkinda var olan problemlerin ¢6ziilmesi gereken bir
konudur. Kaldi ki Yiice kitabimiz Kur'an-i Kerim de bu konu Uzerinde vyeterince
durmustur. Ayni sekilde islam alimleri bu hususta bircok calisma yapmislardir. Biz de bu
calisma ile bu konuda yapilan ¢alismalara bir katki saglamak istedik. Kur'an’da kadin
konusu cokga islenmis genis bir konudur. Bu konuda yapilan ¢alismalar da genellikle bir
alim perspektifinde degil, direkt Kur'an bitinliginde ele alinmistir. Bu calismada, kadin
konusu hakkindaki 6nemli calismalariyla sdz sahibi olan izzet Derveze 6zelinde meseleyi

ele alarak farkindalik olusturmak istedik.

Calismamin amaci 6ncelikle kadin konusunun daha iyi anlasilmasi ve bu konuda
izzet Derveze’nin gorislerinin ortaya konulmasidir. Buna ek olarak da bu calisma
sayesinde dnemli bir mifessir olan Derveze ve onun tefsiri et-Tefsirii’l-hadis adli eseri
tanitilacak ve Derveze ile ilgi bir calisma daha literatiire kazandirilacaktir. Boylece

calismamiz, bu alanda calisan ve ileride ¢alisacak olanlar icin kaynak degeri tasiyacaktir.



I1l. CALISMANIN YONTEMI

Calisma, giris ve doért bolimden olusmaktadir. Birinci béliim izzet Derveze’nin
hayati, ilmi kisiligi ve et-Tefsirii’l-hadis adli eserine ayrilmistir. ikinci bélimde cahiliye ve
islam’da kadin konusu ele alinmistir. Bu vesile ile okuyucunun her iki devirde kadini ve
haklarini tanimasi ve 6n bilgiye sahip olmasi amaglanmistir. Uglincii bélimde kadinin
erkek karsisindaki konumu bashigl ile kadinin yaratilisi, esitligi, sahitligi, mirasi ve
ortiinmesi konulari incelenmistir. Dérdlnci ve son bélimde ise kadinin aile hayatina
deginilmistir. Bu bolimde oncelikle aile hayatinin baslangici ve temeli olan nikah konusu
ele alinmis daha sonra nikah ile ilgili olan ve onun alt basliklari sayilan nikdhta velayet,
cok eslilik, gayr-1 muslim ile evlenme ve kocasi kaybolan kadin gibi konular islenmistir.
Ayrica aile hayati ve nikahla yakindan iliskili oldugu ve hala ginimiz problemi olan

kadina yonelik siddet meselesine de yer verilmistir.

Bu konular islenirken oncelikle klasik mifessir ve ¢agdas diglnurlerin gorusleri
aktarilarak baslanmis, ardindan Derveze’nin konu hakkindaki gorusleri zikredilmistir.
Daha sonra s6z konusu bu gorisler karsilastirilip degerlendirilerek bir sonuca varilmaya

cahsilmstir.

IV. CALISMANIN KAYNAKLARI

Calismanin ana kaynagl Derveze’'nin et-Tefsirii’l-hadis isimli tefsiridir. Bunun
yaninda ana kaynak sayilabilecek diger bir eser de Derveze’ye ait olan ve calismanin
konusu olan kadin ile direkt ilgili olan el-Mer’etii fi’l-Kur'én ve’s-Stinne adl eserdir. Bu iki
eserin yani sira kadin konusuna dogrudan veya dolayl olarak deginen diger eserlere de

basvurulmustur.

Yukarida da belirtildigi gibi tefsir alanindaki bir meseleyi ele alma yontemi
oncelikle o mesele hakkinda diger tefsirlere ve kadin konusu ile ilgili eserlere miiracaat
ederek o eserlerdeki gorusleri aktarmak seklinde olmalidir. Tefsirlerden klasik olarak
degerlendirilen Derveze’nin de tefsirinde cokca atifta bulundugu ibn Cerir et-Taberi (6.
310/923)'nin  Cami‘u’l-beyén an te’vili Gyi’l-Kur’én adh tefsir; el-Kurtubi (0.
671/1273)'nin el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’én, Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)'nin

Meféatihu’l-Gayb gibi onemli tefsirlere basvurulmustur. Cagdas tefsirlerden ise Elmalili



Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942) in Hak Dini Kur’én Dili, Diyanet Tefsiri olan Kur’dn
yolu: Tiirkce medl ve tefsir, Muhammed Esed (1900-1992)’in Kur’dn Mesaji gibi tefsirlere
miuracaat edilmistir. Ayrica kadin konusuna dogrudan veya dolayli olarak deginen klasik

ve glincel birgok esere, makale ve tez gibi ¢alismalara da miracaat edilmistir.

Calismada, ayetlerin meali disindaki Arap¢a metinlerin tercimeleri sahsimiza
aittir. Ayetlerin mealinde Diyanet Vakfi ve Diyanet isleri Baskaligi meallerine
basvurulmustur. Muelliflerin dogum ve vefat tarihleri, eser isimlerinin yaziminda Turkiye

Diyanet Vakfi islam Ansikilopedisine miiracaat edilmistir.



BiRINCI BOLUM

iZZET DERVEZE VE TEFSIRU'L-HADIS ADLI ESERI
1.1. Hayati ve ilmi Kisiligi
1.1.1. Hayati
izzet Derveze (1888-1984)'nin disiincelerini ve tefsirini iyi anlamak, dogru
yorumlamak i¢cin onun hayatini, yasadigi zamani, yetistigi cevreyi, icinde bulundugu
durumu ve sartlari iyi anlamak gerekir. Onun icin 6ncelikle Derveze’nin hayatini ve ilmi

kisiligini, ardindan tefsiri olan Tefsirii’l-hadis adli eserini ele almamiz gerekmektedir.

Tam adi Ebl Zuheyr Muhammed izzet b. Abdulhadi b. Dervis b. ibrahim b.
Hasan’dir. Meshur ismi, Osmanli Tirkcesinde acik “te” ile adlandirilan izzet (Talat,
Behget, Hikmet gibi) olup isminin basina Muhammed ismi eklenerek Muhammed izzet
olmustur. Kiinyesi ise Ebl Zuheyr (Zuheyr’'in babasi)’dir. Nesebi, Muhammed izzet b.

Abdulhadi b. Dervis b. ibrahim b. Hasan Derveze’dir.!

Bazi kaynaklara goére 30 Haziran 1887, bazilarina gore ise 21 Haziran 1888 yilinda
Filistin’in Nablus kentinde diinyaya gozlerini agmis ve burada biiyimustir. ilk, orta ve
lise egitimini dogup blyudigi Nablus sehrinde 1903 veya 1905 yilinda tamamlamistir.
icinde bulundugu maddi imkansizliklardan 6tiirii liseden sonra resmi olarak egitim

hayatina devam edememistir.?

Egitimini lise ile sonlandiran Derveze, on sekiz yasinda memuriyet hayatina
baslamistir. 1906-1918 yillari arasinda Osmanli’ya bagli olan Suriye’de posta ve telgraf
idaresinin degisik kademelerinde memur, midir ve mifettis olarak calismistir. Kisa bir
siire Amman’da Emir Abdullah b. Hiseyin’in divaninda sekreterlik gorevinde bulunan
(1920) Derveze, Filistin’in ingilizler tarafindan isgal edilmesinden sonra 1927’ye kadar
egitim alaninda cesitli gorevler Ustlenmis ve Medresetii’'n-necahi’l-vataniyye’nin

midirlGgini yapmistir (1922-1927). Ardindan 1928 yilinda Nablus’ta idaretii’l-evkafi’l-

! Ekrem Demir, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’dn’t Anlama Ve Yorumlama Yéntemi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 14.

2 Muhammed izzet Derveze b. Abdilhadi b. Dervis, et-Tefsirii’l-hadis tertibii’siiver hasebe’n-niizil, |1. baski
(Beyriit: Darii’l-garbi’l-islami, 2000), X/23.



islamiyye’de mudiirliik gérevine baslamis, 1932’de Filistin islami Vakiflar idaresi genel
muidurligine getirilmistir. 1936 yilinda ingilizlere karsi baslayan Filistin ayaklanmasinda
aktif rol aldig1 gerekcgesiyle gorevinden uzaklastiriimis ve Filistin’de ikamet etmesi

yasaklanmistir (1937). Derveze, bundan sonra bir daha memur olarak calismamustir.3

Evlilik hayatina gelince Derveze, iki kez evlilik gerceklestirmistir. ilk evliligini 1907
yilinda amcasinin kizi olan Fatima ile yapmistir. Derveze, ilk esi Fatima’nin 1938 yilinda
Sam’da vefat etmesinden sonra sekiz yil yasamini yalniz stirdiirmistir. 1946 yilinda da
ikinci evliligini yapmis bu evliliginden cocugu olmamis ve ikinci esi de 1975 yilinda vefat
etmis ve Sam’da defnedilmistir. Derveze, Ziiheyr adl bir erkek ve Selma, Necah, Rudeyne

olmak tizere ¢ kiz, toplam 4 ¢ocuk babasidir.

Derveze, resmi gorevlerinin yani sira 1906’dan itibaren Osmanli Devleti’'ndeki fikir
hareketleriyle de yakindan ilgilenmistir. Derveze, posta ve telgraf idaresinde iken
ittihatcilarin gizli nesriyatini takip ederek bunlarin etkisinde kalmis, 1l. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra da ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne lye olmustur. Arap milliyetciligi
hareketlerinde aktif rol alarak Osmanl idaresindeki Arap vildyetlerinde adem-i
merkeziyetgi idareler tesis etmek isteyen parti ve cemiyetlerin kurulusuna onculuk

etmistir.®

Derveze, bunlarin yani sira kiminde kuruculuk, kiminde sade uyelik, kiminde
sekreterlik, kiminde de katki saglama bazinda asagida sayacagimiz bazi siyasi faaliyetlere

istirak etmistir:

1911’de Arap Okullarini yeniden vyapilandirmak ve okullarda yayilmaya c¢alisilan
Tirkgilik dalgasini durdurmak amaciyla Nablus’ta kurulan “el-Cem’iyyeti’l ‘ilmiyyetii’l-

‘Arabiyye”.

1912’de Beyrut’ta kurulan ve bilyuk yankilar uyandiran “el-Hareketl’l-Mutalibeti’l-

islahiyye”.

3 Zekeriya Kursun, “Derveze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/187.

4 Demir, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’én’t Anlama Ve Yorumlama Yéntemi, 16.

5> Kursun, “Derveze”, 9/187.



1913 yilinda Paris’te kurulan “Hareketi’l-Mi’temiri’l-Arabi”.

1914 yilinda, Seyh Nemr ed-Dari, ibrahim Kasim Abdulhadi, el-Hac Hasan Hammad ve
Kamil Hasim gibi arkadaslariyla birlikte Misir'da kurulan ve devlet icinde adem-i
merkeziyetci sistemi uygulamaya cagiran Hizbu’l-Ldmerkeziyye'nin subesini Filistin

bolgesinde agma girisimleri olmustur.

1916 yilinda, Hafiretl’l-Avce’de Dr. Ahmed Kadri ile tanigmasinin ardindan onunla
birlikte Arap milletinin yeniden dirilisi ve Arap Ulkelerinin birlik, bagimsizlik ve 6zglirlGgi
icin calisan “Cemiyetii’l-Arabiyyeti’|l-Fetati’s-Sirriyye  (Gizli/illegal Arap Gengleri

Cemiyeti)”.
1918-1919 yillarinda Filistin’deki “el-Hareketi’l-Vataniyye (Ulusal Hareket)”.

1919 - 1920 yillarinda Sam’daki Arap yonetimi doneminde “el-Hareketl’l-Vataniyye

(Ulusal Hareket)”.

Ayni yil, Sam’da gergeklestirilen “Suriye Konferansi”.

1919-1920 yillari arasinda Merkezi Sam’da bulunan “Hizb{’l-Lamerkeziyye”.
1919 (1921-1932) yillarinda Nablus’ta kurulan “el-Cemiyyeti’l-Vataniyye”.

1919 yilinda Kudis’te gergeklesen “el-Mi’temeru’l-‘Arabiyy’l-Filistiniyye (Filistin-Arap

Konferansi)”.
1919-1920 yillarinda “el-Mu’temerii’s-Sariyyi’l-‘Am”.

1919-1920 yillarinda Sam’da kurulan “Hizbu’l-istiklali’l-Arabi (Arap Bagimsizlik Partisi)”
ve ayni yillarda Sam’da kurulan “Cemiyyetl’|-Filistiniyyeti’l- Arabiyye (Arap Filistin

Cemiyeti)”.
1921-1927 yillari arasinda diizenlenen “Filistin-Arap Konferanslari”.

1928 yilinda Nablus’ta kurulan “Cemiyyetl’l-Sebbani’l-Muslimin (Mdusliman Gengler

Cemiyeti)”.

1930 yilinda Kudiis’te gerceklesen “Mii’temeri’l-islamiyyi’l-‘Am (Genel islami Kongre)”.



1931-1932 vyillarinda Kudiis’te gerceklesen “Mi’temeru’l-Arabiyyi’l-Am (Genel Arap
Konseyi)”, 1932-1936 vyillari arasinda Filistin’de kurulan “Hizbu’l-istiklali’l Arabi (Arap

Bagimsizlik Partisi)”.®

1939’da Sam’da Fransiz glgleri tarafindan gozaltina alinan Derveze, 5 yil hapis
cezasina carptiriimistir. Ancak 5 yil tutukluluk stresi bitmeden Suriye’deki Fransiz
ydnetiminin ¢cokmesi ile beraber serbest kaldi. Suriye’yi isgal eden ingilizlerin baskilarina
dayanmayarak Tirkiye’ye kagmak zorunda kalan Derveze, burada da lilkeye izinsiz girdigi
icin tekrar tutuklanmistir. Derveze’nin s6z konusu bu hapis hayati onun Kur ’anla, ilimle

tanismasina ve bu alanda ¢alismaya baslamasina vesile olmustur.’

Derveze hapisten ciktiktan sonra Tiirkiye’de kalmamistir. ikinci Diinya savasinin
bitmesinin ardindan 1945 vyilinda Suriye’ye donmis ve vefatina kadar da burada

kalmistir.®

1948 yilinda hastalanip bilyik bir ameliyat geciren ve bu nedenle bedeni zayif
diisen Derveze’'nin, 1932 yilindan beri agir duymaya baslayan kulaklari duymaz olmustur.
Bundan dolayi Derveze, siyasi faaliyetlerini azaltarak kendisini ilmi calismalara vermis,
kitaplar yazmis, arastirmalar yapmis, makaleler yayinlamis ve geri kalan omrind ilm?

faaliyetlere adamistir. 26 Temmuz 1984 yilinda Sam’da vefat etmistir.®

1.1.2. ilmi Kisiligi

Yukarida da degindigimiz gibi Derveze maddi sikintilarindan o6tiiri liseden sonra
egitim hayatini durdurmus, Osmanli’ya bagli Filistin’in Nablus kentinde memur olarak ise
baslamistir. Bununla beraber Derveze, kisisel olarak egitimini kendi ¢caba ve imkanlariile
devam ettirmistir. Dil, edebiyat, siir, sosyoloji, tarih, felsefe, tefsir, hadis, kelam ve fikih
ilimlerinde bir hayli eserler okumus; mitalaa etmistir. Cesitli konularda vyazilan
Turkge/Osmanlica kitaplarin yani sira yabanci dillerden cevrilen kitaplari da okumayi
ihmal etmemistir. Muhammed Abduh (1849-1905), Mustafa er-Rifai, Ahmed Sevki
(1868-1932), Veliyyuddin Yeken (1873-1921) gibi dénemin ¢agdas dusindrlerinin

I A7

6 Demir, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’én’t Anlama Ve Yorumlama Yéntemi, 18-21.
7 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, X/24-25.

8 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, X/25.

 Demir, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’én’t Anlama Ve Yorumlama Yéntemi, 21.
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eserlerini okudugu gibi Legustaf, Leobon, Spencer, Corci Zeydan, Edip ishak gibi yabanci

dusunirlerin eserlerini de okumustur.t°

Derveze’'nin hapis hayati aslinda onun icin ilimle tanisma vesilesidir. Zira girdigi
Sam hapishanesinde Kur’an’i Kerim ile yakindan ilgilenmistir. Once onu ezberlemis, daha
sonra hapiste kaldig1 miiddet boyunca ileride yazacag tefsirinin de temelini teskil edecek
su U¢ degerli eseri kaleme almistir: 1) Asru’n-Nebi (a.s) ve bietlih( kable’l-bi‘se mine’l-
Kur’an (Kur’an’a Goére Hz. Muhammed'in Peygamberlik Oncesi Hayati), 2) Siretii’r-Rasdl
(a.s) mine’l-Kur’an (Kur’an’a gore Rasul’in Hayati), 3) ed-Dustru’l-Kur’ant fi Sulni’l-

Hayat.!!

Derveze; Kur'ani’l-Mecid, Havle'l-Hareketi’l-Arabiyye,  Tirkiyetii’l-Hadise,
Bevaisi’l-Harbi’l-‘Alemiyye adli eserlerini Tirkiye’de bulundugu yillarda tlkenin zengin
kiitiiphanelerinden de yararlanarak kaleme almistir. Tirkiye’den dénmesinden sonra
burada musveddesini yazdigi tefsirinin ilk baskisini 1961-1963 yillari arasinda Sam'da
yapmistir. 1956’da Kahire Mecmeu‘l-Lugati’l-‘Arabiyye (Arap Dil Akademisi) ve 1958
yihinda Birlesik Arap Cumbhuriyeti, Sanat, Edebiyat ve Sosyal Bilimleri koruma adina
kurulan el-Meclisu’l-A‘la Gyesi segilmeye layik goriilen Derveze, o bolimde bulunan tarih
bollim raportorlik gorevini Gstlenmistir. Suriye’de temelleri atilan Arap Yazarlar Birligi
anlamina gelen ittihad{i’I-Kiittabi’l-Arab’a tiye olmustur. 1969 yilinda tiye olmus oldugu

bu kurum tarafindan devlet 6diline layik gérilmustir.?

1.1.3. Eserleri

Derveze, sadece bir alanda kendini gelistiren ve bir alanda eserleri olan bir yazar
degildir. Cesitli alanlarda yaptigl okumalar ve calismalar ona s6z konusu bu alanlarda
eser Uretme imkani vermistir. Derveze, 50’ye yakin eser kaleme almistir. Ayrica onun

gazete ve dergi gibi alanlarda yayinlanmis bircok calismasi bulunmaktadir.

10 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfis, X/25-26.
11 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, X/26.
12 Demir, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’én’t Anlama Ve Yorumlama Yéntemi, 23.
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1.1.3.1. Kur’an ve Tefsirle ilgili Eserleri
1. Et-Tefsirii’l-hadis: Derveze’'nin niz(l sirasina gore kalem almis oldugu tefsiridir. Bu
eseri mustakil bir baslk altinda kaleme alacagiz. Onun icin burada acgiklama ihtiyaci
duymuyoruz.
2. ‘Asru’n-Nebi ‘Aleyhisselam ve bietiihu Kable’l-islam Miiktebisun mine’l-Kur’én: Daru’l-
Yakazati’l-Arabiyye, Sam’da b 1946 yilinda basilan eserin birinci baskisi 507 sayfadir. Bu
eser Siretii’r-Rasdl ile birlikte Kur’dn'a Gére Hz. Muhammed'in Hayati adiyla Tlrkgeye

terciime edilmistir (cev., Mehmet Yolcu, Yénelis Yayinlari, istanbul 1989 (3 cilt)).

3. Siretii’r-Rasul Miiktebisun mine’l-Kur’dn: Eser, Kahire’de 1948, 1963 ve 1965 yillarinda

basiimistir.

4. ed-Dustdru’l-Kur’dni ve’s-Siinnetii’n-Nebeviyye: Eser, siyasal, miicadele, hukuksal,

finansal, sosyal ve etik gibi konulara deginir. Kur’anf ilkeler ve arastirmalardan ibarettir.

5. el-Kur’dn ve’l-Yehid (Kur’an ve Yahudiler): isminden de asildigi (izere eser Kur'an
cercevesinde Yahudileri ele aliyor. Ayrica el-Kur’dn ve’l-Yehid Ahlakuhum ve
Mevakifuhum ve Ahvaluhum fi Zamani’n-Nebi Aleyhisselam adiyla 1949 yilinda Sam’da

basiimistir.

6. el-Kur’én ve’l-Mer’e: Eser, Sayda’da 1951 yilinda 64 sayfa olarak basilmistir. ikinci
baskisi, “el-Mer’e fi’l- Kur’dn ve’s-Siinne” adiyla genisletilerek yine Sayda’da 1967’de 273

sayfa olarak basilmistir.

7. el-Mer’e fi’l- Kur’dn ve’s-Siinne: Eser Kur'an ve slinnet ¢izgisinde kadin konusunu ele
almistir. Aslinda Derveze tefsirinde kadin ile ilgili ayetleri tefsir ederken yaptig

aciklamalari diizenli ve bashklar halinde s6z konusu bu eserde toplamistir.3

13 Demir, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’én’t Anlama Ve Yorumlama Yéntemi, 24-31.

9



8. el- Kur’én ve’l-Miibessirin (Kur’an ve Misyonerler): 1972 yilinda Sam’da basilan eser
463 sayfadir.
9. el-Kur’dn ve’l-Miilhid(n: Eser, “Kur’dn Cevap Veriyor” adiyla, Abdullah Baykal

tarafindan Turkgeye cevrilmistir.

10. el- Kur’én’ii’l-Mecid: Bu eseri asagida detaylica ele alacagiz. Onun igin burada

actklama ihtiyaci duymuyoruz.

11. el- Kur’'an ve Dimamu’l-ictimd@‘i (Kur’dn ve Sosyal Glivence): Eser 1950’de Sayda’da

34 sayfa olarak basilmistir.

12. el-Cihadu fi Sebilillahi fi’l- Kur’an ve’l-Hadis, Daru’l-Yakazati’l-Arabiyye: Eser, “Allah

Yolunda Cihad” adiyla Ali Aslan tarafindan Tlrkgeye kazandiriimistir.

1.1.3.2. Tarihle ilgili Eserleri
. Durdisu’t-Tarihi’l-Kadim
. Durdisu’t-Tarihu’l-Mutavassit ve’l-Hadis

. Muhtasaru Tarihi’l-Arab ve’l-islédm

1

2

4

5. Tarihu’l-‘Arab ve’l-Islédm

6. Durdsu’t-Tarihi’l-Arabi
. Tarihu’l-Cinsi’l-Arabi fi Muhtelifi’l-Etvdr ve’l-Edvar ve’l-Aktdr min Akdemi’l- Ezmine

8. Tarihu Benf israil min Esfarihim

9. el-Arab ve’l-Uriibe fi Hikbeti’t-Tegalliibi’t-Tiirki min sene 250 hicriyye ilG sene 1336

(Hicrt 3. Asirdan Osmanli devletinin sonuna kadar olan donemi anlatir.)

10. Urdbetii Misr fi't-Tarih ve Ba’de’l-Fethi’l-isldmi, Lecnetii’'t-Telif ve’n-Nesri’l-

Kavmiyye. !4

1.1.3.3. Edebiyatla ilgili Eserleri

1. Rivéyetu viifadu’n-Nu’man ilé KisrG Andsirvén

14 Demir, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’én’t Anlama Ve Yorumlama Yéntemi, 24-31
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2. Rivdyetu’s-Simsdr ve Sahibu’l-Arz
3. Rivayetu Abdurrahman ed-Dabhil
4. Ahiru Miildki’l-Arab fi’l-Endiiliis. >

1.1.3.4. Giincel/Aktuel Eserleri

1. el-islam ve’l-istirakiyye (islam ve Sosyalizm)

2. Mesdkilii’l-Alemi’l-Arabiyye el-iktisadiyye ve’l-ictimaiyye ve’s-Siyasiyye: Eser 1951
yilinda Arap Birligi’'nin Problemleri ve Coziimi adli bir makale yarismasi icin kaleme
alinmis Arap Birligi tarafindan 6dile layik goralmustr.

3. Tlirkiyyetii’l-Hadise

4. Kissatii’l-Gazveti’s-Sihyoniyye

5. Nesetii’l-Hareketi’l-Arabiyyeti’l-Hadise

6. Kadiyyetii Filistin ve Vahdetii’l-‘Arabiyye

7. el-Kadiyyetii’l-Filistiniyye

8. Fi Sebili Kadiyyeti Filistin ve’l-Vahdeti’l-Arabiyye ve min vahyi’n-Niikbeti ve fi Sebili
Miialecetiha

9. el -‘Udvanu’l -isr@’iliyyi’l-Kadim ve’l-‘Udvanii’s-Sihyoniyyi’l-Hadis

11. Cih&du’l-Filistiniyyin

12. el-Vahdetii’l-Arabiyye: Eser 1954 yilinda Arap Birligi, Arap Birliginin Gerceklesmesi,
Ontindeki Engeller ve C6ziim Yollari konulu kitap yazma yarismasi icin kaleme alinmistir.
Araplarin kokeni, yerlesim yerleri, birlesmelerine engel olan faktérler ve ¢oziimleri
hakkinda tarihsel, cografi, ekonomik, sosyal ve siyasi arastirmalara deginmektedir.
Derveze, bu eserinde Kraliyet yonetimini elestirdigi icin Arap Birligi 6dulini alamamis
ancak 1961 yilinda “Birlesik Arap Cumhuriyeti” tesvik 6duline layik gérdlmastar.

13. el-Cuziru’l-Kadime li SulGiki ve AhlGki ve Ahddsi Beni Israil ve’l-Yahid ve’l-istidrddi ilé
ma Nesibe min Sird‘i beynehiim ve beyne’l-Arab

14. Kissatii’l-Gazveti’l-Filistiniyye / Kissatii’l-Kazvi’s-Sihyniyye

15. ‘ibretun min Tarihi Filistini’l-Kadim

15 Demir, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’én’t Anlama Ve Yorumlama Yéntemi, 24-31
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16. Safahdtun Maglata ve Milthmele min Tarihi’l-Kadiyyeti’l-Filistiniyye
17. Risaletun Mu’cezdtiin ani’n-Nahda: Suriye Kiltir Bakanlhgi bu eseri, Misir ile yapilan
birlik nedeniyle Derveze’den yazmasini istemistir. Ne var ki eser 1961 Eylil’Ginde Suriye-
Misir birliginin ayrihgl nedeniyle basilmamistir.
18. Makaldt: Eser, 1965 yili sonrasi Kuveyt, Sam ve Amman’da yayinlanan islami
dergilerdeki makalelerinden olusmaktadir.
19. Makaldt: Eser, Derveze hakkinda baskalarinin yazmis oldugu makalelerden
olusmaktadir.
20. Risalat: Eser, Derveze’nin Medresetii’'n-Nahda’da midurlik yaptigi donemlerde
genel toplantilarda verdigi edebi, sosyal, tarihi, ahlaki konferanslarindan derlenmis 14
kiictk risaleden olusmaktadir.
21. er-Risale: Eser, 1920-30’lu yillarda Filistin davasi ile ilgili toplantilarda verdigi bazi
konferanslara ait bir kitapciktir.
22. Risaletii’n-Nakdiyye
23. Tescilat ve Miizekkirdt
24. Mahtdatét: Eser Muellifin elli yildan beri kaleme almis oldugu eski makalelerini, Necah
okulunda 6gretmenlik yaptigi donemde 6grencilere vermis oldugu ders notlarini, farkh
alanlarda vermis oldugu konferanslari icermektedir.1®

1.2. et-Tefsirii’l-hadis Adh Eseri

Yukarida da degindigimiz gibi esasen Derveze'nin Kur’an Uzerine dislinme,
Kur’an’t anlama ve yorumlama istek ve gayreti hapis hayati ile baslamistir. Derveze, ise
Kur'an’i ezberlemek ile baslamis. Daha sonra yukarida zikrettigimiz ve tefsiri icin temel
teskil eden Ug eseri yazmistir. Derveze et-Tefsirii’l-hadis adli tefsirini nigin ve nasil yazdigi

ile ilgili konulari tefsirinin mukaddimesinde genis bir bicimde agiklamistir.

Derveze, yukarida soz ettigimiz Kur'an ile ilgili Gg¢ eserini bitirdikten sonra
kendisinde Kur’an icin tam kapsamli bir tefsir yazma fikrinin ortaya ciktigini sdyler. Ayrica

genclerin kutsal kitaplari olan Kur'an’dan uzaklastiklarini, béylece aralarina mesafeler

16 Demir, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’dn’i Anlama Ve Yorumlama Yéntemi, 24-31.; Derveze, et-
Tefsirii’l-hadis, X/26-32; Muhammed izzet Derveze b. Abdilhadi b. Dervis, el-Kur'dn ve’l-miibessirin,
(Beyrat: el-Mektebeti’|-islami, 1979), 464.
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girdigini ve Kur'an ile baglarinin koptugunu belirtmistir. Derveze, bunun sebebini de
Kur'an ile ilgili yapilan calismalarda genellikle klasik Gislubun hakim olmasi sebebiyle bu
calismalarin genclere hitap etmemesi olarak agiklamistir. Dolayisiyla Derveze kaleme

alacagi bu eseri ile gencleri tekrar kutsal kitaplarina déndirecegini distinmektedir.t’

Derveze, kitabinin 6n s6ziinde tefsirini kaleme alma siirecine de deginmistir. Bu
baglamda, Sam’da on alti ay hapis yattigini, bu siirenin kendisi icin ilmi calismalara
adanmak Uzere iyi bir firsat oldugunu, kendisinin de bu firsati degerlendirdigini ve
yukarida zikrettigimiz ¢ eserini bu sire zarfinda yazabildigini soylemistir. Daha sonra
Derveze yaklasik bir yil (1941-1945) Tirkiye’de kalmistir. Buradaki zamani ve imkanlari
da cok iyi bir sekilde degerlendirerek tefsirinin misveddelerini yazmistir. Memleketine
doéndiikten sonra Turkiye’de yazmis oldugu misveddeleri gbzden gegirmis ve temize

cekmek suretiyle tefsirini basima hazirlamistir.®

ifade ettigine goére Derveze, tefsirini basima hazirlamadan 6nce miisveddelerini
bitirdiginde ileride tefsirinin mukaddimesini teskil edecek “Kur’dnii’l-Mecid” adl bir eser
kaleme almistir. Bu eserinde Kur’an’in nlizald, Gslubu, tesiri, tedvini, bir araya getirilip iki
kapak arasina alinmasi, tertibi, kiraati gibi konulara ayrica muhkem miutesabih, Kur’an
kissalari, gayb meselesi gibi basliklara da yer vermistir. Daha sonra Derveze’'nin sz

konusu bu eseri tefsirinin basinda tefsirin mukaddimesi olarak tefsiriyle beraber

basilmistir.t®

Derveze’'nin mukaddimede aktardigina gore tefsirinin yontemi, Uslubu ve

ozellikleri soyledir:

1- Derveze garip, yaygin olmayan, anlasiimasi zor olan kelimeleri -mecbur kalmadikca-

dil ve gramer konularina bogmadan kisa ve 6z bir sekilde agiklamigtir.?°

7 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/5.
18 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfs, |/ 6.
1% Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/6.
20 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/7.
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2- O; ayetleri, konularina ve ortak alanlarina gére bélimlere ayirarak gruplandirmis ve
sonra tefsir etmistir. Bu ayet gruplari duruma gore bazen bircok ayetten bazen de tek bir

ayetten olusabilmektedir.

3- Derveze ayetleri agiklarken, eger ayetlerin anlami acik ve kolay bir sekilde anlasiliyorsa

dil bilgisi ve belagat konularina basvurarak konuyu uzatmamistir.?

4- Derveze, ayeti tefsir etmeye baslamadan 6nce ayet ile ilgi varid olan herhangi bir
esbab-1 nlzll olup olmadigina bakmistir. Eger ayet hakkinda herhangi bir esbabi niizul
yoksa bunu belirtmistiir. Bulunmasi halinde ayetin esbabi nlzul ile ilgi rivayetlerini ele
alarak aciklamistir. Ardindan sahih hadis kaynaklarinda gecip gecmedigini arastirmis,

sihhatleri hakkinda da bilgiler vererek degerlendirmistir.

5- Bilindigi gibi ayetler bircok dini, ahlaki, hukuki hiikiim icerir. Hatta bu alanda yazilmis
tefsirler mevcuttur. Derveze de tefsirinde ayetlerin igerdigi hukuki ve ahlaki hikimleri

ile diger esaslari agiklamistir.

6- Hz. Peygamber’in (s.a.v) hayati ile ilgili ayetlerin Gzerinde durmus, o ayetleri genisce
aciklamistir. Zira Derveze’ye gore nebevi daveti ve siyeri anlamak, Kur’an’in indigi ortami
tanimak, Kur’an ayetlerini daha iyi anlamak anlamina gelmektedir. iste bundan dolayi

Derveze, siyer ve siyerle ilgili ayetlere blyik 6nem vermistir.

7- 0, Kur'an kissalarini genisce yorumlamistir. Ayrica cin, melek gibi kavramlarin

Uzerinde durmustur. Bu konulara agiklik getirmeye calismistir.??

8- Ayet ile ayet arasinda ve slre ile sGre arasindaki miinasebetlere de isaret etmistir.
Cunkl Derveze bazilarinin Kur'an nazminin herhangi bir amacinin olmadigini, dylece
gelisiglizel siralandigini zannettigini soylemis ve aksini ispatlamak lzere Kur’an’daki

munasebet konusunun Gzerinde durmustur.?3

9- Derveze, Kur'an’in kendi kendisini tefsir ettigini yani Kur'an ayetlerinin bircogunun

digerlerini acikladigini ifade etmistir. Soyle ki bazi ayetlerde gecen belirsiz kisi veya

21 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/7.
22 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/7.
3 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/7.
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mekan isimleri baska ayetlerde acik¢a zikredilmistir. Ya da bazi ayetlerde tam
actklanmayan hikiimler baska ayetlerde aciklanmistir. Eger hilkiim genel ise bazen ona
bazi sartlar getirilmis, bazen de kapsami dar olanlar baska bir ayetle genisletilmistir. iste
Derveze bunlara dikkat ¢ektikten sonra kendisinin, tefsirinde bu yénteme basvurdugunu

ve yapabildigi kadar ayetleri ayetlerle tefsir ettigini aciklamistir.?*

10- Yukarida da degindigimiz gibi Derveze’'nin “el- Kur’dnii’l-mecid” adl eseri, tefsirinin
basina konulmus olup bir tefsir usulli mesabesindedir. Derveze, ayetleri tefsir ederken
“el-Kur’dnii’l-Mecid” kitabinda gecen konulari herhangi bir ayette de geciyorsa meseleyi

uzatmadan kisaca aciklamis daha sonra “el- Kur’anii’l-mecid” e atif yapmustir.

11- Derveze kelimeleri, konulari, ciimleleri acgiklarken mimkiin mertebe acik ve
anlasilabilen ifadeler kullanmistir. ikinci defa gelen benzer ayeti ise tekrar genis bir

sekilde aciklamamis, 6nceki ayette acikladigina dair atif yapmistir.?®

12- O, sUrelerin tefsirine gegmeden 6nce bir mukaddime/6n s6z niteliginde kisa bir giris
yaparak s(re hakkinda kisa bir bilgi vermistir. Séyle ki sGrenin Mekki-MedenT oldugunu
ya da eger varsa sGredeki hangi ayetlerin Mekki hangi ayetlerin Medeni oldugunu;
slrenin icerdigi konulari; sGreyi diger slrelerden ayirt eden 6zelliklerini; nizllde ve

Mushaf’taki siralamasini agiklamistir.

13- Yukarida da temas ettigimiz gibi Derveze, ayetleri tefsir ederken 6ncelikle onlari
gruplar halinde bir araya getirmistir. Daha sonra bir araya getirdigi bu ayet gruplarina
konunun mabhiyetine uygun belli bir bashk koymustur. Okuyucu s6z konusu bu baslik
sayesinde daha ayetlere gegmeden ayetlerin konusu ve mahiyeti hakkinda bir 6n bilgiye

sahip olabilmektedir.?®

Derveze'nin tefsirinin 6n soziinde tefsirinin yontemi hakkinda aktardigi bu
bilgilere ek olarak sunlari séyleyebiliriz: Onceki miifessirlerin ¢cogu genellikle Kur'an’i
ayet ayet ele almalari ve ayetleri Kur’an’daki baglami disinda kullanmalari yiziinden

parcacilik tehlikesine dismislerdir. Derveze bizzat Kur’'an ile diyalog kurulmasini ve

24 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/7.
25 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfs, 1/9.
26 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/9.
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Peygamber doneminde Mekkeliler tarafindan anlasildigi sekliyle anlasiimasi gerektigini
vurgular. Derveze, Hz. Osman zamaninda istinsah edilen Mushaf usullinden farkli olarak
vahyin inis sirasini takip ederek tefsir yapmis ve Kur’an mesajinin tarihsel olarak

anlasilmasi konusunda yeni bir ydntem ortaya koymustur.?’

Derveze’'nin tefsirini 6zel kilan en 6nemli unsur onun sdrelerin mushaf sirasina
gore degil de nizll sirasina gore tefsir etmesidir. Dolayisiyla dncelikli olarak ntzdl
sirasina gore yazilmis tefsirlerin tarihgesine ve arka planina bakmamiz, ardindan bu

metodla kaleme alinan Derveze’'nin tefsirini incelememiz gerekmektedir.

1.2.1. Niizdal Sirasina Gore Tefsir Etme Yontemi

Nuz0l tertibi esas alinarak tefsir yazimi ilk kez yirminci yizyilin ikinci ceyreginde
baslamistir. Bu yontemle yazilan ilk tefsir, Osmanlida bir posta memuru olan aksiyoner
ve disiindr Filistinli Muhammed izzet Derveze tarafindan kaleme alinan et-Tefsirii’l-

hadis adli eserdir.%®

S6z konusu bu eseri ve mifessirini ele almadan 6nce nlzdl tertibinin esas
alinmasinin tarihi arka planina bakmakta fayda vardir. Tefsirlerin tarihine baktigimizda
Kur’an’i tefsir eden mifessirlerin ortak yoni Kur’an’t Mushaf tertibini esas alarak tefsir
etmeleridir. Yukarida da degindigimiz gibi bu yontem yirminci ytzyilin ikinci ceyregine

kadar devam edegelmistir. Ancak Derveze ile farkl bir yontem takip edilmistir.

1.2.2. Niizdl Tertibini Esas Alan Tefsirlerin Tarihi Arka Plani

ilk baslardan beri islam alimleri, Kur'an’da bulunan sdrelerin Mekki-Medeni diye
iki kategoriye ayrilmasi meselesini yani hangi ayetin hangi zamanda, hangi donemde ve
ne sartlarda indigini arastirmis ve bunu tefsirlerine kaydetmislerdir. Zira bu sekilde tefsir
yaziminin ayetlerin indigi zamanin ve sartlarin ruhunu ve dolayisiyla Kur’an’i daha iyi

anlamaya vesile olacagina kanaat getirmislerdir.

27 [smail K. Poonawala, cev. Silleyman Gezer, “Muhammed izzet Derveze’nin Cagdas Tefsir Yontemi:
Kur’an Hermenétigine Bir Katki”, Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2002), 351.

28 Musa Giler, “Nizul Tertibine Gére Tefsir Yazimi ve Nizul Tertibini Esas Alan Tefsirler”, Academic
Knowledge 2 (2019), 171.
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Esasen Kur’an’t anlama yontemi olarak bu tefsir seklinin kdkeni Hz. Peygamber
(s.a.v)’e kadar gitmektedir. Zira bilindigi gibi Kur’an yirmi tg¢ yil zarfinda peyderpey
inmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v), inen ayetleri kacinilmaz olarak sahabeye
kronolojik siralamaya gore tefsir etmistir. Dogal olarak sahabe de bu yontemi kabul
etmis ve takip etmistir. Oyle ki Hz. Ali'nin Resdlullah’in vefatindan sonra bir siireligine
Kur'an’in nizdl sirasina gore cem’ ve tertibiyle mesgul oldugu rivayet edilmektedir.
Ancak Hz. Ali'nin, resmi Mushaf’in olusturulmasindan sonra niz0l sirasina goére tertip

ettigi Mushaf’'ini imha ettigi séylenmektedir.?®

Bununla birlikte, ntiz(l sirasina gore tefsirlerin yazilmasinda oryantalistlerin Kur’an
kronolojisi lizerinde yaptiklari ¢alismalarin da etkili oldugu ileri strilmustir. Zira
Kur’an’in Hz. Peygamber’in zihninin bir Grini oldugunu disiinen ¢ogu oryantalist bu
konuda c¢alismalarda bulunmustur. Mesela, 19. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren bazi
oryantalistler, Kur’an’in kronolojik sirasini belirleme girisiminde bulunmus; Kur’an’i
niizal sirasina gére okumak suretiyle Hz. Peygamber’i ve onun zihin diinyasini anlamayi

ve yorumlamayi hedeflemislerdir.3°

Oryantalistlerin bu calismalari islam diinyasinda da karsiigini bulmustur. Bu
hususta calismalar gériilmeye baslanmistir. Oyle ki Sait Yakup Han (6. 1940), Mirza Eb{(’I-
Fazl (6.1956), Muhammed Ecmel Han (6. 1969) ve Hasim Emir Ali (6.1987) gibi isimler o
dénem ingiliz sdmiirgesi altinda bulunan Hindistan’da bu yénde (riinler vermislerdir.
S6z konusu yazarlarin nizal sirasina gore hazirlamis olduklari Kur’an mealleri, modern
dénemin bu alandaki ilk 6rnekleri kabul edilmektedir. Mirza Eb{J’l Fazl'in hazirladig
Kur’an’in ingilizce meali, tertip olarak Néldeke’nin olusturdugu tertiple hemen hemen

aynidir.3?

22 Giiler, “Nizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler”, 171.

30 Esra Gozeler, Kur’én Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu Ve Kur'én’a Kronolojik-Olgusal Bir Yaklasim
(Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii 2009), 109-153.

31 Giler, “Nizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Nizul Tertibini Esas Alan Tefsirler”, 172.

17



1.2.3. NUz0l Tertibini Esas Alan Tefsirler
Genel gayeleri Kur'an’in daha iyi anlasilmasi olan ve bu niyetle tefsirlerini Mushaf

tertibine gore degil de nlzdl tertibine gore yazan miifessirlerin sayisi azdir. Biz asagida

belli basl birkag tefsir zikredecegiz.
1- et-Tefsirii’l-hadis Tertibu’s-Siiver Hasebe’n-Niiz(il/Muhammed izzet Derveze (6. 1984)

2- Tefsiru Beydni’l-Medni/Abdulkadir Molla Hiveys Ali Gazi el-Furati ed-Deyrezuri (6.
1978)

3- Tefsiru’l-Kur’ani’l-Miiretteb/Es’ad Ahmed Al (6. 1979)

4- Medricii’t-Tefekkiir ve Dekdiku’t-Tedebbiir/Abdurrahman Hasan Habenneke el-

Meydani (6. 2004)

5- Fehmu’l-Kur’éni’l-Hakim/Muhammed Abid el-Cabiri (6. 2010)

Ulkemizde de bu metot lizere kaleme alinan su ¢alismalar vardir:

6-Beydnu’l-Hak/ Mehmet Zeki Duman (6. 2013)

7- Tefsiru’l-Biisrd Niizal Sirasina Gére Kur’dn-1 Kerim Tefsiri/Atilla Fikri Erglin

8- Kur’én-i Kerim Tefsiri/ Fahrettin Yildiz

9- Tebyinu’l-Kur’dn/ Hakki Yiimaz

10- Séziin Giicii [lGhi Vahyin Rehberligi/Musa Simsekcakan

11- Niizdl Sirasina Gére Hayat Kitabi Kur’én Gerekgeli Meal-Tefsir/Mustafa islamoglu

12- Kur’én Yolu inis Sirasina Gére Anlam ve Tefsiri/Saban Piris.3?

1.2.4. Derveze’nin Nzl Tertibine Gore Tefsir Etme Yontemi ve Nedenleri
Derveze, tefsirini nlzdll tertibini esas alarak kaleme alma sebeplerini tefsirinin
mukaddimesinde acgiklamistir. Derveze’nin agikladigina gore bu sekilde tefsir etme

Kur'an’in nazil oldugu zamani, ayetlerin indigi durumlari, nizul sebeplerini daha iyi

32 Giler, “Nuzul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler”, 175-179.
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o0grenmemize ve dolayisiyla Kur'an’t daha iyi bir sekilde anlamamiza kolaylk
saglamaktadir. Ayrica bu yontem ile nebevi siret daha iyi bir sekilde anlasilacak, okuyucu

ayetlerin indigi zamani ve havayi hissedecek, o ortama asina olacaktir.33

Derveze, bu yontemle yazilacak bir tefsirin, Mushaf tertibine zarar verip vermedigi
konusunu arastirmis ve su kanaate varmistir: Tefsir ile ortaya konan eser, tilavet edilen
Mushaf'tan farkh bir sey oldugu icin tefsir calismasinda tildvet tertibine ridyet sart
degildir. Diger taraftan Derveze, Hz. Ali’'nin niizdl sirasina gore bir Mushaf hazirladigina
dair rivayet bulundugunu, bu rivayete ve onun yéntemine yonelik herhangi bir tenkide
rastlamadigini ifade eder. Derveze, benimsedigi bu yontemle, gayesinin sadece Kur'an’a
hizmet oldugunu vurgulamistir. S6z konusu yonteminin dogrulugunu belgelemek
amaciyla dénemin alimlerinden Suriye miiftiisii Eb( Yisr b. Abidin (6. 1981) ile Halep

muftisi Abdilfettah Eb( Gudde (6. 1997) den fetva almistir.34

Derveze tefsirinin mukaddimesinde s6z konusu bu iki zatin kendisine ilettikleri
cevaplarina da yer vermistir. Konu hakkinda Suriye muftisii Eba Yusr b. Abidin soyle

demistir: “Miifessirler, telif edecekleri tefsirlerini kendilerince tasarladiklari ve o ydnde faydasini

gordiikleri sekilde kaleme alabilirler. Kaldi ki tefsir, tilavet edilen bir Kur’dn dedildir. Dolayisiyla Kur’én
tertibine gére tefsir etme zorunlugu da yoktur. Miifessir, Kur’an’i tefsir ettiginde dilerse bir ayeti tefsir eder

ondan sonra gelen ayeti tefsir etmeden gegebilir. Ayni sekilde bu sireler igin de gecerlidir. Diledigi sdreyi

tefsir eder diledigini de etmeyebilir. Allah daha iyi bilir ama bu sekilde tefsir etmende bir sakinca yoktur.”
Derveze'nin fetvasini aldigi diger alim Halep miftisd Abdilfettah Eb( Gudde ise

Derveze'ye cevaben soyle demistir: “Bu dislubunuzun caiz olup olmadidi yéniindeki siiphelerin

temel sebebi, bugiin okunan Kur’én’in tertibine ve iimmetin lizerinde icm@ ettigi tertibe aykiri olmasidir.
Ancak bu lslubunuzun nedeni Kur’dn’in bu minvalde okunmasi igin degildir. Bu da yénteminizin caiz olmasi
yolundaki engelleri kaldiriyor. Dolayisiyla eger bu tertibinizden miifessirin ve okuyucunun amaci Kur’'én’i
tilavet etmek degil sadece tefsir ise bunda bir sakinca yoktur. Ayrica bu yéntemi tercih eden gecmisten
degerli islam élimleri vardir. Ornegin ibn Teymiyye, “Te’vilu miiskili’l-Kur’én” adli eserinde mushaf tertibine

gére gitmemistir.”3>

33 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfis, 1/9.
34 Guler, “Nizul Tertibine Gére Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler”, 174.
35 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfis, 1/10-11.
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Derveze, tefsirini nizlOl tertibine gore kaleme almasinin caiz oldugunu
desteklemek icin meshur klasik tefsirlerden Tefsirii’l-Celdleyn tefsirini delil gosterir.
Derveze, bu tefsirin de yazilmaya bastan degil Kehf sliresinden itibaren baslanildigini
dolayisiyla Mushaf tertibinin muhafaza edilmedigini soyler. Ayrica Abdulvehhab en-
Neccar Kisasu’l-Enbiyd adli eserinde ve Seyh Muhammed Ahmed el-‘Adevi Da’vetii’r-

Rusul iléllahi adli eserinde Mushaf sirasini gozetmemislerdir.3®

Ayrica Derveze, imam Siiy(ti’nin el-itkén adl eserinde gectigine gore islam alimleri
s@relerin siralamasi hususunda ihtilaf ettiklerini bazilarinin tevkifi, bazilarinin ise ictihadi
olduklari ama cumhari’l-ulemanin ikinci goriste olduklarini séyler. Dolaysiyla Mushaf

tertibine uymayan biri, vahyi reddetmis veya inkar etmis olmaz.?’

Anlasilan o ki Derveze tefsirini okuyucuya sunmadan énce islam diinyasinda ve
tefsir literatlriinde bulunmayan bu yontemi, okuyucu yadirgamasin diye onlara
actklama yapmis ve tefsirinin bu yontemini kabul ettirmeye calismistir. Yaptigi son
derece yerindedir. Zira ilk defa bu yontemle karsilasan okuyucu bunun caiz olmadigini
dislindGgl anda tefsirinin icerigi ne kadar faydali olsa da kapagini acip okumaya cesaret

ve niyet etmeyecektir.

Derveze, niizul tertibine gore slre tertibinin kesin olarak bilinmedigini ve alimler
arasinda farklh siralamalar iddia edenler oldugunu séyler. Derveze bu gorisler arasinda
hattat Kadiroglu tertibini esas aldigini sdylemistir. Gerekce olarak da Kadiroglu tertibinin
muteber bir komisyon tarafindan incelendigini zikretmistir. Ancak Derveze bu tertipte
birkac¢ degisiklik yapmistir. Ornegin Medeni olarak zikredilen Zilzal, insan, Rahméan ve
Ra’d sdrelerinin muhteva bakimindan Mekki sdre olduklarini dolayisiyla Mekki sGreler

arasinda zikredilmelerinin daha uygun olacagini aktarmistir.3®

36 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfis, 1/11.
37 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfis, 1/11.
38 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfis, 1/13-17.
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1.2.5. el- Kur’anii’'l-Mecid
Derveze'nin el-Kur’dnii’l-Mecid adli eseri tefsir ile yakinda iliskili oldugu ve
konumuz olan et-Tefsirii’l-hadis eserinin mukaddimesi sayildigi icin bu eseri de ele almak

gerekmektedir.

Derveze bu eserinin mukaddimesinde de eser hakkinda bilgi vermektedir.
Aktardigina gore Derveze, bu eseri Il. Dlinya savasi yillarinda Tiirkiye’de iken Bursa’da
kaleme almis. Daha sonra bu eserinin kendi tefsirinin mukaddimesi niteliginde oldugunu

sOylemistir. 3°

Eser, klasik tefsir usult kitaplari tarzinda “Sarelerin tertibi”, “Mekki-Medeni” gibi
temel tefsir usulli konulariniigerir. Ancak sadece bu konularla yetinmez. Kur'an’da gecen
bazi tabirleri ve ifadeleri aciklar. Ornegin melek, cin, ahiret gibi konulara deginir, onlar
hakkinda genis malumat verir. Yukarida da bahsettigimiz gibi Derveze, Kur’an’in daha iyi
anlasilmasi icin Hz. Peygamber (s.a.v)’e ve onun hayatina biylik énem vermektedir.
Derveze, s6z konusu bu eserinde de bu konuyu ele almistir. Oyle ki eserinde “Kur’an ve

Peygamberimizin Hayat)” adinda bir baslik olusturmaktan geri durmamistir.4°

Kur’énii’l-Mecid, dort bolimden olusmaktadir. Birinci bolim: “Kur’an’in Gslubu,
vahyedilisi ve tefsiri”dir. Bu bolim, Kur’an ve Muslimanlar, Kur’an’in ¢agrisi, Kur’an’in
Uslubu ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in pratik hayatinin gelisimi ve Kur’an’in indirilisi gibi alt
basliklari igerir. ikinci bélim: “Kur’an’in cem‘i, tedvini, okunusu, mushaflarin imlasi ve
diizenlenmesi” bolimudir. Bu bélimde Kur’an’in bir araya getirilmesi, diizenlenmesi ve
sGrrelerin tertibi gibi konulara deginilmistir. Uclincii bélim: “Kur’an’i anlamanin ve tefsir
etmenin ideal yontemi”dir. Bu bélimde Kur’an’in dili, Kur'an kissalari ve Kur’an’in
Kur'an’dan anlasilmasi gibi konular ele alinmistir. Dordincli ve son bolim ise
“miufessirlerin kitaplarina ve metotlarina iliskin yorum ve gorisler” adli konudur. Bu
boliim, isminden de anlasilacagi Gizere bazi mifessirler ile onlarin bir takim gorisleriyle

ilgilidir.4!

3% Muhammed izzet Derveze, Kur’én’i Anlamada Usdl (el- Kur’dnii’l-Mecid), cev. Vahdettin ince, (istanbul:
Ekin Yayinlar, 2017), 7.
40 Derveze, Kur'én i’l-Mecid, 135.

JaA A

41 Derveze, Kur’énd’l-Mecid, 5-6.
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IKiNCI BOLUM
CAHILIYE ve iISLAM'DA KADININ KONUMU

2.1. Cahiliye’de Kadin

Calismamizin asil konusu olan isldm’da kadin meselesine gecilmeden 6nce
meselenin daha iyi anlasiimasi ve kadinin islAm’dan énceki durumu ile mukayese
edilmesi amaciyla 6ncelikle cahiliye donemindeki kadinin durumuna ve konumuna bir

g6z atmakta fayda vardir.

2.1.1. Cahiliyede Kadinin Erkegin Karsisindaki Konumu

Cahiliye doneminde erkek; aile icinde ve toplumda otoriterdi. Ailenin temel
ihtiyaclarini karsilar, aile fertlerini terbiye eder, onlari korur gozetlerdi. Ayni sekilde
ticarette, savasta ve sosyal hayatta hep erkek dne cikardi. Kadin ise erkegin aksine s6z
sahibi, hak sahibi olmayan gbze pek goériinmeyen hatta gdze batan bir varlik olarak

addediliyordu.*?

Bazi ayetlere bakildiginda iman, muamelat ve ibadet gibi konularda kadinlarin
degil de erkeklerin muhatap alindig goriiliir. ilk bakista bu ayetler kapal ve karmasik
gibi goziikse de aslinda s6z konusu ayetlerin asil amacinin kadini yok saymak,
gormemezlikten gelmek olmadigi aciktir. Zira o ayetler o zamanki cahiliye Arap
toplumunun icinde oldugu halet-i rihiyeyi aksettirmek istemektedir. Oyle ki cogu ayette
de bu zihniyeti yok sayarcasina kadinin muhatap alindigi, dolayisiyla toplumda kadina bir

konum atfedildigi gérulmektedir.*?

2.1.2. Kiz Cocuklarinin Durumu

Cahiliye doneminde kadinlara karsi bir nefret ve kin mevcuttu. Kadinlar, diinyaya
gozlerini actiklarindan itibaren hor goériilmeye baslanirdi. Cahiliye doneminde kiz
cocuklarina karsi takinilan tavir Kur'an-1 Kerim’in bir¢cok ayetinde bize anlatiimaktadir.

Nahl sliresi 58-59. ayetler kiz cocugu mijdesi alan baba figlirlini bize soyle aktarir:

42 Muhammed izzet Derveze b. Abdilhadi b. Dervis, el-Mer’etii fi’l-Kur'én ve’s-Siinne, 2. Baski (Sayda-
Lubnan: el-Mektebetu’l-‘asriyye), 8.
43 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 9.
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“Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde, ofkelenerek yiizii mosmor kesilir. Verilen
miijdenin (kendisine gére) kétiligiinden dolayr halktan gizlenir. Béyle bir algaltici
duruma ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa topraga mi gémsiin! Gériin iste, ne kotii

yargida bulunuyorlar!”.

Ayetten de anlasildig lizere kiz ¢cocugu dogar dogmaz nefret edilen bir varlkti.
Hatta Razi’nin aktardigina gére haniminin dogumu yaklasan koca, bir stire evden ¢ikmaz,
ancak dogacak ¢ocugun cinsiyeti belli oldugunda bu ¢ocuk; erkekse gonil hosnutluguyla
ctkar, kiz ise geregini yaptiktan sonra...** Ayette de ifade edildigine gbre baba iki
alternatiften birini secer ya -kendi deyim ve diislincesine gore- el dleme rezil olmayi goze
alip kizini 6ldiirmez ya da onu topaga gémerek oldurirdi. Diger ayet ve hadislerden
anlasildigina gore topraga gomme isi, cocuk diri iken yapilmaktadir. S6z gelimi Tekvir

sdresinde bu olay soyle aktarilr:
§ .2 9% I3 3 < s o F
S el (A) S £k ) 1305

“ Diri diri gémdilen kiza hangi sucundan dolayi éldiirtildii§i soruldugunda.” (Tekvir. 81/8-

9)

32 55 5« kelimesi ismi-i mef‘ul kalibindadir,~ 3 s kkiinden gelir, bu kok de esasen I
251 kelimesinin maklubu/ters déndirilmis halidir. 3 kelimesi “agir geldi” anlamindadir.
Diri diri gdmiilme anlamina gelen 32 52 %« kelimesi ile koki sayilan ve “agir geldi” anlamina
gelen 2l kelimesi ile miinasebetini miifessir Zemahseri su sekilde aciklar; diri diri gomiilen
kiz Gstline atilan toprak yigininin agirhg altinda kalir. Zemahseri detayli br sekilde bu
uygulamanin nasil yapildigi ile ilgili soyle malumat vermektedir: Dogum yapacak olan
anne, dogum sancilari basladiginda énceden kazmis oldugu ¢ukurun basina gelir ve

dogum yapmayi bekler. Eger dogan bebek kiz ise oldugu gibi onu ¢ukura atar, Gstini

44 EbQ Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1. Baski (Beyrut-
Lubnan: Daru’l-fikr, 2005), VII/47-48.
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toprak ile 6rterdi. Eger erkek ise onunla beraber eve dénerdi.** Kiz ¢cocuklarini diri diri
gomme adeti kabilelere ve donemlere gore farklilik arz etmekteydi. S6z gelimi yukarida
aktardigimiz sekilden farkl olarak bazi aileler kiz cocugunu alti yasina kadar bekletir
sonra bir glin baba kizin annesine, “Kizi giydir ve siisle, onu anneannesinin yanina
gotlirecegim” derdi. Daha sonra ¢olde hazirlamis oldugu bir kuyunun basina getirir, kiza
kuyunun icerisine bakmasini séylerdi. Kiz kuyunun dibine bakinca baba onu arkadan iter
ve Ustlne toprak yigardi. Diger bazi kimseler ise kizlarini diri diri gdmmeyi tercih etmezdi.
Blylylp belli bir yasa geldiginde onu deve giitme isinde istihdam ederlerdi. Boylelikle

yine de onu cezalandirmis oluyorlardi.*

Aslinda kiz gocuklarina yapilan bu insafsiz muamele Arap cahiliye’sinin her kabile
ve her doneminde yapilan ve yaygin olan bir uygulama degildir. S6z gelimi mufessir
KurtGbi’'nin aktardigina gore diri diri gdmme adeti Arap kabileleri arasinda en cok Temim
bazen de Huz&’a ve Mudar kabilelerinde yasanmistir.*” Hatta 6yle ki bazi kabilelerin bu
girkin uygulamaya basvurmadiklarini ve bunu yapmamakla éviindiklerini anlatan Arap
cahiliye siirleri bulunmaktadir. Bu siirlerden biri Emeviler devrinde eski islbu devam
ettiren Ug blyuk hiciv sairinden biri olan Ferazdak’a aittir. O dedesi Sa‘saa et-Temim?'yi

ovmek icin siirinde soyle demistir:
ol gy alh gl Laly il gl a3 Lia g

“Kiz ¢ocuklarini diri diri gémmeyi engelleyen bizdendir ve onu gémmeyip sag

birakan”*8

Kadinlara yapilan bu muamele hakli ve mesru bir uygulama degildir. Ancak bu

cirkin gelenegin arka planini 6grenmekte fayda vardir. Razi, kiz cocuklari 6ldirme

4> Zemahseri, Ebi’'l-Kasim Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessdf ‘an hakéiki Gavémizi’t-
tenzil ve ‘uydni’l-ekavil fi viicGhi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdusselam Sahin, 6. Baski (Libnan: Daru’l-
kutubu’l-‘ilmiyye, 2015), IV/694.

46 Seyyid b. Kutb b. ibrahim b. Hiiseyn es-S$azili, Kur’dn’in Gélgesinde Kadin, cev. Mustafa Nuhoglu, 3. Baski
(istanbul: Ravza yayinlari, 2007), 56.

47 Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensarf el-Kurtubi, el-Cdmi‘ liahkémi’l-Kur’én, thk. Salim Mustafa
el-Berde‘i, 4. Baski (Libnan: Daru’l-kutubu’l-‘ilmiyye, 2014), V/77-78.

48 Eb{ ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim en-Nisabdri es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur'én,
thk. Ebd Muhammed b. ‘Asdr, 1. Baski (Liibnan: Daru ihya tiirasi’l-‘arabi, 2002), VI/23.
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sebebinin fakirlik ve kiskanchk oldugunu,* Kurtlbi ise ilerde denk olmayan birinin

kizlarina talip olacagi korkusundan kaynaklandigini zikreder.>®

izzet Derveze’ye gore Araplar, cahiliye ddneminde bizzat kadinin kendisinden degil
onun sebebiyle baslarina gelecek durumlardan rahatsiz ve hosnutsuz idiler. S6z gelimi
onlara gore kadin ele giine karsi utandirma vesilesiydi ¢linki yarin 6bur giin belli bir yasa
geldiginde aile serefine, namusuna halel getirebilir, birgok kisinin yok olacagi getin
savaslara sebep olabilirdi. iste bu ve benzeri sebeplerden &tiirii kadina karsi 6n yargi

sahibiydiler.>!

Derveze kadinin sevilmemesini dis sebeplere baglamaktadir. Cahiliye devrinde
Araplarin, kadinlarla bir sorunlari olmadigini hatta onlari yiicelttiklerini ifade etmektedir.
Buna delil olarak da musriklerin; melekleri, kiz olarak tasvir ettiklerini ve kizlari Allah’in
kizlari olarak addettiklerini hatta onlardan sefaat umduklarini zikreder. Delil olarak da su

- [ 1 3,/ os P2 TR N S
E°v3 S ,..1, BJS, i < ) /..\:“ ] A S~ : -

“Onlar, kizlarin Allah'a ait oldugunu iddia ediyorlar. Hdsa! Allah bundan miinezzehtir.
Begendikleri de (erkek ¢ocuklar) kendilerinin oluyor.” (en-Nahl. 16/57) ayet-i kerimeden
de anlasildigi Gizere misrikler kizlari, yiice ve ilah olarak gordikleri Allah’a nispet

ediyorlardi.>?

Derveze, musriklerin taptiklar Lat, Uzza ve Menat gibi putlarin kiz olarak tasvir
ettikleri meleklerin isminden alinti oldugunu soéyler. Dolayisiyla miusrikler, Allah’a
yakinlagmak igin kiz olarak addettikleri melek tasvirleri olan putalara yani kadina

tapmaktadirlar. Bu da esasen kizlar yiicelttikleri anlamina gelmektedir.>3

Lat, Uzza ve Menat gibi putlarin isimlerinin kkeni hakkinda cesitli gérusler vardir.
Calismamizin konusu ile direkt baglantili olmadigl icin burada zikretmeyi uygun

gormiyoruz. Ancak Derveze’nin bu isimlerin, meleklerin ismi oldugu gorisini dile

49 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, V1I/4118.

50 Kurtubi, el-Cadmi* liahkémi’l-Kur’én, X/78.

51 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 10.

52 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 10-11.
53 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfis, 11/102.
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getiren baska mufessirle de mevcuttur.®* Ama musriklerin kizlari esasen yucelttiklerini,
kutsal kabul ettiklerini aktaran Derveze’nin disencesine baska tefsir ve kaynaklarda

rastlayamadik.

Kiz cocuklarina karsi nefretin sebebini mifessirler, islam alimleri ve tarihgiler gibi
pek ¢ok bilgin bazi nedenler ileri stirerek agiklamaya ¢alismislardir. Ancak bunun sebebini
sadece Araplarin cahiliye doneminde aramak dogru olmaz. Zira kiz gocuklarina ve
kadinlara karsi olan olumsuz yaklasim Arap cahiliyesi ile baslamis ve onlarla sinirli bir
olgu degildir. Esasen insanlik tarihi kadar eskidir bu olgu. Genel sebebi glic ve kuvvete
onem veren erkekler, yaratilislari geregi nazik ve zayif olan kadini glicsiiz bulduklarindan
ona hiikmetmeyi ve onu kendi konumlarindan asagi géormeyi hatta onu kendi tiirinden

addetmemeyi uygun bulmuslardir.

2.1.3. Kadinin Miras ve Diger Sosyal Haklari

Cahiliye doneminde kadin, temel haklarindan biri olan miras hakkindan ve
herhangi bir sekilde elde ettigi malini da tasarruf etme hakkindan mahrum edilmisti. Zira
onlar; calisma, mal miilk edinme, para kazanma ve mirasci olma gibi haklarin erkege ait

oldugunu iddia ediyorlardi.

Tirmizi’nin hadis killiyatinda gecen su rivayet bize kadinin cahiliyede miras

hakkindan mahrum edildigine isaret etmektedir:

cond g2 e (56 s V) 000 0 0oy Ly 200 8 ) g ) o (35 g 2 B sl il
Gl ppall A1 S a8 2l K08 Ll Ll W) AKE Y BTl )5 cleh ol 3155 Le pen 321 Lt
g;uaiis}@ﬂmif\;a\jgu;;ﬁwgm;g\ :dﬁé@g)\@g@u&i%gﬂ\ay‘)bﬁ

“ Sa‘d b. er-Rebi”in hanimi iki kiziyla beraber Hz. Peygambere gelir ve séyle der “ Ya
Resulallah bu ikisi Sa‘d’in kizlaridir. Babalari uhud savasinda seninle beraber savasirken
sehit oldu. Amcalari, babalarinin biraktigi mallarina el koydu, onlara hicbir sey vermedi.
(Ve bilirsin ya Resulallah) kizlarla (genelde) mallari igin evlenilir. Hz. Peygamber (s.a.v)

(bir sey demeden) sustu. Daha sonra miras ayeti nazil oldu, Hz. Peygamber, amcalarini

4 Hayreddin Karaman vd., Kur’én Yolu Tiirkce Medél ve Tefsir, (istanbul: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari,
2017), V/168.
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cagirtti ve séyle dedi “Sa’d’in kizlarina lgte iki, annelerine sekizde bir ver. Geri kalani

senindir.”>>

Gorildigla Gzere amca, kiz yegenlerini cahiliye gelenegi lizere babalari Sa‘d’in

mirasindan mahrum birakmisti.>®

2.1.4. Aile Hayati

Cahiliye doneminde aileyi olusturan evlilikler standart degildi. Evlilikler de cogu kez
bir aile kurmak, bir yuva insa etmek, yeni nesiller yetistirmek icin degil; nefsani duygulari
tatmin etmek, kadindan yararlanmak, hos vakit gegirmek igin yapiliyordu. Yuvayi
olusturan esler arasinda hak hukuk iliskileri zayifti. Kadinin hakki ¢igneniyor, esi

tarafindan zulme ugruyordu. Koca, evliligi/talak’i karisina karsi koz olarak kullaniyordu.>’

Cahiliyede evlilik hayati diizensiz oldugu gibi evlenme cesitleri de diizensiz ve
sayica fazlaydi. Bu evliliklerin ¢ogu islam’in gelmesinden sonra ortadan kaldirilan mesru

olmayan birlikteliklerdir. Derveze bu evliliklerin on ¢esidinden bahsetmistir.

a- Oncelikli ve yaygin evlilik tiiri giinimizde oldugu gibi bir kisinin evlenmek
istedigi kizi ailesinden istemesi ve mehir karsiliginda nikahin gerceklesmesidir. Bu
evliliklerde karsilikli nesep, soy ve sosyal denklik dikkate alinmistir. Peygamber

efendimizin bu kisim evlilikten diinyaya geldigi kaydedilir;

b- Nikdhu'l-istibda‘: Evli bir kadinin kocasinin istemesiyle, cocuk olmasi icin baska
biriyle beraber olmasi; c- Misterek Nikah: Bir kadinin on kisiden az erkekle beraber
olmasi, kadin dogum yaptiginda diledigine bu cocuk sendendir deyip onunla evlenmesi;
d- Kadinin evine bir bayrak asmasi, isteyenin gelip onunla beraber olmasi daha sonra
kadin dogacak cocugu kime nispet ederse onunla evlenmesi; e- Sigar Nikah: iki erkegin
mehir vermeksizin karsilikli olarak birbirlerinin kizlari veya velisi bulunduklari baska
kadinlarla evlenmeleri; f- Mut‘a Nikahi: Taraflarin belli bir {icret karsiliginda belli bir stire

beraber kalmalari; g- Makt Nikahi: Kisinin babasinin vefatindan sonra lvey annesi ile

55 Eb( Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Ahmed Muhammed Sakir
(Misir: Mektebetli Mustafa el-Babi, 1975), “Feraiz”, 3.

%6 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 11-12.

57 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 18-19.
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evlenmesi; h- Bedel Nikdhi: iki erkegin karsilikli olarak eslerini degistirmeleri; k-
Haden/Hidn Nikahi/iliskisi: Hiir oldugu icin zina yapamayan bir kadinin bir erkekle
metres hayati yasamasi; |- Kadinin kocasi vefat ettiginde aile fertlerden birinin onunla

evlenmesi veya mehiri kendilerine almak kosuluyla baska biriyle evlendirilmesi.>®

O donemde normal bir evlilik yapmak da hayli zordu. Zira sartlar agirdi; mehir
olarak yliksek bir meblag isteniyordu. Dolayisiyla fakir olan biri bu meblag
denklestiremedigi icin evlenemiyordu. Ayrica gelin adayinin dengi olma sarti da bayagi
ylksekti. S6z gelimi soylu soplu bir kiza ancak onun gibi soylu bir aileden gelen biri talip
olabilirdi. Aksi halde damat adayi ahlakli, temiz, yakisikli olmasi durumu degistirmezdi.

Dolayisiyla genclerin cogu evlenemiyor, bu durum bazilarini ise zinaya sevk ediyordu.>®

2.2. islam’da Kadin

Yiice Allah adildir, adaleti sever, adaletle hiikmeder. Allah’in dini olan islam da
hiikiimleriyle, kanunlariyla toplumda adaleti tesis eder, diinya ve ahiret saadeti saglar.
islam’dan dnce insan tiiriiniin yarisini olusturan kadinin haklarina tecaviiz edilmis, kadin
tarihin sert kamcisina maruz kalmis ve hemcinsi olan erkekten asagl gorllmustir.
islamiyet ise kadini tarihin, karanligin, cehaletin pencesinden kurtarmis, onu hemcinsi ile
ayni statliye getirmis, cenneti analarin ayaklarinin altina sermis®, diri diri gémulen

zavalli, caresiz, giinahsiz kiz cocuklarini cennet vesilesi kilmistir.%?

Derveze bu konuya isaret ederken, &ncelikle kadinin islamiyet’teki konumunu,
islam’in ona atfettigi degeri anlatir daha sonra soyle der: Kur’an’i Kerim kadina énem
verir onun hemcinsiyle esit haklara sahip olduguna isaret eder. Oyle ki Kur'an bunu kadin

isminin ilk gectigi yerde bize gostermistir. Zira kadin isminin ilk gectigi yer Leyl sGresinin

58 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 18-19.

%9 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 20.

0 Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, nsr. Abdulfettah Eb( Gudde (Haleb:
Mektebeti’l-metb(‘ati’l-islamiyye, 1986) “Cihad”, 6.

1 Eb( Abdillah Muhammed b. isméil b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhéri, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’'n-Necéat, 1422/2001), “Zekat”, 9; Ebi’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac b.
Muslim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbakt (Beyrit: Daru ihyai’t-turasi’l-‘Arabi,
1954) “Birr”, 46; Tirmizi, “Birr”, 13; Eb( Abdullah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb
Arnavut(Beyr(t: Miessesetii’r-Risale, 1421), 19/480 (No 12498).
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3. ayetidir. S6z konusu bu ayette erkekle kadin birlikte zikredilmistir. Bu da bir nevi kadin

ile erkegin esit olduguna isarettir.5?

islam dini, diger din ve medeniyetlerin hicbirinde kadina taninmayan hak ve
hirriyetleri vermistir. Bilindigi gibi tarih sahnesine ¢cikan medeniyet ve dinler kadina hak
tanimamiglar onu hemcinsi olan erkekle bir tutmamislar, erkek gibi onu da insanhgin
diger yarisi saymamislardir. Ornegin uygarhigin besigi olarak goriilen Yunan’da kadinin
hemen hemen kélelerle bir tutuldugunu goériyoruz. Eski Roma’da ise kadin, babasindan
kocasina aktarilan bir maldi. Dinlere baktigimizda da durum degismemektedir. Hinduizm
de erkek hakim bir karakter kazanmistir. Brahmanalar’da ve Upanisadlar’da s6z konusu
edilen egitimdeki ayrimcilik ve zahidlik anlayisi, bilgi ve kurtulus yolunun sadece
erkeklerin tekelinde oldugu fikrini yerlestirmistir. Eski Hintliler'de kadina deger
verilmezdi. Kadin kisir oldugunda veya sadece kiz cocugu diinyaya getirdiginde kocasi
onu birakabiliyordu.?® Ayni sekilde Yahudilikte de kadinin hicbir degeri yoktur. Oyle ki
her sabah Yahudiler dualarinda su ciimleyi okurlar: “Ezeli ilahimiz, kainatin krali, beni
kadin yaratmadigin icin sana hamd olsun”.%* Hristiyanhga geldigimizde de durum
degismemektedir. Ciinkii onlara gore Adem’e yasak meyveyi yedirten, onu cennetten
kovdurtan ve insan neslinin giinahkar olmasina sebep olan kadindir. Kilise babalarinin
yazilari kadinlara iliskin agir hakaretler iceriyordu. Soyle ki onlara goére kadin,

kotiliklerin anasi, cehennemin kapisi idi.®

islamiyet ise tim bu yalan yanlis inang, gelenek ve uygulamalarin aksine erkege
ylkledigi gibi kadina da belli hak ve sorumluluklar ylklemistir. Derveze bu konuya da
deginir ve Ahzab slresinin 72. ayetini buna delil gosterir:
Lol & &8 Huav) Glea 5 G a5 Gileds 31 (e Jlaadls a9 5 ol 3l e L8 e U
M

NEVES

62 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/527-528.

83 Omer Faruk Harman, “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/83.

64 Salih, Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur'an -1 Kerim’de Kadin”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/4 (1997), 250-251.

5> Harman, “Kadin”, 24/85.
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“Biz emaneti, gbklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler,

(sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”

Ayette gecen ALYl kelimesini mifessirlerin cogu teklifi hilkiimler olarak kabul
alan insana yiiklendigini dolayisiyla kadin ve erkegin ilahi hikimler karsisinda esit

oldugunu belirtir.%®

Kur’an -1 Kerim kadinin hak hukukuna degindigi gibi hadisi serifler de bu konuya
deginmistir. Hz. Peygamber’in diger inanglarin aksine kadina deger atfeden, onun da hak
ve hukuklara sahip olugunu bildiren ¢ok sayida hadisleri mevcuttur. Hz. Peygamber
erkeklerin en hayirlisinin hanimina en iyi davranan oldugunu®’, erkegin kadin tizerinde
haklari oldugu gibi kadinin da erkegin Gizerinde haklara sahip oldugunu®® bildiren sdzleri

s0z konusu bu hadisi seriflerinden birkacidir.

%6 Derveze, et-Tefsirii’l-hadfis, 1:528.
67 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 12/364 (No. 7402).
68 Tirmizi, “Tefsir”, 10.

30



UCUNCU BOLUM

KADININ ERKEK KARSISINDAKIi KONUMU

3.1. Yaratiligi

islam inancinda ilk insan olarak yaratilanin Adem (a.s) oldugu hususunda ittifak
vardir. Zira ayeti kerimeler agik bir sekilde bu hususa isaret eder. Clinki bir¢ok ayeti
kerime Allah’in, ilk insani camurdan yarattigini ve Adem’i secde etmek icin meleklere arz
ettigini, ona isimler/ <Y 6grettigini anlatmaktadir.®® Bu asamalarda ilk kadin olan
Havva’dan hi¢ bahsedilmez. Dolayisiyla yaratilan ilk insanin Adem oldugu

anlasiimaktadir.

Adem’den sonra yaratilan insanin Havva oldugu noktasinda da herhangi bir aksi
goriis bulunmamaktadir. islam alimleri arasinda kismi gériis ayriliklari bulunan husus ise
Havva’nin yaratildigi maddedir. Kur’an’it Kerim’de Havva’nin yaratilisini ele alan ayetler;

Nisa, 1; Zimer 6; Araf, 189 seklindeki ayetlerdir.
Nisa SUresi 1. Ayette
G5 18 s e 85 a5 ke (318 5 30a 5 (il (pe KGR (301 255 ) 881 W) LT 7

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bircok erkek
ve kadin liretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin.” buyrulmaktadir. Bu ayette ihtilafin
temel noktasi “s2al3 (¥ terkibidir. Zira bu terkip baska ayetlerde de agiklanmaz.
Hadislere baktigimizda da s6z konusu bu terkibi agiklayan herhangi bir hadis
bulunmamaktadir. Razi, kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigi dislincesine
karsi cikmakta ve bu gorisi elestirmektedir.’® Razi, genel gériisiin, kadinin Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigl goriis oldugunu belirtir. Daha sonra EbG Mislim el-
isfehant’nin bu goriiste olmadigini, ona gore kadin Adem’in kaburgasindan degil bizzat
yaratildigl 6zden yaratildigini aktarir. Sonug olarak Razi de genel gérisin disiincesinde

olmadigini, kadinin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmadigini ifade etmektedir.”

89 flgili ayetler icin bakiniz: el-Bakara 2/30-37; el-Hicr 15/26-33; Sad 38/71-76.

70 Leyla Sahin, “Razi ve Tefsirinde Kadin Tasavvuru”, Meshur Miifessirler ve Ornek Metinler, ed. Miirsel
Ethem vd., (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 1/128-129.

71 Razl, Tefsiru’l-kebir, 1X/140.
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Taberi, 33al5 s terkibinden kastin Adem oldugunu zikrettikten sonra tabiinden
Siddi’den alinti yapar ve onun da ayni gériiste oldugunu zikreder.”? Kurtubi de Mucahid
ve Katade’nin bu goriste olduklarini belirttikten sonra kendisi de bu goriiste oldugunu
belirtir.”> Ayni sekilde cagdas mifessirlerden Muhammed Hamdi Yazir da saaly (s
terkibinden murad edilenin Adem oldugu ve bu konuda hi¢ aksi goriis olmadigini

zikreder.”*

Klasik tefsirlere bakildiginda aslinda bu konuda ihtilaf olmadigi, 33al3 (i
terkibinden kastedilenin Adem oldugu ve Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden
yaratildigi goriisli net bir sekilde ortaya ¢ikar. Bu konuda olusan ihtilaflar ise bazi cagdas
miifessirler tarafindan dile getirilmistir. Ornegin yine cagdas miifessir olan Derveze, bu

aksi gorislere katilmaktadir.

Muasir mifessirlerin ¢ogu 335 (& terkibinden kastinin Adem olmadig
kanaatindeler. Zira onlara gore Havva, Adem’in herhangi bir uzvundan degil, bizzat
Adem’in vyaratildigi 6z’den yaratilmistir. Muhammed Abduh, buradan kastin tim
insanlarin Ademden yaratilmasi degildir. Burada ozellikle sz konusu bu terkibin
kullanilmasi bir sonraki ayetlerden ele alinacak akrabalik baglarina vurgu icindir. Yani
Yice Alllah sizi tek bir nefisten/6zden yarattim ifadesi, tim insanlarin aslinda kardes ve

akraba olduklarina bir isarettir. Klasik mifessirlerin referans aldiklari su hadise gelince

Bl A58 A A3 (S oDle ] il b o 8 251 (s eqlin (om A 5150 (48 (L 15t i
Ly ) pla 5 ¢z 52l I Al 4855

“Kadinlara iyi davranmanizi tavsiye ediyorum. Zira kadin kaburga kemiginden
yaratilmistir. Kaburga kemiginin en egri yeri (st tarafidir. Egri kemidi dogrultmaya
kalkarsan kirarsin. Kendi héline birakirsan, yine edri kalir. Oyleyse kadinlar hakkindaki

tavsiyemi tutunuz.””> (Hadisin serhini yapan muhaddis ibn Hacer el-Askalanf, bu hadisin

ibn Abbas’in su sdzil ile de beyan edildigini sdylemistir: s iyl 23 ém Ge ElA 2138 ()

72 et-Taberi, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilt el-Bagdadi, Cadmi‘u’l-beydn an te’vili éyi’l-
Kur’én, thk. Dr. Sallah Abdulfettah el-Halidi, 2. Baski (Dimask: Darii’l-kalem, 2012), 11/489-490.

73 Kurtubi, el-Cadmi’ liahkémi’l-Kur’én, V//3.

74 Elmalil, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Zehraveyn Yayinlari, 2011) 11/555.

75 Buhéri, “Nikah”, 81;
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~l 325 “Havvd, Adem uyurken onun en kisa sol kaburga kemiginden yaratildi” diyor.)78
Ona gore oncellikle burada Havva, Ademin kaburga kemiginden yaratiimis denmemis ve
baska bir hadiste de ifade edildigi Gizere buradaki yaratilistan maksat benzetmedir. Yani
sanki kadin kaburga kemiginden yaratilmis gibi hassas ve kolay kirilabilen bir varliktir.

Dolayisiyla buradan Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi anlasiimaz.””

Derveze ise bu konu ile ilgili ayetleri ele alirken 6nce klasik mifessirlerin konu
hakkindaki goruslerini aktardiktan sonra kendi goristini aciklar. Ona goére insanlar tek
bir nefisten yani tek bir 6zden yaratilmistir. Dolayisiyla Havva, Ademin herhangi bir
uzvundan degil bizzat Adem’in yaratildigl “6z”den yaratiimistir. Derveze bu yorumlari
yaparken 32al5 (i terkibinden kast edilenin Adem (a.s) olmadigini soylememektedir.

Ancak gorisi yaptigi yorumlardan anlagiimaktadir.”®

Gorilinen o ki klasik mifessirler, ehl-i siinnet alimlerinin genel goérisinden, hadisi
serif semsiyesi altindan ¢cikmadan bu konudaki ayetleri ve dolayisiyla 32213 (i terkibini
tefsir etmis ve buna gore bu konudaki gorislerini agiklamislardir. Bu konuda aksi goris
beyan eden ¢agdas mifessirler ise daha ¢ok kadiniitibarsizlastirilacagi ve erkege bagimli
hale gelecegi kaygisiyla konuya yaklagsmislardir. Tabii bu goriis ve yorumlarini da ayet ve
hadislere dayandirarak yapmaktadirlar. Clinkii kadinin erkek ile tek bir 6zden olmayip,
hemcinsinin bir uzvundan yaratilmasi onun hemcinsinden alt derecede oldugu

duslincesini akla getirebilmektedir.

Bize gore kadinin, erkegin bir uzvundan yaratilmasi, ya da ondan sonra yaratilmasi
kadinin itibarina halel getirmez. Zira Ustinlik, kimin daha o6nce yaratilmasi veya
yaratildigl maddenin 6zl ile ilgili bir husus degildir. Kaldi ki bizzat yaratan da boyle bir
seye isaret etmemektedir. Dolayisiyla bu durumda erkege bir Ustinlik atfedilmez,

kadinin da itibarina golge diismez. Onun icin ortada herhangi bir itibar zedelenme

76 EbiY’|-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-béri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr.
Muhibuddin el-Hatib (Beyrdt: Daru’l-ma'rife, 1959), 1X/253.

77 Muhammed Resid Riz3, Tefsirii’l-mendr, (Misir: Daru’l-Menar, 1947), IV/322; Muhammed Esed, Kur’én
Mesaji, cev. Cahit koytak- Ahmet Ertiirk, (istanbul: isaret Yayinlari, 1999), 1/132-133; Musa Carullah,
Hatun, sad. Mehmet Gérmez, (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 147; Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu
Tiirkce Medl ve Tefsir, 11/11; Stileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988),
11/550-551.

78 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V1II/10.
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durumu yokken bunu dile getirmek ve bu kaygi ile naslari tevil etmek tartismaya agik bir

konudur.

3.2. Esitligi

Kadin ile ilgi tartisilagelen ve son asirda artan sorunlarin basinda kadinin hemcinsi
olan erkekle esitligi konusudur. Oncelikle sunu belirtelim ki eger esitlikten kasit kadin ile
erkegin her seyde esit olmasi/ayni olma durumu ise boyle bir sey kesinlikle miimkiin
degildir. Kaldi ki erkekle erkek de yani erkekler kendi aralarinda da esit degillerdir. Zira

bircok hilkimde erkekler arasinda esitlik/ayni olma s6z konusu olmayabilmektedir.

islam dininde; Yiice Allah’in, kadin erkek ayirmaksizin insani “Ahsen-i Takvim” diye
tabir ettigi en glzel bir bicimde yarattigi (et-Tin 95/4) anlayisi mevcuttur. Yaratici
nazarinda Ustunluk; fazilet, cinsiyet, sekil ve sima ile degil”® ancak takva iledir (el-Hucurat

49/14).

O halde mutlak anlamda, ortada 6zel bir durum olmadigi siirece Sari‘ nazarinda
kadin ve erkek esittir. Allah’in kanunlari her ikisi icin de esit derecede gecerlidir. SOz
gelimi namaz kilmak, orug¢ tutmak, gibi tim miminlere hitap eden ibadetler ikisi icin de

so6z konusudur.

Erkegin kadina karsi GstUnligl mevzu bahis oldugunda ilk akla gelen Bakara
Saresinde gecen erkegin kadinin Gzerinde bir derece Ustlinliigini ifade eden su ayet-i

kerimedir:

35 s Ba 08 0 Bipal a3l (40 GBI e 05 (0 (8 U W36 908 B8 gy (i it 5
1000 Gelle DB 55 i ally Gedle (53 (e 2415 Tadlia) 13051 () s b a3y () B s 3
"Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler.
Eger Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa, Allah'in kendi rahimlerinde yarattigini
gizlemeleri onlara helal olmaz. Kocalari bu siire icinde barismak isterlerse, onlari geri

almada daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliliikleri kadar mesru haklari vardir.

72 Mslim, “Birr”, 10.
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Yalniz erkeklerin kadinlar (izerinde bir derece farki vardir. Allah mutlak gii¢ sahibidir,

hiikiim ve hikmet sahibidir." (Bakara; 228)

Ayetten de anlasilacagl Uzere acik bir sekilde ““=_d” diye tabir edilen bir
Ustlinliikten bahsedilmistir. Mufessirler bu derece/ustunlik konusunda hemfikirdir
ancak bu derecenin ne oldugu ve neyden dolayi oldugu hususunda birkag degisik fikir
bulunmaktadir. S6z gelimi Taberf, bu Ustlinligil erkegin miras ve cihada dair haklarindaki
usttinliik olarak gérmektedir.®® Diger cogu mifessirler de bu goériise katilmakla beraber
s0z konusu bu Ustlnligin sadece miras ve cihatta sinirli olmayip talak, ganimet, akil,
yoneticilik gibi haklarda da erkegin kadina nazaran fazla bir dereceye/hakka sahip

oldugunu belirtirler.8?

Derveze ve bazi ¢cagdas mifessirler ise bu Ustinligl kabul etmekle beraber bu
Ustinligu aile hayatina indirgemektedirler. Delil olarak da sunu zikrederler: S6z konusu
“da A1 kelimesi aile hayatini konu alan ayette gecer dolayisiyla buradaki tstiinliik aile
hayatini ilgilendirir. Soyle ki her kurumda ve her toplulukta bir bliylige, bir yoneticiye
ihtiyagc duyuldugu gibi aile hayatinda bir yoneticinin olmasi kaginilmazdir. Bu yoneticiligi
de evin erkeginin ylritmesi daha minasiptir. Dolayisiyla bu meyanda erkege, kadina

nispeten bir derece (fazla hak) verilmistir.22

Kadina karsi erkegin Ustlinligline isaret eden diger bir ayeti kerime Nisa slresinin

su ayetidir:
Sl 5al e 158801 Wy (miy o adioaid 4 (b Ly o) e 540 58 DS

"Allah'in insanlardan bir kismini digerlerine (stiin kilmasi sebebiyle ve mallarindan

harcama yaptiklari igin erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudur..." (Nisa; 4/34).

Ayette erkeklerin kadinlara “Kavvam” kilindigi belirtiliyor. 358 kelimesi hakkinda
farkli birka¢ mana zikredilmisse de genel kabul edilen goriise gore yonetici demektir.
Tefsirler genel olarak s6z konusu ayetin hanimini déven ensardan bir adamin hakkinda

indigini kaydederler. Soyle ki hanimini déven adamin kayinpederi kizini Hz. Peygambere

80 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 11/12.
81 Razl, et-Tefsiru’l-kebir, V1/ 88-89; Kurtubi, el-Cdmi’ liahkdmi’l-Kur’én, 111/ 83.
82 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, XI: 415/416.
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getirir, durumu arz ettikten sonra kisas uygulanmasini ister. Hz. Peygamber kisasa niyet
ederken séz konusu ayet nazil olur, kisastan vazgecilir.8® Clinki ayette erkegin kadin
Uzerinde kavvam/yonetici oldugu, niisuz/serkeslik yapan bir kadina el kaldirilabilecegi

belirtilir.

Ayet-i kerime buradaki yoneticiligi iki temel faktére baglamistir: Birincisi, Allah'in
insanlardan bir kismini digerlerine (bir kisim fiziksel 6zellikler agisindan) Gstin kilmasi;
digeri ise erkeklerin mallarindan harcama yaptiklari igindir. Mifessirler, “mallarindan
harcama”dan kastin evvela erkeklerin verdikleri mehir ve bilahare ailelerini gegindirmek

icin harcadiklari mal oldugunu zikretmektedir.?*

Hem Arap topulumunda hem de gliniimiizdeki dogu toplumlarinin cogunda orfen
anne-baba ve evlenmeyen kiz kardegin nafakasi erkek tarafindan saglanir. Ayni sekilde
anne baba yaslandiklarinda erkegin yaninda kalir. Ayrica ailenin ortaklasa 6dedigi kan
parasi gibi masraflar da yine erkekten 6demesi beklenir. Kadin ise bunlarla ilgilenmez.

Herhangi bir 6deme ve harcama yapmaz.

Bu iki faktér olmadigi durumda erkege verilen &% sifati diser. Oyle ki Safii, ve
Maliki mezheplerinde acikca belirtilir ki erkek evin nafakasini temin etmezse, hanimi

mahkemeye basvurarak nikahi feshedebilir.®

Derveze de Safii, ve Maliki'nin bu goristne katilir. Derveze, erkegin “kavvam”
olmasi vasfinin aile icinde gecerli oldugunu soyler. Aile disinda diger sosyal durumlarda
ise kadinin da yonetici olabilecegini, erkegin herhangi bir onayina ve iznine bagl
kalmaksizin kendi kararlarinda ve tasarrufatlarinda serbest olabilecegini soyler. Soyle ki
kadin evlenirken bile kendini evlendirebilir, kendisine verilen mehri baskasinin araciligi
olmadan kabul edebilir, miras veya baska yollardan kendisine verilen malda istedigi gibi
tasarruf edebilir. iste tiim bunlar kadinin her alanda erkegin “kavvam” vasfinin altinda
olmadigini dolayisiyla erkegin her durumda “kavvam” olmadigini gosterir. Kadinin kendi

malinda kocasinin izni olmadan tasarrufta bulunamaz anlamindaki su hadise gelince:

83 Razl, et-Tefsiru’l-kebir, X:/77.
84 Razl, et-Tefsiru’l-kebir, X:/77.
85 Kurtubi, el-Cdmi’ liahkémi’l-Kur’én, X/111.

36



Lgiatac Sl 13 Lea 53 oM V) Ui Ll o SIGEE 3l 51 Y (pad

“Kocasi ona sahip olduktan/onunla evlendikten sonra kadin, kocasinin izni olmadan

malinda tasarruf edemez/malini sadaka gibi bir niyetle veremez.”%¢

Derveze bu hadis ile ilgili Taberi’nin bu hadisi rivayet eden raviler arasinda

taninmayan raviler oldugunu sdyledigini aciklar. &

Ayetin niizGl sebebi olarak zikredilen hanimini déven koca hakkindaki rivayeti ise
Derveze sahih hadis kitaplarinda gecmedigi ve ayetin igerigi ile 6rtlismedigi icin itibar

etmez ve bunu sebeb-i niizll olarak da gérmez.%8

Razi ve ibn Kesir gibi bircok miifessir séz konusu bu hadisi tefsirlerine almislardir.&
Ancak Derveze’nin dedigi gibi bu hadis kitlbi sitte gibi sahih hadis kaynaklarinda
gecmez. Eb( Davad bu hadisi, Mirsel hadisleri topladigl el-Merasil adli eserinde
zikretmistir. Dolayisiyla bu hadisin Miirsel hadis oldugu anlasilmaktadir.®® Hadiscilerin

cogu ve fukahanin bir kismi mirseli zayif kabul etmektedir.®?

islam alimlerinin geneli, hadisleri de referans alarak yukarida bahsi gecen iki ayet-
i kerimeyi tefsir ederken acik bir sekilde erkegin kadinin yoneticisi oldugu, hak hukuk
konusunda da erkegin kadina karsi bir derece fazla hakka sahip oldugunu belirtmislerdir.
izzet Derveze’nin de icin de bulundugu bir kisim islam diisiiniirii ise bu yéneticilik ve fazla
hak sahibi olma durumunu aile hayati icinde gecerliligi oldugunu dile getirirler. Delil
olarak da ayetlerin siyak ve sibak yonlerine dikkat ¢ekerler. Evet, ayetlerin siyak ve
sibaklari 6nemlidir. Ama islam’in bir diger kaynagi olan hadisi serifleri gérmezlikten
gelmek de yerinde bir goriis degildir. Kaldi ki erkegin yonetici olmasi, kadini koruyup

kollamasi, kadinin itibarini distirmeyen bir durumdur. Zira her iki cinsin de yaratilistan

8 Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Ebf Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevéd’id ve menba ‘v’l-fevd’id,
nsr. Hisamuddin el-Kudsi (Kahire: Mektebeti’l-kudsi), 1V/315.

87 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V1I1/104-106.

8 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V1I1/104-106.

8 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, X:/77; ibn Kesir, EbiY'l-Fida’ imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b.
DaVv’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresf el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘azim, (Beyrit: Reyyan
Yayincilik, 2014), 1/379.

%0 Eb{ Dav(d Sileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistant el-Ezdi, el-Merdsil, thk. Suayb Aravut, (Beyr(t:
Muesseseti’r-risdle, 1408) 1/221.

91 salahattin Polat, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/53.
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gelen birtakim oOzellikleri bulunmaktadir. Erkege yoneticilik vasfinin verilmesi de bu

anlamdadir.

Amel, ibadet, sevap-giinah, ceza-mikafat konularina gelince, erkek ile kadin
arasinda en ufak bir fark bulunmamaktadir. Bu durumu ayetler acik bir sekilde ifade

etmektedir. S6z konusu ayetlerden bir kagi soyledir:
Gl 51 85 G e dele e gl ¥ 1 5 1l clailis

"Bunun iizerine Rableri, onlarin dualarini kabul etti. (Dedi ki:) Ben, erkek olsun kadin
olsun iginizden, ¢alisan hicbir kimsenin yaptigini bosa cikarmayacagim." (Al-i imran;

3/195);
s &y sallad W5 A8 () 51A% S8 (ha3a 5a5 AT 51 0 G clAdLall (he Jais (o

“Erkek olsun, kadin olsun, her kim de miimin olarak iyi isler yaparsa, iste onlar cennete

girerler ve zerre kadar haksizliga ugratilmaziar." (Nisa; 4/124);

e (58500 a0 1A% Sl 3la fada b5 (A 51 88 Ga ladia Jae Ba Teia W1 (5550 S 4 O (1
“Kim bir kétiiliik islerse, onun kadar ceza goériir. Kim de kadin veya erkek, miimin olarak

faydali bir is yaparsa iste onlar, cennete girecekler, orada onlara hesapsiz rizik

verilecektir." (Mi'min; 40/40).

Derveze’ye gore de amel ve ibadetlerde Allah nazarinda kadin ve erkek esit olup
ayetlerde agik¢a bu hususa isaret edilmistir. Ayrica bu durum daha Mekke déneminde

nazil olan Mekki sGrelerdeki ayetlerde gecger. Burlic sliresindeki su ayeti kerime gibi:
G Al Sl 2415 e Gle 2408153 55 a1 &5 a3l 5 (i 3al1 1558 Gl )

"Siiphesiz inanmis erkeklerle inanmis kadinlara iskence edip sonra tevbe de etmeyenlere
cehennem azabi ve (orada) yanma cezasi vardir." (Bur(ic; 85/10). Daha sonra nazil olan

Medeni sirelerde de bu hususa dikkat ¢cekilmistir.%?

9 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, VI/293-294.
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3.3. Sahitligi

Erkegin karsisinda kadinin konumunu dislirdigl veya itibarinin zedelendigini
dislindlren bir diger mesele de siiphesiz sahitlik meselesidir. Her ne kadar ilk devirlerde
sahitlik, tartisma konusu olmamissa da son donemlerde 6nemli 6lglide tartisma ve

inceleme konusu olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Sahitlik konusu denilince hemen Bakara s(iresinde gegen iki kadinin sahitliginin bir
erkegin sahitligine denk olma meselesi akla gelir. Zira s6z konusu slredeki 282. ayet

durumu acik bir sekilde anlatmaktadir:

R I R (T R L N L PR P T R TR L R T 73 T T A A R W P T
Lagaan) duad Gl ¢ 13l (e & 35 58 (e QL1515 54 cala 5 U685 &l Gl Al ) (e (g | 526 0500
DAY Laga) (34

"...Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa riza gésterecediniz
sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi igin- iki kadin (olsun)."

(Bakara; 2/282).

Ayetten de acik bir sekilde anlasildigi tzere iki erkek bulunmadigl takdirde bir
erkek ve iki kadin sahit olmalidir. Ayetin ifade ettigi bu husus hakkinda herhangi bir ihtilaf
yoktur. Tartisma konusu olan mesele ise iki kadinin sahitliginin bir erkeginkine denk olma
sebebi ve alanidir. Zira baktigimizda klasik miufessirlerin ¢ogu bunun sebebinin
yaratiistan oldugunu ve burada erkegin tafdiline/Ustiinligine atif oldugu fikrini
benimserler.®® Cagdas miifessir ve distinirlerin gorislerine baktigimizda ise durumun
bu sekilde olmadigini goriiriiz. Zira onlara gore ayette ifade edilen J<=3/unutma olayi
kadinin yaratilistan akli melekelerin zayifligi ve erkege Ustlinlik atfetme ile ilgili bir
durum degil sadece ayette bahsi gecen borg ve mali hukukla ilgili bir meseledir. Clinkii o
dénemde kadin ev isleri ile ugrastigi icin mali konularda faal olmamaktaydi, dolayisiyla
bu konularda erkeklere nispeten daha az ilgiliydi ve unutkanlik olma durumu da dogaldi.
Dolayisiyla buradan erkek kadin Ustlinligli meselesi devsirmek yerinde bir goris

olmayacaktir.%

%3 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 111/1488; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘azim, 1/379.
% Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-mendr, 111/125; Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji 1/85; Hayreddin
Karaman vd., Kur’én Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1/448.
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Derveze de bu son aktardiklarimiza paralel goris bildirmistir. Ona gore kadin ev
isleri ile ilgilendiginden mali konularda akli yetenegi erkege gbre azdir. Dolayisiyla
unutma sebebi bundan kaynaklanmaktadir. Ama konuyu bu cerceveden cikarip erkegi
Uste c¢ikarma meselesine getirmek, kadinin sahadetini diger konularda da erkegin
sehadetinin yarisi sayma veya sadece sahitligini bor¢ meselesine indirgemek dogru
olmayacaktir. Clnkii bunu diyenlerin bu konuda ne ayete ne de sahih hadise

dayandiracak delilleri vardir.

Kadinin sahitligi ile ilgili bir diger mesele de, sahitliginin hangi durumlarda
gecerliligi ile ilgilidir. Oncelikle sunu belirtelim ki ayetlerin zahirine baktigimizda kadinin
sahitliginin herhangi bir alana acik bir sekilde indirgenmedigi gorilir. Ama islam

alimlerinin coguna gore ise durum bu sekilde degildir.
islam alimleri, sahitligi genel olarak ti¢ kisma ayirmaktadir:
1- Borglarin yazilmasi hususundaki sahitlik.
2- Had, ceza ve kisas gibi yaptirimlardaki sahitlik;

3- Genelde sadece kadinlarin goriip tanik olabilecegi durumdaki sahitlik. Birinci
kissimdaki sahitligi bir erkek ile iki kadin beraber olma sartiyla kadinlar da icra
edebilmektedir. ikinci kisimda kadin sahadeti gegerlik arz etmemektedir. Ugtincii kisim
ise sadece kadinlarin tanik olma durumlari oldugu icin kadinlarin sahitligi kabul
edilmektedir. Tabii genel olarak ifade ettigimiz bu durum ile ilgili farkli gorisler s6z

konusu olmustur.®®

Oncelikle birinci ve ikinci kissmdaki sahitlikle ilgili goriisler genel olarak kabul
gorilmustir. Ancak ikinci kisim ihtilaflidir. Klasik miifessir ve islam distinirlerine gére
had kisas gibi ciddi yaptirimlar icin mutlaka sahitler erkek olmak zorundadir. Clinki Hz.

Peygamber’in hadisi serifini de referans alarak bu durumlarda asla slipheye taviz

% Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, X|/514-516
% Vizaretii’|-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, “es-Sehade”, el-Mevs{atii’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii’I-Evkaf
ve’s-Suuni’l-islamiyye, 1983), 6/226-227.
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verilmemelidir.’ Yine bagka bir hadise isaret ederek kadinlarin akli melekelerin zayif
oldugu®® ve bunun icin kadinlarin sahitliginin siipheli oldugu dolayisiyla kadinlarin
sehadetinin bu durumlarda kabul edilmeyecegi gorisiindedirler. Ayrica diger ayeti
kerimelerde gegen sahadetlerin timi erkeklerden olmasi istendigi gortsiini de ileri

slrerler. SOz gelimi Maide sresinin 106. ayeti sOyledir:
i Jie 155 Gl Da sl Cn & gall ARORT Himn 1) 2K 3l 1 shal Gl 3T G

"Ey iman edenler! Birinize 6liim gelip ¢atinca vasiyet esnasinda icinizden iki adalet sahibi

kisi aranizda sahitlik etsin” (Maide; 5/106).

Ayette gecen J 135 / iki adalet sahibi kisi terkibinin eril ifade ettigi dolayisiyla
sahitlik icin erkeklerin olmasi gerektigi anlasilir. Diger ayetleri de bu tlr sekillerde

yorumlarlar. Diger ayetler icin bakiniz ( Nisa, 15; Talak, 2; Nur,4)

Kadinin sahitligi konusunda ¢agdas mufessir ve dusliniirlere bakildiginda ise durum
farklidir. Zira onlara gore kadin da erkek gibi bir insandir, o da her insan gibi belli bazi
olaylara isteyerek veya istemeyerek de sahit olacaktir. Dolayisiyla kadinin da bu hakka
veya sorumluluga sahip olmasi gerekmektedir. Ayrica bu durumu engelleyen veya
kisitlayan bir nas yoktur. Sadece borglar hukukunda kadinin sahitligi bir erkegin
sahitligine karsilik gelmektedir. Burada da kadinin mali konularda faal olmadigi icin
unutkanlik olma durumu olabileceginden hak sahiplerinin zarar gormemesi icindir. Yoksa
burada kadinin yaratilisina veya akli melekelerine bir noksanlk atfetme durumu soz
konusu degildir. Clinki islam’da cok 6nem teskil eden hadis rivayetlerinde ravisi kadin
olan rivayetler hususunda herhangi bir siiphe giidilmemistir. Hatta Hz. Aise (r.a)
rivayetleri gibi bazi kadin ravi rivayetleri, cogu erkek ravi'den daha givenilir kabul

edilmistir. Demek ki esasen islam’in kadin hafizasi ile ilgili bir siiphe sorunu yoktur.®®

9 “Elinizden geldigi kadar (en ufak bir siiphe bulundugunda), Miisliimanlarin cezalarini kaldirmaya
¢alisin. Onun igin bir ¢ikis varsa, birakin gitsin. Devlet baskaninin (yetkili merciin) afta hata etmesi,
cezalandirmada hata etmesinden hayirhidir.”. Tirmizi, Hud{d, 2.

%8 Hadis icin bk. Buhari, Hayz 6, Zekat 44, iman 21, Kiis(f 9, Nikah 88; Muslim, KiisGf 17, iman 132; Nesai,
Kasuf, 17; Muvatta, Kiisuf, 2.

% Musa Carullah, Hatun, 130.
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Yukarida bahsi gecen Maide Sursinin 106. ayetinde gecen Jx 132 terkibinin eril
kalipta oldugu dolayisiyla buradan kastin iki erkek sahit oldugu gorisi ise gercekgi
degildir. Clinkii Islam alimlerinin genel goriisiine gére, ézel bir durum olmadigi slrece
eril kalptaki ifadeler/emir ve yasaklar; hak ve sorumluluklar erkek ve kadin igin esit
derecede gecerlidir. Dolayisiyla buradaki sahitligi erkeklere hasretmek isabetli bir goris
olmayacaktir. Eger ayetlerle durumu ifadeye etmeye calisirsak Nar slresi bu meyanda

bize yol gosterecektir. Zira ayet soyledir:
GANIS el 400 S 405 g5 $30608 1L W1 210 s 141 (K0 215 2430551 6542 Gl

"Eslerine zina isnadinda bulunup da kendilerinden baska sahitleri olmayanlara gelince,
onlarin her birinin sahitligi, kendisinin dogru séyleyenlerden olduguna dair dért defa
Allah adina yemin ederek sahitlik etmesi, besinci defa da, eger yalan séyleyenlerden ise

Allah'in Iénetinin kendi iizerine olmasini dilemesidir." (NGr; 6-7).

Ayetten de anlasilacagl Gzere hanimina zina isnad eden ve sahitleri olmayan
erkekler dort defa yemin ederek iddialarini ispatlamaktadir. Ayetlerin devami ise

soyledir:
Ol Gpal 4 B il ol s G i) e 10

"Kadinin, kocasinin yalan séyleyenlerden olduguna dair dért defa Allah adina yemin ve
sahitlik etmesi, besinci defa da, eger (kocasi) dogru séyleyenlerden ise Allah'in gazabinin

kendi tizerine olmasini dilemesi kendisinden cezayi kaldirir." (NQr; 8).

Ayette de kadinin dort defa yemin etmesi kendi iddiasini ispati icin yeterli
olmaktadir. Ayetten de anlasilacagl lzere eger kadinin sahitligi sadece borglar
hukukunda gecerli olsaydi burada sahitlik yerine gecen yemini de gecerli olmayacakti.
Ayrica eger kadinin sahitligi her durumda erkegin sahitliginin yarisi olsaydi burada
kadinin dort defa yemin etmesi yeterli olmayacak, sekiz defa yemin etmesi

gerekecekti.1°

100 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin isldm Gelenedindeki izdiisiimleri, (istanbul: Otto
Yayinlari,2018), 173.
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Gorildigu gibi kadinin sahitligi konusu tartismali ve karmasik bir konudur. Ama
netice olarak sunu diyebiliriz ki kadinin sahitliginin erkegin sahitliginin yarisi gibi olmasi
veya bazi durumlarda kisitlanmis olmasi kadinin itibarini zedelemez. Clinkii sunu
belirtelim ki sehadet bir hak olmaktan c¢ok bir sorumluluktur, bir kilfettir. Ayrica
herkesce malumdur ki kadin ve erkek mizaci farkhdir ve yine malumdur ki Yaratici her
kuluna glicli, mizaci dahilinde hak ve sorumluluk yikler. Dolayisiyla erkek ile kadinin hak
ve sorumluluklarinin farkli olmasi son derece dogaldir. iste sahitlik meselesini de bu
climleden degerlendirmek gerekir. Zira kadin mizaci geregi duygusaldir, tanik oldugu her
durumu oldugu gibi aktarmayabilir ¢liinkli duygularinin tesirinde kalma s6z konusu

olabilir. Dolayisiyla bu da hak sahibine haksizlik olmaktadir.

3.4. Mirasi

Eski Roma, Yunan, Misir, Hint, Cin gibi medeniyetlerin tarihlerine baktigimizda
miras hakkinin sadece erkeklere has oldugu ve dolayisiyla kadinin bu dogal hakkindan
mahrum birakildigina sahit oluruz.!%? Bu uygarliklar gibi Araplar da mirasin erkeklere ait
oldugunu duisunuiyorlardi. Clnkl onlara gore mirasi ancak savasan, kan ter doken,
kuvvetli gliclii olan erkekler hak ediyordu. Oyle ki cocuklara da mirastan herhangi bir pay
ayrilmazdi.%? Cahiliye devrindeki bu durum islam’in baslangicindaki yillarda da devam

etti. Bu duruma hicretten sonra Medine doneminde ise ilahi vahiy ile bir ¢6ziim getirildi.

Medine déneminde ensardan kocasi 6len ve tek bir kizi ile kalan bir kadina kayinlari
kocasinin mirasini elinden almaya giristi. Mirastan ne kendisine ne de kizina higbir sey
verilmedi. O daicinde bulundugu durumu Hz. Peygambere arz ederek sikayette bulundu.
Bunun Uzerine miras ayetleri olan Nisa s(resi 7, 11-12 ayetleri nazil oldu. S6z konusu
ayetler, artik kadinin da erkek gibi mirasta belli bir hissesi oldugunu ifade ediyordu.
Boylelikle islam dini ylzyillardir kadinin temel ve tabii hakki olan miras hakkini iade

ediyordu.!03

101 Hayreddin Karaman vd., Kur’én Yolu Tiirkce Meél ve Tefsir, 11/26-27.
102 Kurtubf, el-Cdmi” liahkémi’l-Kur’én, 111/31.
103 Taberi, Cédmiu’l-beyén, 11/512.
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"Ana-babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir; ana-babanin ve
yakinlarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir. Gerek azindan, gerek cogundan

belli bir hisse ayrilmistir." (Nisa; 4/7).

S6z konusu bu ayette acik bir seklide kadinin mirasta payi oldugu ifade edilmistir.
Tali ayetlerde de kadinin hangi durumlarda ne kadar pay alacagi da seffaf bir sekilde
ifade edilmitir. S6z konusu bu ayetlerden bir tanesi sudur:
el S5 018 ()5 3105 i s (3B (338 £ O (4 Gl s (e S0 A0V 51 3 200 RKm )
G 08 S 428 815312855 35 A 15 20 508 5 A0 IS () 5 L (ol L 33 (0 43 5 il
0 (g 1 280 ol 240 5555 Y RT3 M0 B0 516y o By 233 B Gl 453§ 540 4
Oy lsalale a5
"Allah size, ¢cocuklariniz hakkinda, erkedge, kadinin payinin iki misli (miras vermenizi)
emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadin iseler, éliiniin biraktiginin li¢te ikisi onlarindir. Eger
yalniz bir kadinsa yarisi onundur. Olenin ¢ocudu varsa, ana-babasindan her birinin
mirastan altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da ana-babasi ona vdris olmus ise,
anasina licte bir (diiser). Eger 6lenin kardesleri varsa, anasina altida bir (diiser. Biitiin bu
paylar élenin) yapacadi vasiyetten ve bor¢ctan sonradir. Babalariniz ve ogullarinizdan
hangisinin size, fayda bakimindan daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah
tarafindan konmus farzlardir (paylardir). Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir." (Nisa;
4/11).

Diger ayetlerde de kadinin diger durumlari zikredilmistir. Malum konumuz kadinin
miras hakkinin fikhi boyutunu ele almak olmadigi icin bunu burada zikretmemiz dogru

olmaz.

Herkesce bilinmektedir ki islam hukukunda erkek gibi kadin da mirastan pay sahibi,
hak sahibidir. Ama yukarida zikredilen ayetten de anlasildigi lzere erkege kadinin
payinin iki misli diismektedir. Dolayisiyla bu durum bazi kesimlerce yadirganmistir. Zira
onlar, islam dininin kadini mirasta erkegin yarisi olarak gérdiigiinii ve ona erkegin yarisi

kadar pay verdigini ve dolayisiyla ona haksizhk ettigini disinirler. ilk énce sunu
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belirtelim ki bu disiince ve fikri paylasan islam alim ve diisiiniirii hemen hemen yoktur.

Zira onlara gore haksizlik gibi gbziiken bu durumun makul bir aciklamasi vardir.

islam alimlerinin hemen hepsi, ayette gecen f)—\-mY‘ La Y )Sdﬂ/ erkege kadinin
payinin iki misli olmasini sdyle aciklar: ilk bakista kadinin hakkina zuliim gibi géziiken bu
durum aslinda hi¢ oyle degildir. Zira kiiglik resimde boyle gbziikse de buyik resme
bakildiginda durumun farkh oldugu gozikir. Clinki kadinin sorumlulugu, gecimi, iasesi,
saghgi, egitimi vesaire erkegin omuzlarindadir. Kadinin ise boyle bir derdi ve sorunu
yoktur. Zira islam Hukukuna gére kadin her ne kadar zengin olsa da malindan,
servetinden ne kocasina ne c¢ocuklarina ne de aile fertlerine harcama yapmak
zorundadir. Bunun yani sira kadin, kocasindan nikdhta mehir denilen bir meblag alir.
Dolayisiyla mirasta kadin bir hisse erkek iki hisse alsa da durum daha sonra degiserek
kadinin lehine cevrilmektedir. Sunu da belirtelim ki erkegin kadinin iki misli aldig
durumlar sinirli olmakla beraber bazi durumlarda kadin, erkek gibi pay alabilmektedir.
Bazen kadinin mirasin {cte ikisini bazen de yarisini aldigi durumlar da vardir. Yukaridaki

ayette s6z konusu bu durumlar zikredilmistir.104

Derveze kadin ile ilgili diger konulari oldugu gibi kadinin miras hakki konusunu da
genisce ele almistir. Derveze, miras ayetlerinden ve miras ile ilgili hadislerden kadinin
islamiyet’ten ®&nce mirastan hak sahibi olmadiginin anlasildigini sdyler. Bu konuda en

bariz hadisin su hadisi serif oldugunu soyler:

canl 53 Slie 0 o V) U 2l O gy 2188 88 A gy ) i (S50 W 0 s B el el
) A1 T a8 ) SO Ll e W) AKE Y 81l )5 e sl 156 Lo paes 321 Legie
(5 Lo il 38y G 6yl Ja ) g alle oA a0 550 dae ) 1088 ) g dms AT 85 4 Jgus Lo

“Sa‘d b. er-Rebi”in hanimi iki kiziyla beraber Hz. Peygambere gelir ve séyle der “ Ya
Resulallah bu ikisi Sa‘d’in kizlaridir. Babalari uhud savasinda seninle beraber savasirken
sehit oldu. Amcalari, babalarinin biraktigi mallarina el koydu, onlara hicbir sey vermedi.

(Ve bilirsin ya Resulallah) kizlarla (genelde) mallari icin evlenilir. Hz. Peygamber (s.a.v)

104 Tabert, Cdmi‘u’l-beydn, 11:/519; Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-mendr, IV/406; Siileyman Ates, Kur’dn-
1 Kerim Tefsiri, 11/573; Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, ||/26-27; Derveze, et-
Tefsirti’l-hadis, VIII/28; Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 239-240.
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(bir sey demeden) sustu. Daha sonra miras ayeti nazil oldu, Hz. Peygamber, amcalarini
cagirtti ve soyle dedi “Sa’d’in kizlarina licte iki, annelerine sekizde bir ver. Geri kalani

senindir.”1%>

Derveze, erkegin mirasta kadinin iki misli alma meselesine deginerek sdyle der:
Erkegin iki misli almasi her durumda s6z konusu degildir. Kaldi ki bazi yerlerde kadin,
erkek gibi hatta erkekten daha fazla alabilir. iki misli almasi da kadina haksizhk degildir.
Hatta kadinin mirastan yari pay almasi kadina bir ihsandir. Zira kadin kocasinin glivencesi
altindadir; yemesi icmesi ve diger ihtiyaclari erkek tarafindan karsilanir. Mirastan alacagi
hak da cebinde kalacaktir. Clink{i kadin zengin olsa da kocasinin nafakasini karsilamakla
miukellef degildir. Bu durum hem dini bir vecibe hem de cogu kdltir ve gelenekte var

olan bir durumdur. Bu durumun da degisecegi pek gozikmemektedir.10®

islam alimlerin geneli bu goériisii benimserler. Bazilari ise kadinin erkekten az pay
almasini, kadinin aklinin eksik olmasina ve alacagi payi koti yollarda harcamalarinin
muhtemel olmasina baglarlar. Bu goris gerceklikten, akil ve mantiktan uzaktir. Zira
akillarinin noksan olmasindan kaynakl bir durum olsaydi o zaman zayif ve korunmaya
muhtac olduklari icin erkege denk hatta erkekten daha fazla almalari gerekirdi.'®’
Dolaysiyla bu mesele tzerinden de kadin erkek Ustlinligl iddia etmek dogru bir goris
degildir.

3.5. Ortiinmesi/Tesettiir

Ortiinme sadece kadin icin olan ve islam dinine has olan bir olgu degildir. Tarihe
baktigimizda értinmenin insanlik tarihi kadar kadim oldugunu misahede ederiz. Birgok
medeniyette ve dinde &rtiinme mevcuttur. Basértii de islam dini ile var olmus bir
uygulama degildir. ilk olarak hangi medeniyet ve dinde oldugu bilinmiyorsa da arkeolojik
kazilar basortiiniin islam’dan énce iran, Bizans ve Hint gibi medeniyetlerde de olduguna
isaret eder. Nitekim bunlara ait dinsel ve tarihsel metinlerde de bu uygulama

mevcuttur.108

105 Tirmizi, “Feraiz”, 3.

106 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 239-240.
107 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-mendr, IV/406.

108 Musa Carullah, Hatun, 56.

46



Tesettir kelimesi s-t-r kokiinden tiremekte ve ortiinmek, gizlenmek, bir seyin
icine veya arkasina gecmek suretiyle saklanmak anlamina gelmektedir.'®® Yukarida da
degindigimiz gibi tesettlir sadece kadin hakkinda emredilmis bir uygulama olmayip erkek
icin de o6rtinme enredilmistir. Konumuz kadin oldugu i¢in daha ¢ok kadinin értlinmesi

Uzerinde duracak, arada da erkegin tesettiriine deginecegiz.

Kadinin tesettliriind anlamak i¢in 6ncellikle ortlinme ile ilintili olan himar, cilbab
ve hicab kelimelerini irdelememiz ve bunlari anlamamiz gerekmektedir. Dolayisiyla bu
tic kelimeyi farkli basliklar altinda ele almamiz kaginilmazdir. Zira islam alimleri bu g
terimi genis yelpazede incelemis, mifessirler de s6z konusu bu Uc¢ kelimenin gectigi
ayetlerin tefsirinde genis bilgiye yer vermislerdir.

3.5.1. Himar/_a /Basorti

Yukarida da bahsi gectigi lizere basérti, islam dini ile baslamis bir uygulama
degildir. islam’dan énce Araplarda da basortii kullanilird, fakat onlarin basortisi ile
islam’in getirdigi basértii tarzi birbirine paralellik arz etmiyordu. Arap kadinlari értiilerini
baslarindan enselerine ve sirtlarina dogru saliverir; boyunlari, gerdanlari ve kismen
gogusleri acikta kalirdi.11® Ayrica Arap kiltiiriindeki basérti ile islam’in basértiisiiniin
gayeleri de bir degildir. Zira Arap kadinlari basortliyi efendilik, soyluluk, 6zgirlik
nisanesi veya silis aksesuari olarak gorirlerdi; amaclari ortinme, namahremden
gizlenme ve mahrem yerlerini saklama degildir. islam dini ise onlarin basértiilerinin tarzi

ve gayelerine karsi yeni bir basoértu sekli ortaya koydu.*'!

Mimin hanimlarin basortilerinin nasil olacagini tayin eden ayet NUr sGresinin 31.

ayetidir:
O ARy (il e Dk e W) B 5 Cpald V5 G s 8 (s s G Jliall e (plaliadn a5l a5
“ S o T wf s %o of % %07 o7 & Wl 84 47| o7 & ez o7 % Wf sy D amc . o1 o2 ’,%4 55 ‘o
5 Ogdlaa) 51 Oedl sl el 51 Gl 5 gl g ¢ B 51 Gl 51 el R W G ) Caan V5 Ogsas e

Gl I 1 a5l Goa 51 I3 CoandB ol Gl i Lo 51 il 31 g3 AT T 31 gl A

109 Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnii’l-‘Arab, (Beyrit: Daru sadir, 1414 H), “str”, 4/343.
110 Kurtubt, el-Cdmi’ liahkdmi’l-Kur’én, X11/153.
111 Musa Carullah, Hatun, 56.
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"Miimin kadinlara da séyle: Goézlerini (harama bakmaktan) korusunlar, namus ve
iffetlerini esirgesinler. Goériinen kisimlari miistesna olmak (izere, zinetlerini teshir
etmesinler. Basértiilerini, yakalarinin (zerine (kadar) ortsiinler. Kocalari, babalari,
kocalarinin babalari, kendi ogullari, kocalarinin ogullari, erkek kardesleri, erkek
kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin odgullari, kendi kadinlari (mimin kadinlar),
ellerinin altinda bulunanlar (kéleleri), erkeklerden, ailenin kadinina sehvet duymayan
hizmetci vb. tabi kimseler yahut heniiz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin farkinda
olmayan ¢ocuklardan baskasina zinetlerini géstermesinler. Gizlemekte olduklari zinetleri
anlasilsin diye ayaklarini yere vurmasinlar (Dikkatleri lzerine ¢ekecek tarzda

yliriimesinler). Ey miiminler! Hep birden Allah'a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz." (NUr;

31).

Ayette basortiyu ifade eden kelime, himar/_a cogulu olan 42 kelimesidir. H-
m-r/_-e-¢ kokiinden tireyen “Himar” sozlikte drtmek, gizlemek, sarap igmek, icirmek,
mayalamak gibi anlamlara gelir. Bu kokten tiireyen kelimeler Kur'an’da yedi yerde geger.
Altisi icki ile alakahdir. Konumuzla ilgili olan _a ise basértii anlamina gelmektedir.!1?
Himar, ligatlerde basorti anlamina da gelir. Bu hususta zikredilen hadisi serifler de

himar’in basorti anlaminda oldugunu desteklemektedir. S6z gelimi Hz. Aise’nin bu

meyanda su rivayeti meshurdur:

G [31 5] {Oersid (o S A (i tail ) A0 oa 55 W 06 S e A Gy Aile
PR w( - - o PP |

G O ainls ) sal) J8 (e Lghaadd G 5 )

( Hz. Aise, basortiiyii emreden Nur sdresinin 31. ayeti nazil oldugunda hanimlar hemen

alt giysilerinden (izar) birer parga yirtarak bunu basértiisii yapmislar ve istenen yerleri

kapatmislard:.)'3

112 Taberi, Cémi‘u’l-beydn, V/544; Kurtubi, el-Cédmi’ liahkdmi’l-Kur’dn, X11/153.
113 Buhari, “Tefsir”, 24/12; Eb( D4avid Silleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, nsr.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrit: el-Mektebeti’l-‘asriyye)“Libas”, 30-32
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Aslinda _a kelimesinin basortli anlaminda oldugu ve o6rtiinmesi emredilen
yerlerin bas ile beraber boyun, gerdan ve gogiislerin oldugu konusunda islam alimleri
ittifak etmislerdir. ihtilaf konusu olan ise ayette gecen diger bazi kavramlardir. Bu
ihtilafin odagi olan ylziin ortlintip értiinmeyecegi meselesidir. Bunun igin ihtilafin temel

nedeni olan “ziynet” ve “goriinen kisimlar” kavramlari tizerinde duracagiz.

Ziynet/au 3l kelimesi lugatte siis veya suslenilen sey anlamina gelir. Ayette
namahremlere gosterilmemesi istenilen ziynetin yani slisiin ne oldugu hususunda
alimler ihtilaf etmislerdir. ibn Mes‘(id, ibrahim Nehai ve Hasan Basri gibi limler bu siisii
zahir ve hafi/gizli olmak lGizere iki kisma ayirirlar. Hafi/gizi olan halhal, bilezik ve kiipe gibi
aksesuarlardir. Zahir olan sis ise elbisedir. Ama alimlerin ¢ogu zahir olanin elbise
oldugunu kabul etmez. Onlara gore ziynet elbise degil ylz ve ellerdir. Dolayisiyla burada
“gorinen kisimlar hari¢”ten maksat el ve yuzdur.''* Kur'an Yolu Tefsiri de bu goriise
katilarak nedenini soyle agiklamaktadir: “Sts” diye gevrilen ziynet kelimesi Kur’an’da
“elbise, taki, hosa giden, glizel bulunan nesneler, insani maddi veya manevi olarak
guzellestiren seyler” manasinda kullanilmistir. Burada kadinlarin gostermemeleri,
ortmeleri istenen ziynetin elbise olmasi mimkin degildir ¢linkl oOrtiinme onunla
yapilacaktir. Bazi tefsirciler boyle yorumlamis olsalar bile takilarinin kastedilmis olmasi
da mimkin degildir ¢iinkii burada kadinin Gzerinde olmayan takisinin s6z konusu

edilemeyecegi aciktir. Geriye kalan ihtimal onun viicududur.”%

Fakihler ise kadinin hangi uzuvlarinin acikta kalabilecegi ve hangi durum ve
sartlarda bunun olacagi ile ilgili genis aciklamalara ve ayrintilara girmistir. Calismamizin
asil konusu Derveze ve onun kadin ile ilgili gériisleri oldugu icin islam hukuku alaninda
tartisilan ve fakihlerin genis vyelpazede ele aldiklari bu konunun ayrintilarina

girmeyecegiz.

Derveze, ayette gecen ziynetten kastin elbise degil vicut oldugunu soyler. Zira
ayettin devaminda ziynetlerini mahremleri ve diger baz kisiler istisna edilmek Uzere

baskalarina gostermemeleri zikrediliyor. Eger ziynetten kasit elbise olsaydi bunun

114 Kurtubt, el-Cdmi’ liahkdmi’l-Kur’én, X11/153.
115 Hayreddin Karaman vd., Kur’én Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, IV/71

49



yabancilara gosterilmesi yasaklanmazdi. Derveze “goriinen kisimlar hari¢” tabirinden
kastin da el ve yiiz oldugunu ve bu hususta ulemanin bu ayetten referans alarak hemfikir
olduklarini agiklar. Gerekge olarak da bu uzuvlarin 6rtlinmesi icin herhangi bir nassin
olmadigini zikreder. Hatta bunlarin agikta kalabilecegi ile ilgili hadisi seriflerin de mevcut

oldugunu sdyler ve sdz konusu bu hadisleri zikreder.11®

Derveze’'nin Taberi’den naklettigi hadisler sunlardir:
A g0 e Gady i G o le V) g s V) Hedad o Led Jay ol B jall S0y 13)

“Kadin hayiz gérdiigiinde (ergenlik cagina geldiginde) yiiziinii ve (Hz. Peygamber (s.a.v),

kendi kolunu tutarak) surasi haric diger yerlerini géstermesi caiz dedgildir.”**”
i€ 5 Legn s I ALYl . Caail) 538 ) Lge ) 33 (e s o) 3l yall 2Ll il )

“Hz. Peygamber (s.a.v), yiiz ve ellere ek olarak kadina kolunun yarisini gbsterme

ruhsati tanidr.”

Gorildiga gibi NGr sOresinin s6z konusu bu ayetin isiginda alimlerin kahir
ekseriyetine gore kadina elleri ve yiizi harig diger yerlerinin 6értinmesi emri gelmistir.
Ama Ahzab slresinde gecen cilbab ayeti ise buna yeni bir hiikim getirmistir. Tesettiri

bir bltln olarak anlamak icin cilbab ayetini de ele almak gerekmektedir.

3.5.2. Cilbab/<li>/Ust Elbise

Cilbab kelimesini direkt Tlirkceye terciime etmek geliskiye neden olabilir. Zira biraz
sonra deginecegimiz gibi hem islam alimleri ve miifessirleri hem de liigat ehli olanlar
arasinda da cilbabin ne oldugu hususunda goris ayriligi bulunmaktadir. Ancak hepsinin
ortak olarak kabul ettigi bir ifade olan “dis 6rti” veya “list elbise” ile Tlrkgeye cevirirsek
yanlis yapmis olmayiz. Evet, gorildugi gibi cilbab esasen normal evde giyilen elbisenin
Ustlne giyilen Ust elbise demektir. Ama bu Ust elbisenin bedenin ne kadarini ve bedeni

ne bicimde orttigu ile ilgili ihtilaf mevcuttur. Cilbab ile ilgili ayet soyledir:

116 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V111/404-405
117 Nasiriiddin el-Elbani, Hicdbii’l-mer eti’l-miislime fi’l-Kitdb ve’s-Siinne (Misir: Daru’s-selam, 2002), 42.
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"Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina (bir ihtiyac icin disari
ciktiklari zaman) dis Ortilerini (lstlerine almalarini séyle. Onlarin taninmasi ve

incitilmemesi igin en elverisli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir." (Ahzab; 59).

Ayetin sebeb-i niz(li hakkinda birbirine yakin birkag degisik rivayet zikredilse de
genel olarak kabul edilen niiz(il sebebi sudur: Medine’de evler dardi ve iceride tuvalet
mevcut degildi. insanlar ihtiyaclarini gidermek icin disari ¢ikarlardi, bunu firsat bilen
miunafiklar da kadinlar el ve s6z ile taciz etmek icin takip ediyorlardi, yakalandiklarinda
ise onlarin cariyeler olduklarini distindukleri icin boyle davranislar sergilediklerini 6ne
sliriyorlardi. Bunun lizerine ayet nazil oldu. Ayet hiir ve cariyeleri birbirinden ayrilmalari
icin hiirlerin dis elbise veya Ust elbise anlamina gelen “cilbab”1 emretti. Boylece hiir olan
kadinlar disari giktiklarinda normal elbiselerinin Uzerine cilbab adi verilen bir elbise
giyiyorlar, boylelikle onlarin hir olduklari anlasiliyor, dolayisiyla taciz edilmiyorlardi.
Sebebi nuziilden hareketle mifessirler (8 = & cimlesini “hir olarak taninmak” seklinde

tefsir etmiglerdir.1*®

Cilbab Arapga sozliiklerde, himar (basorti)’ dan buyuk, rida (fistan/aba)’dan kiguk
genis elbise; himardan biylk, milhaf (carsaf)’dan kiiclik elbise ve milhafin ta kendisidir
gibi anlamlara gelir. Yani sozliklerde de bunun tam ne oldugu hususunda net ve ortak
bir fikir yoktur. Tefsirlerde ise cilbdbin bedenin timiini 6rtigi gdrist hakimdir. ihtilafin
s6z konusu oldugu husus ise yiziin ne kadarini kapsadigi hususudur. $6z gelimi ibn
Abbas, gormesi icin tek goz disarida kalmak suretiyle bedenin timuni ortiilmesi
goriuslindedir. Hasan Basri ise ylizin yarisina kadar agikta kalmasi hususunda fetva
vermektedir. Buna gore kadinlar disari ¢iktiklarinda gorebilecekleri  kadar
yuzlerini/gozlerini agabilecek, diger viicudunu “Cilbab” adi verilen bir dis/ust elbiseyle

drtecek.1?

118 Taberi, Cédmi‘u’l-beydn, V/544
118 Kurtubd, el-Cadmi’ liahkémi’l-Kur’dn, XIV/156.
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Modern bazi tefsirler ve Musa Carullah gibi bazi ¢cagdas diistinrler cilbabin yizi
drtmeyen bir elbise oldugu hususunda gorus belirtirler.22° “Kur'én Mesaji” adli tefsirin
yazari Muhammed Esed ise soyle demektedir: O zamanin cilbabi ylizii 6rtmeyi emrediyor
olsa bile 0 zamana ait bir értlinme stilidir, bugiin i¢in ise bdyle bir durum s6z konusu
olamaz. O zamana ait olduguna isaret ise ayette gecen Hz. Peygamber’in ilk dnce eslerine
emretmesi hususudur. Bu o zamanin 6rf ve gelenek, tarz ve modasina gore tasarlanmis

bir giyim bicimidir. Bu giyim bicimi zamana gore degisecektir.'?!

Mifessir ibn Asdr, meshur tefsiri et-Tahrir vet’t-tenvir eserinde sdz konusu bu
ayeti tefsir ederken cilbabin hiir kadinlari cariyelerden ayirt eden bir st elbise oldugunu
ve 56z konusu bu elbisenin <3l i (Ll Jisal Gl AR Cudall Qi Sk 6rf adet
ve geleneklere gore kadinlar hakkinda degisebilecegini zikreder.’?2 ibn ‘Asdr
“Mekdsidu’s-seri‘ati’l-islémiyye” isimli kitabinda ise ayete su sekilde bir yorum getirir:
Ahzab 59. ayet, Araplarin adetlerinin gozetildigi bir hukuki dizenlemeyi ortaya

koymaktadir. Cilbab giymeyen kavimleri, bu diizenleme ilgilendirmez.*?3

Bazi mifessirler ise “cilbab”in o zaman igin cariyelerle hirleri birbirinden ayirt
eden bir elbiseydi, bugiin cariyeler kalmamis dolayisiyla “cilbab”a da gerek kalmamistir
demistir. Onlara gore cilbab sebeb-i nizlle bagl bir emirdir ve onlar (2= &) cimlesini

hir olarak taninma olarak anlamaktadir.124

Derveze ise su gorustedir: Cilbab, elbette dini bir vecibedir. Ayrica bu emir, Hz.
Peygamber devrine ait bir emir degil tim zamanlari kapsamaktadir. Ancak belirlenen
avret yerlerini 6rtmek suretiyle her toplumun, milletin ve ¢agin cilbabi farkh olabilir.
Cilbabin ylzi 6rtmesi hususunda ise Derveze bunun s6z konusu olamayacagini ¢linki
ylzin ortilmesiyle ilgili herhangi bir nassin bulunmadigini zikretmektedir. Hatta

Derveze yiiziin ve ellerin acilabilecegi ile ilgili hadisler zikretmektedir.1?

120 Musa Carullah, Hatun, 55.

121 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji 11/866.

122 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-T(nisi, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus:
Daru’t-Tunusiyye, 1984), 22/107.

123 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tlnisl, Mekdsidu’s-seri‘ati’l-isldmiyye,
thk. Muhammed Habib b. Hoca (Katar: Vzaretii’l-evkaf ve’s-sulini’l-islamiyye, 2004), 3/270.

124 Hayreddin Karaman vd., Kur’én Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, IV/3909.

125 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, XI1/418-420.
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Gorinen o ki cilbab hususu ihtilafli bir meseledir. Ama sunu da séylememiz
gerekiyor ki Muhammed Esed gibi Tesettirin/Cilbdbin zamanin tarzina gore
degisebilecegini sdyleyenlerin goérislerinin islam hukukunda karsiligi yoktur. Ayrica
bugiin cilbabin her tirlistine gerek kalmadigini soylemek de isabetli olmayacaktir.
Clnku onlarin dedigi gibi cilbabin tek gayesi hiirleri cariyelerden ayirmak degildir. Kaldi
ki bazi mifessirler eger buglin cariyeler olsa onlara da cilbab farz olacagini soylerler.
Ayrica tum mifessirle 8= o) cimlesini “hir olarak taninma” olarak tefsir etmez bazilari
iffetli olarak taninma seklinde tefsir etmistir. Binaenaleyh cilbdbin tek gayesi hirleri
cariyelerden ayirmak degil, cilbdbi giyen kadinlarin iffetli oldugunu gostermektir.
Dolayisiyla bu her zaman igin gecerli olacaktir. Ayrica hiikmi sebeb-i nlzlle baglamak,
sebeb-i nGzal olmazsa hitkim de olmayacakti (ayet nazil olmayacakti) gibi bir anlam

cikacaktir ki bu da islam’in ruhuna uygun diismemektedir.

3.5.3. Hicab/aal

Tesettlr ile ilgili diger bir mesele de siiphesiz hicab meselesidir. Cilbdb meselesi
gibi hicab meselesi de tartismali bir konudur. Klasik tefsirlerde tzerinde ittifak edildigi
gorilse de diger bazi tefsirler -6zellikle giniimiz tefsirleri- bu konuyu aralarinda
tartismislardir. Bu konunun ve tartismalarin odak noktasi Ahzap sliresi 53. ayetidir. Onun
icin oOncelikle hicabin ne oldugunu daha sonra konu hakkindaki ayeti kerimeyi,

nihayetinde de hicabla ilgili gorusleri agiklamak gerekir.

Ortmek, perdelemek, engellemek gibi anlamlara gelen h-c-b/<-z-z kékiinden olan
hicab/<a~ 6rti, engel anlamlarina gelmektedir.1?® Hicab bircok ayeti kerimede gecer,

konumuz olan hicab ise Ahzap sliresinin 53. ayetinde gecmektedir. Ayet soyledir:

138 118008 e 13 05 A Gyl i ol B A& 3% 11 £l i S Y 15 i i g
1505 (3801 (on (A5G 805 2K AELE £ 0 (35 OIS A0 ) Sl Gl V5 1550800 s
55 80 0515 1535 51 &0 I8 e ol 1800 el 808 s o135 e 5 5128 Lot 0 il
sk 0 e 1S A0 0 T 355 om 4015511525

126 Ebii’|-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfhani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur’én,
nsr. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimagsk: Dard’l-kalem, 1412 H), 141.
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"Ey iman edenler! Siz, bir yemege ¢agirilmadik¢a, zamanini gézetmeksizin, Peygamber'in
evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit girin. Yemedi yediginizde hemen dagilin,
sohbete dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz Peygamber'i lizmekte, fakat o (size bunu
séylemekten) utanmaktadir. Ama Allah, hakki séylemekten ¢ekinmez. Peygamber'in
hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Bu, hem sizin
kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri icin daha temiz bir davranistir. Sizin Allah'in Resdliinii
lizmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarini nikGhlamaniz asla caiz olamaz. Ciinkii

bu, Allah kati-nda biiyiik (bir giinah) tir." (Ahzab; 53)

Ayeti kerimenin nizGlu ile ilgili genel olarak tefsirlerin verdikleri malumata gore
iki olay nakledilir. Bunlardan ilki Hz. Omer, Hz. Peygamber (s.a.v)’e “Evinize iyiler de
kotller de girip cikiyor, eslerine perde arkasinda olmalarini soyleseniz!” deyip

127 kincisi ise bizzat olayin gorgi

duruyordu, sonunda hicabi emreden ayet nazil oldu.
tanigi olan Enes b. Malik tarafindan anlatilan olaydir. Soyle ki Hz. Peygamber’in Zeyneb
ile evlendigi glinlin aksaminda verdigi diglin yemegi ile ilgilidir. Yemek yendikten sonra
davetliler kendi aralarinda sohbete dalmislar, vakit ilerlemis, yeni evlileri bir tirli bas
basa birakmamislardi. Hz. Peygamber birkac kere disari cikip girerek rahatsiz oldugunu
bildirmek istediyse de fayda vermedi, bilhassa sona kalan Ug¢ kisi oldukca gec¢ vakitte
kalkip gitti, ResGlullah tam yatak odasina girmek tizere idi ki bu dyet vahyedildi.1?® Ayetin

nizala ile ilgili herhangi bir ihtilaf mevcut degildir. Bu zikredilen iki olaydan mutlaka biri

veya her ikisi de kabul edilir ve zikredilir.

Ayeti kerimede ihtilafin odak noktasi hicabin ne oldugu ve bu emrin sadece Hz.
Peygamber’in hanimlarini mi yoksa tiim mimin kadinlarini mi kapsadigi konusudur.
Klasik tefsirler; hicabin gercek anlaminda kullanildigi ve bu emrin sadece Hz.
Peygamber’in esleri icin s6z konusu olmadigini, bilakis tiim Musliman kadinlar igin
oldugunu ifade eder.'?° Cagdas mufessirlerden bazilari ise buradaki hicabin engel, duvar,

cam, bariyer, ortli gibi somut anlamlarda kullanilacagi gibi miminlerin annelerine

127 Kurtubf, el-Cdmi’ liahkémi’l-Kur’én, XIV/146.
128 Byhari, “Tefsir”, 33/8.
128 Kurtubd, el-Cadmi’ liahkémi’l-Kur’dn, XIV/146.
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gosterilmesi gereken derin saygl ifade eden mecazi bir anlam da tasiyabilecegini

soyler.130

Derveze'ye gore oOncelikle ayeti kerimedeki s6z konusu hicap emri mutlak
anlamda (her zaman ve her durumda gecerli olan) bir emir degil sadece “bir sey isterken”
kaydina bagli bir emirdir. Dolayisiyla hicap Muslimanlar hakkinda kadinlardan bir sey
isteyecekleri zaman icin gecerli olacaktir. ikinci bir husus, ayet yiiz 6rtme ile ilintili bir

2 “

emir degildir. Dolayisiyla ayette gecen hicab kelimesi “ylz ortlsii”, “pece” anlamina
gelmez. Ayette gecen hicab, kapiylr 6rtmek gibi bir 6rtiyl kastetmektedir. Kaldi ki el ve
ylzin ortilmesi kadin icin dini bir gereklilik degildir. Ayetin Miminlerin annelerine 6zel
bir emir olup olmadigi konusunda ise izzet Derveze su agiklamayi yapar: Hicap emrinden
hemen sonra gelen Hz. Peygamber’in hanimlari ile evlenilmemesi emri sadece

Miminlerin annelerini bagladigi gibi hicap emri de sadece onlari baglamakta, diger

mimin kadinlar hakkinda s6z konusu olmamaktadir.13?

Musa carullah ise hicap ayetinin aslinda kadina degil erkege ait bir emir oldugunu
ifade eder. Gerekce olarak da Carullah séyle bir izahat verir: Ayeti kerimede gecen 13
o saills emir kalibi cem’i miizekker/eril formda bir emir yani erkeklere hitap eden bir
emir tdradir. Dolayisiyla emrin muhatabi kadinlar degil erkeklerdir. Ayrica Musa
Carullah’a gbére ne bu ayeti kerimede ne de tesettirle ilgili diger ayetlerde kadinin

ylzunid értmesini emreden bir emir yoktur. 32

Gorildiigi tzere cilbab gibi hicap konusunda da islam alimleri farkh goérisler ileri
stirmislerdir. S6z konusu bu gorislerin elbet saglam dayanaklari ve kendilerince haklilik
pay! vardir. Ama su kadari var ki hicabi asli manasindan alip bagka yerlere ¢ekmek,
somut/gercek hicap degil de derin saygi ifade eden mecazi bir anlamda oldugunu ifade

etmek tefsir ruhuna paralellik arz etmemektedir.

130 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji 11/864
131 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V11/410.
132 Musa Carullah, Hatun, 130.
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3.5.4. Yash Kadinlarin Tesettiirii

Konumuz kadin ve tesettilir oldugu icin konuyla ilgili bir diger ayet olan, yash
kadinin tesettiriini sekillendiren NQGr sQresi altmisinci ayetini de ele almamiz icap
etmektedir. Dolayisiyla bu konuya da deginmeden, bu konu anlasilmadan tesettir

meselesini tam olarak anlasilmayacagini distnilyoruz.

Yash kadinin tesettiir meselesi de yukarida ele aldigimiz himar, cilbab ve hicab
konular gibi islam alimleri arasinda ihtilafli bir meseledir. Meselenin gectigi s6z konusu

ayet soyledir:

CABRELS G5 A A A i Ol Ghim O U (gl Gl NS (0545 Y (Al Ll G 205815
He st 5 G4 55

"Bir nikdh (midi beslemeyen, ¢ocuktan kesilmis yash kadinlarin, zinetleri (yabanci
erkeklere) teshir etmeksizin (bazi) elbiselerini ¢ikarmalarinda kendilerine bir vebal

yoktur. iffetli davranmalari kendileri icin daha hayirhidir. Allah isitendir, bilendir." (Nr;
60)

2 8l kelimesi oturan, bir isten elini etegini ¢ceken, faal/aktif olmayan, savastan
geri kalan gibi anlamlara gelen 2= kelimesinin cem‘i/coguludur. Her ne kadar 8
kelimesinin tekili olan 2= kelimesi mizekker/eril formda gibi goziikse de aslinda burada
sacl@/miiennes formdadir. Clinkii Arapcada hamile anlamina gelen <~ gibi bdyle birkag
kelime mevcuttur.33 Ayette gecen 2= ll kelimesi ise cumharii’l-ulem&’ya gére nikahtan,
cocuktan elini etegini cekmis, hayizdan (kadinlarin aybasi hali) kesilen, evlenme
durumundan c¢ikmis, sehevi/cinsel duygulari kesilmis, cekiciligi kalmayan kadin

demektir.

Genel olarak 21l kelimesinin ifade ettigi anlam bu sekildedir. Ama klasik
tefsirlerde bu kelime ile ilgili mifessirler birka¢ detay daha vermisler. S6z gelimi mifessir
Kurtub?’nin aktardigina gére tabiinden olan Rebia’(d6. 753) konu hakkinda =l
kelimesinin “kisinin baktiginda yashligindan dolayi tiksindigi kadindir” demistir. EbQ

Ubeyde (Ma’mer b Miisenna, 6. 824) ise kelimeyi 231l e (s L__;'}jd\/gocuk (yapmak)tan

133 Epii’|-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah el-Enbéri, el-insdf fi mesd’ili’I-
hilgf, (Lubnan: el-Mektebeti’l-‘asriyye, 2003), 2/625.
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elini etegini ceken, cocuk yapmayan seklinde tefsir etmistir. Ama Kurtubi bu goriise itiraz
ederek ilgi ¢ekici, cazibesi olan kadin da ¢ocuktan kesilmis olabilecegini ve dolayisiyla bu

goérusin yerinde bir gériis olmayacagini séyler.3*

Derveze de miifessirlerin genel olarak zikrettikleri bu goruslere istirak eder ve
tefsirinde cumh(ri’l-ulema’nin bu gorislerden bir kagini zikreder. Bu goriislere ek farkli
olarak Derveze )l kelimesinde kadinin yash olma kaydini sart kosmaz. Ona gére
Gla pdall / kotlrim, Sledll /eirkin ve sakatlik gibi hastaliklarla miiptela olan ve bundan
otlri cinsel cazibesini yitiren kadinlar da 2=/l grubuna girer. Ciinkii ona gére ayetin
ifade etmek istedigi nokta, kadinin cinsel cazibesini yitirmis olmasi, hemcinsinin
dikkatini, nazarini celp etmemesidir. Bundan dolayi da s6z konusu kadin, bazi elbiselerini

(asagida bu elbiselerin ne olduguna deginecegiz) cikarabilme ruhsati almistir. 13>

Yash kadinlarin tesettiirii konusu ile ilgili diger bir mesele de ayette gegen (i &
S8E / (bazi) elbiselerini cikarmalari” tabiridir. Zira bu ciimlede yash kadinlarin bazi
elbiselerini cikarmalari hususunda kolaylik saglanmis, fakat cikarilmasi izin verilen bu
elbise(leri)nin ne oldugu hususunda ayette herhangi bir aciklama yapilmamistir. islam

alimleri, konu hakkinda farkli gérusler ele almislardir.

ibn Abbas, ibn Mes‘{id, ibn Cubeyr, Dehhak gibi islam alimleri buradaki elbiseden
kastin cilbab oldugunu ve dolayisiyla yash olan kadinlarin sadece Ust elbise olan cibabi
giymeyebileceklerini séylemektedir. Aslinda kabul edilen genel goris budur. Hatta
Razi’nin aktardigina gére ibn Abbas bu ayetice=Sa Gaiay Ol olarak okumustur.'3¢ Yani
elbiserini cikarabilir yerine cilbablarini ¢ikarabilirler olarak okumaktadir. Kurtubfi de bu
gériste oldugunu dile getirmistir. Kurtubi su bilgiyi de veririr: Araplar, 4l Cuaa s 3i
/kadin elbisesini ¢ikardi” sozii ile kadinlarin basértulerini ¢ikardiklarini ifade ederler.3’
Razi de bu goriisii destekler bir bicimde Stddi’nin bu ayeti kerimeyi (# e Gz ()
/basoértilerini ¢cikarmalarl” seklinde okudugunu ifade etmektedir.!3® Yani esasen

buradaki cikartilmaya ruhsat verilen elbiseden kastin basorti olabilecegi goriist bazi

134 Kurtubt, el-Cdmi” liahkémi’l-Kur’én, X11/203.
135 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V11/448.

136 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, VI1/31.

137 Kurtubt, el-Cdmi’ liahkdmi’l-Kur’én, X11/203.
138 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, VII1/31.
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alimlerce dillendirilmis ve bazi kiraatlerden de basortl oldugu anlasiimaktadir. Ancak

¢cogu alimin bu konudaki kanaati cilbab yonindedir.

Cagdas bazi miifessirler gibi Derveze de burada ruhsat verilen elbisenin cilbab
oldugunu kabul etmez. Derveze ayeti tefsir ederken ayet hakkinda herhangi bir niiz{l
sebebine rastlamadigini ve ayetin kendinden énceki iki ayetle irtibath oldugunu soyler.
Ayette gecgen ¢ikarilmasi hususunda cevaz verilen elbise ile ilgi ise Derveze soyle der:
Ayet, NOr sGresi 31. ayette gecen himar/basortinin bir istisnasi konumundadir. Himar
ayeti tim mukellef kadinlar hakkinda zorunluluk teskil etmektedir ama s6z konusu bu
ayette ise himar giyme zorunlulugunu kocamis kadinlardan kaldirmaktadir. Yasli kadinlar
icin bu bir ruhsat niteligindedir. Ama yine de ortama ve duruma gore kadin yasli da olsa
onun ic¢in en saglklsi fitneden, dedikodudan en uzak olani se¢mesi daha uygun

olacaktir.13

“Kur'an Yolu” tefsiri de Derveze’nin benimsedigi bu gorise katilarak soyle der: “Bize

gore burada izin verilen a¢ilma bas ve boyunla ilgilidir; dyet, Ahzdab siresindeki cilbdbla degil, bu siirenin
31. dyetindeki basértiisiiyle ilgili bir istisna getirmektedir. Clinkii Arap¢a’da, “elbiselerini ¢ikarmalar” diye
terciime ettigimiz “vad‘u’s-siyGb”, dis giysinin degil, basértiisiiniin agilmasi manasini ifade etmektedir. Basi
ve boynu értmenin gerekcesi cinsel cazibe idi, yashlarda bu sebep ortadan kalktigi igcin 6rtiinme kiilfeti
hdfifletilmistir; nitekim 31. dyetteki istisnalardan biri de “sehvetle ilgisi olmayan veya kalmayan”

kimselerdir. Hafifletme dis giysinin degil, basin ve boynun agiimasiyla hésil olur.” 140

139 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V1I1/448.
140 Hayreddin Karaman vd., Kur’én Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, IV/3909.
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DORDUNCU BOLUM

AILE HAYATINDA KADIN

4.1. Nikah

Bu baslik altinda kadinin nikdh ile baslayan ve talak gibi herhangi bir bosanma
cesidiyle sona eren aile konusunu ele alacagiz. Nikah konusuna “Cahiliyede Kadin” bashgi
adi altinda bir nebze deginmistik. Burada ise cahiliye déneminin, islam’in, diger din ve

kalturlerin nikaha bakis agilarini ele alacagiz.

Nikah, Arapca kdkenli bir kelime olup s6zliikte “ evlenme, evlilik, s6zlesme ve cinsel
iliski” anlamlarina gelir.'4! Fikih terminolojisinde, “ser‘an aranan sartlar cercevesinde
aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin hayatlarini gegici
olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla esler arasinda meydana gelen

evlilik iliskisini ifade eder.”142

Evlilik akdi, ilk insan Adem (a.s) ile esi Havva (a.s) arasinda yapilan kadim bir
gelenektir. Biitlin ilahi dinlerde, bircok kiltiir ve medeniyette kadin ve erkegin mesru bir
birliktelik ve insan soyunun devamini saglikli bir bicimde siirdirmeleri icin basvurdugu
bir akittir. Tabii her inancg ve gelenekte bu akdin kurulmasinda bir takim farkliliklar vardir.
Ama genel olarak nikah akdinin dayandigi temel sartlar iki tarafin karsilikli rizasi ve bu

akdin yakin cevrece duyulmasi ve bilinmesidir.

islam gelmeden &nce cahiliye déneminde erkek ve kadinin birlikteligi cesitli
sekillerde olmaktaydi. Bu sekillerin bircogu toplum tarafindan benimsenmeyen, hos
karsilanmayan cinsteydi. Ancak o zamanki toplum tarafindan yadirganmayan euvlilik ile
ilgili birtakim adet ve gelenekler islam dini tarafindan hos karsilanmamuistir. S6z gelimi

cahiliye doneminde kadinin fikri ve rizasi alinmaz, mal miilk, soy bakimindan onun dengi

141 ismail b. Hammad el-Cevheri, “Técii’l-luda ve sthdhu’l-‘Arabiyye” (Beyr(t: Daru’l-ma'rife, 2012), "nkh"
1067.

142 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/112.
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olmayan biriile evlendirilmez, daha ¢ok babasinin/velisinin begendigi, tercih ettigi biriyle

evlendirilirdi.1*3

Derveze bu konuya deginirken 6ncelikle bu konuda meshur olan Hz. Aise’nin su

rivayetini zikreder:

A0 gl &3y S50 J) I35 Sdads a5l el A (ke K63 el dssl S OF dlaladl (g 2631 O
o aiils O3 ) il @5 e S5 13] 455N Ushs U250 OB 33T #8055 gl & ghaatd
Gl @las o5 138 e faiind bl J250) @IS fe @las ofi% &5 o301 §has 95 6293 Wiass
B AT 855 LA 5 E8UI 136 O gl 1S § &5 S Ul Wil5 (L5115 6255
225 811355 g (Gle 595 «Capsh Clas 86 it o ol Jo Dol ied izl Gsb e Lok
e 08 01 &2 38 1480 UohS dbdic Iohaisn G5 aus O ddle 145 aakid 16 cpgd] ELas dglas
S5 & a5 O aiag Y s @ (5adid aesly st s ad (b6 5 Gl 548 (B35 385 S
Je Shali 55 GG Bb3 (bsls Hae el Y eliall Je Osld b Sl i Aaiss i)l 653
815235 g lgaed gas b33 GRS Edas 130 (Gele 23 5A3NT (a8 (ale §585 ly glssl
e A1 o dasch Gl alby U3 o 2uda3 I (B3 (£33 ety BEIB 0353 slL b3 15hsd & (28181
3301 ol 65 Y] 4 delalsd) £ 530 (33IL @lagy

“Cabhiliye’de nikdh dért gesitti: bunlardan biri gliniimtizdeki nikéh sekli gibiydi, erkek
gider velisinden kizini ister, kizin mehirini verir ve evlenirlerdi; diger bir nikéh da séyledi:
kisi karisina ‘aybasi halinden temizlendiginde filan kisiye cinsel miinasebet icin git’ derdi.
Bundan sonra kadinin o yabanci adamdan gebeligi belli oluncaya kadar koca karisina el
stirmezdi. Gebelik belirgin hale geldikten sonra cani istese yanina varirdi. Bu birlikteligin
amaci ¢ocuk edinmek icindi. Bu istibda’ nikGhidir. Bir diger nikdh da on erkekten az bir
grup bir kadin ile cinsel iliskiye girerdi, kadin dogum yaptiginda s6z konusu bu erkekleri
cagirir —onlardan hig biri de bu davete hayir demezdi- onlara “malumunuz lizere dogum
yaptim” der ardindan erkeklerden dilediginin ismini zikrederek “bu ¢ocuk sendendir”
derdi adam da bunu kabul ederdi. Dérdiincii nikéh cesidi ise fuhus yapan kadin ile birden

cok erkegin birlikteligiydi. Bu kadinlar, evlerinin ¢atisina bir flama asardi ve dileyen bu

kadinlarla beraber olabiliyordu. Kadin dogurunca “el- kdfe” denilen kisiler gelir bu

143 M. K. Abdiissamet Bakkaloglu, Cahiliye Dénemi Aile Hukuku (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 44.
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g¢ocugun kime ait olduguna karar verirlerdi. Béylece ¢ocuk onun olur kisi de bunu
reddetmezdi. Hz. Peygamber (s.a.v) geldiginde ise bugiin yapilan nikdh c¢esidi haric

digerlerin tiimiin iptal etti.”144

Derveze, bu rivayeti verdikten sonra s6z konusu bu rivayette gegmeyen ama
cahiliyede olan diger bazi nikah cesitlerine deginir. Hz. Aise’nin rivayetinde gecenlerle
beraber toplam dokuz nikah tlirinQ zikreder. Evlilik akitlerinden bahsettikten sonra
Derveze cahiliyedeki evlilik hayatindan da bahseder. Derveze’ye gore evlilikler cogu kez
bir aile kurmak, bir yuva insa etmek, yeni nesiller yetistirmek icin degil; nefsani duygulari
tatmin etmek, kadindan yararlanmak, hos vakit gecirmek icin yapiliyordu. Yuvayi
olusturan egler arasinda hak hukuk iliskileri zayift;; kadinin hakki ¢igneniyor, esi

tarafindan zulme ugruyordu.'#

Derveze, cahiliyede nikah ve aile hayatina degindigi gibi islam’da nikah ve aile
hayatina da deginmis, bu konuda genisce bilgi vermistir. Derveze s6z konusu bu

actklamalarini NGr sGresinin 32. ayetinin tefsirinde yapmaktadir:
(7YY Al ol 5 405 AL o ) g 21588 1530 ) A5 a8t Gy il e (ALY1 1545
“Aranizdaki bekdrlari, kdlelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlari evlendirin. Eger

bunlar fakir iseler, Allah kendi liitfu ile onlari zenginlestirir. Allah, (liitfu) genis olan ve

(her seyi) bilendir.”

Derveze, ayetin evlilige 6nem verdigi ve evliligi ciddi bir sekilde tesvik ettigi hatta
ayetin ruhundan evliligi gerekli kildigi anlasildigini ifade eder. Oyle ki ayetin ifade ettigi

gibi evlilik sadece hiir olan kisilere degil kdle ve cariyelere de emredilmistir.

Derveze sdyle devam eder: islam alimlerinin coguna gore buradaki emir, emr-i
ibahidir. Dolayisiyla evlenme farz degil siinnettir. Ancak Zahiri gibi bazi islam mezhepleri
evlenmeye glici yeten herkese evliligin farz oldugunu, ayetteki emirden de vucib

anlasildigini ifade etmektedirler.14

144 Buhari, “Nikah”, 37.
145 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 18-19.
146 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, VII1/414.
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Derveze, yukaridaki ayetin herhangi bir niizQl sebebine rastlamadigini yalniz bu

ayetin siyak ve sibakina uygun olarak mufessirlerin cogunun su hadisi zikrettigini belirtir:

3
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"Ey gengler toplulugu: Sizden evlenmeye glicli yeten evlensin. Ciinkii evlenmek gergekten
harama bakmayi engelleyici, namus icin en koruyucu bir vesiledir. Evlenmeye giicii
yetmeyen orug¢ tutsun. Clinkii orug, onun icin sehvet kiricidir.” **’ Ardindan Hz.
Peygamber (s.a.v)’in evlenmeyi tavsiye ve tesvik ettigi buna benzer birkacg hadis zikreder.
Sonug olarak Derveze, ayet ve hadislerde evlilige asin bir tesvik oldugunu soyler.14®
4.1.1. Nikahta Velayet

Nikahta velayet, islam alimlerinin aralarinda tartistiklari ve farkh gorisler ileri
stirdikleri bir meseledir. Meselenin genelinde tartisma olmakla beraber tartismanin
odak noktasi ergenlik caginda evlilik yapmamis bakire olan kizin veli tarafindan
evlendirilmesi meselesidir. Ciinkii hemen hemen bitiin islam alimleri kiigiik kizi
evlendirmede onun iznine ihtiya¢ duyulmadigini; dul kadinin ise evlendirilmesinde iznine

gerek duyuldugunu kabul ederler.

Biz de simdi nikahta velayet konusunun genel olarak tanimini, islam alimlerinin bu
konudaki gérislerini ve calisma konumuz olan izzet Derveze’nin bu konudaki goriislerini

ele alacagiz.

4.1.1.1 Velayet'in Tanimi ve Veliler

Sozlukte “yakin olmak, yakinlik” anlamindaki v-lI-y kdkinden tiireyen velayet
“sevmek; yonelmek, yardim etmek; bir isin sorumlulugunu kendi Uzerine almak”
anlamlarina da gelir. Velayet hakkina sahip olan kisiye vell denir. Velayet fikihta “rizasi
olup olmadigina bakilmaksizin bir s6zlin baskasi hakkinda gecerli ve sonu¢ dogurucu

kilinmasi1” demektir.14?

147 Buhari, “Nikah”, 3.

148 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V1I1/413.

149 4. Yunus Apaydin, “Velayet”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/15.
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Veli, basta baba olmak Uzere genel olarak siralama su sekildedir: a- baba, onun
babasi... b- erkek kardes ve bunlarin erkek cocuklari... c- amca ve erkek cocuklari...
Bunlarin hicbiri bulunmadigi takdirde “Velisi olmayanin velisi sultandir (devlet baskani)”
hadisine dayanarak kadinin velisi devlet baskani/hakim olacaktir. Ancak Eb( Hanife'ye
gore ise asabe derecesinde veli bulunmadiginda velayet anne, kiz, oglun kizi, kizin kizi...,
0z kiz kardes, yakinlik derece ve kuvvetlerine gore livey kardesler ve nihayet zevi'l-

erham'a geger.1*°

4.1.1.2. Nikah Akdinde Veli'nin Yetkisi

Nikahta velinin yetkisi kiictik kizlari evlendirme ve ergenlik cagina gelmis tam
ehliyetli kizlari evlendirme seklinde iki kisma ayirilir. Birinci kissmda velinin yetkisini
kullanarak izin almaksizin kigik kizini dengi ile evlendirebilecegi tabiin fukahasindan
Osman el-Betti (6.143/760) ile ibn Stibriime (6.144/761) ve Mu'tezile 4limlerinden Eb{
Bekir el-Asamm (6.201/816) disindaki islam hukukgulari arasinda ihtilaf yoktur.'! ibn

Munzir en-Nisaburi’nin aktardigina gére s6z konu mesele icma ile sabittir.'>2

islam alimleri kiigiiklerin velileri tarafindan evlendirilmelerinin caiz olduguna su

ayeti delil gosterirler:

G O GalaT Jaad) & 515 Glmag al My sl 430 Gafied 451 o) lR00 e el G0 G (15

id o el e &l Jada d (35 Bas Gilaa

“Kadinlariniz icinden Gdetten kesilmis olanlarla, ddet gérmeyenler hususunda tereddiit
ederseniz, onlarin bekleme siiresi (i¢ aydir. Gebe olanlarin bekleme siiresi ise, yiiklerini
birakmalari (dogum yapmalari)dir. Kim Allah'tan korkarsa, Allah ona isinde bir kolaylik
verir.” (Talak, 65/4) Ayette gecen “adet gormeyenler” ifadesinden kasit kuguklerdir.

iddet, evliligin neticelerindendir. Dolayisiyla bu ayette kiigiiklerin evliligine cevaz vardir.

150 Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes‘(d b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i‘'u’s-sandi- fi tertibi’s-serd’i‘ (Beyr(it: Daru’l-
kutubi’l-'ilmiyye, 1986), 11/240.

151 Eb( Bekr Ahmed b. Alf er-Razi Cessas, Ahkémii’l-Kur’én, nsr. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyr(t:
Daru’l-kutubi’l-'ilmiyye, 1994), I-111/68.

152 Eb(Q Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabdri, el-icmd’, nsr. Ahmed Hanif (Acman:
Mektebetd'l-Furkan, 1999), 103.
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Bu konuda islam alimlerinin zikrettikleri baska deliller de mevcuttur. Ancak konunun

uzamamasil icin burada onlara yer vermeyecegiz.

Ergenlik cagina gelmis tam ehliyetli kizlarin evliliginde velinin yetkisinde (i¢c temel
goris vardir. Bunlardan ilki Eb(i Hanife, Zifer ve ilk gorlisiinde EbQ Yusuf'un gorisleridir.
Bunlara gore ergenlik ¢agina gelmis tam ehliyetli kizlar ile dul kadinlarin evliligi
konusunda veli yetkiye sahip degildir. Dolayisiyla bunlar velilerinden herhangi bir izin

almadan evlenebilirler.'>3 Bu géris sahipleri gérislerini su ayet ile delillendirir:
T s aSE i i Be Al a5 YA galh 18

“Eger erkek kadini (liclincii defa) bosarsa, ondan sonra kadin bir baska erkekle
evlenmedikge onu almasi kendisine heldl olmaz.” (Bakara, 2/230) Ayette nikah fiili kadina

nispet edilmistir.

ikinci gériis sahibi olan Maliki, Safit ve Hanbelilere gére velinin izni alinmadan

kiyilan nikah gecersizdir.*>* Onlar da gorislerini su ayete dayandirirlar:

Gy dae 5 IS o g hally 2 150l 510 a5 51 A ) Ba sland S (el Gt s gl 135
Ol Y ATy o a5 Delaly A& S5 2808 5aY) sl Al e a&a IS

“Kadinlari bosadiginiz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit, aralarinda
ivilikle anlastiklari takdirde, onlarin (eski) kocalariyla evlenmelerine engel olmayin. Iste
bununla iginizden Allah'a ve ahiret giiniine inanan kimselere 4giit verilmektedir. Bu
6gldi tutmaniz kendiniz igin en iyisi ve en temizidir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara,

2/232). imam $Afii, nikah akdinde veliyi sart kosan en bariz ayetin bu oldugunu soyler.

Uclincii goriis sahibi imam Muhammed es-Seybant’ye gore ise veliile kiz arasinda
miusterek bir veldayet bulunmaktadir. Soyle ki baba kizin rizasini almadan, kiz da

babasinin izni olmadan gerceklesecek olan nikah gecgersizdir.1>

153 el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sandi’, 11/247.

154 Eb() Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf Nevevi, Minhdcii’t-tdlibin, nsr. Kasim Ahmed (Beyr{t: Dari’I-fikr,
2005), 206; EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme el-Cemmaili
el-Makdist ibn Kudame, el-Mugnf (Kahire: Mektebetii’|-Kahire, 1968), VII/13-14.

155 e|-KA&sani, Bedd’i‘u’s-sanéi‘, 11/247.
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Muhammed izzet Derveze ise konuyu séyle ele almaktadir: Oncelikle higbir

aciklama yapmadan velinin gerekli/sart olup olmadigiile ilgili olan su yedi hadisi zikreder:
Ao n 0% e 22 . & - w 233204 w4 5 ok PP Wiyl s 2ok
S ) 1B Ty CaS g edll gy b o) I8 GBS As S ASH Y 5« Gl s A1 ZS8 Y

“Dul kadina danisilmadan ve kiz olandan da izin alinmadik¢a evlendirilmez. Sahabe, izni

nasildir ya Resulallah? Diye sorunca Hz. Peygamber (s.a.v): izni susmasidir. Buyurdu”*>®
Lede 5)5a D8 Gl () 5 el 5 iR ld (L b Al alind

“Kiza (evlendirilecegi zaman) danisilir. Susmasi izni sayilir. Ama eder izin vermezse

evlendirilmesi caiz degildir.”**”
LealSs 358 &8 ol cila Gl Ea 8 CH a5 a5 Wbl & i) Jual¥) alas oy pLuds Ge

“Hansé b. Hizdm, Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelerek babasinin onu istemeden evlendirdigini

séyleyince Hz. Peygamber (s.a.v) bu evliligi iptal etti.”*>8

& i e S ey leads bl OGS @ o el 156 3 s O

“Bir kiz Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelerek babasinin onu istemeden evlendirdigini
soyleyince Hz. Peygamber (s.a.v) ona (bu evliliGi onaylama ve iptal etme hususunda)

tercih hakki verdi.”*>°
Logia 5O (oed s e 55 81 el L
“Iki velinin evlendirdigi kiz birincisin(in evlendirdigine)’e aittir.”160
Je galis i du Yl Fly
“Veli ve iki adil sahit olmadan nikéh olmaz.”*6

Jlals LA (lgil s 3 iy EaaKil el Ll

156 Buhari, “Nikah”, 42; Mislim, “Nikah”, 9; Nesai, “Nikah”, 34.

157 Eb( David, “Nikah”, 24.

158 Buhari, “Nikah”, 34; Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru ihyai’l-kutubu’l-‘Arabiyye, ts.) “Nikdh”, 12; Muvatta, “Nikah”, 11.

159 Ep( David, “Nikah”, 25.

160 Ep() Dav(d, “Nikah”, 22.

161 55fif, Eb( Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas, el-Um, thk. Dr. Rifat Fevzi Abdulmutallib, (Misir: Daru’l-
vefa, 2001), V/180
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“Velisinin izni olmadan evlenen kadinin nikéhi gegersizdir.”%?

izzet Derveze, yukaridaki s6z konusu hadisleri zikrettikten sonra kendi
degerlendirmesini yapar. Ona gore evlenecek kadin kiz olsun dul olsun rizasi alinmadan,
danisiimadan evlendirilmesi uygun olmaz. Bununla beraber slphesiz kizin
kandiriimaktan, yanhs yapmaktan korunmasi ve kollanmasi noktasinda velinin yeri

oldukg¢a 6nemlidir.163

Derveze devam ederek soyle der: Velinin yeri nikdhta goz ardi edilemez. Ancak olur
da kisi velisi oldugu kiza haksizlik eder, kizin menfaatini gozetmezse bu durumda kadin
hakime basvurur. Ayrica Derveze, hadislerden de anlasilacagl Uzere sahitlerin de

bulunmasi gerektigini sdylemektedir.164

Dervezenin konu hakkindaki aciklamalarina bakildiginda, velinin nikdh akdinde sart

olup olmamasi ile ilgili net bir gériise sahip olmadigi anlagiimaktadir.

4.1.2. Cok Eslilik

Kadin konusu ile ilgili bir diger dnemli baslik cok eslilik konusudur. Bu miihim meselenin
daha iyi anlasilmasi i¢in birkac ayri baslik altinda ele almayi uygun gormekteyiz.

4.1.2.1. Cok Esliligin Tarihgesi

Mutlak anlamda ¢ok eslilik tabiri, erkek olsun kadin olsun bir kisinin birden fazla
kisi ile evli olma durumunu ifade eder. Ancak 6teden beri insanlik tarihinde, eski kiltir
ve dinlerde kadinin birden ¢ok erkekle evli oldugu uygulamasi olmadigindan veya ¢ok
nadir gorildiginden bu tabir kadinin ¢ok esliligini (polygamy) degil erkegin cok esli

(polyandry) olma durumu icin kullanilmaktadir.6®

Konumuz olan ¢ok eslilik, Arapca ve islam hukukunda s 5y 2223 taaddiid-i zevcat
olarak ifade edilir. Cok eslilik; islam’in ihdas ettigi, emrettigi veya tavsiye ettigi bir
uygulama, dini bir vecibe degildir. Aksine c¢ok eslilik islam’in dogusundan énce hatta

milattan once kokleri eski Babil’e kadar uzanan Hintlilerde, iranlilarda, Tirklerde,

162 Ep(y DAvid, “Nikah”, 20.

163 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 139.

164 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 139.

165 Kevser Kamil Ali, Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 8/365.
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Slavlarda, Cermenlerde ve Anglosaksonlarda bulunan, kadim bir
gelenektir/uygulamadir. Babil krali meshur Hammurabi kanunlarinda dahi ikinci evliligin

belli sartlar cercevesinde mesru oldugu gorulir.16®

Dinlere gelince gok eslilik, Brahmanizm ve Zerdustilik gibi dogu dinlerinde;
Yahudilik ve Hristiyanlik gibi vahiy kaynakl semavi dinlerde de mesru kabul edilmistir.
Kitab-1 Mukaddeste, Hz. ibrahim, Hz. Davud ve Hz. Yakup gibi bazi peygamberlerin cok
esli oldugunu anlatir. Cok esliligi yasaklayan bir ifade mevcut degildir. incil'de de

taaddid-i zevcat’in mesru olmadigini agiklayan herhangi bir ifade mevcut degildir.®’

islamiyet’ten &nce Cahiliye Araplarinda da ¢ok evlilik mevcut ve cokca yaygind.
Oyle ki bunun herhangi bir sinirn mevcut degildi. Savaslarin yogun oldugu ve insan
glcline bagli fazlaca ugras bulundugu bu dénemde kisi, daha fazla glic anlamina gelen
erkek ve kismen kiz cocugu elde etmek igin bircok evlilik yapardi. Bu tiirden evliliklerin
yani sira kisi, aile efradinin ¢oklugu ile éviinme ve iftihar icin de birden fazla evlilik
yapmaktaydi .18 Cahiliyede tek evlilik ise daha ¢ok zayifligin ve fakirligin timsali olarak
addediliyordu. Hadisi seriflerde gecen sonradan Misliman olan Gaylan b. Seleme,
Mes‘ud b. Miirteb, Mes‘ud b. Amr gibi Muslimanlarin bes ve daha fazla kadin ile evli

oldugu gériilir.16°

islam dini birden fazla kadin ile evlenmeyi tesvik ve emretmemenin yani sira
yasaklamamistir. Ama diger medeniyet ve dinlerin aksine islam, bu uygulamaya bir
sinirlama ve bazi prensip ile belirli sartlar getirmistir. S6z gelimi eskiden belirli bir
sinirlamasi bulunmayan cok esliligi en fazla dért kadin/es ile sinirlamistir. Oyle ki dértten
cok kadin ile evli olan ve islam’a giren kisilerden hanimlarindan sadece dérdiiniin
nikahlarinda bulunabilecegi, bunlardan fazlasini ise bosamalari gerektigini
emretmistir.’’? islamiyet, birden fazla kadin ile evlilige izin vermekle beraber baz

kisitlamalar da getirmistir. Ornegin kisinin, iki kiz kardesi, bir kadin ile teyzesini ve yegen

166 Carullah, Hatun, 93.

167 Kevser Kamil Ali, Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, 8/365.

168 Kur'an 1 Kerim Cahiliye Araplarin aile efratlarinin coklugu ile ilgili bu hususu Tekas(r s(resinde
anlatmaktadir.

189 Tirmizi, “Nikah”, 33; ibn Mace, “Nikah”, 40.

170 Tirmizi, “Nikah”, 33; ibn Mace, “Nikah”, 40.
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ile halasini tek bir nikah altina almayi yasaklamistir.1’t Bunlarin yani sira ¢ok eslilik icin
de erkege adalet sartini getirmistir. Birden fazla kadin ile evlenecek olan erkegin adaletli
olmasini ve hanimlari arasinda adaleti tesis edebilecek biri olmasini ister. Adaletten
sapanlari da ahirette bir ceza ile tehdit eder. Hz. Peygamber bu hususta soyle
buyurmaktadir: “iki kadin ile evli olup birine meyleden, aralarinda adaleti tesis etmeyen

kisi, kiyamet giindi bir tarafi felcli olarak Allah’in huzuruna gelecektir”.*’?

Kur’an’it Kerim’in herhangi bir ayetinde tek esliligi agikga emreden veya tesvik eden
bir ifade bulunmamaktadir. Hadislere gelince bazi islam arastirmacilar, Hz.
Peygamber’in tek eslilikten yana oldugunu ve o6zellikle damatlarina tek esli kalmalari
hususunda israrli davrandigini soylerler. Gerekge/delil olarak da Buhari, Muslim ve Eb{

David gibi temel hadis kaynaklarinda gecen su hadisi serifi zikrederler:
Y Sl alash e 5l el g agle 40 JBia 0 O guy s Aalals Ay Giaatd Jia o Gl ek Ule
(ol 0 58 o A e e 200 T ) (5 188 (i (ol 00 S Bl 1 BIEL) Ll
AAE Y A e sha 4T 8081 5 e Aadmd Aadals )5 o 805 BB can Bl G alal) L CAEH 5
Tkl fle @58 aal s JA5 de ol 3 iy sl ade d e B Jpuy Sy

“Hz. Ali (r.a), EbG Cehil’in kizini istedi. Bunu haber alan Hz. Fatima (r.a) Hz.
Peygamber(s.a.v)’e gelerek séyle dedi “Kavmin kizlarin hakkinda kizmayacadini
diistiniiyorlar. iste Ali, EbG Cehil’in kizi ile evleniyor.” Hz. Peygamber (s.a.v) kalkip gitti.
Onu kelime-i sahddet getirirken isittim. Miisliimanlara hitaben dedi ki “ Kizimi Eb{’I-‘As
b. Rebi” ile evlendirdim. Bana (kizim Zeynep’in lizerine kuma getirmeyecedi hususunda)
s6z verdi ve s6ziinde de durdu. Siiphesiz Fatima benim canimdan bir parcadir, ona
kétiiliik edilmesini istemem. Allaha yemin ederim ki Allah’in Resuliiniin kizi ile Allah’in
diismaninin kizi bir kisinin nikdhi altinda bulunmaz (bulunmaya layik degildir.)”. Bunun

lizerine Hz. Ali, Ebi Cehil’in kizi ile evlenmekten vazgecti.”*’3

Bu hadisi seriften Hz. Peygamber’in, tek egslilikten yana oldugu acikca

anlasilmamaktadir. Clinki bu hadise ve bu olayi aktaran baska rivayetlere baktigimizda

171 Buhari, “Nikah”, 28; Mislim, “Nikah”, 4.
172 Ep( David, “Nikah”, 39/1; Tirmizi, “Nikah”, 42.
173 Buhari, “Humus”, 5/5.
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oncelikle Hz. Peygamber séyle buyurmustur “ySa éf)ﬁ & ! s/Ben helal olan bir seyi
haram kilmiyorum (kilmak niyetinde degilim)”.1’4 Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’yi kinamasi

ve tek eslilikten dem vurmasi kendisinin de ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’in bunu

_ z

yasakladigi anlamina gelmez. Ayrica diger rivayetlerde gegen “lg2 G & agasl Ij/Ben
Fatima’nin dininde fitneye diismesinden endiseleniyorum” s6zi aslinda bunun 6zel bir
durum olduguna isarettir. Zira Hz. Ali'nin muisrik bir kiz ile evlenmesi Hz. Fatima’nin
aleyhinde bir dedikoduya sebebiyet verebilirdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber bu durumdan
endiselendigi icin bdyle bir ise kalkismistir. Bir diger 6zel sebep de hadiste gecen &35 Y
A e Sy dis e 8 i &) sy EX/ “Allah’in Resuliiniin kizi ile Allah’in diismaninin
kizi bir kisinin nikéhi altinda bulunmaz (bulunmaya layik degildir.)” s6zi de Hz. Fatima
gibi degerli bir Miisliman hanimla musrik bir kadinin ayni statiyl paylasmalarinin uygun
olmadigina isarettir. Ayrica delil olarak gosterilen Hz. Peygamber’in damadina tek esli
olmasi hususunda israrh  davranmasi olayr da hadisi seriften dogrudan
anlasilmamaktadir. Ciinkii hadiste gegen 8xa; u,—m:&/ “bana séz verdi ve séziinde
durdu” ifadesi damadinin tek esli olacagina s6z vermesi olayina isaret edebilecegi gibi
Bedir Savasi’'ndan sonra Zeynep’i Medine’ye gonderecegine stz vermesi olayina da

isaret etmis olabilir.2”> ibn Kayyim el-Cevziyye, bu konu ile ilgi séyle demektedir: “Orften

maruf olan, agikca kosulmus sart gibidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber kizini Hz. Ali ile evlendirdiginde onun

lizerine dengi olmayan miisrik bir kadin ile evlenilmesini kabul etmez bu da sart kosulmus gibi olur”.*”®

Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu hadisi serifinden yola ¢ikarak onun mutlak anlamda tek

eslilikten yana oldugunu séylemek dogru olmaz.

Cok eslilik hususu ile ilgili genel bir bilgi verdikten sonra simdi Kur’an-1 Kerim’de
cok esliligi anlatan ayetlere gegmekte fayda vardir. Esasen Kur'an’da birden fazla kadin
ile evlenmeyi mesru kilan ayet, Nisa slresinin 3. ayetidir. Cok eslilikle ilgili olan bir diger
ayet-i kerime de yine Nisa s(resinin 129. ayetidir. Oncelikle Nisa sdresinin 3. ayetini ele

alalim. Ayet soyledir:

174 Eb( Dav(d, “Nikah”, 13/5.

175 Eb{) Tayyib Semsu’l-Hakki’l-‘Azim Abadi, ‘Avnu’l-ma‘bid serhu’s-Siinen-i Ebi Ddvid, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, (Medine: Mektebet’s-selefiyye), 1968, VI/77-78.

176 Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b ez-Ziirai ed-DimaskT el-Hanbeli el-Cevziye,
Zadi’l-me‘ad fi hedyi hayri’l-ibad, thk. Mektebeti’t-tahkik fi miesseseti'r-Reyyan, (Libnan:
Miuesseseti’r-Reyyan, 2008), V/96-97.
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“Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina riayet edememekten
korkarsaniz bedendiginiz (veya size heldl olan) kadinlardan ikiser, lcer, dérder alin.
Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin; yahut da sahip oldugunuz (cariyeler) ile

yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz icin en uygun olanidir. (Nisd : 3)”

Ayet esasen yetim kalmis kizlarin hakkini gbzetmek ile ilgilidir. Yetim kizlarin
haklarinin riayet edilmesi hususunu zikrettikten sonra konu ile ilgili oldugu icin dorde
kadar kadin ile evlenmesi hususuna da deginilmistir. Oyle ki sebeb-i niiziile baktigimizda

ayetin yetim bir kiz hakkinda nazil oldugunu goriiriz.

Ayetin nizdl sebebi ile ilgili birkag rivayet bulunmakla beraber genel olarak kabul
edilen rivayet, Kitlib-i Sitte’de gecen ‘Urve’nin s6z konusu ayet hakkinda Hz. Aise’ye

sordugu ve Hz. Aise’nin aciklik getirdigi su hadisi seriftir:

([3 1elsll] {5553} ) [3 1eluaill] {1 ool Wi 2883 (15} 1 IS ) U3 e e ) )y Azile J &

O 5 2 i elgfian 5 aile Aol calle 3 38 s )5 jaa b &0 gl a8 G e

1 5hbi s el s 51 ) 5 SASE G115 852 Lgaband L L Lo lgiinin i Tl s a2335
Ob 3 <5l G ] ol L 1AL (1535 (3150 G gl el O

““Urve, Hz. Aise’ye Nisa sdresi 3. ayet (in niiz(l sebebi) hakkinda sordu, Hz. Aise, ‘Urve’ye
hitaben soyle dedi: Yegenim, ayet velisinin velayetinde/himayesinde bulunan bir yetim
hakkinda nazil olmustur. S6yle ki adam mali ve glizelligine tamah ederek kiz ile evlenmek
istedi ancak ona diger kizlara verilen mehir gibi bir 6deme yapmak niyetinde degildi.
Ayet, ancak onlar hakkinda adaletli davranmalari ve mehirlerinde emsallerine gére

azami derecede 6deme yapmalari sartiyla evlenebilecedini belirtti.”””

4.1.2.2. Cok Eslilikte Sinir Meselesi
Ayetin icerdigi genel hiikiimler ve sebeb-i niizll ile ilgili olarak islam alimleri ittifak
halindedir. Ancak ayette gecen bazi kavramlar ve hiikiimlerin ayrintilari noktasinda fikir

birligi bulunmamaktadir. S6z gelimi ayette gecen birden fazla kadinla evlenme ruhsati

177 Buhari, “Serike”, 7; Taberi, Cédmi‘u’l-beydn, 11/495-496.
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taniyan g&‘-}jj &—'L;‘_;m tabiri genel olarak islam &limleri bunun en fazla dért olabilecegini
ifade etmistir. Bazi RafizZi ve Zahiri alimler ise bunun dokuz hatta on sekiz bile
olabilecegini ifade etmislerdir. S6yle ki onlara gore atif harflerinden olan vav harfi matuf
(atif edilen) ve matufun aleyhi (kendisine atif edilen)’nin ikisini de ayni hiikiimde toplar
dolayisiyla iki, tic ve dokuz sayilari toplandiginda dokuz sayisi elde edilir. Ayrica delil
olarak peygamber efendimizin s6z konusu ayet nazil olurken nikdhi altinda bulunan

dokuz hanimlarini delil gosterirler.

islam limlerinin geneli bu goriisii reddeder. Gerekge olarak da bu hususta olusan
icmayi 6ne siirerler. Zira islam iimmetinin (izerinde icma ettigi husus bir kisinin ayni anda
en fazla dort evlilik yapabilecegidir. Ayrica ayet nazil olduktan sonra Musliiman olan ve
nikahlari altinda dortten fazla hanim bulanan kisilere Hz. Peygamber onlardan dértten
fazla olan hanimlarini bosamalarini isteyen hadisi serifler mevcuttur. Ornegin bazi

tefsir'’® ve sahih hadis kaynaklarinda gecen su iki hadis buna delil olarak gosterilir:
Gl e iad gy agle 80 Toa 2ol QU8 als agle 4 Sia o all Gl & K38 5 guus L gie 5 Cald

“(Kays b. Haris anlatiyor) Miisliiman oldugumda nikGhimda sekiz kadin bulunuyordu. Bu
durumu Hz. Peygamber (s.a.v)’e anlattim. Hz. Peygamber (s.a.v): ‘Onlardan dért tane

se¢’ buyurdu.”*”?
Gl Gt 538 o 88 Lol § 5l e (bl Alalal 35 st i 4l calud 80 ks Gy D 3

“Gaylén b. Seleme Miisliiman oldugunda nikdhinda cahiliyeden kalma on hanimi
bulunuyordu. Hz. Peygamber ona on hanimindan dérdiinii se¢cmesini (digerlerini

bosamasini) emretti.” 18

Hadislerden de acikca anlasilacagl lzere ayni anda en fazla dort kadinla
evlenebilecegidir. Zira Rafizi ve Zahirilerin iddia ettigi gibi ruhsat dokuza kadar olmus olsa
o zaman Hz. Peygamber’in Kays b. Haris’e sekiz hanimindan doérdind ve Gaylan b.

Seleme’den de altisini bosamalarini istemesi anlamsiz olurdu. Konu ile ilgili miifessir ibn

178 Razi, Mefatihu’l-gayb, 111/152.
179 Ep( David, “Talak” 25; ibn Mace, “Nikah“, 40.
180 Tirmizi, “Nikah”, 33.
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‘Aslr, bu iddianin tim Zahirilerin 6zellikle Davud-i zahiri ve arkadaslarinin gorisi

olmadigini agiklar.8?

Bir erkegin dokuz kadina kadar ayni anda evli olabilecegini savunanlarin bir diger
dayanagi olan Hz. Peygamber’in durumudur. Aslinda evet birka¢ husus disinda Hz.
Peygambere caiz olan her sey Muslimanlara da caizdir. Ancak visal orucu, tehecctid
namazinin kendisine farz olmasi gibi bazi hususlar Hz. Peygamber’e 6zeldir. iste bu
baptan Hz. Peygamber’in ayni anda nikahi altinda dokuz hanim bulunmasi durumu da
kendisine 6zel bir durumdur. Bu husus {izerinde de islam alimleri fikir birligine/ icma

varmislardir.8?

Tabii bu 0Ozel durumun sebepleri de mevcuttur. Genel olarak zikredilen
sebeplerden bir kagi sunlardir: 1. Oncelikle sunu belirtelim ki Hz. Peygamber’in evlilikleri
ve birden fazla es edinmesi kesinlikle sehevi ve cinsel arzulari tatmin icin degildir. Oyle
ki bu ilk evliliginde ve hakeza diger evliliklerinde acikca gorilmektedir. Zira ilk evliligi
kendisi yirmi bes yasinda, iyi bir aileden gelme ve yakisikli bir geng iken kendisinden on
bes yas biyik olan, iki evlilik gecirmis, cocuk sahibi Hz. Hatice ile evlenmistir. Bu
evlilikten o kadar memnun kalmis ki Hz. Hatice vefat edene kadar baska evlilik
yapmamistir. Oysa onun yasitlari ve dengileri ne dul bir kadin ile evlenir ne de bir kadin
ile yetinirdi.’® Dolayisiyla Hz. Peygamber’in evliliklerini cinsel arzularn agisindan

yorumlayanlarin dogru ve objektif olduklari sdylenemez.

2. Cok evliligi dort kadinla sinirlandiran ayet nazil oldugunda Hz. Peygamber dokuz
hanimla evli bulunuyordu. Ayetin geregi, dortten fazla hanimla evli olanlar, dért tanesini
secmek zorundaydi. Bu durumda kocalarindan ayrilan kadinlarin baska erkeklerle
evlenmeleri mimkiin oldugu halde Hz. Peygamber’in esleri miminlerin anneleri
saylldigindan bosanmalari halinde baskalariyla evlenmeleri s6z konusu degildi (bkz. el-
Ahzab 33/53). Bu sebeple Resll-i Ekrem’e has bir ruhsat olmak Gzere hanimlarini nikahi
altinda tutmasina izin verilmistir. 3. Son Peygamber’in getirdigi yeni vahiy siphesiz

erkekler kadar kadinlari da ilgilendiriyordu. Kadinlara vyonelik tebliglerde Hz.

181 ibn ‘Asar, et-Tahrir ve’t-tenvir , 4/225.
182 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, VIII/15.
183 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne, 123.
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Peygamber’in hanimlari egitici ve dgretici gdrevini ifa ediyorlardi. Ozellikle kadinlara has
olup erkege sormaktan kacinacaklari seyler hususunda Res(l-i Ekrem’in hanimlari birer
ilim ve fetva mercii olarak hizmet gériiyorlardi. Bu alanda Hz. Aise’nin 6zel bir yerinin
oldugu bilinmektedir. Hz. Aise, Resdlullah’in élimiinden sonra her yastan insanlarin,
bilhassa kadinlarin rahatlikla basvurduklari bir merci olmustur. Kendisine uzak
bélgelerden bazi kisiler de mektupla basvurarak sorular ydneltirlerdi. Hz. Aise bunlara
yazili olarak cevap verirdi. 4. Bu genel amag ve sebeplerin disinda Hz. Peygamber’in,
eslerinin hemen hemen her biriyle ilgili 6zel evlenme sebepleri de bulunmaktadir. Bunlar
arasinda, kocasinin 6liimii tizerine dul ve desteksiz kalan ve islam’a baglilikta sebat eden
sahabi kadinlari himayesine alma, onlari ddillendirme (mesela Sevde bint Zem‘a,
Zeyneb bint Huzeyme, Hind bint Ebi Umeyye), Araplarin icinde yerlesmis yanls
anlayislan degistirmede fiilen 6ncilik etme (meselda Zeyneb bint Cahs), ashabin ileri
gelenleriyle, koklii Arap kabileleri ve komsu topluluklarla akrabalik kurarak islam
toplumunun biitiinlesmesini saglama (mesela Hafsa bint Omer b. Hattab, Ummii Habibe
bint Eb( Siifyan, Safiyye bint Huyey) gibi amac ve sebepler sayilabilir. Nitekim ibn Hacer,
Hz. Peygamber’in ¢ok evlilik yapmasinin temelinde Arap kabileleriyle akrabalik kurmak,
bu yoldan onlarin kalbini kazanmak ve niiblvvetin konumunu giiclendirmek, erkeklerin
bilemeyecegi bircok dinT hikmiin esleri vasitasiyla Misliman kadinlara ulasmasini

saglamak gibi amaclar bulundugunu séylemektedir.*®*

Derveze, ayette gecen dorde kadar kadin ile evlenme konusunu genisce ele
almistir. Derveze ilk basta ayetin yetim kizlarin haklarini korumak oldugunu buradaki
sayilarin Gst siniri belirlemek icin olmadigini belirtir. Daha sonra ise bu hususta bir tarafta
islam alimlerinin biyiik ¢cogunlugunun gériisii olan en fazla dért kadin ile evlenme
gorlslinin oldugu, 6bir tarafta ise Sii ve Zahiri gibi herhangi bir sayiya indirgemeyen
diger bir gérisin oldugunu aciklar. iki tarafin gérisini gerekceleri ile beraber verir.
Oncelikle islam alimlerinin biyiik ¢ogunlugunun goériisii olan en fazla dért kadin ile

evlenme gorisinli nakleder ve gerekge olarak da yukarida aktardigimiz Gaylan b.

184 Kevser Kamil Ali, Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, 8/368.
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Seleme ve Kays b. Haris durumunu anlatan hadisleri ve ek olarak imam Safii’nin aktardig

su hadisi verir:

(3N s i gl Gl Sl 188 A gy (3 1883 50 e (g 5 Enald (abiall A glae 0 Ji 58 02)

Lefillad Lias s e rae Jile jsae Sunla Geadil L) Eiaend 5 52 Y)

“Nevfel b. Mu‘éviye ed-Deylemi anlatiyor: Miisliiman oldugumda nikdhimda bes
hanimim bulunuyordu. Hz. Peygamber bana dérdiinii secip birini bosamami istedi ben de

yanimda altmis yil bulunan yasli kisir olan hanimimi bosadim”.*8>

Derveze, bu hadisi de naklettikten sonra s6z konusu bu mesele hakkinda elestiri
konusu olan Hz. Peygamber’in ayet nazil olurken dortten fazla hanimla evli olma
meselesini ele alir. Séyle der: islam alimleri Hz. Peygamber’in dértten fazla hanimla evli
olmasini ona 6zel durumlardan biri oldugunu soyler, bu gerekgelerini de Ahzab sresinin

su ayetlerine dayandirirlar:

V3 el 58 41 Y Al Slle #U4 SE Gl e (yas CRE (s B (e S (53255 Gie U (e 2
Y3 0 G L0 A a0 Y (00 ) Lala Lle 400 &5 S o L gl 05 a8 a8l Gy (i s (050
oy Ly oot (K e 0 (185 Saag 800 V) BA S22 T 315 21351 Ghe e O35 3

“Onlardan diledigini geriye birakir, diledigini de yanina alirsin. Biraktigin hanimlarindan
arzu ettigini tekrar yanina almanda, senin lzerine bir giinah yoktur. Béyle yapman
onlarin mutlu olmalarina, iiziilmemelerine ve hepsinin, senin verdiklerine razi olmalarina
daha uygundur. Allah, kalplerinizde olani bilir. Allah hakkiyla bilendir, halimdir. Bundan
sonra artik baska kadinlarla evlenmen, elinin altinda bulunan cariyeler harig, giizellikleri
hosuna gitse bile, bunlarin yerine baska hanimlar alman sana heldl degildir. Allah her

seyi gézetler.” (Ahzab, 33/51-52).186

Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in dortten fazla hanimla evli olmasi ile
ilgili farklh bir gorus ileri siirer. Ona gore Hz. Peygamber hicbir konuda immetinden
kendisini ayri ve serbest gormemis, ilahi emirleri ayni sekilde kendisine de tatbik

etmistir. Cok esliligi dort kadin ile sinirlayan ayetin niizuli hakkinda Muhammed

185 Safif, ef-Um, V/652.
186 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V111/14-15.
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Hamidullah séyle der: “Tarihgilerden ibn Sa‘d ve ibn Habib, dider bazi yazarlarda da gériildiigii gibi,

bu noktayr aydinlatabilmemiz icin gayet acik bilgiler tasimaktadirlar. Hatta hadis yazari imam Buhéri, iistii
az ¢ok kapali ve fakat hayli de géze batar bir bicimde bu konuyu bize bildirmektedir (bk. Tefsir adli eseri,
33/28 ve 5 1. ayetlerin agiklandidi kisimlar) Biitiin bu eser sahibi yetkili yazarlar, Resulullah'in,
hanimlarindan her birine, kendi kendilerini evlilikten diistiriicti yani nikdh akdini bozucu karari bizzat
almalarini ve bu gibilerin gecimlerini temin edip saglayacadini ifade ettigi gergedini nakletmektedirler.
Ancak bu teklifi alan zevcelerinden hi¢ biri buna razi olmadi; bu davranis, esasen kim olursa olsun
Miisliiman bitin hanimlar igin pek tabii ve olagan bir davranis seklinde karsilanmalidir. Bu durum
karsisinda, Kur’an’i Kerim icine girilen diigiimii ¢6ziip atmistir: Resulallah bundan béyle bu dokuz zevceden
ancak dért hamim ile zevci iliskiler igcinde bir aile hayati siirdiirecekti. Bu fiili ayrilik durumunda bile,

Resulullah'in hamimlarinin hepsi onunla sadece hukuki bakimdan zevce durumunda kalmayi tercih

etmislerdir” .18’

Dogrusu Muhammed Hamidullah’in aktardigi bu goéris cumh(ri’l-ulema’nin
gorusi degildir. Kaldi ki onun iddia ettigi gibi bu goriis ibn Habib’in “el-Muhabbar” adli
eserinden anlasilmaz. Evet ibn Habib bu konuya deginir fakat el-Muhabbar adli eserinde

béyle bir distincenin anlasilacagi bir ifade mevcut degildir.18

Derveze, islam alimlerinin cogunun gorisiini delilleriyle beraber aktardiktan
sonra bu gorise muhalefet eden bazi ehlislinnet dlimleri ve ZahirT ile Siilerin gorislerine
gecer. Derveze bu hususta mifessir Cemaleddin el-Kasimi’den aktararak onlarin
gorusuni nakletmistir. Bu goriise gore:'8° Dortten fazla kadin ile evliligi caiz gérenler
oncelikle bunun bizzat ayetten anlasildigini soylerler. Zira ayette en fazla dért hanimla
evlenin/evlenebilirsiniz gibi belli bir sayiya indirgeyen bir ifade mevcut degildir. Cok
esliligi dort kadinla sinirlayan alimlerin dayanagl olan Gaylan b. Seleme ve benzeri
hadislere gelince bu hadislerin sihhati tartismalidir. Bu hususta Hz. Peygambere
baktigimizda ise onun da ayet inerken dortten fazla hanimi mevcuttu, vefat ettiginde de
dokuz hanimi bulunmaktaydi. Bu durumun Hz. Peygamber’e 06zel oldugunu
soyleyenlerin ise bu konuda ikna edici delilleri yoktur. Bu konu ile ilgili diger bir husus

olan bu konuda icmanin oldugu meselesi ise dogru degildir. Zira bu gorise katilmayan

187 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan yayinlar, 2017), 571.
188 fhn Habib, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Muhabbar, thk. Enise ilze
(Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide), 92.

189 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, VIII/15.
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islam alimleri bulunmaktadir, dolayisiyla bu iddia ettikleri icma kabul edilen bir icma

degildir.1*°

Derveze yukarida gecen bu gorisleri naklettikten sonra kendisinin de en fazla dort
hanimla evlenilebilecegi goriisiinii benimsedigini agiklamistir. Gerekge olarak da sahabe
ve onlardan sonradan gelenlerin bu hususta hemfikir oldugu dolayisiyla bunun icmayi
teskil ettigini soyler. Ayrica Hz. Peygamber’in, dortten fazla hanimla evlenme ruhsatinin
kendisine has olmadigini diisiinen ve savunanlarin goriglerini de “garip” diye ifade

eder.1?

Derveze'nin de aktardigl gibi bu hususta icma varken buna karsi bir fikir 6ne
siirmek pek de yerinde gozikmemektedir. Bu gorlise muhalefet eden bazi alimlerin
oldugu dolayisiyla bunun icma olamayacagini disitinenler ise Razi’'nin de dedigi gibi
birka¢c muhalif distince bunun icma olmasina engel teskil etmez. Onlarin gorusleri bidat
goris olarak addedilir.®? Aslinda bu muhalif gériisii de tamamen reddetmemek daha
dogru olacaktir. Zira gin olur ki zaruret ve ihtiyaclara binaen bir erkegin dortten fazla
kadinla evlenmesi gerekebilecegi durumlar olabilir. O zaman bu muhalif gorisin
fetvasini esas alarak Mislimanlarin sikintilari giderilebilir. Nitekim 1997 senesinde kadin
nifusunun erkek nifusundan ¢ok fazla oldugu Malezya’da erkegin ayni anda yedi, on

kadinla evlenmesine fetva verilmistir.1%

4.1.2.3. Cok Eslilikteki Adalet Sarti

Nisa sQresinin 3. Ayetinde gecen ve ihtilaf konusu olan bir diger tabir ¥ ‘_;731 &l
Uyu ifadesidir. Genel kabiile gore yukarida da mealinde belirttigimiz gibi iafadenin meali
soyledir: “Bu, adaletten ayrilmamaniz igcin en uygun olanidir.”. Bazi mifessirler ise bu
kelimenin “de /meyletti, AaT 045 Je /adam ailesine meyletti” kdkinden oldugunu,

dolayisiyla ayetin anlaminin soyle olacagini belirtirler: “ eﬁl-m )45-' Y Z’j/ aile efradinizin

190 E|-Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Mehdsinii’t-te vil, thk.
Muhammed Basil, 2. Baski (Libnan: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), I11/15-17.

181 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V1I1/15.

192 Razi, Mefatihu’l-gayb, 111/152.

133 Musa, Yildinm, “Nisa Suresi 3. ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi islami ilimler Arastirma Vakfi (ISAV), (Nisan 2012), 532-546.
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artmamasi icin en uygun olanidir”. Tabii bu anlam ayetten sarahaten anlasiimaz oyle ki

bu goriisti aktaran mifessirler dahi bu goriise katilmadiklarini belirtirler.1%

Derveze bu ayette gecen | 5 523 Y1 kelimesinin ligat bakimindan iki anlama gedigini
belirtir: a- “Xlie S Y (i/ aile efradinizin artmamasi igin...”; b- “ ssall (e pSaie; o g sal 138
il o/Bu zulim ve haksizlik yapmamaniz igin daha uygun olanidir.” Derveze, bu iki
anlamin s6zlik bakimindan uygun oldugunu ancak ikinci mananin ayetin baglamina daha
uygun oldugunu belirtir. Ayrica Derveze, Taberi’den naklen bunun Je kdkiinden “fakir
oldu” anlaminda da olabilecegini yani ayetin anlami “ bu fakir olmamaniz icin daha
uygundur” seklinde anlasilabilecegini soyler. Zira bu kelime D{ha slresinde gecen
“Sile daa 5 ¢/seni fakir bir sekilde bulmadi mi?” ayetindeki ile kelimesiile ayni kdktendir.
Ama Derveze bu anlami da tercih etmemekte, gerekce olarak da séyle demektedir: Eger
tek eslilikten kasit coluk cocuga karismayip fakirligi énlemek ise o zaman ayetin
devaminda gelen kayitsiz sartsiz cariye ile evlenmenin tesvik edilmesinin hicbir anlami

olmayacaktir. 1%

4.1.2.4. Cok Esliligin Sartlar

Asil konumuz olan ve islam literatiiriinde “taaddiid-i zevcat” diye bilinen ¢ok eslilik
konusuna gelecek olursak, bu hususta yani ¢ok esliligin islam’da mesru oldugu ile ilgili
herhangi bir aykiri gériis bulunmamaktadir. ihtilafa konu olan mesele cok esliligin her
zaman ve her sartta mesru olup olmadigl hususudur. Bu ihtilafin ¢ikis noktasi ayette

“*
o

gecen “aalz ‘;3-*-’-' i euh &Y/ Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin” ifadesidir.
ifadeden de anlasilacagi izere birden fazla kadin ile evlenmek kisinin hanimlari arasinda
haksizlik yapmayip adaletli davranmasina baglanmistir. Dolayisiyla ¢ok eslilik her
durumda ve her kisi icin caiz degildir. iste bu noktadan hareketle miifessirler ve islam

hukukgulari bu konu hakkinda tartismiglardir.

Genel kabul edilen gorilise gore birden fazla kadin ile yapilan evlilik her kisi igin her
durumda nikdh sahihtir/gecerlidir. Ancak kisi evlendikten sonra adaleti gbzetmez veya

gozetemez ise glinahkar olur. Ayrica tek eslilikte de oldugu gibi koca, karisinin veya

194 ibn ‘Asar, et-Tahrir ve’t-tenvir , 4/228.
195 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, VIII/12.
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karilarinin nafaka gibi temel ihtiyacglarini temin etmede sikinti ¢ekiyorsa kadin(lar)
mahkemeye basvurarak bosanma davasi acabilir(ler). Bu meyanda miifessir Kurtubf,
ayetteki “6aal5 \slud Y1 288 Y&/ Haksizlk yapmaktan korkarsaniz bir tane alin”
ifadesindeki haksizlik yapmaktan kastinin “mehir” ve “nafaka” hususunda yapilacak olan
haksizlik oldugunu, dolayisiyla bu iki hususta eksiklik, haksizlik yapanlarin adaletli
davranmayanlardan olacagini belirtir.1% Diger bazi mifessirler bunun kalbinin birine
meyli hari¢ nafaka, giyim-kusam, ilgi, muamele gibi diger tim konularda adaletli
davranmasi gerektigini aciklarlar. Kalbin eslerden birine daha ¢ok meyletmesini ise
mazur gorirler. Zira bu hususun insanin glicii dahilinde olmadigi ve Yiice Allah’in da
insanin glic yetiremeyecegi konularda sorumlu tutmayacagini ifade ederler. Bununla
ilgili Hz. Peygamberden referans alirlar. Soyle ki hadiste ifade edildigi lGzere Hz.

Peygamber, esleri hususunda adil davranip, elinden geleni yaptiktan sonra su duayi

edermis:

ALY 5 Al Lad 2l Db ALl g a2 1 2 )/Allghim, bu (gicimiin déhilinde olup)
yapabildigim taksim/esitliktir. Senin gli¢ yetirdigin benim ise yapmaya gii¢
yetiremedigim seylerden ise beni kinama/sorumlu tutma”®” Hz. Peygamber’in
duasindan da anlasilacagi lizere kocanin hanimlari hususunda sorumlu oldugu alanlar
kalp disinda nafaka, giyim kusam gibi durumlar i¢indir. Yoksa kocanin elinde olmadan iki
veya daha fazla olan hanimlarindan birine kalbi meyledip onu daha ¢ok sevmesi ise onu

haksizlik yapan, adil olmayan biri olarak nitelendirmeye sebep olmaz.*®

Bu duruma isaret eden bir diger husus yine Nisa slresinde bulunan 129. ayettir.

Ayeti kerime soyledir:

G 1 AL )y R ARS W 5 Jaal K1l 8 sta a5l AN G 1 gl O R Ol
Las) s 8

“Uzerine diisiip ugrassaniz da kadinlar arasinda Gdil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz;

bdri birisine tamamen kapilip da digerini askiya alinmis gibi birakmayin. Eger arayi

196 Kurtubf, el-Cdmi” liahkémi’l-Kur’én, V/9.
197 Ep( David, “Nika”, 39.
198 Abadi, ‘Avnu’l-ma’biid serhu’s-Siinen-i Ebi Dviid, VI/172-173.
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diizeltir, glinahtan sakinirsaniz Allah siiphesiz ¢cok bagislayici ve esirgeyicidir. (Nisd : 12)”.
Ayette gecen &iiaja 315 <Ll (5 | sl 1) sl W5/ Uzerine diisiip ugrassaniz da kadinlar
arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz” clmlesindeki adil/esit davranma
konusunda mifessirlerin geneli yukarida da ifade ettigimiz gibi bunu “kalbin meyli”
oldugu gérisiindedirler. ibn Abbas ise s6z konusu bu adaleti kocanin hanimlari arasinda
ifa etmesi gereken sehevi esitlilik/cinsel arzu yénitindeki esitlik olarak tefsir eder.'®®
Ezcliimle ayetten de anlasilacagl lzere koca bir hanimina digerlerinden daha fazla
gonlliint -elinde olmadan- kaptirabilir. Ancak su kadari var ki koca bunun disinda diger

yonlerden de bu hanima ilgi duyar ve onu 6ncelerse o zaman adaletli davranmis olmaz.

Yakin dénem alimlerinden mifessir Resit Riza bu ayet ile ilgili soyle der:
Vera/takva’ya uygun olan kisinin hanimlarina karsi kalbin meyli dahil her anlamda
adaletli davranmasidir. Ne var ki bu da pek mimkin olmayabilir. Ayette gecen s
diiaa ls L0 G 15l G 1 gulild/ "Uzerine diisip ugrassaniz da kadinlar arasinda ddil
davranmaya gli¢c yetiremezsiniz” cimlesini delil gosterip kisi ne kadar ugrassa da glic
yetiremeyecegi, hanimlari arasinda adaletli olma sartini ihlal edecegi dolayisiyla kisinin
birden fazla hanimla evlenemeyecegini iddia edenlere karsi Resit Riza soyle der: Bu ayeti
s0z konusu gorislerine delil gostermek dogru olmaz. Zira ayetin basi her ne kadar kisinin
adil olamayacagini ifade etse de ayetin devaminda gelen Aalaall8 a5 Jual) K ) slaad Sa/
baéri birisine tamamen kapilip da digerini askiya alinmis gibi birakmayin” ifadesi aslinda
burada s6zi gecen mimkiin olmayan adalet kalbin meyli ile ilgili olan adalettir.
Dolayisiyla insan, kalbin meylinden sorumlu degildir. Onun igin bu ifade ¢ok eslilige
cevazin olduguna isarettir.2® Resit Riza bu hususta Hz. Peygamberden érnek verir:
insanin elinde olmayan kalbin herhangi bir esine daha fazla meyil etme durumundan
sorumlu degildir. Oyleki Hazreti Peygamber (s.a.v) esleri arasinda Hz. Aise validemize

daha meyilliydi.2°?

139 Taberi, Cémi‘u’l-beydn, |11/47.
200 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-mendr, 1V/449.
201 Muhammed Resid Riz3, Tefsirii’l-mendr, 1V/348.
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4.1.2.5. Cok Esliligin Mesruiyeti ile ilgili Modern Yaklagimlar

islam hukukundaki klasik ve genel olan cok eslilik ile ilgili gbriise degindikten sonra
simdi de bu konudaki modern yaklasimlara gecelim. Yakin dénem islam alimleri de kendi
icerisinde bu hususta hemfikir degillerdir. S6z gelimi Musa Carullah Bigiyef ayete farkli
bir bakis acisiyla bakar ve konuyu farkli degerlendirir. Ona gore ayette gecen
“Wll/yetimler” kelimesi “dul kadinlar” anlamindadir.?? Bu anlama binaen Musa

Carullah séyle devam eder: “Ayette * L&/ yetimler’ ile kastedilen kocasiz/kimsesiz dul kadinlardir.

Eder hatun dul olarak dGciz kalir, hukuku, ihtiyaclan ve sayginliginin temin edilememe tehlikesi bulunursa,
bunlari temin etmek farz-1 kifdye olur. Hitap iimmetin umumuna yéneliktir. Ummetten birisi bunu yerine
getirirse yeterli olur. Ayette beldgat ve miibalaga yoluyla bunlari temin etmek igin alinacak nihai tedbirlere

misal olarak ¢ok eslilige deginilmistir. Ayetin asil anlami: “Dul kalan kadinlardan iki, li¢ ve dért hatun almak
suretiyle de olsa, caresiz kalmis dul kadinlarin hak ve ihtiyaglarini temin ediniz” demektir.” Bu goruste
olan Musa Carullah, Nisa slresinin 3. ayetinde ¢ok esliligin mubah olduguna dogrudan

delil olabilecek/delalet eden bir ibarenin olmadigini sdylemektedir.2%3

Yine son donem ilim adamlarindan olan Ahmed Hamdi Akseki, bu konuda kaleme
almis oldugu “islamiyet ve Teaddiid-i Zevcat” adl eserinde konuyla ilgili Muhammed
Abduh’tan aktardigi ve baglamindan anlasildigina gore kendisinin de katildigi gorise
gore; cok evliligin sarti kocanin esler arasinda adaletli davranma potansiyeline sahip
olmasidir. Dolayisiyla birden fazla kadin ile evlenmege basvuran kisinin bu potansiyele
sahip olup olmadigl arastirlmahldir. Buna binaen ayette gegen “Haksizlik yapmaktan

korkarsaniz” ifadesini Akseki, yine Muhammed Abduh’tan aktardigi su yorumla aciklar:

“Korkma” ifadesi, bu husustaki zanni ve sekki (stipheyi) hatta vehimlenmeyi bile kapsamaktadir. Bir kimse
hanimlari arasinda adil olamayacadini zanneder, bu hususta siipheye veya vehme diiserse “korkuyor”
anlamina gelir. Ne var ki islam, codu zaman bilinemeyecedi icin vehmi affetmistir. Dolayisiyla birden ¢ok

evlenmek isteyenlerin adaleti yerine getirecegine dair, hicbir tereddiitte mahal birakmayan bir kesinlikte

nefsine giiveni olmalidir.”?%*

202 carullah, Hatun, 95.

203 fprahim, Yilmaz, “isldm Hukukunda Cok EsliliGi Mesru Kilan Sartlar Ve Buna Ruhsat Veren Ozel
Durumlar”, Bilimname Dergisi, 37/1 (Nisan 2019), 559-591.

204 Abdullah, Durmus, “Ahmed Hamdi Akseki’nin Birden Fazla Evlilik (Teaddiid-i Zevcdt) Konusundaki
Yaklasimi”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32 (2015), 251-276.
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S6z konusu bu modern disilincelere benzer bir goriis de on dérdiinci ylzyil alimi

ibn kayyim el-Cevziyye’den gelmektedir. ibn Kayyim séyle demektedir: “Eger kisi,

evlendirdikleri kizlarinin tizerine kuma getirmeye izin vermeyen ve érf-adetleri bu yénde olan bir aileden
kiz alip evienirse bu durumda érfe binaen buradaki sart s6zIi olarak kosulmus gibi isler. Kisi ikinci ve daha

fazla kadin ile evlenemez. Ayni sekilde soyu, mevkii, sosyal durumu bakimindan (izerine evlenilmeyecegi

I/2 05

bilinen bir kadin icin de ayni durum séz konusudur. ibn kayyim bu durumu “&rfen yaygin olan

sart, acikga kosulmus sart gibidir” hiikmine baglar. Devaminda: “..0yle ki adet olan, firina

iicret mukabilinde pisirmesi icin hamur vermek veya gasséla/camasir yikayicisina yitkamasi igin ¢amasir

”

vermek de béyledir. Her ne kadar licret konusulamasa veya sart kosulmasa da iicret hdsil olur.

Demistir.2%

Derveze, bu konuda modern gériislere benzer gorisler ileri siirer. Oncelikle
Derveze'ye gore bazilarinin iddia ettigi gibi Nisa sQresinin s6z konusu her iki ayetinde
herhangi bir sekilde ¢cok esliligi mutlak anlamda yasaklayan bir ifade mevut degildir. Ama
ona gore birden fazla hanimla evlenecek olan kisi ayette de ifade edildigi gibi hanimlari
arasinda adaleti tesis etmelidir. Eger kisinin adaleti tesis edecek glici mimkiin veya

muhtemel degilse iste bu durumda cok eslilik onun hakkinda caiz olmaz.2%’

Derveze, aslinda so6z konusu ayetlerden ve Hz. Peygamber’in bu konudaki hadisi
seriflerinden tek egslilige tesvik oldugunun gorildigi ve anlasildigini sdyler.?°® Derveze
bu meyanda delil teskil etmek icin Hz. Peygamber’in esleri arasinda adaleti tesis

etmeyenler igin sdyledigi su hadisi zikreder:
(ke 483 5 Al 2 53 ela Laatan) I Jlad sl jal 4 Gl 4

“iki kadin ile evli olup birine meyleden (aralarinda adaleti tesis etmeyen kisi) kiyamet

ginu bir tarafi felcli olarak Allah’in huzuruna gelecektir”?%

Ardindan Derveze konu hakkinda soyle der: “Biz Miisliimanlar eder evlenme, bosanma,

gecimsizlik gibi aile hayatindaki konulari kitap ve siinnet cercevesinde ¢éziim bulmasi igin durumlarini Hz.

Peygamber ve ondan sonra gelen Hulefd-yi Rasidin’e arz ettiklerini séyliiyorsak o zaman sunu da diyebiliriz

205 E|_Cevziyye, Zadii’l-me Gd fi hedyi hayri’l-‘ibad, V//97
206 E|_Cevziyye, Zadii’l-me ‘ad fi hedyi hayri’l-‘ibéd, \V//97.
207 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, VI11/254.

208 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, VI1/255.

203 Ep{) Davad, “Nikah”, 39/1; Tirmizi, “Nikah”, 42.

81



ki eger Miisliimanlarin énde gelenleri, kisinin birden fazla evlilik yapmasini onun yararina uygun bulmaz

ve yasaklarsa bu hiikiim Kur'dn ve siinnete aykiri diismeyecektir. Nitekim bugiin bunu uygulayan (Tunus

ve Tiirkiye gibi) islam devletleri de mevcuttur”.?10

Yeri gelmisken diger islam iilkelerindeki cok evlilik uygulamalarina da géz atalim:
Gunimiz isldam (lkelerinde cok evlilik konusunda farkli kanuni diizenlemeler ve
uygulamalar vardir. En serbest sekliyle tatbik edildigi tilkelerin basinda Suudi Arabistan
gelirken Urdiin ve Misirda da diger (lkelere nispetle daha genis bir cercevede
uygulanmaktadir. Suriye, Irak, Fas, Yemen, Endonezya dahil islam dilkelerinin cogunda
cok evlilik hakimin izni, birinci esin rizasi, iyi halin ve eslerini gecindirebilecek ekonomik
glclinispati, birinci este hastalik, kisirlik vb. bir durumun bulunmasi gibi birtakim sartlara
baglanmistir. Pakistan’da cok evlilik tamamen ilga edilmemisse de getirilen sartlarla

oldukga agirlastirilmistir. Tunus ve Turkiye’de ise tamamen yasaklanmistir.?!

Derveze, s6z konusu bu iki ayetten ve diger evlilik hayati ile ilgili ayetlerden yola

cikarak soyle bir sonug cikarir: “Kisi, ikinci bir evlilik yapacadi zaman aralari agilmamasi, darginlk ve

gecimsizlik olmamasi icin yeni esin haberdar, eski esin ise razi olmasi gerekir. Aksi takdirde haberdar

olmayan yeni es ya da razi olmayan eski es mahkemeye basvurabilir”. 212

Goriinen o ki cok eslilik meselesinde islam alimleri farkh gérisler ileri sirmistir.
Aslinda bakildiginda bu farkh gorislerin temel noktasi Kur'an ve slinnet ¢ergevesinden
¢ikmadan cok esliligin sebebiyet verecegi sorunlara ¢are bulma arayisidir. Tabii bunun
yani sira alimlerin naslari yorumlama ve naslardan hikim ¢ikarma yontemleri ve

becerileri de farklilik arz ettiginden aralarinda goris ayriligi olmasi kaginilmazdir.

Modern diisiincenin triini olan “Cok eslilik islam’da kural degil, istisnai durumlara
mahsus bir ruhsattir. Aslolan tek esliliktir” seklindeki gortisiin simdilerde revagta olmasi,
Ozellikle 19. ylzyildan sonra Bati karsisinda edilgen bir konuma diismenin travmatik
tezahri olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla s6z konusu bu goéris apolojik (savunmaci)

olarak nitelendirilebilir.?13

210 perveze, et-Tefsirii’l-hadis, VI11/18.

211 Kevser Kamil Ali, Salim Oguit, “Cok Evlilik”, 8: 367.

212 perveze, et-Tefsirii’l-hadis, VI1/18.

213 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden islamiyet’e Kadin, (istanbul: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 40.
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Cok esliligin mesru olma sebeplerini zikrederek konuyu bitirmekte fayda vardir. Bu
sebepler bircok islami kaynakta gecer. Tez konumuz oldugu icin izzet Derveze ’den
nakletmemiz gerekirse izzet Derveze diger islam kaynaklarina benze sebepler zikreder.

Bunlari birka¢ maddede siralayalim:

1- Kisi, bazi zaman ve durumlarda ekonomik ve sosyal ihtiyaglardan 6tiri soyunun,
neslinin ve aile efradinin sayica fazla olmasini isteyebilir. Kisi bu ihtiyacini tek bir kadin

ile gormeyebilir. Dolayisiyla birden fazla evlilik bu kisi icin gerekli olacaktir.

2- Cogu erkek cocuk sahibi olmak ister. Oyle ki bu evlenmesinin temel
sebeplerinden biridir. Kisi evlendigi kadinin kisir oldugunu 6grendiginde onu bosamak
yerine ikinci bir evlilik yapmasi ikisi icin de daha iyi olacaktir. Dolayisiyla eger birden fazla
hanimla evlilik mesru olmasaydi bu durumda ya koca cocuk sahibi olamayacak ya da

kadin dul kalacaktir.

3- Erkeklerin 6zellikle savas gibi nedenlerden 6tiiri sayica kadinlardan ¢ok az
kaldig1 donemler olmustur ve gelecek zamanda da olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla bir
erkek tek bir kadinla evlenmesi durumunda evlenemeyen kadin orani yiksek olacak ve
kadinlar magdur olacaktir. iste bu ve buna benzer sebeplerden 6tiirii cok eslilik liiks

olmaktan daha ¢ok bir ihtiyac ve zarurettir.2*

4.1.3. Gayr-1 Mislim ile Evienme

Calismamizin konusu her ne kadar kadin olsa da bu konuyu ele alirken erkegi de
ele alacagiz. Cinkil erkegin evlenecegi kisi de kadindir. Dolayisiyla konumuzla iliskili
olacaktir. “Gayr-1 Mislim ile Evlenme” olarak ele alacagimiz baslik geneldir. Ancak

burada lizerinde duracagimiz konu daha ¢ok ehl-i kitap ile olan evlilik meselesi olacaktir.

Gayr-1 Mislim, Miisliiman olmayan anlaminda bir tabirdir. Terim olarak ise islam
dinine inanmayan bitun gruplar demektir.2%> Bu gruplar ister semavi bir kitaba tabi olan

Yahudi ve Hristiyan gibi Ehl-i kitap olsun ister Mec(si, Sabii gibi semavi dinlere mensup

214 perveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 123.
215 Abdulvahhab Hallaf, Ahkému’l-ahvdli’s-sahsiyye fi seri'ati’l-isldmiyye (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye,
1938), 127.

83



olmayan dinler olsun veya hicbir dine, kutsal kitaba ve tanriya inanmayan ateistler olsun

tim bunlar icin bu terkip kullanilir.

Bilindigi gibi islamiyet geldiginde, bu dine girenlerin evli olanlari dogal olarak
musrikler ile evliydi. Misliman olmayanlar ile evlenmeme yasagl gelene kadar bu
evlilikler stird(i ve bu arada yeni evlilikler de oldu. Ancak hicretten sonra Medine’de nazil

olan Bakara s(resinin su ayeti yeni bir hiikiim getirmistir:

Tstal (i | ASE V5 RERET 31538 50 G S8 Tt A5 Dl i € 21 1A 5

ol s by s okall s aah 0012 sy S D et gl Raaa T 515 i e S (el Nl
“Iman etmedikce putperest kadinlarla evlenmeyin. Bedenseniz bile, putperest bir
kadindan, imanli bir cériye kesinlikle daha iyidir. iman etmedikce putperest erkekleri de
(kizlarinizla) evlendirmeyin. Bedenseniz bile, putperest bir kisiden inanmis bir kéle
kesinlikle daha iyidir. Onlar (miisrikler) cehenneme ¢agdirir. Allah ise, izni (ve yardimi) ile
cennete ve madfirete ¢agirir. Allah, diisiiniip anlasinlar diye dyetlerini insanlara agiklar.”
(Bakara, 2/221). Ayetten de acikca anlasildigi Gzere Sari, Muslimanlara musrik
kadinlarla evlenmemeleri ve kizlarini da misrik erkelerle evlendirmemelerini

istemektedir.

Ayetin nlizQl sebebiyle ilgi olarak iki rivayet zikredilir. Bunlardan ilki, musrik bir kizi
begenen ve Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelip s6z konusu bu kiz ile evlenmek isteyen birinin
olayidir. Digeri ise sahabeden Abdullah b. Revaha hakkinda nazil olmustur. Séyle ki: Bir
gln Abdullah b. Revaha, cariyesine dayak atar ancak pisman olmus bir sekilde Hz.
Peygamber (s.a.v)’'in yanina varir, ona durumu arz eder. Hz. Peygamber (s.a.v) ise ona
naslil bir cariye oldugunu sorunca Abdullah b. Revdha, onun namaz kilan, orug tutan bir
cariye oldugunu soyler. Bunun (zerine Hz. Peygamber (s.a.v) onun mimin bir cariye
oldugunu belirtir. Bunu duyan Abdullah b. Revaha ise Hz. Peygamber (s.a.v)’e onu azat
edecegini ve ardindan onunla evlenecegini soyler. Bunu duyanlar ise Abdullah b.

Revaha’yi elestirir. Bunun Gzerine ayet nazil olur.?1®

218 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, |Il/47
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Derveze, zikredilen bu iki sebeb-i ntizGllun tefsirlerde ge¢mekle birlikte bunlarin
sahih hadis kaynaklarinda gecmedigini ifade eder. Dolayisiyla bu sebeplerin ayetin
niizGllinde herhangi bir tesirlerinin olmadigi diisiincesindedir. Derveze, ayetin herhangi
bir 6zel durum i¢in nazil olmadigini, genel bir hilkmii tesri‘ etmek icin oldugunu belirtir.
Derveze sOyle devam eder: Ayetin indigi o zaman zaten Mdislimanlar ile misrikler
akrabaydi hatta bizzat Hz. Peygamber (s.a.v)’in kizi Zeynep de misrik olan Eb{’l-‘As ile
evliydi. Ayetin nazil olmasi icin herhangi bir 6zel sebep gerekmiyordu. Ayet yaygin olan

bu evliliklere son vermek tizere yeni bir hiikiim getirmek icin nazil olmustur.?’

Miifessirler, ayette gecen musrikler hakkinda farkh gorisler beyan etmislerdir. S6z
gelimi bazi mifessirler buradaki misrik ifadesinin genel bir ifade olup Arap putperestleri,
Uzeyir’'i Allah’in oglu olarak géren Yahudileri, Hz. is&’yi Allah’in oglu addeden
Hristiyanlari ve diger Misliiman olmayanlari da kapsadigini séylerler. Onlara gére Ehl-i
kitap ile evlenme Mimtehine s(resi ile istisna edilmistir. Digerleri ise buradaki
miusriklerden sadece Arap olan miusrikler kastedildigini ve Ehl-i kitap olanlan

kapsamadigi goristindedirler.?!8

Derveze bu iki gorisu zikrettikten sonra ayetten iki gorisiin de anlasildigini séyler.
Derveze miusriklerle evlenme yasaginin hikmetine de deginir. Ona goére bunun hikmeti
bizzat ayetten anlasilmaktadir. Zira ayetin sonunda &l L 153 05 580 I &% el
S;‘-}z‘,-; fb)é;'di‘}/ “Onlar (miisrikler) cehenneme ¢adirir. Allah ise, izni (ve yardimi) ile cennete
ve madfirete ¢agirir” cimlesi bu hikmeti ifade eder. Yani Allah hakkinda itikadi bozuk
olan biriyle evlenmek Mislimana ve ileride aile efradina inan¢ bakimindan zarar

verebilir. Dolayisiyla bu inan¢ da dinden ¢ikarir, kisiyi cehenneme sevk eder.?!?

Derveze ayetle ilgi ayrica su bilgiyi de verir. Ona gore bu ayet miusriklerle evli
olanlarin evliliklerinin iptal etmelerini, eslerini bosamalarini degil yeni evlilik yapacak
olanlarin migriklerle evlenmekten sakinmalarini emretmektedir. Zira ayette

“Evlenmeyin” denmektedir. Musrik eslerinizi bosayin gibi bir tabir, bir emir

217 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V1/392-393.
218 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 1/677-678
219 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V1/393-394.
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bulunmamaktadir. Ancak daha sonra nazil olan Mimtehine slresinin 10. ayeti musrik

olan eslerini bosamalarini emretmektedir.?2°

Ayeti kerime soyledir:

N6 ciliadh Ghsatale B Geilal el A0 Dh shaiald o jaled iliadall ek 13 gl il 1T

Ch S 131 b ASE il U8 Y5 T8 G sh 585 4T o sbaa ab W3 a0 Os 08 Y 9D D B s 5
ASa ade 05 K A& W R RIS T sl G 85K e | & Y5 Gh A
AL

“Ey iman edenler! Miimin kadinlar hicret ederek size geldigi zaman, onlari, imtihan edin.
Allah onlarin imanlarini daha iyi bilir. Eger siz de onlarin inanmis kadinlar olduklarini
O6grenirseniz onlari kdfirlere geri géndermeyin. Bunlar onlara helél degildir. Onlar da
bunlara heldl olmazlar. Onlarin (kocalarinin) sarfettiklerini (mehirleri) geri verin.
Mehirlerini kendilerine verdidginiz zaman onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur.
Kdfir kadinlari nikdhinizda tutmayin, sarfettiginizi isteyin. Onlar da sarfettiklerini
istesinler. Allah'in hiikmui budur. Aranizda O hiikmeder. Allah bilendir, hikmet sahibidir.”

(MUmtehine: 60/10)

Ayet; artik musrik eslerin, Mislimanlara helal olmadigini dolayisiyla evliliklerine

son vermelerini istemektedir.

Ayetin sebeb-i nlizali ile ilgili mufessirler, Hudeybiye Antlasmasindan sonra gelen
Musliman kadinlarin tekrar génderilmemesi olayi oldugunu zikrederler.??! Derveze bu
geri gondermeme olayinin hudeybiye antlasmasinin musrikler tarafindan bozulmasinin
ardindan olmasinin muhtemel oldugunu zikreder. Zira Hudeybiye Antlasmasi’nin
maddelerine gére Misliman da olsa Medine’ye gelen Mekkelilerin geri gonderilmesi s6z
konusuydu. Hz. Peygamber (s.a.v)’in boyle bir maddeyi ihlal ederek antlasmayi bozmasi

dusunilemez.???

220 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, V1/394.
221 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, XI1/293.
222 perveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1X/281.
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4.1.3.1. Ehl-i kitap ile Evlilik
Gayri Muslim kapsami icerisine giren ancak onlar arasinda 6zel bir yeri olan ehl-i

kitap konusu da 6énemlidir. Yukarida Ehl-i kitap olmayan musriklerle evienme konusuna
degindik. Simdi ise Ehl-i kitap ile evlenmeye ve ehli kitabin kimler oldugu meselesine

gececegiz.

“Ehl” kelimesi; nesep, din gibi bir olguda bir araya gelenler icin kullanilir.??® Ehl-i
kitap ise kitap verilenler demektir. Buna gére Mislimanlar da bu tabirin icerisine girer.
Ancak terim olarak Mislimanlar disinda semavi bir kitaba uyanlari ifade etmek igin

kullanilmaktadir.?2*

Ehli kitabin kapsami ile ilgili islam alimleri arasinda gériis ayrihgi vardir. imam Eb({
Hanife’ye gére Tevrat, incil, Zebur ve suhuflardan herhangi bir semavi kitap veya suhuf’a
inananlar Ehl-i kitap olarak addedilir. imam S&fii'ye gére ise Israilogullarindan olup
Tevrat ve incil'e tabi olanlar Ehl-i kitap tir. Dolayisiyla Hicaz’da olan Yahudiler,
Hristiyanlar ve diger milletlerden olanlar Ehl-i kitap kapsamina girmez. Genel olarak
kabul edilen géris, israilogullarindan olsun olmasin Tevrat ve incil’e tabi olan herkes Ehl-

i kitap sayilir.2%®

Mec(si, Sabii ve diger uzak dogu dinleri olan Budizm ve Hinduizm gibi dinlere
gelince bu dinler hakkinda agik¢ca Kur'an’da sadece MecUsi ve Sabii’lerden s6z edilir.
Ancak onlarin Ehl-i kitap olup olmadigi ile ilgili bir bilgiye deginilmez. Eb( Hanife
Sabit’lerin de Ehl-i kitap olduklari gériisiindedir ancak talebeleri olan Ebd Yusuf ve imam

Muhammed’e gore Ehl-i kitap degillerdir.?2®

Mecdasiler hakkinda Kurtubf, onlarin ittifakla Ehl-i kitap olmadiklarini ifade eder.??’

Sehristani ise farkli bir gériis ortaya atar. Zira ona gére Hz. ibrahim zamaninda

MecUsilere suhuflar inmistir. Daha sonra s6z konusu suhuflarla hakkiyla amel

223 g|-isfhani, el-Miifreddt, 96.

224 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/516-519.

225 Taberi, C4dmi‘u’l-beydn, 111/142.

226 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, 10/516-519

227 Kurtubi, el-Cadmi’ liahkémi’l-Kur’én, 111/52.
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edemeyince suhuflar tekrar Allah katina cekilmis.??® Dolayisiyla bunlar Ehl-i kitap
olmaktan c¢ikmistir. Muhammed Hamidullah, bunlarin Ehl-i kitap olduklar ancak Hz.
Peygamber (s.a.v)’in bu konudaki nehyinden dolayi onlar ile evliligin caiz olmadigini

soyler.??°

Cagdas dustnurlerden M. Resid Riza da bu goriisii benimser. Hatta o bir adim daha
ileri giderek sunlar soylemektedir: Mecisiler, Sabiiller, Hind ve Cin Putperestleri ve
Japonlar gibi milletler de semavi birer kitaba sahiptiler ve tevhid icinde yasiyorlardi.
Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarina gelen tahrif felaketi gibi bunlarin kitaplari da
tahrifata ugradi. Dolayisiyla, bu milletler de Ehl-i kitap kapsamina dahildirler. Bu gorise

meyleden izzet Derveze ise goriisiinii sdyle aciklamaktadir: "Objektif olarak ayete

bakildiginda; "sizden énce kendilerine kitap verilenler" ciimlesi mutlak bir ciimledir. Bu ayetin hiikmdi,
ellerinde kitaplari olup, bu kitaplarin Allah'tan oldugunu iddia eden ve bu kitaplarda, herhangi bir sekilde

buna isaret eden delilleri bulunan her dinin mensuplarini kapsamaktadir. iste tiim bunlar, M. Resid Riza'nin

gériisini dogrulamaktadir". Oblr taraftan Derveze, ehli kitabin Yahudi ve Hristiyanlar
oldugununu destekleyen kuvvetli delilelerin bulundugunu da itiraf etmektedir.23? Yani
Derveze, her iki gortsi sahih kabul etmekle beraber M. Resid Riza'nin gérisiine

meyletmektedir.

Ehl-i kitap kavramini ve kapsamini inceledikten sonra simdi Ehl-i kitapla evlilik

meselesine gelelim. Kur’an’da bu konuya Maide s(resinin 5. ayeti deginir:
i ball G Eliialaly 241 Os palakey B O i 15 Gl plaey Sl &1 0al i
b3 AT (52858 5 (bl 2 G 55541 Db 52451 19 208 (o Sl ) 51 il o i3
£0) G pmlad e 55801 8 a5 Ak o 38 L
“Bugiin size temiz ve iyi seyler heldl kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin (yahudi,
hiristiyan vb. nin) yiyecedi size heléldir, sizin yiyecediniz de onlara heldldir. Miimin

kadinlardan iffetli olanlar ile daha 6nce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar da,

228 Ep{y’'|-Feth TAcliddin (Lisanliddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal,
nsr. Kisra Salih Ali (BeyrGt: Muesseseti’r-risale, 2015), 252.

229 Muhammed Hamidullah, Mecmdi ‘atii’l-vesd’iki’s-siydsiyye Ii’l-‘ahdi’'n-nebevi ve’l-hildfeti’r-réside,
(Beyrat: Darli’'n-nefais, 1987), 440

230 Njhat Dalgin, “islam Hukuku Agsindan Misliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 2 (2003), 133.
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mehirlerini vermeniz sartiyla, namuslu olmak, zina etmemek ve gizli dost tutmamak
lizere size heléldir. Kim (islémi hiikiimlere) inanmayi kabul etmezse onun ameli bosa

gitmistir. O, ahirette de ziyana ugrayanlardandir.”

Derveze ayetin nizQ(l sebebinin bulunmadigini sadece bu konuda ayetin son
kisminda bulunan ola 55 a5 kisminin sebeb-i ntizdli hakkinda Tabernin bir rivayet
zikrettigini ifade eder. Ancak Derveze bu ayetin bir fetva lizerine veya konuyla ilgili bir
olay oldugu icin inmis olabilecegini ifade eder. Derveze, ayetin basinda gecen sl

kelimesinin bu ihtimali gliclendirdigini sdyler.?3!

Bazi islam alimleri, Ehl-i kitap olan bir kadin ile evlenilebilmesi icin onun Misliiman
olmasi gerektigini sdylerler. Yahudi veya Hristiyan kaldigi middetce nikdhi sahih degildir.

Ancak islam alimlerinin coguna gére Misliman olmasa da onunla evlenmek caizdir.232

Derveze, Misliman olmayanlardan sadece Ehl-i kitapla evlenme miisaadesinin
olmasini séyle aciklar: Mesru gériilen ve yapilan bu evlilik, Ehl-i kitap ve islam dini
arasindaki bagi ve birligi temsil eder. Ayrica bu islam dininin diger semavi dinlere karsi

hosgoriisiinii ortaya koyar.?33

Buraya kadar Musliiman bir erkegin Ehl-i kitap olan kadinlarla evliligi meselesini
ele aldik. Musliiman kadinin Ehl-i kitap olan erkekle evlenme meselesine gelince hemen
hemen biitiin islam alimleri, bunun caiz olmadigi gériisiindedir. Derveze de buna katilir
ve bu gorisu soyle savunur: Misliiman kadinin Ehl-i kitap olan erkekle evlenmeyecegi
ile ilgili hadisler vardir.?34 Kur'an’da acgikca gecmese de buna delalet eden ayetler vardir.
Hikmetleri de buna delalet ediyor. Zira bunun baslica hikmetleri; kadin yapisi geregi
duygusal ve naiftir, evlenecegi gayri mislim erkek onu kendi dini diislincesine ¢cekebilir.
Dolayisiyla kadin da onun dinine meyleder bu da kendisinin ve ileride cocuklarinin

inanclarina zarar verebilir. Ayrica kocasi olacak olan Ehl-i kitap erkek, kendisinin inandigi

31 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, IX/44.

232 Taberl, Cadmi‘u’l-beydn, 111/142.

233 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, |X/44.

234 « iz ehli kitabi nikahlayabiliriz, fakat onlar bizim kadinlarimizla evlenemezler”; Bu konuda Hz.
Omer’in “Miisliiman erkek hiristiyan bir kadinla evlenebilir, ancak hiristiyan erkek miisliiman bir kadinla
evlenemez “dedigi rivayet edilmistir. ( ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ni’l-‘azim, 1/295.)
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peygamberi ve kitabi benimsemez, dolayisiyla bu anlasmazliga, kirginliga sebep

olabilir.23

Diger taraftan Yasar Nuri Oztiirk, Hiseyin Atay gibi bazi cagdas islam diisiiniirleri
Miisliiman kadinin, Ehl-i kitap olan erkekle evlenmesini mesru gériirler. Oztiirk goriisiini
su sekilde delillendirmektedir: " Kur’an'da, Ehl-i kitap erkekleri ile evlenme yasagi
konusunda agik bir hikim yoktur. Klasik dénem alimleri, musriklerle ve kafirlerle
evlenmeyi yasaklayan ayetleri, Ehl-i Kitabin erkekleri ile de evlenmenin Mislimanlara
yasak oldugunun ilani olarak degerlendirmislerdir. Bu, Kur'an 'da yer almayan bir hilkmu
Kur'an 'a yamamaktir. Dolayisi ile 6rnegin, Misliman bayanin Hiristiyan bir erkekle

evlenmesi halinde, bu nikah gegersiz sayilamaz".2¢

Hiseyin Atay’in delilleri ise soyledir: “Gayri Muslim Ulkelerdeki Misliman
erkeklerin Musliiman kizlarla evlenmek yerine, Ehl-i kitap bayanla da evleniyor olmalari,
Muisliman bayanin 6mir boyu Musliiman bir erkekle evlenme sansini kaybetmesine
neden olmaktadir. Bekarlik cok iskenceli bir durum olup, islam dini, insanlara iskence
cektirmek icin gelmemistir. Bu gerekge ile Misliman bayanin. Misliman bir erkekle
evlenme sansinin olmadigi/az oldugu yerlerde, Ehl-i kitap erkekle evlenebilecektir. Gayr-
i Muslim erkekle evlenecek Misliiman bayan, eger dinini biliyor ve onun suurunda ise,
onu cocuklarina, etrafina, hatta kocasina asilayabilir. Ama dininden hicbir haberi yoksa
ona aldins etmiyorsa. Zaten kaybedilmis bir insan giictdr. Belki daha az zarari olabilir.
Ama sunu da unutmamali ki, boyle bir kimse, belki de, psiko- sosyal sebeplerle eski
aidiyetini daha cok arar ve ona baglanabilir. Ben islam’in, insanlara maddi ve manevi
sikinti ¢ektirmek icin gelmedigini, onlarin huzurunu kagirmak, Allah'in yarattig| tabii
haklardan mahrum etmek icin hiikiimler koymadigini biliyor ve ona inaniyorum. islam’in
getirdigi hikimlerde insan tabiatini zorlama ve insani haklarini kullanmasini yasaklama
diye bir tutumu yoktur. Bu nedenle, Misliiman bayanin Ehl-i kitap erkekle evlenebilecegi

fetvasini verdim.”237

235 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, IX/53-54.
236 Dalgin, “islam Hukuku Agsindan Misliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, 144.
237 Dalgin, “islam Hukuku A¢sindan Miisliman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, 145.
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Yasar Nuri Oztiirk’iin ifade ettigi gibi Misliiman bir kadinin Ehl-i kitap olan bir
erkekle evlenmesini dogrudan acikca yasaklayan bir ayet bulunmamaktadir. Ancak bu
konuda ayetler degerlendirildiginde bu tir bir evlilige cevaz verilmedigi goriliir. Soyle ki
Maide sdresinden 6nce inen Bakara ve Mumtehine sdrelerinde Musliman kadinlarin
mdisriklerle evlendirilmemesi gerektigi ve onlarin kafir erkeklere helal olmadigi ifade
edilir. S6z konusu Maide slresinde ise bu yasagin devam ettigi anlasilir. Zira Misliman
erkeklerin Ehl-i kitap kadinlarla evlenmesine miisaade edildigi ifade edilmis ancak
Misliiman kadinin Ehl-i kitap erkekle evlenmesi ile ilgili bir ifade mevcut degildir.

Mustafa Oztiirk ise islam alimlerin bu hususta icmé ettiklerini ancak bazi islam

dustinirlerin ise buna karsi ¢ciktigini sdyler. Oztiirk bu icmayi degerlendirirken meseleyi

sOyle noktalar: “Ehl-i kitap erkekleri ile evienmesinin icmd yoluyla yasak kabul edilmesinde ataerkil kalip
yargilarin da etkili oldugu séylenebilir.”?3®

4.1.4. Kocasi Kaybolan Kadinin Durumu
Fikihta kadinin evlilik hayati ile ilgili 6nemli diger bir mesele de kocasi kaybolan
kadinin durumudur. S6z konusu bu mesele 6énemli oldugu kadar fikih mezhepleri

arasinda bir o kadar da tartismalidir.

Kocasi kaybolan kadinin durumu bizatihi Kur’an’da ge¢gmez. Bu konuyla ilgili olarak

kocasi vefat eden kadinin durumu ayetlerde gecmektedir.

Kocasi kaybolan kadinin durumu fikihnta “kocasi mefk(d olan” olarak gecer.
Mefk(d sozlikte “mevcut olmayan, kaybedilmis, yitirilmis” anlamina gelir. Terim olarak

ise kaybolmus ve hayatta olup olmadigi hakkinda bilgi bulunmayan kisiyi ifade eder.?3°

Mefkad kisi, 6limi kesin olmadigi icin karisi vefat iddeti olan doért ay on giin
bekledikten sonra evlenemez. Hayatta oldugu kesin olarak bilinmedigi icin kadin 6mri
boyunca kocasi varmis gibi de bekleyemez. Kadinin ne kadar siire bekleyecegi hususunda
fikih mezhepleri arasinda tartismalidir. Maliki mezhebi, s6z konusu bu siireyi tayin
ederken kocanin ne sekilde kayboldugu hususunu goéz online alir. Onlara gore eger

Muslimanlar arasinda cereyan eden bir ¢atismadan kaynaklanmissa kadin beklemez,

238 Oztiirk, Cahiliyeden islamiyet’e Kadin, 144-145.
239 Besir Goziibenli, “Mefk(id”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003),
28/353.
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eger kisi catisma olmaksizin islam {ilkesinde kaybolursa dért yil bekler. Kiifiir ilkesinde
veya Miuslimanlarla misrikler arasinda olan ¢atisma sonucu kaybolmus ise 6liminin

tespiti veya emsal émriiniin gecmesi kadar beklenir.?4°

Hanefi mezhebinin hakim gorisi, gaib kisinin 6limianin tespiti veya emsal
omrinin gegcmesi kadar beklenilmesi yonindedir. Bazi Hanefilere gore ise bu sire
hakimin takdirine birakilir.2** Safillerde kadim ve cedid/yeni olmak Uzere iki goris
bulunmaktadir. Kadim/eski goriise gore kadin dort yil bekler. Cedid/yeni goriise gére ise

mefkidun 6liminin tespiti veya emsal émriniin gecmesi kadar bekler.24?

Hanbeli mezhebi de iki goris ileri stirer. Hakim goriise gore kaybolan kisi doksan
yasina geldigi varsayildiginda kadin artik beklemez. Zira insan émrii genelde doksandir.
Diger gorise gore mefkGidun 6limi kesinlik kazaninca veya emsalinin yasayamayacagi
bir siire gecinceye kadar evlilik akdi devam eder.?*? ibn Teymiyye ise bu hususta soyle

der: "Kendisinden haber alinamayan gaibin esinin, gaipten haber alinincaya kadar beklemesini
soyledigimiz tekdirde, kadini yaslanip kocakari haline gelinceye veya éliinceye kadar ne kocali ne kocasiz
(ne evli ne de dul) bir halde birakmaya mahkim etmis oluruz ki hukuk béyle bir seye cevaz vermez.
Dolayisiyla  kocanin dért yil zarfinda ortaya ¢ikmamasi halinde, zahiren éliimiine hiikmedilmesi

uygundur. n244

Ayrica Hanefi disindaki lic mezhebe gore eger kocanin kayboldugu bu esnada
kadinin kocasinda kalan gegimini saglayacag bir nafaka yoksa kadin hi¢ beklemeden

evliligi sonlandirir.

Dort yil beklenmesinin hikmeti su sekilde aciklanabilir: Kadin bu siire zarfinda

hamile olup olmadigi belli olur. Clinki fikihta azami hamilelik stresi dort yildir.24

240 Eh(j Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebf Amir el-Asbaht el-Yemeni Malik b. Enes, el-Miidevven (Beyr(it:
Daru’l-kutubi’l-’ilmiyye, 1994), 30-31; Ebld Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelist el-Kurtubt
ez-Zahirl, el-Muhalla bi’l-asar fi serhi’l-Miicella bi’l-ihtisar (Beyr(t: Darid’|-fikr, ts.), 316-328.

241 Eb( Bekr Semsi’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrit:
Daru’l-ma'rife, ts.), X1/34-35.

242 sSemsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kahiri es-Sirbini, Mugni’l-muhtéc (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1994), V/97-98.

243 ibn Kudame, el-Mugnf, VI11/130.

244 Abdulkerim Unalan, “islam Hukukunda Gaibin/Mefkddun Evlilik Ve Miras Durumu (Mukayeseli
Olarak)”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2001), 122.

245 Unalan, “islam Hukukunda Gaibin/Mefkddun Evlilik Ve Miras Durumu (Mukayeseli Olarak)”, 114.
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Muhaddis ve Safii fakihi Beyhaki ise Safit mezhebindeki kadim gorlise gore olan dort sene
beklemenin gerekgesini soyle aciklar: Kadin, erkeginin cinsel iktidarsizlik sorunu olmasi
durumunda kadin cinsel iliskiden mahrum kaldigi icin nikahi fesh etme hakkina sahiptir.
Bu durumda da cinsel iliskiden mahrum kalma s6z konusudur. Dolayisiyla nikahini fesh

edip baskasiyla evlenebilir.24¢

Derveze'ye gelecek olursak o bu konuya deginirken 6ncelikle bu konuda olan su

rivayetleri zikreder:
Jad & e 5 el day )l X &8 ¢ Gyt gl 8500055 L8 L 5 i 5l el L

“Kocasi kaybolan kadin dért yil bekledikten sonra dért ay on giin iddet bekler daha

sonra baskasiyla evlenebilir.”*4’
L 430 el g 35 JUN & Cauall & 58 13)
“Savas meydaninda kocasi kaybolan kadin bir yil bekler.”?

izzet Derveze bu hadisleri aktardiktan sonra Maliki gibi birka¢ goriise daha
deginir. Ardindan bu konuyu séyle noktalar: “Goriinen o ki s6z konusu bu goérusler ictihat
sonucu ortaya cikmistir. Bu gorislerin hepsi de degerli gorislerdir. Ancak bizim
gorislimuiz, kaybolan sahsin karisinin bekleyecegi miiddetin siiresi belli bir zaman dilimi
olarak tayin etmek yerine bu sirenin belirlemesini sartlara, zamana ve hakimlerin

takdirine birakmanin daha iyi olacagi yéniindedir.24°

Anlasilan izzet Derveze, Hanefi mezhebi fakihlerinden bazilarinin tercih ettigi
“stirenin, hakimin takdirine birakilmasi” gorislini benimsemektedir. Gorlinen o ki bu
gorls daha isabetlidir. Zira eger kadin 6mri hayati boyunca erkegini bekler, evlenmezse
ilk basta nafaka temini ve cocuklarini saglikl yetistirme gibi temel ihtiyaclarini gidermede
sikinti yasayabilir. Dort yil bekleme siiresi gorisiine gelince soyle diyebiliriz ki s6z konusu
slire 0 zamanin sartlarina gore takdir edilmis bir stiredir. Yani kisi kayboldugunda doért yil

slire zarfinda donmedigi takdirde onun ya artik gelmek istemedigini ya da 6lim veya

246 as-Sirbini, Mudgni’l-muhtdc, 89.

247 Muvatta, “Talak”, 20.

248 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 216.
29 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 217.
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baska bir engelden dolayi gelemediginin gostergesidir. Kaldi ki dort yil bekleme siiresini

her donem ve her durumda sart kosmak adilane gozikmemektedir.

Bazi kaynaklarda gectigine gore Hz. Omer'in bekleme siiresini dért sene olarak
belirleyip bundan sonra kadinin evlenmesine izin vermesi, ulasim ve haberlesme
imkanlarinin zor oldugu o gliniin sartlari icinde en isabetli karar olarak gorulebilir. Ancak
iletisim imkanlarinin son derece gelistigi; dinyanin bilgisayar, internet ve uydu

teknolojisine kavustugu giinimuzde dort yilin bile fazla bir siire oldugu séylenebilir.2>°

4.2. Kadina Yonelik Siddet
isminden de anlasilacag izere baris, selamet ve emniyet dini olan; din, can, akil,
nesil ve malin korunmasini esas alan islam dini kadin olsun erkek olsun asla haksiz yere

siddeti emretmez, tasvip etmez.

Esasen kadina yonelik siddet kavrami ve olgusu islam dini ile baslamamis ve
islam’in, Misliiman toplumunun ve bugiiniin problemi degildir. Bu olgu hemen her
toplumda var olmus ve var olmaya devam etmektedir. Modern bati diinyasinda da aile
ici gegimsizlik, kadina yonelik siddet oldukga ylksek oranda goriilen bir hadisedir. Kaldi
ki bu olguyu, bu problemi islam’in ve Misliiman toplumun sorunu olarak gérmek, ona

indirgemek gercekgci degildir.2>?

Kadina yonelik siddet kavrami ve olgusunu islam’in sorunu ve ondan
kaynaklandigini disiinenler ayet ve hadisleri geregi kadar mitalaa etmemekte ve

anlamamaktadir.

Genelde islam’da kadina yonelik siddet kavraminin kaynagi Nisa s(iresinin su ayet
ile bagdastirilir:

EAA S CANEANE L) 5al e R8T Ly i e adan i (3 Wy £ BN LT 50 58 D85

fffff

s L g an &) S e

250 Unalan, “islam Hukukunda Gaibin/Mefk{dun Evlilik Ve Miras Durumu (Mukayeseli Olarak)”, 124.
251 Osman Giiner, “islam Disiincesinde Kadina Yénelik Siddet Séylemine Bir Bakis”, Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi 23 (2007), 52.
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“Allah'in insanlardan bir kismini digerlerine (stiin kilmasi sebebiyle ve mallarindan
harcama yaptiklari icin erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudur. Onun igin séliha
kadinlar itaatkdrdir. Allah'in kendilerini korumasina karsilik gizliyi (kimse gérmese de
namuslarini) koruyucudurlar. Baskaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara é4iit verin,
onlari yataklarda yalniz birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse) déviin. Eger size itaat

ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin; ¢linkii Allah ylicedir, biiyliktiir.

(Nisa, 4 /34).

Ayet, oncelikle erkegin kadin Uzerinde ydnetici ve koruyucu anlamina gelen
“kavvam” oldugunu bildirir. Daha sonra kadinin “niistz” olmasi yani kocasinin mesru
olan s6zunun disina ¢itkmasi ona serkeslik/baskaldirmasi durumunda kocanin nasil bir
tavir takinmasini anlatir. S6z konusu bu durumda sirasiyla 6nce 6gt verilmesi, yatakta

yalniz birakilmasi en son care de doviilmesi zikredilmistir.

Ayetin odak noktasi olan “nlsGz” kavramina bakildiginda nlis(z; sozliikte
yukarida/yiksekte olmak, yerden yiikselmek, ayaga kalkmak anlamina gelir.?>? Fikihta
ise “kadinin evlilik hukukuna riayet etmemesi, kocasina serkeslik etmesi, evlilik birligini
surdirmeyi engelleyecek diizeyde gecimsizlik sergilemesi” demektir.?>3 Bu durumdaki
kadina nasize denir. Genellikle kadin icin kullanilan niisGz kelimesi erkege izafe edilerek
kullanildiginda kocanin karisina karsi gorevlerini ihmal etmesini, ona karsi koti
muamelede bulunmasini ifade eder. Bu durumdaki erkege de nésiz denilmistir.2>*
Derveze ise s6z konusu bu nisGz kavramini “Kocasinin kendisine yonelik cinsel istegini
geri cevirmesi veya kocasina karsi Allah’in mesru kildig1 itaatten ¢ikmasi, kadinin glinaha
meyletmesi, kocasinin ailesine kétli davranma durumu” olarak agiklar. Ancak Derveze
Ozellikle s6z konusu bu itaatsizlik meselesi lizerinde durmustur. Derveze, itaatsizlik

durumunun olmasi igcin mesru bir emre karsi gikmanin ortada olmasi gerektigini soyler.

Aksi halde buna itaatsizlik denilemeyecegini belirtir.2>>

252 o|-Cevheri, “nsz”, 899.

253 gl-jsfhani, el-Miifreddt, 637.

254 Hacl Mehmet Giinay, “Niistz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33:303.

255 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, VI11/107.
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Meselenin fikhi boyutu ise soyledir: Maliki ve Hanbeliler'e gére kocasi kendisine
kot muamelede bulunan kadin hakime basvurup bosanma talebinde bulunabilir. Bu
iddiasini ispat ederse hakim bosanmaya karar verir. Hanefi ve Safiiler ise bu durumu bir
bosanma sebebi olarak gormemektedir. Kadin kocasinin kéti muamelede bulundugunu
ispat edemedigi halde bosanma talebinde israr ederse ya da taraflar karsilikli olarak
nlslz veya gecimsizlik iddiasinda bulunursa bir baska ayetin hilkmi geregince (en-Nisa
4/35) hakim tercihen her iki tarafin ailesinden uygun birer kisiyi hakem tayin eder.

Hakemler taraflarin arasini diizeltmeye caba gosterir.2>®

izzet Derveze kadina yonelik siddet meselesini Nisa sOresi 34. ayet cercevesinde
ele alir. Derveze ncelikle ayetin basinda gegen (e sias i (Jad Ly L2 e & 5205 a5l
L5l Ga ) 5888 G5 (=33 climlesini agiklar. Ona gére burada gecen & 3/yénetici ve koruyucu
vasfi her ne kadar erkege devredilmis olsa da bu husus hayatin her alaninda degil sadece
aile ici meselelerde gecerlidir. Daha sonra Derveze, kadini dovme meselesine gelir.
Burada énemli bir kavram olan niis(z kelimesini agiklar. Ardindan kadinin déviilmesi ile

ilgili rivayetleri zikreder.
Derveze’nin konu hakkinda zikrettigi birka¢ hadis soyledir:

1) K58 a3 VT Cgale oS0 015 el 3lS) G g 8 llaiand 5 el A3laly (i sl 1S3 oLl 8 200 ) 0
g ymally (gd g5 (el aSile Gl g (¢ e 3 U (4t 53 el clld Oled i e S

“Kadinlar hakkinda Allah’tan korkun. Zira siz onlari Allah’tan bir emanet olarak aldiniz.
Onlari Allah’in kelimesi ile kendinize helal kildiniz. Sizin onlarin (lizerindeki hakki
hoslanmadiginiz kisileri evinize almamalaridir. Béyle yaptiklari zaman onlari ¢ok
incitmeden déviin. Onlarin sizin lizerindeki hakki ise 6rfe uygun bir sekilde onlari

yedirmeniz ve giydirmenizdir.”
asll AT b Lehalad 25 i) ala 437500 A&AST A3 Y

“Sizden hig biri kélesine sopa atar gibi karisina sopa atip sonra giiniin sonunda onunla

iliskiye girmesin” 2>’

256 Giinay, “Niis(iz”, 33/304.
257 Buhari, “Nikah”, 83.
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“Allah’in kadin kullarini dévmeyin. Hz. Omer, Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelerek ‘kadinlar
kocalarina karsi cesaretlendiler’ dedi. Bunun lizerine Hz. Peygamber (s.a.v) kadinlari
dévme hususunda kocalarina ruhsat/izin verdi. Ardindan bir¢cok kadin Hz. Peygamber
(s.a.v)’in evini kusattilar, kocalarini sikdyet etiler. Hz. Peygamber (s.a.v) séyle dedi:
Kocalarini sikédyet eden bircok kadin Muhammed ailesinin evini kusattilar. Kadinlarini

déven o erkekler sizin iyi olanlariniz degildir.” ?>®

izzet Derveze kadina yonelik siddeti ele alirken Nisa siresinin 34. ayetini ve
kitabinda zikrettigi yukarida verdigimiz hadisleri gbz online alarak degerlendirmistir.
Oncelikle Derveze’ye gére ayetin basinda gecen ve erkege verilen &' $8/ydneten, koruyup
kollayan vasfi sadece aile i¢ci meselelerde gecerlidir. Daha sonra Derveze kadinin
doviilebildigi tek yerin niis(iz meselesi oldugunu zikrettikten sonra kadinin dovilme

meselesini dort maddede ozetler:

1- Dévme olayl en son basvurulan yéntem olmalidir. Zira ayetten de agikga
anlasildigi lGzere Once nasihat edilecek fayda vermezse koca karisini yatakta yalniz

birakacak bundan da netice ¢ikmazsa dévme yontemi devreye girecektir.
2- Yize ve goze vurulmayacak.

3- DOvme olsa da vurmanin da bir adabi olmasi gerekir. Buradaki dovme z = <

yani siddetli bir bicimde gerceklesen bir dayak atma sekli olmayacaktir.

4- Buradaki dovme emri vucibi yani farz/gerekli bir emir degil tavsiye niteliginde

bir emirdir. Dolayisiyla serkeslik yapan karisini dévmek gibi bir zorunluluk yoktur.2>°

Derveze bu dort hususu zikrettikten sonra ayrica su hususu da zikreder: Suna

dikkat etmek gerekir ki serkeslik yapan kadini dévme ruhsati olsa da asla kifir etme

258 Eb{) Davad, “Nikah”, 43.
29 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 226.
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sovme gibi kadina hakaret etme, onu kiiglk distirme gibi hususlardan kaginilmasi

gerekir.260

Derveze kadini koruyup kollamak, terbiye etmek sadece kocanin karisina karsi bir
gorevi degil ayni zamanda abla, kiz kardes, anne, kizi gibi erkegin himayesinde bulunan

diger kadinlara karsi da bir sorumlulugudur. Derveze bu gorisiini su hadise dayandirir:

B Jsiase s alb1 gl Jaly e atie ) b Jsiuay ¢ g ALY ¢ ade 5 be J s éﬁgj cgl) 5535
¢4Zie 5 08 Jsimas oaiv Jla (B g 15 2l ¢ Lo ) (e Al sty Len 35 <y el 8iall s ¢ atie
e 0o Jsimasgl) &ks

“Hepiniz ¢obansiniz, hepiniz giittiigiiniiz siriiden sorumlusunuz. Devlet reisi de bir
cobandir ve siiriisiinden sorumludur. Erkek ailesinin cobanidir, siiriisiinden sorumludur.
Kadin kocasinin evinin ¢obanidir ve siiriisiinden sorumludur. Hizmetgi efendisinin malinin
¢obanidir, onlari muhafazadan sorumludur. O halde hepiniz ¢cobansiniz, eliniz ve idareniz

altindakilerden sorumlusunuz.”?%*

Derveze, kadina yonelik siddeti degerlendirdikten sonra son derece 6nemli bir
noktaya deginerek konuyu noktalar: Serkeslik durumunda karisini dévme ruhsatinin
kocaya verilmesi ilk basta bazi zamanlarda garip gelebilir, bazi insanlar tarafindan
yadirganabilir. Hatta bu, kadina yonelik bir zuliim olarak da addedilebilir. Ancak durum
gorindigiinden farklidir. Séyle ki islam dini evrensel bir dindir. Dolayisiyla kanunlari da
evrensel olmali, her ¢aga ve her duruma hitap etmeli, sikintilara, anlasmazliklara care
olmahdir. Kocanin karisini dévmesi bazi durumlarda, bazilarinca ¢are olmamis

olmayabilir ama ¢ogu insana ve cogu durumda care olabilecektir.26?

260 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 227.
261 Byhari, “Cuma” 11; Mislim, “imara” 20
262 Derveze, el-Mer’etii fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 223-224.
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SONUC

Kadin konusu; islam’in tizerinde durdugu, iki ana kaynagi olan Kur’an ve siinnetin
ozel olarak ele aldigi 6nemli bir konudur. Onemli oldugu gibi tartismali ve acik uglu bir
konu oldugu icin de islam alimleri kadin konusuna ayri bir 6nem vermis, bu konuda

degerli calismalar ve muistakil eserlere imza atmislardir.

Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis adl tefsirini kendisinden ®nceki
miufessirler gibi mushaf sirasina gore degil niGzdl sirasina goére kaleme almistir.
Dolayisiyla aslinda tefsirinin Gslubu ile de diger miifessirler gibi diisinmedigi onlardan
farkli goris ve fikirlere sahip oldugu anlasilabilir. Derveze, yasam kosullarindan 6tiiri
diger mifessir ve alimlere nispeten ilimle istigal etmeye ge¢ baslamistir. Ayrica ilimdeki
akranlarina gore sakin bir hayatin aksine o, aksiyon, macera, heyecan ve hareketli bir
hayat icinde dogmus ve yetismistir. Dogal olarak da bu saydigimiz faktorler Derveze'nin
hayatina paralel olarak fikirlerinin de farkli olmasina kaynaklik etmistir. Oyle ki bunu

kitaplarinda, ¢calismalarinda ve nihayet tefsirinde de gormekteyiz.

Derveze gercevesinde kadin konusunu ¢alismamizin bir nedeni hatta temel nedeni
de budur. Zira ¢alismaya baslamadan dnce boyle bir mufessirin boyle 6nemli bir konuda
aydinlatici, degerli fikirler takdim edeceginin kanaatini tasiyorduk. Nitekim Derveze bu
konuda klasik anlayistan fazla ¢ikmadan kendi yontem ve gorisleriyle katki saglamis

degerli, faydali bilgiler aktarmistir.

Derveze’'nin calismalarindan ve tefsirinden de anlasilacagi lizere Derveze'nin bu
konuda bilgi ve birikim sahibi, bu konuya duyarli bir mifessir ve distnir oldugu agik¢a
ortaya cikmaktadir. Zira oncelikle diger mifessirlerden ayri olarak bu konu ile ilgi el-
Mer’etii fi’l-Kur'dn ve’s-siinne isimli mustakil bir eser kaleme almistir. Ayrica kadin
konusunun gectigi ayetlerde tefsirinde bu ayetler lizerinde durmus, ayetleri uzun uzun
actklamis, diger bir kisim ayetlerle, hadislerle ve diger eserlerden edindigi bilgilerle

konuyu aciklamistir.

Derveze, kadin konusunun gectigi ayetleri ele alirken oncelikle ayet hakkinda
herhangi bir sebeb-i nlizGlin olup olmadigini arastirmistir. Eger ayet hakkinda sebeb-i

nizal bulunmuyorsa bunu okuyucuya bildirmis, eger var ise s6z konusu bu sebeb-i
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niz0lu zikretmistir. Buna ilave olarak bu sebeb-i nlGzdl kuvvetli, saglam kaynaklara
dayanmiyor ise bunu da aciklamistir. Eger rivayeti sahih ise bu rivayeti aktararak sebeb-
i ntzalile ilgili bu rivayetleri degerlendirmis ve bir sonuca varmistir. Aslinda Derveze’nin
bu yontemi de onun konuya ne derece 6nem verdigini ve bu konuyu ne derece titizlikle

ele aldigini gbzler 6niine sermektedir.

Yukarida zikrettigimiz gibi her ne kadar Derveze, tefsirini klasik tefsir ve
mifessirlerin aksine niiz(ll sebebine gore tertip etmis ise de aslinda Derveze klasik tefsir
geleneginden fazla, asiri uzaklasmamis, kopmamistir. Zira kadin ile ilgili ayetleri tefsir
ederken olabildigince klasik miifessirler gibi tefsir etmistir. Hatta ¢cogu konuda klasik ve

cagdas duslncenin celistigi yerlerde klasik yorumu savunmustur.

Sunu da diyebiliriz ki Derveze, yoruma acik olan, klasik ve modern disiincenin
celistigi konular ele alirken onun, klasik ve modern diisiincenin arasini bulmak
gayretinde oldugunu gormekteyiz. Ornegin kocasi kaybolan kadinin iddet siiresi
konusunu ele alirken klasik goris olan “dort sene bekleme” veya “yasitlarinin vefat
etmesi” gorist ile modern disince goérist olan “hakimin takdirine birakilmasi”
gorlslini soyle aciklamaktadir: Bu iki goriis de kendi zaman ve sartlarina gore
yerindedir. Zira o zaman kaybolan bir kisinin donme ihtimali dort seneile tecriibe edilmis
bir zamandi. Glinimiizde ise durum degismis vaziyette. Dolayisiyla hakimin belirleyecegi

bir siire veya verecegi herhangibir karar yerinde olacaktir.

Derveze 20. ylizyll mifessiri oldugu icin kendisinden 6nceki mifessirlerin, alimlerin
ve dislnirlerin eserlerini mitalaa etmis, fikir ve dlisiincelerinden istifade etmistir.
Muhammed Abduh (Misir), Mustafa er-Rifal (Misir), Ahmed Sevki (Misir), Veliyyiddin
Yeken (Libnan) gibi donemin ¢agdas distnurlerinin eserlerini de okuma imkani bulmus.
Cagdasi olan Muhammed Resid Riza, Satl’ el-Husari, Hayreddin ez-Zerikli gibi zatlarla da
gorlslp fikir teatisinde bulunmustur. Bu da onun ilmi birikimine, fikir diinyasina katki
saglamistir. Tabii olarak bu, tefsirine ve ¢alisma konumuz olan kadin konusuna da

yansimistir.

Derveze’'nin kadin ile ilgili birkag¢ gorustine kisaca degicek olursak, Derveze kadinin

yaratilisi konusunda su goristedir: Ona gore insanlar tek bir nefisten yani tek bir 6zden
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yaratilmistir. Dolayisiyla Havva, Ademin herhangi bir uzvundan degil bizzat Adem’in
yaratildigl “6z”den yaratilmistir. Derveze bu yorumlari yaparken 2al3 (& terkibinden
kast edilenin Adem (a.s) olmadigini séylememektedir. Ancak gériisii yaptigi yorumlardan

anlasiimaktadir.

Kadinin sahitlik meselesi ile ilgili su goristedir: Kadin ev isleri ile ilgilendiginden
mali konularda akli yetenegi erkege gore azdir. Dolayisiyla unutma sebebi bundan
kaynaklanmaktadir. Ama konuyu bu cerceveden cikarip erkegi (iste cikarma meselesine
getirmek, kadinin sahadetini diger konularda da erkegin sehadetinin yarisi sayma veya
sadece sahitligini bor¢ meselesine indirgemek dogru degildir. Clinkli bunu diyenlerin bu

konuda ne ayete ne de sahih hadise dayandiracak delilleri vardir

Sonug olarak Derveze kadin konusunda ilmi birikime ve isabetli fikirlere sahip bir
miufessirdir. Dolayisiyla Derveze perspektifinde kadin konusunun bu konu ile ilgili diger

calismalardan farkh olarak okurun istifade edecegi bir calisma olacagi kanaatindeyiz.

101



KAYNAKCA

Abadi, Eb( Tayyib Semsu’l-Hakki’l-‘Azim, “Avnu’l-ma’bid serhu’s-Siinen-i Ebi Dvid, thk.
Abdurrahman Muhammed Osman. 14 Cilt. Medine: Mektebet’s-Selefiyye, 2.
Baski, 1968.

Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdullah es-Seybani, el-Musned, thk. Suayb Arnavut. 45 Cilt. Beyr(t:
Miessesetli’r-Risale, 1. Basim, 1421.

Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, A.U ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5/4, Ankara 1991, 260-270.
http://isamveri.org/pdfdrg/D00064/1991_4/1991_4 AKDEMIRS.pdf

Ali, Kevser Kamil, Ogiit, Salim, “Cok Evlilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi.
8/365-369. Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

Askalani, Ebid’l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-, Fethu’l-béri bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri, nsr. Muhibuddin el-Hatib. 13 Cilt. Beyrat: Daru’l-ma’rife, 1959.

Atar, Fahrettin, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 33/112-117. istanbul:
TDV Yayinlari, 2007.

Ates, Siileyman, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri. 6 Cilt. istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988.

Bakkaloglu, M. K. Abdiissamet, Cahiliye Dénemi Aile Hukuku. istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 1995.
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail. el-Cami‘u’s-sahth. nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr. 9 Cilt. b.y.: Daru Tavki’'n-Necat, 1. Basim, 1422/2001.

Carullah, Musa, Hatun, cev. Mehmet Gérmez. Ankara: Otto Yayinlari, 2014.

Cessas, Eb( Bekr Ahmed b. Al er-Razi, Ahkdmii’l-Kur’én, nsr. Abdlsselam Muhammed
Ali Sahin. 3 Cilt. Beyrat: Daru’l-kutubi’l-’ilmiyye, 1. Baski, 1994.

Cevheri, ismail b. Hammad el-, “Tdcii’l-luda ve sthGhu’l- Arabiyye” Beyrat: Daru’l-ma’rife,
2012.

Cevziye, Eb( Abdillah Semsiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziirai ed-Dimaski
el-Hanbell el-, Zadi’l-me‘ad fi hedyi hayri’l-ibdad, thk. Mektebeti’t-Tahkik fi
miuiesseseti’r-Reyyan. 5 Cilt. Lilbnan: Miessesetii’r-Reyyan, 4. Baski, 2008.

Dalgin, Nihat, “islam Hukuku Agsindan Misliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”,
Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 2 (2003).
http://ktp.isam.org.tr/pdfdrg/D02533%5C2003_2/2003_1_DALGINN.pdf

102



Demir, Ekrem, Muhammed izzet Derveze’nin Kur’én’i Anlama Ve Yorumlama Yéntemi.
Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisii, Doktora Tezi, 2006.
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezDetay.jsp?id=cO1W12d1DYtDpBda
DCaLUA&&no=ReSGj10lalL87V1cF2mAXQ

Derveze, Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis, el-Kur'dn ve’l-miibessiriin. Beyr(t: el-
Mektebetii’l-islami, 3. Baski, 1979.

Derveze, Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis, el-Mer’etii fi’l-Kur’én ve’s-Siinne.
Sayda-Libnan: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2. Baski, ts.

Derveze, Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis, Et-Tefsirii’l-hadis Tertibii’siiver
hasebe’n-niizul. 10 Cilt. Beyrat: Dari’I-Garbi’l-islami, 2. Bsaki, 2000.

Derveze, Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis, Kur’dn’t Anlamada Usdl (el- Kur’én 4’I-
Mecid), cev. Vahdettin ince. istanbul: Ekin Yayinlari, 5. Baski, 2017.

Durmus, Abdullah, “Ahmed Hamdi Akseki’nin Birden Fazla Evlilik (Teaddiid-i Zevcit)
Konusundaki Yaklasimi”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakdltesi Dergisi, 32
(2015). https://dergipark.org.tr/tr/pub/iuilah/issue/17208/179715.

Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Miidevven. 4 Cilt.
Beyr(t: Daru’l-kutubi’l-’ilmiyye, 1. Baski, 1994.

Eb( Daviad Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid. 4 Cilt. Beyr(t: el-Mektebetl’l-‘asriyye, ts.

Eb( Davad Silleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, el-Merdsil, thk. Suayb
Aravut. Beyr(t: Miessesetl’r-risale, 1. Baski, 1408.

Elbani, Nasiriddin el-, Hicdbii’l-mer’eti’l-miislime fi’l-KitGb ve’s-Siinne (Misir: Daru’s-
selam, 2002.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili. 9 Cilt. istanbul: Zehraveyn
Yayinlari, 2011.

Enbari, Ebl’l-Berekat Kemalliddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydilldh el-, el-
Inséf fi mesd’ili’l-hildf. 2 Cilt. Libnan: el-Mektebetii’|-‘asriyye, 1. Baski, 2003.

Esed, Muhammed, Kur’én Mesaji, cev. Cahit koytak- Ahmet Ertiirk. 3 Cilt. istanbul: isaret
Yayinlari, 5. Baski, 1999.

Gozeler, Esra, Kur’dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu Ve Kur’dn’a Kronolojik-Olgusal
Bir Yaklasim. Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
20009. https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

Gozubenli, Besir, “Mefkad”, Tiirkive Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 28/353-356.
istanbul: TDV Yayinlari, 2003.

103



Giler, Musa, “Nuzul Tertibine Goére Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler”,
Academic Knowledge 2 (2019).
https://dergipark.org.tr/tr/pub/ak/issue/51598/648943.

Glinay, Haci Mehmet, “Nuis(iz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 33/303-304.
istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Giiner, Osman, “islam Disiincesinde Kadina Yonelik Siddet Séylemine Bir Bakis”,
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2007).
https://dergipark.org.tr/tr/pub/omuifd/issue/20296/215433

Hallaf, Abdulvahhab, Ahkdmu’l-ahvdli’s-sahsiyye fi seri’ati’l-isldmiyye. Kahire: Daru’l-
kutubi’l-Misriyye, 2. Baski, 1938.

Hamidullah, Muhammed, Mecmd atii’l-vesd’iki’s-siydsiyye li’l-‘ahdi’n-nebevi ve’l-
hiléfeti’r-réside. BeyrQt: Darl’n-nefais, 6. Baski, 1987.

Hamidullah. Muhammed, islam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan. istanbul: Beyan
yayinlar, 2017.

Harman, Omer Faruk, “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 24/82-86.
istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

Heysemi, EbiU’l-Hasen Nariddin Ali b. Ebl Bekr b. Slileyman el-, Mecma‘u’z-zevé’id ve
menba‘u’l-fevd’id, nsr. Hisamiddin el-Kudsi. 10 Cilt. Kahire: Mektebetl’l-kudsi,
1994.

ibn ‘Asir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-T(nisi, et-
Tahrir ve’t-tenvir . 30. Cilt. Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984.

ibn ‘AsGr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi,
Mekésidu’s-seri‘ati’l-islémiyye, thk. Muhammed Habib b. Hoca. Katar: Vzaretii’l-
evkaf ve’s-sulini’l-islamiyye, 2004.

ibn Habib, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Muhabbar,
thk. Enfse ilze. Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide.

ibn Hazm, Eb0 Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi el-Kurtubi ez-Zahiri, el-
Muhallda bi’l-asar fi serhi’l-MiicellG bi’l-ihtisgr. 12 Cilt. BeyrGt: Darl’l-fikr, ts.

ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘azim. 4 Cilt.
Beyr(t: Reyyan Yayincilik, 7. Baski, 2014.

ibn Kuddme, Eb0 Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.
Kudame el-Cemmaili. 10 Cilt. el-Makdisi, el-Mugni Kahire: Mektebetl’l-Kahire,
1968.

ibn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki. 2 Cilt. Kahire: Daru ihyai’l-kutubu’l-‘Arabiyye, ts.

104



ibn Manz(r Muhammed b. Mikerrem, Lisdnii’l-‘Arab. 15 Cilt. Beyr(it: Daru sadir, 2.
Basim, 1414 H.

isfhani, Ebi’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-, el-Miifredét fi
garibi’l-Kur’dn, nsr. Safvan Adnan ed-Davudi. Dimask: Dari’l-kalem, 1. Baski,
1412.

Karaman, Hayreddin vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meél ve Tefsir. 5 Cilt. istanbul: Diyanet isleri
Baskanhgi Yayinlari, 6. Baski, 2017.

Kasani, Alatddin Eb( Bekr b. Mes‘(d b. Ahmed el-, Bedd'i‘u’s-sandi” fi tertibi’s-serd’i’. 7
Cilt. BeyrQt: Daru’l-kutubi’l-’ilmiyye, 2. Baski, 1986.

Kasimi, Muhammed Cemaliddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski el-,
Mehdsinii’t-te’vil, thk. Muhammed Basil. 9 Cilt. Libnan: Daru’l-kutubi’l-‘iimiyye,
2. Baski, 2003.

Kaya, Remzi, “Ehl-i Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 10/ 516-519
istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Kursun, Zekeriya, “Derveze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 9/187-188
istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Kurtubi, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-, el-Cadmi’ liahkdmi’l-Kur’dén,
thk. Salim Mustafa el-Berde’i. 21 Cilt. Libnan: Daru’l-kutubu’l-‘ilmiyye, 4. Baski,
2014.

Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-mendr. 12 Cilt. Misir: Daru’l-Menar, 3. Baski. 1947.

Muslim, Ebl’l-HUseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki. 5 Cilt. Beyr(t: Daru ihyai’t-turasi’l-‘Arabi, 1954.

Nesai, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, es-Siinen, nsr. Abdulfettah EbG Gudde.
9 Cilt Haleb: Mektebetii’l-metb(‘ati’l-islAmiyye, 2. Basim, 1986.

Nevevi, Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri, Minhdcii’t-tdlibin, nsr. Kasim Ahmed
Beyr(t: Dari’l-fikr, 1. Baski, 2005.

Nisabiri, Ebl Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir en-, el-icmd’, nsr. Ahmed Hanif
Acman: Mektebetl’l-Furkan, 2. Basim, 1999.

Oztiirk, Mustafa, Cahiliyeden islamiyet’e Kadin. istanbul: Ankara Okulu Yayinlar, 7.
Baski, 2019.

Polat, Salahattin, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 32/52-54.

istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

105



Poonawala, ismail K., cev. Siileyman Gezer, “Muhammed izzet Derveze’nin Cagdas Tefsir
Yéntemi: Kur’an Hermenétigine Bir Katki”, Corum ilahiyat Fakultesi Dergisi 2
(2002) https://dergipark.org.tr/tr/pub/hititilahiyat/issue/7702/100909

Razi, Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyin er-, et-Tefsiru’l-kebir. 11
Cilt. Beyrut-Libnan: Daru’l-fikr, 1. Baski, 2005.

Sa‘lebi, Ebl ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim en-Nisab(ri es-, el-Kesf ve’l-beyén
‘an tefsiri’l-Kur'én, thk. Eb0 Muhammed b. ‘AsQr. 10 Cilt. Libnan: Daru ihya
turasi’l-‘arabf, 1. Baski, 2002.

Serahsi, Eb( Bekr Semsi’l-eimme Muhammed b. EbT Sehl Ahmed es-Serahsi es-, el-
Mebsat. 30 Cilt. Beyrat: Daru’l-ma’rife, 1993.

Seyyid b. Kutub b. ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Kur’dn’in Gélgesinde Kadin, cev. Mustafa
Nuhoglu. istanbul: Ravza yayinlari, 3. Baski, 2007.

Safii, Eb(d Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas, el-Um, thk. Dr. Rifat Fevzi
Abdulmutallib. 11 Cilt. Misir: Daru’l-vefa, 1. Baski, 2001.

Sahin, Lelya, “Razi ve Tefsirinde Kadin Tasavvuru”, Meshur Miifessirler ve Ornek
Metinler, ed. Mirsel Ethem vd. 1/128-132. Ankara: Grafiker Yayinlari, 1. Basim,
2019.

Sehristani, Ebl’l-Feth Taciddin (Lisantiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-, el-
Milel ve’n-nihal, nsr. Kisra Salih Ali. Beyr(t: Miesseseti’r-risale, 1. Baski, 2015

Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kahiri es-, Mugni’l-Muhtéc. 6 Cilt.
Beyr(t: Daru’l-kutubi’l-’ilmiyye, 2. Basim, 1994.

Taberi, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-, Cdmi‘u’l-beydn
an te'vili dyi’l-Kur’én, thk. Dr. Sallah Abdulfettah el-Halidi. 5 Cilt. Dimask: Dar{’l-
Kalem, 2. Baski, 2012.

Tirmizi, EbG 1s8 Muhammed b. 1sa b. Sevre (Yezid) et-, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Ahmed
Muhammed Sakir. 5 cilt Misir: Mektebetli Mustafa el-Babi, 1975.

Tuksal, Hidayet Sefkatli, Kadin Karsiti Séylemin islédm Gelenedindeki lzdiisiimleri.
istanbul: Otto Yayinlari, 7. Baski, 2018

Unalan, Abdulkerim, “islam Hukukunda Gaibin/Mefkdidun Evlilik Ve Miras Durumu
(Mukayeseli Olarak)”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2001), 110-
148. http://isamveri.org/pdfdrg/D02042/2001 1/2001 1 UNALANA.pdf

Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, “es-Sehade”, el-Mevsdatii’l-fikhiyye. 6/214-252.
Kuveyt: Vizaretiy|-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, 1983.

Yildinm, Musa, “Nisa Suresi 3. ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, Dokuz Eylul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islami ilimler Arastirma Vakfi (ISAV), (Nisan 2012).
http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php.

106


http://isamveri.org/pdfdrg/D02042/2001_1/2001_1_UNALANA.pdf

Yilmaz, ibrahim, “islém Hukukunda Cok Esliligi Mesru Kilan Sartlar Ve Buna Ruhsat Veren
Ozel Durumlar”, Bilimname Dergisi, 37/1 (Nisan 2019).
https://dergipark.org.tr/tr/pub/bilimname/issue/43606/513350

Zemahseri, Ebil-Kasim Mahmi{d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessdf ‘an
hakdiki gavdmizi’'t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicGhi’t-te'vil, thk. Muhammed
Abdusselam Sahin. 4 Cilt. Libnan: Daru’l-kutubu’l-‘ilmiyye, 6. Baski, 2015.

107



0ZGECMIS

KiMLIK BILGILERI

Adi Soyadi  : Abdulhakim OCAK
Dogum Yeri :idil/Sirnak

Dogum Tarihi : 20.01.1998

E-posta : ahakim.7373@gmail.com

ORCID : 0000-0003-2312-894

EGIiTiM BILGILERI

Lise : Sirnak IHL
Lisans : Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yiiksek Lisans : Pamukkale Universitesi islamf ilimler Enstitiisii Ogrenci

Yabanci Dil ve Diizeyi : Arapga bilmektedir.

108



	ÖN SÖZ
	ÖZET
	KISALTMALAR
	GİRİŞ
	İZZET DERVEZE VE TEFSÎRÜ'L-HADÎS ADLI ESERİ
	1.1. Hayatı ve İlmi Kişiliği
	1.1.1. Hayatı
	1.1.2. İlmi Kişiliği
	1.1.3. Eserleri
	1.1.3.1. Kur’ân ve Tefsirle İlgili Eserleri
	1.1.3.2. Tarihle İlgili Eserleri
	1.1.3.3. Edebiyatla İlgili Eserleri
	1.1.3.4. Güncel/Aktüel Eserleri


	1.2. et-Tefsîrü’l-hadîs Adlı Eseri
	1.2.1. Nüzûl Sırasına Göre Tefsir Etme Yöntemi
	1.2.2. Nüzûl Tertibini Esas Alan Tefsirlerin Tarihi Arka Planı
	1.2.3. Nüzûl Tertibini Esas Alan Tefsirler
	1.2.4. Derveze’nin Nüzûl Tertibine Göre Tefsir Etme Yöntemi ve Nedenleri
	1.2.5. el- Kur’ânü’l-Mecîd


	İKİNCİ BÖLÜM
	CAHİLİYE ve İSLAM'DA KADININ KONUMU
	2.1. Cahiliye’de Kadın
	2.1.1. Cahiliyede Kadının Erkeğin Karşısındaki Konumu
	2.1.2. Kız Çocuklarının Durumu
	2.1.3. Kadının Miras ve Diğer Sosyal Hakları
	2.1.4. Aile Hayatı

	2.2. İslâm’da Kadın

	ÜÇÜNCÜ BÖLÜM
	KADININ ERKEK KARŞISINDAKİ KONUMU
	3.1. Yaratılışı
	3.2. Eşitliği
	3.3. Şahitliği
	3.4. Mirası
	3.5. Örtünmesi/Tesettür
	3.5.1. Hımâr/خمار /Başörtü
	3.5.2. Cilbâb/جلباب/Üst Elbise
	3.5.3. Hicâb/الحجاب
	3.5.4. Yaşlı Kadınların Tesettürü


	DÖRDÜNCÜ BÖLÜM
	AİLE HAYATINDA KADIN
	4.1. Nikâh
	4.1.1. Nikâhta Velayet
	4.1.1.1 Velâyet’in Tanımı ve Veliler
	4.1.1.2. Nikâh Akdinde Veli'nin Yetkisi

	4.1.2. Çok Eşlilik
	4.1.2.1. Çok Eşliliğin Tarihçesi
	4.1.2.2. Çok Eşlilikte Sınır Meselesi
	4.1.2.3. Çok Eşlilikteki Adalet Şartı
	4.1.2.4. Çok Eşliliğin Şartları
	4.1.2.5. Çok Eşliliğin Meşruiyeti ile İlgili Modern Yaklaşımlar

	4.1.3. Gayr-ı Müslim ile Evlenme
	4.1.3.1. Ehl-i kitap ile Evlilik

	4.1.4. Kocası Kaybolan Kadının Durumu

	4.2. Kadına Yönelik Şiddet

	SONUÇ
	KAYNAKÇA
	ÖZGEÇMİŞ

