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HITIT BUYULERINDE SAYI VE RENK SEMBOLIZMI*

Yusuf KILIC™
Serkan BASOL™

OZET

Renkler ve sayilar insan hayatinin iki énemli fenomenidir. Bu iki

olgu insanin duygu ve akil y6ntine hitap ettigi icin tarih boyunca
tizerinde cok tartisilan konular olmuslardir. Insanoglu bu iki yén
arasinda uyumu saglamak dolayisiyla dogruya daha cok yaklasabilmek
icin buyd uygulamalarinda renkler ve sayilara farkli bir kiymet
atfetmistir. Nitekim farkli kulttirlere ait bliylh metinleri incelendiginde

renk

ve sayilarin blytntn ortak noktalarindan biri oldugu

gorulmektedir. Bu calismada Hitit bliyl metinlerindeki renk ve sayilar
arasindaki iligkiler ve bunlarin muhtemel sembolik anlamlari
incelenmistir. Bu noktada Hitit buytlerinde 2, 3, 4, 7, 9 ve 12
rakamlarina hem ritel uygulamalarinin tekrarlarinda hem de
kullanilacak malzemelerin miktarinin tespitinde sembolik degerlerin
verildigi anlasilmaktadir. Ayrica Hitit toplumu byt uygulamalarinda
kendi kulttirel ve inanc algisi cercevesinde renklere de bir takim
sembolik anlamlar yuklemistir. S6z konusu blyld uygulamalarinda
kullanilan kimi renkler kirli ve koétti kabul edilirken bazilar: ise bunun
tersine temiz ve safligin simgesi olarak goértlmustir. Nitekim siyah
kotultglin, pisligin ve hastaligin rengi iken, beyaz saflik, temizlik ve
arindiriciigin simgesidir. Kirmizi ve mavi renklere ise felaket, musibet,
kirli ve zararli seyleri uzaklastirma, buyulleri bozma, hastalik ve
kotulukleri kendi iclerine alip hapsetme gibi 6zellikler atfetmislerdir.
Bununla birlikte hastalik ve kirliligin dereceleri de yine renklerle ifade
edilmistir. Buna gore siyah, yesil ve sar1 renkleri bazen hastaligin ve
kirliligin siddetini ifade etmek icin de kullanilmislardir.
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52 Yusuf KILIC — Serkan BASOL

NUMBER AND COLOUR SYMBOLISM IN HITTITE MAGICS

ABSTRACT

Colours and numbers are the two important phenomenons of
human life. Since these two phenomenons address to the feelings and
minds of the persons, they are the subjects that have been discussed
throughout the history. In order to harmonize these two sides, which in
turn means to reach the truth more closely, mankind has attributed a
particular value on colors and numbers in doing magic. When magic
texts belonging to different cultures are analyzed, it is seen that colors
and numbers are the two common points of doing magic. In this study,
relationship between colors and numbers in Hittite texts related to
magic, and their possible symbolic meanings have been investigated.
At this point, it is seen that in Hittite magics, the numbers, 2, 3, 4, 7, 9
and 12 were given symbolic values both in the repetitions of ritual
practices and in identifying the amount of the materials to be used.
Additionally, in Hittite magic practices, colours were also ascribed a
number of symbolic meanings based on their cultural and belief
perceptions. While some of the colours used in these magic practices
were regarded as filthy and evil, others were regarded as the symbol of
cleanliness and purity. Within this respect, black is the symbol of evil,
filth and sickness, whereas white is the symbol of purity, cleanliness
and refinement. Red and blue colours were attributed some features
such as keeping disaster or calamity and filth away, breaking the spells,
and confining the sickness and evil. Also, the levels of sickness and filth
were also describes using colours. Thus, black, green and yellow
colours were also used for determining the severity of sickness and filth.

Key Words: Hittite, Magic, Symbolism Number, Color.

Giris

Toplumlar, tarih boyunca inanglar1 dogrultusunda cesitli sayilara, renklere, objelere,
kelimelere ya da kavramlara degerler yiikleyerek onlara simgesel birer anlam kazandirmislardir.
Boylece tarihte bircok uygarlik ihtiyaglarina gore sayilar1 gosteren ve kendi bulusu olan bir takim
isaret veya semboller! bulmustur. Oyle ki, insanlik tarihinde ilk defa medeniyet kurma ve iletisim
araci olan yaziy1 icat etme kabiliyetine erismis olan Siimerler, cesitli sekillerdeki kil madalyonlar
ve ¢ivi yazili igaretleri bu maksatla kullanan toplum olarak karsimiza ¢ikarlar. Yine Amerika’nin
yerli medeniyetinin yaraticilar1 olan inkalar renkli diigiimleri, Cinliler gesitli ¢izgileri olan imleri ve
abakiisii, Misir, Girit ve Hitit toplumlar ise hiyeroglif ve ¢ivi yazili sayisal gosterimini, Fenikeliler
ve Romalilar da ilkel sayr formlarim kullanmus olan topluluklardir?. ~ Caligmamizin esasini
olusturan Hititlerin de ¢esitli say1 ve renkleri geleneklestirdikleri ve bunlar1 biliyli yapmada amaca
ulagmak icin vasita olarak kullanildiklari hatta bunlara cesitli degerlerin yiiklenerek sembollestigi

L Sembol “Bbir diisiince, fikir ya da nesnenin yerini tutan gézle gériiliir ve anlami bilinir isaret” olarak
tanimlanmaktadir. Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Ankara 1997, s. 608, Sembolizm ise bir seyi sembolii
aracihigiyla anlatma veya gosterme ya da bir takim eylem veya duyguya sembolik fonksiyon verilmesi olarak ya da birseyi
sembollerle anlatma veya anlatim araci olarak sembolleri kullanma olarak tanimlanabilir. Bkz. Galip Atasagun, “Sembol
ve Sembolizm”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7, s. 381.

2 Osman Nuri Kiigiik, “Ibniil Arabi Diisiincesinde Varligin Tasavvufi Yorumunun Sayr Metafizigine Uzanan Yorumlar1”,
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi , (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), Sayi: 23, Istanbul 2009, s. 373-411.
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Hitit Btiytilerinde Sayt ve Renk Sembolizmi 53

goriilmektedir. Boyle bir inan¢ ve teamiiliin Anadolu toplumlarinda da modern zamana kadar
devam ettigi gozlemlenmektedir. Ancak burada konunun sinirlarini belirlemek i¢in sadece Hitit ¢ivi
yazili metinlerden elde edilen bilgiler 1s18inda, Hitit Biiyiilerinde Say1 ve Renk Sembolizmi
meselesi iizerinde durulmaktadir. Bu noktada Hitit biiyiilerinde bazi sayilarin mistik gliciine
inanilmis ve sik¢a kullanilmig olmalarinin nedenini tam olarak ortaya koymak son derece zordur.
Ote yandan kiiltiirel birgok alanda ve ozellikle sayr ve degerle ifade edilen &lgii birimleri
konusunda Mezopotamya toplumlarinin etkisi altinda kalan Hititlerin Mezopotamya’da kullanilan
60’11 say1 sistemine karsilik 10’luk say1 sistemini® kullanmalar1 da ilgingtir.

1-Hitit Biiyiilerinde Say1 Sembolizmi

Hitit biiyiilerinde sik¢ca karsimiza c¢ikan sayr sembolizminin ge¢misinin daha 6nceki
zamanlara uzandigr ve bu anlayisin ilkin Mezopotamya’da ortaya ciktig1 dolayisiyla Stimer ve
Babil say1 geleneginin daha soyut ve say1 mistisizmine daha yakin oldugu iddia edilmektedir *.
Boyle bir yaklasimin asil sebebi ise Mezopotamya say1 sisteminin Ozellikle aritmetik islemleri
yapmak i¢in kurulmus olmasidir®. Bu gelenck daha sonralari birgok toplumda devam etmistir.
Nitekim bu gelenegin kismen devami olan Sami toplumlarindan Araplarda ayn1 zamanda rakamlart
da gosteren harflerin eski Sami dilleri esasinca dizilmesini izleyen Arap alfabesine ebced
denilmektedir. Ayrica diger bir Sami toplumu olan Ibraniler tarafindan yiizyillardir uygulanan
Kabala’da da her harfin iki anlami oldugundan isimler, kelimeler ve sayilar arasinda kolayca
baglant1 kurulmaktadir®. Béylece bu sistem, Ortacag boyunca islam ve Yahudi mistik geleneginde
kendini tilsiml1 ve sihirli kareler olarak gostermistir’.

Gergekten Yahudilikteki kabala ekolii tanri, yaradilis ve insan arasindaki iliskiyi mekanik
olarak ele almustir. Sefirot kurami, bu ekol tarafindan gelistirilmis ve boylece biiyii, sihir ve
hurufilik gibi pratik kabala anlayislar1 ortaya ¢ikmisgtir®,

Diger taraftan Agrippa von Nettesheim (Nettesheim’li Heinrich Cornelius Agrippa)® “De
occulta philosophia libri tres” (Gizli Felsefe) isimli kitabinda harmoni ile seslerin de sayilardan
olustugunu soylemistir. Ayrica sayilardan dogan oran ve c¢izgilerin tipki harfler gibi biiyiilerde
kullanilabilecegini ifade etmistir. Eski Yunan toplumunda ise bir din tarikati kurarak matematik ve
musiki ile ugrasan!® Pythagoras'!’a gore de temel varlik “say1”dir'? ve sayilar arasinda rastlantisal
olamayacak kadar milkemmel bir harmoni vardir®?,

3 Hititlerde 6l¢ii birimleri ve say1 sistemi konusunda genis bilgi icin bkz. ilknur Tas, “Hititlerde Olgii Birimlerini ve
Bunlarm Hitit Metinlerinde Kullanimi Uzerine Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Cilt: 1, Say1: 1, Aralik 2008, s. 73-90.

4 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, Istanbul 1998, s. 14.

5 Aydin Sayil, Misirlilarda ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip, Ankara 1991, s. 182.

6 Kiigiik (2009), a.g. m., s.374.

7 Ayrmtili bilgi igin bakiniz: Mark Muehlhaeusler, “Math and Magic: A Block-Printed Wafgq Amulet from the Beinecke
Library at Yale”, Journal of the American Oriental Society 130. 4, s. 607-618.

8 Kiirsat Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi,
Cilt:1, Sayr: 1, 2012, s. 14.

9 Agrippa von Nettesheim “De occulta philosophia libri tres” isimli kitabinda yazdiklarini su satirla 6zetlemistir: “Bu
yvapitr yalmizea sizler igin, ogretinin ve bilgeligin cocuklary i¢in yazdik. Kitabi inceleyin, bir ¢ok yerlere dagitip
topladigimiz anlama uygun olarak kavrayin onu; bir yerde gizledigimizi bir baska yerde a¢iga vurduk; bilgeliginizle
anlayabilesiniz diye.” Ayrintili bilgi i¢in bkz: Umberto Eco, Foucault Sarkaci, (¢ev: Sadan Karadeniz), istanbul 1992, s.
11.

10 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 1996, s. 31.

11pythagoras felsefe, harmonia ve sayilari birlestiren bir kuram gelistirmistir. Ona gére, sayilar her seydir ve dogadaki her
olaymn nedenidirler. Onun diinya goriisii, din ve bilimin, matematik ve miizigin, tip ve kozmolojinin, madde akil ve
ruhun  birlesmesidir. Insammn sanat ve bilimle ugrasisini  matematiksel olarak ifade eden ilk kisidir
(miizik=aritmetik=geometri=astronomi). Ayrintili bilgi i¢in bkz: Halil Kurbiyik, Babillilerden Giiniimiize Kozmoloji,
Imge Kitapevi, Ankara 2001, s. 13.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 9/7 Summer 2014

bros¥Y

<enabled>

d

checclzéf



54 Yusuf KILIC — Serkan BASOL

Ifade edildigi iizere sihir ve biiyiiciiliikte sayilarin rolii biiyiiktiir. Oyle ki, biiyiisel bir
pratikte belli bir say1 adedinin yerine getirilmemesi basarisizligin nedeni olarak ileri siiriilmektedir.
Hemen hemen her batil inancin ve biiyiisel pratigin biinyesinde yer alan degisik degerde sayilar
vardir. Ornegin “ii¢ kere tiikiirmek”, “dért yol agzina gdmmek”, “yedi evden iplik toplamak” “kirk
giin yikanmak” gibi... Genellikle 3, 7, 9, 40, 41, 99 gibi rakamlarda biiyiisel ve mistik bir gii¢
olduguna inanilmaktadir. Bunlardan 3 ve 7’ye olan inang ¢ok yaygindir!. Ayrica 2, 4 ve 12
rakaminin da biiyiilerde siirli sekilde kullanildigr goriilmektedir. Benzer sekilde Tiirk
mitolojisinde de 2,4,7 ve 40 sayilarinin dne ¢iktig1 anlagilmaktadir'®.

Bu ciimleden olmak iizere konumuzun esasini1 teskil eden Hitit biiyii uygulamalarinda farkli
yontemlerin oldugu anlagilmaktadir. Bunlardan biri olan Analoji yonteminde sembolizm bir metot
olarak kullanilmistir. Burada sembolik olarak yapilan hareketler veya biiyiilii sozlerle gercek
olaylar ve kétiiliik yapan yaratiklar arasinda iliski kurulmaktadir. Ornegin bir kuyruk yag: eritilerek
“iste bu yag nasil eriyip gittiyse, kotiiliikte aym sekilde erisin, yok olup gitsin” denilmektedir'®. Bu
sebeple sembolik anlatima yakin olan Hitit biiyli geleneginde say1 ve renklere de sembolik bir
takim anlamlar yiliklemistir. Hitit biiyii uygulamalarinda bazi sayilarin one ¢iktig1 ve ritiiel
uygulamasi sirasinda kimi edimlerin bu sayilar nispetinde tekrarlandigi ve kimi malzemelerin de
yine bu sayilar Ol¢iisinde kullanildigi goriilmektedir. Ayrica Hitit biiyiilerinde daha ¢ok yedi
rakami one c¢ikmaktadir. Nitekim bir ¢cagirma ayininin anlatildigr metinde bu rakam dikkatimizi
cekmektedir: Ilgili metnin terciimesi soyledir: “Ve giinii geldiginde, onlar arinma suyunu alir ve
(onu) eski tanri heykeline kirmizi ip ve giizel kokulu yagla dagdan, wrmaktan, otlaktan,
gokyiiziinden ve topraktan gelen yedi yan yol ve yedi yol sayesinde (¢cekerler). Bu giin ¢cekme islemi
gerceklestirilir: O eski Tanrimin tapinagina ¢ekilir”’. Bu seremoniyi detayli kurban ayinleri
izlemektedir. Ritiielin bir sonraki giiniinii anlatan metin kisminda ise: “Daha sonra rahip tanryn
bir ¢ukurdan yedi kez ¢eker; ritiiel beyi de benzer sekilde onu yedi kez yukart ¢eker” denilmektedir.
Cesitli kurban ve arinma seremonileri sonrasinda ise Tanrinin ruhu eski tapimagin i¢indeki yerini
almis ve artik yeni tapinaga ¢ekilmesinin vakti gelmistir. Bu durum soyle ifade edilmistir: “’ (Yeni)
heykeline yerles! Senin tapinagina git!” ... Daha sonra, o, tanriyi (eski tapinagin) duvarindan

kirmizi iple yedi kez ¢eker'.”

Ayrica CTH 417 § 18 numarali metinde yediser cakil taginin 1lgin (ve muhtemelen sedir
agac) ile birlikte su dolu iki kabin i¢ine koyuldugundan bahsedilmistir. CTH 446 numarali ev
arindirma ritiielinde ise su kaynagindan “iki defa olmak iizere yedi” cakil tas1 alindig1 ve kirmizi
yiinle baglanmig su dolu kabin igine atildig1 ifade edilmektedir. Firtina tanrisi ve onun karisi ve
ayn1 zamanda Arinna’nin Giines Tanrigasi olan Hepat i¢in diizenlenmis bir festival ritlielinin konu
edildigi CTH 706 numarali vesikada ise kaynak suyu ile yedi ¢akil tasi, 1lgin agaci ve Sahi-
agacindan olusan bir kombinasyon telaffuz edilmistir. Bununla birlikte Babil-Asur menseli bir agiz
yikama ritiieli’nin konusunu kutsal ile yapilmig bir biiyii olusturmaktadir. Bu biiylide yedi kap
irmak suyu ile doldurulmakta, ardindan gece karanligi bastiktan sonra bitki ve mineral icerikli pek
¢ok madde bu suyun igine katilmaktadir'®, Mezopotamya kdkenli, yeni bir ev igin yapilan K 9873

12 Macit Gokberk, Felsefenin Evrimi, Istanbul 1979, s. 3.

13 Ali Ulger, “Matematigin Kisa Bir Tarihi: 11, Matematik Diinyasi, 2003-Yaz, s. 49.

14 Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, Istanbul 1988, s. 148.

15 Genis bilgi igin bkz. Bayram Durbilmez, “Nahgivan Tiirk Halk Inamislarinda Mitolojik Sayilar”, Turkish Studies,
Volume 3/7, 2008, 5.340-352.

16 Ahmet Unal, “Hititlerde ve Cagdas1 Kavimlerde Biiyiiciiliik”, Elemterefis Anadolu’da Biiyii ve Inanislar, Istanbul
2003, s. 18.

17 Volkert Haas, Geschichte der hethitische Religion, 1994 Leiden-New York-Kéln, s. 876-911.

18 Rita Straub, Reinigungsrituale aus Kizzuwatna, Ein Beitrag zur Erforschung hethitischer Ritualtradition

und Kulturgeschichte, 2006 Berlin-New York, s. 53-71.
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Hitit Btiytilerinde Sayt ve Renk Sembolizmi 55

numarali metin bir arindirma ayinini anlatmaktadir. Metinden anlasildigina goére ayinde yedi
rakami hem kullanilan malzemelerin Adetinde hem de uygulama tekrarlarinda gegmektedir®.

Yine bir Hitit dogum ritiieli olan Papanikri ritiielinde de yedi rakamina rastlamaktayiz.
Ritliel metninin ilgili kisminin terciimesi soyledir: “O dogum yaptig1 zaman, (dogumdan sonraki)
vedinci giin geldiginde, onlar yedinci giinde yeni dogan ¢ocuk icin mala sunusu gergeklestirirler.
Sayet erkek bir ¢ocuk dogmussa, ... tictincii ay geldiginde, o vakit onlar ¢ocugu bir miktar
kunzigannahi ile arindwrirlar. Sayet bir kiz ¢cocugu dogmussa...., dordiincii ay geldiginde, onlar
cocugu bir miktar kunzigannahi ile armdirlar®”.

Kirliligin kurban vekilinin iizerine aktarildigi diger seramoni tipinde ise vekilin viicut
uzuvlariyla dogrudan baglantili biiyiisel nitelikli bir ritiiel islemi s6z konusudur. Buna gore
viicuttaki 12 uzva ayr1 ayri muamele edilen bir islemin gergeklestirildigi anlagilmaktadir. O
donemde hayvanin viicut uzuvlarinin insanin viicut uzuvlari tizerine kaldirilmasi suretiyle viicuttaki
hastaligimin (kirliligin) hayvan yok edilecegi ve onun uzvuna aktarilacagina dair bir inanis vardir.
Burada "Onun 12 viicut uzvunu ben (hazirladim, simdi, bak ) ko¢un vucut (kismi) bu insanin (vucut
uzvu)nun hastaligim kaldirsin®" denilmektedir.

Hititlerin meshur Telipinu mitosunda? ise biiyii toreni 12 boliimde gerceklesmektedir.
Oyle ki, KUB XXX 15’teki gomii toreninde cesedin yanina “12 tane normal somun ekmek”
konulmaktadir. Bir sonraki asamada da “kusursuz 12 koyunun postunun kétiiliiklerden koruyucu ve
yatistiricr sunularin bir béliimii olarak tanrilara adak yerine verilmesi” Onerilmektedir. Ayrica
salgin hastaliklar1 kovmak icin yapilan bir ritiielde de sunu olarak “I12 biiyiik kap ve 12 somun
ekmek hazirlandigi” sdylenmektedir. Lanet’e kars1 diizenlenen biiyii ritiielini iceren CTH 429 da
ise gorevli: “kotii dili onun kalbinden, almindan, ellerinden ayaklarindan ve bedeninin 12
parcasindan ayiriyorum”  demektedir?®. Bu sebeple biiyiiniin on iki formiile ayrilmasinin,
temizleme ritiielinin 6zelligi olan on iki sununun sunulmasinin ritiielin yapilisina denk diistiigii
sOylenebilir. 12 rakaminin bu sembollilk degerinin daha sonralar1 diger toplumlar arasinda da
yayginlik kazandigi kuvvetle muhtemeldir. Zira On ikili sunu, Homeros’da da karsimiza
cikmaktadir. Oyle ki, Hermes’e ilahi de adak 12 parcaya ayrilmaktadir®®. Ayrica Islam
tasavvufunda bir gesit say1 tarikati olarak karsimiza ¢ikan Hurufilikte de 12 sayisina 6zel bir anlam
yliklenmistir®®.

Hitit literatiiriinde Kizzuwatna kokenli oldugu kabul edilen bir ritiiel metninde ise sembolik
2 rakamm geg¢mektedir. flgili metnin muhtevas1 sdyledir: “(AZU rahibi) bir miktar kamisla (Firtina
Tanrisinin) tahtimn oniinde biiyiik bir kapt (KA.GAL) insa eder. Daha sonra, (kapinn) iistii, mavi
yiinle kapatilir; ardindan iki kus yakalamr. Bir kus sag tarafa baglamr ve bir kug sol tarafa
baglanir; ayrica o kapuin arkasinda 2 ahsap huprushi insa eder. Ve o birini kapinin arkasina sag
tarafa koyar ve o birini kapimin arkasina sol tarafa koyar ve o (ritiiel beyi) kapidan disart ¢ikar.
Kapimin éniinde biri bir tarafia, biri diger tarafta (olmak iizere) dag kerestesinden (yapilmig) 2

19 F.A.M. Wiggerman, Mesopotamian Protective Spirits The Ritual Texts, Cuneiform Monographs I,

Groningen, 1992, s. 119-125.

20 Marie-Claude Tremouille, “I rituali magici ittiti”, Res Antique (RANT) 1, 2004, s. 157-203.

2 Ayrintih bilgi i¢in bakimz: Manfred Hutter, “Magie und Religion im Tunnawiya Ritual KBo XXII-

KBolIX 34-KBoXXI 6, XXXIV Uluslar arasi Assiriyoloji Kongresi, Istanbul 1987, s. 79-92.

22 Telipinu Mitosu hakkinda degerlendirme igin bkz. S.H. Hooke, Ortadogu Mitolojisi, (Cev. Allaeddin Senel), Ankara
1991, 5.118-120.

ZHripsime S. Haroutunian, “ The Hittite Ritual against a Curse (CTH 429)”, in Gary M. Beckman, et al.,

ed., Hittite Studies in Honor of Harry A. Hoffner, Jr. on the Occasion of His 65th Birthday, Winona

Lake, Indiana: Eisenbrauns 2003, s. 149-168.

24 Theodor H.Gaster, Thespis Eski Yakindogu da Ritiiel, Mit ve Drama, Istanbul 2000, s. 386-387.

%5 Genis bilgi icin bkz. Fatih Usluer, “Hurufilikte On iki Imam”, Turkish Studies, Volume 5/1, 2010, 5.1361-1389.
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56 Yusuf KILIC — Serkan BASOL

kulasi bulunur; ve kapinin oniinde sag tarafta icine bir miktar sabun bitkisi konulmug temiz su dolu
bir kadeh bulunur; sol tarafta ise icine zeytin (dali) konulmus tatli siit dolu bir kadeh bulunur.
Daha sonra bir AZU rahibi kapinin éniinde sag tarafinda durarak temiz su dolu kadehi kaldirir;
baska bir AZU rahibi sol tarafta durarak tatl siit dolu kadehi kaldwrir. Ritiiel beyi kamistan
(vapilmig) kapidan gecerken, AZU rahipleri tatl siit ve temiz suyu onun iizerine dokerler (KBo 5.2
Vs 111 17-25.39-52, CTH 471)%”.

HT6 + KBo IX 125 ritiielinde 2 rakami su sekilde gecmektedir: “Biiyiicii kadin ona bir dil
uzatwr ve o iki defa tiik[iiriir]. Biiyiicii ise [sunlari séyler]: ahra (ve) uahra- o tikiiriir. [Tanrilarin
ofkesini tiikiir! Kalabaligin konugmasini tfiikiir!] . Ayrica 3 ve 4 rakamlarimin da sembolik olarak
Hitit biiyiilerinde kullanildig1 goriilmektedir. Bu rakamlarin kullanilist KUB XXXV 80’ de soyle
gecmektedir: “O (Biiyiicii kadin), tedavi ettigi insanmin ismini soyler: Bu insani kotii giinden, kisa
yvildan kurtarwr. [Tanrilarin ofkesinden kalabaligin soziinden o kurtarir (vb). Onlar tutar (figiirii,
dil kaliplariny). Ug defa tiikiiriir. Biiyiicii ise sunlari soyler: ahra (ve) uahra tiikiiriir. Tanrilarin
ofkesini ii¢ veya dort defa tiikiir. Kalabaligin séziinii ti¢ ve dort kere tiikiir/*’.

2-Hitit Biiyiilerinde Renk Sembolizmi

Renk, ¢evremizdeki maddi ve kiiltiirel olgular1 ve olaylar1 anlamakta ve anlamlandirmakta
kullandigimiz 6nemli gorsel iletisim araglarindan biridir. Insan renklilik olgusunu zaman iginde
dogadan 6grenmistir. Gokyiizii, ates, su, toprak, bitki, cicekler, karanlik ve aydinlik insanin
cevresindeki renkli imgelerdir?®. Yapilan arastirmalar renklerin insan davraniglarini ve psikolojisini
onemli ol¢iide etkilediklerini gostermistir. Bazi renklerin daha ¢ok tercih edilmesi ve sevilmesi ise
o renklerin insanlar iizerinde olusturdugu bu psikolojik etkiden kaynaklanmaktadir®. Bu sebeple
renkler dogal unsurlara dayanmakla birlikte, farkli kiiltiirel uygulamalara konu olmus ve
simgeledikleri anlamlarla toplumlarin geleneklerinde 6nemli bir yer tutmustur,

Ayrica insanlik tarihi boyunca tipki sayilar gibi kimi renklerin de biiyiisel “gii¢” ile yiiklii
olduklarina inanilmistir. Bu inangta renklerin parlakligi, ¢arpiciligi, géz aliciligi ya da tersine
donuklugu rol oynamaktadir. Ote yandan biiyiisel “gii¢” ile dolu olduguna inanilan kimi
maddelerin bu giicii, parga ile biitiin, 6zle bi¢cim arasindaki sempatik temas yoluyla rengine de
gecirecegi diisiiniilmektedir. Ozellikle mavi, kirmizi, siyah, beyaz ve sar1 biiyiiciiliikte en sik
kullanilan renklerdir. Simsegin, giinesin, kanin renginin bu inanmada roliiniin oldugu iddia
edilmektedir. Mavi ve kirmizi ¢ok eskiden beri kullanilan sihirli renklerdir. Misir’da, fran’da ve
Hindistan’da kotiiliigii ve nazar1 uzaklastirmak i¢in en ¢ok kullanilan sihirli/biiyiilii renk mavidir.
Eski Tiirklerde ise koyu mavi renk sadakatin ve koruyuculugun semboliidiir®?. Mavinin yani sira
kirmizi da 6nem tagimakta olup, kirmizi renk Cin’de ve Avrupa’da “nazar’a ve kotii ruhlara karsi
kullanilmaktadir®®. Hindistan’da ise kirmizi renk namus ve hakikatin ifadesi olarak karsimiza
cikmaktadir®®,

2% Tremouille (2004), a. g. m. , s. 157-203.

27 Bernd Janowski, Gernot Wilhelm G, “Der Bock, der die Siinden hinaustriigt. Zur religionsgeschichte des Azazel-
Ritus Lev. 16,10.21f.”, Religiongeschichtliche Beziehungen zwischen Kleinasien, Nordsyrien und dem Alten
Testament. Internationales Symposion Hamburg 17.-21. Mérz 1990, s. 109-169.

28 Mustafa Sozen, Sinemada Renk-Sembolik Anlamlar-, Ankara 2003, s. 3.

29 Kazim Artut, Sanat Egitimi Kuramlari ve Yontemleri, Ankara 2009, s. 158.

% Thsan Toker, “Renk Simgeciligi ve Din: Tiirk Kiiltiir Yapisi I¢inde Ak-Kara Renk Karsithg ve Bu Karsithgin
Modern Tiirk Séyleminde Tezahiirleri Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50:2, Ankara
2009, s. 93.

S. 94-95,

31 S6zen (2003), a. g. €., S. 76.

% Ornek (1988), a. g. ., s. 148,

33 Sozen (2003), a. g. €., S. 76.
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Hitit Btiytilerinde Sayt ve Renk Sembolizmi 57

Diger taraftan Antik ve mitolojik biiyii ve tipta bir madenin renkli goriiniimii, onun 6zgiil
tedavi giicii olarak kabul edilmistir. Boylece renklerle tedavi etme uygulamasi olan Kremoterapi
ortaya ¢ikmustir. Kromoterapi daha ¢ok Eski Misir** Yunan, Cin ve Hint uygarliklarinda
uygulanmistir. Kirmizi, sar1, beyaz ve mavi ayni1 zamanda hastalik isimleridir. Bu tiir hastaliklarda
hastanin tedavisi i¢in de aym renklerde esya kullanilmustir. Ornegin tiim atesli hastaliklar bu gruba
girmektedir. Bunun i¢in de kirmizi bir bez sarilmis yirtici kug gagasi ya da kulak ucu kullanilmustir.
Kirmiz1 yiin ile birlikte bedene sarilmis kirmizimsi ¢imin her tiirden hazimsizliklar ve kanamalari
dindirdigine inanilmistir. Sariliga karsi ise toz halindeki altindan, ya da daha ucuz olarak sarigigek
parcalarindan medet umulmustur. Bdylece Eskicag ve Ortagag biiyiilerinde renk simgeciligine
sik¢a basvurulmustur® |

Hitit biiyii ritiiellerinde de renklerin 6zel bir yeri vardir. Oyle ki, uygulanacak biiyiiniin tiirii
ve yontemine gore biiyiilerde kullanilan malzemelerin rengi de degismektedir. Renkler, ¢cogunlukla
cesitli ip ve yiin pargalarinda kullanilirken kimi zaman kurban edilen ya da vekil olarak kullanilan
hayvanlar icin de 6zel renk secimine gidildigi goriilmektedir. Kimi biiyiilerde kurban edilecek
hayvanlarin tamaminin O6zellikle siyah renkte secildigi anlasilmaktadir. Cesitli renklerde yiin
iplikler bir Hitit biiyiisiinde su sekilde uygulanmistir: Biiyiilenen kimsenin bas ve diz kismina yiin
iplikler konmustur. Daha sonra yiin iplikler biiyiiciiyii temsil eden baglama biiylisi kuklasinin
cevresine baglanmistir. Bu seremoni cercevesinde alt1 farkli renkte iplik ve siyah bir koyun postu,
yedi kirlenme tipini temsil edecek sekilde kullanilmigtir. Bir baska biiyii ritiielinde ise beyaz
renkteki yiiniin paratar- yani pisligi etkisiz hale getirdigi su ctimleyle ifade edilmistir: “B/u beyaz
yiin] siddetli diismanligi nasil dindirdiyse, bu beyaz yiin de bu biiyii (ve) pisligi 6yle bertaraf
etsin!” Herhangi bir kimse tanrilarin huzurunda herhangi birinin degerini diistirdiiyse 6yle olsun;
[herhangi bir kimse] herhangi birini insanlarin huzurunda kiigiik diistiriirse, 6yle olsun — 0 halde
simdi bu beyaz yiin onun biitiin uzuvlarindan alinsin ve biiyiiciiye (geri) donsiin! Bu ise insanlarin
huzurunda pislikten kurtulsun!® .

Hitit Biiyii ritliellerindeki renk simgeciliginde su ozellikler dikkati g¢ekmektedir. Bazi
renkler temiz say1ldig1 halde bazi renklerin kirli kabul edildigi goriilmektedir (KUB XXIV, 9, 1 39-
52). Beyaz renk temiz kabul edilirken mavi ve sar1 renklerin kirli oldugu anlagilmaktadir. Sar1 ve
mavi renklerin ayinsel agidan kirli kabul edildigini Tunnawiia ritiielinde de gérmekteyiz: “Bak! ben
onun biiyii sozlerinden (gelen) siyahligi ve maviligi alryyorum. Biiyii sozlerinden dolayr o kararmis
ve mavilegmistir”. Kral ve kralice ¢ifti icinde ayr1 renk kodlar1 vardir: “Kral ve kralice, iplik egirme
aletinden beyaz ve kirmizi yiinii ¢ekerler. Onlar beyaz ve kumizi yiinii biikerek iplik yaparlar”.
Ayrica gokten diisen ay mitosunun islendigi ritiielde ise Firtina Tanrisinin neferi olan gorevli
kirmizi, beyaz ve siyah yiin kullanmistir. Yine Papanikri ritiielinde de kirmizi, mavi ve siyah renkli
yiinlere sarilmis iki adet kaptan bahsedilmistir. Bu renklerin yani mavi, beyaz ve kirmizinin gok,
yer ve yeraltin1 diinya olmak {izere evrenin dikey yapisini simgeledigi de varsayilmaktadir. Kral ile
kraligenin ac1 ve korkularindan arindirmak i¢in yapilan bir ritiiel metninden de (KBo XVIIL, 5, IV,
14-17) su satirlar okunmaktadir: “Eger ben kral ile kraligenin aci, ¢ile ve korkularini alyyorsam,

3 Eski Misir mitolojisine gore, kromoterapi sanat tanris1 Thoth tarafindan kesfedilmistir. Misirhilar M.O. 2000 yilindan
beri bazi terapdtik yararlari elde etmek igin renkli camlarla 1sikla tedavi odalari insa etmiglerdir. Misirlilar giines 1sinlarint
tedavi amaciyla kullanirken, dogrudan veya dolayli tedavi seklinde iki farkli yontem gelistirmislerdir ve esas olarak ana
renkleri (kirmizi, mavi ve sar1) kullanmiglardir. Ayrica Misirlilar biiyli ve tedavide gesitli tag, boya ve merhemlerden
yararlanmiglardir. Antik Yunanistan’da ise renkler igsel dengelerin yeniden kurulmasi i¢in gerekli olarak kabul edilmistir.
Bkz. Mahmut Giirgan, “Antik Caglarda Renklerin Tedavi I¢in Kullanimi: Kromoterapi”, Poster Sunumu, Lokman Hekim
Journal 2013, Supplement V111, Lokman Hekim Days 22-25 May 2013 Poster Session, s. 77.

3 Zeki Tez, Gizli Bilimlerin Seriiveni, Biiyiiden Simyaya, Astrolojiden Fala “Kara Sanatlar”’, Hayy Yaymlari, Istanbul
2011, s. 165.

3 Straub (2006), a. g. €., s. 53-71.
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58 Yusuf KILIC — Serkan BASOL

kralice bana beyaz, siyah, kirmizi, yesil (sary) ve mavi olmak tizere bes tane yiin iplik verir. Ve
asagida agag durur, onun bes dali var. Ve her dalina birer iplik astyorum®”.

Gorildiigi gibi, Hitit biiyl ritiiellerinde biiyli uygulamasi sirasinda kullanilan yiin iplikler
beyaz, mavi, kirmizi, beyaz ve siyah gibi renklerle boyanmiglardir. Ancak siyah disinda, kullanilan
renklerin tam olarak ne anlama geldigi bilinememektedir. Yazili vesikalarda “siyah”in ise hasta
sahsin degismezligini, giigsiizliglinii temsil eden bir renk olduguna isaret edilmistir. Diger taraftan
yiin iplik kullanilarak birden daha fazla sahsin bir objeye baglandigi 6rnekler de s6z konusudur.
CTH 398 numarali metinde: “Ve o kral ve kralicenin el, ayak (ve) ensesine (boynuna) arzu edilen
iki beyaz yiin (iplik) baglar ve onu iki defa keser. Onu yapuun dort kosesi, kapi esigi ve i¢ ve dis
ahsap kapr mandallarina baglar. O beyaz yiinii iki defa baglar ve (onu) iki defa kesip, pencere
pervazinmn tistiine koyar” . CTH 416 nolu metinde ise iplikler vekil heykelciklere baglanmaktadir:
“Daha sonra onlarin (kral ve kraligenin) parmaklar: ve ellerini bir iplikle sararim; bir hahhal
tuttum ve vekil bir heykelcik tuttum. Fakat kralin ayaklarinda bir odun yigimi olur ve kralige(nin
ayaklarinda) bir tane daha olur. Ve ben heykelcige dedim ki: “cezayi, kral ve kralicenin acisini,
onlarin 1stirabimi al! Ve ben hahhal ile birlikte ipligi aldim.... Onlarin parmaklar: ve hahhal’a
bagl ipi kopardim®” denilmektedir. KUB 11.25 ii 20, KUB 11. 25 ii 15-30 ve IBoT 2.96 v 5-20
numarali dogum ritiiellerinde ise beyaz ve kirmizi renkte yiinlerin kullanildigim gormekteyiz®.

Bununla birlikte iilke ve ordudaki veba veya salgin hastaliklara karsi yapilan Hitit biiyii
ritiiellerinde, genellikle bir kog, farkli renklerdeki yiin iplerle bezenerek diisman lilkeye dogru
vekil olarak gonderilmektedir. Hastalik ordu karargahinda ortaya ¢iktig1 takdirde generaller 6nce
ellerini kogun {istiine koyarlar ve bu esnada 6fkeli tanrtya bu hayvanlari tanrinin 6tke tehdidine
maruz kalan insanlarin vekili olarak tavsiye ederlerdi. Aym sekilde bir biiyii ritiielinde esegin vekil
rolii iistlendigi de goriilmektedir: Burada “Sen, Yarri, bu iilkeye ve ordu karargdhina kotiiliik
yaptin. Bu koétiiliigii simdi esek devralacak ve diisman iilkesine gotiirecek™” ifadesi yer almaktadir.

Ote yandan CTH 471 numaral vesikada Biiyii rahibi, bir seremoni ¢er¢evesinde daha sonra
serptigi anlasilan giizel kokulu yagin i¢ine batirdigi kirmizi yiinden bir iplik sayesinde tanrilari
biiyiide ifade edilen yerden ¢ekmeye calismigtir. CTH 483 numarali vesikadaki analojik bir ifade de
bu biiyiilii materyallerin biiyiilii 6zellikleri methedilmektedir. Bu etkinlik ¢er¢evesinde daha sonra
giizel kokulu yagmn kirmiz1 yiin iplikle birlikte serpildiginden bahsedilmistir. ilgili kisim sdyledir:
“Bu meselede kirmizi yiin nasil parlaklik kazandvysa, eril sedir tanrilar, (onlarin) bedenleri de éyle
parlaklik kazansin! Bu giizel yag nasil mis kokulu ise ve tanrilar tarafindan seviliyorsa, kral,
kralice ve Hatti iilkesi de tanrilar tarafindan éyle sevilsin!” CTH 423 numarali vesikada ise iistii
ortiilii bir kurban masasindan kumaslarin sarkitildigindan bahsedilmistir. S6z konusu ritiiel etkinligi
cercevesinde daha once giizel kokulu yag, bal ve lapadan yapilmis dokuz yolun tesis edilerek,
kumas pargalarinin serildigi anlagilmaktadir. Yaslh kadin yapacag islemi su sekilde agiklamaktadir:
“Ben beyaz bir kumas, kirmizi bir kumas (ve) mavi bir kumastan yollarinizi hazirladim ve sizi krala
ivilikle dondiirdiim. Bir daha iilkenizden cekip gitmeyin®!”

Ashelle ritiielinde de beyaz, kirmizi, sari, yesil ipliklerin 6ne ¢iktigin1 gérmekteyiz. Metnin
ilgili kismimin terciimesi soyledir: “Kog(lar)in beyaz ya da siyah olanlart 6nemli degildir. Beyaz,
kirmizi, sari/yesil yiin ipligini i¢ ice biiker ve onlart bir orgii haline getirir. Bir boncuk kolyeyi ve
kursunlu bir demir halkay1 birlestivirim. Ve onu koglarin boyunlarina ve boynuzlarina baglarim.

37 Vladislav Ardzinba, Eskicag Anadolu Ayinleri ve Mitleri, Ankara 2010, s. 290-293.

38 Tremoille (2004), a. g. €., s. 157-203.

39 H.Craig Melchert, “A Hittite Fertility Rite ?”, StBoT, Band 45, Wiesbaden 2001, s. 404-409.

40 Janowski, Wilhelm (1993), a. g. e. , s. 109-169.

41 Straub (2006), a. g. €. , s. 53-71.

41 Ali M. Dingol, “Ashella Ritiieli (CTH 394) ve Hititlerde Salgin Hastaliklara Kars1 Yapilan Majik Islemlere Toplu Bir
Bakig”, Belleten, Cilt: XLIX, Sayi: 193, Ankara 1985, s. 23-35.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 9/ 7 Summer 2014

bros¥Y

<enabled>

d

checclzéf
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Ve geceleyin onlari ¢adirlarin éniine baglarlar. Ve bu sirada soyle soylerler: “Hangi Tanri yiiz
cevirirse, hangi Tanri bu salgina neden olduysa, bak, bu koglart senin Igin bagladim.(Bunlarla)
tatmin ol*?/”

Iktidarsiziga karsi yapilan ritiielde ise kirmizi ve beyaz yiin ipler analoji biiyiisiinde
kullanilmistir. Bu uygulama soyle izah edilmistir: “Kirmiz: bir yiin ipligi ile beyaz bir yiin ipligini
diigiimleyecegim. Kurbancimn eline bir ayna ve bir gergef verecegim. Kapmin altindan gegecek.
Kapiyr gecmek iizereyken, aynayi ve gergefi elinden geri alacagim. Ona bir ok ve yay verirken de
sunlary soyliiyor olacagim. “Bak! Kadinligi aldim senden ve erkekligi verdim. Kadimin yollarim
kapattin, éyleyse simdi bir erkegin yollarin goster®™.”

Diger taraftan yiinlin zararli maddeleri kendi iizerine ¢ekme 6zelligi bulunmaktadir. Bu
hususta renklerin de o6nemli bir fonksiyon iistlendigini ifade edelim. Belirli renklerin belirli
kirlenme tiirlerini (hastaliklar, biiyiiler) temsil ettigi varsayilmistir. Eldeki mevcut veriler uygun
renkteki yiinleri kullanmak belirli tiirde kirleri bertaraf etmenin veya farkli bir renk kullanarak
bunlar etkisiz hale getirmenin miimkiin oldugunu gostermektedir. Ornegin kirnizi rengin kirliligi
yok ederek, def etmesinde belirli bir fonksiyon istlendigini gdsteren veriler s6z konusudur. Bir
biliyli metninde kirmizi yiinle sarilmis bir kazik parcasinin bu tiir bir fonksiyon iistlendigini
gosteren verilere rastlanmistir: Burada “Kralin yemini, bedduasi, kant ve gozyaslar: kirmizi yiinle
kaziga baglansin ve onlar bu yerden kimildamasinlar**” denilmektedir.

Yine aile i¢inde ¢ikan bir kavgayi bertaraf etmek i¢in biiyiicii kadin Mastigga tarafindan
yapilan biiyii ritiielinde mavi ve kirmizi renkteki yiinlerin kullanildig1 sdyle izah edilmistir: “Zki
kurbancimin iistiinde kirmizi ve mavi yiinler vardi, daha once de hamurdan yapilmis iki figiir
konmustu ve baslarimin iizerindeki hamurdan yapilmig eller ve diller Yaslh Kadin tarafindan alinir.
Yash Kadin elleri ve dili ufalar. Daha sonra par¢alari onlarin tizerinde dolastirir ve géyle der.
“Izin ver bu (giinlerin) dilleri ufalansin! Izin ver bu giinlerin sozleri yok olsun!” ve rahibe
elindekileri [ocaga] atar... Sonradan o (yash kadin) tekrar kilden yogrulmus bir tava yapar ve
icine yag doker. Mavi yiin kopartir ve kopartugi ucu igine atar. Yash kadin onu iki kurbancinin
paltolarimin altina saklar ve séyle der: “Bu Istar’in yogrulmus tavasi. Belki onlar iyi hayattan
uzaklastilar! Seytani meselelerden ayni sekilde saklanabildiler®®!” Bu ritiiel gergevesinde dargin iki
ritiiel vekilinin arasim1 bulmak maksadiyla bunlara kirmizi ve mavi ipler ilistirilerek, s6z konusu
kimselerin birbirlerine baglanmasi1 amaglanmistir.

Acikeas1 Hitit biiyil ritliellerinde zararlit maddelerin ipliklere transfer edilerek zararsiz hale
getirilmeleri amaglanmigtir. Bunun i¢in kirmizi ipler kesip kopartilmakta arkasindan da
yakilmaktadir. Biiyiicii kadin bu ritiiellerde kirmizi-mavi yiin iplikleri s6z konusu kimseler
arasindaki kavga, ya da bir musibeti uzaklastirmak maksadiyla yakmaktadir. Kimi ritiiellerde bu
uygulamanin yaninda hamurdan yapilmis ¢esitli materyallerde kullanilmaktadir. Ritiiel vekillerinin
oOniine figiirlerin koyuldugu, viicutlarinin {izerine hamurdan yapilmis el ve dillerin yerlestirildigi de
goriilmektedir. Ritiiel etkinlikleri ¢ergevesinde son olarak biiyiicii kadin kirmizi ve mavi yiinle
sarth  bir kertenkeleyi kurban vekillerinin {izerinde sallamaktadir. Burada biiyiiciiniin yiin
kullanmak suretiyle vekillerin iizerindeki kirliligi yok edecegine dair bir inancin s6z konusu oldugu
aciktir®.

42 Ali M. Dingol, “Ashella Ritiieli (CTH 394) ve Hititlerde Salgin Hastaliklara Kars1 Yapilan Majik islemlere Toplu Bir
Bakig”, Belleten, Cilt: XLIX, Sayi: 193, Ankara 1985, s. 23-35.

43 Albrect Goetze Hittite Rituals, Incantations and Description of Festivals”, Ancient Near Eastern Texts Relating to The
Old Testament, Princeton 1955, s. 347.

44 Straub (2006), a. g. €. , s. 53-71.

45 Esma Reyhan, Hitit Kaynaklarinda Kizzuyatnali Kadin Mastigga’ya ait Ritiiel Metinler, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara 2002, s. 26-65.

46 Straub (2006), a. g.e.,s.53-71.
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Nitekim bir ¢agirma ritiielinde biiyii uygulamasi yiin iplikler vasitastyla analojik olarak icra
edilmistir: Ritiiel metninin ilgili kisminin terciimesi soyledir: “O (yiin) (vere) burakilir. Iyi yag ...
bitumen kupasinmin icine dokiiliir ve o (kahin) onu (yiinii) onun icinde batirir;, onun iizerine iyi un
serpilir. Onun iizerine iyi undan (vapimig) 30 ince ekmek yerlestirilir. Tanrilarin ........ , bir kartal
kanadi (ve) kusuru olmayan bir koyun postu, hepsi birbirine sarmalanmis sekilde oraya konur...O
(erkek) kirmuzi yiinle (lizerine?) iyi yag serper ve der ki: “Bu yiin nasil parlaklik alyyorsa, sedir
tanrilarimn sahsina da 6yle parlaklik nasip olsun verilsin*'1”

Tunnawi ritiielinde (CTH 409) ise sar1 ve siyah renklerin kirlenme tiirlerini sembolize ettigi
anlagilmaktadir. Bu hususta kirmizi ve mavi renklerin tam tersi bir misyon iistlendiklerini ifade
etmemiz gerekir. Bu renkli yiinler ritiiel beyinin viicudundan kirliligi uzaklastirmaktadir. Benzer
tirde materyaller kullanilarak cesitli kirlenme tiirlerinin onu siyah ve sar1 yapan (pislik,
biiyiiciiliik, biiyii, tanriin 6fkesi, 6lii ruhun nefreti, biitiin insanligin koétii dili v.b.) kirlilikler ritiiel
beyinin 12 viicut uzvundan uzaklastirilmaktadir®®, Ayrica metinde siyah kog, siyah disi koyun,
siyah domuz ve siyah kopegin kullanilmig olmasi ve ricacilarin da siyah giysiler giymesi
kirliligi/kotiiligh temsil ettigini digiindligimiiz bu rengin adeta bir ayna gibi siyah renk
kullanilarak yansitilmaya calisildigini gostermektedir. Bu ciimleden olmak iizere Uygur yazmasi
bir agitta da kara renge Hitit inancinda oldugu gibi olumsuz anlamlar yiiklendigi anlasilmaktadir®.

Metnin terclimesi su sekildedir: “Eger (bu) bir adam(sa) siyah bir ko¢ alirlar; ama
eger (bu) bir kadin(sa) ve siyah disi bir koyun alirlar. Kiiciik siyah bir domuz, kii¢iik siyah
bir kopek (ve) eger o bir erkekse kiiciik bir erkek domuzdur, ama eger o bir kadinsa disidir.
Siyah bir gomlek, siyah bir bas bandi siyah bashikli bir gece giyisisi, siissiiz viicudu orten
siyah bir ¢ift takim, siyah ayakkabilarin bir c¢ifti, bir kemer, siyah bir TAHAPSU kemeri ve
kadin kulaklarim siyah yiin ile tikar. Eger o bir erkekse siyah bir gomlek(tir). Viicudu orten
siyah bir c¢ift tozluk ve o bizzat kulaklarina siyah bir yiin tikar..Yash kadin nehrin
kenarimin kilini ve kaynagin kilini oraya getirir. Iki kil figiir, on iki kilden (yapilmis) biikiik
dil, iki kilden Okiiz, iki wawarkima nesnesi, kiigiik bir miktar mavi yiin, kiiciik bir miktar
kurmizi yiin ve ip kirmizi yiinle biikiilmiistiir / kivrilmustir... O vardiginda ve o siyah elbiseleri
giver, sonra yash kadin mavi yiinii alr. Kirmizi yiinii ve onlari ¢ozer. O (kurban beyinin)
viicudunun iizerine onu atar”. Bundan bagka siyah bir koyunu alir ve ona dogru kaldirir.
Yasl kadin yiikseltme biiyiisiinii yapar/okur...Sonradan mavi ylini ve viicudundaki kirmmzi
yiinii ¢ikarir. Ve asagidaki gibi soyle soyler. “Bunlar onu kara ve sert yapanlar, onu
kirlettiler ya onu tanrilarin éniinde kirletti ya onu oliimiin  Oniinde kirletti, ya da onu
insanligin  oniinde kirletti. Onun igin ben burada kirlilik ritiieli yapiyorum. Ondan onu
alryyorum onun viicudunun 12 boliimiinden kétii kirliligi, biiyiiyii, giinahi 37 tanrmin ofkesini
alryyorum, ondan oliimiin  korkusunu aliyorum ve ondan biitiin insanlarin  dedikodusunu
alyyorum”...Sonra mavi yini ve kirmizi yiinii sepetin lizerine koyar. Sonra yash kadin
giymis oldugu siyah elbiseyi iisten alttan dogru yirtar. Siyah tozluklari ayagmdan c¢ekip
cikarir™.

Kamrugepa Ayininde ise kirmizi, siyah ve yesil yiinlerle uygulanan ve hastaliklar
uzaklastirmak amaciyla diizenlenen bir biiyli uygulamasiyla karsilagsmaktayiz. Metnin muhtevasi
soyledir: “Kamrusepa bakti [ ve ... gordii]. Tekrar (bir seyler) tasarlamaya basladi: Kamrusepa
soyle soyler: “Gidiniz, bozkirin atesini alimiz. Taze bugdayr aliniz. Kirmizi, siyah, yesil yiinii aliniz.

47 Goetze (1955), a.g.e.,s. 351

48 Straub (2006), a. g. e. , S. 53-71.

49 Genis bilgi i¢in bkz. Salim Kiigiik, “Tarihi Tiirk Lehgelerinde Renk Adlandirmalari”, Turkish Studies, Volume 5/1,
2010, 5.556-577.

50 Banu Giigerdem, Hitit Ritiielleri Uzerine, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmanus

Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2007, s. 59-74.
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Kamisin saplarini alimiz. Onlart (onu) kendinize baglayiniz. Ve [birini] onun boynuna dolayiniz,
bir (digerini) onun ayaklarina (dolaymiz). “Ve onun hastaligi bir duman olsun ve o gokyiiziine
yiikselsin. Karanlik toprak onun hastaligini eliyle kaldirsin. Bulut hastaligin iistesinden
gelemeyecek. Yukarida gokyiizii onu yensin. Asagida karanlik toprak onu yensin.” Bu atesin
biiyiisiidiir. Onlar verdi (gonderdi). Ona bugday (hastaligint ?) verdi. Ona hastaligi verdiler. Ona
g0z hastaligini verdiler. Ona ayak hastaligini verdiler. Ona el hastaligini verdiler. Ona bas
hastaligimi verdiler. Onun atesi kayboldu. O siirekli yakiniyor. Deniz ona sorar: “Nigin yakinip
duruyorsun ?” (Ates sdyle sdyler: ) “Canagimdaki ates yok oldu. Deniz séyle (sdyler): “Onu
(atesi) ondan geri alabiliriz. Simdi sen git ve bana [o insani]getir. O siyah giysin ve dokuz
basamakli merdiveni ile gokyiiziine [¢iksin].” Boylece O, anne Kamrusepa huzurundaki yerini alir
ve (soyle soyler): “Ates tabagimdan kayboldu.” Kamrusepa (soyle yamitlar): “Birisinden onu
alacak myrz ?” Onlar [gizlice (?)] onu nehre birakti ve ategin éniinde onlar ¢oban mizragi ile onu

deldi. Ve onlar nehir aksin diye onu disarda tuttu. [ | aksin diye onlar onu disarda tuttu. [
] Onlar kiri tuttu ve kir yanwyor [ ]. Daglar [ ] onlar daglart tuttu. Ates [ -
sin diye O, kirin ortasindaf ] birlesti ve o (ateg) onun huzurunda [artik] yiiksek sesle

bagirmiyor. Bugday O harap olmusg (bir) evin kirigini [ ] aldr®.

Yukarida verdigimiz Hitit¢e ¢ivi yazili biiyli ve ayin metinlerinde yiiniin kirli maddeleri
tizerine gekerek yok eden bir 6zellige sahip oldugu inanci ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususta renklerin
birbirinden farkli fonksiyonlarmin oldugu da dikkat gekmektedir. Oyle ki, belirli renkler 6zel
kirlenme bigimlerini (hastaliklar - biiyiilenmeler) temsil etmektedir. Ancak s6z konusu kirlenmenin
buna uygun renkteki bir yiin pargasi sayesinde bertaraf edilebilecegine inanilmaktadir. Bu inanca
gore, kirmizi renkteki yiin parcalarimin kirlenmeyi yok edip, engelleme 6zelligi bulunmaktadir.
Nitekim bir bilyli metninde bir siitunun (direk) etrafina dolanan kirmiz1 yiiniin bdyle bir fonksiyona
sahip oldugu agikea ifade edilmistir.

Ayrica bazen biiyiilenen sahsin durumunun renklerle yani kirlenme tiirleri veya mevcut
hastaliklar1 (sembolik olarak) ifade ettigi diislinillen renk tonlar1 ile tanimlanabildigi de
goriilmektedir. Bu hususta bilgi edindigimiz metinlerin ilgili kisimlariin terciimesi soyledir:
[Kra]l her ne ile kan kirmizi olduysa, [yesil olduysa], siyah olduysa (ve) [beyaz olduysa]” o
diisman iilkesine geri [donsiin] ”. Buylci kadin “(Biiyiilii) sézler sayesinde hastadan siyah ve sart
pislikleri ¢ekip cikarwr; siyahligi ve sariigi ¢ekip alir”. Biiyiilenen sahis “pislikle dolmug’tur ve
bedeni, kemikleri, uzuvlarinin pislikle “tika basa doldugu” veya “yiiklendiginden’ bahsedilmistir.
Burada bliyliyli “geldigi yere geri doldurmak” veya “geri yiiklemek” igin genel olarak bir karsi
biiyliniin gerceklestirildigi veya en azindan buna tesebbiis edildigi dikkati ¢ekmektedir. Biiyiiniin
etkisi altinda olduguna kanaat getirilen bir evin durumu ise su sekilde betimlenmektedir: “Bu ev
neden soluyor [ve] neden gékyiiziine bakiyor?®®”. Bu ifadeden yani evin soluyor olmasindan
metaforik olarak evin bir ¢igek gibi Oliiyor olmasim yani sagliksiz ve kotlii durumda olmasini
¢ikarabiliriz.

Sonug¢

Tarih boyunca gesitli toplumlar say1 ve renklere sembolik anlamlar yliklemislerdir. Bunlar
daha ¢ok mitoloji, halk hikayeleri, atasdzleri ve bilyil uygulamalarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni
sekilde Hitit biiyii ritiiellerinde de cesitli say1 ve renklere sembolik anlamlar yiiklenmis oldugu
gbzlemlenmektedir.

51 Giingor Karauguz, Hitit Mitolojisi, Cizgi Kitapevi, Konya 2001, s. 79.
52 Haas (1994), a. g. €., s. 876-911.
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Hitit biiyii uygulamalarinda sembolik degeri olduguna inanilan 2, 3, 4, 7, 9 ve 12
rakamlarina sik¢a rastlanmaktadir. Bu rakamlar hem ritiiel uygulamalarinin tekrarlarinda hem de
kullanilacak malzemelerin miktarinda deger olarak kullanilmustir.

Renklerin sembol olarak kullanilmasina gelince; Renkler uygarlik tarihi boyunca birgok
toplum kendi kiiltiiriine ve inancina goére belirli anlamlar vermistir. Ornegin kimi toplumlarda
siyah, kotliniin ve matemin rengiyken kimi toplumlarda bu renk beyazdir. Hitit toplumu da kendi
kiiltiirel ve inang algisina gore renklere bir takim sembolik anlamlar yiiklemistir. Bazi renkler kirli
ve kotii kabul edilirken baz1 renkler temiz ve safligin simgesi olarak goriilmiistiir. Buna gore siyah
kotiiliigiin, pisligin ve hastaligin rengi iken beyaz saflik, temizlik ve armdiriciligin rengidir.
Kirmizi ve mavi renkler ise hem tanrilar1 ¢ekmek (hosnut etmek) hem de felaket, musibet, kirli ve
zararli seyleri uzaklagtirmak icin kullanilmistir. Ayrica kirmizi ve mavi renklerin biiyiileri bozma,
hastalik ve musibetleri kendi i¢lerine alip hapsetme yani yok etme 6zellikleri de bulunmaktadir.
Bununla birlikte hastalik ve kirliligin dereceleri de yine renklerle ifade edilmistir. Buna gore siyah,
yesil ve sar1 kimi zaman hastaligin ve kirliligin siddetini ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Hitit biiylilerinde karsimiza c¢ikan say1 ve renk sembolizminin giliniimiizde dahi
Anadolu’nun pek ¢ok yéresinde varligina sahit olmaktayiz. Ozellikle Anadolu’nun destan, hikaye
ve masallarinda bunlarin pek ¢ok 6rnegini bulmak miimkiindiir. Hititlinin kotiliigli ve musibetleri
uzaklastirmak i¢in kullandig1r kirmizi, sar1 ve mavi, Anadolu kiiltiiriiniin de en ¢ok sevdigi ve
kullandigr iki renktir.
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