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TASAVVUF KULTURUNDE MiZAHIN YERI VE SEFINE-i
EVLiYA ORNEKLIGINDE SUFILERIN MiZAHI
KULLANIS BiCIMLERI

Idris TURK”

HUMOUR IN THE CULTURE OF SUFISM AND SUFIS’ USE
FORMS OF IT: EXAMPLE OF SEFINE-I EVLIYA
Oz

Mizah, insanlarin farkli durumlarda, muhtelif maksatlarla bagvurduklar1 bir
eglenme ve dinlenme aracidir. Mizaha malzeme olabilen konular, hayatin
akisinda karsilagilan durumlar kadar ¢oktur. Ayni sekilde bu konularin ele alinig
bicimleri de muhteliftir. Bu nedenle, yapilis sekli ve igerigi itibartyla mizah,
farkli tasniflere tabi tutulur. Tasavvuf ¢evreleri de mizaha sik¢a bagvurmuslardir.
Ancak onlarin, mizahin her ¢esidini etkin olarak kullandiklarini séylemek
miimkiin degildir. Safiler, hiciv, istihza, alay ve igneleme igerikli mizahi pek
kullanmamaya gayret ederler. Tasavvuf edebiyatinda da niikte, latife, saka ve
temsiller halinde, seviyeli mizahi unsurlar bolca mevcuttur. Bununla birlikte
tasavvuf cevrelerinden serzenis igerikli yahut sert Gisluplu mizahmn nakledildigi
de bir vakiadir. Ancak bu tiir drnekler, ya savunma maksathdir yahut genele
kiyasla istisna kabilindendir. Bu ¢aligmanin birinci kisminda, mizaha dair genel
bir bilgi verilerek mizahta dikkat edilmesi gereken hususlar dzetlenecektir. Ikinci
kisimda ise Osmanzdde Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Evliyd adli eserinde
nakledilen mizaht icerikli rivayetler ortaya konulacak ve bu rivayetler belirli bir
tasnife tabi tutularak degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimler: Tasavvuf, Mizah, Niikte, Latife, Saka.
Abstract

Humour is means of entertainment and relaxation. People resort to it for various
reasons. Allmost all cases that are lived in the flow of life can be material for
humour. Handling methods of these issues are also various. For this reason
humor is classified in respect to its form and content. SGffs also have often
resorted to humour. But it is not possible to say that they have used all kinds of it
effectively. SOfis have efforted not to use mocking and sarcastic humour. In
sufism literatiire there have been a lot of humorous elements like witty remarks,
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quips, jokes and illustrations. However it is the fact that sGfis have also used
humour in a reproachful or harsh way. But these have been eighter defencive or
exceptional ones. This article’s first part deals with the general information and
the principles of humour. As for the second part it deals with the humorous
elements in Osmanzade Huseyin Vassaf's book Sefine-i Evliyd and their
classification and evaluation.

Key Words: Stfism, Humour, Witty Remark, Quip, Joke.
Giris
Sefine-i Evliya Hakkinda

Osmanzade Hiiseyin Vassaf Bey (v. 1929)’in bes cilt olarak kaleme aldig1
eserin tam adi1 “Sefine-i Evliya-yi Ebrar Serh-i ESmar-1 Esrdr’dir. Yani
eser, Esmar-i1 Ebrar isimli kitabin serhidir.® Ancak Sefine-i Evliya, hacmi
ve mabhiyeti itibartyla ESmar-:i Esrdr’in serhi olmaktan ¢ikmustir. Zira
Sefine, gerek serh ettigi eserde ismi gecen sahislar, gerekse ele aldig
tarikatin kurucusundan sonraki seyhler ve tarikata mensup meshur
sahsiyetler hakkinda verdigi detayli ilave bilgiler ile teracim kitaplarinin
en mitkkemmeli olmustur.?

Sefine-i Evliya’da 2000 dolayindaki sahsiyetin hayati yer almaktadir.
Bunlarin ¢ogu Anadolu’da yetismis kisiler olup, hayatlar1 hakkinda bagka
bir kaynaktan bilgi edinmek zordur. Bu bakimdan, genis ¢aph bir sOfiler
ansiklopedisi olan eserin bir diger 6zelligi de terciime-i halleri zikredilen
sahsiyetlerin eserlerinin belirtilmis, sayet sair iseler siirlerinden 6rnekler
verilmis olmasidir.®

Sefine-i Evliya’nin 1. cildinde, mukaddime ve takrizlerden sonra sirasiyla
Kadiriyye, Rufiiyye, Bedeviyye, Medyeniyye, Siihreverdiyye, Sazeliyye,

! Esmar-1 Esrar, II. Abdiilhamit zamaninda Divan-1 Hiimay{in kalemi, miithimme
odas1 gorevlilerinden Mehmed Sami‘ es-Stnbiili tarafindan kaleme alinmis 54
sahifelik bir kitapgiktir. 1900 yilinda basilan eserde belli bagh biitiin tarikatlarin
silsileleri yer almaktadir. Eserde, her tarikatin ve o tarikattan dogan biitiin kollarin
silsileleri Hz. Ebdbekir ve Hz. Ali’den baslanarak, kurucusu olan zata kadar
stralanir. Kurucunun ismi verildikten sonra dogum tarihi, ka¢ sene yasadigi ve
Oliim tarihi yazilmis, hakkinda bir iki ciimlelik bilgi de ilave edilmistir. Silsilede,
kurucudan 6nceki zevatin sadece isimleri zikredilmistir. Sonrakilere ise hi¢ yer
verilmemistir. Ancak varsa, o tarikatin diger kiiglik subelerinin isimleri
belirtilmistir. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Sefine-i Eviiyd Girisi, Kitabevi
Yayimnlari, istanbul 2011, c. I, s. XXXIV.

2 Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Sefine-i Eviiyd Girisi, C. 1, s. XXXV.

3 Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Sefine-i Eviiyd Girisi, C. 1. 5. XXXV.
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Desstikiyye, Kiibreviyye, Mevleviyye, Bektasiler ve bu tarikatlarin
seyhlerinden bahsedilir. II. ciltte Naksibendiyye, Cestiyye, Bayramiyye ve
Celvetiyye tarikatlar1 ve bu tarikatlarin seyhlerine yer verilir. IIL. cilt,
Celvetiyye, Halvetiyye, Rliseniyye, Giilseniyye, Sezdiyye, Karamaniyye,
Cemadliyye, Siinbiiliyye, Sivasiyye ve Sa‘baniyye tarikatlar1 ve seyhlerine
tahsis edilmigtir. IV. ciltte, Sa‘baniyye’nin kollari, Sinaniyye ve
Ussakiyye tarikatlar1 zikredilir. V. ciltte ise Ramazaniyye, Cerrdhiyye,
Rufaiyye, Cihangiriyye, Misriyye ve Mevleviyye tarikatlar1 ve bu
tarikatlarin geyhleri hakkinda bilgiler verilir. Bu cildin son kisminda
Istanbul’da faaliyet gosteren bazi tarikatlara ait tekkeler hakkinda da
bilgiler nakledilir.

1. Mizaha Dair

Giinliik hayatin her aninda ciddi bir tutum igerisinde olmak, insanin
psikolojik ve ruhsal ydnlinde olumsuz etki meydana getirebilir. Cunki
ruh ve beden, yaratiliglar: itibariyla dinlenmeye, dinginlesmeye ve bu
suretle rahatlamaya ihtiya¢ duyar. Insan, fitratinin bu yoniiniin geregi
olarak bir ugrastan bagka bir ugrasa, bir sdzden bagka bir sdze geger;
bazen ciddi bazen de sakali tavirlar sergiler. Kimi zaman ise iginden
geldigi i%i yaparak rahatlar. Ancak sonra bundan da bikar ve baska bir ise
koyulur.

Insanlarin giinliik hayatlarinda, sartlara gére eglenmek, dinlenmek, gergin
bir ortam1 yumusatmak, insanlar1 bir araya getirmek ve benzeri pek ¢ok
gerekceyle basvurduklari vasitalardan birisi de mizahtir. Mizaha, her
kesim tarafindan, hayatin her alaninda ve pek ¢ok maksatla bagvurula
gelmistir. Insanligin tarihi kadar eski bir gegcmise sahip olan mizah
hakkinda bugiine kadar pek ¢ok goriis de ileri siiriilmiistiir.”> Dolayistyla
mizah alan1 olduk¢a kapsamli ve bir o kadar da spekuilatiftir.

Mizah, toplumlarin ge¢misten getirerek biriktirdikleri, gelenek ve
gorenekleri, yasam tarzlari, tarihleri ve manevi degerleri arasinda da
kendine dnemli bir yer bulmustur. Mizahin kdkleri antik ¢aga kadar iner.
Tarih boyunca her dénemde ve her cografyada mizahin farkli tezahiirlerini
gérmek mimkinddr. Kendi toplumumuz icin sdylersek, Karagdz ile

4 Bkz. EbGl Muhammed Hamis es-Said, Peygamberimizin Mizah Anlayisi, Gev.
Muhammed Ates, Polen Yayinlari, Istanbul 2007, s. 23.

5 Selami Simsek, “Mevlana’da Mizah ve Nikte”, Tasavvuf, S. 14,Ankara 2005, s.
525.
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Hacivat ve Nasrettin Hoca gibi mizah ustalar1 ve mizah oyunlari,
yiizyillardir degerini korumaya devam etmektedir.®

Tasavvufi cevrelerde de mizahi unsurlar1 gérmek miimkiindiir. Mevlana
gibi bazi mutasavviflar, belirli o6lgiiler dahilinde mizah1 ustaca
kullanmuslardir.” Biz de ¢alismamizda -Osmanzade Hiiseyin Vassaf’in,
Sefine-i Evliya isimli eseri 0zelinde- tasavvuf erbabinin, mizahin hangi
formlarin1 ve hangi prensipler 1s18inda kullandigina dair bir fikir sunma
niyetindeyiz.

1.1. Mizahin Tanim ve Mahiyeti

Arapga bir kelime olan mizah, sozliikte, ciddiyetin zidd1 niteligindeki®
saka, latife, eglence vb. anlamlara gelir.9 Kelimenin asli, mezh kokiinden
masdar ismi olan miizahtir ve ayni anlamlar1 havidir. '

Mizah, disiinceleri saka ve niiktelerle siisleyerek anlatan séz ve yazi
¢esididir. Bununla birlikte, zaman i¢inde daha agir tiirleri de icine alan bir
terim haline gelmistir. Mizahta hedef giildiirmektir. Ancak bazen
gilildiirmenin altinda, fert ve toplumdaki aksakliklari, cirkinlikleri
elestirme, igneleme ve diizeltme anlamlar1 da gizlidir. Kin ve intikam
duygusundan kaynaklanmayan mizahta kiigiik diislirme amaci yoktur.
Mizahin daha agir sekli olan istihzada ise hedef, istii ortiilii ve igneleyici
alaydir. Mizah, halk zekasmin firettigi bir savunma araci olup, giiliing
hikye ve fikralarin en az saldirgan olan bigimidir.** Bu anlamda mizah,
giindelik hayatta, benzeri sorunlar yasadiklarin1 bilen insanlar arasinda
Ortllu olarak varilmus bir tiir saldirmazlik anlasmasidir. Béylece insanlar,
araya koydugu mesafeyle saldirganlig1 basarisiz kilar.'?

6 Bkz. Ismail Yardimci, “Mizah Kavrami ve Sanattaki Yeri”, Usak Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 3/2, 2010, s. 6-7.

" Mevlananm mizah anlayis1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Simsek, “Mevlana’da
Mizah ve Nikte”, s. 525-548.

8 Muhhammed b. Miikerrem b. Ali Ebu’l-Fazl Cemaleddin Ibn Manzir, Lisanii’l-
Arab, I-XV, Daru’s-Sadr, Beyrut 1414 h., Mzh Maddesi.

% Semseddin Sami, Kamais-i Tirki, Cagr1 Yayimnlari, Istanbul 1996, s. 1330; Ethem
Cebecioglu, Tasavwwuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayinlari, Ankara
1997, s. 470.

10 Bkz. ismail Durmus, “Mizah”, DIA, c. XXX, TDV Yayinlari, istanbul 2005, s.
205.

1 Durmus, “Mizah”, s. 205.

12 Iréne Fenoglio-Frangois Georgeon, L humour en Orient (Doguda Mizah), Gev.
Ali Berktay, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul 1999, s. 8.
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Mizah yapma konusu esas alindiginda, gelenek igerisinde ii¢ farkli insan
tipolojisinden s6z edilir:

Bunlardan birincisi; biteviye mizah yapan, mizaha diigkiin olanlar. Boylesi
yogun mizah diiskiinliigii elestirilmistir. Ikincisi; mizah1 sevmeyen,
istemeyen ve yapmayan Kkimseler. Bu durum Allah’a itaatten,
yonelmekten ve salih amellere devam etmekten kaynaklaniyorsa, boyle
davrananlar mazur ve me’curdur. Buna Hz. Omer (r.a), glizel bir érnektir.
Ucgiinciisii ise orta yolu tutanlarin olusturdugu gruptur. Bunun en giizel
ornegi de Allah Rasilii (s.a.v)’nilin yasantisidir. O (s.a.v.), espri yapar,
ancak dogru olan1 sdylerdi.™

Mizahin tarihi oldukca eski,'® yelpazesi de oldukca genistir. Icerigine ve
sekline goére mizah anlayisi, en kabasindan en incesine kadar degisik
kategorilere ayrilmis ve her biri degisik terimlerle anlatilmaya
cahisilmistir.”® Ornegin ince anlamh, diisiindiiriicii ve sakali soz, espri
anlamindaki niikte’® de, alay yoluyla yermek olarak tarif edilen hiciv'’ de
mizahm tirleridir. Hatta ayni tiir i¢inde bile farkli maksatla sdylenenler
mevcuttur. Ornegin mizahi bir tiir olan sakamin'® pek cok yiizii vardir.
Saka; acitici ve alayci, ince, giiriiltiicii, igten ya da ikiylzli olabilir.
Insanlar1 bir araya getirmek yahut birbirinden uzak tutmak igin de
yapilabilir.® Saka, bir silah ya da kalkan olarak kullanilabilir. Saldir1 i¢in
giiclii bir ara¢ olarak, muhatab1 incitmek ya da kiiciik diisiirmek igin
sakaya bagvurulabilir. Elestirileri karsilamak yahut bir krizi ¢6zmek i¢in
de saka kullanilabilir.?°

13 Es-Said, Peygamberimizin Mizah Anlayist, S. 16.

“Mizahin genel tarihi i¢in bkz. Ismail Yardimci, “Mizah Kavrami ve Sanattaki
Yeri”, ss. 3-9. Antik dénemden Cumhuriyet Dénemine kadar Anadolu’da mizahin
seyri ve ornekleri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Mehmet Semih Koksal, Mizahin
Tiirk  Sivasi  Kiiltiivindeki  Yeri ve Siyasete Iliskin Toplum Algisinin
Olusturulmasindaki Rolii, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlsti  Ylksek Lisans Tezi, Karaman 2013, s. 25-111. Mizahin Fars
Edebiyatindaki tezahiirleri icin bkz. Hasan Ciftci, “Mizah”, DIA4, ¢. XXX, TDV
Yayinlari, Istanbul 2005, ss. 206-208.

15 Simsek, “Mevlana’da Mizah ve Niikte”, s. 526.

16 Komisyon, Tiirkce Sozliik, I-II, TDK Yaylari, Ankara 1998, c. Il, s. 1665.

17 Komisyon, Turkee Sozlik, c. 1, s. 991

18 Bkz. Sami, Kamds-i Turki, s. 765.

19 Jo-Ellan Dimitrius-Wendy Patrick Mazzarella, Insanlar: Okumak, gev. Bilent
Tokséz, Koridor Yayncilik, Istanbul 2008, s. 220.

20 Dimitrius-Mazzarella, s. 221. Mizahn, 6liim kaygis1 ile basa ¢ikma amaciyla
basvurulan araglar arasinda bile yer aldigimi gosteren bilimsel ¢alismalar

401



AIBU Journal of Social Sciences, 2016,, Vol:16, Year:16, Issue: 1, 16: 397-422

Calismamizda orneklerine yer verecegimiz igin ayrica zikretmenin uygun
olacagimi  dislindiigiimiiz latife de sozlikte insanlart gildiiren,
neselendiren, hos ve giizel s6z, 6zellikle saka, espri anlamia gelir. Ancak
kavram olarak latife, sozle ifade edilmesi giic ince mana, kalbe dogan
duygu, giildirecek tuhaf s6z ve hikayeyi ifade eder.?* Bu anlamda latife,
sakaya gore daha dar bir ¢ercevede ele alinir.

Latifeler ayrica sdylendikleri donemin dil ve uslup 6zellikleriyle halk
deyim ve soyleyis unsurlarin1 igermeleri yaninda cemiyet hayatina ve
tarihi, edebl simalara 1gik tutmalariyla da 6nem tasir. Bunlarin iginde
zaman zaman maksadi asan anlatimlara ve miistechcen olanlara da
rastlanabilmektedir.?

mevcuttur. Ornek icin bkz. Hakan Ertufan, Hekimlik Uygulamalarinda Oliimle
Karsilasmanin Oliim Kaygist Uzerine Etkisi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, Izmir 2008, s. 27, 104-105, 120-121. Her ne
kadar ana hatlariyla mizahin bazi tiirleri literatiirde tanimlansa da bu tiirler keskin
hatlarla birbirinden ayrilamazlar ve bulunduklar1 ¢agin vaziyetine gore kimisi 6n
plana ¢ikmig olabilir veya bazi donemlerde, toplumun iginde bulundugu duruma
gore asir1 canlilik gosterebilir. Koksal, Mizahin Tiirk Siyasi Kiiltiiriindeki Yeri ve
Siyasete Iliskin Toplum Algisimin Olusturulmasindaki Rolii, S. 22.

21 fbrahim Altunel, “Latife”, DI4, c. XXVII, TDV Yaymlari, Ankara 2003, s.
109. ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, I-III, Kubbealt1 Nesriyat,
Istanbul, 2006, c. I1, s. 1851.

22 Altunel, “Latife”, s. 109. Kaynaklarda mizahin gesitleri ile ilgili pek ¢ok tasnif
de mevcuttur. Ornek olarak bkz. Zilfikar Bayraktar, Mizah Teorileri ve Mizah
Teorilerine Gore Nasreddin Hoca Fikralarimin Tahlili, Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, Izmir 2010, ss. 23-25. Bununla
birlikte biz konunun bu yoniiyle ilgili olarak, Cemal Kutay tarafindan kaydedilen
su ciimleleri paylagmakla iktifa ediyoruz: Liigatlerimizde bugiin kisaca mizah
olarak bildigimiz mefhum, tii¢ tabir i¢inde ifadelenirdi: Hezliyat, sathiyat,
mizah... Hepsinin Tirk¢esi su kelimelerle ifade ediliyor: Latife, saka, alay, ciddi
olmayan sz, edebiyatta baz fikirleri saka, niikte ve tarizlerle siisleyip ifade eden
yaz1 ¢esidi, eglendirici fikralar.

Bunlar, ligatlerimizin, bugiin kisaca mizah dedigimiz, edebi varliga verdigi
isimlerdir. Bunlarin gergevesinde bazi tamamlayict ifadeler de var ki ge¢mis
zamanlarda hadiseleri zekd ve zarafet siizgecinden gecirmenin agir bedelini
ortaya koyuyor: Iranllar, asli Arapga olan mizahla ugrasana mizahgity demisler
ve dalkavuk anlamina kullanmislar!... Araplar ise “eglendirici fikralar, hezliyat”
olarak kullandiklar1 sath kelimesinin genisletilmisine sathiyat diyerek isin igine
dini sokmuglar ve seriata aykir1 sozleri de sathiyye olarak kabul etmislerdir...
Cemal Kutay, Osmanli’da Mizah, abm Yaymevi, istanbul 2013, s. 9-10.
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1.2. Mizahta Ol¢i

Mizah, hayatin her alaninda kendisine yer bulan bir methumdur. Giinliik
hayatta, yazida, siirde, gorsel sanatlarda, sinemada, vb. pek ¢ok sahada
kullanilan mizah, bazen masum bir eglenceden Gteye gitmezken bazen de
en ciddi meselelerin, basite indirgenerek anlatildigi bir darb-1 meselde,
onemli bir tefekkiir araci olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Ne var ki ayn1
kavram, kullanildig1 ¢esidi, sekli ve baglamina gore, bazen kin ve adavete
de vasita olabilmektedir.

Kur’an’in tefekkiirii emredip alay1 ve hicvi yasakladigi,?® islam ahlakinin
da agir bashlik ve vakar temel ilkeler kabul ettigi bilinmektedir.
Bazilarina gore ideal Miisliman tipi fazla giilmeyen, daima Oliimii
hatirlayarak hiiziinlii duran kimsedir. Bu sebeple sakalari ve mizahgt
karakterleriyle taninmis Miisliimanlarin sahitligi, giivenilirligi ve hadis
raviligi sorgulanmigtir.  Seytanin tuzagi ve nefsin aldatmasi oldugu
seklindeki baz1 hadis rivayetlerine dayanilarak, mizah ve sakanin, insanin
vakarm ortadan kaldiran bir davranis oldugu ileri siiriilmiistiir.?* Bununla
birlikte Hz. Peygamber’in saka yapmay1 tasvip ettigini, kendisinin de saka
yaptigimi gosteren rivayetler vardir.”® Nasil ki O (s.a.v)’nun genel vakur
hali, vahiy alan bir beser olarak tasidig1 agir sorumluluklarin bir geregi ise
zaman zaman bizzat saka yapmasi da mizahin bir ihtiya¢ oldugunun
gostergesi olarak degerlendirilebilir.?® Su halde, Miisliimanlar igin,
mizahta bir 6l¢giiniin olmasi gerektigi asikardir.

23 Kur’an- 1 Kerim’de alay etmek, “Ey iman edenler! Bir topluluk digerini alaya
almasin. Belki onlar, (Allah katinda) kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da
diger kadinlar: alaya almasin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler.
Birbirinizi karalamaymn ve (kétii) lakaplarla ¢cagirmayin. Imandan sonra féasiklik
ne kotii bir namdir. Kim de tovbe etmezse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir”
(Hucurat, 49/11) mealindeki ayette, genel anlamda yasaklanmaktadir. Buna
ilaveten, Peygamberlerini yahut iman edenleri alaya alanlarin yerildigi ayetler
icin bkz. Bakara, 2/212. En‘am, 6/10. Tevbe, 9/79. HQd, 11/38. Enbiya, 21/41.

2 Durmus, “Mizah”, s. 205. Hz. Peygamber (s.a.v.’in), “Cok gilme, zira ¢ok
giilme kalbi oldurtir’ mealindeki hadisi, bu hususu ispat etmek i¢in bagvurulan
delillerdendir. ibn Mace, Kitabii’z-Ziihd, 19 (Hadis No: 4193), Mektebeti’l-
Maarif, Riyad ts.

% Durmus, “Mizah”, s. 205.

%Bkz. Yusuf Dogan, “Hz. Peygamber ve Mizah”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢. VIII/2, Sivas 2004, s. 196. Hz. Peygamber’in
mizahina 6rnek niteligindeki bir rivayete gore, bir adam Hz. Peygamber’e gelerek
kendisini bir deveye bindirmesini talep eder. Allah RasOli de “Ben seni deve
yavrusuna bindireyim!" seklinde karsilik verince adam: "Y4a Rasulallah, ben deve
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Mizah, Islam’mn temel kaynaklarinda genel manada yasaklanmayan hatta
bizzat Hz. Peygamber tarafindan bagvurulan bir mefhum olduguna gore
onu, belirli hususlara riayet ederek kullanmak, en dogru yaklasim olsa
gerektir. Bu durumda, insanlarin sahsiyetini ayaklar altina alan mizahin da
yasaklandig1 agik¢a anlasilmaktadir.’” Hz. Peygamber (s.a.v), bu konudaki
Olciiyli en giizel sekilde kendi hayatinda ortaya koymustur. O, ihtiyag
oldugu bir zamanda saka yaparak, yerli yerinde mizahin nasil yapilacagini
gostermistir. Bunu yaparken de dogru ve gergek sozleri kullanarak,
insanlar1 i¢inde bulunduklar: stresli ortamdan ¢ikarmis ve insanin onurunu
ayaklar altina da almamistir. Bdylece mizahin nasil yapilacagim pratik
olarak uygulayarak gostermistir.?®

Mizahta g0zetilmesi gereken en Onemli hususlardan birisi, dini
meselelerin mizaha alet edilmemesidir. Ozellikle itikad? konular, emir ve
yasaklar vb. dine taalluk eden hususlarin istihzd ve istihfaf islubuyla
zikredilmesi dinen hiisn-ii kabul gérmez.?

yavrusunu ne yapayim (ona binilmez ki!)" deyince Hz. Peygamber: "Biitiin
develer bir ana devenin yavrusu degil midir?" seklinde cevap verir. Tirmizi, Birr
ve’s-Sula, 57 (1991). Ebu Davud, Edeb, 92, (4998). Baska bir rivayette, Hz.
Peygamber’in “Sefine” isimli bir hizmetgiye, birkag¢ kisinin aym1 anda esyalarim
yiikledigini gordiigiinde, “Iste simdi gergekten sefine oldun” diyerek saka yaptigi
anlatilir. Ahmed b. Hanbel, el-Misned, I-XX, Daru’l-Hadis, Kahire 1995, ¢. XVI,
s. 138 (Hadis No: 21822). Hz. Peygamber’in ve sahabenin hayatindan farkli
mizah 6rnekleri i¢in ayrica bkz. Yusuf Dogan, “Hz. Peygamber ve Mizah”, ss.
197-201. Es-Said, Peygamberimizin Mizah Anlayisi, SS. 37-86.

27 Aslinda bu 6l¢ii, yalnizca mizahin degil, pratik hayata dair pek ¢ok meselenin
hiikmiinii ortaya koymada énemli dlgiide belirleyici rol oynar. Ornegin miizigin
istismar edilmesi ve kotiiye kullanilmasi, onu reddetmeye sebep olamaz.
Haddizatinda kotiiye kullanilmayan hemen hicbir sey yoktur. Ayni sekilde,
diinyanin herhangi bir yerinde hileden veya yalandan tamamen arindirilmis bir
aligveris diizenine de rastlayamayiz. Aligveriste ve ticarette hile bulunabiliyor
diye ticari islemlerin miibah olmadigini sdylemek veya bunu, uygulanmasi gii¢
bir y1gin sarta baglamak da ¢ok yanlis olur. Bkz. Mehmet Demirci, Mevlana’dan
Diistinceler, Akademi Kitabevi, Izmir 2002, s. 97.

2 Yusuf Dogan, “Hz. Peygamber ve Mizah”, s. 201.

2 Bu maddeye dayanak teskil eden ayetlerin sebeb-i niizGlU olarak nakledilen bir
rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.), Tebiik savasina gidiyordu. Yaninda
miinafiklardan da bir grup mevcuttu. Bu kimseler, Kur’an ve Hz. Peygamber’le
alay ederek: “Su adama bakin! Sam kalelerini ve kosklerini fethe ¢ikmis. Bu isin
imkan1 yok! Muhammed Rumlarla savasmanin oyuncak oldugunu saniyor”
dediler. Allah Teéla, onlarin bu halini peygamberine bildirdi. Hz. Peygamber de
onlar1 cagirip kendilerine: “Siz soyle seyler sOylediniz mi? diye sordu. Onlar da:
“Hayir! Ya Rastlallah! Allah’a yemin olsun ki, biz senin ve ashabinin aleyhinde

404



AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2016, Cilt:16, Y1l:16, Say:: 1, 16: 397-422

Mizah, neselendirme, eglendirme, dinlendirme ve rahatlatip
dinginlestirme amaciyla yapilmalidir. Rastlullah, gerek kendi &zel
problemleriyle ve gerekse iimmetin sorunlartyla —ki bunlar O’nun en
biiylik derdini olusturuyordu- ugragmasina ve bin bir mesguliyete maruz
kalmasma ragmen, inceliginden dolay1 latif mizahlar yapmaktan geri
durmamuis, bu suretle segkin ashabini teskin etmis, onlarin goniillerini hos
tutmus ve gogiislerine ingirah vermistir. Mizah yaparken bile muhatabina,
basit ve kolay bir sekle biiriinmek suretiyle hakikati sunmustur. Bu incelik
karsisinda kalpler O’nu yadirgamamis, ruhlar O’na meyletmis ve hayran
kalmistir. >

Sozlii olsun, fiili olsun yapilan mizahin yalan ve giinah igermemesi,
incitici, iligkileri koparan, itaatsizlige siiriikleyen tiirden olmamasi ve saka
yapana da eziyet vermemesi gerekir. Mizah yaparken ofkeye, Kkine,
diigmanliga, ayr1 diismelere neden olacak her husustan uzak olmak
gerekir.®

Mizahta dikkat edilmesi gereken bir husus da muhatapla ilgilidir. Buna
gbre mizah uygun insana yapilmalidir. incelik ve zekavetle yapilmis bile
olsa, bir sakay1 veya niikteyi anlamayacak yahut kaldiramayacak seviyede
bir kimseye yapilan mizahin sonucu da hos olmayabilir. Bundan ciiret alip
onur kirmaya kadar gidebilir. Ehl-i hikmet, bu maddeyi, “saka
yapacaksan, ahmaktan kagin!” séziiyle formiile etmistir.?

Tasavvuf erbabinin mizaha karsi tutumu ve onu kullanma tarzi da
yukaridaki Olgiilerden uzak degildir. Safiler, Hz. Peygamber’in
temsilcileri olarak, giiler yiizlii ve tath dilli olmay1, insanlar1 kirmamayi ve
goniillerini hognut etmeyi Ogiitlemisler ve dozunu kagirmamak sartiyla

bir sey séylemedik. Biz sadece lafa ve oyuna dalmistik” seklinde cevap verdiler.
Onlar, soylediklerini inkadr edince, Allahii Tedld da Tevbe suresinin “(Ey
Muhammed!) Eger onlara sorarsan: ‘Biz lafa dalmis oynuyorduk’ derler. De ki:
‘Allah’la, onun ayetleriyle ve peygamberiyle mi alay ediyordunuz?’ Oziir
dilemeyin artik. Iman ettikten sonra inkdr ettiniz...” mealindeki 65-66. ayetlerini
nazil etti. Ismail Hakki Bursevi, Muhtasar Rihu’l-Beyan Tefsiri, 1-X, cev.
Komisyon, c. I, s. 455-458. Benzeri rivayetler i¢in ayrica bkz. Fahruddin R&zi,
et-Tefsiru’l-Kebir, I-XXXII, Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, Beyrdt 1420h., c. XVI,
s. 94. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1-VIII, Daru’l-Kutiibi’l-iimiyye,
Beyrdt, 1419h., c. IV, s. 150-151.

%0 Es-Said, Peygamberimizin Mizah Anlayig, s. 20.

81 Es-Said, Peygamberimizin Mizah Anlayg, s. 16.

32 Es-Said, Peygamberimizin Mizah Anlayisi, s. 22; Mizahin 6lgiisii ve adabiyla
ilgili zikredilen hususlara ilaveler yapilabilir. Ancak burada esas konuya gecis
niteliginde 6zet baz1 bilgilerin zikredilmesi yeterli goriilmistiir.
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saka yapmay1 uygun gormiislerdir. Onlar, muhataplarini, istidat ve
kabiliyetlerine gore bazan “havf ve hiizn”, bazan “ask ve muhabbet” ve
bazan da “niikte ve latife” yoluyla egitmislerdir.®® Oyle ki, tevhit, ask vb.
mevzulari bile izah ederken niikte, latife veya temsillere bagvuran sOfiler
az degildir. Boylece zor yahut ihtilafli meselelerin pek ¢ogu herkesin
anlayabilecegi seviyede sunulmustur. Bazen de bir latife ile gergin bir
ortam yumusatilabilmistir. Ancak -en azindan ¢alismamizin eksenini
teskil eden Sefine-i Evliyd’daki nakillerden yola ¢ikarak belirtirsek-
mutasavviflar, bos laf iceren, kirici, incitici, korkutucu vb. seviyesiz
mizahtan azami derecede kaginmiglardir. Sefine-i Evliyd@’nin hacmi ve stfi
tabakat kitaplar1 arasindaki konumu g6z Oniine alindiginda, konunun
degerlendirilmesinden sonra ortaya c¢ikacak olan tablonun, sifilerin,
mizah hakkindaki genel tutumlani hakkinda da Onemli bir ipucu
olabilecegi kanaatini tasimaktayiz.

2. Sefine-i Evliya’da Mizah

Sefine-i Evliyd’da adi gegen siifilerden nakledilen mizahi igerikli nakilleri,
yapilis maksatlar1 yahut yapildigi baglamlari itibari ile su sekilde tasnif
etmek mimkindar:**

2.1. Belirli Bir Amacin On Plana Cikmadig Espri ve Sakalar

Mizahin yelpazesinde, dini meselelerin hafife alindigi yahut insan
onurunun ¢ignendigi sakalardan baslayip en 6nemli hakikatlerin izahi i¢in,
nezih bir slupla yapilan niiktelere kadar genis bir araligin oldugu,
yukarida dolayli olarak ifade edilmisti. Sefine-i Evliyd’da nakledilen
rivayetlerde, bu skalanin, en ¢ok pozitif kutbuna yakin O&rnekler
mevcuttur. Igneleme yahut hiciv igerikli olanlar ise olduk¢a azdir.
Bununla birlikte safilerin, zaman zaman mizah skalasinin orta
kisimlarinda gezdikleri dikkat ¢eker. Bir bagka deyisle onlar her zaman

33 Simsek, “Mevlana’da Mizah ve Niikte”, s. 528.

3 Tasnifin bu yaklasimla yapilmasi, sifilerin mizahinin seviyesinin daha iyi
ortaya konulmasmi saglamak maksadiyladir. Bu tasnifi, “stfilerin kullandiklari
mizah gesitleri” itibartyla yapmak da mumkindir. Ancak bdyle bir tasnifte —en
azindan bagliktan yola ¢ikarak- igerik hakkinda gii¢lii bir kanaat edinmek kolay
olmayabilir. Zira O6rnegin, mizahin bir ¢esidi olan saka, bazen incitmek,
korkutmak vb. amaclarla olabilir. Yahut latife, mustehcen igerik tasiyabilir.
Dolayistyla bu tarz bir baglik, igerik okunmadan yazi hakkinda net bir fikir
sunamaz.
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belirli bir maksada binaen degil, bazen de masum eglenceler kabilinden
mizaha bagvurmuslardir. Bu da kimi zaman, bir durum tasviri, bazen de
bir hazircevap seklinde gergeklesmistir.*

Rufaiyye’nin nesrinde énemli bir isim olan Seyh Seyyid Niri Efendi’nin
(v. 1179/1766) halifelerinden Seyh Abdullah Efendi, gucli aski ve
miicahedesi ile birlikte latifeye de meyli olan bir zattir. Haremeyn-i
muhteremeyni ziyaret esnasinda basindan Rufai tacini hi¢ ¢ikarmamustir.
Déniiste de Sap Denizi’nde® vapurun kiipestesinde etrafi temasa ederken
her nasilsa taci denize diigser. Tacinin denizde yiizdiigiinii gordiigiinde de
“Ey Sap Denizi! Sana hilafet verdim. O tdc sana bahsolundu.” seklinde
bir latifeyle durumu karsilar.*’

Naksibendi’ye seyhlerinden Hasan Hayri Efendi (v. 1338/1920), 6nceleri
vaaz yaptig1 halde sonradan bundan feragat eder. Seyhin ihvanlarindan
biri, seyhinin neden bdyle yaptigimi merak eder. Bir giin huzur-
seriflerinde, seyhe, bu suali yoneltince de seyh, “Akif Bey! Biz
miicevherdt, miizeyyendt ve huliyydati bir zenbile koyup c¢arsi Pazar
dolastirdik. Ragbet eden olmadigindan simdi zenbili duvara astik.
Isteyene veriyoruz.” cevabini verir.®

Oyle anlasiltyor ki Seyh Hasan Hayri Efendi’nin mizahi yénii, kendisine
babasinin mirasidir. Zira Sefine’de seyhin babasinin da bu 6zelligine yer
verilir. Seyh Hasan Efendi, tiirbe-i serifenin sary-1 hiimayina yakin
olmasindan dolayi, miikerreren Sultan Abdiilhamid ve Muhammed Resad
ile goriigmiistiir. Muhammed Resad Han’in sehzadeliginde Seyh de heniiz
kiigiik yasta iken, birbirlerini oyun sirasinda rencide etmisler. Muhammed
Resdd Han, Seyh Efendinin pederlerine (Ethem Efendi) sikayette
bulunmustur.  Seyh Efendi ise, “Efendim! Biriniz sehzdde, biriniz

% Her ne kadar bu kisimda, 6zel bir amaca binaen sdylenmemis nakiller
aktarilacaksa da bu, zahir itibariyladir. Yani aslinda ilk bakista basit bir espri
niteligindeki baz1 nakillerde bile birtakim ince géndermeler veya egitim maksath
imalar dikkat ¢eker. Ancak icerigine gore bu 6rnekleri keskin hatlarla ayirmak zor
olacagindan, ilk bakista mesaji dikkat ¢ekmeyen oOrnekler, bu kisimda ele
alinmustir.

% Kizildeniz’e verilen eski isimlerden birisidir. Bkz. Mustafa Litfu Bilge,
“Kazildeniz”, DIA, c. XXV, TDV Yaymlari, Ankara 2002, s. 558.

37 Osmanzade Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, I-V, Siileymaniye Kdttphanesi,
Yazma Bagslar, No: 2305-2309, c. I, s. 206

38 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. Il, s. 71-72.
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seyhzdde. Ne yapalim, boyle seyler olur. Hos gormeli! diyerek latifede
bulunmuslardir.*

Seyh Hasan Visali (v. 320/1902), Malatya’nin zenginlerinden iken Seyh
Muhammed Muhsin Efendi (v. 1269/1852)’nin Malatya’ya memur
etmeleriyle gelen Seyh Feyzullah (v. 1293/1876)’a intisap eder. Seyhi,
kendisinin takdirini kazanan Hasan Visali’yi Bozkir’da bulunan azizinin
yanmna gotiiriir. Visali, daha sonra Malatya’da ve sonra Trabzon, Istanbul
ve Arnavutluk’ta irsat i¢in gorevlendirilir. Bu zamana kadar kendisine
“Firéki” diye hitap edilirken azizi Seyh Feyzullah’in ikamete memur
oldugu Midilli’ye giderek kendisine hiirmetle tazimatta bulununca, seyh
kendisine, “Simdiye kadar Fir@ki idin, bundan sonra Visali oldun.” diye
taltifte bulunur.*

Bir bagka seyh Ahmed Remzi Efendi (v. 1338/1920) zekasi, sen mizaci,
kuvvetli hafizas1 ve latifeleri ile meshurdur. Bir giin Mevlevihane’de
cemiyet miinasebeti ile kalabalik vardi. Urefa, zurefa ve agniyanin
katilim1 yiiksekti. Bizzat kalkarak misafirlere ikramda bulunurken;
“Efendim, seyhler ger¢i hddimii’l-fukaré olarak gecinirlerse de bazen de
hadimi’l-agniya oluyorlar.” seklinde bir latife yapmstir.**

Sefine muellifi Vassaf, eserinde, Muallim N&ci (v. 1310/1893)’nin
Osmanli  Sdirleri adli eserinden naklen Hoca Nes’et Efendi (V.
1222/1807)’nin bazi latifelerine yer verir. Bunlardan birinde Nes’et
Efendi’nin comertliginden bahsedilir. Nes’et Efendi, esraftan bazi
kimselere bagvurarak fakirlerin ihtiyaclarint giderme gayretindeydi.
Kendisine “Efendim! Sunun bunun isi icin bu kadar ab-1 rii dokmek revd
mudir?” itirazinda bulunanlara, “Ab-1 rii ile degirmen cevrilmez yd. Boyle
isler goriiliir.” seklinde mukabelede bulunmustur. *?

Nes’et Efendi’nin g¢ubuk ictigi rivayet edilir. Bir giin meclisinde
bulunanlardan birisi, “Efendim! Cennette dtes yok, siz orada ¢ubugunuzu
nereden yakacaksiniz?” seklinde igneleyici bir soru sorunca Nes’et
Efendi, “Sizin i¢in kebab pisirilecek ocaktan.” cevabini verir.*

Celvetiyye asitanesi seyhlerinden Muhammed Riseni Tevfiki Efendi (v.
1309/1892), zekasi, edebi, zarafeti vb. evsafiyla meshurdur. Mesihati
doneminde tiirbe ve hankéha biiyilik bir tadilat yapilir. Kendisine biiyiik

39 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 11, s. 72.
40 \vassaf, Sefine-i Evliya, c. 11, s. 176.
41 Vassaf, Sefine-i Evliya, ¢. V, s. 245.
42 \/assaf, Sefine-i Evliya, c. 11, s. 96.
43 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 11, s. 96.
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hirmet ve muhabbet besleyen Abdulmecit Han bir gun Pir’i (Aziz
Mahmut Hiidayi) ziyarette bulunur. Sultan Mecit, saygi maksadiyla
kunduralarimi hankahin sokaga acilan dis kapisina ¢ikarir. Zira bu kapidan
tirbe-i serife kadar sal doselidir. Sultan Abdilmecit, tiitbeye girilecegi
zaman, Seyh Riseni Efendi’ye, “Efendim delil olunuz, evvelce siz
giriniz.” dese de seyh, “Padisahim! Zdt-1 sdhdneleri dlem-i diinyanin, Hz.
Pir ise alem-i manamin padisahidir. Acizleri gibi bir dervisin, iki padisah
arasina girmesi haddi midir?” seklinde latifede bulunmustur.**

Aziz Mahmut Hudayi (v. 1038/1628), Sultan I. Ahmet Han (v.
1027/1617)’1n da hiirmetine mazhar olmus bir seyhtir. Sultan, bir giin,
seyhe hediye gonderir. Ancak seyh —ne hikmetse- hediyeyi kabul etmez;
sonrasinda hediyeyi Abdiilmecid-i Sivasi (v. 1049/1639)’ye gonderir.
Sivasi, onu kabul eder. Padisah, Abdiilmecid-i Sivasi’ye, Hudayi’nin
hediyeyi kabul etmediginden bahsedince seyh, “Pddisdhim! Hiidayi bir
anka-yr hakikattir. Laseye tenezziil etmez.” seklinde cevap verir. Birkag
giin sonra da seyh Hiidayi ile karsilastiginda, ““Hediyeyi Abdulmecid-i
Sivasi kabul etti.”” der. Seyh ise buna mukabil, “Pddisdhim! Abdiilmecid-i
Sivasi, bir bahrdir. Bahre bir katre ¢irkdb-1 ma-siva diismekle bahr
miilevves olmaz.” seklinde cevap verir.*

Benzeri bir hadise de Sultan Ill. Selim (v. 1222/1808) ile Mevleviyye
ricalinden, Hiisn ii Ask adli manzum eserin de sahibi, Seyh Galip (v.
1213/1799) arasinda vaki olmustur. Buna goére zaman zaman
Mevlevihane’ye gelen Sultan ile seyh, Iskenderpasa Kiitiiphanesi’nde
bulusurlarmis. Bir giin Sultan, samimiyetlerinden miitevellit, bagin1 Seyh
Galib’in dizine koymus. O esnada seyh, Hz. Pir’den (Mevlana)
bahsediyormus. II1. Selim bir ara “Hz. Mevidnd 'nin, zamanimizda cari bir
kerameti var midir?” diye sorunca seyhin, “Aman padigahim! Hi¢ siibhe
etme, koca bir halife-i rQy-i zemin, Cendb-1 Mevldnd 'min miskin bir
dervisinin dizine basini koymus, bundan biiyiik bir kerdmet-i cariye olur
mu?”” seklindeki cevabi, Sultan’1 aglatmistir.*°

Tasavvuf erbabi ile devlet erkani arasinda gegen bu tiir diyaloglarda, ilk
bakista yalnizca ince mizah Kkabiliyeti dikkat cekmektedir. Bununla
birlikte bu tiir rivayetler, saltanat makaminin, tasavvuf erbabma olan
hiirmetine de isaret eder. Sultan Abdiilmecid (v. 1277/1861)’in, tlirbe-i
serifi ziyaret etmesi de zaten bunun somut bir gostergesidir. Ancak bu tir
rivayetlerde dikkat ¢eken Onemli bir ayrinti da sifilerin, ¢ok zaman,

44 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 111, s. 27.
45 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 11, s. 381, c. Ill, s. 353.
46 \/assaf, Sefine-i Evliya, c. V, s. 153-154.
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mizah araciligiyla, en yetkin makamlara dahi kendilerini rahat ifade
etmelerine imkan bulmalaridir.*’

Tasavvuf ehli, elbette her bulundugu ortamda ayni1 kabulii gérmemistir.
Mesayih arasinda Karabas Veli olarak bilinen Seyh Aldeddin Ali (v.
1098/1686) ve Sadrazam Kara Mustafa (v. 1095/1683) arasinda yasanan
diyalog ve seyhin verdigi niikteli cevap, bu durumun bir Ornegi
niteligindedir: Karabas Veli, cuma giinleri Uskiidar’da bulunan Valide-i
Atik Camii’nde vaaz ederdi. Seyhin vaazlari ¢ok etkili oldugundan vaaz
giinleri yer bulabilmek i¢in kusluk vaktinde camiye gelenler olurdu.
Donemin Padigaht IV. Mehmet (v. 1104/1693) de bu vaazlara istirak
etmeye baslamist1. Sultan, vaazi bastan sona dinler; bazen de aglardi. Oyle
Ki “Bu Seyh Efendi’nin vaazi bana o kadar tesir ediyor ki Ibrahim Ethem
gibi tdc u tahti terk ile daglara diigecegim geliyor.” derdi.

Padisah’m, Seyh hakkindaki diisiincesi ve seyhin vaazlarina sik gitmesi
Sadrazam Kara Mustafa’y1 endiselendirmeye baslar. O, bu sartlar altinda
Sultan’in, diinyevi muamelelere kayitsiz kalacagi korkusuyla, seyhi
Istanbul’dan uzaklastirmanin uygun bir yolunu diisiiniir ve bulur.
Padigsah’in haberi olmadan Karabas Veli’ye, “Pddisahimiz sizi Hicdz’a
gondermek drziisundadwr. Masdrif-1 seferiyye gonderdiler.” diye teklifte
bulunur. Seyh ise hakikatin 6gle olmadigim kesf ile “A cdnim! Bizden bu
kadar niye korktunuz? Biz pddisaha tdc u tahtu terk ettirmeden esrdr-i
ma’rifet telkin edebilirdik.” cevabimi verir ve teklife icabet gdstererek
Hicaz yoluna diiser.

4"Tarihi siire¢ icerisinde mizahmn; iktidar1 hicvetme araci olarak, ellerinde
bulundurduklar1 iktidari, kendi ¢ikarlari dogrultusunda, keyfl ve genis halk
kitlelerinin aleyhinde kullanan iktidarlar i¢in bir nevi “kamuoyu denetimi” islevi
gordiigl sdylenebilir. Koksal, Mizahin Tiirk Siyasi Kiiltiirtindeki Yeri ve Siyasete
Iliskin Toplum Algisimin Olusturulmasindaki Rolii, s. 2. Bununla birlikte siyasete
yonelik mizahta inis-cikish dénemler olmustur. Ornekler igin bkz. Koksal,
Mizahin Tiirk Siyasi Kiiltiiriindeki Yeri ve Siyasete Iliskin Toplum Algisinin
Olusturulmasindaki Rolii, SS. 25-124. Yukarida zikredilen son iki Ornekte ve
benzerlerinde de oldugu gibi mizahta hosgorii zemini 6nemlidir. Her ne kadar
zikredilen 6rneklerde mizah, iltifat maksatli yapilsa da sultana latife yapiliyor
olunmasi da hosgorii zeminini gerektirir. Tasavvuf ricali, kendilerine taninan bu
hosgdriiyli zaman zaman -hiciv veya alaya kaymaksizin- kullanmiglardir.
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2.2. Mizahin Bilgilendirme, Mesaj ve Uyar1 Maksadiyla
Kullamildig1 Durumlar

Tasavvuf ilmi, kalbin inceltilmesi, ruhi hayatin gii¢lendirilmesi ve ahlakin
giizellestirilmesi gibi maksatlara hizmet eder. Buna bagli olarak bu ilmin
erbab1 agirbaglilik, edep, tevazu, sabir, siikiir vb. ahlaki hasletleri
kendilerine siar edinmislerdir. Bu, onlarin insanlarla olan iligkilerinde
bagvurduklart mizaha da ayni seviyede yansimustir. Pek ¢ok siifi, mizahi
iletisim araci olarak kullanirken, mizah araciligiyla mesaj vermeyi de
ihmal etmemistir. Yahut bazen bir yanlisa isaret etmek gerektiginde,
dogrudan uyarmanin problem teskil etmesi ihtimaline binaen, yapilan ikaz
igerikli bir saka, meselenin biiylimesinin dniine gecebilmistir.

Kadiriyye Tarikati subelerinden Enveriyye’nin miiessisi Osman Sems
Efendi (v. 1277/1872), tahsil yillarinda hem tiitiin ticaretiyle mesgul
olmus hem de egitimine devam etmistir. Bir giin bir Bektasi dervisi,
kendisinden ¢ubuguna tiitin doldurmasini istemis, o da tiitiin
doldurduktan sonra bir avug tiitiinii de dervise ikram etmistir. Dervis
kendisine diikkanin ne zaman ag¢ildigini sormus. O da iki-U¢ ay Once
acildigim1 bildirince Bektasi, “Diikkant ii¢ ayda kaparsan zararla
kapatirsin. Altt ayda kaparsan, sermayeyi tlketirsin. Bir sene devam
edersen, sermayen kadar borca girersin.” demis. Osman Sems Efendi
gercekte de, “Aln ayda sermayeyi tiikettim.” diyerek, ticaretinin dervisin
dedigi gibi sonuglandigini bildirmistir.*®

Kusadali Ibrahim Efendi (v. 1262/1846)’den dogrudan feyze mazhar olan
Seyh Ahmet izzet Efendi (v. 1292/1875), heniiz kii¢iik yasta, II. Mahmut
doneminin miilkiye ricalinden olan babast Emin Efendi’nin delaletiyle
Unkapani Sazeli Dergdhi seyhi Hiiseyin Efendi’ye intisab etmisti. Yast
kemale erince de babasinin hizmetine miikafat olarak kendisini Dahiliye
kalemine ¢irak yapmislardir. Bu esnada Kusadali ibrahim Efendi,
Sineklibakkal’da dergahta bulunuyordu. Séhreti yayilmisti. izzet Efendi,
¢evresinin tesvikiyle seyhin ziyaretine gitmisti. Kendisi kiigiik yasta iken
bir riiya goriip, o zaman bir zatin feyzine mazhar olmus idi. Dergahta
Kusadali’y1 namaz kilarken arkasindan goriince o riiya hatirma gelmis;
selam verdiginde seyhin rilyasinda gordiigii zat oldugunu anlamis ve neler
olacagini beklemeye koyulmustu. Seyh, Izzet Efendi’nin yanina oturmus,
sOzii ona vermis ve kendisini iyiden iyiye nazar altinda tutmustu. Oyle ki
iizerinde samur kiirk bulunan izzet Efendi, kiirk sirilsiklam olana dek
terlemisti.

48 \Vassaf, Sefine-i Evliya, c. I, s. 134.
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[zzet Efendi, eve doniisiinde annesine kars1 hastalanmis gibi davranmis ve
kendisine nefes etmek iizere Kusadali’nin davet edilmesini rica etmistir.
Haber gonderdiler; Kusadali tesrif etti. Aralarinda kuvvetli bir muhabbet
cereyan etti. Sonrasinda da izzet Efendi, seyhe intisap etti.

Sazeli Seyhi Hiiseyin Efendi, bu sirada irtihal etmis; yerine de oglu
gecmisti. [zzet Efendi durumu kendisine anlatt1 ve “Hanginiz kuvvetli ise
0 beni ¢eker.” dedi. Sonrasinda ise Kusadali’ya meyl etti; fakat bu sirada
Sineklibakkalda’ki tekke yandi. Bir miiddet sonra da Izzet Efendi’nin
konag1 yaninca Kusadali, “Izzet! Mdsivay1 yaktin, keyfine bak!”* diye
Izzet Efendi’yi teselli ve irsat eden esprili bir yorumda bulundu.

Halveti Tarikati’nin en biiyiik subesi olan Sa‘baniyye’nin Ibrahimiyye
kolu seyhlerinden Seyh Haci Tevfik Efendi, 1347/1928 senesinde 67
yasinda iken kendisine, “Halifeniz var mi?” diye sorulur. O ise bu soruya
bir ah cekerek, “Dervis olamadim. Nerede kaldr ki seyh olup, halife
yetistireyim.” seklinde cevap verir.®® Seyh bu kisa cevabiyla bir hem
yiizlerde tebessiim olusturan bir saka yapmakta hem de tasavvuf yolunun
basit bir meslek olmadigini; kisa yoldan seyh ve halife olmanin veya
yetigtirmenin imkansizligini ifade etmektedir.

Kanini Sultan Siilleyman (v. 974/1566) zamaninda ulema arasinda Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in muhterem ebeveyninin imanlar1 meselesi giindeme
getirilmisti. Padisah bunu haber alinca ulemanin, onlar hakkinda,
“Dalalette  kalmislardir” sozlerini tenkit etmis ve “Bu meselenin
kat ‘iyyen hall i fash ile kapatilmast igin ulemd vii megdyih u fuzald Fatih
Cami-i Serifinde toplansin, konusulsun, is intdc edilsin” demisti.

Padisahin arzusu geregi zikredilen gruplara mensup ileri gelen isimler,
mezkur cami-i gerifte toplandilar. Padisah da Hiimaytn mahfilinde hazir
idi. Mecliste hazir bulunanlardan birisi de Onceleri sudiirdan olan,
“Papazoglu” olarak bilinen hatta Sultan Bayezid civarinda Koska’da,
Papazoglu Medresesi dahi insa eden, viizeradan Mustafa Pasa’dir. Camiye
Harirl Muhammed Efendi ile birlikte gelen, Halvetiyye Tarikati’nin
Sinaniyye subesinin kurucusu Ibrahim Ummi Sinan (v. 976/1568),
mihraba yonelmis ve orada oturmustur. Seyhiilislam Ebussutid Efendi (v.
982/1574) bir tarafinda, Papazoglu Mustafa Pasa diger tarafinda idi.

Ummi Sinin, acilan bahsi miinazara usuliine muvafik bir sekilde
halletmek cihetini diisiiniip Ebussutid Efendi’ye hitaben tecahil-i arif
kabilinden, ““Bu zat kimdir?” diye Papazoglu’nu sorar. Ebussuld Efendi,

49 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 1V, s. 106.
%0 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 108.
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“Vizer@-y1 izamdandwr.” cevabim verir. Seyh, “Papaz kimdir?” diye
sordugunda cevap gelmeyince soruyu tekrarlar. Yine sessiz kalinca cani
sikilir ve yiiksek bir sesle, “Canim nigin sualime cevap vermiyorsunuz?”’
der. Bu sirada Padisah mahfil-i Humaydn’dan haber gonderip neler
oldugunu anlamak isteyince Ummi Sinan, vakay1 arz eder. Padisah bu
soruya cevap verilmeyiginin ne anlama geldigini fark edince ‘““Mesele
halloldu, miibdheseye hdcet kalmadi, meclis dagilsin.” diye emreder.

Meclisin dagilmasina sebep, Seyhiilislam’in Mustafa Pasa igin -edebe
mugayir olacagindan- “Papazoglu” demekten kaginmasidir. Zira Ummi
Sindn, Mustafa Pasa’nin lakabini iyi bilirdi. Heyet ve Padisah’in
huzurunda “Papazoglu” diyemezdi. Ummi Sinan’in yapmak istedigi sey,
Mustafa Paga’nin babasina papaz denilmemesi igin edeben siikit
ediliyorsa on sekiz bin alemin fahri, Cenab-1 Hakk’in mahbubu, ehl-i
Islam’1n bas taci ve iftihar kaynagi Hz. Muhammed aleyhis’s-salati ve’s-
selamin ehl-i iman olduklar1 siiphe goétiirmeyen ebeveyni hakkinda iman
meselesi ¢ikarilmasinin edeb-i ubldiyyete muvafik olmayacagini ortaya
koymak ve Seyhiilislam’a “Bu mubaheseye nigin meydan veriliyor.”
demek idi.>! Boylece taraflar arasinda hadise biiyiimeden yar1 mizahi bir
yontemle ¢dziime kavusmustur.

51 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 165-166. Padisah bu miihim niikteyi anlamis
ve meseleyi kapatmistir. Seyhiilislam, ehl-i teslim olmakla birlikte hasbel beser,
latife tarzinda Ummi Sinan’a “Senin cenaze namdzini papazlara kildirmali.”
seklinde bir soz sarf eder. Ancak Ebussutid’un bu sozii, gizli bir hikmetin agikar
olmasima ve sifilere karst hiirmet ve muhabbet etmesine vesile olur. Soyle ki:
Ummi Sinan, vefat edince cenaze namazim eda igin Fatih’e getirilmistir.
Cenazesinde tdc ve hirka bulundurulmamis, herhangi birinin cenazesi gibi
getirilmisti. O giin, Sultan Siileyman’in da bir kerimesi vefat ettiginden cenazesi
Fatih’e gelmisti. Cenaze namazin1 Ebussutid Efendi kildiracakti. Ancak oOnce
camide bulunan erkek cenazenin kildirmak iktiza ettiginden cenazenin kim
oldugunu bilmeden, “Er kisi niyetine!” diyerek Ummi Sinin’in, sonrasinda da
sultanin namazlarimi kildirmistir. Namazin kilinisindan sonra erkek cenazesindeki
kalabalik dikkatini c¢eker ve cenazenin kim oldugunu sorar. “Ummi Sinan
hazretleridir.” dediklerinde, seyhe, “Senin namazimi papazlara kildirmal.”
seklindeki soziinden dolayr hata ettigini; tesadiifen seyhin cenaze namazini
kendisinin kildirmasinda da bir hikmet oldugunu anlamis ve bir daha sifilere
yonelik olumsuz tavir sergilememeye ahd etmistir. Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 1V,
s. 166-167. Aslinda burada zikredilen Ornek, istisna kabul edilebilir. Zira
Ebussuud Efendi, Bayramiyye’nin ileri gelen seyhlerinden Muhyiddin Yavsi (v.
920/1514)’nin ogludur. Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miellifleri, I-111,
sad. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen, Meral Yaymevi, Istanbul ts., c. I, s. 306. Yani
kendisi, tasavvuf kiiltiirii ile i¢ ice bir ortamda yetismistir. Onun Bayramiyye’den

413



AIBU Journal of Social Sciences, 2016,, Vol:16, Year:16, Issue: 1, 16: 397-422

Mizahin bazen tevhit gibi énemli mevzularda dahi meseleyi izah etmek
icin kullanilan bir vasita oldugu hususu yukarida zikredilmisti. Béyle bir
rivayete gore, Mevland’ya, “Ism-i a‘zam esma-i ilahiyye icinde
hangisidir?”” seklinde bir soru yoneltilir. O, bu soru kargisinda, *“Siz bana
onlarin icinde ism-i asgar var mi yok mu séyleyiniz. Ben de size ism-i
a ‘zamin hangisi oldugunu séylerim” cevabini verir.

Ussaki Tarikati seyhlerinden Hammami Ismail Efendi (v. 1334/1915),
silika son derece riayet eder, sulOkunu ikmal etmeye muvaffak
olamayana hilafet vermezdi. Bir giin Seyh Harirl Muhammed Kemal
Efendi, kendisine, “Tarikat alisverisi yapalim. Siz bana tarik-1 Ussdki’'den
hilafet veriniz, ben de size tarik-i Rufii’den ve sdir turuktan hildfet
vereyim” deyince seyh, “Efendim! Biz cenazeyi gdzimizle gormedikce
namaza hdazr olamayiz. Meslegimiz boyledir. Tariki Ussaki’den miistahlef
olmak istiyorsaniz, intisab edersiniz. Seyr u siiliiku ikmal ile &dab-1 tarikat
tizere hilafet alirsiniz. Yoksa béyle hatir icin tarikat aligverisi edemeyiz.
UsClimiize mugayirdir.” cevabini verir.>

Halvetiyye’nin bir kolu olan Ramazaniyye Tarikati Seyhi Ramazaneddin-i
Mahfi (v. 1025/1616)’ye meftun olanlardan biri de viizeradan Giizelce
Mahmiid Pasa’dir. Sadrazam Yemis¢i Hasan Paga’nin gadrinden kagan
Mahmid Pasa, Seyh Ramazan Efendi’ye iltica ederek, L) (IS 4lia (e 5%
sirrina mazhar olmustur. Sadrazam, onun burada saklandigini haber alinca
yakalanmasi i¢im adamlar gondermisse de seyh vermemistir. Bir giin
Hasan Pasa bizzat gelip Mahmut Pasa’y1r isteyince seyh, “Bizim
dergahimizda pasa yoktur,ciimlesi dervistir. Isterseniz gelsinler, gériiniiz
hangisi ise alsinlar” diyerek emreder ve dervigler gelirler. Bu esnada
Mahmut Pasa’nin iizerinde kiyafet olarak aba vardi. Hasan Pasa onu bu
halde goriince, “Iste budur.” diyemeden oradan ayrilir.>

Abdiirrezzak-1 1lmi Efendi (v. 1325/1926), kimseye hilafet vermeyen
seyhlerdendir. Kendisi bu durumu, “Kendimi muhtéc-: irsdd buluyorum.
Nerede kald: ki, aharin irsadina kalkisayim” seklinde agiklar.®® Bu suretle

icazet aldig1 yoniinde rivayetler bile mevcuttur. Dolayisiyla o, gergekte tarikat
seyhlerinin gretisine sevgi ve itimad duyan bir kisi olarak degerlendirilmektedir.
Ebussufid’un tasavvuf ile ilgisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Resat Ongoren,
Osmanlilar’da Tasavvuf, iz Yaymecilik, Istanbul 2012, ss. 348-354.

52 \assaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 244,

53 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 283-284.

54« Oraya (Kabe’ye) giren emniyette olur...”” Al-i imran, 3/97.

55 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. V, s. 7.

%6 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. I, s. 156.
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o0, dervis olmanin ve yetistirmenin basit bir ugras olmadigina génderme
yapar.

Mezkir ornekler incelendiginde, sifilerin; mizahi, bazen ¢ok 6nemli bir
meseleyi ¢oziime kavusturmada, bazen Onemli bir mesaji aktarmada,
bazen de wuyar1 gerektiren bir durumda -muhatabi incitmeden-
kullandiklar1 anlagilmaktadir. Bunu bazen bir latifeyle, bazen de ince bir
niikte ile yapmislardir. Bu suretle onlar ¢ogu zaman, ortami da
yumusatarak insanlarin kalplerine niifuz etmislerdir.

2.3. Mizahin Savunma Amagc¢h Kullamilmasi

Tasavvuf erbabinin dilinden yahut kaleminden, mizahin, istihza, alay ve
igneleme icerikli ¢esitlerinin sadir oldugu pek vaki degildir. Sifiler, bu
tirli mizaha daha ziyade kendilerine yonelik tenkitler s6z konusu
oldugunda basvurmuslardir. Onlar, boyle durumlarda bile mesaj vermeyi
ihmal etmemislerdir.

Zeyniyye Ricalinden Seyh Vefd namiyla meshur Seyh Muslihuddin el-
Hac Mustafa Vefa (v. 847/1443)’ya bir giin, Seyh-i Ekber Muhyiddin
Arabi’nin, Firavun hakkinda, |jeke 5 1 aUa &l (Temiz olarak 6ldii)
dedigine dair rivayetle ilgili goriisii soruldugunda, “Keske, bizim
hakkimizda da béyle sehddet eden iki mii’'min bulunayd:.” cevabini
vermistir. Bir defasinda da seyhe, “Mansdr, ‘Ene’l-Hak!” demis, ne
buyuruyorsunuz?” diye sorulunca, “Y&, ene’l-batil mi desin!” seklinde
zarif bir cevap vermistir.®’

Yukarida latifelerinden 6rnekler sunulan Hoca Neg’et Efendi’ye bir giin
ham ervah sifflerden birisi, “Efendim Farisi, ehl-i Cehennem lisanmdir,
diyorlar. Oyle midir?” seklinde bir soru yoneltir. Onun bu soruya verdigi
cevap, “Oyle de olsa 6grenmek lazimdir. Ciinkii nereye gidecegimizi
kat’iyyen bilmiyoruz. Sayet cehenneme ugrayacak olursak, ahdlisinin
lisamini  bilmemek de bizim i¢cin bir azdb-1 diger olur.” seklinde
olmustur.®

Hiisameddin Ankaravi (v. 964/1557)’nin, Ankara civarinda yaptirdig
mescit ve zaviyenin merasiminde bulunmak {izere bir cuma guni
ahbabindan, arkadaslarindan ve miiritlerinden davetliler katilmisti. Seyh

57 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 1, s. 271; Seyhin, Hallac-1 Manstr ile ilgili verdigi
cevabin aynist Hoca Nes’et Efendiden de nakledilir. VVassaf, Sefine-i Evliya, c. II,
s. 96.

%8 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 11, s. 96.
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Bali Bosnevi’ye de davet mektubu gonderilmisti. Bali Aga namaz vakti
yaklagtigi zaman meclise katilabilmisi. Aceleyle gelip seyhini selamladi.
Seyh, kendisine latifeten, “Ten-perver olmussun, sende evvelki riydazet
kalmamis. Her giin tavuk suyuyla corba icerim dersin. Bu ne garib
haldir?”” diye tarizde bulununca, “Sultdmim! Fi’l-hakika riyazetimde
kusurum vardir. Yalan degil, tavuk suyuyla ¢orbayr nefs-i bedim kemal-i
heyecan ile isterse tahkir icin Istanbul’da evlerin sokak pencerelerinin
yaminda kopek ve tavuklara mahsus yalaklardan ara sira nevdle-gin
olmaga azm ederim. Siret-i mizahta ahbabima bunu hikdye eyledigimden,
efendimin samia-i miirsidinesine dhar surette aksettirilmis, keyfiyet
bundan ibarettir’” cevabini vermistir.>

Seyh Mustafa Bey namiyla meshur Mustafa Enveri Efendi (v.
1288/1872)’nin meclisinde bir giin mutaassip birisi, “Tekke mahallini kirk
arsin kazmadik¢a namdz kilinmaz” der. Seyhin bu itham iceren soze
cevabi ise ayni Uslupla, fakat ders iceren bir latife seklindedir: “Efendi!
Zikrulldh kirk arsin yere te’sir ediyor da sizin kalbinize te’sir etmedigine
taacciip olunur.”®

2.4. Keramet ve Mizah

Mizah, yapilis maksadina gore ¢ok farkli sekillerde kullanilabildigine gore
stifinin de onu kendi amacina hizmet ettirmesi dogaldir. Seyhler, onu-
yukarida zikredilen maksatlara ilave olarak- keramet gostermenin bir araci
olarak da kullanmislardir. Mizahin bu tiirlii kullanimi da tasavvuf ehline
has bir 6zelliktir.®*

59 Vassaf, Sefine-i Evliy3, c. 11, s. 304.

60 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 90.

61 Peygamberlik iddiastyla olmamak kaydiyla, bir kimsede harikulade bir halin
ortaya ¢ikmasi, seklinde tarif edilen keramet, tasavvufun Onemli
mevzularindandir. Bkz. Ali b. Muhammed es-Serif Ciircani, Kitabi’t-Ta‘rifat,
Mektebetli Llbnén, Beyrdt 1985, s. 193. Ancak tasavvuf tarihinin hicbir
doneminde keramet, miirsit indinde, halkin yahut miiritlerin nazarinda oldugu
kadar 6n planda tutulmamistir. Pek ¢ok seyh, kotii huylarn terk etmek yahut
istikamet iizere olmak gibi evsafa, kerametten daha ¢ok dnem vermistir. Ornekler
icin Bkz. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Er-Risaleti’l-Kuseyriyye, tah.:
Abdilhalim Mahm(d - Mahmid b. es-Serif, Daru'l-Ferfir, Dimesk 2002, s. 600-
601. Eba Hafs Sihabuddin Omer Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif (Tasavvufun
Esaslari), gev. Hasan Kamil Yilmaz - Irfan Giindiiz, Vefa Yayincilik, Istanbul
1990, s. 38-39. Bununla birlikte bir maslahat mevcutsa keramete bagvurulmustur.
Ornegin Bayezid-i Bistdmi, insanlara faydali olabilmek ya da saygisiz ve inkarci
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Harikulade hal olan keramet; Allah’in bir liitfu olarak kabul edilmelidir.
Aksi takdirde kisi, kerameti kendinden bilir ki bu durum, hem kerametin
kaybolmasia neden olur hem de gosterise gotiirlir. Mizahi bir islupla
gosterilen kerametlerde, mizah perde gorevi gormiistiir. Yani seyh, hale
muvafik bir keramet gostermeyi irade etmektedir; ancak yogun
tevecclihten etkilenme ihtimalinden yahut istismardan ¢ekinmektedir. Bu
nedenle, ¢ogu zaman manasi hemen anlasilamayacak, zekice tasarlanmig
bir niikte yahut latife ile duruma uygun bir keramet gdstermektedir.

Naksibendi seyhlerinden Seyh Muhammed Agah Aga (v. 1184/1770) nin
derviglerinden Sadrazam Ragip Pasa (v. 1177/1763), Bagdat’a
gorevlendirildiginde yola ¢ikmadan 6nce seyhin yanina gelip, “Efendim,
Bagdad’a me’'mur edildim;, gidiyorum. Sdyed avdet edemezsem,
efendimizle tekrar seref-yab olamazsam, diye endigem vardwr. Acabd ne
zamdn irtihdl edecegim. Bi-iznillah haberddr buyurursaniz memnun
olurum” deyince seyh, “Ne zaman beni kalbinden ¢ikarirsan o zaman.”
cevabini verir. %

Seyh, bu sozii ile hem kendisine yoneltilen soruya esprili bir sekilde cevap
vermis hem de daha sonra anlasilacak sekilde, keramet gostermistir. Soyle
Ki; “Ragip” (=£))), ebced hesabiyla 1203 eder. “Agah” (S 1) lafz1 da
27°dir. 1203’ten 27 c¢iktiginda 1176 kalir. Bu da Ragip Pasa’nin vefat
tarihidir.®

Bagka bir rivayetin kahramani da kiigiik yasta Seyh Bahaeddin Naksibendi
(791/1389)’ye miilaki olmus ancak tarikaten kime mensib oldugu ihtilafli
bir isim olan Hafiz-1 Sirazi (v. 794/1292)’dir. Kendisi Siraz’da iken, Hicaz
yolculugunda olan Sah-1 Naksibendi halifesi Muhammed Parsa
(v. 822/1419), seyhin selamini teblig etmek tizere kendisine ugrar. Hafiz,
o zaman ¢ocuklarla ceviz oynamaktadir. Muhammed Parsa, onu goriince,
“Azizim Sah-1 Naksibend, Sirdz’a ugra, orada ekmek¢i-zade Hdfiz
Semseddin vardir, ona miildki ol, selamimi séyle.” buyurmustu, der.
Hafiz, kendisini tanitir ve sohbet ederler. Hafiz, Muhammed Parsd’ya,
“Bir cevizle iki koz aviariz.” diyerek latifede bulunur. Yine sohbet
esnasinda:

O LS i | IS 48 (Ul

kimseleri cezalandirmak amaciyla kerameti kullaniyordu. Siilleyman Uludag,
Bayezid-i Bistdmi, Hayati-Menkibeleri-Fikirleri, T.D.V. Yaymlari, Ankara, 1994,
s. 118.

62 Osman-Zade Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, haz. Mehhmet Akkus-Ali
Yilmaz, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2011, c. 11, s. 186.

83 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. I, s. 90.
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(Bir bakisiyla topragi en tesirli ilaca ¢evirenler, acaba bize de bir nazar
ederler mi?) gazelini okur.

Muhammed Parsa, Buhara’ya doniisiinde bu goriismede olanlar1 anlatinca
Hz. Naksibend, tebessiim eder. Zira Muhammed Parsd’nin Hafiz’la
goriismesinde Hafiz’in okudugu o gazelin sebebi, Sah-1 Naksibendi’nin
malumudur. Muhibblerinden bir fakir kadin gelmis. “Cocuklarimla ag
kaldik. Kifdf-1 nefs edecek paramiz yoktur.” diyerek durumunu bildirmis,
Hz. Sah, yerden bir avug toprak almis, nefes etmis. O toprak altin olmus, o
kadna ihsan edilmisti. Hafiz da bu sirr kesf ile o gazeli okumustu.®

Hasimi Emir Osman Efendi (v. 1003/1595), Seyhi Gazanfer Efendi’nin
emriyle Amasya’da tarikat faaliyetinde bulunurken, seyhinin vefati
lizerine Istanbul’a gelir. Nureddin-zade dergihinda misafir olur. Seyh’ten
teberriiken Halvetl tci giyer ve erbaine dahil olur. Dervisler, her sabah
riyalarini, azizlerine anlattiklar1 halde Emir’in anlatmamasi, Nureddin-
zadeyi sasirtir. Bu arada seyh, bir gece riiyasinda, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.), miibarek elleriyle yesil renkli bir mendilden ii¢ yaprakli taze bir
ayva ¢ikarip kendisine verdigini goriir. Ertesi sabah Emire, “Y& Emir! Sen
hi¢c ri’ya gérmez misin? Zira tabir igin hi¢ muracat etmiyorsun.” diye
sorunca Emir Osman Efendi, Seyh’in riiyada gordiigii li¢ yaprakli ayvay1
hirkasmin altindan c¢ikarip, “Iste fakirinizin riiyasi” diye seyhe takdim
eder. Bunun lzerine, “Ey Emir! Artik senin bize ihtiyacin kalmad. Iki
arslargs bir postta olmaz. Var artik kendi postuna sdahib ol.” diye icazet
VErir.

Merkez Efendi olarak meshur Muslihuddin Mdsa Efendi (v. 950/1552),
Istanbul’da bulundugu dénemde Seyh Siinbiil Sinan (v. 936/1529)’mn
sOhretini igitmis fakat her nasilsa kendisine tevecciih etmemisti. Bir gece
rilya gormiis fakat pek c¢ok kimseye miiracat etse de riiyasimi tabir
edebilen ¢ikmamusti. “Hz. Stinbil’e arz ediniz.”” yolundaki tavsiyeler de
kalbinde tesir uyandirmiyordu. Bir gece riiyasinda Seyh Siinbiil Sinan’a
rilyasin1 anlattigini; onun da tabir ettigini goriir. Bunu bir davet olarak
kabul eder ve Seyh’e gitmeye karar verir. Seyh kendisine Merkez
Efendi’nin baslarda kendisini reddetmesine ve Seyh’e meyl etmemesine
isaret ederek “Mevlana, gece kapiya dayanmadimiz.” yani “Riiyaniza
girmeme nasil oldu da mani olamadiniz.” diye latifede bulunur.

64 Vassaf, Sefine-i Evliya Ter., c. Il, s. 142-143.
85 Vassaf, Sefine-i Evliy4, c. 11, s. 325.
% V/assaf, Sefine-i Evliy4, c. Ill, s. 269-270
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Sultan I. Ahmed’in iltifatina mazhar oldugu zikredilen Aziz Mahmut
Hidayi’nin, sarayda abdest alirken suyunu padigsahin doktiigii, havlusunu
da valide sultanin tuttugu rivayet edilir. Valide Sultan’in kalbinden bir ara,
“Su zdt haklanda bir¢ok seyler séyliiyorlar. Bize bir keramet gosterse de
gorsek.”” seklinde bir diisiince geger. O anda Seyh, valide sultana hitaben,
“Suyumu padigsah dokti. Havlumu valide sultan tuttu. Bundan biiyiik
keramet olur mu?” diye latifede bulunur.®’

2.5. Siteme Aracilik Yapan Mizah

Mizaha, bazen de ger¢cek duygularin ifade edilmesi durumunda ortaya
¢ikabilecek agir sonuglar1 6nlemek maksadiyla bagvuruldugu dikkat ¢eker.
Boyle durumlarda mizah -tabir-i caizse- tampon gorevi Ustlenir. “Her
sakamin altinda bir miktar ciddiyet payt vardr” anlayis1 da mizahin bu tiir
kullaniminin  bir neticesi olsa gerektir. Tasavvuf ricali de gercek
duygularint dogrudan sdyledikleri takdirde kendilerine yakismayacak
sonuclar1 bertaraf etmek iizere, bazen serzenis i¢eren latife yahut niiktelere
basvurmuslardir.

Seyyid Muhammed Nas(Oht (v. 1130/1718), sigara icmez, icenlere de itiraz
etmezdi. Karabas Veli’nin halifelerinden Seyh Hasan Unsi Efendi
(v. 1136/1723), ne iger ne de icilmesine izin verirdi. Tutin i¢cmek
isteyenlere de “Hz. NasGhi Asitanesi’ne gidiniz.”” diyerek serzenis igeren
latife yaparda.®®

Ehl-i tarikata muariz tutumu ile bilinen, Mevlevihaneleri kapattiran,
ozellikle de Muhammed Niyazi-i Misri (v. 1105/1694)’ye husumet
besleyen Vani Efendi, bir sebeple Bursa’ya nefy edilmisti.

Bu siiregte, Sultan IV. Mehmet Han, hasil olan ihtiyag tizerine, Bursa’da
bulunan Niyazi-i Misti’yi Istanbul’a davet etmisti. Misri, tarikat-1 aliye
lehinde Ayasofya’da vaaz etmek iizere gorevlendirildi. Padisah, ulema,
urefa, mesayih ve devlet erkdninin huzurunda vaaz yapan Misri, tarikatin
ve tarikat erbabinin tertipledigi meclislerin, ser‘-i serife mugayir
olmadigini anlatti. Vaazin husile getirdigi biiyiik tesirden dolay1 -6nceden
oldugu gibi- bu meclislerin tertibine izin verildi.

Niyazi-i Misri, Bursa’ya doniigiinde irsada devam etti. Bir cuma gecesi,
zikir sesleri o civarda sakin bulunan Vani Efendi’nin kulagina gelmis;
ertesi gund bir mecliste, “Din gece av‘ave-i kildbdan rahat wyuyamadm”

67 Vassaf, Sefine-i Evliy3, c. Il, s. 377.
8 V/assaf, Sefine-i Evliy4, c. IV, s. 36.
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demistir. Bu s6z, Misri’ye ulasinca o bu séze, “Mahalleye yabanct bir
kelb geldi, o giiriiltii onun tizerine idi.” seklinde cevap vermistir.®

Sonug

Duygu ve diisiincelerin saka ve niiktelerle siislenerek anlatildigi séz ve
yazi ¢esidi olarak tanimlayabilecegimiz mizah, pek ¢ok maksada hizmet
eder. Bu nedenle mizah, bazen bir mesajin yahut bilginin zarif bir espriyle
aktarilmasi, bazen nétr bir eglence, bazen de fert ve toplumdaki menfi
yonleri, igneleme yoluyla diizeltme maksatlariyla kullanilir.

Hayatin her alaninda herkes tarafindan kullanilabilen mizah, onu kullanan
kisi hakkinda ipuglar1 da verir. Mizah yapma konusunda insanlarin
gruplara ayrilmasi, bu yaklasimi dogrular.

Tasavvuf g¢evreleri de giinliikk hayatin akisinda bazen planli olarak bazen
de spontane bir sekilde mizahi kullanagelmislerdir. Sefine-i Evliya’da
nakledilen 6rneklerden yola ¢ikarak soylersek -ki eser, 2000 civarinda
sOfinin tarihge-i hayatin1 ele almasi agisindan, genel hakkinda biiyiik
Olcude fikir verecek niteliktedir- tasavvuf ehlinin mizah anlayisiyla ilgili
olarak dikkat c¢eken hususlardan birisi, sGfilerin mizahi, ¢ogu zaman
belirli bir 6l¢ii igerisinde kullandiklaridir. Onlar genelde, mizahin harama
davet edeninden, muhatabi1 korkutan, igneleyen ve alaya alanindan ve
yalan iizere kurgulananindan; hasili, islim’in ruhuna uymayanindan uzak
durma ¢abasi i¢erisinde olmuslardir.

Tasavvuf c¢evrelerinin niikte, latife, saka, ve hazircevaplarinda, ya
masumane eglence yahut bir mesaj verme kaygist 6n plandadir. Stfiler,
igneleme igerikli mizaha ise daha ziyade, kendilerine yapilan bir tenkide
karsi cevap maksatli bagvurmuslardir. Onlar, bazen de mizahi, bir
keramete perde yaparak kullanmiglardir. Mizahin bu tarz kullanimi,
tasavvuf ehline has bir 6zellik sayilabilir. Bu suretle, kerametin dogrudan
izhar ile kendilerine kars1 olusabilecek yogun tevecciihii, mizah potasinda
eritmeyi amaglamig olmalidirlar. Tiim bunlara ilave olarak, tasavvuf ricéli,
bazi durumlarda, sitem veya serzenis maksatli olarak da mizaha
bagvurabilmisglerdir. Boyle durumlarda ise onlar mizahi -toplumsal
konumlar1 geregi- mutedil bir iislup kullanarak kullanmislardir.

89 Vassaf, Sefine-i Evliy, c. V, s. 81-82.
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