AHLAK MESELELERINE AKiF’LE BAKMAK
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GIiRiS

19. yiizyilda Bati, diinyanin diger koselerine gore neredeyse
kesintisiz bir sekilde maddi, entelektiicl ve moral ilerleme i¢inde oldugunu
dustinmiigtiir. Ayn1 Bati, medeni hayatin sartlarini tesis etme yoniiyle bu
devrin bir iyilesme devri oldugu kendi kendisine telkin de etmistir
(Hobsbawm, 1996: 26). Hobsbawm’in soziinii ettigi ilerleme alanlari
icinde moral ilerleme Avrupa i¢in ne Olgiide sahicidir ne kadar
kapsayicidir, gergegi temsil etmektedir? 20. Yiizyilin basinda bu mesele
Osmanli aydinlarinin tartigsma alanina girecektir.

19. yiizy1l bizim i¢in de tarihin hizlandig1 bir devredir. Ulkemiz
hizli bir degismeye maruz kalmis, “serbest kiiltiir degismeleri” yerini
“mecburi kiiltir degismelerine” birakmustir (Turhan, 1969). II. Mahmut,
Tanzimat devri, bazi bilim insanlarina gére Ge¢ Tanzimat olarak belirtilen
Abdiilhamit devri bu siirecin pargalaridir. Bir tespite gore insanligin yakin
tarihinde medeniyet buhraninin en agir sekilde yasandigi tilkelerin basinda
Turkiye gelir (Aydin, 2016: 350). Bu siireg Osmanlhi-Tiirk aydmlarinda
“boliinmiis benligin buhrani” olarak belirmis, fikir adamlari yogun bir
tartigmanin icine girmistir (Aydmn, 2016: 351). Esasen Imparatorluk
Tiirkiyesi’nin son bir yiizyilh hem cografi hem de “mental (zihni)
haritamiz” a¢isindan bir par¢calanma devridir (Arslan, 1992: 133). Yasanan
ve yasanacak degisimin siddetini tarif etme konusunda Akif’ten sonraki
nesilden Ahmet H. Tanpmar’a (1901-1962) atifta bulunulabilir. Tanpinar
Mahur Beste’de karakterini konustururken bir yerde “Oglum Behget, sen
bir medeniyetin iflasi nedir bilir misin? (...) Insan bozulur, insan kalmaz;
bir medeniyet insan1 insan yapan manevi kiymetler manzumesidir. (....)
Her seyin bir caresi vardir. Fakat insan bozuldu mu bunun ¢aresi yoktur

(Tanpinar, 1995: 103-104).” sozleriyle bu alt iist olusa isaret etmistir.
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Akif’in ahlak meselesindeki bakis acisii  anlamak icin
tilkemizdeki kiiltiir degismelerini ya da medeniyet meselesi gibi konulari,
bunun yan1 sira Balkan Savasi ve Diinya Savasi hezimetlerinin topluma
etkilerini unutmamak dogru olur. Mehmet Akif’in (1873-1936) gozlerini
actig1 diinya, II. Mahmut’tan itibaren yaklasik elli senedir siiren, toplumda
siradan degil yapisal degismelerin meydana geldigi bir donemdir. Bu
donemin i¢inde yoOnetenlerle yonetilenler sinifi arasinda diinya goriisi
farklilig1 artarak stirmiistiir. Toplumda bir norm problemi bas gostermis,
toplumsal diizeni calistiran normlar belirsizlesmis, toplumsal yapinin
parcalarinda bu durumun tezahiirleri farkli farkli olmustur. Ornegin Akif’in
de mensubu oldugu memur siifinda memur ahlakina dair problemler eksik
olmamistir. Bernard Lewis Modern Tiirkiye 'nin Dogusu’nda su tespiti
yapar:

“Eski diizende, ogu kimselerin uymaga ¢alistigi, kabul edilmis
bir sosyal baglilik ve yukiimlilikler dizisi yikilmig, “karmagsik sosyal
iliskiler ve baglar ortiisii” yirtilmis ve “onun yerine, yeni memurlar i¢in pek
az anlami olan ve idare ettikleri halk i¢in hi¢cbir anlami olmayan, ithal mali

ve yabanci miiesseselerden kurulu yeni bir takim” ge¢cmistir (Lewis, 1988:

104).

Esasen Batililasma siireciyle yonetici elit, kiiltiir biitinliigiini
yitirmistir. Avrupa’ya bir siire ¢aligmak ya da okumak maksadiyla giden ya
da Avrupa’ya kagan, orada bulunan Tanzimat nesli ve daha sonra
Jontiirkler i¢in Bati medeniyetinin tstinligt sarsict etkiler yaratmustir.
Ancak Batr’yla etkilesim Osmanli iilkesinin igine diistigli toplumsal,
iktisadi ve moral krizi ¢ozememistir.

Sosyolojinin diliyle konusacak olursak modernlesme siirecinde
toplumsal doku ve onu olusturan unsurlar degisimin yonii ve hizindan
etkilenmistir. Toplum, meselelerini ¢ozebilecek kabiliyetini, i¢ istikrarini
kaybetmis, bilhassa biiytik sehirlerde kendisi mesele tiretir hale gelmistir.
Bu yapisal degismeler, bir kimlik meselesi, yasama tarzi meselesi ve
bireylerin davranis ¢ergevesini belirleyen kiiltiiriin degisimi gibi mevcut

iligkiler diizenini de bozan neticeler liretmistir. Bunlar arasinda “kiiltiirel

170



yapida baslayan degisim, kiiltiiriin unsurlar1 arasindaki entegrasyonu
zayiflattik¢a, toplumun sosyalizasyon giicii azalir. Toplumlarda kiiltiirel
par¢alanma, farkli amaclara yonelmis mesruiyet dis1 davraniglar ve
kutuplagmalar1 beraberinde getirmistir.” Osmanli tilkesinde bir ekonomik
modernlesmeden s6z edemesek de soz konusu “kiiltiirel par¢alanmiglik ve
sapma”, yonetici sinif i¢indeki birey ve gruplari etkilemis, riigvet, haksiz
kazang ve suistimaller de dahil olmak iizere kural-dis1 davranislar istisnai
olmaktan ¢ikmistir (Degisim i¢in bkz. Bilgin, 2007: 103-104). Bu
cercevede toplumda diizen ve istikrar nasil saglanacaktir? Akif’in nesli bu
vb. meselelere ¢ok muhatap olmus, bir ¢ikis yolu iiretmek i¢in kalemle
miicadele vermistir. Bu metinde konunun bir boyutuna dikkat ¢ekilecektir.

AKkif iizerine yazan fikir adamlarimizdan ismail Kara onun
teslimiyet, tevekkiil gibi dini kiiltiiriimiizde 6nem tasiyan degerleri ikinci
plana ittigini hem bu iilkede hem de islam diinyasinda aktif bir iman ve
ahlak anlayisini benimsenmesini telkin ettigini belirtir (Kara, 2011).
Akif’in ahlak meselesi iizerine tefekkiirii kanaatimce ikinci Mesrutiyet ve
devamindaki travmalarla birlikte diisiiniilmelidir. Metnin  birinci
bolimiinde bu travmalar aciklanacaktir. Ikinci boliimde Akif diisiincesinde
ahlakin temelleri ele alinacak, Akif’te ahlak probleminin hangi boyutlar
icerdigi ortaya konacak, burada krizden ¢ikisa dair tespitleri aktarilacaktir.
Bu kapsamda onun déneminde bazi ekollerin konuyu ele alis bigimleri
iizerinde durulacaktir. Son béliimde ise Akif’in perspektifiyle bakildiginda,
bugiiniin diinyasinda ahlak meselesinin ne ifdde ettigine dair kisa bir
tartisma yapilacaktir.

1. TRAVMAYLA YASAMAK

Akif’in nesli bir medeniyet buhraninin igine dogmustur. Bu nesil
tilkelerine en yogun hizmet edebilecekleri 40’1 yaslarda Balkan Savasi ve
Diinya Savag1 facialarin1 yasamistir. Balkan Savagi’nda Imparatorlugun
vatan kildigi Rumeli cografyas1 kaybedilmis, Birinci Diinya Savasi
sonunda iilke neredeyse sadece Anadolu’dan ibaret kalmis, onun da

biitiinligiinii koruma bir meseleye dontismiis, bu iki savas ayrica tilkede
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benzeri goriilmeyen bir yoksulluga, sosyal yikima sebep olmustur.
Maglubiyetle biten ve uzun siiren savaslarin ahlaki gerilemeyi beraberinde
getirdigi tarihin bize ogrettigi gerceklerdir. Akif gibi pek ¢ok diisiinen
beynin, vatanperverin de diinyalar1 alt {ist olmustur. Oyle ki dénemin
pozitivist aydinlarindan Ahmet Riza (1858-1930) o yillarda toplumda
yasanan bu calkantinin bazi sonuglarini “tereddi” yani soysuzlasma,
yozlasma kelimesiyle ifade etmistir (Ahmet Riza, 1988: 220-221).
Dolayistyla ortada medeniyet krizinden gelen problemlerin yani sira biiyiik
savaglarin getirdigi travmatik bir etki de mevcuttur.

Akif’in ahlak meselelerini isledigi bazi siirlerin tamamlanma
tarihleri savaslarin ya az oncesi ya da bitimine denk diiser. Bunlardan
Balkan Savaglar1 8 Ekim 1912-10 Agustos 1913 arasinda cereyan etmistir.
3 Temmuz 1913’te I. Balkan Savasi sona ermis, Arnavutluk, Selanik dahil
Makedonya kaybedilmistir. Devletimiz Adriyatik kiyilarindan Merig
kiyilarina cekilmistir. Akif siirine asind olanlarin bildikleri misralardan
“Kendi ahlakiyla bir millet 6liir veya yasar.” seklindeki misra bu savasin
sonunda tamamlanan bir siirdendir ve kendisi bu siirinde hayli karamsardir
(Ersoy, 2014: 251). Bu biiylik maglubiyetin i¢inde iilkenin kroniklesmis
meseleleri onun muisralarina dokiilmiis, savas i¢inde Beyazid Camiinde
verdigi vaazda da (7 Subat 1913] ahlak meselesine temas etmis, bu vaaz
nesir olarak da o giinlerde Sebiliirresat’ta yayimlanmistir (Kara, tarihsiz:
304).

Bu biiytik yiikii omuzlarinda hissedenler savasin toprak kaybi,
go¢, can ve mal kayb1 yanmi sira baska sonuglarina da muhatap olurlar.
Sehirlerdeki genis kalabaliklar ve Anadolu koyliisii bu yillarda biiyiik zarar
gormiistiir. Oztuna, israf etmeksizin onurlu bir refah i¢inde yasamaya alisik
orta tabakanin savas yillarinda korkun¢ derecede sarsildigini yazar
(Oztuna, 1998: 259).”

Birinci Diinya Savasi yillarinda biiyiiksehirlerde kitlik gorilir.
Falih Rifki Atay bu trajediyi bir eserinde “Kirilan Hayatlar” bashgiyla
anlatir. Aymi yillarda baskent Istanbul’da karaborsadan faydalanarak devlet
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icinde calisan yolsuzluk mekéanizmasi ve haksiz zenginlesmeler eksik
olmaz (Usakligil, 2003: 713-715; Ayverdi, 1985: 129-133). ittihat¢1’lar
icinde bir grubun liikks i¢inde siirdiirdiigii hayat rahatsiz edicidir. Atay,
saray bagkatibinin hatiralarina atfen Enver Pasa’nin sofrasinda misafir olan
Seyhiilislam Urgiiplii Hayri Efendi’nin meniiden rahatsiz oldugunu ve rest
cekerek sofrayi terk ettigini yazar (Atay, 2012: 113-114). Birinci Diinya
Savasi yillarinda baskentte mal kithigin1 6nlemek icin ittihatei hiikiimet
cabalasa da Haydarpasa Garinda mal sevkiyatini denetlemek i¢in kurulacak
bir birime riisvet almayacak bir gorevliyi bulamayacak kadar dirayetsiz ve
kendine kars1 giivensizdir. H. C Yalgin savagin iictincti yili i¢in uzak
koselerde bu yolsuzluklarin tekerriir ettigini yazar (Yalgin, 2000: 321).

Diinya Savasi yillarinda 6zellikle biiytiksehirlerde aile kurumu,
savastan dolay1 ayrica hasar gormiistiir. Erkek cephede telef olurken geride
kadin sefaleti yasamis, a¢ kalmis, kimi kez dilenmek zorunda kalmistir.
Aragtirmaci1 Zafer Toprak’in tespitleriyle bu yillarda fuhus, yaygin bir
nitelik kazanmgtir. Ote yandan toplumsal baris sona ermis, savas sefalet
ve sefahati bir araya getirmisti. Biiyliksehirlerde iffetinden olan yoksul
kadinlar ¢ocuklarini diisirmek zorunda kalir, 6te yandan “monden bir
yasam Ozlemiyle burjuva yasamina 6zenen asri bir kadin tiirer” (Toprak,
2017: 35). Hepsine bir biitiin olarak bakildiginda biitiin bunlar bir travmaya
isaret etmektedir, toplumda psikolojik ve duygusal bir hasar olugsmustur.
Toplumsal yapr degisikligi savas travmasiyla birlesince hasar daha da
biiyiiktiir. (Toprak, 2017: 34). Ittihatcilar “yeni hayat” adiyla toplumsal
yapida koklii degisiklikler gerektiren, toplumsal denge ve istikrar1 yeniden
kurmay1 amaglayan bir program uygulamaya ¢alisacaktir (Toprak, 2017:
43). Ancak savas sartlarinda bu da basarili olmamustir.

2. MORAL DEGERLERi HATIRLATMAK

Akif 1910’larda calisip ¢gabalamak, okumak, emek, tiretim, bilim
ve teknoloji iizerinde 1srarla ve genis bir sekilde durmustur. Bu temel
meselelerde eksiklerimize hayiflanir, maglubiyetlerimize adeta isyan eder.

Istirap duydugu alanlardan biri de ahlak zaafiyetlerimizdir. Safahat’1
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olusturan kitaplardan Siileymaniye Kiirstisinde yer alan bir siiri 28
Agustos 1912°de Balkan Savasi baslamadan birka¢ ay once tamamlamustir,
eserin ahlakla iliskili boliimii Japon toplumuna 6vgiilerle doludur:

Dogruluk, ahde vefa, giivenilirlik, emanete sahip ¢ikma, diiskiiniin
hakkini koruma, kanaatkarlik, irzin, namusun muhafazasi, kardeslik,
sebatkarlik, mahremiyeti korumak, cemiyet i¢in fedakarlik, emniyet,
hirsizligin yoklugu, sahsi ihtiraslari, 6zel ¢ikarlari genel ¢ikar disinda tutma
ve bunun i¢in ¢alisma 6zellikleriyle Japon toplumunu Akif hayli idealize
eder. Japonya’da evlerin kapisinda kilit yoktur ¢iinkii hirsizlik mevcut
degildir. Insanlar algakgoniillidiir. (Akif, 2014: 137) Biitin bu
meziyetleriyle Akif “Siz gidin safvet-i Islami Japonlarda goriin (...)
Miisliiman demek igin eksigi ancak Tevhid” (Safahat, 2014: 137) diyerek
Japonlarm Islamiyet’in ahlak anlayisina benzer bir anlayisa sahip oldugunu
One siirer.

Akif® “Garp medeniyetinin® Japonya’ya yalmiz fenniyle
girebildigi diistincesindedir. Birka¢ sene sonra Kastamonu’da verdigi
vaazdaki (19 Tesrinisani 1336/1920) s6zlerini dikkate alacak olursak onun
talep ettigi yiiksek, namuslu, vekarli medeniyeti “medeniyet-i fazila’y1
Japonlar tesis etmistir. (bkz. Kara, tarihsiz: 318). Akif gitmedigi ve
gormedigi Japonya’ya dair oraya giden ve iilkeyi taniyan arkadasi seyyah
Kadi Abdiirresit Ibrahim Efendi’nin gozlemlerinden yararlanarak bir
kanaat sahibi olmustur (Diindar, 2012: 590).

Akif Japonlarin Miisliiman olmamalarini mesele etmez, onlari
takdirle zikreder. Bu ilgisine bakildiginda baska dinlerin mensuplarinin da
saglam bir ahlak nizamina sahip olabileceklerini rahatlikla kabullenir.
1905°te Japonya’nin Rusya’y1r yenmesiyle bu iilkeye doniik ilgi daha da
artmistir, bu basar1 Miisliiman-Tiirk diinyasinda da ¢ok yankilanmistir. Jon
Tirk dusiincesi iginde de farkli cenahlardan fikir adamlarinin Bati
Medeniyeti karsisinda Japonlari takdir ettigini biliyoruz. Akif’in Japonya
toplumuna doniik bu ahlaki zemindeki 6vgiisiinii bugiin Japonya uzmanlari

arasinda abartili bulanlar vardir (bkz. Diindar, 2012: 592).
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Akif’in Safahat'taki siirlerinde takdir ettigi iki iilkeden biri
Japonya’ysa digeri de Almanya’dir. Sairin Japonya hakkindaki
satirlarindan bes sene sonra Diinya Savasi i¢inde resmi gorevle gittigi ve
dort ay kaldigi Berlin’e ve Almanlara dair olumlu izlenimleriyle
karsilastirdigimizda, Japonlar ahlakin pek cok cephesinde Akif’in takdirini
kazanmustir. Akif’in bu izlenimleri Safahat’in besinci kitabinda yer alan
Berlin Hatiralarinda siirlestirilmistir (Akif, 2014: 259). (5 Mart 1331/18
Mart 1915). ilk olarak 1917°de Sebiliirresad’da yayimlanan musralarinda
sair Almanlar1 organizasyonlari, calisma diizenleriyle, temizlik, teknoloji,
sevk ve idarede, yoOnetim organizasyondaki becerileriyle ve c¢alisma
ahlaklariyla takdir etmis, kendi tilkesinin bu yonleriyle geri kalmislhigini da
sergilemistir. Ancak Japonlara layik gordiikleri meziyetlerin bir boliimiinii
dahi Almanlar icin zikretmemistir. Ustelik Almanlarm Osmanl
Devleti’nin miittefiki olmak gibi 6zel bir durumu olmasina ragmen bu
tercihi degismemistir. Akif i¢in aslinda ne Japonya ne de Almanya bir rol
modeli degildir. Onun meselesi kendi toplumunun ahlakini ikmal etmektir.

Sectigimiz bir diger metin Balkan Savasinin bitmesine yakin bir
tarihe denk diismektedir (Temmuz 1913). Muhtemeldir ki yasanan biiyiik
yikim, ciddi kayiplar ahlak meselesinin misralarda savastan 6nce oldugu
gibi tekrar yer bulmasini saglayacaktir. Akif Safahat’ta besinci kitapta
kaleme aldig1 belli siirlerden 6nce epigraf agmis ve siirlerden once hadis-i
serifler zikretmistir. Bunlardan biri de “Misliimanlik huyun giizelliginden
ibarettir.” Bu epigrafin ardindan yer alan siirde Akif savasin kayiplariin
buytkligi karsisinda hayli 6fkelidir, reaksiyonerdir. Her ne kadar savasi
askerler kaybettiyse de c¢alisma ahlakinin yoklugu, bilim ve teknolojinin
eksikligi, ekonominin iiretim ekonomisi olmaktan uzakligi gibi yapisal
meselelerin yani sira Akif ortada bir de biiylik ahlak krizinin oldugunu

distinmektedir:
“Ciinkil izzet nerede, bir bak, nerdedir ahlakimiz/Miisliimanlik
pak bir suretten [tertemiz bir i¢ hayattan] ibaretken, yazik! Oyle saplandik
ki levsiyata [pislige]: Hala ¢ikmadik! /Zulme tapmak, adli tepmek, hakka

hi¢ aldirmamak;/ Kendi asudeyse diinya yansa, bag kaldirmamak, ahdi
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nakzetmek, yalan sézden tehasi etmemek [¢ekinmemek], Kuvvetin meddahi
olmak, aczi hi¢ sdyletmemek/ “Firka, milliyet, lisan namiyla daima ayrilik/
En samimi kimseler beyninde en ciddi agik/enseden arslan kesilmek
cepheden yaltak kedi.” “Misliimanlik bizden evvel boyle zillet gérmedi./
Halimiz inhilal etmis bir viicudun halidir/Ruh-i izmihlalimiz ahlakin
izmihlalidir/Sade bir s6zdiir fakat hikmetlerin en miicmeli:/ Bir halas imkan1
var: Ahlakimiz yiikselmeli/ Yoksa pek korkung olur katmerlesip
hiisranimiz/Ciinki hem diinya gider, hem din, eger yapmazsaniz. (20

Haziran 1329/ 3 Temmuz 1913 [Akif, 2014: 252]

Akif, Balkan Savasi'nin sonucuna ¢ok icerlenmistir. Aslinda
savasin dogrudan kaybedilmesinin bir sebebi olmasa da siirinde tiretken bir
toplum olmaktan hayli uzak diismisliigiimiize hayiflanmmstir. Ama Akif bir
biitiin olarak tilkenin i¢ine diistiigii sikismisliga bakarak daha da derinde
yatan sebepler arar ve bulur. Kendisi arka planda bir ahlak ¢okiisiinii de
tasvir etmistir, kurtulus i¢in toplumun ahlaken de diistiigii yerden kalkmasi
gerektigini savunur. Akif’e gore Oyle ki aksi takdirde toplum hem
diinyasin1 hem de dinini yitirecektir.

Safahat’in yine besinci kitabinda, Akif dinin ahlakla ve kamu
hayatiyla baglarmi kurar. Imanin hem bilim ve teknoloji egitimini (irfan
tahsilini) tesvik ettigini, hem de ahlak giizelliginin en biiyiik koruyucusu
oldugunu belirtir (17 Eyliil 1914) (Ersoy, 2014: 253-254):

O iman farz-1 kat’idir diyor tahsili irfanin.../Ne cahil kavmiyiz biz
Miisliimanlar simdi diinyanin! /O iman hiisn-i hulkun [ahlak giizelliginin]
en biiyiik hamisi olmusken... /Nemiz var fezailden [faziletlerden], nemiz
eksik rezailden?

Akif, Birinci Diinya Savasindan hemen once kaleme aldig
misralarda (20 Agustos 1330/2 Eyliil 1914) milletin Allah korkusundan
habersiz kalmasi1 halinde zillete diisecegini savunur. Atalarimizin
sereflerine ¢ok dikkat ettiklerini, 6limii hor gordiiklerini, simdi ise
yasamak ugruna her tiirli yoklugu ve acit ¢ekmeye razi olundugunu,
insanlarin kendi menfaatlerini Tanrilagtirdiklar1 kanisindadir, bundan

dolay1 karamsarliga diiser:
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Fakat ahlakin izmihlali [¢6kiis] en miidhis izmihlal /Ne millet kurtulur zira ne
milliyet, ne istiklal / Oyuncak sanmayin! Ahlak-1 milli ruh-i millidit/Onun iflast en korkung
olimdiir: Mevt-i kiillidir/Olur cemiyet artik ¢aresiz pamal-i istila (...) Sorarsan kimse bilmez
var mi1 “hak” naminda bir mevcud/O doymak bilmeyen mabuda kurbandir haya hissi/Hamiyet,
ademiyet hissi, ulvi hislerin hepsi/Bu hissizlikle cemiyet yasar derlerse pek yanlig/Bir immet

goster, 6lmiis maneviyatiyle sag kalmig. (Ersoy, 2014: 584).

Akif, Birinci Diinya Savasi’'ndan hemen sonra hakli ¢iktigini
diisinmektedir. Safahat' in altnci kitabi Asim’da bir siirini tamamlarken
(18 Eyliil 1919) milletlerin ikbali i¢in iki seyin gerektigini bildirir: bilim ve
teknoloji (marifet) ve fazilet. Akif gelecegin teminatinin 6nce bilim ve
teknolojiye 6nem verilerek saglanacagini, bilim ve teknolojide gelisme
sagladiktan sonra arkasindan erdemin gelecegini diisiiniir. Bilim ve
teknoloji giicii olmazsa tek basina erdemli olmak ilerleme i¢in yeterli
degildir, toplum zaafa diiser. Hatta oyle ki toplum ilkellere 6zgii bir
sessizlige, hareketsizlige maruz kalir. Ancak bilim ve teknoloji varken
erdem yoksa bunun zarar1 daha da fazladir, boyle bir toplum sayilamayacak
kadar ¢ok olumsuzlukla karsilagir. Bu durum beserin ruhunu zehirleyecek
zehirli bir ¢ibandir, musibettir. Bu veba gibi bir bulagici bir hastaliga
rahmet okutturacak bir hastaliktir (Ersoy, 2014: 372). Dolayisiyla boyle bir
ahlak yoklugu Akif i¢cin daha biiylik bir meseledir. Akif diisiincesinin
butiinliigh i¢inde bakildiginda somiirgecilik, savas gibi siire¢lerde Batili
iilkelerin kendilerinden olmayanlara dair tutumlaridir ki Akif’in buna dair
elestirileri eksik olmayacaktir. Esasen Istanbul’daki farkl: fikir akimlarinin
onde gelen simalar1 da bunu fark etmislerdir. Mesela Ziya Gokalp
Miitareke’den sonra daha yakindan tamimaya basladiklari Ingilizlerde
kendi memleketlerinin ¢ikarini topyekin koruma anlaminda vatani ahlakin
bulundugunu bununla birlikte insanlik degerlerine saygi boyutuyla medeni
ahlaki goremediklerini, buna sahit olmadiklarin1 yazacaktir (Gokalp, 1970:
89). Bir toplumda bilimsel ilerlemeyle toplumsal iliskilerde ahlakin
egemenligini birbirini tamamlamadigim gosteren 6rnekler, Ikinci Diinya

Savasi i¢inde daha da net bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.
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Batili pozitivist felsefeci Bertrand Russell Nobel Edebiyat odiilii
alan eserinde bilimin egemen oldugu bir toplumda bilgi ve kabiliyetlerin

genislemesine ragmen potansiyel problemler neler olabilir?:

“(..) bilgi ve yapabilme kabiliyeti ¢ilginlikla birlegince insanligin
hayatta kalabilmesi tehlikeye girecektir. Muhakkak ki “bilmek” bir
kuvvettir, fakat hem ‘iyi’ye hem ‘kétii’ye yonelebilen bir kuvvet. (...) Bilgi
ararken ayni derecede hikmet ve irfan da artmazsa, bu mutluluk yerine

sadece felaket ve 1zdirabin artmasi demektir (Russell, 1974: 51).”

Russell’in pozitivist olarak hikmet ve irfan olarak niteledigi alan
degerler alamiyla iliskilidir. Bilim ve teknolojideki ilerleme tek basina
mutluluga kaynaklik etmemektedir, bilakis biiylik zararlara da yol
agabilmektedir.

Akif’in bu fikirlerine yakin bir yaklasimi benimseyen Batil
dustniirlerden biri de Albert Schweitzer’dir (1875-1965). Schweitzer
yasadig1 devirde Bat1 medeniyetinin gidisatini, akibetini iyi gormemistir.
Ona gore medeniyetlerin gegmiste de yozlagsmasinin baslica nedeni
ahlakidir. i¢inde bulunduklar1 durum da ¢ok farkli degildir. “Ahlaki temel
eksikse o zaman baska yonlerde en kuvvetli tiirlinden yaratict ve fikri
glicler calisiyor olsa bile uygarlik yikilir.” (Sorokin, 1972: 158). Medeniyet
Schweitzer’e gore “insanlarin ve tek insanin her faaliyet alaninda ve her
acidan trettikleri topyekin terakkidir. Yeter ki bu terakki bireylerin ve
toplumlarin her tiirlii kemalinin terakkisi sayilsin.” Yine ona gore “(...)
maddi alandaki basar1 tek basina medeniyet degildir. Baska bir ifadeyle
medeniyet agisindan 6nemli olan tek basina bilim ve teknoloji degildir; bu
bilim ve teknolojinin hangi istikamette ve hangi amacla kullanildigidir (akt.
Aydin, 2016: 155).

Akif faziletli bir millet oldugumuzu ancak son ii¢ asirda
Avrupa’da bilim ilerlerken bu faziletin bilimle birlesmemesine
hayiflanmistir. Bundan dolay1 giiciimiizii kaybettigimizi, diisiisiin
stirdiigiinii belirtir. Bilimsel ilerlemeyle ahlakli bir toplumu ayni anda
tasavvur eder. Ona gore fazilet, milletin en derin koklerine dayanir, bu

kaynak “din-i miibin”den beslenir. Diinya Savasinin hezimetle bitmesine
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ragmen tmidini yitirmemistir. Kopan daldir, govdedir, ancak kokler
durmaktadir. “O bakarsin yine iistiindeki edvar1 yarar/Yikselir figskirip,
afak-1 perisanimiza/Yine bin vaha serer kavrulan imanimiza” misralar1 bu
duygunun yansimasidir. Akif’e gore 300 yillik geri kalmishgmmiz telafi
edilebilir, miispet ilimler ve teknolojide bir ilerleme saglanir, ahlaka da can
suyu yiriir (Ersoy, 2014: 372-373).

Bilindigi tizere felsefecilere gore ahlaka ilahi vahiyle ya da soyut
akilla ulasilabilir (Alkan, 1993: 91). Akif’te ahlakin kaynag: askindir ve
ilahi vahiydir. Bir Miisliiman olmasi sebebiyle Islam inanci iizerinden
ahlaki distiniir. Ancak Anadolu’ya binlerce kilometre uzakta Uzak
Dogu’nun kosesi Japonya’da bile drnek alinacak bir ahlak vardir, Akif
orasi i¢in de Budha’y1 zikreder. Dolayisiyla Safahat’ta ahlakin kaynagi
dindir. Bu Mislimanlar i¢in Kur’an Ahlakidir, Japonlar i¢in Budha’dir.

Akif’in ve pek ¢ok Osmanli aydinmnin yasadigi giiclik, Bati
medeniyetinin tstiinliigiinii ilan ettigi bir ¢agda, tek medeniyet kaldigi
fikrinin ekseriyetle benimsendigi bir Avrupa karsisinda mevcudiyetini
stirdiirme, ayakta kalma giiclugtidiir. Onlarin bir b6liimii bu medeniyetinin
somiirgeci ve emperyalist siyasetini dikkate almis, bu medeniyetin eksik
bir medeniyet oldugunu fark etmistir. Oyle ki Garpgilar arasinda ¢ok
onemli isimler (Ahmet Riza, 1988) bu medeniyetin ahlakini
sorgulayacaktir. Bu sorgulamada Akif’in cevaplartyla Garpgilarin
cevaplari arasinda farkliliklar dikkat ¢ekmektedir.

3. BAZI GARPCILARDA AHLAK MESELESI:

Aslinda Ikinci Mesrutiyet Devrinde ahlak bir problematik olarak
Garpeihk, Tiirkciilik  ve Islamcihk  akimlarinin  mensuplarmin
ajandalarinda vardi. Oyle ki yiizyihn basinda diisiince hayatimizda
immoralizmi yani ahlak-disilig1 i¢eren, toplumun temel kabulleriyle tezat
teskil eder nitelikte egilimler bile edebiyat ya da fikir hayatimiz ig¢inde
ortaya ¢cikmustir. Metnin basinda ifade ettigimiz kriz, fikir hayatimiz
bakimindan Mesrutiyetin ilk yillarinda “anarsik bir hiirriyet” (Ulken, 1992:
230-231) olarak tezahiir etmistir.
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Garpgilarin beslendikleri 19. Asir Avrupasi’nin siyasal devrimler,
sanayi devrimleri koyden kente go¢le sarsilmis bir diinyas1 vardi. 20. Asir
basinda da bu alt ist olmusluk stirmiistiir. Sosyolojik bir tabirle bir
kuralsizlik hali gecerlidir. S6z konusu devrimler manevi alanlar1 da
daraltmistir. Okur yazar siniflarin uhrevi olanla iligkisi zamanla azalmus,
ama bu kuralsizlik i¢inde Avrupa’da da ahlak meselesi ¢ok tartigilmustir.
Sosyoloji bu kuralsizlik arayisi i¢inde bir diizen arayisi olarak ortaya
cikmigtir. Pozitivist diistiniirlerden Durkheim (1858-1917) modern
Avrupa’da anominin yayginlagsmasini bireycilik ve diinyevilesmeyle
iligkili goriir, bu durum ona gore kutsal degerlerde de tedricen bir ¢okiise
sebep olmustur (Nisbet, 2013: 348). “Bireyin kutsal ile iliskisi modern
materyalizm ve kuskuculuk doktrinlerinin etkisiyle (belki de sadece gegici
olarak) kopma noktasina gelecek kadar zayiflamistir (Nisbet, 2013: 348)”.
Ge¢ Donem Osmanli toplumu da toplumsal diizenini ve istikrarini
yitirmisti.

Bu kapsamda bilim, giindemin 6nemli bir tartisma kalemidir.
Aslinda Akif’in geri kalmiglik meselesi i¢inde bilime ¢ok genis yer veren
tercihleriyle Garpeilarin yaklasimlart yer yer bagdasmistir. Ancak Akif’in
Garpeilar’in ¢izgisiyle catistig1 bir esas da vardi ki o da askinlik i¢eren bir
Tanr1 fikrini benimsemesi, vahye inanan bir miimin olmasidir. Ahlaki da o
zemin i¢inde bilmis, diistinmiis ve yasamustir.

Ikinci Mesrutiyet devri pozitivist hareketi iizerine ¢alismalariyla
bilinen Siikrii Hanioglu’nun tespitlerine gore Osmanli materyalistleri
Osmanli toplumunun temellerini miinhasiran bilim iizerinden insa etmeyi
ongormustir. Onlar bir “weltanschaung” olarak bilime baglanmay1
amaglamislardir, boylece 19. Asir materyalizminin fikirleri tilkemizde
egemen olmustur (Hanioglu, 2005: 27). Osmanli materyalistleri topluma
mithendis gibi yaklagmislardir. Onlar i¢in yeni bir toplum eski temeller
tizerine kurulamaz. Dolayistyla bir kok fikri bu ziimrede mevcut degildir.
Islam’mn toplumun temelleri i¢inde yiiksek payina bakildiginda dinden

vazgeemeyi gerekli gérmislerdir. Pek ¢ok Osmanli aydini i¢in bir diinya
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gorilisti olarak “din”, felsefenin tehlikeli, zararl bir tiirii, sosyal ilerleme
icin 6nemli bir engeldir. Bu Osmanli Imparatorlugunun son senelerinde
disiince hayatinda ana akim yaklagim olarak gelismistir (Hanioglu, 2005:
27).

Bununla birlikte pozitivist ekol i¢inde dinin sosyolojik islevlerini
goz ard1 etmeyen fikir adamlar1 da ¢ikmustir. Islam’la bag1 koparmak, ama
bireysel bir din insa ederken ahlaki boyutlariyla ondan faydalanmak
isteyenler olmustur. Ahlak meselesi bu giindemin merkezindedir. Bu
kapsamda Garpgt ekolden en 6nemli 6rnek Ahmet Riza’dir. Akif’ten
yaklasik 20 yas biiyiik ama onunla asag1 yukari ayn1 yillarda vefat edecek
olan diistintir-siyaset¢i Ahmet Riza (1858-1930) ahiret inanc1 olmayan bir
“insanlik dini” fikrine baglanmistir. Kendisi pozitivizme dayali ve onu
Islam ile takviye eden bir "ahlak" ve "felsefe" yaratmak istemistir, “yeni
ahlak"in yaratilmasinda Islamiyet’ten, daha dogrusu onun ilkelerinin
liberal yorumundan yararlanmanin da gerekli oldugunu savunmustur (...)
(Hanioglu, 2012)”. Islam dininden pozitivizm egemen oluncaya kadar
yardim almak, ahlaki dayanismay1 saglamak {izere ondan istifade etmek,
bu yonde prensiplerinden faydalanmak amacini giitmiistiir.

Bazi Garpeilar Islam inancinin  Allah’m insana yiikledigi
yuktimliiliikleri disarida birakan ve insanin yine hatalarindan dolay1 maruz
kalmasi muhtemel miieyyideleri kabul etmeyen bir ahlak yaklasimi
gelistirmigtir. Onlara gore toplum uhrevi olandan kurtulacak, modern
bilimsel bir toplumda ahlaki diizen yine kurulacakti. Bu fikrin kaynagi bazi
Jon Tiirk aydmlarinin diisiince diinyalarinda etkili olan filozof Jean Marie
Guyau’dur (1854-1888). Guyau, Istikbalin Dinsizligi eserinde gelecekte
dinin yerini tamamen bilimin alacagim diistintir. Guyau gelecegin yalniz
dinsiz degil miieyyidesiz ve mecburiyetsiz bir ahlak devri olacagimi 6ne
stirer, insanlarin da miikafat ve miicazat beklemeksizin surf iyilik ve sirf
adalet i¢cin hareket edeceklerini umar (Basgil, 1998: 77). Bu, dinlerin
ahlakindan daha yiiksek bir ahlak olacaktir (Hanioglu, 2005: 61). Guyau,

modern bir toplumda dini, kesin inanglari, mitleri, metafizigi, ayinleri,
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rittielleri disarida birakma yanlisidir, kendisi sadece ahlaktan ibaret bir
¢Oziimle insanlarin birbirine baglanacagini timit etmis (Hanioglu, 2005:
63), bir tiir bireysel felsefi dindarlik pesine kosmustur. Guyau’nun dinden
ayrismus ahlak fikri hem Ikinci Mesrutiyet hem de Cumhuriyet’in ilk
yillarinin 6nde gelen pozitivisti, Akif’le zaman zaman kars: karsiya kalan
Abdullah Cevdet’i (1869-1932) etkilemistir (Hanioglu, 2005: 61).
Abdullah Cevdet vb. leri cennet ve cehennemi bireyin kendi vicdani iginde
dustinmiis, dinden bagimsiz bir ahlaki egitim tasavvurunu da giindeme
getirmistir (Hanioglu, 2005: 63).

Daha u¢ bir 6rnek Cevdet’ten bir sonraki nesilden viilger
materyalizmin tlkemizdeki onemli savunucularimdan Baha Tevfik’tir
(1884-1914). Abdullah Cevdet’e kiyasla materyalist fikirlerde Baha Tevfik
hayli asindir (Hanioglu, 2005: 65). Ulken, onu memleketimizde
immoralizmi formiile eden kisi olarak zikreder (Ulken, 1992: 233). Baha
Tevfik’in materyalizmi ahlakla bagdastirma kaygis1 da yoktur. Bolay’in
kelimeleriyle Baha Tevfik dini olsun felsefi olsun eski ahldk anlayismin
tamamen iflas ettigini savunmus, vahyi reddetmis, ahlaki insan
bilinyesindeki ruhi fizyolojik hadiselerinin yansimasi olarak goérmiistiir.
Onun insan merkezli bir ahlak anlayisindan anladigi da dini disarida
birakan bir ahlaktir (Bolay, 1967: 28). Baha Tevfik hayatin gerceginin
ilerleme i¢in menfaat miicadelesi oldugunu savunmus ve bunu tek dogru
seklinde sunmustur. Bunun disinda her seyi reddetmistir (Dogan, 2006:
274-275).

Garpeg1 distince iginde ornekler artirilabilir. Mesela Celal Nuri
(1882-1938) de ahlaki dinin zaruretleri arasinda gérmemistir. Bunun igin
ahlakin dinle bagini o da koparmistir. Celal Nuri bir oryantaliste atfen dinin
asill amacinin faziletleri ayakta tutmak olmadigm (tervig-i fezail)
savunmustur. Ona gore din, asil olaganiistii olana dair nazariyati paylagsmak
ve buna baglanmay1 saglamak icin vardir (Dogan, 2003). Ahlak boylece

dinin digina birakilmigtir.
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Akif ise Islam’m sadece itikad degil, ayn1 zamanda bir ahlak
pratigi oldugunu ve itikadla pratigin birbirine sik1 sikiya bagli bulundugunu
bilen bir gelenekten gelir. Ama ahlak alanindaki fikirlerin hayli ¢esitlendigi
ve Islam’1n okuryazar nesiller arasinda kiiciimsendigi bir zaman diliminde
o ve onun gibi diistinenlerin fikirleri rakipsiz degildir, tek hakikat olarak
benimsenmemektedir, yukarida zikrettigimiz Ornekler dahil modern
okullardaki 6grenciler ya da bu okullardan mezun olanlar, yeni nesiller
farkl etkilere maruz kalmaktadir.

SONUC: BUGUNKU TURKIYE’'DE AKIF’LE AHLAKI
DUSUNMEK

Tirkiye kiiltiirel olarak pargalanmis bir iilkedir. Medya caginda
kiltiirel degisim daha da hizlanmis durumdadir. Gegmiste genis aileden
cekirdek aileye gecis sorgulanirken simdi ¢ekirdek aile ¢oziilmektedir.
Ekonomik modernlesme yolunda Cumhuriyet’in ilk yillarma gore hayli
mesafe almis durumdayiz. Ekonomi sadece biiyiiksehirlerde degil pek ¢cok
tagra sehrinde dinamik 6zellikler sergiliyor. Ancak ahlak kodlar1 oturmus
degil, normlar her yerde her zaman g¢alismiyor, calistirilmiyor, anomik
davraniglar eksik olmuyor.

Bat1 toplumunda kapitalizmin kendi kurumsal ahlakini insa
etmeye caligsa bile ahlakin subelerini birbirine baglayacak iist norm
eksikliginden s6z edilebilir. Is etigi, akademik etik gibi farkl is kollarmm
etikle ilgili hassasiyetleri pargalarla iligkili onemli ve degerli adimlardir.
Ancak hepsini birbirine baglayacak “iyi insan” fikri tizerine orgiitlenmis
yasayan biitiinsel bir ahlaktan burada bahsetmek miimkiin degildir. El-
Atlas’a gore Bat1 toplumlarinda bilgi ve egitimde amag¢ daha ziyade “iyi
vatandas” yetistirmek hedeflenmistir, “iyi insan” yetistirmek bir amag
olmamistir (akt. Aydin, 2016: 315). Burada nigin iyi olmaliyim, nigin iyi
olmaliy1z sorusu cevapsiz kalmaktadir.

Modern Tiirkiye’de de bu soru cevabini beklemektedir. Tiirkiye
toplumsal ahlak i¢in Bati’nin kendi toplumunda zihinlere soktugu “iyi

vatandas” tasavvurunu benimsetmek i¢in de ¢abalamamaktadir.
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Medeniyetimizin “iyi insan” tasavvuru ise silik ve belirsiz bir halde
yasamaktadir. “Iyi vatandaslar” ve “iyi insanlar” aramizdadir. Onlar
taniriz, zaman zaman kamusal alanda takdim ve takdir edilirler, bununla
birlikte toplum i¢in rol modellere dontistiiriildiiklerini s6yleyemeyiz.

Diger taraftan hayati sekiiller ya da dindar olarak yasayan
milyonlarca bireyden olusan Tiirk toplumunun degerlerle olan iliskisinde
Islam, elbette bir beklentiyi karsilayacak kaynak olarak énemli imkanlar ve
potansiyeller sunmaktadir. Bununla birlikte zamanimizda ibadetin her
inananda kisiyi ahlaka tasimamasi ya da ibadetlerinin amacinin giizel ahlak
oldugunun unutulmasi bir problematik olarak ortada durmaktadir (bkz.
Ceylan, 1998: 112). 20. Yiizyilin baginda dinle ahlak arasinda bag1 diistince
diinyalarinda koparan bazi materyalistlerin beklentileri ya da arzular
bugiinkii diinyada bir 6l¢tiide tahakkuk etmis olmalidir. Ancak bugiin
tilkemizde toplum igin referans niteligi tasiyacak sekiiler bir ahlakin tesis
edildigi de sdylenemez. Diger taraftan son yillarin bir gercegi olarak dindar
olmak ahlakli olmay1 gerektirmez izleniminin bir kanaate, yer yer bir
realiteye doniismesi dikkate alinmasi gereken bir meseledir (bkz.
Bardakoglu, 2016: 273-275).

Diinyevilesme siireci Tiirkiye’yi ve Islam diinyasin1 da dogrudan
etkilemektedir. Hayat1 sekiiler yasayanlarin i¢inde de inananlarin bir
kesiminde de kural dis1 davranislarin mesruiyetini saglayacak, zihinlerinde
buna uygun konfor yaratacak formiilleri kesfedenler eksik degildir. Bu
durum Islam inancmin “kul hakki fikrinin” iizerinden tekrar tekrar
gecmeyi, bunun kapsamini yeniden tayin etmeyi ve bir giincellemeyi
gerekli kilmaktadir.

Felsefeci Ahmet Inam diisiiniilip de yasanmayan yasanip da
dustiniilmeyen ahlakin, bunlarin birbirinden kopuklugunun zamanimiz i¢in
onemli bir mesele oldugu kanisindadir (inam, 1998: 68-69). Akif bu agidan
bakildiginda hem diistinmiis hem de yasamustir (Yasanmisliklar i¢in bkz.
Demirci, 1993: 75). Akif’in hayatinda bu yonleriyle bir biitiinliik vardr.
Alana ciddi katkilar1 bulunan Orhan Okay’mn Akif monografisinin alt
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basghigindaki “Bir Karakter Heykelinin Anatomisi” ifadesindeki karakter
vurgusu, Kazim Yetis’in benzeri bir kitapta tercih ettigi “Bir Musdarip”
bashigi (Yetis, 2011), Akif’in bu yéniinii de diisiindiirtmektedir. Kuran-1
Kerim’de iman, ahlak ve fiil (amel) esaslar1 diizenlenmistir. Bu {i¢ii, bir
kiltiiri ayakta tutan ii¢ saglam siitundur (Aydm, 2016: 368). Akif bir
miimin olarak bu ii¢ stituna da dayanmustir. Ahlak onda derin duygulara
baglanir. Din de toplumu derin duygularla birlestirecek iman kaynagidir,
“lyi insan” tasavvurunun arkasindaki merkezdir.

Mesele su ki kendisi hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
ahlaki kurallarin belirsizlesmesinden rahatsiz olmustur. Akif’in manevi
giici kuvvetli bir kalkinmay1 hayal ettigi soylenebilir. Bati’nin somiirii
diizeni ve Bati emperyalizminin mahiyeti hakkinda hem kendi
memleketine dair gézlemlerle hem Islam diinyasindan edindigi malumatla
hareket eder. Bu kalkinmanin sémiiriilenler i¢in maliyetli, ahlaki zemini
olmayan bir kalkinma oldugunun da farkindadir. Dénemin aydinlarinin
Bat1 karsisinda geri kalmiglhigimiza kars1 gelistirdikleri fikirler i¢inde Akif
kesinlikle kalkinmacidir, ancak o manevi yonden kendimiz kalarak bu igin

kotarilacagini timit etmektedir. Safahat’taki su beyitler de buna isaret eder:
“Istedim sonra neden boyle Japonlar yiiksek?/Nedir esbab-i
terakkisi? Yakindan gormek./Bu uzun boylu mesai, bu uzun boylu sefer/Bir
kanaat verecekmis bana diinyada meger./O kanaat de sudur: Sur-1
terakkinizi siz, /Bagka yerlerde tahari heveslenmeyiniz [aramaya
heveslenmeyiniz]/ /Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;/Ciinkii her
noktada taklid ile s6kmez hareket. (Ersoy, 2014: 153)

Akif’in buradaki ikaz1 su sekildedir:

“Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gecmek /Kendi “mahiyet-i
ruhiyeniz” olsun kilavuz/Ciinkii beyhudedir timmid-i selamet onsuz.
(Ersoy, 2014: 153)

Bilindigi tiizere Bati kiiltirlinde insant homopoliticus,
homoeconomicus, homosapiens gibi alt tiirlere ayirirlar. Latince bu
kelimeler literatiirimiizde de kullanilagelir. Mehmet Akif bunlar arasinda

daha az bilinen bir kavramla zikredilmeye deger: ‘Homomoralis’.
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Homomoralis kendi varligini, hayatin amacini ahlaki temeller {izerine
oturtan “ahlaki insan”dir. Akif ahlak ilmiyle ugrasan bir kimse degildir,
davranislar1 bizatihi ahlakidir. Akif insanimizin homofaber yani alet yapan
insan olmasini talep ettigi kadar ahlakla da yasamasini ister. Dengelerini
kaybetmis toplumun tekrar bu dengelerini kurmasinin yolu ve yontemi
hakkinda konusmus ve yazmistir. Elbette bir sosyolog degildir, formiilleri
yoktur. Ama i¢ine dogdugu, biytidiigii, bildigi bir diinyanin ahlaka iliskin
¢Oztimleriyle, bilim ve teknoloji caginda ilerlemeyi nasil saglariz bunu telif
etmek i¢in ¢abalamustir.

Bugiin teknoloji ¢cagindayiz, ister Akif gibi dindar isterse sekiiler
olsun ahlak idealistlerinin sesi duyulmuyor. Hayatin hizli akisinda biiytik
bir giiriiltii, bu seslerin kaybolmasina sebep oluyor. Kalkinma meselesinde
iilkemiz, Islam diinyas1 iginde gozle goriiniir bir mesafe almissa da bunun
ahlakla beraber yiirimesi gerekiyor. Medeniyet meselesini bir de bu
yoniiyle diistinmeye mecburuz. Akif gibi idealistler bu yolda 6nemli

kilavuzlar olarak oniimiizde duruyor.
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