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SOSYOLOJISININ iIMKANI

OTTOMAN THOUGHT IN THE LAST PERIOD: THE POSSIBILITY
OF THE SOCIOLOGY OF KNOWLEDGE IN SAID HALIM PASHA
COLLECTION

Osman CENGIizZ*

Oz

Bu makalenin temel hedefi, Said Halim Pasa’min kiilliyati olustururken bilgi
sosyolojisi alamim kullamip kullanmadigun veya bu alana ne kadar temas ettigini
incelemektir. Said Halim, Islamlasmak eserinde toplumsal hayatta birbirinden
beslenen dort alana dikkat ¢ekmistir: itikadiyat, ahlakiyat, ictimaiyat, siyasiyat.
Ona gére inanclar, ahlak: belirlerken ahlak toplumsal yapun insa etmektedir.
Onun toplum iizerinden inang ile siyaset arasinda kurdugu giiclii bag, ideoloji
kavramum giindemimize tasimaktadir. Bilgi sosyolojisi ise bu noktada devreye
girmektedir. Zira bu sosyoloji, “bilgi tiretiminde etkili ve/ya da belirleyici
olan toplumsal stiregleri inceleyen bir sosyoloji disiplini” olarak tanumlanir.
Mannheimn bilgi sosyolojisi, bilginin hem seklinin hem de igeriginin toplum
tarafindan belirlendigi yoniindeki teze dayanmaktadir. Said Halim’'in fikih
gelenegi vurgusu ve tarih savunusu da bu imkan iizerine kuruludur. Bahsi gegen
sosyoloji ile zthniyet ve ideoloji arasinda var olan siku iliski, toplumsal kimlik ile
kavramsal yorum bagunu giiglendirmektedir. Bu ¢alisma, Said Halim Pasa’min
metinlerinde bilgi sosyolojisi baglaminda bilginin toplumsal zeminde nasil
tiretildigine dair bakis acistni; bilgi-deger ile toplum arasinda kurulan iliskiyi
arastirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Said Halim, Islamlasmak, Bilgi Sosyolojisi, Osmanh
Diisiincesi, Mannheim, Fikih.

Abstract

The main aim of this article is to examine whether Said Halim Pasha used the
field of sociology of knowledge while creating his corpus or how much he was
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in contact with it. Said Halim, in his work Islamization, drew attention to four
areas that feed off each other in social life, which are the fields of creed, morality,
sociology and politics. According to Said Halim, while beliefs determine morality,
morality builds the social structure. The strong bond he established between faith
and politics through society actually brings the concept of ideology to our agenda.
The sociology of knowledge comes into play at this point. Because this sociology
is defined as “a sociology discipline that examines the social processes that are
effective and/or determinant in the production of knowledge”. Mannheim’s
sociology of knowledge is based on the thesis that both the form and content of
knowledge are determined by society. Said Halim’s emphasis on the tradition
of figh and his defense of history are also based on this possibility. The close
relationship between the aforementioned sociology and mentality and ideology
strengthens the link between social identity and conceptual interpretation. This
study examines Said Halim Pasha’s point of view on how knowledge is produced
in the context of sociology of knowledge in his texts; It investigate the relationship
established between knowledge-value and society.

Keywords: Said Halim, Islamization, The Sociology of knowledge, Ottoman
Thought, Mannheim, Figh.

Extended Abstract

The main aim of this article is to examine whether Said Halim Pasha used the
field of sociology of knowledge while creating his corpus or how much he was in
contact with it. Using the concept of region (muhit), Pasha asks: What and why
does Ottoman society believe? In the answer he gave, he drew attention to the
strong belief in Islam within the framework of the figh culture built by an identity
that was accustomed to being subject to, and discussed the reason for holding on
to this belief within the framework of the order that highlights the community
consciousness. As a matter of fact, the statement of the order of the world (nizim-1
alem) has remained alive in the identity of the Turkish state and society for many
centuries.

The source that Said Halim proposes as a solution to contemporary problems
is the science of figh in accordance with the historical tradition and his world of
thought. Because, according to him, figh is the basic reference of social ground and
politics and the main element that establishes the relationship of economy with
law. According to him, new problems that arise can only be grasped correctly with
figh. Muslim societies have lived with the consciousness built by this knowledge for
years. According to Pasha, the absence of class struggle in the Islamic geography
was possible with the Sharia. According to Pasha, the culture of figh was the main
reason for not being colonized. From his perspective, the emergence of knowledge in
Ottoman society was free and egalitarian. The collective knowledge built in society
and the texture of colonization do not match. Said Halim, in his work Islamization,
drew attention to four areas that feed off each other in social life, which are the
fields of creed, morality, sociology and politics. According to Said Halim, while
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beliefs determine morality, morality builds the social structure. The strong bond he
established between faith and politics through society actually brings the concept
of ideology to our agenda. The sociology of knowledge comes into play at this point.
Because this sociology is defined as “a sociology discipline that examines the social
processes that are effective and/or determinant in the production of knowledge”.
Mannheim’s sociology of knowledge is based on the thesis that both the form and
content of knowledge are determined by society.

Pasha’s fear is that the existing fabric will be damaged by the new laws and
regulations, and at least incompatible legislation will not be beneficial. Pasha is
also against the perception and presentation of social issues as religious issues.
Accordingly, no one thinks of interpreting a social event that took place in France
or Germany as a religious issue, attributing it to the religions experienced in these
countries, and thus appraising these religions accordingly. Said Halim’s emphasis
on the tradition of figh and his defense of history are also based on this possibility.
The close relationship between the aforementioned sociology and mentality and
ideology strengthens the link between social identity and conceptual interpretation.
The change and development of societies take place according to some sociological
principles. According to Pasha, at this point, when the “law of the development of
societies” is properly examined, it will be understood that applying the laws and
constitutions of other nations through translation will not give us the same result.

This study examines Said Halim Pasha’s point of view on how knowledge is
produced in the context of sociology of knowledge in his texts; It investigate the
relationship established between knowledge-value and society.

Giris

Said Halim Pasa (6. 1921) son donem Osmanli diisiincesine damgasini
vurmus devlet adami ve miitefekkirlerden biridir. Onun fikirleri, son
devirde Osmanl diisiincesinin hangi cesitlilikte oldugunu takip etmek
i¢in ideal bir zemin sunmaktadir. Milli sairimiz Mehmet Akif onun icin
“Ummetin en biiyiik miitefekkirlerinden birisidir” ifadesini kullanmmstir
(Isik, 2021: 13). Vali Kavalali Mehmed Ali Pasa, yani Said Halim’in dedesi
ile Misir'da baglayan biiyilk modernlesme hareketi elbette onun fikir
diinyasim etkilemisti. Babasi Stira-y1 Devlet tiyesi Abdiilhalim Pasa’nin
himayesinde yetisen ve ilk egitimlerini hususi hocalardan alan Said
Halim, 19 Subat 1864’te diinyaya geldigi Kahire’den, 1870te ailesiyle
birlikte Istanbul’a tasindi. Buradaki hayat seriiveni, onu erken yaslarda
Arapca, Farsca, Ingilizce ve Fransizca 6grenimiyle tanistird. On bes yasina
geldiginde yiiksekdgrenim/iiniversite icin Isvicre'ye gitti ve orada bes yil
kadar siyasal ilimler okudu. Istanbul’a déndiigiinde ilk paye olmak iizere
II. Abdiilhamid tarafindan kendisine Sivil Pagalik unvam verildi (Bostan,
2019: 55). 1909’da Tiirkiye Merkez Bankas1 yonetim kurulu tiyeligine tayin
edilirken aym y1l Selanik’teki Ittihat ve Terakki Kongresi'ne ayan iiyesi
sifatiyla katildi. Babiali Baskini’'ndan sonra kurulan Mahmud Sevket Pasa
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kabinesine Stira-y1 Devlet reisi olarak katildi (25 Ocak 1913). Kisa siire
sonra ise Hariciye nazirhigina tayin edildi. 11 Haziran 1913’te Mahmud
Sevket Paga oldiiriiliince kendisine vezirlik riitbesi verilerek once sadaret
kaymakamligina, ertesi giin de sadrazamlik makamina getirildi. Pasa’nin
aldig1 son vazifeler Sadaret Kaymakamlig1 ve Sadrazamlik makamidir.
Bu atama sonrasinda Hariciye nazirhigini da iizerine almis ve hiikiimeti
kurmustur (17 Haziran 1913) (Isik, 2021: 18-19). Onun ittihat ve Terakki
genel bagkanlhigi yaptigi donem de dahil, ittihatgilarla zaman zaman
anlagmazlik yasadigi bilinmektedir. Sadareti donemindeki en miihim olay,
onunonay1alinmaksizin Rusya’yasaldirilmasi ve 6ylece Osmanli Devleti'nin
I. Diinya Savasina girmesidir. Bu gelismenin ardindan sadrazamlig
gostermelik hale gelmistir. 15 Ekim 1915’te Hariciye nazirligindan istifa
edince yerine Halil Bey (Mentese) getirildi. ittihat ve Terakkimnin 1913
ve 1916’da yapilan kongrelerinde tegkilatin genel baskanligina secildi.
Ancak tegkilatin bagkan vekili ve kendi kabinesinin Dahiliye nazir1 olan
Talat Bey’le aralarinin gittikce agilmasi neticesinde daha once de cekilmek
istedigi, ancak padisahin ricasiyla devam etmek zorunda kaldig1 sadaret
makamindan rahatsizligin ileri siirerek 3 Subat 1917’de ayrildi (Bostan,
2008: 557-558). Pasa, diislincelerinin bir boliimiinii izdivacindan sonra
cekildigi Yenikoy’deki yalisinda kaleme almigtir. Onun nazarinda bu yali,
diislince, musiki ve bedii zevklerin 6ne ¢iktig1 bir mekan olmustu (Said
Halim Pasa, 2011: 33). Bahsi gecen yalida, ilim ve siyasetin ileri gelenleri ve
edebiyatcg1 kimlikleri 6ne ¢ikan esraf ile bir araya gelirdi. Bunlar Mehmed
AKkif, Tbniilemin Mahmud Kemal, Neyzen Tevfik, Dr. Necmettin Arif ve
Celalettin Arif gibi sahsiyetlerdi (Bostan, 2019: 56). Onu devrin diger
diisiiniirlerinden 6nemli 6lciide farkh kilan ise Islamlasma/islamizasyon
konusundaki goriisleriydi. Isvicre’de bes yil kadar siyaset bilimi 6grenimi
almis olan Said Halim’in bu meseleye dair fikirleri sonradan Islamcilik/
Islamizm adina kaydedilecektir. Agir sikint1 ve baskilarla hayatina devam
eden Pasa, Malta’dan samimi dostlarindan birine yazdigi mektupta
Miisliiman kimligiyle gurur duydugunu ifade etmistir.* Bereketli bir 6mriin
nihayetinde Anadolu’daki milli miicadeleye destek planlar1 yaparken
Roma’da, 1921 Aralik’inda bir Ermeni tarafindan sehit edilmistir.

Said Halim Pasa, diger caligmalarinda da goriilmekle birlikte hususiyle
Islamlasmak eserinde bilginin sosyolojik insasina dikkat cekmektedir.
Bu cercevede sadece Islam toplumu icin degil genel anlamda toplumsal
hayatin dort alanini ele alir: itikadiyat, ahlakiyat, ictimaiyat ve siyasiyat.
Pasa’ya gore bu kavramlar arasinda tesaniid ve mense/kaynak iligkisi
bulunmaktadir. inanclar, ahlak: belirlerken ahlak, toplumsal yapiy1 insa
etmektedir. Mevcut toplumsal yapiya gore ise siyasi meseleler olusmakta

1 Said Halim Pasa soyle yazar: “Azizim! Iki senedir cektigimiz hakaretli muameleleri bir giin gelir sana
anlatirim. Fakat simdi sana soyleyecegim bir sey varsa da boyle bir muameleye maruz kaldigimdan
dolay1 duydugum iftihardir. Ciinkii ben bu hakaretlere her Miisliiman i¢in mukaddes olan maksada
elimden gelebildigi kadar hizmet ettigimden dolay1 maruz kaldim” (Said Halim Pasa, 2011: 45).
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ve coziimlenmektedir. Bu noktada onun toplum {iizerinden inanc ile
siyaset arasinda kurdugu giiclii bag, aslinda -her ne kadar Said Halim
Pasa bu kavrami kullanmasa da- ideoloji’yi giindemimize tasir. Bilindigi
gibi zihniyet ve ideoloji kavramlari da bilgi sosyolojisinin ana sorunlari
arasinda sayillmaktadir (Apali, 2015: 192).

Dinin, toplumun siyasal kanaatleri icindeki merkezi konumu yeni bir bulgu
degildir (Mardin, 2018: 30). Ozellikle sanayi devrimi sonras1 propaganda
bigimlerinin ve siyasete malzeme sunan zeminin farklilagsmasi siyasal tarih
acisindan yeni bir donemin baslangicina isaret eder. Ideoloji kavramim
veya sosyolojik kiitlenin siyasi hareket kodlarini, sadece siyasi tarih veya
diisiiniirlerin salt bireysel fikirlerini inceleme iizerinden tanimlamanin
miimkiin olmadig1 aciktir. Bunun i¢in tarih yaninda sosyoloji, psikoloji ve
antropoloji gibi alanlardan yardim almak gerekmektedir. Bu bahiste Robert
Lane’nin yaptig1 Political Ideology isimli ¢alisma hatirlanabilir. Yazar
“Siradan bir Amerikali inandiklarina nicin inaniyor?” sorusunu sorar ve bu
soruya yanit arar (Mardin, 2018: 28-29). Gerc¢ekten de bir siyasal diisiince
tarihgisi i¢in siradan bir Amerikalinin ne diisiindiigii mithim degildir.
Bununla birlikte onun gibi diisiinen kitlenin, belki de tutarsizliklar iceren
diisiince ve siyasi tasavvurunun benzer yonleri, icinde bulundugu muhit
ile anlam kazanacaktir. Bu noktada Said Halim Paga’min itikadiyat dedigi
inan¢ meselelerinin, bilgi sosyolojisi acisindan ele alindiginda ortaya nasil
bir toplumsal tablo ¢ikardigi énemlidir. Zira muhit kavramim kullanan
Pasa, Lane’nin baktig1 zaviyeden sorar: Osmanli toplumu, neye, nigin
inaniyor? Verdigi cevapta cogunlukla tabi olmaya alismis bir kimligin
insa ettigi fikih kiiltiirii cercevesinde Islam’a olan kuvvetli inanca dikkat
cekmis, bu inanca tutunma gerekcesini de cemaat suurunu 6ne ¢ikaran
nizam cercevesinde ele almistir. Nitekim nizam-1 alem terkibi Tiirk devlet
ve toplum kimliginde uzun asirlar boyunca canli kalmistir.

II. Mesrutiyet donemi, Avrupa’daki sanayi devrimi sonrasi1 Osmanli’da
es zamanl ortaya ¢ikan askeri, siyasi veya toplumsal sorunlar1 ¢ozmede
miitefekkirleri Bati veya gelenek seklinde tercihe zorlamigti. Kendini Bati
karsisinda konumlandiran Said Halim’e gore “Her milletin kendine has
fikirleri ve hisleri olmasaydi ictimaiyat ilmi, hayvanat ilmi ile garip bir
sekilde i¢ice bulunurdu. Bunun igindir ki bagka milletlerin tecriibelerinden
istifade etmeye kalkisan bir milletin tamiri imkansiz birtakim hatalara
diismemesi ¢ok giictiir” (Said Halim Pasa, 2019: 15). Pasa’nin, bu pasajda
bilginin ingas1 sirasinda toplumun geg¢irdigi tarihsel siirece ve bu stirecteki
kimliklere atif yaptig1 anlagilmaktadir. Onun kullandigi millet kavram,
timmeti de i¢ine alirken sosyolojik bir tahlille karsimiza ¢ikmakta ve bilgi-
inang cergevesine oturmaktadir. Onun calismalari, sosyoloji nosyonunu
belli olgiide ortaya koydugu siki metinlerdir. Nitekim Ahmet Tak, Tiirk
sosyoloji tarihinde Ziya Gokalp’in kolektivist, Prens Sabahattin’in liberal
bakis1 yaninda ticiincii bir ¢izginin de Said Halim Pasa merkezinde varlik
kazandigin kaydeder (Tak, 2020: 126).
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Bilgi sosyolojisi, “bilgi liretiminde etkili ve/ya da belirleyici olan toplumsal
siirecleri inceleyen bir sosyoloji disiplini” olarak tanimlanir (Mannheim,
2002: 13). Mannheim’in bilgi sosyolojisi, bilginin hem seklinin hem de
igeriginin toplum tarafindan belirlendigi yoniindeki teze dayanmaktadir.
Bu noktada Said Halim’in fikh-1 gerif vurgusu ve toplumsal inanclarin
insa ettigi degerlere gore olusan sosyoloji tasavvuru benzer bir hakikati
dile getirmektedir. Din veya din adamlar1 her ne kadar toplumun 6niine
kuramsal ve sistemli bir metin koysa da neye nasil inanacagina ve bilginin
dolagim bigimine esasen toplum karar verdigini biliyoruz. Bu noktada
Pasa’nin, fikha siyaseten yiikledigi rol ile toplumsal zemindeki beklentinin
ne Olciide eslestigi sorusuna tatmin edici bir cevab1 bulunmamaktadir.
Cemil Meri¢, Mannheim’1 toplum-bilgi iligkisini izaha calisirken
ideolojilerin psikolojik dogusunu ayrica yanhs suur ve gercek suur
problemini izah edemedigi, altyapi ile iist yap1 arasindaki miinasebetlerin
girift isleyisini aydinlatamadigi ve arastirmalarim tek bilgi sekliyle (siyasi
bilgi) sinirladig: gibi elestirilere tabi tutmustur.2 Cemil Meric’e gore bilgi
sosyolojisi, tarihsel kokene inmeden teorik izahlara inanmama imkani
saglamaktadir (Meric, 1999: 237). Bilgi ile onu olusturan toplumsal zihin
arasinda dogrudan iligki bulundugu gibi kavramlarin karsiliklar1 da buna
gore degismektedir. Said Halim Pasa'min bilgi ve degerin ingasinda tarih
ve topluma dikkat ¢cekmesi gibi Mannheim’a gore de bilginin toplumsal
kokii ve tarihsel gegmisi bize bir izlek sunmaktadir. Bahsi gecen sosyoloji
ile zihniyet ve ideoloji arasinda var olan siki iligki, toplumsal kimlik ile
kavramsal yorum bagin giiclendirmektedir. Bu asamada zihniyet, zekanin
ortak bilingte buldugu problem ¢dzme metodu olarak kabul edilebilir.3
Zihniyet ve yoruma dair Peter Berger soyle der: “Ardisik ii¢ gece, bir kiginin
olen biiyiikbabasimin ¢ok miktardaki igreng bir yemegi yemeye zorlandig
bir kdbus gordiigiinli varsayalim. Kabusu goren modern toplumdaki bir
birey, aksam yemeklerini fazla kacirma huyundan vazgecmesi gerektigine
karar verecek veya diger secenek olarak acil bir randevu icin psikiyatristini
arayabilecektir. Geleneksel toplumdaki biri ise biiyiik ihtimalle dedesinin
kendisine ne demeye calistigin1 diisiinerek endiselenecektir” (Berger
vd., 1974: 19). Mustafa Aydin'in da vurguladig1 gibi Berger’in bakis acisi
toplumlarin, birikimine gore algilama ve bilgiyi isleme farkliliklarina gore
yorumlama bicimlerine giizel bir ornektir. Buna gore bir riiyanin Bati
(mesela ABD) ve bir de Dogu (mesela Misir) toplumunda yorumlanmis
bicimleri birbirlerinden tamamiyla farkli olacaktir (Aydin, 2008:
196). Buradaki yorum farkhiligin, kiiltiirel birikim ve anlam arayisinin
yonlendirmesiyle olusacagi aciktir. Hatta salt riiya kavraminin veya riiya

2 Cemil Meri¢ onunla ilgili elestirilerini soyle bitirir: “Kisacas1 bir yandan bilginin sekilleri be tiirleri ile
sosyal kadrolarin degisikligi hakkinda ¢ok yonlii goriisten mahrumdur Mannheim; diger yandan da
felsefi onyargilardan kurtaramamistir kendini” (Meri¢ 2002: 305).

3 Zihniyet tamimi i¢in bkz. (Cengiz, 2021:2 62). Zeka, aklin problem ¢6zme kabiliyeti olmalidir. Akil
da ahlak dig1 bir tanimlama olmak {izere “bilingli hareket potansiyeli” olarak anlagilabilir. Buna gore
zihniyet, var olmak i¢in ortak biling ve zekaya ihtiya¢ duyarken zeka da varligini akla bor¢ludur. Ayrica
bkz. (Cengiz, 2018; Cengiz & Unal, 2019).
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ile giinliik hayat arasinda kurulan bagin mana yiikii bile toplumlar arasinda
farklilik arz edecektir.

Modern dénem bilgi sosyolojisinin kavramsal orgilitlenmesini, 20. yiizyillin
baslarina kadar gotiirmek miimkiindiir. Bu alan 6zellikle II. Diinya Savasi
sonrasinda Amerika’da ¢ok itibar gormiistii. Sosyal bilimlerin ve 6zellikle
de sosyolojinin gelisiminde Fransa, Almanya ve ABD olmak iizere ii¢
merkez 6ne ¢ikmisti. Fransa’da Auguste Comte (6.1857) ve Durkheim
(6. 1917); ABD’de John Dewey (6. 1952) ve Thorstein Veblen (6. 1929);
Almanya’da Max Weber’i (6. 1920) ve yine Macar-Alman sosyolog Karl
Mannheim’ (6. 1947) sayabiliriz. Mustafa Aydin’in ifade ettigi gibi XVIII.
asirda Marquis de Condorcet (6. 1794) gibi filozoflarla belirginlesen bilgi
sosyolojisi alan1 (Condorcet, 2011: 5-15) bahsi gecen ii¢ merkez tarafindan
beslenmis, “K. Mannheim, A. P. Sorokin [6. 1968] ve G. Gurvitch [6.
1965] gibi diisliniirlerle birlikte -baz1 sorunlar bulunsa bile- alani, amaci
ve yontemi belli bir disiplin haline gelmistir” (Aydin, 2008: 195-96).
islam medeniyetinde bilgi-toplum iliskisine ilk dikkat cekenler Birtini (5.
1048) ve Gazzali gibi (6. 1111) alimlerdir.(Aydin 2008:206) Cemil Meric
“Bilgi sosyolojisinin de sosyolojinin de en biiyiik miijdecisini ibn Haldun”
olarak verir ve bu alana aydinlik getiren isim olarak Saint-Simon’a (0.
1825) isaret eder. Ona gore Comte, Saint Simon’dan cok Condorcet’ye
yakindir. Halbwachs (6. 1945) ise bilgi sosyolojisini bir bilgi felsefesi
haline getirmistir (Meri¢, 1999: 202-3). Gercekten de toplumsal sartlara
gore sosyolojik okuma adina Islam cografyasinda verilebilecek en eski ve
miihim calisma ibn Haldun’un tarihe giris olarak yazdigi Mukaddime’sidir.
Said Halim Pasa insa ettigi metinlerde, yukarida gecen Bati literatiiriinden
ve yani sira ibn Haldun’dan istifade etmis olsa da nev-i sahsina miinhasir
bakisini muhafaza etmistir.

Yukaridaki zihniyet tanimina gore Said Halim’in goziinden, toplumsal
zemindeki bilginin -mesela fikih kiiltiiriinin- muhatap oldugu ortak
biling, bize buradaki sosyolojiyi verirken, Pasa’nin bizzat kendisinin
onerdigi ¢oziim bicimleri de onun zihniyet kiiresini tasvir edecektir. Said
Halim’in ¢agdas sorunlara ¢6ziim olarak 6nerdigi kaynak, pek cok metinde
dile getirdigi gibi tarihsel gelenege ve kendi diisiince diinyasina uygun
bicimde fikih ilmi, bir bakima Islam hukukudur.* Zira fikth ona gore
ictimaiyat ve siyasiyatin temel referansi ve ekonominin hukukla iligkisini
kuran esas unsurdur. Ona gore ortaya cikan yeni sorunlar, sadece fikih
ile dogru bicimde kavranabilir. Miisliiman toplumlar yillarca bu bilginin
insa ettigi bilincle yasamislardir. Stmf miicadelesinin Islam cografyasinda
gorlilmemesi Pasa’ya gore seriat ile miimkiin olmustur. Burada Paga’nin
seriati, toplumsal ahengi gerceklestirme ve adaleti denklestirme

4 “Bu hususta bizim iciin en iyi rehber Seriat-1 islamiyye’nin evamir-i celilesidir ki simdiye kadar
fslamlar1 Garbta hiikiimran olan smif ve ziimre miicadelatindan masun bulundurmustur. Biz
taazzuv-1 iktisadimiz igilin fikh-1 gerifin delaletine miiracaat etmeliyiz.” (Said Halim Pasa, 2019: 417).
Modern bir kavramsallastirma olan Islam hukuku terkibinin fikht tam olarak karsilamadigini da
burada not edelim.
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ozelliklerine sahip bigimde sundugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte Said
Halim Paga “fikhin problem ¢6zme” niteliginin kuvveden fiile nasil gececegi
veya fikhin, kendi zamaninda ne 6l¢iide basarili oldugu iizerinde durmaz.
Ona gore Avrupa’da ise burjuvazi sinifi, kazang hirsina sahip, mefkuresiz
ve kendi menfaatini dnceleyen yapisiyla iktisadi meseleleri kendi lehine
bozmustur. Dolayisiyla Osmanl toplumunda benimsenen ve islenen bilgi,
sosyolojik temelde inanc¢ temelli fikih kiiltiiri olunca Pasa’nin esasinda
bilgi sosyoloji konusuna girdigi anlasilmaktadir. Bahsi gecen sosyoloji,
dogrudan ve salt bigcimde bireylerin diisiincelerini degil, diisiincenin
sosyal zeminini ve bu zeminin ortaya ¢ikig formlarini incelemektedir. Bu
anlamda burada Said Halim Pasa metinleri, fikhin ve Islam diisiincesinin
toplumsal baglamini incelemesi ve bu baglamin tezahiir bigimlerine temas
etmesi acisindan ele alinacaktir.

Bilginin Toplumsallig1 ve Tarihsel Kimlik

Said Halim’in metinleri, sosyal dayanisma (tesaniid), ekonomik gelisme
(tekamiil), ¢okiis (inhitat) sosyal degisim, garblilasma, kendi kiiltiiriine
yabancilasma gibi pek cok sosyolojik meseleye temas etmistir. Ahmet
Tak, Pasa'nin sosyolojik bakisinda islevselci ve hiimanist perspektiflere
sahip oldugunu vurgulamistir. Tak bu kanaati ile ilgili Pagsamin su
ifadelerine yer verir: “Tabiat ilimlerine mahsus olan malumat insan irade
ve hassasiyetlerinden higbir surette etkilenmeyen afaki (nesnel) bir tabiata
sahiptir. Ictimai ilimler ise insanin manevi sahsiyeti ile ilgilendiklerinden
sahip olduklari malumat enfiisi (6znel) mahiyettedir. Miisahede ve
muhakeme usulleri tabiat kanunlarini kegfe kafi gelmekle beraber ahlaki ve
ictimai olanin kanunlarimi kesifte muvaffak olamazlar” (Tak, 2020: 129).
Bilgi, “toplumlarin, basta kendisi olmak {izere, ¢cevresini bir zihni algilay1s
ve yorumlayis bicimi” (Aydin, 2008: 197) olarak Islam cografyasinda ayr
bir 6neme sahiptir. Zira bu cografyada bilgi, toplumsal yapi igerisinde yeri
ve oynadig1 rol bakimindan, dogru veya yanlis olmasina bakilmaksizin
etkin ve 6nceliklidir. Ulema sinifi ve ilmin fazileti bahisleri toplumda insa
edilmis “her tiirlii bilgiye” samil olarak anlagilmaktadir. Buna gére mevcut
toplumsal bilgi, onunla biiyiiyen topluma gore her zaman daha dogru, daha
anlagilir ve tatbik edilebilir goriilm{istiir. Zira burada bir bigcimde toplum ile
bilgi arasinda tanisiklik devreye girmektedir (Tiizlin, 2020: 39-40). Toplum,
mesela mevcut siyasi tecriibeyi veya hukuki bilgiyi, -glinliik hayatta sorun
cikarmis olsa da- i¢inde yasadik¢a kabullenmektedir. Toplumsal zihin ise
bir sonraki asamaya geciste mevcut “ortak bilgi ve bilinci” kullanacaktir.
Bu konuyla ilgili Ludwik Fleck soyle der: “Bilinen herhangi bir sey, onu
bilene, her zaman sistemli, kanitlanmis, uygulanabilir ve dogrulugu
besbelli gibi goriinmiistiir. Her yabanci sistem de ayni bicimde ¢eligkili,
kanitlanmamais, uygulanamaz nitelikte, hayali ya da gizemli goriinmiistiir”
(Burke, 2001: 2). Farkli diistinme tarzlarinin tarihsel ge¢misi, toplumsal
zemini ve kokii tespit edilmeden, bu diisiinme cesitliliginin/bicimlerinin
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dogru sekilde anlagilamayacagi agiktir. Bilgi sosyolojisi bu noktada bize
bilginin ortaya cikig seriivenini sunmakta (Mannheim, 2002: 27) ve
bilginin tiretilmesinin toplumsal kosullarim ve siireclerini (Tiiziin, 2020:
35) incelemektedir. Bilgi, toplumsal kimlik ile kendisi arasinda var olan
bir bag lizerinden yagamina devam ettiginden olsa gerek, bilgi sosyolojisi
yontemi “iligkilendirme” metodu olarak adlandirilmistir (Mannheim,
2002: 300). Bu noktada fikirler -mesela koylii veya kentli olma bigimi/
yorumu- tarihsel kimlik ve ideolojiden tamamen bagimsiz degildir.
Ideolojiler ise belli kisi veya muhit tarafindan iiretilmektedir. Bununla
birlikte Max Scheler, “Bir toplumdaki egemen fikir ikliminin, belirli bir
grup tarafindan iiretildigini, ancak bu fikirlerin, mutlak gerceklerle hicbir
zaman tam anlamiyla Ortiismeyecegi icin, toplumsal zemin (toplumun
maddi kosullariyla, mevcut orf, adet, gelenekleri vs.) tarafindan icerik
degisikligine ugrayabilecegini” kaydetmistir (Anik, 2006: 6). Bu acidan
bakildiginda Said Halim Pasa’ya katilmak zordur. Zira fenni hakikatlerin
vatam olmadig1 gibi Islami hakikatlerin de vatam olmadigini soyler ve
devam eder: “Nasil bir Ingiliz Riyaziyesi bir Alman Hey’eti, bir Fransiz
Kimya’s1 olamazsa ayr1 ayr1 Tiirk, Arap, Acem yahud Hind Miisliimanlig:
da olamaz” (Said Halim Pasa, 2019: 381). Burada onun, olandan ziyade
olmas1 gerekenden bahsettigi aciktir. Vakiada, sosyolojik acidan her
kiiltiirtin inandig1 dini, kendi ge¢misiyle ve bilme tarzlariyla birlestirdigi
ayrica bazi ananeleri yeni dine tasidigi, bu sebeple de yukarida bahsi gecen
terkiplerin muhteva olarak zaten olustugu sosyolojik bir hakikattir.

Said Halim Pasa’min Kanun-1 Esasi’yi “bizim hal ve mevki-i ictimaimizle
gayr-i kabil-i telif” bulmasi (Said Halim Pasa, 2019: 51) ona gore, mevcut
“ictimaiyat”ta bahsi gecen toplumsal kimlik ve bilgiyi insa etme bi¢giminin
hedeflenen sey ile uyusmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira Pasa’nin
diisiincesine gore Osmanli halki, ¢ogunluk itibariyle “ilkel bir cemiyet
hayat1” yasamaktayd1 ve cismani veya ruhani bir bagskana korii koriine
itaat etme tabiatina sahipti. Ustelik herhangi bir idarede basa gecen bu
reisler, halkin bu konudaki cahilligini kendi zaviyelerine menfaat vesilesi
yapmaktadirlar (Said Halim Pasa, 2011: 61). Ona gore Avrupa kanunlarinin
terclime yoluyla oldugu gibi alinmasi uygun olmadig1 gibi yeterli de
degildir. Zira mesela Fransiz veya Alman toplumu ile Osmanli toplumu
gecmisleri, tecriibeleri, ihtiyaglari ve diinya gortisleri itibariyle ¢ok farklidir
(Said Halim Pasa, 2011: 57). Sadece hukuk degil, ona gore egitim alanini
1slah etmekte de benzer bir yanhs yapilmistir (Said Halim Pasa, 2011: 58).
Sosyal zemin dikkate alinmadan yapilan kanuni diizenlemelerin sorun
iiretecegini vurgulayan Pasa, inkilapcilarin bu noktada hataya diistiiklerini
kanunla, sosyal yapinin degisecegini zannettiklerini kaydeder (Said Halim
Pasa, 2011: 63). Onun bu noktada toplum miihendisligine itibar etmedigi
ve bunu yanlis buldugu anlasilmakta ise de kabul edilen kanunlarinin,
sosyal ahlak ve toplumsal yapi iizerinde bir sekilde degisime yol agtig1 da
bir gercektir. Bu degisikligin kanunun istedigi yonde olup olmayacag ise
bahsi gecen tarihsel ge¢mis, birikim ve kiiltiir ile alakali olmalidir. Pasa’ya
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gore Bat1 ile Dogu arasinda diisiinme tarzi ve ruh halleri arasinda ¢ok az
ortak nokta oldugundan (Said Halim Pasa, 2011: 77) soyle der: “Kendi
giizel sanatlarimizi, kendi musikimizi, kendi mimari iislubumuzu, kendi
bedii eserlerimizi tesvik etmenin de igtimal vazifelerimizden oldugunu
ogrenmeliyiz” (Said Halim Pasa, 2011: 118). Her milletin kendine &zel
bir takim fikir ve ihtiyaclar1 oldugundan siyasi ve ictimai islerde, diger
bir milletin tecriibesinden istifade etmek gercekten zordur (Said Halim
Pasa, 2019: 83). Pasa, toplumsal olaylarla din arasindaki bagi soyle kurar:
“Gayr-i kabil-i inkardir ki hadisat-1 ictimaiyede itikddat-1 diniyenin dahli
ve tesiri ne kadar biiyiik olsa her halde efradin mazisi, seciyesi, zihniyeti
ve hatta yasadiklar1 iklimi gibi bircok avamil-i miitenevvia da o tesire
inzimam eder. Zaten bir hadise-i ictimaiyeyi miinhasiran dini ve mezhebi
mahiyetler arz eden hadisattan ayirarak tesciye eden de budur” (Said
Halim Pasa, 2019: 269).

Tarihsel kimlik, sadece ideolojiler i¢in degil bunlarin kullandigi kavramlar
icin de belirleyici bir unsurdur. Mannheim’a gore 19. yiizyil baslarinda
geleneksel muhafazakar bir kimse “Ozgiirliik” kavramini kullandiginda
“her tabakanin kendi imtiyazlar (6zgiirliikler’i) dogrultusundaki yasama
hakkinmi kastetmekteydi. Buna karsin ayn1 donemde liberal bir kimsenin
bu kavramdan anladig1 sey “imtiyazlardan 6zgiir kilinmayi, yani ozgiir
olmanin tiim insanlarin ayni temel haklara sahip olmas1 anlamin tasidig:
icin “esitlik¢i oOzgtirlitk kavrami™ni kastetmekteydi (Mannheim, 2002:
292). Said Halim Pasa da benzer bi¢cimde hiirriyet kavraminin bizde higbir
zaman Bat1 diinyasinda oldugu gibi “sosyal bir zinciri kirmak, siyasi bir
kolelikten kurtulmak anlamina gelmedigini vurgular. Pasamin esitlik
icin soyledikleri de aym1 minvaldedir. Ona gore bu kavram bizde “hicbir
haset, kin veya tecaviiz hissi uyandirmaz” derken hemen ardindan bunun
nedenini séyle izah eder: “Zira insanlar arasinda sahsi meziyetler sebebi
ile meydana gelmis olan esitsizlik, acikca demokrat olan Islam toplumu
icinde gayet tabii sayilmistir” (Said Halim Pasa, 2011: 77). Fen kavraminin
uzun siire belirsiz, tabiat {istii ve hurafeye benzer bir anlamla kullanildigini
soyleyerek soyle devam eder: “Bugiinkii manasini alincaya kadar ne cok
beklendi! Ecdadimizla bizlerin bu tabiri anlayisimiz arasindaki fark eski
zamanlardaki miineccimlik’le simdiki astronomi arasinda goriilen fark
kadar biiyiiktiir” (Said Halim Pasa, 2011: 148). Ona gore benzer bir sorun
din kavram i¢in de gecerlidir (Said Halim Pasa, 2019: 247). Kavramlarin
tarihte yol alirken tasidiklar1 anlamlara aciklik getirirken onun, verili
ve Olcililii sosyolojik gerceklere degil hissi ve farkli yorumlanabilir
onermelere dayanmasi1 dikkat ceker. Yukardaki ifadelerde “esitsizligin
tabii sayi1lmas1” veya hiirriyet kavraminin “hicbir haset, kin veya tecaviiz
hissi uyandirmamasi” ile ilgili yorumlari1 bu minvaldedir.

Toplumlarin degisim ve gelisimleri birtakim sosyolojik ilkelere gore
gerceklesmektedir. Paga’ya gorebunoktada “toplumlarin gelismesi kanunu”
hakkiyla incelendiginde baska milletlerin nizam ve anayasalarini terciime



Son Devir Osmanh Diisiincesi Said Halim Pasa Kiilliyatinda Bilgi Sosyolojisinin Imkén1

yoluyla tatbik etmenin bizde ayni1 neticeyi vermeyecegi anlagilacaktir (Said
Halim Pasa, 2011: 60). Din, sosyal bir karaktere sahip oldugu icin dini
bilginin de toplumsal bir kimlikle dolagsmasi1 kag¢inilmazdir. Bu bakimdan
“bilgi” sosyolojik varligini toplumsal zeminden alirken din-toplum iligkisi,
teorik asamada din-bilgi birlikteligini dogurmakta ve bdylece bilginin
toplumsal temel ile kurdugu iligki, bize bilgi sosyolojisinin konusu olarak
yansimaktadir. Said Halim Paga da tarihsel kimlik ile bilginin toplumsallig:
arasinda dogrudan bir bag kurar ve her toplumun ozellikle sosyal
bilimlerle (insan ve toplum bilimleriyle) alakali sorunlarini ancak kendi
gecmisglerindeki tecriibelerden istifadeyle c¢ozebilecegini vurgular (Isik,
2021: 25). Buradaki din-bilgi bag: bir bakima Pasa’nin itikadiydat bahsini
olusturmaktadir. Burada Fazli Arabaci’nin temas ettigi iizere bilginin,
ister klasik bilgi sosyologlarina gore isterse Kuhn sonrasi 20. yiizy1l bilgi
sosyologlarina gore ele alinsin, toplumsalliktan bagimsiz olmadigi (Arabac,
2004: 7) hatirlanmalidir. Said Halim Pasa’ya gore manevi dinamikleri veya
ilmi seviyeleri ne olursa olsun bir sosyal yapinin kendi kendini yonetme
imkanlarindan tamamen mahrum kalmasi diisiiniilemez (Said Halim Pasa,
2019: 45). Onun diisiincesinde yonetim ve siyaset, gelenek ve toplumsal
bilgiden ayristirilabilir degildir. Bu sebeple o, siyaset alam (siyasiyat) ile
toplumsal zemin (ictimiiyat) arasinda kuvvetli bir bag kurmustur. Said
Halim’e gore bir Fransiz, Fransiz hitkumeti Ingiliz kanun ve nizamatim
uygulayacak olsa Fransa’nin mahvolacagini bilmektedir (Said Halim Pasa,
2019: 47). Benzer bir durum Almanlar icin de gecerlidir. Ona gore birisi
cikip Almanlarin huzur ve refahinin ancak Alman kiiltiirli, medeniyet ve
irfanini terk etmekle miimkiin olacagini soylemis olsaydi elbette isabetli
olmazdi (Said Halim Pasa, 2019: 141). Pasa’ya gore Osmanh iilkesinde
icra edilen bu yanhshkta en biiyiik mesuliyet, Bat1 kanun ve nizamlarini
alma usuliinii koymalarindan dolay1 son asir devlet adamlarina aittir ve
yabancilar da onlara sahip ¢ikmig ve yardimci olmuslardir (Said Halim
Pasa, 2011: 69). Ona gore modernlesme doneminde Osmanh {ilkesindeki
“maddeci ve dinsiz inkilaplar” neticesinde toplumsal vaziyet anarsiye
siiritklenmis ve bir kargasa hali dogmustur (Said Halim Pasa, 2011: 120).
Bu durum da Miisliiman cografyalarda gayr-i miislim olanlara nazaran
dinin fevkalade ehemmiyet arz ettigine kafi delildir (Said Halim Pasa,
2011: 120).

Said Halim, sosyal meselelerin iilke {izerindeki etkisi ve derin izlerinin tam
olarak anlasilamadigi kanaatindedir. Pasa'nin terminolojisi ile siyasiyat,
ictimaiyata o da ahlakiyata bagh olmaktadir.> Bu noktada bilgi, Pasa’da
ahlaki bilgi ve kiiltiirel yasam standardidir. Yoksa tek basina teknik bilgi
ve bilim degildir. Kisaca belirli bir anlam diinyas1 (itikadiyat) bilgiyi
iiretmektedir. Bilgi de toplumun kolektif insasini temin etmektedir. Pasa’ya
gore ahlakiyat ve bu alanin bilgisi, toplumsal var olusu etkilerken hak,
adalet, haysiyet, esitlik, 6zgiirliik gibi kavramlar 6ne cikmaktadir. Ahlak da

5  “Bizim mefkuremiz kanaat-1 ahlakiye, ictimaiye ve siyasiyemiz tamamiyle dinimizden miitehassildir”
(Said Halim Pasa, 2019: 145).
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Said Halim’e gore dinden kaynaklanan itikadiyattan beslenmektedir.® Bu
noktada Paga’nin ortaya koydugu denklem, bilgi sosyolojisi alan1 agisindan
onemli goziikmektedir. Zira bahsi gegen alanin “giindelik yasamdaki
diislincelerin, inanclarin, anlamlarin ve bilim anlayislarinin, bireyler
ve dolayisiyla toplumsal olusumlar tarafindan nasil anlasildigi, nelerle
iligkilendirildigi ve nasil tiretildigini” ele aldig1 unutulmamalidir (Tiiziin,
2020: 35-36).

Onun bir bagka vurgusu ise ilim ve teknigin her derde deva sayilmasi ve bilgi
sahibi kimselerin sanki kotiiliik yapamayacagi vehmine diisiilmesidir (Said
Halim Pasa, 2011: 122-23). Bu acidan bakildiginda gercekten de teknoloji
kavraminin sosyal zihinde bir tiir ideolojik renge sahip oldugu soylenebilir.
Teknoloji, bilgi sosyolojisinin konusu olarak degerlendirildiginde yani
toplumsal zemin gercekligi ve var olug bicimleri incelendiginde, onun
bir tiir ideolojik saplanti ve vazgecilemez unsur olarak algilandig:
vurgulanabilir. Said Halim Pasa’nin dailim ve teknigin bu kadar kutsanmasi
ve dokunulmazlik kazanmasina karsi oldugu anlasilmaktadir (Said Halim
Pasa, 2011: 123). Pasaicin asil olan toplumsal kimlikle yasayan tarihsel bilgi
ve o kiiltiiriin imar ettigi ahlak nizamidir ki bu Osmanlr’da Islam’dir. Onun
bu konudaki klasik diisiincesini su ciimleler yansitmaktadir: “Bir Kant'in
yahud bir Spencer’in ahlakiyatina inanan, bununla beraber ictimaiyatda
Fransiz'm, siyasiyatda ingiliz’in tarz-1 telakkisini kabul eden bir Miisliiman
ne kadar miitebahhir alim olursa olsun ne yaptigini bilmeyen bir kimseden
bagka bir sey degildir” (Said Halim Pasa, 2019: 329).

Bilginin toplumsal zeminine kurulu olan zihniyet, tarihsel kimlige yabanci
olan kanun ve eylem tarziyla uyumlu ¢alismaz. Bu sebeple bir toplum i¢in
¢oziim olan kanunlar bagka bir toplum i¢in pek ¢ok soruna sebep olabilir.
Said Halim Paga’ya gore herhangi bir hakikat, millilesmek icin kendi
sahsiyetinden, evrensel/cihangiimul mahiyetini kaybetmeye mahkim
oldugundan Islam ahlaki da bu akibete ducar olmustur (Said Halim
Pasa, 2019: 361). Bilginin toplumsal gercekle olan iligkisi Said Halim
Pasa’da ilm1 gelenek ve fikh-1 serif olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir milletin
tarihsel birikimi ona gore karsilasacag: biitiin problemleri ¢ozebilir. Zira
“Seriat-1 Islamiyye biitiin kavanin-i tabiiyyeden miirekkeb bir mecelle-i
rabbaniyyedir” (Said Halim Pasa, 2019: 407). Onun nazarinda fikih
ilmi, “zeka-y1 beserin ulim-1 ahlakiye ve ictimaiye sahasinda kesf {i ibda
eyledigi en miikemmel ve sayan-1 ihtiram eser-i giizindir” (Said Halim
Pasa, 2019: 415). Paga’ya gore modern asirda Osmanl iilkesindeki fenalik
ve yanhsliklarin ana kaynagi Bati medeniyetini anlamadan uygulamaya
kalkmaktan dogmaktadir. Zira sosyal yap1 veya toplumsal bilegenlerin
her devirde ortaya cikan gelisme ilkelerine vakif olmadan cesitli millet
ve toplumlarin kanunlarini oldugu gibi almak ve uygulamakla gelisme
saglanacagina inanmak yanligtir (Said Halim Pasa, 2019: 49).

6 “Bu din-i fevz u necat, ahlakiyatim itikadiyatindan, ictimaiyatim ahlakiyatindan, siyasetini ise
ictimaiyatindan iktibas eyler” (Said Halim Pasa, 2019: 291).
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Fikh-1 Serif ve Siyaset

Osmanli medreselerinde tahsil edilen fikih ilmi, ashinda higbir zaman
siyasetin giindeminden diismiis degildi. ilk Osmanli medresesi ve ilk
hocas1 Daviid-i Kayseri (6. 1350) ile Seyh-i Ekber Muhyiddin ibn Arabi’nin
(6. 1240) Ogretisi olan Ekberi gelenegin genis perspektifine sahip olan
devlet akli, XVI. yiizy1l ve devaminda ¢ogunlukla sert ve kazuistik fikih
ahkamini one c¢ikarmaya baglamig ve “fikhin merkezilesmesi” giindeme
gelmisti. Bunu Ebussuud ile 6ne ¢ikan Hanefi fikh1 ve Safevi tehdidine karsi
siyaseten stinniligi koruyucu refleks bicimlerinde gérmek miimkiindiir.
Buradaki “fikha doniis” ile, Osmanlilarda sanayi devrimi sonrasi yasanan
iktisadi ve toplumsal krizin {irettigi “fikha doniis” elbette farklidir.
ilkinde, kahir ve muzaffer bir devlet kimligiyle 6zellikle Kadizadeliler
zihniyeti cercevesinde, Gtekine karsi galibane bir tavir gelistirilmisken
XIX asirda maglub olma ve kimligini kaybetme endisesine dayali bir
miicadelenin yansimasi vardir. Said Halim Pasa, bu tarz diisiincenin son
temsilcilerinden sayilmali, burada bilgi sosyolojisi, fikih kiiltiirii tizerinden
okunmaldir. Zira Apali’nin da kaydettigi gibi bilgi sosyolojisi alani1 temelde
“toplumsal gruplarin ve 6rgiitleme bicimlerinin, bu bilgilerin {iretilmesine
ve yayllmasina nasil katkida bulunduguyla ilgilenmektedir. Bu durumda
bilgi, bir insan toplulugunun kabul ettigi her tiirlii diisiince sistemi ve
fikirlere gonderme yapmaktadir” (Apali, 2015: 191). Dolayisiyla Said
Halim Paga’nin 1srarla vurguladigi fikh-1 serif ve itikadiyat-siyasiyat iligkisi
tam da bilgi sosyolojisinin ilgi alanina girmekte ve bu sosyoloji Pasa’nin
izahlariyla ideolojiye yaklasmaktadir.

Ismail Kara, Islamecilarin, Bati kiiltiiriine, onlarin siyaset gelenegi ve
kurumlar tarihine dair bilgilerinin Yeni Osmanlilar ve Jon Tiirkler’e
nazaran belli oranda daha geri oldugunu vurgular. Yine onun tespitine
gore Said Halim Pasa ve Cerkesseyhizade Halil Halid istisnadir. Zira
bunlar Avrupa’da 6grenim yapmistir. Bunlara Sehbenderzade Ahmed
Hilmi ve Abdiirresid ibrahim gibi kendi cabalariyla Avrupa ve diinya
ahvaline vukufiyet kesbetmis kimseler de ilave edilmistir. II. Mahmud
devri ve Yeniceri Ocaginin 1826’da kaldirilmasiyla birlikte Onceleri
kismen oldugu varsayilan sultan ve ulema arasindaki uzlagma artik ilmiye
sinifinin giicliniin kirllmasiyla farkh bir seyir izleyecektir. Bu hadiseler
ulemay1 temelde iki sinifa bolmiistiir. Bir tarafta devletin imkanlarindan
faydalanan ve 1slah calismalarina destek verenler yer alirken diger tarafta
muhalif oldugundan siirgiin edilmis, azledilmis ve islah c¢aligmalarini
“gavur icad1” sayanlar olmustur (Kara, 2001: 48). Inanclarm insa ettigi
toplumsal degerler elbette hemen degisecek degildir. Bu noktada Robert
Nisbet ve Beneton gibi uzmanlarin “muhafazakar diisiince, devrim
anlarinda dogar” s6zii hatirlanabilir. Buna gore “Muhafazakar bir ideoloji
olarak Islamcilik da II. Mesrutiyet Devrimi sonrasinda ortaya cikmistir”
(Ozyurt, 2021: 242). Bu tarihsel zeminde insa edilen yeni siyasi adimlar
elbette mevcut cerceveden degerlendirilecektir ki Kanun-i Esasi ve
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olusan karsi tepkiler bunlardandir. Tekrar ifade edersek Said Halim Pasa,
Kanun-i Esasi’nin Osmanli kiiltiirii ve toplumsal yapisi ile telif edilmesinin
miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Zira Arabistan ¢ollerine kadar uzanan
genis topraklara sahip imparatorluktaki gesitli milletlere bahsedildigi
ifade edilen siyasi 6zgiirliikler, onlarin toplumsal kimlik ve gelismemislik
diizeyleriyle uyumlu degildir. Toplum, hala siyasi veya dini reislerin
hiikiim ve niifuzuna korii koriine tabi olmakta ve bu reisler de merhametsiz
bicimde onlarin bu ittiba arzusu ve cehaletini kullanmaktadir. Bu da haliyle
isin tabii seyrine aykir1 bir durum ortaya ¢ikarmaktadir (Said Halim Pasa,
2019: 51). Ahmet Tak, Pasa’nin sosyolojik izahlarinda biiyilik oranda Batili
modern muhafazakarlarin temel sosyolojik Onermelerini kullandigini,
bununla birlikte onun Tiirkiye sartlarim dikkate alarak yapmis oldugu
Islamar tadilatin teorinin muhafazakar hiiviyetini bozdugunu kaydeder.
Tak sOyle devam eder: “Ayrica terakki tizerindeki israrli vurgusu sonucu
engelleyici unsurlar olarak zihniyet ve kiiltiire yonelmistir. Ekonomik
unsurlar1 pek fazla dikkate almamasi, Batida hangi sosyal faktorlerin
bilimsel ve teknolojik gelismelerin 6niinii actigini ve tegvik ettigini ciddi bir
sekilde analiz etmeye calismamasi ciddi bir eksikliktir” (Tak, 2020: 147).

Pasa’ya gore fikih kiltiirii, somiirgelesmemenin temel dokusunu ve
ilkelerini olusturmaktaydi. Onun zaviyesinden Osmanl toplumunda
bilginin ortaya cikig bigimi, 6zgiir ve esitlik¢idir. Toplumda insa edilen
kolektif bilgi ile somiirgelesme dokusu uyusmamaktadir. Pagsa’nin korkusu,
yeni kanun ve nizamlar yoluyla var olan dokunun zarar gorecegine,
en azindan uyumsuz tesrinin faydali olmayacagina dair kanaatinden
dogmaktadir. Pasa, sosyal meselelerin dini mesele gibi algilanmas1 ve
lanse edilmesine de karsidir. Buna gore Fransa veya Almanya’da meydana
gelmis bir toplumsal hadiseyi dini bir mesele gibi yorumlayarak, bunu,
bu iilkelerde yasanan dinlere maletmek ve boylece bu dinlere buna gore
deger bigmek kimsenin aklindan gegcmemektedir (Said Halim Pasa, 2011:
160). Elbette aym durum Osmanli iilkesi ve Islam dininin yasandig
diger cografyalar icin de gecerlidir. Bu noktada onun sosyoloji ile teoloji
arasindaki kismi bagimsizliga dikkat c¢ektigi soylenebilir. Her ne kadar
kendisi ictimaiyati, ahlakiyat iizerinden itikadiyata baglamis olsa da ortaya
cikan toplumsal saikler gormezden gelinemez. Pasa’da din ve maneviyat
alani, “manevi vatan” olarak konumlanmis ve bu vatanin Osmanli’da ilgisiz
ve sevgisiz olmadig1 kaydedilmistir (Said Halim Pasa, 2011: 105). Onun bu
tavrini, dini ve dini olan1 korumaya alan bir gayret olarak yorumlamamiz
gerekmektedir.

Bilginin toplumsal zeminindeki referans kodlar1 ve ortaya cikis bigimleri,
ayn1 toplumun diisiinme ve yasama reflekslerini olusturacaktir. Bu noktada
Said Halim Pasa’nin temel referansi fikihtir. Onun metinlerindeki ifadeler,
olanla ilgilenmis olsa da ¢ogunlukla olmasi gerekene yer vermektedir.
Sadece bilgi ve teori degil glinlilk hayatta gerceklesen hadiseler de
toplum kiiltiiriintin yapisiyla alakalidir. Hangi tiir olursa olsun herhangi
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bir olay/hadise ona zemin olan cevre faktoriine baghdir. Pasa, “cok acitk
bir ilmi hakikat olmasina ragmen aydinlarin, yaptig1 arastirmalarda ve
diisiincelerinde muhiti dikkate almadiklarina” vurgu yapar (Said Halim
Pasa, 2019: 131). Bu sebeple toplumla ilgili cikardiklar1 hiikiimlerin
menfi ve yikici olup miispet bir hakikat tasimadig1 kanaatindedir (Said
Halim Pasa, 2011: 98). Asil yapilmasi gereken “Avrupa medeniyetini
sarklilagtirmak yani miimkiin mertebe muhitimize 1sindirmak” olmalidir
(Said Halim Pasa, 2019: 143). Onun bu tavr1 Avrupa medeniyetine ait
bilginin dogululastirilmas: olarak aktarilabilir. Zira bir medeniyetin
kanun ve nizamlarina kadar her yerde dolasan bilgi, o medeniyetin
kimligini olusturmaktadir. Bu sebeple bilginin sarklilastirilmas1 veya
bir bakima Islamilestirilmesi Pasa icin 6nemlidir. Burada bilginin insa
ettigi sistemin Islami hale gelmesi kastedilmis olmaktadir. Zira Avrupa
medeniyeti siyaset, hukuk, ahlak ve ekonomi gibi bagliklarin altim1 “kendi
bilgisiyle” doldurmustur. Said Halim, akaid-i siyasiye (siyasete dair
inang bigimleri) terkibini kullanirken bunlarin, toplumun inanclarinin
iiriinii oldugunu kaydeder (Said Halim Pasa, 2019: 295). Anik bu bahiste
su notu diiser: “Bilgi sosyolojisi 6nce bireyin diisiince ve davraniglarinin
kaynag1 olan toplumsal baglami aciga cikarmak zorundadir. Ikinci olarak
da bilgi sosyologlari, bu baglam icindeki bireyin ‘kendilerini ¢evreleyen
diinyaya daima farkl acilardan bakmaya egilimli’ oldugunu gozden 1rak
tutmamalidir” (Anik, 2006: 7).

Said Halim Pasa Avrupa’da var olan siyaset sekli ve kanunlarin, onlarin
tecriibe ettigi tarihin bir eseri oldugunu cok net vurgular. Dolayisiyla ona
gore ayni sistemin, fikih kiiltiirtinii hazmetmis olan Osmanh toplumunda
daise yarayacagim diisiinmek isabetli say1lmaz. Onlar1 taklit etmek, tarihsel
tecriibe yoklugu sebebiyle daha bastan miimkiin olmaz. Zira ona gore
aristokrasi kavramindan habersiz olan bir topluma demokrasi kavramini
ogretmek ve bu usule uydurmaya calismak saglikli bir diisiince degildir (Said
Halim Pasa, 2019: 63). Said Halim burada su neticeye varir: “Ciinkii eger biz
ilerleme neticesi olarak daha fazla serbestlige hakikaten ihtiya¢ duysaydik
onu elde etmeye ciddi olarak gayret ederdik” (Said Halim Pasa, 2011:
65). Pasa’ya gore esas olan mesele bir diktatorii zorla tahtindan indirmek
degildir. Bunun icrasi millete 6zgiirliik getirmeyecektir. Asil gerekli olan,
istibdadin tekrar geri gelmesini 6nlemektir (Said Halim Pasa, 2011: 77).
Parlamenter demokrasinin milli birligini tam kurmus ulus devletler i¢in
faydal olduguna atif yaparken bu meselenin Osmanli’da bagka mecrada
aktigini soyler. Zira Osmanli toplumu, miitecanis bir toplum degildir (Said
Halim Pasa, 2011: 80). Said Halim’e gore Osmanli’nin mevcut durumu
ve oOzellikle toplumsal konumu ile siyasi hukuku arasinda ¢ok biiyiik bir
ucurum ve oransizlik vardir. Ustelik bu nispetsizlik devam ettikce herhangi
bir diizelmenin goriilmesi zordur. Mutlak/kesin toplumsal ihtiyaclar
(ihtiyacat-1 miibreme-i ictimaiyye) goz oniine alinmadan yapilan kanunlar
mevcut toplumsal ihtiyaclarin zorlamasi ile devamh surette diizeltme ve
degistirilmeye mahkim olacaktir (Said Halim Pasa, 2019: 53). Pasa’nin
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thtiyacat-1 miibreme-i ictimaiyye terkibi gerceklesmesi gereken sosyolojik
zorunluluklar ifade etmektedir. Zira kanunlar, toplumsal bilgi ve kiiltiirii
dikkate alirsa o toplum i¢in ancak o zaman faydali olacaktir. Bu nedenle Said
Halim Pasa i¢in kanun yapan Kkisilerin “seriatin ruhuna vakif” olmalari ¢ok
onemlidir (Isik, 2021: 98). Inhitat sebeplerini sayarken su miihim kanaati
serdeder: “Akvim-1 miislime miitemadiyen hal-i tahavviilde bulunan
ilcaat-1 zamani nazar-1 itibara almayarak tebeddiil-i zamandan miitevellid
ihtiyacat-1 cedidelerinin ancak dinlerinin daha ali ve daha feyyaz bir tarzda
tefsir ve tatbikle kabil olacagini idrak edemedikleri cihetle diicar-1 inhitat
olmuslardir” (Said Halim Pasa, 2019: 275-77). Ona gore iilkedeki siyasi
tavir ve yonetimde yer alan idare, sadece bir kisinin veya ve partinin degil
“biitiin bir neslin eseri” olarak anlasilmalidir (Said Halim Pasa, 2019: 71-
73). Benzer bicimde II. Abdiilhamid diinyaya gelmemis olsaydi da ¢agdas
nesil, bagka bir “Sultan Hamid” meydana getirebilecekti (Said Halim Pasa,
2011: 70). Bu noktada onun sosyal dokudaki kolektif insaya atif yaptigini
gormekteyiz. Buna gore her neslin siyasiyat, ictimaiyat ve ahlakiyat insas1
bu sekilde devam etmektedir. Bununla birlikte “Miisliiman toplumlarin”
bilgilenme bicimi vahiy kaynakli oldugundan, “her tiirlii bilgi” vahiy veya
vahye dayanan/dayandirilan bir kaynakla kutsanarak ve ondan destek
alarak var olagelmistir. Zira “toplumsal bilgi’nin amaci, -dogal ortamda
yasamak igin mutasyon geciren organizmalar gibi- dokunulmazlik
kazanmak ve bir sekilde sosyal hayatimi siirdiirmektir. Said Halim Pasa
boyle bir toplumdaki bilgi ile dogacak bilimsel ¢ikmaza yani boyle bir
zeminde “yanliglanabilir bilginin yoklugu” problemine isaret etmez. Bilgi
sosyolojisi acisindan, toplumsal bilgi diizeyi ve kolektif biling, boyle bir
bilgiye hazir olmadig: icin burada biiyiik bir problem olusmaktadir. Yine
de Said Halim'in ittiba gelenegine yaptig: atif (Said Halim Pasa, 2019: 51)
nispeten bu noktaya 11k tutmaktadir.

Said Halim Pasa millet olarak ortaya cikisindan beri siyaset geleneginde
“en hakiki bir demokrasi usuliinii” tecriibe ettigimize vurgu yapar ve
Osmanli milleti i¢in “demokrat bir millet” tabirini kullanir. Ona gore
aristokrasiye dayali Avrupa demokrasisi, esitlik adina pek ¢ok diizenleme
yapmakta ve kurallar1 degistirip durmaktadir fakat “Osmanli demokrasisi
ise esasli ve kati bir hal-i ictimaidir”. Bu sebeple yapilmasi gereken sey yeni
bir demokrasi ihdas etmek degil mevcut demokrasinin gelistirilmesine
caba harcamaktir (Said Halim Pasa, 2019: 109-11). Bu ¢ercevede Pasa, Bati
milletlerindeki gelismeleri takip etme ve onlariincelemeyi gerekli gormekle
birlikte onlarda var olani “harfiyyen iktibas” etmeye karsidir (Said Halim
Pasa, 2019: 115). “ilim, kiyas yoluyla faydal hale gelir’ ve “bilmek kiyas
etmek demektir” diyen Said Halim Pasa, bagka toplumlarla kendimizi kiyas
edip onlarda olani kendimize tatbik icin, 6ncelikle kendimiz hakkinda bilgi
sahibi olmamiz gerektigine vurgu yapar (Said Halim Pasa, 2019: 131).
Ona gore Garpgilarin diistiigii temel hata ise kendi toplumlarina yabanci
olmalaridir. Bununla birlikte Said Halim Pasamin fikih ile demokrasiyi
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bagdastirmas1 ancak se¢im veya seciciler kurulunun devreye girdigi
Hulefa-i Réasidin devrine yapilacak atifla belki miimkiin olabilir. Aksi
halde fikih kiiltiirdi ile “hakiki demokrasi” terkibini uzlagtirmanin olam
degil olmas1 gerekeni ifade ettigi veya tezat igerdigi agiktir. Bir bagka
acidan ise onun burada, yukarida gectigi bicimde aristokrasi ile demokrasi
arasinda kurdugu bag ve Osmanl toplumunun, demokrasi gibi “daha fazla
serbestlige ihtiyac duymayacagina” dair kanaati ile gelistigi sOylenebilir.

Miimtaz ve Miinevver Siniflar

Bilindigi gibi Marksist bakis tarihi, bir simif miicadelesinden ibaret
gormektedir. Karl Popper (6. 1994) ise onun bu savin fazla ciddiye almaz
ve soyle der “Siniflarin kendi igindeki catlamalar goz oniine alinirsa, hatta
biitiin sinif kavgalar: tarihinin bile Marksci anlamda sinif kavgasi olmadig:
ortaya cikar” (Popper, 2013: 421). Karl Marx’a (6. 1883) gore bilgi, toplumsal
sinif ¢ikarlari icin kullamilan bir manivela olarak konumlanmaktadir.
Sosyal iligkiler kurulurken tarihsel bir altyapinin devreye girdigi agik
oldugu gibi siyasal diizen de bu tarihsel kimlikten azade degildir. Said
Halim Pasa konuyu aidiyet temelinde ele alirken kismen Marx gibi “kendi
elindeki hakikatleri” ifade etse de sOyledikleri sosyolojik gerceklere uzak
degildir. Said Halim, Bat1 toplumlarinda ¢ok biiyiik bir ehemmiyet arz eden
tarihi asalet terkibinin Osmanl toplumunda bilinmedigini vurgularken
Osmanlilik diinyasinda “burjuva” kesiminin karsiiginin bulunmadigina
dikkat ceker (Said Halim Pasa, 2019: 55). Avrupa’daki suniif-1 miimtaze
menfaat catigmalarinda kanli miicadelelere bile girismistir (Said Halim
Pasa, 2019: 61). Bu nedenle Avrupa’da bu sinifin etki ve niifuz alani ¢ok
genisti. Marksist kehanet Avrupa’da hayal kirikligina sebep olmus olsa da
ozellikle bir burjuva devrimi tecriibe etmeyen Almanya i¢in bile 19. yiizyilda
sosyal demokrat ve Marksist yapilar bulmak miimkiindii (Giddens, 2012: 21-
22). Osmanli’da memurlar sinifi mevcuttu ama bunlar nitelikleri agisindan
burjuvadan farkliydi. Pasa’ya gore “memurluga has olan kayitsizlik,
tevekkiil, teslimiyet ve mesuliyetten kaginmak” tavirlar: onlarin burjuvada
var olan fedakarlik ve sahsi tesebbiis hislerinden mahrum bulunduklarim
gostermektedir (Said Halim Pasa, 2011: 62). Netice itibariyle burjuva
sinifi serbest hareket kabiliyetiyle medeni cesaret sahibi ve miitesebbis
kimselerdir. Isi ve mesuliyeti arar ve severler fedakarhik hisleri tasirlar.
Osmanli’daki memur sinifi aydin sinif olarak kabul edilmisti. Bu sinifin
idari acidan meziyetleri olmakla birlikte sosyal ve toplumsal zeminde bir
kiymet ifade etmiyorlardi. Zira ona gore bu memurlar tabakasi “gerekli
vasiflara sahip bir sosyal sinif tegkil etmek i¢in lazim olan istiklal, istikrar
ve an’ane manevi ve fikri meziyetlerden mahrum bulunuyordu” (Said
Halim Pasa, 2011: 114). Mannheim’a gore “Bilgi Sosyolojisi, bilgi-toplum
iligkisinin Gtesindeki temel farkliliklar1 ortaya cikarma yontemidir.
Yani, bilginin temelinde “ayirici perspektif” adini verdigi bazi farklhiliklar
bulunmaktadir” (Aydin, 2008: 207). Said Halim’in burada isaret ettigi
farklar, temelde hanlik ve ittiba gelenegine bagh hem siyaset -kut inanci-
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hem de din anlayiglar1 — vahiy inanci- bakimindan kutsanmis bilgiye
muhatap olan bir toplum ile bunlardan azade veya bunlara ragmen olusan
diger bir toplumunun siniflasma bakimindan gegirdigi tarihsel tecriibedir.
Burada mevcut diizeydeki bilgi-toplum iligkisinden bagka tarihsel koken ve
duygusal derinlik devreye girmektedir. Bu bakimdan bilginin toplumsallig1,
pek cok ayiric1 perspektife sahiptir.

Memurlarin, asilzidegan ile burjuva yerine gecebilecegini diisiinmek
Pasa’ya gore ekonomi bilimindeki tiiketimle {iretimi birbirine karistirmak
kadar acik bir yanilgidir (Said Halim Pasa, 2019: 57). Benzer bicimde islam
kiiltiirii icerisinde ne ruhban sinifi ne de asilzadegan smifi gibi bir sinif
bulunmaktadir (Said Halim Pasa, 2019: 85). Pasa bu ¢ercevede memurlar
sinifin elestirir. Zira onlar milli miras olan memleketin miiesseselerinden
vazge¢cmenin milli varliktan vazge¢cmek oldugunu anlayamamiglardir.
(Said Halim Pasa, 2011: 115). Mevcut durumda “ziimre-i miinevvere,
medeniyet-i garbiyyenin te’sirati altinda sahsiyetini kaybederek miifrit
bir garb perestiskArhigina miibteladir”. Ustelik milletin kurtulusunun
da ancak, kendisine bulasan hastalig1 onlara da bulastirmakla miimkiin
oldugunainanmaktadir (Said Halim Pasa, 2019: 121). Milliyet ile medeniyet
ikiz oldugundan Garblhilasmak istegi kendi medeniyetimizi oldugu kadar
milliyetimizi de terk ve inkar manasina gelecektir (Said Halim Pasa,
2019: 141). Onun resmettigi ve Islamlasmak bahsinde éne siirdiigii kimlik
sahsiyet-i osmani’'dir. Bu kimlik, adab, ahlak ve teamdiillerde hosgorii
ve insafi gozetmeyi, selim tabiatli ve afif olmay1 ifade etmektedir. Pasa
ahlakin, idrak ve yasama formunun, tuhaf bir zilletin golgesinde olduguna
dikkat cekmektedir (Said Halim Pasa, 2019: 106-7). Said Halim, miinevver
siifin toplumsal ve siyasi tasavvurlarinin Frenklesmis oldugunu kaydeder
(Said Halim Pasa, 2019: 123). Garba hayran olan aydinlarin durumunu,
sagligim1 tam korumak icin tip kitaplar1 okuyan sonrasinda da okudugu
biitlin hastaliklar1 kendinde var zanneden, neticede hayatim takat kesici
biiyiik bir 1stirapla icgilidiisel olarak siirdiirdiigii inancina sahip olanlara
benzeten Pasa, miinevver siifin cabasini usulsiiz ve gayesiz bir paranoya
haline baglar (Said Halim Pasa, 2019: 127).

Seckin sinif, Said Halim’e gore de toplumsal bir ihtiyagtir ve Pasa’ya gore
Osmanli toplumu, her dénemde ihtiya¢ olan bu seckin sinifi tegkil edip
ortaya gikarir. Said Halim Pasa su degerlendirmeyi yapar: “Bunun i¢in
sahsiyeti, ahlaki ve akl ile temayiiz etmis sahislardan, maddi ve manevi
servet sahiplerinden, memleketin sonsuz tabii servetlerinden istifade
edebilecek sanatkarlardan, vicdanlari aydinlatarak ve miisterek ilerleyisi
temin ederek halki irsad etmek isteyen faziletli zatlardan meydana
gelecek seckin bir sinif tegkil etmemiz lazim gelir”. Fakat Pasa, boyle sinif
c¢ikarmanin uzun zamana bagh oldugunu israrla vurgular (Said Halim
Pasa, 2011: 116). Dogu’'yu Batr’dan ayiran en miihim fark Paga’ya gore
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Avrupa’nin putperestlikten Hiristiyanliga gegcmesine ragmen ruhbanlik ve
asillik imtiyazlarinin baskisi altinda yasamasidir. Bu hal tabii olarak zulme
ve siiflar arasinda diigmanliga sebep olmustur (Said Halim Pasa, 2011:
77). Avrupa’daki siyasi tarihin bilinen sekliyle ortaya ¢ikmasi ona gore uzun
yiizyillar boyunca derebeylik usulii altinda tekdmiil etmeye mahkiim bir
toplumun varligidir. Boyle bir tazyikin ardindan gelen zorunlu netice ise
orada mevcut olan siyasi diizen olmustur. Osmanl iilkesinde ise ayni siyasi
sebepler mevcut degildi (Said Halim Pasa, 2019: 99, 135). Esasen kendi
zaviyesinden ideal olani ideoloji olarak takdim eden Pasa’nin metinleri
Osmanlidaki tarihsel kargasa ve toplumsal refleks bigimlerine de ¢ok temas
etmez. Bununla birlikte Islam toplumunda sosyal rekabetin bulunmadigina
dikkat ceker. Sosyal rekabetin yoklugu dogal olarak siyasi rekabetten de
azade kilar (Said Halim Pasa, 2011: 176-77). Sinif catismasinin ekonomik
menfaate dayali bir siyasi rekabet haline doniistiigii Bati diinyasina
nazaran, elbette Osmanl iilkesi farkl bir tarihsel tecriibeye sahiptir. Bu
noktada Ahmet Tabakoglu'nun Osmanli ekonomik yapisim1 kapitalizm
oncesi degil “kapitalizm dis1” sayan yaklasimini 6rnek verebiliriz. Rekabet
etme ile din ve devlet iligkisini Hegel ise bencillik {izerinden kurar. Buna
gore “siyasal temsil haklari, sivil toplumun bencil bireyciligi ile devletin
evrenselciligi arasinda arabulucu bir konum {istlenir” (Giddens, 2012: 33).

Said Halim’e gore aydinlarin/miinevverlerin karamsar olmasi, Osmanl
iilkesinde ortaya cikan sikintilarin, 1slah ve diizeltmelerle bertaraf
edilemeyecek kadar bozuk gérmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple
de kurtulus yolu olarak mevcut olan1 tamamen yikmak ve onun yerine
az ¢ok Batililagmis olan bilgi, mantik ve ahlaka, bunun yaninda da iyice
Frenklesmis olan sosyal ve siyasal tasavvurlara gore sekillenecek bir
toplum kurmak istemektedirler (Bostan, 2019: 76; Said Halim Pasa, 2011:
94). Aydin ziimrenin kendi memleketine uzakligina 6rnekler veren Pasa,
bu konuda mustariptir: “Artik Tiirkce yerine Fransizca konusmak, dinsiz
ve sefih gecinmek, servetini kumarda yahut Fransiz bir metres kullanarak
tiikketmek, en yiiksek tavir ve hareketler sayiliyor; bu davraniglar medeni
insanlari, medeni olmayanlardan ayiran élgiiler olarak kabul olunuyordu”
(Said Halim Pasa, 2011: 110). Osmanli’nin i¢inde bulundugu tevakkuf ve
tedenni halinden alimlerin ve 6nde gelen kimselerin sorumlu tutulmasini
uygun goriir ve ahlakin kendisinden dogdugu dini hiikiimlerin suclu
bulunmasini kabul etmez (Said Halim Pasa, 2019: 181).

Aydin sinif bahsi agildiginda kadinlar da entelektiiel tarih agisindan ilgi
cekmis, gerek bilginin toplumsal tarihine dair literatiir gerekse Pasa’nin
metinleri kadinlar i¢in ayr1 bir yer ayirmistir. 17. asir Fransiz filozofu
Poulain de la Barre 1673te kaleme aldigi De lUEgalité de deux Sexes
(Iki Cinsin Esitligi) eserinde kadimlarin bilgi arayisindan asagi yukari
“diglanmis” olduklarini ifade eder. Avrupa’da okumus kadinlarin varlhig
bilinmektedir. Bununla birlikte “kadinlar, okumuslar cumhuriyetine
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erkeklerle ayni kosullar icinde katilamiyorlardi”. Said Halim, toplumsal
¢okiisiin gostergelerinden birini de kendi devrindeki kadinlarin feminist
iddialar1 olarak gosterir. Halbuki ona gore bir hak ihtiyag ise, onu ihtiyac
sahibi bir sekilde kendisi elde edecektir. Nitekim ziraat alanindaki miisavat
ve calisma bigimleri hayatin icbar ettigi bir hakikat olarak uygulanmaktadir.
Zamanin dogal akisinin oniine gecerek Osmanl iilkesindeki kadinlar
Batili kadinlara benzetmek arzusu Paga’ya gore “hak ve salahiyetleri asan,
keyfi, yersiz ve yanhs bir hareketten baska bir sey degildir”. Ihtiyac ile
uyumlu olmayan veya ona aykiri bulunan her sey, zamanla kendiliginden
ortadan kalkacaktir (Said Halim Pasa, 2019: 91). Biitiin bunlardan sonra
sunu ilave edelim ki Said Halim’in gerek siniflar gerekse sosyal tabanla
ilgili baz1 goriisleri kitabi ve teorik kalmistir. Yukarida gectigi iizere onun
olandan ¢ok olmasi gerekenle ilgilendigi sdylenebilir. Nitekim Mengiisoglu
onun, toplumsal anlamda Islam’dan uzaklasmanin, son asrin isi oldugunu
soylerken ciddi bir yanilg: icerisinde oldugunu ifade eder (Mengiisoglu,
2021: 187). Pasa’nin metinlerinin Tirk sosyolojisi icindeki katkisinin
“zihniyet analizi, seckinler ve kiiltiir sosyolojisi sahalarinda tebariiz ettigi”
de kaydedilmistir (Tak, 2020: 148).

Sonuc

Said Halim Pasa kiilliyati, tarihsel kimlik ve ona uygun ¢6ziim yollarina
dair izahlara yer vermis ve bunu “bu din-i fevz u necat, ahlakiyatim
itikadiyatindan, ictimaiyatini ahlakiyatindan, siyasetini ise ictimaiyatindan
iktibas eyler” diyerek itikadiyat, ahlakiyat, icmaiyat ve siyasiyat
kavramsallagtirmasiyla giindemine almistir. Burada inceledigimiz husus
bir bakima Said Halim’in inanc-bilgi ve bilgi-toplum iligkisini nasil
kurduguydu. Inanclar “bilgiler” iizerine insa edilse de toplumsal bilgi, yine
“inanclar” tarafindan iiretilip cogaltilmaktadir. Pasa’da anlam diinyasi
itikadiyat olarak isimlendirilirken onun {iirettigi bilgi de ahlaki bir kimlige
sahiptir. Bu durumda, ictimaiyat yani toplumsal alan da mevcut halden
olumlu bicimde etkilenecek, sonrasinda ise siyasiyat sekillenecektir.
Nitekim bilgi sosyolojisi, bilginin ingasinda toplumsal sart ve siirecleri
incelerken giinliik yasamin inang ve diisiincelerini de dikkate almaktadir.
Pasa’ya gore siyasiyat alaninda tarihsel gerceklik ve toplumsal yapiyla
uyumlu olmayan c¢oziim yollar1 yok olmaya mahkumdur. Bu noktada
onun toplum miihendisligine karsi oldugu not edilebilir. Onun toplumsal
ihtiyag ve kolektif bilin¢ ile bilginin toplumsalligimi iliskilendirdigi
anlagilmaktadir. Ona gore toplumda bir seyin/hakkin ihtiya¢ olduguna
dair ortak bir bilgi ve bilin¢ diizeyinin olugsmas1 gerekmektedir. Osmanl
toplumunda modern donemde devlet aygiti tarafindan kabul edilen
Kanun-1 Esasi gibi kanun ve diizenlemeler Pasa’ya gore muhtevalar
toplum tarafindan talep edilmedigi igin gereksizdi. Toplumsal zihin ve
beklentiyi dikkate alarak getirdigi elestiriler isabetli olsa da Said Halim’in
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1srarli bicimde “olmasi gerekene” dikkat cektigi anlagilmaktadir. Nitekim,
kanun yapan kisilerin “seriatin ruhuna vakif” olmalarim1 vurgularken
bunun 6lgiisiiniin ne olduguna, eger biitiin bir hayat1 kapsiyorsa ¢ikacak
kanun, nizam ve diizenlemelerin seriatin ruhuna uygunluk testinin nasil
yapilacagina dair izahta bulunmaz. Takdir etmelidir ki olmasi gerekenle
ilgilenmek sosyolojiden cok ideolojinin sinirlarina girmektedir. Said Halim
Pasa’nin sosyolojik tahlille degil toplumsal tasvirle ilgilendigini s6ylemek
miimkiindiir. Bu nedenle onun metinlerinde hissiyat ve “olmasi gereken”e
atif, sosyolojiyi kusatmakta ve bir noktadan sonra bilimsel tespitler yerini
duygusal tercihlere birakmaktadir. Onun, metinlerini kaleme alirken
inandiklarim1 ya da dogru bildiklerini Islami bir kaygiyla dile getirdigi
agiktir.

Her tiirlii kiiltiir iiretiminin, hayat1 anlamlandirma ve sorun ¢6ziimiinde
katki sunma ozelligi dikkate alinirsa dini bilginin toplumsal zemini, her
halde en genis halkay1 olusturacaktir. Sanayi devrimi sonrasinda bilgi ile
toplum iligkisi farklilasmis olsa da sanayilesme ve bu kiiltiirii tiiketmede
Osmanl iilkesi farkli bir seriiveni takip ettiginden Said Halim Pasa’nin ele
aldig1 ve sistemlestirdigi bakis acis1 bu cografyayr betimlemesi acisindan
onemlidir. Bilginin toplum ve gerceklikle kurdugu iligskiyi muhit kavramiyla
ifade eden Pasa, ¢evre ve toplumsal kimlige bunun yaninda tarihsel var
olus tarzlarini dikkate almadan saglikli bir sekilde yeniden insa siirecinin
miimkiin olmadigina dikkat cekmistir. Miimtaz siniflar icin kaydettigi baz
izahlar isabetli olmakla birlikte 6nce demokrasi kavramim aristokrasiyle
iligkilendirmesi ve Osmanli toplumunun “ihtiyAcatindan” saymamasi
ardindan ise Osmanli’da “gercek demokrasi” oldugunu soylemesi
celisik durmaktadir. Bu cercevede fikhin, demokrasi ile elde edilecek
ozgiirlik imkanlarini nasil sunacagina dair bir acgiklama yapmazken
kendi doneminde siyasi, hukuki ve iktisadi sorunlarin ¢éziimiinde fikhin
ne derece aktif kilindigina da temas etmemistir. Bilindigi gibi fikihtan
beslenen Islam toplumlarinin yasadig siyaset kiiltiirii ile demokrasilerdeki
toplumsal zeminden ve ozellikle burjuvaziden gelen tazyik kiiltiirii,
farkl sosyal gerceklikler ortaya koymustur. Said Halim’e gére Osmanlh
toplumunun bilgilenme siireci Islam dini ve onun temel parametreleriyle
gerceklesmistir. Bununla birlikte Pasa’nin metinlerinde bazen, Osmanlh
toplumuna dair goriislerin, teoriye kurban edildigini sOylemek yanls
sayllmamahdir. Zira islamcilik icin konusmak gerekirse gerek o dénemde
gerekse sonrasinda toplumsal bilgiye dayali ortak zeminin her zaman
teoriyle uyumlu gerceklesmedigi ifade edilebilir. Bu bakimdan Pasa’nin
metinleri biiyiik orada bilgi sosyolojine temas etse de onunla varilmak
istenen noktaya uzak diismektedir. izahlarmm tahlilden ¢ok tasvir, tespit
ve teklif diizeyinde kaldig1 s6ylenebilir.
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