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MODERN TURKIYE’DE RESMi HAFIZANIN iNSASI:
ICAT EDILEN GELENEKLER VE HAFIZA MEKANLARI
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Tez Yoneticisi: Prof. Dr. H. Aliyar Demirci
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Bir kiiltiirel olusumun varligindan séz edebilmek i¢in, o kiiltiiriin toplumsal,
ahlaki, siyasi, iktisadi biitlin boyutlarini; yapisal, pratik ve ritiiel vb. biitiin yonlerini
kapsamina alacak sekilde niteleyen, belirleyen ve temellendiren, kutsal ve kurucu nitelikli
bir hafizanin zorunlu oldugudur. insan dogasmnin ayrilmaz bir pargasi olan toplumsallik,
insanin bireysel varligini toplumsal varligina bagimli hale getirmistir. Bununla birlikte
insanin hayatta kalmak i¢in zorunlu oldugu digerleriyle is birligi yapma ihtiydcindan
dogan toplumlar, insanm biyolojik ve zihinsel yapisim da degistirmistir. ilk tarim
toplumlarinda yazi ve diger sembol sistemlerinin icadiyla yonetici segkinlerle
yonetilenler arasindaki esitsizligi kurumsallastiran kiiltiirel topluluklara doniismiislerdir.
Bir kiiltlir, maddi ve manevi 6zellikleriyle kendi basina bir gerceklik evreni, varolustan
yokolusa topyekiin bir diinya tasavvurudur. insan daima bir toplumsal kiiltiiriin {iriinii, bir
toplumsal kiiltiiriin parcasidir. Bir toplumsal kiiltiir, ortak olaganlar ve olaganiistiilerden
olusan bir hafiza iizerine kurulur. Toplumsal yagamin olagan ve olaganiistii yanlarini
birlestiren zaman, mekan, beden diizeni arasindaki uyusmaya baglidir. Kurucu mitoloji,
kiiltiirlin kurucu esaslarint felaket, kurtulus ve kurulus olmak iizere ii¢ temel mit
iizerinden yapilandirir. Bu ii¢ temel mit Karanlik Cag ve Altin Cag olmak iizere iki temel
referans mitiyle desteklenir. Kurucu mitolojinin esaslar1 ve tanimlart tdrensel
geleneklerde temsil edilir. Kurucu mitolojideki her tiirlii degisiklik torensel temsillerde
de ifade edilir. iktidarm kurumsallagmasi icin kiiltiiriin kurucu mitolojisiyle ve
gelenekleriyle biitiinlesmesi gerekir. Modern donemlerde icat edilen tdrenler, kurucu
nitelikli bir héafiza insdsini amaglar. Icat edilen kurucu torenler, modern iktidarin
kurumsal baslangic animin dongiisel tekrarlarla yeniden canlandirilisidir. Icat edilen
gelenegin temsil ettigi resmi mitolojinin, tutarli ve net ilkelerle siireklilik kazandig1 orada
resmi hafiza tutarl ve istikrarlt bir ger¢eklik evreni kurmay1 basarir. Modern Tiirkiye’nin
ilk bayrami, 23 Nisan Bayrami’dir. Cumhuriyet’in ildnindan 6nce kurulan Biiyiik Millet
Meclisinin kurulus giinii olan 23 Nisan giinii, 1921 yilinda kutlanmaya baslamistir. Bu
anlamda Tiirkiye Cumhuriyetinin iktidarmin dayandigi mitolojiyi temsil eder. 1930- 1950
arasinda kutlanan 23 Nisan Bayramlari, modern Tiirkiye’ nin insa ettigi resmi hafizay1
ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Resmi Hafiza, Kurucu Hafiza, Kurucu Gergeklik, Hafiza Carki,
Hafiza Insasi, Kurucu Mitoloji, Gelenegin Icadi, Hafiza Mekanlari, Milli Hakimiyet, 23
Nisan
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Phd Programme
Adpviser of Thesis: Prof. Dr. H. Aliyar Demirci

January 2023, vii +239

To talk about the existence of a cultural formation, it is a necessity to have a sacred
and founding memory that qualifies, determines and grounds all the social, moral,
political, economic dimensions of that culture covering up all of its structural, practical
and ritual etc. aspects. Sociality, which is an inseparable part of human nature, has made
the individual existence of a humanbeing dependent on its social existence. However,
societies born out of the need to cooperate with others, for which man is essential for
survival, changed the biological and intellectual nature of human beings and human
societies turned into cultural societies. With the invention of writing and other symbol
systems in the early agricultural societies, the inequality between the ruling elite and the
ruled is institutionalized. A culture, on the other hand, is a universe of reality on its own,
a vision of a total world from existence to extinction. A person is always the product of a
cultural society and a part of a cultural society. A cultural society is constructed upon a
shared memory of ordinary and extra ordinary. Daily rutins, habits, sacred and ceremonial
traditions must be unified in an consistant lifely order of time, space and body. Sacred
and ethical base of cultural society is formed through mythical memory. Constitutional
mythology is composed of three main myths as catastrophe, liberation, foundation myths
configuring the principles of the cultural formation. These three myths always give
referans to mythical Dark Ages and Golden Ages. The principles and definitions stated
in constitutional mythology is symbolically reenacted through ritualistic traditions. Any
change in constitutional mythology is represented in ceremonial traditions. Ceremonial
traditions in modern times aims at fabrication of a constitutional memory. Invented
traditions are reanimation of founding moment through cyclical repetitions. If the
principles and definitions of constitutional mythology reanimated clear enough by
cyclical repetitions in ceremonies, the official memory becomes successful in constituting
a coherent realm of reality. The first holiday of the Republic of Turkey, which was
established as a modern state, is “April 23”. 23 April, the founding day of the Grand
National Assembly, began to be celebrated in 1921. In this sense, it is the founding myth
of the founding memory on which the bases and legitimacy of the power of the Republic
of Turkey is based. Celebrations on April 23 between 1930- 1950 reflect the official
memory of modern Turkish Republic constituted.

Keywords: Official Memory, Constitutional Memory, Constitutional Mythology,
Memory Wheel, Ceremonial Traditions, Invention of Tradition, Places of Memory,
National Sovereignity, April 23
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GIRIS

“Bu satirlart yazarken, o obiir diinyamin biitiin varliklar: ve
olaylari, riiyayr andiran ve siirekli degisen ugsuz bucaksiz bir
hayaller dizisi hdlinde karsima dikiliyor ve ben bunlarin size

anlamsiz ve mantiksiz gelecegini biliyorum.”

Jack London, Adem den Once

Iktidarin hakimiyetini gerekgelendiren resmi hafizanin izlerini, trenlerde siirme
niyetiyle yola ¢ikan bu tez ¢aligmasi, iktidarin ve toplumun anlamini, insanligin varolus
seriiveninde bulmustur. Iktidirin toplumdaki kurumsal varligini gerekgelendiren ve
iktidara mesrhiyet veren resmi hafizanin, toplumsal gelenekle birlesmesini saglayan
torenlerde bulunan anlamlari, bu ¢aligmay1 insan olmaya dair gercekligin ¢ok boyutlu
katmanlarinda bir seyahate gotiirmiistiir. Bu ¢aligmada i¢ine girilen héfiza sarayinin
sembolik anlam aglariyla oriilii gizemli labirentleri, devlet, toplum ve birey tliggenini
“biz” catisinda birlestiren insana 6zgli varolusun sirlartyla doludur. Medeni insanin
bilinen tarihi siiresince yasamis, kimi parlak diisiiniirlerden giinlimiize miras kalan hafiza
kiilliyati, insanligin maneviyatla biitiinlesen varolusunun sirlarina binlerce yil Steden
tutulan 1s1ktir. Insana dair bir anlam arayisiyla dogay1, toplumu ve devleti sorgulayan
héafizanin sakli sarayindan sizan diislinceler, kendini modern ¢izgiyle siirlayip dogadan,
dogalliktan ve geg¢misten yalitan insanliga, i¢inde evrenle biitiinlesmeye devam eden
insanligin unutulan varligin1 yeniden hatirlatan tanidik bir insanlik 15181 tutmaya devam

ediyor.

Ne var ki i¢inde yasadigimiz bu yeni diinya, gercegin sirrin1 elinde tutan bilimin,
kesin ve keskin diinyasidir. Bilimsellikle sinirlanan net cevaplarin keskin kesinligiyle
yonetilen modern diinyada; bilinmeyenin cevabini, ongoriilmedik diisiincelerin akisiyla
girilen silipheli yollarda aramanin artik anlami ve kiymeti kalmamistir. Akademik
disiplinler dyle kurumsallagsmistir ki adeta bilgi de bilgi arayis1 da akademinin tekeline
girmistir. Bilginin akademik disiplinlerin tekeline alindigi modern diinyada, artik

bilinmesi gereken de bilgiye ulasmanin yolu da bellidir: bilimsel usilii bilmek, usile



uymak ve usiliince yapmak. Keskin ayrimlarin, kesin dogrularin mekanik hiikmii altinda;

goze, kulaga, soze, duyguya dayali tecriibe ve diislincelerin yeri yoktur.

Bilimsel aklin dogal c¢evreyle baslayan otoritesi; liretim, tiiketim, boliisiim ve
yonetim alanlarina da yayilarak zamanla toplumsal alani da kapsamina aldi. Akilc
esaslarla kurulan mekanik diizenin yonetim ve koordinasyon ihtiyacini, akilci devlet
orgiitleri tstlendi. Bununla birlikte kapitalist iiretim ve somiirii ekonomisinin planl
kesinligini, insan ve toplum faktoriiniin 6ngoriilemez tepkileri gesitli sekillerde sekteye
ugratiyordu. 19. ylizyilin ortalarindan itibaren sistem krizlerine yol agan insan, toplum ve
devlet konularina da bir an 6nce bilimsel aciklik getirme ihtiyadc1 dogmustu. Mekanik
diinyanin sistemsel bilesenlerine doniisen insan, toplum, devlet ii¢liisiine, yeni diizenin
ihtiyaclarma cevap veren net ve kesin bilgilerle miiddhale etmenin ve kontrolii
saglamanm yollarin1 bulmak gerekiyordu. Bu anlamda felsefi bir muglakligin
biitiinselligiyle degerlendirilen beseri alan, giderek kalinlagan bilimsel ¢izgilerle boliindii.
Boylece felsefeden kopan parcalar dallanip budaklanarak toplum bilimsel disiplinleri
dogurdu. Insani, énce dogadan koparan modernlik, bu sdyede ruhunu pargalara bolerek
kendi dogasindan ve insanligin hafizasindan da kopardi. Son 150 yilda gelisen toplum
bilimleriyle modernle modern 6ncesi arasinda biiyiik bir u¢urum agildi. Boylece zaman,
mekan ve beden bilesenleriyle biitiin bir gergeklik evreni, modern ve ilkel olmak {izere

iki bagdagmaz zihinsel kategoriye boliinmiis oldu.

Iktidar, toplum ve insan1 birbirinden bagimsiz kategoriler olarak ele alan toplum
bilimleri, modern devletin, toplumla iliskisini de toplumsal igleyisin bir par¢asi olmaktan
cok; toplumun edilgen, devletin etken oldugu iki ayr1 par¢anin birlikte yasamina benzer
bir tabloyla resmeder. Giincel siyaset bilimi ¢alismalarinda yaygin goriilen bu tabloda
modern devletler, modern Oncesi iktidar yapilariyla kiyaslanamayacak kadar biiyiik
farklarla ayrilir. Ikisi arasindaki en goz alict fark; modern devletlerin, modern dncesi
donemlerde hayali bile miimkiin olmayan, olaganiistii iletisim, ulagim ve silah
teknolojilerine sdhip olmasidir. Siklikla isaret edilen bir diger fark; modern Oncesi
donemlerin sahis egemenligindeki keyfi yonetimlerinin aksine modern devletlerin yazili
ve genel kanunlarla keyfiyetten uzak, akla dayali prensiplerle yonetilen hukuk devletleri
oldugu, yoniindedir. Modern oncesi devletlerden son ayrigma iddiasina gore; modern
devletlerin yonetim esaslar1 ve ustlleri uzun vadeli hesap ve planlamalarla belirlenir.
Dolayisiyla modern devletin sahip oldugu gii¢ 6yle biiyiiktiir ki, modern devlet cok genis

alanlara yayilan bir orgiitlenmeyle genis kitlelere aninda ulasir, ayn1 anda her yere ve



herkese miidahale edebilir, hatta dogaya oldugu gibi zihinlere de toplum miihendisligi

uygulayarak hiitkmetme giiciine sahiptir.

Bu ¢alismanin ilk adimi, modern devletle, modern 6ncesi iktidar formlar1 arasina
keskin bir ayrim koyan bu onermelerle uyanan bir merakla atilmistir: Acaba modern
oncesi bir iktidar yapisinin yerine kurulan modern bir devlet, uyguladigi miihendisge
tekniklerle toplumun modern dncesinden gelen hafizasinin yerine kendi icat ettigi yapay
gelenekleri, aligkanliklar1 ve kiiltiirii iceren resmi hafizay1 ingd etmesi miimkiin miidiir?
Kemalist rejimi modern Oncesinden ayiran kurulus miladi nedir? Osmanlh
Imparatorlugu’nun yerine kurulan modern Tiirkiye Cumhuriyeti nasil bir gelenek icat

etmis, nasil bir resmi hafiza ifadde etmistir?

Hassan’a gore; glinlimiiz toplum bilimlerine hakim olan modern egilim; inceledigi
herseye kendi seklini verir ve biitiin toplumsal drgiitlenme tiplerine milat olarak metafizik
bir devlet baslangici yakistirir (Hassan, 2002: 16). Boylece yazi Oncesi, kabile
donemlerinden baglayarak bir devlet orgiitlenmesi goziiyle degerlendirilen toplum
orgiitlenmeleri, bugiiniin devletli toplum orgiitlenmesine uzanan bir siireklilik i¢inde
degerlendirilir ve giincel devlet ideolojisine kalitimsal bir hiiviyet kazandirilmis olur
(Hassan, 2002: 16). Dolayisiyla devlet ve toplum iizerine yapilan yorum ve tahlillerin
cevresel ve i¢sel boyutlarmi hesaba katmayan bir ilerleme diislincesiyle ele almakla,
geemisin kendine 6zgii gergekligi yadsinmis ve gegmise bugiine ait bir zihniyet evreninin
sekli verilmis olur. Insanin méanevi ve kiiltiirel tabiatiyla ilgili ¢aligmalarin gerileme/
ilerleme diyalektigini yansitan ¢izgisel zaman anlayistyla ele alinigi, toplum bilimi
arastirmalarinin iki uglu bir neden/sonug iliskisine indirgenmesini getirmistir. Bin bir
degiskenden olusan toplum yapilarinin, pozitif bilimlere 6zgii deneyler gibi, yalitilmis
ortamlarda belirli degiskenlerle sinirlandirilan arastirmalarla anlagilmasi miimkiin
olmadig1 gibi, toplumsal konularla ilgili evrensel kesinlikte ¢ikarimlara ulasilmasi da
miimkiin degildir. Tarih ¢izgisine konulan milatlar, zihnin dogasi geregi miimkiin
olmayan tam bir zihniyet kopusunu degil, eskinin yeniye uyarlanma siirecinin kurumsal
baslangicini isaretler. Kemalist Tiirkiye i¢in gegmisle araya set ¢ceken doniim noktasinin
miladi, 23 Nisan 1920 tarihinde Ankara’da ilk millet meclisinin toplanisidir. Birinci
Diinya Savasi’ndan yenilgiyle ¢ikan Osmanli topraklarindan arda kalan Anadolu ve
Rumeli topraklarini iggalden kurtarmak i¢in toplanan bu meclisin kurulugunun yildéniimii
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 1921 yilindan bu yana kesintisiz kutlanan tek bayramidir. Bu

anlamiyla 23 Nisan’in icat edilmis bir gelenek olarak, modern Tiirkiye’nin resmi



héafizasin1 tasiyan bir hafiza mekani olarak incelenmesi, devletin kurucu zihniyetinin
esaslarin1 gosterecektir. Bununla birlikte iktidarin toplumsal megriiyetini temsil eden
torensel gelenekler icat etmesi, kendi iktidarmin temsil ve sembollerini olagan ve
olagandis1 yasama serpistirmesi, eskiyi kendine uyarlamasi, kamusal zamani, mekan1 ve
bedeni kendi tahayyiiliine gore diizenlemesi ve boylece toplumun iktidarla ayni1 hafizada
birlesmesi i¢in ugrasmast modern devlete 6zgii teknik bir insa ¢cabasi degildir. Bu ¢alisma,
yapay geleneklerle, diizenlemelerle, sembollerle devletin bir héfiza ingd cabasina
girdigini kabul etmekle birlikte iktidarin yapay icatlarla toplumla ayni duyguda ve
kaderde birlesme ¢abasinin modern devletlere 6zgii oldugunu reddeder. Bilakis bu durum
insan olmanin tipik bir yansimasidir. Zira toplum olmadan insan, iktidar olmadan toplum

olmaz.

20. yiizyilin bagindan bu yana insan1 ve toplumu, dogaya sekil verir gibi
sekillendirmenin yollarim1 arayan devletlerin destegiyle yapilan sayisiz deneme,
miihendis¢e uygulamalarin insan ve toplum tizerindeki etkisinin, doga bilimlerinin aksine
kesinlik ve Ongoriilebilirlikten olduk¢a uzak oldugunu kanitlamistir. Neyse ki insan
ruhuna kosulsuz ve kesin sekilde hiikkmetmenin mekanigi heniiz kesfedilememistir. Diger
taraftan insanin pozitif bilimlerce konu edilen biyolojik tabiatindan yalitilarak
incelenmesi de bir yanilgr kiskacini beraberinde getirir. Halbuki insan kiiltiirlerine ve
devlet orgiitlenmesine giden evrim siireci, iki ug¢lu bir neden sonug iliskisine
indirgenemeyecek kadar karmasik ve cok boyutlu bir siirectir. insan, ancak ve ancak
maddi ve manevi varligiyla bir biitiin olarak ele alindiginda anlamlidir. Evrim stirecinde
hayatta kalisin1 toplumsal yasamdaki is birligi ve dayanismaya bor¢lu olan insan tiirliniin
gelistirdigi zihinsel yetiler, insanin hem kendi dogasim1 hem de dogal cevresini
etkilemesini saglamistir. Toplumsal is birligi ve dayanigma gelistik¢e soyut diisiinme,
planlama, empati, taklit yetenekleri diger canlilarla kiyaslanamayacak bir diizeyde
gelisen insan tiirliniin lenglistik sistemler gelistirmesiyle artan zihinsel yetileri,
toplumsallik kapasitesinde de kendini gdstermistir. Bu anlamda, karmasik toplum ve
devlet orgiitlenmeleri, insanin evrim siirecinde kol kola giren Kkiiltiirel ve biyolojik
tabiatinin biitiinselligi i¢cinde degerlendirilmelidir. Bu siirecteki her bir varolus tecriibesi,
evrimsel stirecteki bir sonraki toplumsal ve biyolojik asamanin onciiliidiir. Velhasil
kiiltiir, inang, devlet gibi kavramlar insana 6zgiidiir ve insan tiiriiniin 6zglnliigiini
temellendiren maddi ve méanevi bir biitiinlik i¢inde incelenmedigi takdirde dogru

cikarimlara ulagmak pek miimkiin degildir.



“Insan tiiriinii” memeli bir hayvan tiirii olmaktan uzaklastiran ne varsa, insana
0zgl toplumsalligin evrimsel siirecte insan tabiatina kazandirdig1 géz kamastirici zihinsel
ve bedensel yetilerin miimkiin kildig1 medeniyetlerin gelisimiyle iliskilidir. Hayatta
kalisin1 toplumsal is bolimii ve dayanigmaya dayandiran insan tiirli; evrimsel siirecte
maddi diinyaya sekil vermeyi Ogrendigi gibi, medeniyetle gelisen manevi varligi
sayesinde kendi maddi varligini da manevi varligmin hiikmii altina almustir. Insan
toplumsalligi, insan1 biyolojik bir varlik olmanin tesine tasimis, insanin hem kendisinin
hem de g¢evresinin maddi tabiatin1 baskilayan, méanevi bir tabiata sadhip olmasina yol
acmistir. Medeniyetle viicut bulan méneviyatin bireysel zihinlerde yarattig1 gerceklik
algis1 0yle bir kapsama ulagmistir ki maddi gergekligin goriintirliigli ve dnemi toplumsal
maneviyatla sekillenen zihin evreninin kurallarina baglanmigtir. Zihnin yeni tecriibeleri
algilama ve anlamlandirma yoluyla sekline, icerigine, dnemine, dogruluguna, anlamina
vb. karar verdigi gerceklik cikarimi; hayat boyu 6grenmeyle hafizaya kodlanan bilgi
birikiminin zihinde kurdugu gerceklik baglamima gore belirlenir. Zihnin algilama,
degerlendirme, diisiinme, ¢ikarimda bulunma ve karar verme islevleri, beyne tek tek
islenen hafiza taglarinin hayat verdigi bir ¢arkli sistemine benzer bir zihin mekanizmasi
tarafindan yerine getirilir. Beyne kodlanan hafiza agimin kurdugu zihniyet mekanizmasi,
yasama ve diinyaya anlamli ve tutarli bir biitiinliik katar. Yasam boyu beyne kodlanan
tecriibeler, yagami kolaylastiran kimi héafiza kisa yollar1 kurar. Beynin tecriibeye giivenle
kurdugu bu hafiza yapilari, birbirleriyle tutarl bir baglam iliskisi i¢inde diger hafiza
yapilariyla temasa gecerek bir zihin ag1 kurarlar. Beynin her alaniyla temasa gecen bu
zihin agy, i¢ ice gecmis hafiza yapilarindan olusan bir ¢arkli sistemi gibi her yeni bilgi ve
tecriibeyi isleyen, bir zihniyet mekanizmasi olusturur. Hafiza ¢arkinin igerigi ve isleyisi
her yeni tecriibeyle giincellenir. Dolayisiyla hafiza c¢arkinda tanimlanan gerceklik,
yasamin bitmeyen devinimiyle durmadan degisir. Yasadig: siirece yasamsal ihtiyaglara
cevap verme amaciyla isleyen beyin, bu siirecte artik ihtiyaglara cevap vermeyen
unsurlart hafizadan siler, kimisini degistirir ve kurdugu hafiza carkini siirekli yeniden

yapilandirir.

Bireyler, yasadiklar1 toplumun kosullarina bagli olarak zaman icinde sekillenen
diistince ve davranig modellerini benimserler (Mannheim, 2008: 27). Dolayisiyla bir
bireyin hafizasi, bireyin icinde yasadigi toplumun hafizasindan ayri diisiiniilemez
(Halbwachs, 2007). “Ben” diyebilmek i¢in dnce “biz” olmak gerekir. Bireysel benlik,

toplumsal kimlik, rol, inang, anlayis ve 6gretilerin hilkkmii altinda gegen yagami boyunca



bireylerin zihnini sekillendiren toplumsal bilincin bireyle biitiinlesmesinden dogar.
Dolayistyla insan olmanin anlami, bireye ge¢misini, bugiiniinii, gelecegini, kimligini,
benligini ve insan olma degerini veren; bireyi toplumla var eden aidiyet hissinin manevi
giiciindedir. Insan olmak; “beni ben yapan, benden biiyiik, benden degerli bir ‘biz’ i¢inde
var olmayi, yeri geldiginde ‘bizden’ olanlar iyi olsun, sag olsun diye ‘benden’
vazgecmeyi goze almaktir”. Aile kadar kiiclik, kabile kadar ilkel, millet kadar modern
olmasi fark etmez, insan olmak, “ben ile bir olan bir biz” i¢inde can, ruh, krymet ve anlam
bulmaktir. Ayni toplumsal gerceklik evrenine aidiyet hisseden bireyler, benzer toplumsal
kural, 6greti, tecriibe ve pratiklerle sekillenen bir hafiza baglamindan tiireyen benzer birer
zihniyet mekanizmasima sahiptir. Farklilik dislanmaya yol agar. Bireyin toplumsal
varolusunu tehdit eder. Dolayisiyla toplumsal bir varlik olan insan, ¢ogunlugun
dogrularin1 paylasma egilimindedir. Toplumdaki farkliliklar g¢ogaldikca, toplumsal
zihniyetteki degisim kaginilmaz hale gelir. Zihinsel degisim siireci yalnizca bugiine bakis1
degil, gegmisin bilgisini ve gelecegin hayalini de etkiler. Hafiza her yeni tecriibeyle

giincellenir, durmadan degisir.

Kabileden modern devlete, herhangi bir toplumsal orgilitlenme bigimi, ortak bir
hafizayla toplumsal yasamin biitiin bilesenlerine anlam ve deger katan duygudaslik
iizerinden temellenir. Toplum olmak, ge¢misteki ortak felaket ve basarilarin mirasiyla
sekillenen bir simdide; dirlik, berdberlik ve diizen i¢inde yasamanin, ortak amaglar i¢in
berdber c¢abalamanin ve gelecege berdber yiirimenin bilinciyle gili¢lenen bir
duygudaslikla birlesmek, demektir. Biitiin toplumlar; iiyelerini geg¢mis, bugiin ve
gelecekte birlestiren amag, ¢aba, anlam, anlayis ve duygu birliginden dogar. Kendine has
bir hafizaya, gelenege, inanglara, aligkanliklara sirtin1 dayayan bir toplumsal yapi, isleyis,
diizen, kurum ve iligkiler ag1 yoksa bir toplumun varligindan bahsedilemez. Toplum
olmanin kosulu olan birlik ve dayanismanin yoksunlugunda mevziubahis edilen bir
toplum degil, olsa olsa insan kalabaligidir. Kendisine has yasam sekliyle biitiinlesen
Ozgiin bir 6z yasam Oykiisliine sahip olmayan bir toplum, toplum olarak varligini
stirdiiremez. Baska bir deyisle toplumsal kiiltiire kaynaklik eden bagliliktan tiireyen bir
anlayis, amag, anlam ve duygu birligiyle 6rgiitlenen bir toplumsal is birligi, is boliimii,
isleyis ve iletisim ag1 kuramayan bir topluluk, ¢oziilmeye mahkimdur. Toplumu
olusturan bireylerin herhangi bir toplumsal kimlige sahip olabilmeleri i¢in hafizalarinin

aidiyetle yiiklii hatiralar tagimasi gerekir (Nora, 2006: 28).



Toplumsal yap1 igerisindeki biitliin roller, toplulugu toplum yapan maddi ve
manevi unsurlarin tamamiyla iligkili birer anlama ve degere haizdir. Toplumsal biitline
aidiyet hissinin kaynagi, toplumsal yasamin devamliligini saglayan dayanisma ve is
boliimiinde, kisilerin iistiine diisen rollerin toplum i¢in degerine olan inanglariyla deger
kazanan benlik hissidir. Toplumsal yasamin isleyisi icerisinde bireyin sahip oldugu
kimlikler ve bu kimlerden beklenen toplumsal roller, kisinin bireysel varligina deger ve
anlam katar. Bireysel varolusunu toplumsal varolusla tanimlamasina olanak saglar.
Toplumsal yasam siirdiik¢e kimliklere atfedilen roller, geleneksel siireklilik kazanir,
kaliplasarak toplumsal yapinin islerligini saglayan mekanizmanin parcalar1 haline
gelirler. Bir toplumsal kimlik, daima toplumsal biitline faydali bir roliin icrasina iligkin
beklentiler igerir. Toplumsal kimliklerin konumlanisi ve toplumdaki sayginlik seviyesi;
kimlige iligkin toplumsal rol beklentisinin, toplumsal biitiiniin esenligine, islerligine ve
bekasia etki giiciine gore belirlenir. Toplumsal gerceklik igerisinde ge¢misten gelen
tecriibelerin 15181nda, stiregiden toplumsal yasam i¢inde iktidarin roliiyle diger toplumsal
roller birbirlerine bagimli pargalar olarak biitiinsel bir sistem olusturmalidir. Her bir
toplumsal rol toplumun hayatta kalisin1 garantileyen isleyisin parcalaridir. Dolayistyla
toplumdaki biitlin roller toplumsal gergeklik sisteminin isleyisi icerisinde anlam bulan
toplumsal konuma 6zgii yagamsal bir degere sahiptir. Toplumsal biitiinii var eden yap1 ve
isleyis mekanizmasi, toplumsal rollerin yerine getirilmesine baglidir. Her bir kimligin rol
kaliplarina ve igleyis kurallarina uygunlugu toplumsal ¢ogunlugun bireylere uyguladigi
bir 6diil ve ceza sistemiyle korunur. Toplumsal yap1 icerisinde bir kimlige yiiklenen roliin
toplumsal 6nemi arttikga, role iliskin 6diil vaadi de ceza tehdidi de biiyilir. Bu anlamda
toplumsal yap1 igerisindeki biitiin kimlikler, yasamin maddi ve manevi unsurlarini tek bir
gerceklik evreni icerisinde birlestiren bir biitiiniin yansimalaridir. Tktidarin goreviyse
sistemin en iyi sekilde islemesini saglamak ve toplumsal biitliniin yagsamini siirdiirmesini

saglayan yonetsel islevleri yerine getirmektir.

Iktidarin toplum igin anlami; bir toplumsal ekosistemin yasamsal isleyisini
yonetme sorumluluguyla karar ve icra yetkilerini toplumsal biitlin ilizerinde kullanma
yetkisidir. Toplumsal biitiiniin varliginin ve bekasinin giivencesi; yonetsel islevleri yerine
getiren iktidar aygitinm islerligidir. iktidar aygitini isleten ydnetici smifin, kurumsal
otoritesinin varligini toplumsal varolusla birlikte tanimlamasi ve kurumsal isleyisin kural
ve esaslarin1 toplumsal gecmisteki varolus miicadelelerinden alinan derslerle

gerekcelendirmesi gerekir. Iktidarin toplumdaki varligini, toplumun varligiyla es tutmasi



ve iktidardaki varligini, toplumsal varolusla yiiceltmesi gerekir. Boylece iktidarin hiikmii,
kurallari, kurumlar1 ve ilkeleri, toplumsal gerceklik ig¢inde olaganlasir ve gerekli
goriilerek mesrilasir. Iktidarin resmi hafizastyla toplumsal gergeklik arasindaki drtiisme
stirdiigii siirece, iktidarin kurum, kural ve isleyisi toplumsal yasamin olaganligi
icerisindeki kurumsal siirekliligini korur. Insan toplumsalligmin kagimnilmaz bir getirisi
olarak iktidar olgusu, basit bir hiikmetme eyleminden ¢ok daha &te; toplumsal varolusu
maddi ve manevi unsurlariyla kuran, topyekln bir gerceklik tasavvurunun ifadesidir.
Oyle ki toplumu kuran bu gerceklik tasavvuru igerisinde iktidarin varligi, toplumun
varligiyla; toplumun varligi da iktidarin varligiyla anlam bulur. Zira iktidar, basit bir giic
oyununun Uriinii degil, insan tiirlinliin evrimsel siiregte hayatta kaligin1 bor¢lu oldugu
toplumsal is birligi ve dayanigmanin geregi olan yonetici rolilyle iliskili bir toplumsal
statiidlir. Bir arada yasayan herhangi bir insan toplulugu zamanla kendine has bir is
boliimii ve rol dagilimini yansitan aliskanliklar, gelenekler, tecriibeler ve anilarla yiiklii
ortak bir hafizayla beliren bir topluluk bilinci gelistirir. Dolayisiyla ortak anilara,
geleneklere, inanglara, yagam bigimlerine, aligkanliklara séhip bir insan toplulugu olmak
icin, bir devletle temsil edilmek sart degildir. Gegmisin ve giiniin hafizastyla anlamlanan
aidiyet hissiyle ortak amaglar icin ¢abalamak; yalnizca millet olmanin degil, her tiirlii

toplumsal yasam bi¢iminin bir geregidir.

Iktidar ve toplum, anlamli bir tutarhlikla biitiinleserek geleneksel siireklilik
kazandig1 takdirde, “kurumsal bir iktidarin” varligindan bahsetmek miimkiindiir.
Iktidarin toplum {iizerindeki hakimiyetinin zamanda siireklilik saglayabilmesi, ayni
gerceklik evreninin parcalar1 olarak toplumdaki biitiin unsurlart bir araya getiren bir
hafizayla toplum {iizerindeki iktidarinin kurumsal varligint mesrG bir sekilde
temellendirebilmesine baghdir. Iktidarm kurumsal varhig: toplumsal yasamin yapisal
isleyisine anlam katan degerler, gelenekler, sembollerin olusturdugu zihinsel bir
mekanizmayla toplumsal gergeklik icinde olagan ve gerekli kabul edilmedikge istikrarl
bir kurumsal yap1 kuramaz. Bagka bir deyisle iktidarin, toplumdaki varligini, toplumsal
yasamin maddi ve manevi biitlin unsurlarint kapsamina alan bir hafizayla birlestiren bir
gerceklik evreninin varligim1 ve isleyisini garantileyen sistemin kilit unsuru olarak
toplumsal biitiiniin en gerekli pargasi olarak belirmesi gerekir. Bu bir defdya mahsus bir
durum degildir; ¢linkii degisim, hi¢ bitmeyen bir siirectir. Yasamak, durmayan bir
doniistime durmadan uyum saglamaktir. Toplumsal temelin kurucusu, diizenin giivencesi

ve toplumun hamisi olarak konumlanan iktidar; bu konumunun toplumsal gergekligini



saglayan hafizayi, mitolojik ve giinliik unsurlartyla biitlinliik i¢inde siirekli glincelleyerek
toplumsal gerceklik evreninin biitlin pargalarinin tutarli ve diizgiin isleyisini saglamak
zorundadir. Iktidarin en 6nemli islevi, yonettigi toplumun gergekligini olusturan zaman,
mekan ve beden diizenindeki tutarsizliklar1 sistemsel giincellemelerle gidermektir.
Miidahale edilmeyen tutarsizliklar, gergekligin diger unsurlarina da yansir. Toplumsal
isleyiste olusan istikrarsizlik, tikaniklik ve ¢oziimsiizliik dongiisii, toplumsal sistemin
sekil ve 6z dengesini bozan yozlagsmayla sonuglamir. Iktidar, toplumsal sistemin
biitiinliigiini, tutarliligini ve dengesini saglayan ¢oziimler bulamazsa, er ya da geg sistem
coker. Resmi hafiza ve toplumsal hafiza arasindaki birlik yok olur. Toplumsal birligi ve
diizeni yaratan gergeklik evreni dagilir. Tktidar, gerceklik evreninin bir parcasi olmaktan
cikar. Gergekligi olusturan unsurlar arasindaki baglantilarin kaybolmasiyla ne toplumu
yoneten bir iktidar ne de yonetilecek bir toplum kalir. Dagilan ger¢ekligin unsurlarini yeni
bir kurguyla orgiitleyen bir hafizanin yeni bir gergeklik evrenine hayat vermesine kadar

istikrarsizlik ve kriz ortami gergeklige hakim olmaya devam eder.

Gergeklikle iliskisini, yani kurucu niteligini, kaybeden bir resmi hafizanin yerine
gelen iktidarin insa ettigi hafiza, yeni iktidarin kurucu ilke ve kurallarini, toplumu yok
olusun esigine getiren felaketlerden alinan derslerle gerekgelendiren kurucu bir
mitolojiyle temellenir. Toplumsal felaket, kurtulus ve kurulus siireglerini konu alir. Bu ii¢
temel mitoloji genellikle Tanrisal iyilik ve seytani kotiiliik tanimlarini imgeleyen “altin
cag” ve “karanlik cag” mitlerine gondermeler yapar. Kurucu mitoloji, toplumsal gerceklik
evrenine can veren zihniyetin temel baglamsal yap1 ve kurallarinin iist yapisal temellerini
atar. Biiylik kotiiliiklerin, sira dis1 kahramanlarin, micizelerin olaganiistiiliigiiyle ortak
geemise mitolojik bir kutsallik katan kurucu mitoloji, yeni diizenin temel ilke, tanim,
ideal, kural, kurum ve isleyisinin mesriiyet zeminidir. insa edilen hafizanin gercekligine
uygun diisiince ve davranis regeteleri, statii beklentileri ve rol kaliplart kurulus
mitolojisini temsil eden torenlerle canlandirilir. Bir hafizanin kurucu mitolojisi, mutlaka
toplu torenlerle diizenli olarak yeniden canlandirilarak kutsanir. Bdylece toplumun
varolusunu saglayan ilke, kural ve idealleri icsellestirerek benimsemesi saglanmaya
caligihr. Iktidir1 kuran olaganiistiiliik, olagan yasamin da kurucusudur. Torensel
temsiller, olaganiistiiliikle olaganligin geleneksel bir siireklilik icinde birlesmesini ve

resmi hafizanin toplumsal gerceklikle biitiinlesmesini saglar.

Birinci bolimde “hafiza c¢arki” kavramsallasmasiyla zihnin algilama,

anlamlandirma islevleriyle baglantili ger¢eklik baglami temelinde formiile edilen hafiza
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inga siireci; birey, toplum, iktidar ve gergeklik kavramlartyla iligkili cok boyutlu bir
biitiinliik i¢inde gelistirilen 6zgiin bir yaklasim denemesiyle ele alinmistir. Ikinci
boliimde, birinci boliimde ortaya konulan 6nermeler, insana 6zgii biyolojik ve kiiltiirel
ozelliklerle iliskili tarihsel seyir iizerinden temellendirilmistir. Ugiincii boliimdeyse
“hafiza ¢arki” adiyla kavramsallastirilan yaklasim denemesi ¢ok boyutlu, iligkisel bir
biitiinliik i¢inde “Modern Tiirkiye’de Resmi Hafizanin Insd” siirecinin incelenmesinde
kullanilmistir.  Hafizanin zihnin algilama, anlamlandirma ve gercekligi tanimlama
islevlerinin siirece bagli doniisiim ihtiyaci temelinde, Osmanli’dan Tiirkiye’ye gecis
stirecinde, Modern Tiirkiye’nin ilk resmi bayrami olan “23 Nisan’in” resmi mitolojiyi
nasil bir torensel sembolizm i¢inde anlamlandirarak hafiza inga ettigi konusuna agiklik
getirilmeye calisilmistir. Bu anlamda hafizanin ingd donemi olarak cumhuriyetin erken

donemi olan 1930- 1950 aras1 zaman kesiti sec¢ilmistir.
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BIRINCIi BOLUM
KURUCU KAVRAM VE ONERMELER:

HAFIZA CARKI VE GERCEKLIK IMALAT, TAMIRAT
VE TADILAT iSLEMLERI

1.1.  Gelenek, Kiiltiir ve Hafiza lliskisine Ik Bakis

1.1.1. Toplumsal Hafiza Kavraminin Ortaya Cikis1

Doga kanunlarinin kendi kendini diizenleyen mantiksal igleyisinin kesfiyle
baslayan akil ¢aginda, miidahale edilmedigi takdirde diinyanin Tanrisal aklin gériinmez
eliyle denge ve uyuma kavusacagi inanci pekismeye baslamisti. Akla ve mantiga dayali
kesiflerin artis1 Tanrisal gergcege aracilik eden geleneksel otoritelerin mesriiyetlerini ve
hakimiyetlerini temellerinden sarsiyordu. Bu siiregte Bati Avrupa’da yasanan diger
birgok tecriibenin ardindan sanayi ve Fransiz Devrimi tecriibeleri geleneksel otoritelerin
hakimiyetlerinin sonunu getirmisti. Liberal kapitalist aklin zaferiyse Bati Avrupa
toplumlarinin hayati yasay1s ve algilayis sekillerini belirleyen iktisadi, siyasi ve toplumsal
gercekligi tamamen degismisti. Merkezi monarsilerin yerini merkezl ve iiniter
cumhuriyet idarelerinin almasiyla, devlet aygitinin kapsami, etkinligi ve yetkinligi,
kapitalist sandyilesmeyle milli uyanis siirecini eg zamanli destekleyecek diizeye gelmisti.
Ote yandan yeni kurulan cumbhuriyetlerin etkinlikleri, kisa siire igerisinde kendi
siirlarinin tesine uzanmaya baslamisti. Avrupa devletlerinin diger iilkelere kars1 siyasi,
ekonomik, askeri ustiinliik elde etmek ve yurt i¢indeki kapitalist {iretimi arttirmak i¢in
benimsedigi kar ve ¢ikar odakli rekabetci yaklagimdan kaynaklanan 1stiraplarsa devletin

mesrliyetini sarsan ideolojik ve toplumsal kars1 durus hareketlerine yol acti.

Iktisadi ve siyasi alanla baslayan topyek(in doniisiimiin toplumsal alana
sigramastyla karsi karsiya kalinan toplumsal sorunlara akilci ¢6ziim arayislari, 19. yiizyil
boyunca Marksizm, Sosyalizm, Muhafazakarlik gibi yeni ideolojilerin dogusuyla
sonuglandi. Bu ideolojik gergeklik tahayyiillerinden, pozitivist akilla yazilmis ama
liberalizm gibi rekabetci degil, dayanigma ve paylasima dayali esitlik¢i bir toplum diizeni
oneren Marksist ideolojinin 19. yiizyil boyunca buldugu destek, liberal, kapitalist sisteme
kars1 giderek biiyliyen yikict bir tehdit olarak algiland1 giderek acimasizlagan

kapitalizmin altinda ezilen halki ¢aresiz birakan bir canavara doniisen merkezi devlet
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yonetimlerinin kars1 karsiya kaldigr mesriiyet krizleri, liberal kapitalist diizeni sekteye
ugratmis sistemsel ¢oziilme tehlikelerini beraberinde getirmisti. Ote yandan kapitalizmin
kars1 karsiya kaldigi krizler sonunda ¢okecegine ve yerine komiinist diizenin gelecegine
kacinilmaz goziiyle bakan Marks kapitalizmin sistemsel sorunlara sistemsel ¢oziimler
bularak kendini uyarlama kapasitesini hesaplayamamisti (Ogiin, 2014: 55). Krizlerin
goriiniir kildig: sistemsel sorunlar, liberal kapitalist yap1 ve isleyiste yapilan giincelleme
ve degisikliklerle onarilmaya ¢alisildi. Yiizyil sona ererken, ¢alkantili yiizyil boyunca
sOmiirge ekonomisi ve kapitalist iliretimden elde edilen gelirlerle zenginlesen devletler,
vatandaslarina sosyal yardimlar, haklar ve firsat esitligi sunarak kapitalist tiretimin
yarattig1 toplumsal ve siydsal sancilar1 azaltan reformlar yapmiglardi. Sosyal devlet
uygulamalariyla halkin yasam sartlarinda gozle goriliir iyilesmeler olurken, merkezi
devlet aygit1 tarafindan kullanilan iletisim, ulasim ve egitim olanaklariyla gelisen milli
biling sayesinde devletlerin sinirlar igerisindeki halklar tek bir millet olarak devletiyle
biitiinlesiyordu. “Milli Devlet” formuna biiriinen liberal devlet; biitiin kullarin1 ayirmadan

koruyan, kollayan, doyuran bir yeryiizii Tanris1 olarak cisimlesmisti.

19. yiiz y1l boyunca iyice kizisan kapitalist Gistlinliik yarisi, 20. ylizyila girerken
millet-devlet biitlinlesmesini neredeyse tamamlayan iilkelerin biiyiiyen emperyalist
hirslariyla daha da katmerlendi. Yeni yiizy1l her alanda, her yerde, her ne pahasina olursa
olsun {istlinlik kurma amaciyla yarisan Avrupa devletleri arasindaki amansiz bir
rekabetle bagladi. Gegen ylizyildan miras kalan ¢atisma ve ¢ekismeler, yeni yiizyilin daha
ilk ceyregi gegmeden diinya ¢apinda bir savasta tezahiir etti. Birinci Diinya Savasi
milliyet¢ci ayaklanmalarla halihazirda ¢o6ziilmeye baslayan imparatorluklarin son
kalintilarin1 da yok etmisti. 1917 Bolsevik Devrimiyle Rusya’da Carlik rejiminin yerini
alan komiinist idareyle liberalizm tek alternatif olmaktan ¢ikiyor; devlet diizeyine taginan
liberal-kapitalist X Marksist-komiinist ikiligi ideolojik ¢atismayr diinya hakimiyeti
boyutuna taginmis oluyordu. Komiinist bir devletin sahneye ¢ikmasiyla amansiz bir hal
alan uluslararas1 rekabetin boyutlar1 ve kapsami daha da genislemisti. Bu siirecler
boyunca dogaya hiilkmetmenin kolay, kesin, hizli, bilimsel yollarini kullandik¢a kabaran
hilkkmetme arzusu, yaris halindeki devletleri dogaya oldugu gibi insan ve topluma da
kolayca hiikmetmenin bilimsel yollarin1 aramaya itti. Duygu, diisiince ve davraniglarini
kolay, kesin, hizl1 bir sekilde kontrol etme tutkusu, devletlerin insanin toplumsal ve ruhsal
varligin1 arastiran bilimsel ¢alismalar1 desteklemelerini sagladi. Insan ve toplum

konularindaki ilk pozitivist aragtirmalar; pozitif bilimlerin istisnast olmayan, degismez
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kanunlar1 kadar kesin olmasa da ruhsal, toplumsal ve kiiltiirel konularda yapilan gozlem

ve arastirmalara bilimsel statii kazandiran tutarli ve iliskisel sonuglara varabilmisti.

Farkli diisiiniirlerin ¢caligmalar1 gelenek ve hafizanin bireysel, toplumsal, kiiltiirel
yonleriyle ilgili bazi1 genel tespitlerde bulunsa da 1900’lii yillarin baslarina degin diger
toplum bilimlerinde oldugu gibi insan hafizasinin toplumsal niteligi iizerinde de pek
durulmamaisti. Ne var ki Nora’nin tespit ettigi iizere; 19. yiizyilin sonlarindan itibaren, alt
iist olan geleneksel dengelerin kirsal ve kentsel alanlar arasinda bir kopusa neden olmasi,
hafiza meselesinin ilgi ¢ekmesini saglamisti (Nora, 1989: 15). 20. ylizy1l basladiginda,
insan zihinsel ve toplumsal 6zelliklerini konu edinen arastirma disiplinleri tarafindan,
insan hafizasinin, insan tiirlinii diger tiirlerden ayristiran 6zelliklerin (biyolojik 6zellikler
disindaki) ana kaynagi oldugu kabul genel kabul gérmiistii. Bununla birlikte, “hafiza
caligmalarinin” giderek artan oranda ilgi ¢eken, disiplinler arasi bir ¢caligsma alani olarak
ortaya cikisi, 1920°1i yillarda Halbwachs’in adin1 koydugu “kolektif hafiza” (mémoire
collectiva) kavramiyla oldu. Halbwachs’in “bireysel hafizanin toplumsal iletisimle
aktarilan bilince gore sekil aldig1” yoniindeki saviyla anlamlanan “kolektif hafiza”
kavrami cercevesinde gelisen “Hafiza Calismalar1” disiplini, “ge¢misin gergekte nasil
gerceklestiginden ziyade, insanlarin ge¢misi zihinlerinde nasil canlandirdigiyla”, ilgilenir
(Confino, 2008: 80). “Kolektif hafiza” kavramiyla baslayan siirecte, hafizanin sosyo-
kiiltiirel boyutuyla ve toplumlarin hatirlama bigimleriyle ilgilenen “hafiza ¢aligmalar1”
teorik ve terminolojik bir gelisim gostermistir. Kolektif hafiza, toplumsal hafiza, kiiltiirel
hafiza, iletisimsel hafiza, hatirlama, anma, miras, mit, gelenek, hafiza mekanlar1 ve icat
edilen gelenekler kavramlari, hafiza ¢aligmalart alaninin kavramsal alt yapisini olusturan

belli basgh kavramlardir (Errl, 2008: 3).

Hafiza konusunun 6zel bir ilgi alan1 olmasinda, o giine kadar yapilan arastirma,
gbzlem ve tecriibeler insan beyninin isleyisiyle icinde yasadig1 toplumsal gergeklik evreni
arasinda, onemli bir baglanti oldugunu gostermisti. Fizyolojik acidan diger hayvan
tiirlerinden ¢ok da farkli olmadig: diisiiniilen insan tiirlinlin, diger canlilarla arasindaki en
biliylik farkin 6zgiin zihinsel isleyis mekanizmasi oldugunu diisiinen aragtirmacilari
fizyolojik agidan agiklanamayan farklarin sebebini ve seklini aragtirmaya itmisti.
Psikoloji alaninda incelemeler yapan Freud ve Jung gibi isimler, arastirmalar1 sonucunda
bireylerin toplumsal anilardan ve davranis bi¢cimlerinden derin bir sekilde etkilendikleri
sonucuna varmisglardi. Freud, insan zihninin her yeni girdiyle birlikte eski girdileri de

stirekli yeni bir gergeklige uyduran, biling dis1 bir igleyisle ¢alistigini varsaymisti. Freud’a
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gore, bu zihinsel isleyis siirecinde, algilar ve anilar, biling dis1 bir zihinsel mekanizmayla
kisisel inang, Onyargi ve degerlerle tutarli olacak sekilde isleniyor, degistiriliyor,
kurgulaniyor ve anlamli kategorilere sokuluyordu (Freud, 2020: 100). Bireyin zihinsel
isleyisini etkileyen biling dis1 zihinsel mekanizmalar ise nesillerdir siirdiiriilen gelenekler,
kurallar, térenler sdyesinde tarih boyunca biitliin mitolojik, dinsel ve bilimsel kiiltiirlerin
anlam dilinydsina ve ruhsal yasamina sekil veren duygu mirasinin etkisiyle kisisel
dogrularimizi etkisine aliyor ve her yeni girdiyle uyumlu bir gerceklik saglayacak sekilde
zihnimizi giincelliyordu (Freud, 2020: 170). Bu dénemde yapilan diger arastirmacilar da
insan olmanin farkini yaratan zihniyetin altinda kiiltiirel ve toplumsal nedenler oldugunu

gosteren sonuglara varmisti.

Donemin diislintirlerinden Bergson’a gore, aligkanliklar ve anilarla zihinleri
kontrolii altina alan toplumsal yasam, maddi diinyay1 toplumsal gergekligi dogal ve
anlasilir kilacak sekilde etkiler (Bergson, 2020b). Zihnin algilama ve idrak sekillerini
belirleyen isleyisini, toplumsal evrenin gerceklik tasarimima gére sekle sokar. Oyle ki
Ozgiir se¢imler yaptigimizi sandigimizda bile, varligini fark etmemize engel olacak kadar
olaganlagsmis, otomatiklesmis, rutinlesmis hallerin ve hareketlerin giidiimiinde oluruz
(Bergson, 2020b: 20). insanlar1 fark ettirmeden kontrol eden rutin aliskanliklar, insan
zihninin; dogal algilama, yorumlama ve isleyis mekanizmasini toplumsal kural ve
ogretilerin giidiimiindeki gergeklik tasarimina uyarlayan, riiya benzeri, bir mantikla
islemesine neden olur (Bergson, 2020a: 32). Bu zihinsel mekanizmada maddi
varligimizin algiladigr imgelerden bazilarinin, kiiltiirel siiregle kazandigir 6zel anlam,
zihinsel algiya biitlinliik veren referans noktalar1 olarak isler (Bergson, 2020b: 20).
Algilan birbirleriyle esit maddi veriler olmaktan ¢ikarip bir tasarima dontistiiren biling,
bu referans noktasi niteligindeki 6zel anlamli algilarla sekillenir. Sinir sisteminin imal
ettigi zihinsel tasarim gelisip karmasiklastik¢a sayisi artan algisal referanslar; hareket,
diistince ve duygularimizin zihnin tasarimma uygun sekilde devinimini tetikleyen
“uyaranlara” doniisiirler (Bergson, 2020b: 32). Toplumsal ge¢cmisin hafizasiyla yogrulan
zihinsel tasarim, toplumsal ve bireysel bilince hayat verirken, aligkanliklar yoluyla algisal
ve edimsel diizlemi otomatik, reflekslere doniistiiriir. Aliskanliklarin yol agtigi
otomatiklesme, zihnin maddi gerceklikle bagini1 koparir ve bilinci toplumsal riiyanin
gercekligine hapseder (Bergson, 2020b: 67). Bergson’a gore; gecmis fikirde, simdiki
zaman devinimdedir. Bu nedenle, algiyla hafiza arasindaki fark, basit bir derece farkindan

ibarettir (Bergson, 2020b: 67).
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Sosyoloji alanindaysa Durkheim topluluk kimligi ve topluluk i¢i dayanismanin
temelini toplulugun ortak ge¢misine dair efsdnevi hikayeleri konu alan ve periyodik
torenlerle topluma aktarilan tarihsel “kolektif bilingte” bulmus, kolektif hafizayla ilgili
ilk diistinceleri ortaya atmist1 (Misztal, 2003: 125). Zaman kavraminin, ne giinler, aylar,
yillarla Ol¢iildiigli nesnel bir kronolojiyle ne de bireysel yasamin hatirlanmasiyla
kavranabilecegini diisiinen Durkheim, zamanin akisini, bireysel diisiincede olabilirligi
miimkiin olaylari, ortak toplumsal zamanin, sinirlari olmayan, takviminde igaretli kimi
noktalara sabitleyen, sonu olmayan bir tabloya benzetir (Durkheim, 2020: 33). Toplumsal
doniim noktalarina konan bu isaretler, toplumsal zaman orgiitlemeye ve toplumdaki her
seyi siniflamaya yarar. Tiim topluma malim bu isaretlenmis anlarin, diizenli araliklarla
yapilan toplumsal etkinliklerle, torenlerle ve bayramlarla anilmalariysa; toplumsal
yasamin ritmini, yani diizenini, anlatir (Durkheim, 2020: 33). Toplum, toplumsal
ortakliklarin tasarimryla hayat bulan, kendine 6zgii bir gergekligin evrenidir ve bireysel
nitelikli biitlin tasarimlar, toplumsal evrenin gerceklik tasarimina tabidir; dolayisiyla
bireysel zaman, ancak yasamdaki her seyi orgiitleyen ve smiflayan toplumsal zamanla
birlikte diisiiniildiigiinde anlamli ve tutarhdir (Durkheim, 2020: 39). insanin biyolojik
varlig1 disinda kalan varligi tamamen toplumsaldir; kusaklar boyunca aktarilan toplumsal
is birligi, deneyim, bilgi, duygu ve diisiince birikimiyle tasarlanan zihin evreninin
yarattig1 toplumsal ve bireysel gerceklikle ilgilidir. Durkheim’a gore insanin biyolojik
varliginin diginda kalan (toplumsal) varliginin gercekligi, doga, diinya ve yagamla ilgili
her seyi bir baglama yerlestirmesini saglayan, ge¢gmisten bugiine siiren toplumsal yasamla
birlikte gelisen zihniyet seklinin, ortak yasami miimkiin kilan bir anlayis birligi

saglamasiyla miimkiin olur (Durkheim, 2020: 41).

Freud, Bergson ve Durkheim gibi diisiiniirlerin goriislerinden aldig1 ilhamla insan
zihninin isleyisinde anomali gozlenen uyku, riiya, hafiza bozukluklar1 gibi durumlari
inceleyen Halbwachs, yasanan zihinsel isleyis bozukluklariyla bireyin tecriibe ettigi
toplumsallagma, kiiltiirel etkilesim ve iletisim eksiklikleri arasinda iliskisel bir nedensel
oldugu cikarimin1 yapmisti (Halbwachs, 1992: 45). Buradan hareket eden Halbwachs,
bireylerin kendilerine ve diinyaya bakislarini sekillendiren seyin toplumsal varliklar
oldugunu ve bu nedenle bireysel hafizanin toplumsal ve kiiltiirel ¢ergeveden bagimsiz
olmasinin miimkiin olmadigini savunan tezini ortaya koymustur (Halbwachs, 1992: 52).
Halbwachs’a gore; toplumsallagsmayla gelen zorunlu toplumsal iletisimle bireylere

aktarilan, toplumsal anlam evrenin ve gerceklik tahayyiiliiniin, bireysel kimlik, inang,
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diistince ve davranis kalibinin gelismesinde ve yasam boyu tecriibeyle evirilmesinde
hayati bir rol iistlenmesini, beraberinde getiriyordu. Halbwachs, insanlarin aklinda kalan
hatiralarin, tiyesi olduklar1 topluluga ait genel diisiinceleri yansitan bir biitiinliige sahip
olduklarini gozlemlemisti. Bu konuda soyle yazmistir: “Topluluk ortak bir ¢ikar, bir
diisiince diizeni, ortak bir ugras sayesinde biitlinlesir; bu ortak noktalar da elbette topluluk
icinde yeni degerler kazanir ve belli bir 6l¢iiye kadar topluluk {iyelerinin 6zgiin
ozelliklerini yansitir ama yine de tim bunlara ragmen, topluluk {yelerinin genel
ozellikleri daha egemendir. Hatta kendilerine 6zgii kisilikleri yok gibidir. Bu sayede
tagidiklar1 anlam degismez ve birileri gidip yerlerine yenileri gelse de bu durum boyle
kalir” (Halbwachs, 2007: 67). Benzer sekilde diisiinen Mannheim, bireylerin kendi
baglarina diisiinmekten ¢ok, kendilerinden Onceki insanlarin  diisiincelerini

devraldiklarini, savunur (Mannheim: 27).

Ozetle, bireylerin iiyesi olduklar1 toplulugun yasam ve zihniyet sekillerini
icsellestirmeleri, topluluga ait hakim zihniyet bi¢imlerinin bireylerin kisilikleriyle
biitiinlesmesine neden olur. Halbwachs’a gore, bireylerin sahip olduklar1 anilar aslinda,
yasamlarinin farkli demlerinden akillarinda kalan pargalarin, kisisel oldugu kadar hakim
olan toplumsal hafizanin yol gostericiligiyle siizgecten gecirilmesi, kisisellestirilmesi,
anlam ve tutarlilik kazanmasiyla bir araya getirilen kurgulardirlar (Marcel ve Mucchialli,
2008: 142). Buna gore, insanlar bir olay1 hatirlarken iiyesi olduklar1 toplulugun bakis
acisina gore anilarini yeniden kurgular. Bununla birlikte toplulugun bakis agis1 hep ayni
kalmaz. Toplumlarin hafizas1 toplumun biitiin iiyelerini kapsayan toplumsal etkilesim ve
iletisim yoluyla siirekli olarak doniisiir. Insanlar, kendilerinin ve diger insanlarmn
davraniglarini, iiyesi olduklar1 toplumun uzlastigi degerler ve kurallar cergevesinde
anlamlandirirlar. Bu nedenle, bir toplumun {iyesi olmak o toplumun diinyaya bakis agisini
paylasmak, deger, kural ve sembollerine Asina olmaktir. Ozellikle konusulan dilin yazili
ve sozlii sembollerine hakim olmak 6nemlidir. Toplumun iiyesi olan bireyler, {iyelerin
bazilar 6lse veya o topluluktan fiziki olarak uzaklagsalar bile o topluluga ait bilgi, kiiltiir

ve degerleri paylastiklari siirece o toplumun bir pargasi olmaya devam ederler.

1.1.2. Gelenek, Gorenek ve Hafiza

Hobsbawm’in tarifiyle gelenekler; sembolik ve torensel dogalarini yansitan, agik
veya Ortiik bicimde toplumsal kabul goren bazi degerleri, normlar1 ve hareket kaliplarini

topluma asilamak amaciyla siirekli yinelenen ve bu sdyede ge¢cmisle bugiin arasinda
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devamlilik kuran toplumsal pratik dizileridir (Hobsbawm, 2006: 1). Toplumsal
eylemlerin, toplumsal kimligin ve toplumsal hafizanin temelindeki mantigin belirleyicisi
“geleneklerdir” (Scares, 1997: 6). Gelenek ve gorenek birbirinden farkli iki kavramdir.
“Gorenek” kavrami, Tiirk Dil Kurumu sézligiinde “Bir seyi eskiden beri goriildiigii gibi
yapma aligkanligi, adet” (Tiirk Dil Kurumu, 2022), Kubbealt1 Vakfi S6zliigii’nde “6teden
beri yapilageldigi i¢in yerlesmis, alisilmis olan adet ve ustl” (Kubbealt: Vakfi Sozligii,
2022) olarak tarif edilirken, “gelenek” kavrami kolektif hafiza ile iligkili daha derin bir
icerige sahiptir. Gelenek kavrami Tirk Dil Kurumu sézliiglinde “bir toplumda, bir
toplulukta eskiden kalmis olmalar1 dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen,
yaptirim giicii olan kiiltiirel kalintilar, aligkanliklar, bilgi, tére ve davraniglar, anane,
tradisyon” (Tiirk Dil Kurumu, 2022), seklinde, Kubbealt1 Vakfi sozliiglinde ise benzer
bicimde “asirlar boyunca nesilden nesle gegerek gelen ve bir toplulugun fertleri arasinda
saglam bir bag, ortak bir ruh meydana getiren her tiirlii adet, aligkanlik, davranis bigimi,
kiiltiirel deger, orf, anane” (Kubbealt1 Vakfi Sozliigi, 2022) seklinde tanimlanmaktadir.
“Gorenekler” herhangi bir diislinsel c¢abanin {iriinlerine degil; gecmisten bugiine
stirdiiriilen pratik aligkanliklara verilen addir. Gelgelelim “gelenekler” kiiltiirel hafizaya
dayal1 bir ortaklik, deger ve anlam iiretme ¢abasinin tirlinleridir. Bir kiiltlirel olusumun
varligi, geleneklerin ve géreneklerin birbirlerini tamamlayan iglevsel bir birliktelige sahip
olmasim1 gerektirir. Gelenekler, bir kiiltiire kimlik ve aidiyetini veren hafizanin
temsiliyken; gorenekler, geleneklerin ve kiiltiirel hafizanin siirekliligini ve kaliciligini
saglayan, fark ettirmeksizin hayatlarimizi ve zihnimizi yodneten, rutin aligkanliklarda

saklanan hafizadir.

Gelenek ve gorenek birbirlerinden ayr diislinilmeleri miimkiin olmayan ve
birbirlerini tamamlayan kiiltiirel olgulardir. Toplumsal ahldkin ve hayatin g¢ercevesi
geleneklerle ¢izilir. Gelenegin sundugu temel ¢erceve ve gelenegin aligkanliklara sinen
yansimasi diyebilecegimiz gorenekler bir arada islerlik kazandiklarinda toplumlara hayat
veren, varolugsal bir giic kazanmus olurlar. ilgisiz bireylerden olusan bir “insan
toplulugu”, bireylerin anlam diinyalarini ve pratik yasamlarini sekillendirip diizenleyen
tutarlt bir hafizanin giicliyle tanigmasi hélinde, duygu, amag, kader birligine séhip bir
“topluma” doniisme ve toplumsal varligini stirdiirmesini saglayan kurumlara sahip olma
potansiyeline kavusur (Sennet, 2017: 13). Gelenek ve gorenek birlikteliginin duygu ve
diistincelerde yarattig1 ortaklik sdyesinde toplumsal birligi var eden hafiza; ayn1 zamanda

toplumsal yasam, inang¢ ve otorite bigimlerini de kuran ve kurgulayan “kurucu nitelikli
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bir hafizadir”. Mannheim, diislince bicimleriyle toplumsal yasam arasindaki siki bag
anlagilmadig: siirece, higbir diisiince bi¢iminin tam olarak anlasilamayacagini belirtir
(Mannheim, 2008: 26). Bu baglamda, toplumun dogusundan, bugiiniine gecirdigi
tecriibeleri konu alan ve bu tecriibelerden ¢ikarilmasi gereken dersleri, 6rnek alinmasi
gereken kahramanlari, hainleri, diismanlar1 vb. isdret eden mitolojik bir ge¢misin,
toplumun kutsal ve gercek hafizasi olarak benimsenmesinden tiireyen gelenekler, ddima
toplumun maddi gergekleriyle uyumlu ve tutarli olmak zorundadir. Gelenekler,
toplumsal varolus siiresince kurumsallasan hafizadan, toplumsal yasamla iliskili
diisiinsel, yapisal ya da edimsel olmak iizere biitiin toplumsal etmenleri kapsamina alan,
birbiriyle uyumlu yonleriyle bir araya geldiginde anlamli ve tutarli bir “diinya tasavvuru”

yaratir.

Yasamin dogasi, duragan degil, dongiiseldir. Yeryiiziindeki yasam bitmeyen bir
devinim ve dongii i¢inde siirer. Ayni1 sekilde insanlar da toplumlar da diinya ve yasama
dair her seyle birlikte, degisen kosullara gore, siirekli degismek ve giincel durumlara
uyum saglamak zorundadir. “Nasil ki suyun kati, sivi ve gaz fazlar1 bir arada
bulunabiliyorsa, insanligin her yeni fazi da yalnizca digerlerine eklenir, 6nceki fazlar
gecmiste birakmaksizin onlarla bir arada, etkilesim i¢inde bulunur” (De Landa, 2019: 14).
Dolayisiyla gelenek ve gorenekler yoluyla toplumla biitiinlesen hafiza kiilliyatinin kurucu
onemi, toplumun kurulus donemiyle sinirli kalmaz. Toplumu var eden ve toplumla
biitiinlesen anlam diinyasi, biling disimizda yasayan bir organizmaymiscasina, toplumla
birlikte gelisir ve durmadan degisir. Bir toplumdaki bireyler, kendilerinden onceki
insanlarin biriktirdigi hafizadan tiireyen inang, diisiince ve davranig kaliplarini miras
almakla birlikte, bu miras1 yasamin siirekli doniisen kosullarina uygunluk gdsterecek
sekilde gelistirir, eksiltir ve degistirir. Ayni hafiza mirasin1 devralan bireylerin,
yasadiklar1 toplumun doniisiimiine verdikleri zihinsel tepkilerin iletisim yoluyla
toplumun geneline yayilmasiyla, gelenek ve hafiza, hayatin olagan akisi igerisinde
durmadan giincellenmis olur. Toplumu ve kiiltiirii olusturan geleneklerin temeli; bireyler
arasindaki iletigimle atilir, yeni nesillere iletisimle aktarilir. Bu zihinsel temel, iletisimle
gelisir ve bu siirecte durmadan giincellenir. Bdylece, toplumsal varolusun temelindeki
“kurucu hafiza”, toplumsal iletisim sdyesinde her yeni giinde yeniden kurulur ve siirekli
giincellenerek zamanda siireklilik kazanir. Ancak, bu doniisiim suyun fazlari1 arasindaki
dontisime benzer: -10 derecedeki bir buz kalibini bir siire 1sitsak da erime noktasina

gelene kadar gozlenebilir bir degisiklik olmaz ama 1s1 0 dereceye ulastiginda buz
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birdenbire suya doniisiir. Benzer sekilde az sayida insan arasindaki iliskilerde ve
diistincelerdeki degisimler, siyasi, ekonomik, toplumsal yasami etkileyecek diizeyde
degildir. Ancak bu degisimlerin diger bireyleri de etkileyerek yayilmasiyla milyonlarca
bireysel karar bir araya gelerek eski toplumsal yapiy1 yikip tiim yapiy1 yeni bir dengeye

tastyan sosyal sistemler meydana getirebilir (Ramachandran, 2019: 41).

1.2.  iktidarin ve Kiiltiiriin Kurucu Mitolojisi ve Kutsalhg

Aydmlanma filozoflar1 efsane, rivdyet ve mitleri bos inang ve on yargilar
olduklarni diisiinerek yadsimisti, fakat bu insaniistii anlatilarin yoklugunda koyu bir
gerceklige biiriinen diinyada, yasamin duygusuz, tatsiz, renksiz bir hal alacagi agikt1.
Yasamak, ¢cabalamak, umutlanmak ve inanmak i¢in her zaman biraz masal, biraz biiyii,
biraz micize gerekliydi ve gerekli olmaya devam edecekti. Etno-kiiltiirel koklerle ilgili
“aragtirmalarin edindigi sonuglara gore, siir, destan, agit, tiirkii derken el sanatlari, tarihsel
bilgi aktarimi, ibadetler, ritiieller, seremoniler birbirini bigimlendirerek baslangigtaki
logosun etki alanin1 genisletir ve gocebelikten yerlesik tarim toplumuna, oradan antik
Akdeniz medeniyetleri, Orta Cag ve modernlige dogru yayilan bir tarihsel seyir, bu
hikayeyi detaylandirmakta kullanilir” (Aksakal, 2015: 184). Kabile tipi toplum
orgiitlenmelerinden devlete ya da bir devlet biciminden digerine gecis doneminde,
devletin taze cagindaki toplumsal, ¢evresel, yapisal, geleneksel, zihinsel vb. biitiin ilgili
faktorler birbirlerine karsi, bagimli bir biitiinsel etkilesim igerisindeki gelisim ve
doniisiim siiregleri olarak ele alinmalidir (Hassan, 2002: 19). Ge¢mis hukuk ve inang
faktorlerinin diger etmenlerle iliski igerisinde yeni devletin olusumuna ne sekilde viicut
verdigi, ancak ge¢misten gelecege dogal, toplumsal ve zihinsel gergekligin bir aradaki
etkilesimi icerisinde anlagilabilir. Zira iktidarin toplum iizerindeki konumlanisi,
toplumsal biitliniin bir arada gecirdigi ¢ok faktdrlii bir etkilesim siirecinin sonucudur. Bu
anlamda yeni bir kurumsal iktidarin ortaya c¢ikisi, toplumu hakimiyeti altina alan bir
giiclin keskin baslangicini ifade etmez. Bu siire¢ toplumu da i¢ine alan yeni bir toplumsal
orgiitlenme siirecinin {iriiniidiir. Ne de olsa yasam bir dongiidiir. Oliim varsa yasam, yikim
varsa baglangic vardir. Eskinin olmadig1 yerde, yeni de yoktur. Yeni yapilan her sey, eski

malzemeyi kullanarak yapilan bir yeniden yapim islemidir.

Dolayisiyla modern devlet, gecmis inanglari, simgeleri ve mitleri hor gorse bile
terk etmez; laik ve modern versiyonlarini kullanmaya devam eder; ¢linkii bu gerilemis

mitler, modern insanin manevi yenilenmesini miimkiin kilan baslangi¢ noktasini
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yaratirlar (Eliade, 2018: 28). Tiim ritiieller gibi milli bayramlar da katilimcilarda bazi
degerler etrafinda sekillenen bir takim duygu ve diisiinceler uyandirmay1 amaglayan,
yogun bir simgesellik barindiran, yapilis sekilleri ve ne zaman yapilacaklar1 kurala
baglanmis kolektif eylemlerdirler (McComas vd., 2010: 123). Tamamiyla baska ve yeni
bir inanca hizmet etse de higbir ritiiel tamamiyla yeni icat edilmis bilesenlerden olusmaz.
Tiim yeni ritiieller, biiyiikk oranda eski ritiiellerden devralinmis yapisal bilesenlere

sahiptirler (Rappaport, 1999: 32).

Ayni1 seye inanmanin ve ayni seylerden korkmanin, ayni diinyanin mensuplar1 ve
ayni kaderin ortaklar1 olmak anlamina geldigini ¢ok erken donemlerde fark eden yonetici
ve yonlendiriciler toplumsal efsane, destan, mit, hikaye, hafiza ve anlam iiretimini kendi
tekellerine almislar, kendi kontrolleri disindaki her tiirlii efsane, destan, mit, hikaye,
hafiza ve anlam iiretimini yasaklamislardir (Aksakal, 2015: 178). Antropologlar mit
kavramin ii¢ temel anlamiyla kullanmiglardirlar: toplumun kdkenine dair uzun ve sozlii
hikayeler; insanliga ve doga iistii varliklara iliskin tek kisi tarafindan derlenmis fikirler;
belli bir hikdyenin yaygin versiyonlarindan biri ya da tiimii (Goody, 2018: 11-13). Bu
caligmada ise “mit” kavramiyla, toplumsal yapiy1 ve gercekligi ortak bir hafizayla kuran;
toplulugun kokenleri, kurulusu, karakteri, mevcut deger yargilari, kurallar sistemi, tiretim
yapis, iktidar ve toplum iligkileri hakkinda mesajlar veren ve ayrica heykeller, oyunlar,
bindlar vs. vasitastyla kurumsal iktidar tarafindan siirekli hatirlatilan ve unutulmasi
engellenmek istenen toplumsal ge¢mise dair doniim noktasi anlami yiiklenen, iktidar: ve
kiiltiirii kurucu nitelikteki efsanevi hikayeler ve torensel temsilleri kastedilmektedir. Bu
genis anlamiyla antik uygarliklara benzer sekilde tek tanrili dinler ve modern devletler de
toplumsal, siyasal ve ekonomik diizenin bozulmasini engelleyici toplumsal normlar,
kurallar, 6n yargilar ile ilgili temel kodlamalar1 igeren, toplumun kdken ve kurulusuna
dair ge¢mis anlatilar1 icat etmisler; karsi anlatilar1 yasaklamais, icat ettikleri bu normlar,

kodlar, tabular sistemini simgesel ve ritiiel yollarla desteklemistirler.

Iktidar1 var eden hafiza, ancak Kkiiltiirel duyarliliklara, ahlaki sorgulamalara,
yasanan zamanin siyasi begenilerine, toplumsal ihtiyaclara, giinliik yasama tutarli ve
anlamli bir biitiinliik katmas1 halinde toplumsal hafizayla biitlinlesebilir ve gerceklik
iizerinde kurucu bir nitelige sahip olabilir. Bu ¢alismada “kurucu” kelimesi, ingilizce
“constitutional” kelimesinin dilimize “anayasal” olarak terciime edildiginde
kargilanmayan anlamlarini karsilamak amaciyla kullanilmistir. Modern siyasal sisteme

Ozgii bir terim olan “anayasa” kelimesi, “constitution” kelimesinin anlamini tam olarak
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aciklamaz. Latince ’de “diizenlemek, organize etmek” anlamlarma gelen “statuere”
fiilinin, “birliktelik” ifade eden “con” 6n eki almasiyla tlireyen “co(n)stituiere” fiili
“biraraya getirerek olusturmak, parcalardan bir biitiin kurmak, yaratmak™ anlamina gelir
(Zingarelli, 2012: 587). “Kurucu” kelimesi, “constitution” kelimesinin “bir kiiltiiriin
cesitli unsurlarmi tutarli bir mantik olusturacak sekilde bir araya getiren temel

2

paradigmalarin kurdugu iist yapisal kaynak” anlamiyla iligkilidir. Baska bir deyisle
“kurucu” kelimesinin karsiladig1 anlam; “siyasi gdvdenin ingasina, kisimlarin biraraya
toplanmasina ve birligin ya da kamu menfaatinin kurumsal iiretimine vurgu yapar

(Balibar, 2016: 20)”.

Bir hiikiimranligin hiikkmii, hiikmedilenlerin bu hiikkme gosterdigi rizd kadar
basarili olabilir. Tiim iktidar tipleri, toplumsal esitsizlik, zorlama ve siddet icerir. Bununla
birlikte, tamamen zorbalik ve korkudan gii¢ alan bir iktidarin, varligini uzun siire devam
ettirmesi miimkiin degildir. En otoriter rejimler bile, istikrarli, siirekli ve kalici olabilmek
icin yonettikleri halkin rizasina ve destegine muhtagtirlar (Balandier, 2010: 39). Bu
nedenle iktidarmn hakliligini, gilivenilirligini, akla yatkinligini ve kag¢iilmazligim
temellendiren bir kurucu mitolojinin varlig1 ve iktidar1 destekleyen bu kurucu mitolojiye
yonetilenlerin inangla baglanmasi, herhangi bir toplumsal iktidar bi¢imi i¢in yagamsaldir.
Yani iktidarin varligr ve bekasi, kutsallikla biitlinlestigi oranda giivendedir. Kurucu
mitolojinin halk tarafindan benimsendigi oranda, bu mitolojiye sirtin1 dayayan siyasal,
toplumsal ve ekonomik diizen, toplum iizerindeki hakimiyetinin etkinligini, kaliciligin
ve stirekliligini, arttirir. Gelenekler, tdrensel iletisimin olagan dis1 simgeselliginin verdigi
mesajlarla birlikte, glinliik yasamin olagan akigini1 saran simgesel mesajlarla bireysel
zihinlere aktardiklar1 degerler, zevkler, yonelimler ve 6n yargilar sdyesinde kurucu
mitolojiyi mitoloji olmaktan ¢ikarip gerceklige doniistiiriir; toplumsal kimligin var

olmasini saglarlar.

Herhangi bir toplumsal ya da siyasal kimligin olugsmasi belirli bir kimligi
olusturan ortak hatiralari, yasam bi¢imlerini, davranis kaliplarini, degerleri ve 6n yargilar
iceren geleneklesmis bir yapinin varligi zorunludur. Kurucu mitolojinin halk tarafindan
benimsenmemesi, o topluma hakim tiim iktidar bigimlerinin ¢okme tehlikesi ile karsi
karsiya kalmasi anlamina gelir. Tiim diger toplumlarda oldugu gibi, modern toplumlarda
da “kurucu mitolojinin islevleri”, toplumun ge¢cmisini, temel niteliklerini, temel
degerlerini, kimligini ve hedeflerini tanimlamak ve bdylece bu mitolojiyi destekleyen

devletin igleyisine mesriiyet, vatan topraklarina kutsiyet, millete ise inang, amag ve kader
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birligine dayali bir ortaklik duygusu vermektir. Bir milletin kurucu mitolojisindeki
unsurlart sorgulamak, devlet yonetimi basta olmak iizere o milleti var eden tiim degerleri
ve nitelikleri sorgulamaktir. Bu nedenle, toplum tizerindeki hakimiyetini mesra temellerle
giiclendirmek ve toplum {iizerindeki hakimiyetini uzun siire siirdiirmek isteyen, herhangi
bir siyasal sistem, varligin1 temellendiren kurucu mitolojiyi siirekli olarak desteklemek

ve korumak zorundadir.

Modern devletlerin, kurucu mitolojileri milli tarih arastirmalariyla ve yazimiyla
olusturulur. Bu kurucu mitoloji, yani devletin resmi hafizas1 devlet tarafindan iki sekilde
korunur. Bunlardan ilki, mevcut mitolojinin anilar, tanikliklar, tarihi kaynaklar, bilimsel
veriler vb. kanitlar ile desteklenerek giiclendirilmesidir. Modern devletlerin resmi
héfizaya sagladigi bu ilk koruma kalkani, yazi 6ncesi toplumlardan farkli olarak sihrin ya
da kutsalin degil, bilimin tanikligina bagvurularak saglanir. Ote yandan, bilimsellik
iddias1 kurucu mitolojinin toplumsal bir deger olarak yaygin kabul gérmesine yetmez.
Kurucu mitolojinin, arzulanan sekliyle toplumsal degerler sisteminin dokunulmaz
temelini olusturabilmesi i¢in, bilimsellikten ziyade kutsallikla iligkili toplumsal kabullere
ihtiyaci vardir. Toplumsal diizenin hakimi, kurucu ve koruyucusu siyasal alanin kutsalla
is birligi, hakim diizene tanrisal bir anlam ve goriiniim kazandiran ritiiel alaninda ortaya

cikar.

Bir toplumsal kiiltiiriin ger¢eklesmesini saglayan temel ilke, kural, anlam,
toplumsal yapu, isleyis, iliskiler, kimlikler ve tanimlar ge¢misin bazi anlar1 {izerinden
yiikselen topluma mal olmus bir mitolojiyle kurulur. Modern toplumlardaysa milletin,
devletin, hukikun, ahldkin ve otoritenin anlami ve isleyis sekli anayasalar vasitasiyla
belirlenir (Norton, 1988). Anayasanin kabitliiyle birlikte devletin isleyis sekli gibi
toplumun kimligi, bugiinii ve ge¢misi de ilan edilmis olur. Bagka bir deyisle kurucu
seckinler tarafindan resmen kabul ve ilan edilen yazili anayasa, ayn1 zamanda milletin
kurucu mitolojisinin de ilanidir. Modern milletlerin kurucu mitolojileri, modern
zihniyetin geregi olan kat1 bir normlar hiyerarsisi, keskin kategoriler ve net tanimlarla
diizenlenmeye caligilir. Miiphemlikten nefret eden modernlik, hayatin tiim alanlarini
oldugu gibi kamusal yasami da bazi unsurlarin1 kapsayip bazisini dislayarak tanimlar,
anlamlandirir, kategorize eder, siniflar ve yapilandirir (Bauman, 2014). Boylece ¢ercevesi
cizilen kamusallik, modern toplumlarda siyaset ve ahlak birligini saglayan yegane ilkeye
doniisiir (Deveci, 2014: 111). Ne var ki modern devletleri kuran mitolojinin islev ve

ogeleri diger kiiltiirlerinkiyle aynidir. Modern devletlerde anayasalarla ve bilimsel tarih
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caligmalariyla desteklenen kurucu mitoloji, tiim yazili ve resmi koruma kalkanlarina
ragmen, toplumun ve iktidarin dogasi geregi miiphemlige ve durmadan degismeye

mahkimdur.

Bu ¢alismada yalnizca devletin kurumsal destegiyle yaratilan ve siirdiiriilen resmi
héfiza inceleme altina alinmistir. Diger taraftan, kiiltiirel alandaki inang ve pratiklerin ne
sekilde degistiklerini 6lgmek, kentlesme, sinif ayrimlari, yasam sekilleri gibi somut
gostergelerle tespit edilebilen toplumsal alandaki degisikliklere kiyasla cok daha belirsiz,
karmasik ve soyut degiskenlere bagli olmalar1 nedeniyle olduk¢a zordur (Geertz, 2012:
15). Bununla birlikte inang, diisiince, egilim, zihniyet gibi olgular1 kapsayan kiiltiir alanin
gbzlemleme ve 6lgme konusundaki belirsizlik devam etse de kurucu torenler kiiltiirel
alanin toplumsal ve bireysel alan ile belirgin bir bicimde kesistigi toplumsal etkilesim
bigimleri olarak, toplumsal iktidar ve kiiltiir arasindaki iligkilerin miimkiin olan en somut
bicimde gozlemlenebilmesine olanak tanirlar. Herhangi bir kurumsal iktidar tipini
miimkiin kilan toplumsal inanig, diigiiniis, hissedis ve davranis bigimleri, torenler
sayesinde gercek diinyanin ve yasamin parcasi olurlar ve térenlerle anlamli ve tartisilmaz
toplumsal kabullere doniisiirler. “Iktidarla’ ilgili ugucu, bulanik fikirler, yani kolektif
tasavvurlar, senliklerde ve bunlarin igerdigi ritliellerde pratik i¢inde bilenir ve giic
kazanirlar” (Price, 2004: 181). Torenler, resmi hafizanin halkla paylasildigr olagan dig1
giinler olarak, resmi mitolojinin en net ve yliceltilmis sekliyle toplumsal hafizada yer

etmesini saglarlar.

“Bayram kutlamalar1 ya da bayram torenleri” diye adlandirilan, genis katilimli
toplumsal etkinlikleri; “kiiltiiriin tamami i¢in anlam ifdde eden baz1 6zel olay, durum,
olgu ya da kisileri yeniden hatirlamak ve hatiralarin1 kutsayarak, simgeledikleri degerleri
gelecege aktarmak amacrtyla, kimi 6zel gilinlerde, tiim toplumun, diizenli olarak bir araya
gelerek, o giine Ozgii, geleneklesmis bir dizi ritiiel gerceklestirdikleri etkinlikler”,
seklinde tanimlayabiliriz. Bayram torenleri toplumun genis katilimiyla bir ya da birkag
giinii kapsayan belirli bir siire boyunca sirayla gerceklestirilen bir dizi ritiieli kapsayan
genel tatil giinleridirler. Bayramlar ilk yaradilis aninin getirdigi kdkensel kaosa yeniden
hayat veren, kutsal olan1 serbest birakan, bolluk ve coskunluk hisleriyle toplumu yeniden
yaratan ve yenileyen 6zel giinlerdir (Balandier, 2010: 110). “Bayram, varligimizin giinliik

yasamda gbz ardi edilen arka planini aydinlatir. Normalleserek unutulan ve bozulan

! Price, antik yunandaki senlikleri kastederek, iktidar degil imparator kelimesini kullanmustir.
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tanrisal diizen tdzelenir... Bayramlarin zamanin akisina kazandirdiklari ritm ve yap,
giinliik zamana da ritm ve diizen verir boylece toplumsal zamanin tamamini kapsayan bir
zaman diizeni yaratir” (Assmann, 2015: 67). Bayram kutlamalarinda gergeklestirilen
ritiiellerin kapsami ve sirasi; torenin niteligi ve yapilis amaci kadar, bayramin kurumsal

iktidarin mitolojik tasarimina yakinligi ile de ilgilidir.

Bir tarihi olayin hatirlanmaya deger bir doniim noktasi1 olusu, toplumsal iktidarin
ve iktidar iligkilerinin degisimini gosteren bir isarettir (Ergin, 2021: 17). iktidar
iligkilerinin ve iktidar odaklarinin degistigi donemlerde toplumlarin yagama ve hatirlama
bicimlerinde koklii degisiklikler gézlemlenir. Bu gibi donemlerde onceden ¢ok dnem
verilen baz kiiltiirel 6gelerin giderek siliklestigi ve sonunda unutuldugu gozlemlenir.
Halbwachs’a gore gecmisin bazi pargalarinin unutulmasmin altinda yatan sebep,
geemisin o pargasinin hatirlanmasini arzulayan iktidar odaklarinin giligten diismesidir
(Schwarts, 1982: 375). Ote yandan, savas, isyan, devrim vb. miicadeleler sonucunda eski
iktidar1 yikarak yerine gegen yeni rejim, eski rejimin toplumsal mesriiyetini yok edip
kendi mesrhiyetini kurarken toplumu ikné edebilmek i¢in eski rejimin kiiltiirel silahlarina
ve hatiralarina bagvurmak zorundadir. Bu nedenle bir 6nceki iktidarin mitolojisine it
anlati, toren ve gelenekler, zamanla unutulsa bile; bireyler ve toplumlar bilingsiz bir
sekilde gecmis hafizalarin silik izlerini diisliniis, kavrayis ve yasayis sekillerinde tasimaya

devam ederler.

Weber de “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adl1 eserinde benzer bir tespit
yaparak; dini ahlakin kdkenlerini olusturan dogmalari unutulup yok oldugunu, ama dini
inanglarin belirledigi yasam bi¢imlerinin bireylerde yarattigi psikolojik giidiilerin ve
ahlak anlayisinin dinl dogmalarin yok olmasindan sonra da belirleyici olmaya devam
ettigini belirtir (Weber, 2011: 87). Derrida’ya gore elestirel aklin onciilii olan din,
iletisime ve bilime dayali giiniimiiz diinyasinda da inancin ve gilivenin teminati olmaya
devam etmektedir (Derrida, 2014: 51). Bu baglamda diisiiniildiigiinde dini ve geleneksel
olandan, modern ve diinyevi olana gecis siklikla iddia edildigi gibi zitliklarla dolu
biitiinciil bir kopus siireci degildir. Dini ve diinyevi olan arasinda oldugu ileri siiriilen
derin karsitlik, daha ¢ok kavramsal diizeydedir; eylem diizeyinde ele alindiginda dini ve
diinyevi olan arasindaki fark, aslinda olduk¢a miiphemdir. “Bu sebeple oldukg¢a sekiiler
goriinen bir eylem dinl anlamlar barindirabilir ve hafizanin olusumuna dinsel bir kod
olarak yansiyabilir. Tam tersi durumlar da gecerlidir. Dini olarak gdriinen eylemin

sekiiler diinya tasavvuruna katki saglamasi miimkiindiir” (Karaaslan, 2019: 92).
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“Hatirlamak ge¢misin bazi kisimlarini, fikirlerin ve giiniin ihtiyaglarinin hizmetine
sokmaktir” (Schwartz, 1982: 374). Confino’nun da belirttigi gibi her sey aslinda
hatirlamakla ilgilidir; en diinyevi tiikketim esyalarindan en kutsal totemlere kadar her sey
gecmisi siirekli olarak yeniden yapilandirdigimiz bir hatirlama eylemini i¢inde barindirir

(Confino, 1997: 1388).

Dini ya da diinyevi tiim tdrensel uygulamalar, katilimcilarinin tdrene iligkin
topluluga “inang ve aidiyet” hisleriyle baglanmalar1 sonucunu dogurur (Marshall, 2002:
360). Inanglar, yasannsliklarin ve olaylarin harekete gecirdigi, anlami zamana uyum
saglayarak siirekli gilincellenen, kisinin kendisini, nesneleri, durumlari, olaylari ve
diinyayr anlamlandirmasini saglayan “kimlik bilincini” temellendiren, psikolojik
olgulardir (Rosa, 2007: 294). Inang, bireyleri siiphe ve belirsizlikten uzak tutar, iyi ve
kétiiniin snirlarini gizer. Inancin siipheleri silen gergevesi, inananlarin nezdinde diinyayn,
toplumu ve insanlari anlasilabilir ve tamidik kilar. Bu Ozellikleriyle herhangi bir
toplumdaki hakim inang sistemi, bireysel ve toplumsal diizeyde arzulanan dirlik ve

giivenlik duygusuna kaynaklik ederler.

Tiim dinler, evrensel iddialarla baslarlar; inanglarin1 herkese yaymak ve
ulagabildikleri tiim ruhlar1 kurtarmak isterler. Ancak inananlarin sayisinin artmasiyla
ortaya ¢ikan kalabalik cemaat, toplumsal dayanisma ve birligi saglayan kalict kurumlar
tarafindan kontrol altina alinmazsa, her an dagilma tehlikesini i¢inde barindirir (Canetti,
2017: 23). Ortaya ¢ikan kurumsal sistem ¢ogunlukla kendinden dnceki sistemin araglarini
devralir, onlar1 kendi ihtiyaclarina gore yeniden diizenler. Kurumsal otoritenin ortaya
cikmasiyla, yayilmacilik sona erer, cemaat iiyeliinin smurlart ¢izilir. Artik amag,
cemaatin varligin1 korumak ve devam ettirmektir. Bu ancak hedef kitlenin kurumsal
otoriteye itdat etmesiyle miimkiin olabileceginden, en ilkel dinler bile otoritenin giiciinii,
dayanikliligin1 ve kaliciligini hissettiren totemler, heykeller, tapinaklar ve ibadethaneler
yapmis; inancin sorgulanmasini engelleyen, mevcut iktidar iligkilerini, kurallar sistemini
ve yasam sartlarini olaganlastiran, toplumsal birlik duygusunu canli tutan ve diizenli

araliklarla yapilan torenler gergeklestirmislerdir.

Icat edilen mitolojinin etki giicii, kutsal iktidar ile diinyevi iktidarmn is birligi i¢ine
girmeleri durumunda ¢ok daha saglam bir hal alir. Tanrilarin destegini arkasina alan
hiikiimdar, kars1 duruslara kars1 giiclii bir kalkan elde ettigi gibi, yonetilenlerin itdatini de
kolay yoldan saglamis olur. Ote yandan, diinyevi iktidarla girisilen is birligi, dini
otoritenin de benzer bir gii¢ elde etmesini saglar. Insa ettikleri tabular sistemini koruma

altina almak isteyen tiim dinler, devlete kutsallik atfetmis, itdati salik etmis ve devleti
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yiiceltmistir. Ornegin, tarihi M.O. 5. yiizyil civarinda Mezopotamya’da kurulan, tarihin
ilk yerlesik tarim toplumlarinda, krallar bir siire sonra dini vasiflar kazanarak rahip-
krallara dontismislerdi (Sander, 2012: 33). Bununla birlikte, devlet tarafindan
desteklenmeyen tiim dinler, inan¢ ve diisiince sistemleri, mevcut sistemin varligi i¢in
tehdit olusturur ve bunlarin yayilmalari otorite tarafindan engellenmeye ¢alisilir. Mesela,
Roma Imparatorlugu 4. yiizyila kadar tek tanrili bir inancn, Roma tanrilarryla
biitiinlesmis Imparatorluk kiiltiine zarar verecegini bildiginden, Hristiyanlig1 sinirlart
icerisinde yasaklamis ve Hristiyanlig1 kabul edenleri, cogu zamén senlik sonrasinda
olmak tizere stadyumlar ve kent meydanlar1 gibi kamusal alanlarda ¢esitli sekillerde idam
etmistir (Price, 2004: 214). Kutsal otorite ve diinyevi otorite arasindaki is birligi, tek
tanrili inanislarda da gozlemlenir. Mesela, Dar’iil Islam kavramiyla Islam dini yalnizca
Miisliiman bir otoritenin emri altindaki bir yasami kabul edilebilir bulurken, Islamiyet
gibi Yahudilik ve Hristiyanlik dinleri de devlet otoritesini Tanri’’min ahkaminin
yeryliziindeki uygulayicisi, diizenin ve adaletin saglayicisi olarak goriirler (Aksakal,
2015: 179).

Dini ve diinyevi otoriteler arasindaki is birligi lizerine diisiinen Agamben’e gore
devlet destekli tabularin ortaya c¢ikisi, dinsel kavramlarin i¢ini bosaltarak, geliskili
anlamlar kazanmalarina yol agmis, “kutsali miiphemlestirmis”, din olgusunu, kutsal
olmaktan ¢ok psikolojik bir olguya doniistiirmiistiir (Agamben, 2017: 100). Diizenli
araliklarla ibadethaneye? giderek, toplulugun diger liyeleriyle birlikte birebir tekrarlardan
olusan pratiklerle ve dualarla ibadet etmek; cemdate ¢cok daha Onemli ihtiyaglarin
varligimi unutturmus, kitleyi evcillestirmis ve kurumsal otoritenin devamliligini
saglamistir (Canetti, 2017: 20). Toplulugun diizenli araliklarla gergeklestirdigi sozlii,
gorsel ve dramatik torensel uygulamalar, toplumsal iktidarin sahip oldugu kurucu
mitolojiyi destekleyen inan¢ sisteminin, kurumsal ve toplumsal yapmin kamusal
diizlemde tanimlanmasi ve ilan edilmesidir. Bir téren her zaman i¢in belli bir kimligin
tastyicilarma yoneliktir. Bir torenin katilimcilari, torensel kimligin tasiyicist olan
toplulugun tiyeleridirler. Torene katilan bireyler, térene katilarak toplulugun birer pargasi
olduklarin1 gosterdikleri gibi, torensel uygulama sayesinde topluluga ve toplulugun
degerlerine kars1 hissettikleri aidiyet duygusunu yeniden tanimlamis, pekistirmis ve
geligtirmis olurlar. Torenlerdeki toplu bir araya gelis, bu topluluga ait bireylerin
toplumsal kimliklerinin ve birliklerinin kolektif lanidir. Modern milli devletler i¢inse

iktidarin kendi gergekliginde birlestirmek istedigi topluluk, devlet sinirlari igerisindeki

2 Canetti, kilise kelimesini kullanmustir.
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biitiin bir millettir. Modern iktidar, farkliliklar1 hos karsilamaz; kalabaliklar1 tek bir

milletin dar bir kalibi1 i¢ine sigdirmaya calisir.

Batili anlamiyla huktki ve siyasi hakimiyetin ¢ercevesi ilk asamada kutsallik ile
cizilmistir (Agamben, 2017: 105). Siyasi ve hukiki iktidar, tek tanrili ve tek kitapli dinler
daha diinya sahnesine ¢ikmamisken kutsalligin giiciinii kesfetmis, tanrilarla kol kola
girmigtir. Ornegin Antik Roma’da yeni bir imparator tahta ¢iktiginda, imparatorun ismi
mitolojik bir tanriya atifla 6teden beri, diizenli olarak yapilagelen bir senlikle ve
dolayisiyla imparatorun elde etmek istedigi toplumsal imaja uygun olarak secilen, o
senlikle aldkali tanriyla iliskilendirilir, bir siire sonra senligin adi imparatorun adryla
beraber anilmaya baglanirmis (Price, 2004: 183). Boylece ad1 tanrilarla beraber anilmaya
baglanan imparator, halkin goziinde tanrisal bir sayginlik ve mesrhiyet kazanirmis.
Siyasal hakimiyete kutsallik atfeden bu mitolojik ruh; milletlerin ve modern devletlerin
ortaya ¢ikmasiyla goriiniim degistirmis ama varligini korumaya devam etmistir. Ozellikle
milletlerin erken donemlerindeki resmi tarih ¢aligmalart milletin tarihten gelen
iistlinliiglinti, kanitlar sunmaktan ziyade dini anlatilarda oldugu gibi atalar, kahramanlar,

kurtaricilari igeren efsaneler yazarak anlatma yoluna gitmislerdir.

“Sekiiler dinsellik kitlesel diizeyde en ¢ok bayramlarda kendini belli eder”
(Atalay, 2019: 44). Milletler ¢aginda icat edilen bayramlarin, icerdikleri kutsiyetin
kaynag1 diniden diinyeviye dogru degismis olsa da ¢iktilart her zaman oldugu gibi “inang
ve aidiyet” olmaya devam etmistir. Bayramlardaki kitlesel bir araya gelis, resmi mitlerin,
yalnizca propaganda ya da anlati olmaktan GSteye gegerek, hafizaya kazinan canli ve
duygu yiiklii tecriibeler olarak i¢sellestirilmesi imkanini sunar. Bununla birlikte, modern
ve Ozellikle post-modern donemlerde iktidarin kontrol etmeyi hedefledigi kitle,
birbirleriyle iletisim halindeki bireyleri ve gruplar1 kapsayan ¢ok biiyiik bir kitledir.
Modern sehirler eskisiyle kiyaslanamayacak kadar kalabaliktir. Ek olarak, sehirlerin
yapist ve niifiisu gibi, modern sehirlerdeki iiretim ve tiiketim iliskileri de oldukca
karmagiktir. Eski toplumlarin goérece duragan yapisinin aksine, modern donemlerde
yasam siirekli degisim ve devinim halindedir. Birbirlerinden ¢ok uzak meséfelerde
yasayan insanlar, iletisim ve ulagim teknolojilerinin gelismisligi sdyesinde her an
birbirlerinden haberdardirlar. Bu 6zellikleri sdyesinde modern insan topluluklari, eskinin
evcil ve soz hakki olmayan topluluklarindan farkli olarak siyasette etkin olma, hatta
hakimiyeti ele gecirme yetisine ve imkanina sahiptirler. Yonetilenlerin, yoneticilerin
rizas1 disinda orgiitlenebilme ve eyleme gecebilme kapasitesi, yoneticilerin, yonetilenleri
bir arada tutabilmek ve kontrol edebilmek i¢in halki siirekli olarak iknd etmeleri

zorunlulugunu beraberinde getirmistir (Aytag, 2011:17). Ne var ki her zaman oldugu gibi
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yonetenler, yonetilenlere kiyasla ¢ok daha kapsamli ve gelismis olanaklara sahiptirler.
Her seyden 6te, yonetenlerin bilgi edinme, bilgi akigini kontrol etme ve bilgileri manipiile
etme konusunda séhip olduklar1 imkanlar, bireylerin asla erisemeyecegi kadar iist bir
diizeydedir. Ilaveten modern devlet yoneticilerinin sahip olduklari iist diizey iletisim ve
organizasyon kapasitesi, torensel ve sembolik icerigin daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar hizli
ve radikal bir sekilde degistirilebilmesine olanak tanimis; boylelikle ydnetilenlerin

yonetenlerce ikna edilebilirligini kolaylastirmistir.

1.2.1. Kurucu Mitolojinin Bilesenleri

Iktidarin gergekliginin insas1 6ncelikli olarak o iktidarm kurdugu diizene kutsallik
katan bir mitolojiyle baslar. Iktidirin toplumsal gergekligini temellendiren esaslar,
mitolojik anlatilarla toplumsal birligi ve diizeni temellendirir. Bir toplumdaki insanlari
birlestiren kurucu nitelikli bir mitolojinin, yasama anlam ve deger katarak insan
davraniglarina model olmasi yani o toplumu gergeklestiren ve toplumla birlikte
gerceklesen, Elieda’nin degisiyle yasayan bir mitoloji olmasi gerekir (Elieda, 2020: 12).
Toplumsal iktidarin ve diizenin toplumla birligini temellendiren kurucu mitolojik hafiza,
toplumdaki biitiin eylem ve inanglar1 gerek¢elendirir ve aciklar. Geleneksel toplumlara
gecmisini, bugilinlinii ve gelecegini veren mitolojinin esaslart; diinyanin yok olusu,
yeniden dogusu ve yeni altin ¢agin kurulusunu iceren mitolojik anlatilarla belirginlesir
(Elieda, 2020: 13). Ote yandan her tiirlii toplumsal yasam bigimi, kiiltiirel inang ve
gelenekleri tasiyan kurucu nitelikli bir hafizayla gerekcelendirilmek durumundadir.
Toplumsal aidiyet ve birliktelik hissi, ortak bir gecmisin hafizasi tizerinden yiikselir. Ne
var ki “kiiltlirel hafiza i¢in 6nemli olan tarihsel siireklilik icerisinde yasanan gercekler
degil, ge¢cmisten bugiine toplumca hatirlanan gegmisteki bazi anlarin efsanevi hatirasidir”
(Assmann, 2015: 60). Toplumsal yap1 ve diizenin isleyis ve siirekliligini saglayan aidiyet
duygusu yavan gerceklerden degil, biiyiilii kutsallardan dogar. Toplumsal ge¢misin
doniim noktas1 niteligindeki kutsal anlari, toplum tarafindan diizenli araliklarla

gerceklestirilen toplu torenlerle anilir.

Her tiirli toplumsal birlik, mitolojik bir gecmise &it hatiralarin kutsadigi
duygudaslikla sekillenir. Bir toplumsal birligin temelini atan hafiza, ddima toplumu yok
olusun esigine getiren bir felaketin getirdigi zorluklarin ve acilarin hatirasiyla baglar.
Toplumun yiizlestigi tehlikeleri, tehditleri, korkulari, acilar1 tanimlayan felaketin hatirasi,

toplumun kendine 6zgili yaradilis kaosunun mitolojik anlatisidir. Toplumun ortak bir
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tehdit ve tehlikeyle kars1 karstya kaldig1 biiyiik bir felaket durumunda yasadigi korku ve
acilart anlatan kurucu feladket mitini, kahramanca bir toplumsal kurtulusun efsanevi
anlatis1 takip eder. Toplum, toplumu yok olusla kars1 karsiya getiren kotiiliiklerden,
diismanlardan, tehlikelerden korkmay1 birakip kurtarict 6nderlerin yol gostericiligiyle
birleserek kahramanca bir kurtulus miicadelesine girisir. Kurtulus mitleri toplumsal
idealleri, ideal rol ve davranig kaliplariny, iyilik ve kotiliigi tarif eder. Kurtulus mitleri;
kurtaric1 kahramanlar, toplumun igindeki hainler, diismanlar gibi karakterler tizerinden

toplumsal kural, anlayis, tavir, tutum, davranis, kaliplarini 6rnekleyen modeller sunar.

Zaferle biten kurtulus miicadelesinin sonunda toplum, kendisini yok olusun
esigine getiren kotiiliiklerden armmak zorundadir. Koétiilikle miicadelede yapilan
fedakarliklarin, kayiplarin, ¢ekilen ac1 ve zorluklarin sorumlulart yaptiklarinin kefaretini
oderken, kahraman kurtaricilar toplum tarafindan kutsanir. lyiligin zaferiyle ilahi adalet
yerini bulur. Toplum i¢in canini feda eden kahramanlar sadyesinde Karanlik Cag sona erer
ve yeni bir Altin Cag baslar. Toplum kotiiliikten armmis ve iyilik yeniden iktidara
gelmistir. Kurulan yeni Altin Cag diizeniyle toplum; bolluk, bereket, baris ve saglikla
yeniden dogar. Altin Cagin sonsuza kadar siirmesi ve Karanlik Caglarin bir daha
yasanmamasi i¢in felaketten zafere giden yolda alinan derslerin asla unutulmamasi

gerekir.

Altin Cag ve Karanlik Cag mitleri hatirlayanin kalmadigi bir ge¢misteki kimi
donemlerin katisiksiz iyilik ve kotiiliik donemleri olarak tasvir edildikleri referans
anlatilardir. Gonderme yapilan Altin Cag ve Karanlik Cag donemleri ve tasvirleri
toplumsal iktidarin amaglarima ve karsi karsiya kaldigi sorunlara goére degiskenlik
gosterir. Bu tarz bir mitolojik hafizanin varlig: biitiin kiiltiirel olusumlar i¢in zorunludur.
Bu anlamda kurucu mitolojinin kurucu felaket, kurtulus ve kurulus olmak iizere {i¢ temel
mit {izerinden olustugunu iddia etmek miimkiindiir. Toplumun kurucu mitolojisini
olusturan doniim noktalari, toplum tarafindan mutlaka diizenli araliklarla yeniden

canlandirilir ve torensel olarak anilir.
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Tablo 1. Kurucu Mitolojik Evrenin Mitsel Bilesenleri- Temel Kurucu Mitler ve

Nitelikleri
KURUCU KURUCU KURTULUS VE KURULUS VE
MITIN TURU FELAKET ARINMA YENIDEN DOGUS
YARADILIS IDEAL TIPLER IDEAL | KULT KISILER:
KAOSU: DAVRANISLAR, KURTARICILAR,
KURUCU IDEAL DUYGULAR, | KORUYUCULAR,
KORKULAR, DEGERLER, BILGELER, IDEALLER,
MITIN TEHLIKELER, | GOREVLER, ILKELER,
ICERIGI TEHDITLER, BORCLAR, IDEAL | AMACLAR,
DUSMANLAR, | TUTUMLAR VE | BASARILAR,
HAINLER, KARSITLARLI, VAATLER,
HATALAR ODULLER VE | KURUMLAR,
CEZALAR KURALLAR
TEMEL Hangi felaket? Kimden, neyden | Hangi altin ¢ag?
KIiMLIiK VE Seytanin, kurtulduk? Tanrilarin, cennetin ve
DURUM cehennemin  ve | Bizden olanin ve bizden | iyiligin tarifi
TANIMLARI | kétiilugiin tarifi olmayanlarin tarifi
Gecmisgte  neler | Simdi iyi olmamizi kime | Gelecekte neler olacak?
DEGERLER, | oldu? bor¢luyuz? Nasil | Yeni altin  ¢ag nasil
ILKELER, Felaket sirasinda | kurtulduk (arindik)? | olacak, nasil yagayacagiz?
AMACLAR VE | neler  yasandi1? | Kim kurtardi? Bizim
DAVRANIS Hangi acilar, | icin hangi fedakarliklar
RECETELERI | sikintilar, yaptilar? Nasil yaptilar?
kayiplar yasand1? | Ne i¢in yaptilar?
Felaket neden | Kurtaricilarimiza Gelecek  altin ¢aga
oldu? Felédketin | borcumuzu nasil 6deriz? | ulasmak icin iktidar ve
NEDENSEL sorumlusu Hep iyi olrl)nak" 1<;1n ne ‘goplurn neler yqpn.la.h?
BACLAM (sommlul'arl), yapmaliy1z? Kotlilukten Iktidar ve ha.l.km birbirine
suclusu kim, ne? | arinmak ve felaketten | karst gorev ve
kurtulmak  i¢in  ne | sorumluluklar nelerdir?
yapmaliy1z?
Biz neden | Bizim ugruna | Biz nasil goriinmeliyiz?
korkariz, neyden | savasmamiz ~ gereken | Gelecek vizyonumuz
DUYGUSAL f;ekiniz,. , neyi | degerler nelerdir'? Neyi | nedir? Ne olrnahdlrz
VE AHLAKI 1stem§ylz. . korun}a.ll, neyli qu Nasﬂ. dayranrpahym.
BACLAM Tehdlt, tghhke, etmeliyiz karsi ve ne igin | Neleri bilmeli ve
kotiiliik nedir? savagmaliy1z? hatirlamaliy1z?
Yapmamiz gereken | Gelecekten ne
fedakarliklar nelerdir? beklemeliyiz?
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Tablo 2. Kurucu Mitolojik Evrenin Mitsel Bilesenleri- Referans Mitleri ve Nitelikleri

REFERANS = =
MITININ TORD ALTIN CAG KARANLIK CAG
Mitsel zamén Cok Eskiden Cok Eskiden
Mitsel mekan Cennet Cehennem
Mitsel iktidar | L2onsal - Iktidar, - En - Dogru f o oo it idar, En Kétii Yonetim
Yonetim

Mitsel toplum ve

Miikemmel Toplum ve Yasay1s

Sefil, Cahil, Berbat Toplum ve

yeni bir Altin Cag vaat ederler.

yasam Yasayis
Gelecek Vaadi (Ikinci Altincag): | Korkulan Gelecek (Karanlik Caga
Referansin Muhaélefet ve yeni iktidarlar somut | Geri Ddnmek): Hakim iktidar,
gelecek bir sey yapmadiklar1 i¢in halka | gelmesinden  korkulan  &nceki
tahayyiilii kendi gerceklik algilarini yansitan | iktidar veya giiclii rakip iktidarlar

tanimlamak i¢in kullanir.

Referansin yakin
gecmisle iliskili
simdiki zaméan

tanimi

Simdiki Altin Cag: Hakim iktidar,
kendi iktidarinin kurulusundan bu
yana yaptiklanmi  ve  kendi
yonetimini Altin Cag metaforuyla

Simdiki Karanlik Cag:

Icimizdeki diismanlar, gizli hainler,
dis diismanlar, komplolar ve
entrikalarla bizi yeniden karanlk
caga gondermek isteyen, belirsiz
diisman tehdidi algisiyla toplumu
stirekli tedirgin etmek, iktidarin

iceltir,
yuceltir sorumluluktan kurtulmasini ve sucu

siyasal rakiplerinin iistiine atmasini
saglar.

1.2.2. Mitolojik Geleneklerin fcadi: Hafizanin Térensel Kurulumu

Kurucu mitler diizenli araliklarla yapilan torenlerle temsil edilirler. Toplu
katilimla yapilan bu tarz kurucu torensel tekrarlar, kutsal bir anlam kattig1 kurucu
mitolojiyi teyit eder, toplumsal yapi ve iktidarin siirekliligini saglar. Bu temsiller
sirasinda halka kurucu ilkeler telkin edilir ve halk tarafindan toplu olarak onaylanmasi
saglanir. Bu temel kurucu mitler biitiin kiiltlirlerde oldugu gibi, modern toplumlarda da
iktidarin igsel, ¢evresel ve toplumsal faktorlerle etkilesimine bagimli olarak devamli
degisir. Kurucu mitler, iktidarin kendi zihniyetini, kendisinin anlattig1 toren ve anlatilar
icerir. Dolayisiyla iktidarin gerceklik evrenini kendi agzindan ifade ettigi kurucu mitler
ve kurucu tdrenler, devletin ve toplumun ge¢irdigi biitiin degisikliklere duyarhdir.
Iktidarin temel mantik, prensip, anlayis, davranis, isleyis sablonlarini temellendiren
kurucu mitoloji ve torensel tekrarlarla iktidarin sahipleri tarafindan halka aktarilir.
Kurucu mitleri ifade eden kurucu térenler, iktidarin kurucu hafizasinin kendi agziyla ifade
edilisidir. Dolayisiyla toplumsal iktidarin yapisal, islevsel, sistemsel, zihinsel vb.

herhangi bir degisiklik gecirmesi durumunda, iktidarin kurucu mitolojisini temsil eden
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resmi torenlerde bu degisiklik mutlaka ifade edilir. Toren etkinlik ve gosterilerde verilen
mesajlar gorsel, isitsel, bedensel, sozlii, yazili, sayisal olarak ifdde edilebilir. Evrim
stirecinde insan beyni; dnce gorsel sinyallere, sonra ses sinyallerine odaklanan bir algisal
uyari sistemi gelistirmistir. Insanin evrim siirecinde giderek gelisen toplumsal dogasiysa
insana yiiksek bir empati ve taklit yetenegi kazandirmistir. Insanlar karsilastiklar1 hayvan
ve insanlarin niyet ve hareketlerini 6nceden kestirebilmek icin karsilastiklar: insanlarin
beden dilinden duygu ve diisiinceleri tahmin etmelerini saglayan gelismis bir empati
yetenegi gelistirmistir. Dolayisiyla insanlar i¢in gorsel, isitsel, bedensel mesajlar, sozli,
yazili, sayisal sembollerden ¢ok daha anlasilir ve akilda kalici nitelige sahiptir'. Bir
torenin duyulara ve bedene seslenen ifadeleri, torenin ilgi cekiciligini arttirirken
kalabalikla bir arada olmak, verilen mesajlarin topluluk tarafindan icsellestirilmesini
saglar. Tiim torenler yinelenir ve yineleme ge¢cmisin kesintisiz siirdiigiinii diisiindiiren
seydir (Connerton, 2014: 78). Ozel mekanlarda ve zamanlarda toplulukla birlikte yapilan
olagan dis1 etkinlikler olarak torenlerin, onlart gerceklestirenlerin yagamlarina deger ve

anlam kazandirma gii¢leri vardir (Connerton, 2014: 78).

Bergson’a gore “resmiyetin ve gelenegin atfettigi ciddiyet olmasa; o kaliplagmis
halleriyle mahkemeden, bayrama, baglamindan koparildiginda giiliing gelmeyecek téren
yoktur. Resmi bir térene veya merdsime konu olan seyin ciddiyeti unutulur unutulmaz,
istirak¢iler hareketli kuklalar izlenimi yaratmaya baslar. Hareketleri bir formiiliin
hareketsizligini Ornek alir. Otomatizme doniisiir. Torenler, doga yasasiymis gibi
uygulanan idari yonetmeligin suursuzlugudur” (Bergson, 2020: 34). Torenler toplumu
otomatik bir sekilde diizenleyerek iktidarin hafizasinin, ahlakini, kurallarini; kesin ve
degismez bir doga yasas1 gibi halka kabul ettirme amaci giider (Bergson, 2020: 35).
Torensel iletisim, olagan dis1 bir iletisim seklidir; canlandirma, taklit, tekrar, dogal
olmayan bir tektiplilik, bilinirlik, es zamanlilik, kesin, planli, kuralli ve mekanik bir kurgu
icerir. Bir bayram birden fazla ritiiel 6ge icerir. Her bir ritiiel 6ge, kurucu mitolojiyle
iliskili hafizanin zamansal, mekansal ve bedensel boyutlarinin {igiinii birden kapsar. Bir
ritieldeki mitolojik temsiller, ¢ogunlukla kurucu hafizanin her ii¢ gerceklesme
diizleminde birden ifade edilir. Bir ritiiel birden fazla mitle iliskilendirilebilir. Ote yandan
resmi mitolojinin torensel ifadesi, bir dykiiniin canlandirildigi herhangi bir anlat1 degil,

katilan herkesin kutsalligin1 ve dogrulugunu teyit ettigi bir kiilt yaratma eylemidir

! Sayisal sembollerse evrimsel siirecin en son asamasinda ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla sayisal semboller,
ancak gorsel sembollerle birlestirildiginde anlaml1 hale gelebilir. Oyleyse insan zihninin algisal dogasina
gore gorsel ifadeler en net, sayisal ifadelerse en bulanik anlama sahiptir.
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(Connerton, 2014: 75). Torene katilanlar adeta anlatilan mitolojik olayin taniklarma

doniiserek yaratilan kiiltiin cisimlesmesini saglar.

Iktidar degisikliklerinin resmi torenlerdeki ifidesi geleneklesmis torenlerin
simgesel 6gelerinin iktidarin yeni mitolojisine uyarlanmasiyla olur. Aligkanliklar, zihnin
gerceklik algisinin yapi taglari olan pekistirilmis zihin sablonlar1 inga ederler. Dolayistyla
devrim ve savas sonrasindaki kirilmalarla eski rejime tezat bir mitolojiyle kurulan
rejimlerde, torenler, toplumun geleneksel kiiltiiriinde var olan térensel ve simgesel 6geleri
devralmak zorundadir. Zira toplumsal aliskanliklarla insa edilen kutsallara ve normallere
aykirt herhangi bir torensel uygulama, toplumun tepkisini ¢eker; dolayisiyla iktidar:
toplumun goziinde mesrilastirma islevini gergeklestiremez ve kurucu nitelik kazanamaz.
Yeni icat edilen resmi bir torenin anlattigi resmi mitoloji birdenbire halkin ger¢ekligiyle
birlesemez. Kurucu mitolojinin halkin kurucu hafizasiyla biitiinlesebilmesi i¢in tdrenin
zamansal siireklilik kazanmasi ve her tekrarda kendini giincellemis olmasi gerekir. Iktidar
catigmalarinin, savas, devrim gibi kirilmalarin ardindan kurulan bir iktidarin kurucu
mitolojisi kendinden onceki iktidarin hafizasini silmeye ¢alisirken, onun mitolojisinin
unsurlarin1 kendi mitolojisine hizmet edecek sekilde yavas yavas degistirir. Kurucu
mitolojinin kurucu gergekligi belirlemesi, ancak zamana yayilmis zihinsel doniisiimler
sonunda toplumsal hafizayla biitiinlesmesi durumunda olur. Zamanda devamlilik
kazanmis, kurucu nitelikteki bir resmi toérenin dongiisel tekrarlarinin igerdigi ritiiel
unsurlardaki yillik degisimleri (silinen, degisen, yeni eklenen) zamansal siireklilik
icerisinde tespit ettigimizde, iktidarin resmi mitolojisinin gecirdigi doniisiimleri ve resmi
mitolojinin ne oranda kurucu nitelik kazandigini ve gergeklik evrenini yapilandirdigini

anlamamiz mimkiindir.

Bir toren cesitli ritiiellerin birlesiminden olusur. Dinl ya da diinyevi, gelmis
gecmis tiim bayram kutlamalari, kliselesmis birtakim ritiieller igerirler. iktidarin ve
kiiltiiriin kurucu mitolojisi bayram torenlerindeki ritiiellerle halka ifade edilir. Bayram
kutlamalar1, her kiiltiirel gercekligin kendine 6zgii kurucu mitolojisini yansitir. Ote
yandan bayramlarda yer alan ritiieller, tiim kiiltiirlerde ritiiellerin islev ve nitelikleri
benzerdir. Bir bayramin etkinlik kompozisyonunda yer almas1 muhtemel ritiiel ¢esitlerini,
birkag¢ baglik altinda toplamak miimkiindiir. Bir bayram toéreninde bu ritiiellerin hepsinin
ya da bir kisminin yer almas1 miimkiindiir. Baz1 durumlarda bir ritiielin, birden fazla islevi
olabilir. Torenlerdeki belli basli ritiiel ¢esitleri su sekilde siralanabilir:

1- Baslangi¢ Ritiielleri: Bir bayram tdreni, olagan hayatin isleyisini kesintiye

ugratan, zamanin ve mekanin anlamini degistiren bir “baslangig¢ ritiieli” ile baglar.
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Agilig ritiielleri, bayramin anlamimna ve onemine iliskin genel cercevesinin
ifadesini sunarlar. Giinliik ve olagan kullanimlara kapatilan toren alanlarinda
yapilan baglangi¢ ritiielinin baglamasiyla bir dizi ritiiel ve etkinligi kapsayan,
saatler ve giinler ile dl¢lilmeyen, bayramin 6zerk zamani baslamis olur (Falassi,
1987: 4). Dini bayramlar ¢ogunlukla, cemaatin ibadethanelerde bir araya gelerek,
bayrama 6zgli kutsamalar1 ve dualari iceren, acilis ayinine katilim gostermeleriyle
baglarlar. Modern devletler doneminde kutlanmaya baslanan, diinyevi nitelikli
resmi bayramlarin kutlanma amaglar1 ve sebepleri, milli devletin varligi, milletin
birligi ve vatanin biitiinliigi ile ilgili milli mitolojiyle ilgilidir. Genellikle giinliik
hayatin akisindan arindirilmis sehir i¢indeki meydanlar, sehir disindaki bos
alanlar ya da toplu etkinlikler ve torensel kullanim yapilmis stadyum, tiyatro,
konferans salonu gibi alanlarda katilimcilarin bir araya gelmesi ile baglar. Birgok
kiiltiirde baslangig ritiielleri Atalar kiiltii ile toplum ve iktidan iligkilendiren bir
sembolizm ile baglar. Atalarla kurulan baglanti, antik Afrika’daki Lunda
Imparatorlugunda oldugu gibi bedensel, dramatik ve gérsel sembolizme dayali bir
saygl ve minnet ifddesi (Turner, 1969: 102) seklinde olabilecegi gibi, milli
devletler ¢aginda gozlemlenen “saygi durusu” seklinde de olabilir. Bayramlarin
atalar kiiltiiyle olan bu sagmaz iliskisinin, topluluga yasanan tiim imkansizliklara
ragmen gecmisten bugiine uzanan kutsal ve ylice bir birligin parcast olmalarin
saglayan atalara minnet duymalarini ve atalarin bugiinkii temsilcileri olan iktidara
itaat etmelerini salik veren bir iglevi vardir. Atalarla kurulan baglanti bayramin
milli mitolojideki yeri ve dnemi ile ilgili konusma, siir, drama, miizik tiiriindeki
etkinlikleri kapsayan diger ritiiel 6geleriyle devam eder. Tiim bu ritiiel 6gelerinin
amaci toplulukla iletisim kurmaktan ¢ok, otoritenin ve otoritenin topluluktan
beklentilerinin agik edilmesidir (Turner, 1969: 103). Katilimcilarin ritiiel boyunca
sessiz ve itdatkar bir sekilde toreni izlemeleri beklenir.

Gegit Torenleri: Kentin kamusal alanlarin1 ve halki torene baglayan, iktidar,
toplum ve mekan arasinda anlamli bir iliski kuran ritiiellerdirler. Antik Yunan ve
Roma donemlerinde Anadolu’da kutlanan bayramlarin ve gecit torenlerinin
imparatorlukea sitelere gonderilen resmi diizenlemelere tabi olduklarina yonelik
kanitlar mevcuttur (Price, 2004: 194). Gegit ritiiellerinin ge¢cmisteki islev ve
sekilleri, giiniimiizdeki resmi gegitlerle birebir Ortiisen benzerlikler tasir.
Giizergah Onceden bellidir. Gegitte kimlerin hangi sirayla gececegi bellidir.

Alaydakiler menstibu olduklar1 grubu temsil eden kostiim ve pankartlarla yavas
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bir tempo ile gegerek mesrhiyetlerini ilan ederler. Senligin diizenli olarak ses
getirecek sekilde yapilmasi icin finansdrlere ve sponsorlara ihtiyag vardir. Paray1
kimin 6dedigi dnemlidir.Roma Imparatorlugu déneminde gegit torenleri, sitenin
kilit noktlarim1 ve farkli ritiielleri birbirleriyle iliskilendirme islevi goriirlerdi.
Torenler, imparatorun varligini halkin esenliginin garantorii olarak imgelemek
amaciyla, Agustus donemiyle birlikte Agustus heykellerinin oniine dikilmeye
baslandig1 ve zaman igerisinde, Agustus tapinagi olarak bilinmeye baslanan saglik
ve bereket tapinaklarinda halkin biraraya gelmesiyle baslardi. Dini ve siyasi
otoriteler arasinda ortak bir dil kuran toren glizergahinin kilit noktalarini sehir
meydani, tiyatro ve stadyumda yapilan kurban, yarigma ve armma gibi diger
ritiieller olustururdu. Toren alay1 ise toren kiyafetleri ve siisleriyle bezenmis resmi
gorevliler, dini gorevliler, geng kizlar ve erkekler, askerler ve torenin anlamina
gore halkin diger kesimlerinden olusur, alaya davul ve ritm agirlikli miizikler
yapan kisiler miizisyen gruplari eslik ederlerdi. Halk ise téren giizergahi boyunca
alaya tezahiirat yapardi. Fransiz devriminden sonra ise siyadsi ve toplumsal
farkliliklarin ortadan kalkigini simgelemek amaciyla bayramin baslangi¢ noktasi
olarak sehir disindaki bos alanlar kullanilmis, gecit alaymin giizergdhi ise
kliselerden ve tiim dini simgelerden uzak bir rotaya gore planlanmistir (Price,
2004: 195). Gegit torenleri iktidart ve bu iktidarin mesriiyetini dayandirdigi
mitolojiyi mekan ve halk ile biitliinlestiren simgesel mesajlar1 halkin cosku ve
sevingle kucaklamasini saglarlar. Boylece toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi
yap1 ile kentsel alan birlik halinde bir biitiin olarak algilanir ve benimsenmesinir.
Gegis Rittielleri: “Haklar ve 6devler biitiiniiyle iliskide olan her rol ve statii, kah
Ozgil bir téren veya prosediir, kdh orf tarafindan bir sekilde mesralastiriimak
zorundadir” (Balandier, 2010: 87). Bu nedenle topluluk {iyelerinin, evlilik,
mezlniyet, ergenlik... gibi sebeplerle yeni bir kimlik kazanarak, hayatinin yeni
bir agamasina gecisi, yeni kazanilan kimligin toplumsal anlamin1 ve toplumun bu
kimligin sahibinden beklentilerini agik eden, genis katiliml ritiiellerle topluluga
ilan edilir. Yeni elde edilen toplumsal konum, her zaman i¢in toplumun
baslangicini, gegmisini ve mevcut diizenini agik eden resmi mitolojiyle iligkili
sembolik bir anlatimla anlamlandirilir. Bircok kiiltiirde gecis ritiielleri ilahi
giiclerin koruyucu ve cezalandirict 6zelliklerine iligkin mesajlar icerir (Turner,
1969: 106). Cogunlukla yeni elde edilen konum dansli, miizikli, sozli

kutlamalarla topluluga gelecek i¢in umut ve cosku vermeyi, toplumsal gerilimleri
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azaltmayr ve birligi giiclendirmeyi amaclayan ritiiellerle ilan edilir. Gegis
ritiiellerinin 6zel bir formu olan cendze tdrenleri ise Sliimiin yarattig1 iiziinti,
korku ve endise duygularmi atalar ve kutsallikla iligkilendirerek toplumsal
iligkilerin yeniden ihyasini saglarlar.

4- Sembolik Rol Degisim Ritiielleri (Tersine Donme Ritiielleri): Rol degisim
ritlielleri, belirli bir siire i¢in kiiltiirel normallere ters rollerin benimsenmesi
seklindeki ritiiellerdirler. En yaygin sekilleri, olagan toplumsal hiyerarsiyi
degistirerek, belirli bir siire i¢in farkli bir toplumsal kimligin roliinii oynamak
veya mekanlart amaglart diginda kullanmaktir. Toplumsal hiyerarsiyi, hakim
diizeni ve ideal tipleri korumak, yeniden tanimlamak ve toplumsal yapiy1
saglamlagtirmak i¢in yapilirlar. Yetki iligkilerinin tersine gevrilisi, toplumsal
diizenin yeniden canlanisini tetikler. Ornegin Antik Yunan, Roma ve Babil’de
diismana kars1 kazanilan zaferlerin kutlandigi kimi bayramlarda, soytarilar,
koleler vb. alt siniflarin bir siire i¢in krallar gibi muamele gérmeleri, siire sonunda
ise ¢carmiha gerilerek Oldiiriilmeleri seklindeki ritiiel kralin yoklugunda ortaya
cikan kaosun ve kralin diizeni ve giivenligi saglayisinin sembolik yeniden
canlandirmast amaciyla kullanilirmig (Balandier, 2010: 114). Antik Afrika’da ise
hasat bayramlarinda ilk hasattan 6nce baskentin sembolik olarak yagmalanmasi
ve kralin sembolik olarak tahttan indirilmesi sonrasi ilk hasatin kral tarafindan
yonetilen bir torenle tiikketilmesi ve paylasilmasi, iktidar makaminin dirlik ve
diizenin teminati olarak konumunun gii¢clendirilmesi ve toplumsal norm ve
ideallerin yeniden tesisi i¢in kullanilan bir “sembolik rol degisim ritiieli™?
ornegidir (Gluckman, 1963).

5- Hac ve Ziyaret Ritiielleri: Bayrami yapan kiiltiirel olusum i¢in temel 6nem arz
eden, sembolik mekanlarin, topluluk iiyeleri tarafindan bayrama uygun olarak
stislenmesini ve belirli bir siire igerisinde, belirli kurallara uygun bigimde ziyaret
edilmesini igeren ritliellerdirler. Dini bayramlarda, o dinin kutsal yerlerine yapilan
“hac ritiielleri” seklinde gerceklestirilen ziyaret ritiielleri, modern devletlerin icat
ettikleri diinyevi bayramlarda, devletin resmi hafizasini, hakimiyetini, otoritesini
ve giiclinii en ¢arpici ve giiclii bir sekilde temsil eden, hafiza mekanlarin ziyaret
edilmesi seklinde olur. Her iki durumda da ziyareti gergeklestirenler, otoriteye

saygilarin1 gosteren kiyafetler giyerler, simgeler tasirlar ve davranis pratikleri

2 Gluckman, “isyan ritiielleri (rituals of rebellion)” tabirini kullanmugtir.
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sergilerler. Siislemeler, dekorlar, 1siklandirmalar ile otorite sembollerinin 6ne
cikarilip Hac ritiielleri, kurumsal otoriteyi ve simgelerini yiiceltirken, ritiieli
gerceklestirenler arasinda inang, ama¢ ve kader birligine dayali dayanigma
duygusunun olugmasini ve giiglii bir sekilde devam etmesini saglar.

Tiikketim ve Eglence Ritiielleri: Bazi bayramlar, baz1 yiyecek ve iceceklerin
tilketimiyle ilgili ritiielleri icerir. Tiiketim ritiielleri bolluk, bereket, zenginlik ile
ilgili mesajlar1 icermekle birlikte, tanrilarla, atalarla, biiyiiklerle iliski kurmanin
yollarini igerir. Ornegin Tanrilara veya atalara adanan kurbanlar saygi ve ibadet
amagl olmakla birlikte, bayram siiresince kurban etinin diger topluluk {iyelerine
de ikram edildigi ziyafetleri kapsar. Bazen ise toplumun mitolojisindeki kimi
doniim noktalarina iliskin hatiralarin o ritiiele 6zgii, kimi sembolik yiyecek ve
iceceklerin tiikketimi yoluyla tekrar hatirlanmasi seklinde olur.

Yardim ve Dayanisma Ritilielleri: Antik ¢aglardan bu yana tiim kiiltiirlerde
bayramlarda {ist siniflarin, alt siniflara para, giyecek, icecek, yiyecek, yakacak
yardimlarinda bulunmalar1 geleneklesmis, hatta bazi kiiltlirlerde ve dinlerde,
miisliimanliktaki zekat, fitre yardimlarinda oldugu gibi yardimin miktar1 ve sekli
kurala baglanmistir. Bunun disinda siyasi otoritenin dini bayramlarda ve tahta
cikma, zafer kazanma gibi bazi 6zel durumlarda halka, askerlere, memurlara ve
diger baska gruplara bahsis ve hediyeler dagitmasi, ziyafetler ve eglenceler
diizenlemesi de oldukca yaygindir. Siyasi ve maddi acidan giicii elinde
bulunduran toplumsal siniflarin, alt siniflara yardimlarda bulunmasi, toplumsal
yapinin ve diizenin korunmasina hizmet eder. Bu yardimlar sayesinde alt siniflarin
minnetkarligin1 ve saygisini kazanan st siiflar, toplumsal konumlarin1 ve bu
konumdan kaynaklanan gii¢lerini pekistirmis olurlar.

Miibadele ve Dayanisma Ritiielleri: Toplumsal yardimlasma ve dayanigma
duygusunun gelismesine yardim ederken, ayni zamanda toplumsal yapinin
korunmasma hizmet eden ritiiel degis tokuslari kapsar. Ornegin Miisliiman
toplumlarindaki dini bayram kutlamalarinda, kiigiiklerin aile biiytiklerini ziyaret
ederek saygilarin1 sunmalari karsiliginda, biiytiklerin kiigiiklere baz tipik yiyecek
ve icecek maddeleri ikram etmeleri, hediye ve ya para vermeleri, ve ayrica
zenginlerin fakirlere hayir yapmalar1 gibi toplumsal aligverisi igeren bayram
ritiielleri, topluluk tiyelerine birlik ve dayanisma duygusu vermenin yani sira,
onlara toplumsal rollerinin geregi olan sorumluluklari ve ideal davranis kaliplarini

hatirlatma islevi goriir. Bunun disinda bayrama 6zgii kimi sembolik mallarin,
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dayanigma ve yardim amagl alim- satimi ya da modern toplumlarda siklikla
goriilen fuar ve panayir tarzi organizasyonlar da miibadele ritiielleri arasinda
sayilabilir. Fuar ve panayir gibi mal ve para aligverisini i¢eren organizasyonlar ise
topluluk {iyelerinin, esit sartlardaki esit bireyler olarak, toplumun ekonomik
yasamina katilmalar1 anlamina gelir.

9- Yarigma Ritlielleri: Bayramlarda yapilan yarismalar toplumsal degerlerin
yliceltilmesini saglarlar. Bayramin cosku ve heyecanini arttiran yarisma
ritiiellerini ikiye ayirmak miimkiindiir. Bunlardan ilki toplumsal ideallerin en iyi
temsilini segmeyi amaglayan giizellik yarigmasi, siir, resim yarigmasi vb. gibi
yarismalardir. Katilim kriterleri ve yarigma kurallar1 belli bu tarz yarigmalara
esitler olarak katilip yarisan yarigmacilarin esitligi, ideal tipi temsil eden bir
kazananin ortaya c¢ikmasiyla bozulur (Falassi, 1987: 5). Kazanan kisi
odiillendirilir ve yiiceltilir. Ikinci tip ise spor karsilasmalar1 seklindeki yarisma
ritlielleridir. Bu tarz yarismalar gii¢, dayaniklilik, kesinlik, atiklik, disiplin, takim
caligmasi gibi iyi bir askerin sahip olmasi gereken meziyetleri 6zendirir. Kazanma
hirs1 ve azmini tesvik eder.

10- Ritiiel Miizikleri (ayin miizikleri, marslar, ritim, davul): Ritiiel miiziklerinin en
onemli 6zelligi ritmik karakterli oluglaridir. Miizigin ritmik niteligi, katilimcilarin
es zamanli hareket etmelerini saglar, yarattigi uyumla katilimcilar arasindaki
birlik duygusunu ve ritiielin katilimcilar tizerinde yarattig1 duygusal etkiyi arttirir.
Katilmeilarin -~ ritliel  ortaminda  kendilerini  rahat  hissetmelerini  ve
motivasyonlarini saglayan ritiiel miiziklerinin tekrar iceren ritmik karakterinin,
ritliel formasyonunun diizenli, kuralli, sirali ve tekrara dayali niteligi ve ritiiel
icerigindeki tekrarlayan sz dizileriyle uyumlu olusu ritiielin verdigi mesajlarin
topluluk tarafindan kabul edilebilirligini kolaylastirir (Alcorta ve Sosis, 2005:
336). Kolay icra edilebilirliginin yaninda duyular ve duygulara etki etmekteki
giicii nedeniyle miizik sanati, antik ¢aglardan bu yana biitiin dini olusumlar
tarafindan, ritiielde yaygin bir bigimde kullanilir (Ilkay, 2018: 272). Yukarida
sayilan oOzellikleri nedeniyle miizik, diinyevi nitelikli resmi bayramlarin da
ayrilmaz parcalart olmustur. Modern devletler doneminde icat edilen diinyevi
nitelikli torenlere, milli mitolojiye ve toéren formasyonuna uygun olarak icat
edilmis, milli marslar eslik ederler. Giiniimiizde her iilkenin resmi hafizasini ve
kimligini temsil eden resmi bir milli mars1 oldugu gibi, asker, izci, 68renci gibi

topluluklara 6zgii marslar da devletin farkli toplumsal kesimlerden beklentilerine
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0zgli duygu ve motivasyonlarin arttirilmasi amaciyla c¢esitli resmi ritiiellerde
kullanilmak tizere icat edilmistirler.

11-Ritiiel Piyesleri: Resmi mitolojinin 6nemli noktalarinin bayram kutlamalarina
katilan topluluga, drama yoluyla tekrar anlatilmasidir. Bu tarz ritiiel piyesleri,
toplumun altin giinlerindeki basarilar, kurucu babalar, kahramanliklar, gegmisteki
askeri ve siyasi basarilar, micizeler, efsaneler vb. gibi resmi hafizanin en net ve
basit sekliyle anlasilabilecegi konularla ilgili canlandirmalar1 kapsarlar. Teatral
temsillerin telkin konusundaki basarisi, tiyatro oyunlarinin, devletin hakim
mitolojisini, ideolojisini, arzuladig1 toplumsal yap1 ve ahlaki halka kabul ettirerek,
mesriiyetinin  kurulmasini, korunmasini ve siirdiiriilmesini saglayan 6nemli
ideolojik aygitlar olarak islev gérmesini saglamistir (Bagbug, 2013: 34).

12- Arinma Ritiielleri: Ates, su, hava gibi maddeler vasitasiyla veya kimi sozlii,
sembolik veya bedensel pratikler vasitasiyla kotiiliikklerden arinmak ve korunmak
amaciyla gergeklestirilen, biiyii benzeri ritiiellerdirler (Falassi, 1987: 4). Arinma
ritiielleri, toplumun korku, nefret, 6tke gibi olumsuz duygularini, kétii tanimina
uyan, bir giindh kecisine yOnlendirmeyi amagclarlar. Boylece toplumun dost-
diisman, iyi-kotli tanimlar1 acik bir sekilde anlasilmig ve ifade edilmis, bu
tanimlamayla konumu sabitlenen kotiiliik etkisiz hale getirilmis ve iyilerden
olusan toplumun birlik duygusu, karsitin varligi sdyesinde yeniden tesis edilmis

olur.

1.3. Kurucu Hafizanin Gerg¢eklige Hakimiyeti ve Kurucu Gerg¢eklik

Evreninin Inséas1

Devleti kuran, insanlardir. “Asibi ve irddesi giiglii insanlarm sahsi
acgozliliigiiniin katkist olmadan, devlet icin zar(ri iktidar1 elde etmek asla miimkiin
olmaz” (Meinecke, 2021: 31).3 Biitiin insanlar gibi devleti kuran ve yoneten insanlar da

kendi tahayyiil kapasite ve bigimlerine uyan deger, amag ve ihtiyaglara gore diisliniir,

3 Ideolojiler ¢cagimnin galkantili dsnemlerinde, rakip iktidar tahayyiillerinin yol agtig1 degisimler, kirilmalar,
catigmalar ve savaslarla dolu yasamini devlet iizerine kafa yorarak geciren Meinecke (1862-1956) modern
anlay1s ¢ercevesinde, devlete yasayan bir organizmaymiscasina hayatta kalma i¢gilidiisti atfeden devlet akii
kavramu iizerinden bakar. Meinecke’ye gore devlet akli; “Devletin kendini ve ¢evresini bilmesi, davranis
diisturlarin1 da bu bilgiden ¢ikarmasidir. Devlet, organik bir blinye oldugundan tam giiciinii ancak
biiyliyerek bulur” (Meinecke, 2021: 29). Bu degisim devletin hem kendi akliyla hem de yasamin diger
kanunlariyla sinirlanir; devletin kurumsal siirekliligini saglayan da bilgi ve davranislarini sinirlayan da
devletin kendi aklidir (Meinecke, 2021).
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planlar ve hareket ederler. Devletin kendine has bir zihniyet ve hafizayla orgiitlenmesi,
onu kuranlarin zihniyet yapis1 ve gerceklik algisiyla yapilandirilmasindandir. Devlet,
canlt bir organizma degildir ama ydnettigi toplumdaki herkesi, her yeri, her seyi kendi
benligiyle birlestiren, kendine ait bir hafizasi, diisiinceleri, inanglar1, duygulari, organlari,
kurumlar1 ve isleyis mekanizmalariyla dogan, biiyliyen, yaslanan ve dlen bir canliy1
andirir. Devlet, her zaman i¢in bir zihniyetin gercekligini yansitan prensipler, kurallar,
ilkeler, idealler, amagclar ile can bulur. Yaraticisinin ruhuyla can bulan devlet, hayatin her
alanina erisen ve eristigi her seye kendi zihniyle yeniden sekil veren tanrisal bir giicle
topluma hiilkmeder. Benjamin’in de belirttigi gibi: “Hiilkmedenlerin kavramlar1 her zaman
bir “diizen” olusturulurken kullanilan imgeyi yansitan ayna gorevi gormiistiir”

(Benjamin, 2015: 198).

Devletin kurulus manti§in1 tasarlayanlar gibi, bu mantigin kurumlarinda ve
ilkelerinde giincelleme yaparak miidahale edenler de toplumsal gerceklige bir tanr1 gibi
hilkkmetme ayricaligi elde etmis, 6znel bir gergeklik tasarimina ve sinirli bir tahayytil
kapasitesine sahip insanlardan olusan azinlik topluluklardir. Bedensel, duygusal ve
zihinsel kapasite agisindan degerlendirildiginde yonetici segkinlerle siradan insanlar
arasinda, olagan bireysel farklar disinda fark yoktur. Ne var ki toplumsal kiiltiir, gelenek
ve yasayisla uyumlu ve tutarl bigcimde kurumsallagmis bir iktidarla kavusulan hakimiyet,
haklilik, sorumluluk, yetkinlik ve etkinlik kapasitesi; siradan insanlarin tahayytil
edemeyecegi kadar biiyiiktiir. Devlet seckinlerinin toplum iizerinde sahip olduklar1 giig;
insana 0zgl toplumsal siireglerin birikimiyle biiyliyen, tecriibeyle saglamlasan, gelenekle
pekisen tamamen yapay ama toplumun yasamini ve kaderini hakimiyeti altina alan ger¢ek

bir giictiir.

Iktidarin kurucu mitolojisinin toplumla birleserek kendini gerceklestiren bir
hafiza kurabilmesi i¢in devlet iktidari, toplumun zaman, mekdn ve beden algisini,
iktidarin kurucu mitolojisine uygun sekilde disiplin altina almalidir. Zaman, mekan ve
beden tizerinde kurulan hakimiyet diizlemlerinin birbirini olagan ve olagan dis1 halleriyle
tutarlt bir sekilde tamamlamasi ve ayni1 gerceklige ait biitlinsel bir hafizay1 yansitmasi

gerekir. Aksi halde kurucu mitoloji, toplumsal gercekligin bir pargasi haline gelemez.

1.3.1. Zamana Hakimiyet

Zaman kiiltiirel bir olgudur. Zaman kavraminin kiiltiire 6zgli olusu, zaman

gostergelerindeki ve hesaplama ustllerindeki farklarla sinirli olmaktan 6te, zamanin
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biisbiitlin bir gerceklik bicimi olmasindan kaynaklanir (Wishnitzer, 2019: 3). Zaman;
toplumsal yasamin yapisal, kurumsal, geleneksel ve iliskisel diizenini tasiyan kiiltiire
0zgl yapisal bir bilesenidir. Zaman, bireysel ve toplumsal gerceklige bakisin varolugsal
unsurlarindan biridir. Belirli bir mekanda siiregiden yasamin ritmiyle anlamlanan zaman
algisi, mekan ve beden algisiyla i¢ ige gecerek hakim toplumsal gercekligi yapilandiran
iic temel yapitasindan biridir. Zaman kavrayis, olagan yasamin akisiyla kol kola gegen
olagan disilik dongiisiiniin yarattig1 zihinsel baglam tarafindan belirlenir. Kisinin
kendisine, yasama, diinyaya verdigi anlam; mutlaka giinliik yagamin ritmine diizen ve
anlam veren bir ge¢misle cercevesi ¢izilen bir gelecek hayali lizerinden zamanla iliski
kurar. Bir ger¢eklik evreni zaman, mekan ve beden algisinin birbiriyle tutarl bir olaganlik
ve olaganiistiiliik baglami kurmasiyla kurulur. Zihinsel gergeklik evreninin kurucu nitelik
tastyabilmesi igin gercekligi belirleyen bu ii¢ unsur kendisine has bir olaganlik ve olagan

disilik kurgusuyla birbirini tamamlamak, desteklemek ve pekistirmek durumundadir.

Bir toplumda zaman, toplumsal yasami siirdiirmek icin yapilan giinliik ve
gecimlik ugraslarin ritmini tutar; toplumsal is bolimiiniin, ihtiya¢ gidermenin, rol ve
iligkilerin goreve odaklanan diizenini kurar (Thompson, 1967: 60). Toplumun kullandig:
zaman hesaplar1 ve gostergeleri, toplumsal gercekligin kendine has olaganlik ve olagan
disilik baglamina gore kisisel, gecimlik ve geleneksel diizenin akigina rehberlik eder.
Gergeklik baglaminin yapisal bir bileseni olarak zaman, pargast oldugu gercekligin
zihinsel ve pratik baglaminin birebir tasiyicisidir. Dolayistyla modern diinyanin zamani
da moderndir. Modern zaman, modern akilciligin goérev odakli diinydsinin diizen ve
verimlilik esaslt ritmini tutar. Zamani matematiksel hesaplarla esit parcalara bolen
takvimler ve saatler mekanik tik taklarin bozulmayan tek diize ritmiyle hi¢ durmadan
ilerler. Modern zaman standarttir; yavaslamaz, durmaz, hizlanmaz: tek tip seri liretimin,
fabrika bandinda birbiri ardina diimdiiz dizilen 6zdes tiriinleri gibi durmadan akar gider.
Olgiiliip hesaplanabilen mekanik tik taklarin sapmaz kesinligiyle evrensel standartlara
kavusan zaman, milisaniyeden 1s1k yilina matematiksel bir 6l¢ii birimine ve harcanip
kazanilan bir sermaye tiiriine donligmistiir. Bugiinlerde herkesin dedigi gibi; “vakit,

nakittir”.

Sayilan, 6l¢iilen, harcanan, kazanilan ve hep ayni hizla gelecege ilerleyen zaman
anlayisinin bir diger getirisi, zamanmn bir medeniyet ve modernlik o6l¢iisii olarak
kavranmasi oldu. ilerlemek kelimesi modernlesmek, gelismek ve kalkinmakla; gerilemek
kelimesiyse cahillik, ilkellik ve yobazlikla iligkili bir icerik kazandi. Geri kafalilik

teriminin bu anlami, 6ncelikle Bat1 Avrupa iilkelerinde hiz kazanan sanayilesme siirecinin
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erken donemlerinde, fabrika diizenine geciste mesai saati kavrami ve dakikligin 6nemi
gibi konular1 kavramakta zorlanan alt siiflar1 tanimlamak ic¢in kullanilmaya baglandi
(Thompson, 1967). Kdyliilerin is¢ilere doniismesini saglamak amaciyla 17. yilizyildan
itibaren sandyi kentleri basta olmak iizere yerlestirilen saat kuleleriyle halka mesai
saatleri hatirlatilmaya calisildi (Thompson, 1967: 64). llerleyen donemlerdeyse alt
smiflarin = sandyi Uretiminin  gerektirdigi tek diize yasam disiplinine uyum
saglayabilmeleri i¢in c¢aligma siiresi bir yaptirnm ve ceza kriteri olarak kullanilmaya
baslandi (Thompson, 1967: 71). 18. yiizyilin ortalarina gelindiginde artan iiretim, ticaret
ve niifus, toplumsal yasamin es zamanli diizen ihtiyacini arttirmisti. Dakiklik ve es
zamanl toplumsal disiplin, yalnizca fabrika iiretimini degil egitim, askerlik, ibadet,
eglence, aligveris zamanlar1 dahil yasamin biitiin alanlarin1 kapsayan eszamanli bir
toplumsal diizenin yaratilmasi gerekiyordu. Kisa siire icerisinde tiim devlet kurumlari,
okullar, askeriye vb. kamusal es zamanlilikla diizenlenen mekanik bir disiplin altina

alindi.

Telgrafin kesfi, “kamusal es zamanliligm” 19. yiizyilda diinya ¢apinda
standartlagtirilmas1 yolunda atilan en biiylik adim oldu (Kern, 2013: 48). Mekansal
mesafeye ragmen, diinyanin herhangi bir yeriyle aninda iletisim kurabilme imkani, Batil
devletlerin diger iilkeler lizerindeki tahakkiimiiniin seviyesini arttirdi. Yurt icinde oldugu
gibi yurt diginda da kullanilan standart bir zamanin varligi, anlik bilgi akis1 ve hizli ulagim
olanagiyla birleserek uluslararasi operasyonlarin kontrol ve koordinasyonunu da
kolaylagtirmisti. 20. ylizyila gelindiginde Miladi takvimi ve mekanik saat sistemini
uluslararas1 bir standart konumuna getirmisti. Bir¢ok iilke kendi saat ve takvim

sistemlerinin yerine uluslararasi saat ve takvimleri kullanmaya baglamist.

1.3.2. Mekana Hakimiyet

Kurucu hafizanin gergeklik iizerinde ikinci hakimiyet kurma diizlemi mekandir.
Ote yandan zaman ve mekan birbirlerinden ayr diisiiniilemez. Zaména konan bir isaretin
mutlaka mekan iizerinde de yansimalar1 vardir. Geleneksel toplumlarin aksine, modern
donemlerde islevsel ve cografi 6zellikleri ikincil plana atilan toplumsal mekanin, topluluk

acisindan anlamli olabilmesi i¢in toplumsal aidiyetin temel dayanaklarindan birine

3 3

doniismesi; baska bir deyisle toplumsal mekanin “vatana”, halkin da “vatandaslara”
doniismesi gerekir (Durgun, 2018: 22). Mevcit siirlarin vatan olarak tanimlanist hem
devletin hem de vatandasligin tanimlanmasina olanak verir. Millf kimligin tanimi, dogas1

geregi hafizalarda tarih bilinci kadar vatan bilincinin de yesermesiyle olur (Johnson,
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1995: 55). Gegmis anlatis1 ancak mekanin sundugu semboller ve isaretler ile tutarl bir
sekil alabilir. “Uzamsal bir diizlemde gerceklesmeyen higbir héafiza tiirii yoktur”
(Halbwachs, 2018: 153) ¢iinkii mekan siiregelen bir gercekliktir ve bir insan toplulugu
belirli bir mekanda bir siire yasadiktan sonra gelistirdigi aligkanliklar, o toplulugun
zihniyetini de doniistiirecektir (Halbwachs, 2018: 145). Bu nedenle, modern devletlerin
vatan ile vatandas arasinda kurdugu haklar, ddevler, hizmetler, iligkiler, anlamlar ve
semboller sistemi, devlet ile millet arasindaki iligkilerin de tanimlanmasina olanak tanir.
Ustel’in belirttigi gibi, “Bir yurttaslar toplulugu olusturma ideali, éncelikle s6z konusu
topluluga ait bir “mekan” (vatan/yurt) tasavvurunun milli devlet baglaminda
kurgulanmas1 ve kurgulanan bu mekana yonelik sadakat duygusu ve “ask”mn
(yurtseverlik) uyarilmasin1 gerektirir” (Ustel, 2009: 156).

Millet olma yolunda vatana hissedilen aidiyet duygusunun gii¢clendigi oranda dini
ve etnik baghiliklarin etkisi azalir, vatandan (milll mekan olarak kabul edilen toprak
parcasindan) kaynaklanan vatandaslik baglar1 giiclendikce kiiltiirel ve toplumsal
entegrasyon artar, boylece devletin siyasi sinirlar1 igerisindeki hakimiyet ve otoritesi de
giiclenir. Devlet kavrami, vatan kavrami ile beden bulur. Bir devletin egemenligi,
iizerinde yargi ve yliriitme yetkilerini kapsayan bir kontrol giicline sdhip olmasiyla
ilgilidir. Devlet ve toprak iliskisinin maddi yanlariin yani sira bu topragin, vatan topragi
olmasiyla iligkili manevi yonleri vardir. Devletin hakimiyet kurdugu toprak pargasi
milletin anayurdu, baba ocagi, devletin ger¢ek bedenidir. Bu nedenle, Poggi’nin yazdigi
gibi: “Devlete ait bir toprak parcasi yoktur, devletin kendisi smirlar1 olan bir toprak
pargasidir” (Poggi, 2016: 31).

Vatanin ve milletin tanimini1 hakimiyet alan1 olarak belirledigi siyasi sinirlara gore
yapan modern devletlerin, yonetim islevlerini devletin ve milletin bagimsizligini temsil
eden belirli bir merkezden yliriitme yoniindeki anlayislar1 kaginilmaz olarak “baskent”
olgusunu ortaya ¢ikarmistir (Aydin, 2019: 32). Bu nedenle, yeni kurulan milli devletlerin
icat ettikleri bagkentler, yeni rejimin devlet-vatan-millet ti¢liistine iligkin tasarimlarinin
simgesel bir kurgusunu barindirirlar. Her seyi planlayan, tasarlayan, standartlastiran
modern anlayis, mekanin cografyasina, iklimine ve diger varolugsal 6zelliklerine meydan
okuyarak kentleri ve diger toplumsal mekanlar1 da imgelenebilir, kurgulanabilir,
planlanabilir ve icat edilebilir diger her sey arasina almustir. Unlii kent planlamacisi Kevin
Lynch yalnizca gelismis ve giiclii topluluklarin yapabilecegini belirttigi “kentlerin
imgelenebilirligi” olgusu hakkinda sdyle der: “Imgeyi gelistirmek, gézlemci ve gézlenen
arasinda c¢ift yonlii bir slire¢ oldugu icin imgeyi sembolik araglarla, algilayanin

egitilmesiyle ya da ¢evreninin yeniden diizenlenmesiyle giiclendirmek miimkiindiir”
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(Lynch, 2012: 11). Bir diger kent planlamacisi olan Vale ise bir felaket sonrasinda bir
kenti yeniden yapilandirmanin, her seyden once yasananlarla ilgili hakim bir hikaye
yaratilmasini ve iktidar tarafindan yaratilan bu hikayeyi destekleyen, halk nezdinde
iktidara mesriiiyet saglayan sembolik bir insad ve restorasyon iglemini igerdigini sdyler
(Vale, 2014: 197). Bu dogrultuda, savaslar ve devrimler sonunda kurulan baskentler de
yeni kurulan rejimin hikadyesini ve resmi hafizasini anlatan ve yeni rejime mesriiyet
kazandiran bir yeniden yapilandirmanin muhétabi olurlar.

Balibar’a gore yeni kurulan milli devletlerin segtikleri bagkentler, yeni bagkentin
ya da eski bagkentin yeni rejimin ideolojik yapisina uygun yaratici yikimi ve buna gore
yeniden yapilandirilmasi sonucunda yeni rejimin bekledigi zihinsel yapiya sahip
insanlarin yetigsmesini saglayan mekansal ve giindelik pratikleri sunan, boylece milleti
iireten bir cesit laboratuvar islevi goriirler (Balibar, 2017: 118). Insanin yasam1 toplumsal
mekanda gecer. Toplumsal mekanin diizeni aligkanliklarla insanin gergeklige bakisini
kendine uydurur. Kisinin barndig: ve gilinliik yasamini gecirdigi yerlerin mimari yapisi
ve niteligi (is yeri, okul, ibAdethane vb.); bu yerlere ulasirken kullandig1 yontem (yiiriiyiis,
toplu tasima vb), gectigi glizergah, mekanlar aras1 mesafe gibi giinliik yasamin mekansal
pratikleri kisinin zihinsel ger¢eklik sablonunun pekistirilmis, temel ¢ergevesini olusturur.
Ik nesil vatandaslar yeni diizene, yeni kurumlara, yeni yasama ve yeni ideolojiye ilk
olarak bagkent diizeni icerisinde alisirlar, vatandas ve millet olmay1 6grenirler.

Cantek bu ozelligiyle baskentleri sadakat ve minnetle bagli olunan bir babanin
evine benzetir; baba evi nasil ailenin hatira, gecmis ve degerlerini yansitan bir siginaksa,
baskentler de devletin ve milletin hafizasini, ge¢gmisini, degerlerini, 6zgiin karakterini
yansitan simgelerle dolu kentlerdirler (Cantek, 2016: 22). Boyer, hiikiimranin halki bir
aile yonetir gibi yonetmesi gerektigine yonelik anlayisin 16. ve 17. yiizyillarda ortaya
cikan ilk merkezi devletlerle birlikte belirdigini belirttikten sonra, bu sahiplenici ve
koruyucu baba imajina ¢ogu durumda kurallara uymayanlara karsi hosgoriisiiz ve
acimasiz cezalandirict bir hiikiimran figiirii eklemlendigini sdyler (Boyer, 1996: 13).
Boyer’in belirttigi iizere, o donemlerde bile hiikiimran halkin kurallara uymasini
garantilemek, toplumun arzu edilen ahldk ve davranis kaliplarii benimsemesini
saglamak i¢in yerlesim alanlarini hiikiimranin her iki yiiziinii agik eden simgelerle
donatirdi. Modern donemlere gelindiginde, muktedirlerin bu tutumu daha sistematik ve
planlt bir hal alarak siirmiis, 6zellikle bagkentler ideal toplumu ve devleti anlatan
sembollerle yeniden planlanmis ve imar edilmislerdirler (Boyer, 1996: 13). Buna ek
olarak, tarihin baglangic noktasini devrimin temsil etmesi arzusu, Fransiz Devrimi’nden

sonra bagkent Paris’te oldugu gibi, kentin sokak, cadde ve meydanlarin1 milli anlatiya ait
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cagrisimlarla yeniden adlandirma eylemini, yani milll anlatiy1 mekansal bir kurgu
cercevesinde zamansal bir diizene ve akla yatkin bir kesinlige oturtma eylemini

beraberinde getirmistir (Connerton, 2011: 23).

1.3.3. Bedene Hakimiyet

Biitiin iktidarlar yonettikleri toplumdaki bedenlere miidahale eder. Giyim, kusam,
caligma, konusma, susma, hareket etme, yeme, icme, uyku, temizlik, tuvalet gibi giinliikk
bedensel pratikler, kisinin toplumsal statiisiine gore kendisinden beklenen toplumsal
rolleri aligkanliklar vasitasiyla farkina varmadan igsellestirmesini saglar (Connerton,
2014: 63). Selamlagsmadan, oturup kalkmaya giindelik yasam, kiiltiirel kodlar1 fark
etmeden zihnimize kaziyan bedensel pratiklerle doludur. Iktidarin bedene miidahalesinin
bir de olagan dis1 ve kutsal boyutu vardir. Hac, orug gibi ibadetler, bedensel ihtiyaglari
kutsal otorite adina disiplin altina almay1 amaglar; otoriteyi temsil eden mitolojik bir
zamandan kalma anlar1 canlandirir, taklit eder. Torenlerde zamanin ve mekanin kurallari
nasil degisiyorsa, bedenin kurallar1 da térene 0zgli olagan dis1 bir disipline sokulur.
Kiyafetler, davraniglar, hareketler térende anilan mitolojik ge¢cmisin bugiline tasindigi
simgesel anlamlarla doludur. Zaman, mekan ve beden algisi; olaganlik ve olagan disilik
kurallartyla iktidari temsil eden tek bir gercekligin pargalar1 olarak bireysel gerceklik
iizerinde hakimiyet kurar. Bireyler toplumsal iktidarin kurdugu zaman ve mekan diizeni
icerisinde hayatlarini siirdiiriirler. Iktidarm kurdugu zaman ve mekan diizeni, bireyin
giinliik aligkanliklarina dyle bir sirdyet eder ki iktidarin kurdugu diizenin disiplini altina

girmemek birey i¢in neredeyse imkansizdir.

Bireyin bedeni, kurumsal iktidarin disiplini altinda oldugu gibi toplumsal
cogunlugun da disiplini altindadir. Toplumsal iktidarin beden disiplinine uygun
davranmamak hem maddi hem manevi anlamda ceziya tabidir. Ote yandan beden
kurallarina uygunsuz davranig, toplumun siki denetimi altindadir. Bergson’un belirttigi
gibi: “Toplum bir ceza tehdidi degilse bile, hafif ama yine de goz korkutucu olan bir
kiigiik diisiirme olasiligin1 her bireyin basina musallat eder” (Bergson, 2020a: 88).
Toplumsal olaganlara uygun sekilde davranmamak, hi¢ bitmeyen bir giiliing duruma
diisme ve dislanma tehlikesi barindirir. Dolayisiyla toplumsal bir varlik olan insan,
toplumsal yasamin olaganlarina uyum gostermek zorundadir. Insanlar, toplumun uygun
gordiigii zamanlarda ve mekanlarda calisir, eglenir, gezer vb., bedensel ihtiyaglarini
toplumun belirledigi zamanlarda ve mekanlarda toplumun uygun buldugu sekilde giderir.

Toplum ve kurumsal iktidar, bireyin yasamin1 her yoniiyle kurala baglar. Bireyin nerede,
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nasil giyinecegi, davranacagi, konusacagi toplumsal roliine ve statiisiine gore belirlenir.
Yemek, tuvalet, cinsellik gibi bedensel ihtiyaclar1 gidermenin yollar1 biitiin kiiltiirlerde
sik1 kurallara baglanmistir. Her kiiltiiriin kendine 6zgii yeme, icme, digskilama, lireme
rittiel ve kurallar1 vardir. Kiiltiiriin ihtiya¢ giderme kurallarina uygun davranmamak

kurumsal iktidarin su¢ kapsamina girmese de toplum tarafindan kesinlikle cezalandirilir.

Modern 6ncesi donemde kurumsal iktidarin beden {izerinde kurdugu hakimiyetin
kapsami ge¢imlik ugraslar, ibadet, askerlik gibi sorumluluklarla ilgili bedene ydnelik
cezalar, infazlarla ve ayrica ritiiel alanla ilgili ibadet, giyim kusam, konusma, tavir,
selamlasma kural, usil ve adetleriyle sinirliydi. Foucault’un deyisiyle “Klasik donemde
iktidarin nesnesi ve hedefi olarak kesfedilen beden, manipiile edilen, bigimlendirilen,
terbiye edilen; itaat eden, cevap veren, becerikli hale gelen, giiclenen bir bedendi”
(Foucault, 2000: 208). Geleneksel iktidarlarin kiiltiirel gergekligin evrimi igerisinde
gelisen olaganlik ve olagan disilik ¢er¢evesinde kurdugu bedensel hakimiyet, modern
donemlerde sistemli, teknik ve standart bir ¢cerceveye oturmustur. Foucault’nun makine
insan tabir ettigi, modern iktidarin mekanik bakisinin bir nesnesi olarak, beden kavrami
iki diizlemde kesfedilmistir: anatomik-metafizik sicil ve teknik-siyasal sicil (Foucault,
2000: 209). Bedenin anatomik-metafizik sicili biyolojik ve felsefi bir arastirma nesnesi
olarak hekimler ve filozoflar tarafindan kesfedilmistir (Foucault, 2000: 208). ikincisi ise
bedenin islemlerini denetlemeye ve diizenlemeye yonelik bilingli ve ampirik ustller
toplamidir (Foucault, 2000: 209). Modern dénemlerde insan bedeni, zaman ve mekanin

0zdes diizeniyle birlikte, teknik bir seri {iretimin nesnesi olmustur.

Modern zihniyetin kapitalist seri {iretim anlayistyla homojenlestiren,
tiirdeslestiren, tek tiplestiren, standart gergeklik modeli mekanik saatlerle zamana,
apartmanlarla ve fabrikalarla mekéana kendi seklini verdigi gibi, bedene de {iniformalarla
kendi standart gercekliginin seklini verir. Toplumdaki insanlarin giydikleri giysiler ve
aksesuarlar toplumsal gergekligin kisiye atfettigi rol ve statiiniin ifadesi oldugu gibi,
kisinin toplumsal statiisiine iligkin davranis, tavir, konusma, iislup beklentilerini yansitir
(Connerton, 2014: 60). Tek tip kiyafet ise kisiye sahis dist bir statii verir (Komegoglu,
2003: 61). Ornegin carsafli bir kadinin toplumsal alanda temsil ettigi tek sey Miisliiman
bir kadin olusu; yani tiyesi oldugu toplumsal kategori ve bu kategoriye illiskin toplumsal
beklentilerdir. Carsafli bir kadinin yiizii acik olsa da giydigi tek tip kiyafet, onun bireysel
ozelliklerini goriinmez kilar ve temsil ettigi toplumsal kimlige hapseder. Giydigi tek tip
kiyafetin yarattig1 sahis disi etki, kisinin kendisine bakisini da etkileyerek kiyafetin temsil

ettigi toplumsal rol ve statiiyli benimsemesine neden olan bir psikolojik etki yaratir.
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Modern devletin milletten beklentisi, seklen ve ruhen standart, tek tip insanlarin kurdugu
tiirdesliktir. Carsafli Miisliiman kadin 6rnegine benzer sekilde, modern devlet yaratmak
istedigi tiirdes insan1 {iniforma giydirerek yaratma ¢abasima girer. Uniforma giyen bir
asker ya da 6grenci, artik bir birey degil {iniformanin temsil ettigi toplumsal biitiiniin bir
pargasidir. Uniformayla bireysel goriiniirliigii ve irAdesi silinmis gibidir. Ne var ki
modern tek tiplilik, giyilen tiniformayla sinirli degildir. Modern tek diizeligin diizeni,
diizensizlige izin vermez. Uniformalilar esit araliklarla konumlanir, es zamanli hareket
eder, es zamanli konusur ve durur. Bu es zamanlilik bando ve marslarla desteklenir. Her
seyin yeri ve zamani bellidir. En ufak sapmanin goéze carptigi bu miikemmel diizen

icerisinde ritim ve diizen asla bozulmamali, her sey beklendigi gibi olmalidir.

Tek tip, tek viicut insanlardan olusan milletler kurma amaci, modern devletlerin
milli egitim sistemine 6zel bir 6nem vermesine neden olmustur. Milli egitim sisteminin
temel amaci, yeni ve milll tanimlarin ¢cocuklar tarafindan en iyi sekilde i¢sellestirilmesini
ve benimsenmesini saglamakti; ¢iinkii “cocuk, tlirdes bir toplum yaratma yolunda ilk ve
en Oncelikli duraktir” (Sirin, 2013: 1277). Devletlerin, ¢ocuklarin ve genglerin iyi birer
vatandas ve asker olarak yetistirilmelerini saglamak amaciyla sarf ettikleri ilk sistemli
cabalar, sosyal Darvinci diinya goriisiine sahip milli devletlerin yenice kuruldugu 19.
ylizy1l Avrupa'sinda sarf edilmistir (Cora, 2013: 46). Kutsalin yerini degistiren ve halki
vatandaslara doniistliren bu rasyonalist, pozitivist doniisiim milli devletlerle sonuglanmis
ve vatandaglarin devlet tarafindan egitilmesini zorunlu hale getirmistir. Bu noktada
“cocuklar” gelecegin vatandaglari olarak ayri bir énem kazanmis, “cocukluk, salt
biyolojik bir kategori olmaktan ¢ikip, toplumsal ve siyasal bir tahayyiil” olarak yeniden
kesfedilmistir (Oztan, 2019: 3). Yeni sistemin hayati ihtiyaclarmin sonucu olarak ortaya
cikan egitim sistemi 0grencilere, gerekli okuryazarlik egitiminin yani sira milli birlik
duygusunu, vatandaslik egitimini ve yeni vatandaslardan beklenen fiziki ve ahlaki
donanimi da verebilmeliydi. Bu egitim sistemi, yeni nesillerin vatansever, ¢aligskan, cesur,
disiplinli, itdatkar ve fedakar vatandaslara ve askerlere doniismelerini saglayacak sekilde
olmaliydi. Dolayisiyla milli egitim sistemi, 6grencilere giydirilen {iniformalar, es zamanl
okunan andlar, bando esliginde ritmik ytiriiylislerle askeri nizdmin bir 6n hazirligiydi.
Genglerin gerekli ahlaki niteliklere sahip olmalarinin yani sira, fiziksel olarak da saglikli
ve giiclii olmalar1 olduk¢a 6nemliydi. Zira milli devletler i¢in saglikli ve atletik bir bedene
sahip olmak ayni zamanda caligkan, disiplinli ve irddeli olmanin bir gostergesiydi
(Stinbiiloglu, 2016: 514). Gelecegin vatandaslari olan c¢ocuklarin milli devlet igin
simgesel anlami refah ve ihtisdma ilerleyistir; “cocugun anasi okul, babasi devlettir”

(Aslan, 2011: 79). Bu anlamda, ¢cocuklarin egitimi, ayn1 zamanda yeni yetiskinler yaratma
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ve buna gore yeni toplumsal iligkileri ve itdat mekanizmalarini bigimlendirme eylemidir.
Cilinkii: “Modernitenin ¢ocukluk algisi, yalnizca ¢ocuga iliskin bir belirlenim degil ayni
zamanda yetiskinlige dair bir konumlandirma, smiflandirma ve anlamlandirma
yontemidir. Bagka bir deyisle modern ¢ocukluk paradigmasi, bir yonden de modern
yetiskinligin sinirlarimi ¢izen, yasamin rutin akisini degistiren bir tahayyil bigimidir”

(Oztan, 2019: 4).

Tablo 3. Resmi Hafizanin Kurucu Gergekligi insa Diizlemleri

Resmi Hafizanin Kurucu Hakimiyetinin Gerc¢eklesme Diizlemleri
Zamansal Hakimiyet Mekénsal Hakimiyet Bedensel Hakimiyet
Olagan Olagan dis1 Olagan Olagan dis1 Olagan Olagan dis1
Olagan Icat  edilen | Olagan Hdfiza Toplumsal Mitsel
zaman gelenekler: mekanlarin mekanlar: kimligin canlandirma
sistemi Toplumsal diizeni Kurucu gorsel  (rol, | ve rol
(Takvim, takvime (Kentsel ve | mitolojiyle durum ve | temsilleri:
saat sistemi) | isaretli mimari yap; | iligkili mekéan | statiiye gore | Bedenin
Olagan (kurucu barinma  ve | isaretleri kilik, kiyafet) | torensel
yasamin mitolojiyle ulagim torensel  ve | ve goruniisi
zamansal iliskili)  6zel diizeni, is, | anit davranissal (toren kiyafet
diizeni ve Onemli | egitim mekanlar, (rol ve | ve
(uyku, giinler, (resmi | mekénlarmin | simgesel statiiye gore) | aksesuarlari)
uyanma, is, | ve dini | diizeni; i3, | mekanlar, terbiyesi; torensel
yemek, okul bayram, ttil, okul, ev, | mekana Bedensel hareketler
zamanlari anma, ibadethane, konan ihtiyaglari (mekanik,
ve ayrilan kutlama, resmi kurum | simgesel (yemek, ritmik ve
siireler) zamanlar1) vb. konum ve | isaretler cinsellik, abartilt
Kisilerin mesafeleri) (mekéan tuvalet, yiiriiyiis,
toplumsal rol 1simlerti, oOksiiriik vb.) | dans, durus
ve kimlik heykeller gidermenin vb. sekilleri)
degisimiyle vb.) kural -~ ve | Toplu
ilgili  toren Toplu ritiielleri yemek,
(mezfiniyet, eglence, eglence, dans
evlilik ~ vb.) yarigma Ve resmi gecit
Toplu toren
eglence, mekanlari,
gosteri, oyun, resmi  gegit
yarisma giizergahlari
zamanlari
1.4. Hafiza Carki

Foucault’ya gore, toplumun varlig1 iktidarin varligina bagimhdir; iktidarin yok
edilmesi, toplumun yok edilmesi demektir; iktidarin olmadig1 yerde toplum da yoktur
(Foucault, 2000). Devletin varligi, insanin toplumsal dogasmnin geregidir. Kurucu

zihniyetin toplum ve gerceklik tizerindeki hakimiyeti, devletin mesr(i ve resm1 iktidarinin
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ilan edildigi bir torenle baslar. Devletin kurulusuyla adeta, kurucu zihniyete ait gerceklik
alternatifinin tohumu can bulmus, olur. Devlet kurumsallastikca bu tohumdan ¢ikan
gerceklik yeserir, gelisir, bliylir, dallanir, budaklanir ve gergekligin kapsamina giren
biitiin zihinleri kendine ve birbirlerine baglar; bdylece toplumdaki biitlin zihinleri kendi
gercekliginde birlestirir. Devlet kendi zihinsel ger¢ekligine 6zgii iktidarini insa ederek
hayat bulur, kendini gergeklestirir. Dolayistyla her gerceklik bi¢imi, kendi toplumunu ve
iktidarmi yaratir. Oyleyse devlet, belli bir zihniyet seklinin kurumsal hakimiyet
kurmastyla dogar. Devletle kurumsallagsan hafiza, toplumu birlestirdigi ve toplumla
biitiinlestigi siirece iktidarin gercekligi devam eder. Bu siirecte devletle toplumu

ilgilendiren her tiirlii degisiklik, devletle toplumu birlestiren kurucu hafizaya yansir.

Vicdanin sekillendiren kutsallarin yoklugunda yasamini siirdlirmesi zor bir tiir
olan insanin benligini olusturan zihniyet mekanizmasi, toplumsal 6grenmeyle edindigi
deger, inang ve ogretilerin tecriibelerle pekistirilmesiyle olusur. iktidar ve toplumun
paylastig1 kurucu hafiza, yeni kosul ve gerekliliklere gore devamli giincellenerek zamana
ayak uydurmak zorundadir. Aksi halde kurucu gergekligin toplumsal hakimiyeti, rakip
gerceklik yorumlar tarafindan tehdit edilir. Dolayisiyla bir toplumda iktidar olmak ve
iktidarda kalabilmek icin, iktidar1 gergeklestiren gergekligin, halkinkiyle tutarli olmasi
gerekir. Varligimizin toplumsallikla yogrulan bilingli ve bilingsiz alanlar1 arasindaki
baglantilar, doniim noktas1 niteligindeki bazi tecriibelerin hatiralari izerinden anlamlanir;
benligimizi yapilandirir, hayatimiza ve aligkanliklarimiza yon verir. Benligimizi
olusturan hafiza siirekli bir degisim igerisindedir. Bu siirecte zihnimiz her yeni tecriibeyle
hatiralarimizi yeniden sekillendirir; bazilarin1 saklar, bazilarim1 goérmezden gelir
(Campbell, 2020: 137). Hangi bilgilerin hatirlanmaya ve algilanmaya deger oldugu
kisinin hafizasina kodlanan anlamin, zihinsel ger¢eklik i¢indeki 6nem ve oncelik sirasina
baglidir. Bu anlamda bir seye verilen 6nem ve Oncelik, kisinin kendisine ve diinyaya
bakisini belirleyen gergekligi yansitir. Dolayisiyla bir gergeklik tahayyiiliiniin kapsam ve
sinirlarini, bu tahayyiiliin “seylere” verdigi dnem ve Oncelik derecesinden anlamak
miimkiindiir. Zihnimizin hafizamiza kodladig1 bilgilerin olusturdugu baglamlar arasi
etkilesim, tiretime hi¢ ara vermeyen bir hafiza carki gibi dis diinyadan gelen algisal
hammaddeyi, zihinsel baglama uygun hale getirir; her yeni veriyle iiretim teknigini ve

carkl1 sistemini yeniler.

Dis diinyadan gelen ham algisal verilerin, “héafiza ¢ark1” adin1 verdigimiz zihinsel
mekanizmada islenmesiyle zihin {irettigi gerceklik algisinin gegirdigi zihinsel siireclerin

temel 6zelliklerini bir tabloyla gostermek faydali olacaktir.



Tablo 4. Hafiza Carki-

Zihnin Gergekligi Algilama Mekanizmas1 Gergeklik Imalat, Tamirat ve Tadilat islemleri
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1-  Algsal Verilerin

Gergceklik  Siizgecinden GECERSIZ ONEMSIz DIKKAT CEKIiCi COK ONEMLI

Gegirilmesi
Zihin, diinyay1 kendi | Baz1 seyler zihinsel gergekligin | Normal ve siradan seyler toplumsal | Alisilmisin dismna ¢ikan her tiirli sey zihnin kendini | Gergeklik yapisim (toplumsal ve bireysel
gergekliginin baglaminda | kapsamina girmez. Zihinsel | gergekligin smirlarmni belirler. Olagan | koruma mekanizmasinin devreye girmesine neden olur. | varligin kurucu héfizasini) kuran mitolojiyi teyit

degerlendirir.  Beyne  gelen
algisal veriler isleme girmeden
once zihinsel gerceklik
mekanizmasi igerisinde oturdugu
baglama gore bir 6n elemeden
gegirilir. Algisal veriye
gosterilen  ilgi  ve  dikkat
gercekligin ana gergevesini verir.

gerceklik iginde higbir baglama
oturmaz. O gergeklik i¢in varlig:
imkansizdir. Gergeklik iginde yeri
olmayan veriler zihin tarafindan
yok sayilabilecegi gibi goz ardi
etmenin miimkiin olmadig1
durumlarda  zihnin  gergeklik
baglamma uygun hale gelecek
sekilde degistirilerek  algilanir.
Bagka bir deyisle digsal verilerin
zihnin  gerceklik  silizgecinden
gegebilmesi igin gerekli zihinsel
kriterleri saglamas1 gerekir. Eger bu
kriterleri ~ saglamiyorsa  zihin
tarafindan degistirilerek
gercekligin kapsamina alinir.

seyler bilinen, alisik ve dsind olunan
seylerdir. Yalnizca anlik olarak ilgi
ceker.

Tehlikelerden korunma iggiidiisii beynin olagan dis1
seylere odaklanmasini, farkliliklar: tespit etmesini saglar.

Olmas: gerektigi gibi olmayan

eden her sey kutsalla eslesen bir 6nem kazanir.
Ote yandan gergeklik yapisini bozma ihtimali
olan her tiirlii sapma, ¢eliski, inkar, sorgulama
vb. varolugsal tehditler olarak algilanir. Kurucu
korkulara iligkin algilar, endise ve panik yaratir.

2- Algilanan bilgilerin
smiflanmasi ve
baglaminin hafizaya
kodlanmasi

YOK

OLAGAN, NORMAL, SIRADAN

NORMALDEN FARKLI, SIRA DISI, TUHAF,

ILGINC

OLAGANUSTU, TANRISAL

Zihin, algiladig1 verilere, kendi
gerceklik baglamina gore deger
atfeder. Beden tarafindan tecriibe
edilen gergek wverilerin nasil
algilandigy, algilayan zihni kuran
hafizanin  yarattign  gergeklik
evrenindeki  yerinin  nerede
olduguna baglidir. Baz1 bilgilerin
gerceklik  baglami  agisindan
onemi yoktur. Dolayisiyla sadece
anhk olarak hatirlanir. Béaz
tecriibeler  zihin  tarafindan
yararsiz bulunarak geri plana
atilir.  Kisa vadede ihtiyag
duyulursa hatirlanabilir.  Béaz
bilgilerinse gerceklik baglamina
katkis1  biiytiktir. Baglamdaki
6nemini korudugu slirece
hafizada degiserek de olsa
saklanir.

Zihnin gergeklik mekanizmasinda
yeri olmayan, higbir anlam
igermeyen algi ve tecriibeler beyin
tarafindan gormezden gelinerek
gegersiz kabul edilir. Bu tarz
bilgiler gergeklik siizgecinden hig
gegmeyebilir veya stizgegten
gegerken zihin tarafindan
normallestirilir. Bagka bir deyisle
zihin kendi gercekligine uymayan
verileri kendi gergekliginin
siradanlik kaliplarma uyarlayarak
algilar ve hafizasina kodlar.

Hep karsilagilan, olan, yapilan,
kargilagilan, taninan, bilinen, aligik
olunan seyler olagandir. Olagan ve
normal kabul edilen seyler zihinsel
gercekligin - temel  Ozelliklerini,
kapsamini, yapisini, seklini  ve
isleyisini ortaya koyar. Siradanhk
kapsamindaki tecriibe ve bilgiler
olagan yasamin pargasit olmalari, yani
tanidik, bildik, alisildik, olmas1
beklenen seyler olmalari, nedeniyle
yalnizca anlik olarak dikkate alinirlar.
Ilging degildir. Bu nedenle siradan
kabul edilen bilgi ve tecriibeler kisa
sireli héafiza disginda kayda deger
degildir ve uzun vadede hatirlanmaz.

Sira dis1 seyler dikkat g¢eker. Toplumsal diizen, rol,
isleyisin olaganligini bozan her tiirlii ayrinti dikkat
¢ekicidir. Toplumsal diizen, isleyis ve rollerin tersine
doniisi, i¢ ige gegisi, beklenmeyen ani diizen bozukluklar
gibi sapmalar ilgi ¢eker. Dikkat ¢eken sira dig1 veriler,
gerceklik baglamindaki yerine gore; giiliing, eglenceli,
gurur verici, ilging, tuhaf, asagilik, utang verici, abes

sifatlariyla nitelenirler.

Gergeklik evrenini yapilandiran ilke ve kurallar
olaganiistii zamanlarda olaganiistii
kahramanlarin yasadig1 tecriibeleri konu alan
kurucu mitlerle Tanrisal bir boyut kazanir. Tyi-
kotii, dost-diisman, kahraman-hain gibi ikilikler
abartili bir kesinlik ¢izgisiyle temsil edilir.
Toplumsal ve dongiisel olarak devamli telkin
edilen kurucu degerler, kutsal niteliktedir.
Kurumsal ve toplumsal olarak korunur. Kurucu
unsurlar sorguya, elestiriye, itirdza kapalidir.
Bireysel ve toplumsal tekrarlarla pekistirilen
verili  dogrular olarak  kurucu hafizay1
temellendiren  zihin mekanizmasmm ana
iskeletini olustururlar.
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Her zaman, her yer, herkes

Kurucu hafizanin mitolojik, torensel ve

3- Hifiza kayitlarinin referansivla dosrulanan  zihinsel | Farklihk. nadir sevler icin lidir. Basta farkli olan simgesel unsurlar1  kutsalbk  korumasi

giincellenmesi ve | Doniim Noktalari eleransty ogru Zininse Arkirix, Ir sey’er icin geceridir. bas 10 altindadir. Kurucu kutsallardaki

N et baglam, gercek algisal veri ve | bir sey sik sik karsimiza c¢ikarsa, o sey artik farkh o o
gerceklik evreninin | Kirilmalar ve Baslangiclar iibelerd daha _ giivenilir e T degisiklikler, kurumsal gercekligi kuran
doniisiimii 'tecrAube'e'r en guventir ve | o ¢ > sir. iktidar yapisindaki doniisiimlerin
ikni edicidir. = e~
gostergeleridir.

Hafizadaki bilgilerin birbirleriyle | Gergeklik baglami igerisinde yeri | Normallik, gergeklik i¢indeki herkes, | Basta sira dist olan bir sey sik sik tekrarlanirsa | Téren ve geleneklerle korunan  kurucu
kurduklar1  baglamin  yapisi, | olmayan, zihnin gergeklik algisi | her yer ve her zamami kapsayan | siradanlasarak onemsizlesebilir. Mevcut zihin yapisiyla | mitolojinin unsurlari; ¢aba, fedakarlik, sayg: ve
yasam boyu bitmeyen bir | agisindan gegersiz bir verinin fark | kurallar, kaliplar, rutinler, dongiisel | ¢eliskili tecriibe ve bilgilerin, yeni bir siradanlik yapisi | itadtle  sekillenen  bir inang  sistemiyle
dontisim ve degisim | edilmesi i¢in sok edici, sarsic1 ve | tekrarlar, kaliplarla ¢gizilen | kurabilmesi igin eski siradanlarin baglamiyla defilarca | kurumsallagir.  Gergeklige — 6zgli ~ doniim
icerisindedir. Yeni tecriibeler, | géz ardi edilmesi imkéansiz bir | ger¢ekligin ana hatlaridir. Olaganlikla | istikrarli ve 1srarli bir sekilde gelisen tutarli bir baglam | noktalariin déngiisel olarak hatirlandig: torensel
tutarli bir nedensellik yapisi | tecriibenin, yok sayilan gergeklik | 6zdeslesen,  pekistirilmis  zihin | olusturmasi1 gerekir. Boylece beyindeki baglantilar | etkinliklerde toplumun bedensel, mekansal,
kuracak sekilde oOnceki ve | bigimlerini algilamaya zorlamasi | mekanizmalarinin bozulmalari ¢ok | bozularak yerine yeni baglama uygun baglantilar | zamansal anlamda bir araya gelisi kurucu
sonraki tecriibelerle celisirse | gerekir. Hig bilinmeyen, | zordur. Normallik, bireysel | kurulabilir. Zihin bazi durumlarda basta siradan olarak | nitelikle Onemlidir. Kurucu temeller toplu
beyin tarafindan gegersiz veya | varligindan haberdar olunmayan, | gercekligin, toplumsal gergeklikle | hafizaya kodladigr tecriibelere, zihinsel baglamin | torenlerde halka diizenli olarak hatirlatilir ve
gereksiz bilgi olarak goriiliip yok | varligi reddedilen bir gergeklik | biitiinlestigi alandir. Tekrar, | giincellenmesiyle 6zel bir anlam yiikleyebilir. Yiiklenen | onaylatilir. Toérensel ve kurumsal olarak
sayilir, unutulur veya | hakkindaki farkindalik, sarsici | tekdiizelik ve kaliplagmayla | anlam gergeklik icerisinde bir kirilma noktasini ifdde | unutulmasi engellenen kurucu mitoloji toplumsal
degistirilerek (hafiza kurgusunun | tecriibelerin ~ sonunda  uyanir. | otomatiklesen  giinlik  yasamda | ediyorsa, bu tecriibe kurucu hafizada mitolojik bir | gerceklik evreniyle biitiinlesir. Bu biitiinlesme
geneliyle tutarli hale getirilerek) | Gergeklik baglamindaki kirilmalar, | edinilen rutinler ve aliskanliklarla; | karakter kazanir. Sira disiligin gerceklik yapisii garpict | kurumsal ve toplumsal olarak siirdiigii siirece
hatirlanir.  Giincel tecrilbe ve | ger¢eklik  yapisinin  zamanla | toplumsal torenler, adetler, | bir sekilde teyit ve tesvik eden bir baglama oturmasi | kurucu gergeklik yapisi istikrar ve siirekliligini
bilgilerin hatirlanip | tamdmen ¢okerek yerini yeni bir | gelenekler, ezberlerle durmadan | halinde zamanla olaganiisti 6nem  kazanmasi | korur. Kurumsal ve toplumsal uyumun
hatirlanmamasi, hafizanin | gerceklik yapisna birakmasina | tekrar eden pekistirilmis gii¢lii zihin | miimkiindiir. korunabilmesi i¢in kurucu mitolojinin zamansal
kurdugu gergeklik yapisina gore | neden olur. Bu tarz kirilmalar, eski | mekanizmalartyla korunan stireklilik igerisinde devamli giincellenmesi

belirlenir. Gergekligin baglami
hafizaya kodlanan bilgilerin
yasamin  gereklerine  cevap
vermek iizere kurulan iligkisel
¢tkarimlardan kaynaklanir.
Dolayistyla her yeni tecriibe
zihne kodlanan bilgilerle
etkilesime  girerek  hafizay1
giinceller.

gergeklik icin yikici, yeni gergeklik
igin  kurucu nitelikli  d6niim
noktalaridir. Kurucu mitolojilerde
isaretli tecriibelerdir. Eski
gercekligi yikip yeni bir gercekligi
baglatan donim noktalari,
olaganiistli onem kazanirlar.

“normallik” gergekligin yapi, mantik
ve igleyisinin ana hatlarini belirlerler.
Normalligi bozan veriler, gergeklik
evreninin  pekistirilmis  zihinsel
mekanizmalar tarafindan yaratilan
normallik ve siradanlik dlgiisiine gore
yeniden sekillendirilerek algilanir.
Yani anormal bir sey
normallestirilerek algilanir. Ancak
uzun vadede istikrarli  geliskili
verilerin gelmesiyle normallik ¢izgisi
zamanla degisiklik gosterir.
Normallesme ve siradanlagsma
bireysel gergekligin - mantigini
toplumsal  gercekligin  mantigina
uydurur ve hayal giiciinii toplumsal
gerceklikle sinirlar.

gerekir. Kurumsal yapidaki her tiirlii degisiklik
kurucu mitoloji ve torenlerde ifade edilir.
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NORMAL SIRA DISI OLAGANUSTU
Olumlu Olumsuz Olumlu Olumsuz Olumlu Olumsuz
Hos olmasa da
katlanilan,
- Normal, herkes | tamdik ama
4-  Toplumsal baglamin o . S
kategorik temsili ve | KABUL EDILEMEZ gibi, AN ({llyam LIRS e s B Tanr gibi muktedir, | Seytan gibi giiclii,
o A &6 q gerektigi gibi, kalmadik¢a olarak karsilayan, | yapan, korkutan, T
Odiil/Ceza Sistemi SIS/ - yaratici, koruyucu yikic, tehlikeli ve
Hep oldugu gibi | uzak olsa daha | gururlandiran, utandiran, tiksindiren, A A A o
o0 o q = 9 ve tamamen iyi olan | tamimen kotii olan
olan iyi olan, begendiren, sevdiren ofkelendiren
Bizden olan Acmnasi, zavall,
asagl, bizim gibi
olmayanlar
Gergeklige yol gosteren | Gergeklik evreninin  kapsamina | Toplumsal Toplumsal Toplumsal beklentileri | Ahlaki ve hukiki olarak | Toplumun kurucu Toplumun kurucu
zihinsel baglam, diinyay: | girmeyen tecriibeler gecersizdir. | diizeni bozan | diizenin bir | fazlasiyla karsilayan, ideal | olarak yasaklanan, | mitolojisindeki ‘fe_lélfetiyl‘e_
anlamlandirmayi Gegersiz  verilerin  gergekligini | farkliliklar, parcast olmakla | olana yakin her sey toplum | ayiplanan, sakincali ve | kahramanlar, iligkilendirilen yikimin
kolaylagtiran bazi1 hazir, | iddia etmek toplumdan atilma, | toplumsal beraber tarafindan maddi ve manevi | utang verici kabul edilen, | kurtaricilar, kurucular SQNIPIPI?rld{?- .I.(eskm
genel gecer modeller | dislanma, uzaklastirma gibi yollarla | gergeklik i¢in | toplumsal olarak odiillendirilir. | sug sayilan her sey toplum | insaniistii bir bir kotiilik giici .
hazirlar. Topluma hékim | cezilandirnlir. Boylece gercekligi | tehdit olarak | hiyerarsinin Topluma &rnek  gosterilir. | tarafindan  cezalandirilir. | mitkemmellik ve atfedilir. Seytanin viicut
gerceklik evreninin | ytkma tehlikesi barmndiran | algilanir. altlarinda, Olumlu sira disilik toplum | Yasak ve sakincali olana | iyilikle temsil edilir. bulgm?jklah olarak, 1,91
sundugu, kategoriler, | alternatif gergeklik bertaraf edilir. | Dolayisiyla begenilmeyen, icin yararli kabul edilen | verilen ceza, topluma ibret | Bunlar toplumsal VZ 15(-.) usmar(lil temst
Onyargilar, tabular, giinliik | Eger gerceklikte yeri olmayan | toplumun kiigtimsenen seyleri kapsar. Toplumsal | gosterilir. K6tii olanin ne | gergekligin en iist eder. Ote yandan
oY 8 " . . S e > e | S 5. kurucu mitolojideki
yasamda, kurumsal yapida | bilgilerin géz ardi edilmesi, | geleneksel yasam | kimlikler ve o | beklentileri tam karsilayan | oldugunu ve kotiiliigiin | ideallerini Tanrisal - e 1A
T . . . . . . . ~ ‘_ . diisman algisi iktidarin
ve mitolojik Ogretilerde | gérmezden gelinmesi miimkiin | sekline, kimliklerle seyler  topluma ornek | sonuglarini gosteren drnek | bir gergeveyle kutsal | o toplumun
yasam boyu tekrar ve | olmaktan ¢ikarsa gergeklik yapisini | kurallarina ve | 6zdeslesen  her | gosterilen ideal rol | modellerdir. Cezanin | dgretilere doniistiiren kosullarmdaki
teyitle  héfizaya  verili | yikan sancili kirilmalar gergeklesir. | diizenine uygun | tiirlii tavir, yasam | modelleridir. niteligi yasaklanan | temsillerdir. Kurucu degisimlere duyarhdir.
olarak kodlamir. lyi/ koti davranislar, tarzi, yaklagim ve unsurun gergeklik baglami | mitlerdeki dgretiler, | Felaketin sorumlusu
ikiligiyle toplumsal olarak gerceklik onyarg1 icerisindeki onemine | kiilt kahramanlarin kotii yonetim, salgin,
isaret edilen ylizeysel yapisinin toplumun baglidir. yaptiklari, dogal afet olabilir.
genellemeler, yalnizca pekistirilmesini | olumsuz sOyledikleri elestiri Ancak ¢ogunlukla
toplumsal evrenin tanimini ve zamanda | yaklastigt  ama ve sorguya kapalidir. | hakim gergeklik
yapmaz. Ayni zamanda stireklilik agina oldugu Verili dogrulardir, her | algisina uygunluk
toplumsal beklentileri, kazanmasini Onyargili bir politika her eylem gostermeyen aZ}nhk
yasaklari, kutsallari, saglar. Toplum | bakisla da olsa kurucu mitlere tqplulpklar, eski
korkulari, dogrulart ve normal diizenine | normal kabul referansla ) yone}lcller ya ‘_13 kim
yanliglar1 da modelleyerek, uygun ettigi, olumsuz mesrilastirilir. Ote 01d}}gu tam bl}lnmeyen,
gergeklik igerisinde nasil davranislari normallerin yandan kurucu degiskenlik gosteren dig
davranilirsa  6diil, nasil torensel  olarak | kapsamia girer. mitlerin kapsami da dusrlnanlalz S(zflulr(nlql .
davranilirsa cezd onaylar, Toplumun ikinci iktidarin ve toplumun tutulur. Giinih kegileri
< s o e .. e : iktidarin sorumluluktan
alinacagini gosterir. odiillendirir  ve | smif gordugii kosullarindaki S
. . : - kurtulmasini, iktidara
tesvik eder. | kimlikleri normal degisimlere A
. . . kars1 muhélefet etme
Normallik kurucu | kabul edebilmesi duyarhdir. Anlatinin | 00 2 o
gergekligin i¢in bu kimligin one ¢ikan 6geleri gibi topluluklarin
toplumsal toplumsal kahramanlarin saygmligini ve giiciinii
korunma gergeklik karakter, eylem, s6z | kismasim saglar. Giinah
kalkanidir. agisindan  tehdit ve davraniglar da kegisine yoneltilen
Normallik olusturmamfm S}'irekli giincellenir. toplumsal &fke ve korku
toplumun gerekir.  Ikinci One ¢ikan dgeler iktidarin dayandigi
beklenti ve | simf pozisyonun degisir, baz1 dgeler hékim toplumsal grubun
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kurallarini
belirleyen
¢izgidir. Kurucu
gerceklik
toplumun
normallik
cizgisinde
kendini
gerceklestirir,
toplumun
korumasi altina
almir.  Yasamin
normal
kurallarina aykir
tavirlar toplumsal
olarak
cezalandirilir.

hakim normallik
yapisint
giiclendiren etki
yapmas1 gerekir.
Bunun olabilmesi
i¢in ikinci sif
kimligin
tastyicilarinin  da
toplumun
kendileri
hakkindaki bakis
agisini
paylagmasi ve bu
bakis agisia
uygun
davranmast
gerekir.  Ikinci
sinif  konumun
odiili toplum
tarafindan
diisman
goriilmemektir.
Eger toplumun
bakis agisina ve
kimligin  asag1
konumuna itiraz
ve isyan etmeye
baglarlarsa ikinci
sinif kimlik
toplumsal  yap1
i¢in tehdit olarak
goriilmeye
baglanir. Toplum
arttk bu kimlige
katlanmaz ve kati
bir sekilde
cezalandirarak
yeniden
normallik
¢izgisine
sokmaya ¢aligir.
Bagskaldirt
gerceklik
cizgisinde
bozulmalar
yaratir.

silinir, baz1 yeni
Ogeler ortaya ¢ikar.
Kurucu niteliklerin
sorgulanmasi en tist
diizeyde toplumsal ve
kurumsal tepki geker.
Toplum diismant
algisina neden olur.
Sorgulamanin artmasi
gerceklik evreninin
zayifladig1 ve yikilma
tehlikesiyle karst
karsiya oldugu
anlamina gelir.

kurumsal iktidarla ve
kendi iginde birligini
saglayan duygudasligi
saglar. Glinah kegileri
aslinda korkuldugu gibi
bir giicli olmayan
aksine toplumun en
dezavantajli
kesimleridir. Sahip
olmadig bir giictin
atfedilisi, empati ve
acima duygularini
engelleyerek toplumsal
siddetin ve 6fkenin
birlik olarak eyleme
geemesini kolaylastirir.
Tanmmayan,
bilinmeyen dis
diismanlarsa toplumun
bilinmeyen bir diigmana
kars1 bitmeyen bir kaygi
ve tedirginlik
atmosferine girmesini
ve koruyucu gordigi
kurumsal iktidara
sorgulamadan itaat
etmesini kolaylastirir.
Bilinmeyen,
goriilmeyen bir
diismanin
seytanlastirilmas,
toplum i¢inden tanidik
bir grubun
seytanlastirilmasindan
daha kolaydir. D1
diismanlarin kotiiligi
ve giicii ikna edici
sekilde abartilabilir.
Seytanlagmaya kars1
¢ikan kisi ve gruplar da
seytanlasan kategoriye
girme riski tagir. Karsi
¢ikislarin cogalmasi,
gerceklik evreninin
¢okmek tizere oldugunu
gosterir. Kurumsal
gercekligin toplumsal
gergeklikle biitiinligi
kaybolmus, kurucu
niteligi zayiflamig
demektir.
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IKINCI BOLUM
KURUCU KURAMLAR VE ZiHINSEL BAGLAM

2.1 Insani Varolusun Evrimsel Anlami: Medeni Doga

2.1.1. Dillerin icad1 ve insan Tiiriiniin Kiiltiirel Yeniden Dogusu

Insan kiiltiirlerini doguran genetik mutasyon bundan yaklasik 100.000 ila 40.000
yil Once isler hafizayi, soyutlama, planlama ve analiz yetenekleriyle donatarak dillere
olanak veren mutasyondur. Dil ve kiiltiir arasindaki pozitif baginti1 basit bir gozlemle bile
teyit edilebilecek kadar agik goriinmektedir. Ote yandan dil ve kiiltiir arasindaki bu
bagint1 insana 6zgii degildir. Yiiz yil1 agkin siiredir, insan disindaki sosyal memeli tiirleri
iizerinde yapilan bilimsel gozlem ve arastirmalar, topluluk {iyeleri arasinda gelisen
toplumsal iligkilere, zamanla gelisen 6zgiin iletisim sekillerinin ve toplumsal yasami
diizenleyen kiiltiirel niteliklerin eslik ettigini defalarca kanitlamigtir. Ne var ki heniiz
insan disinda higbir canli tiirli, insan tiiriiniin eristigi toplumsal, lengiiistik ve kiiltiirel
gelismislik seviyesine ulasamamistir. Iinsan tiiriinii, ilkel toplumlar1 inceleyerek anlamaya
calisan sosyal antropoloji alani, insan1 diger canlilardan ayiran temel 6zelligin “geligmis
iletisim kapasitesi” oldugu konusunda mutabakata sahiptir. Bununla birlikte iletisim
kurmak, plan kurmak, ara¢ gere¢ kullanmak, toplumsal bir diizen kurmak, is boliimii
yapmak gibi eylemler insana 6zgii degildir. Insan tiiriine 6zgii olan, insan tiiriiniin tiim
bunlar1 yapisindaki ileri diizey yetkinliktir (Luca ve Sfroza, 2021: 30). Sosyal
antropolojinin bulgularina gore; insanlarin soézlii sembollerle iletisim kurmayi, yani
“konusmay1”, kesfetmesi yalnizca anlik durumlarin ifddesine olanak veren bedensel
iletisimin 6tesine gecerek somut olgularin yani sira soyut olgularin; gegmis ve gelecekle
ilgili disilincelerin, anilarin ve umutlarin da insanlar arasinda kurulan iletisimin
kapsamina girmesini saglamistir. Temel kavramlarin sozlii sembollerle ifadesi seklinde
baslayan konusma eylemi, zaman igerisinde gelismis; toplumsal ve bireysel yasama
iligkin tiim soyut ve somut olgularin, tutarli semalara ve ¢ergevelere oturtulabildigi s6zlii
ve yazili sembol sistemleri olan lengiiistik sistemlere evirilmistir (Baumann ve Raud,
2018: 39). Konusuldukca icerigi zenginlesen ve kuralli sembol sistemlerine doniisen
diller, ayn1 dili konuganlarin zihniyet diinyalarini konustuklar dilin anlam ve kurallarma
tabi kilar. Dili konusanlarin diisiinceleri, algilari, inanglar1 ve eylemleri dilin nesne, olgu,

durumlara verdigi isimlere, anlamlar arasinda kurdugu iliski bigimlerine, koydugu
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kategorilere, sinirlara, kurallara ve dilin igleyis mantigina gore diizene girer (Mead,
2019). Dili konusanlar arasinda gelisen zihniyet ortakligi, toplumsal yasamin maddi
unsurlarina da yansir. Eylem, davranig, tavir ve konusma bi¢imleri, iliskiler, roller,
ugraslar vb. gibi toplumsal yasamin olagan akigini belirleyen biitiin unsurlar, o toplumun
dille yeseren kiiltiirel zihniyetine paralel bir anlayisla anlamlanir, diizenlenir, isler, gelisir
ve kurumsallagir. Dil sayesinde diger canlilardan ¢ok daha ileri diizeyde bir iletisim ve
organizasyon kapasitesiyle donanan insan tiirii, toplumsallasarak karmasik ihtiyaglar,
iligkiler, kavramlar, olgular, inanglar, bilimler, yapilar, kurumlar ve insana 6zgii daha bir
cok sey gelistirmistir. Konusarak anlasabilmek, toplumsal organizasyonu miimkiin
kilmig, bilginin yeni nesillere aktarilmasini saglamistir. Boylece insanlarin bir arada
yasadig1r her bir topluluk, yasadigi dogal cevreye, karsilastig1 tehlikelere, sorunlara,
ihtiyaclara, olanaklara ve zaman icerisinde elde ettigi tecriibelerden ¢ikarilan derslere

uygun diisen, kendine 6zgii birer kiiltiir olusturabilmistir.

Dilleri gergeklige aracilik eden sembol sistemleri olarak tanimlayan Max Miiller’e
gore; diller, maddi gergekligi ifade etmekten ¢ok diislinceyi kaliba, diizene ve formiile
sokarak biitiin zihinsel siireclerimizi etkisi altina alir (Cassier, 1954: 7). Topluluk tiyeleri
arasindaki iletisim, baglarda toplulugun anlik durum, ihtiya¢ ve sorunlariyla ilgili basit
kelimelerle, nesnelere takilan isimlerle kisitliydi. Ancak, herhangi bir seye isim verildigi
anda, o isim bir isimden fazlasini sdylemeye baslar (Derrida, 2008: 13). Dolayisiyla isim
takarak nesne, olgu ve durumlarin anlamini tanimlamak, sinirlamak ve siiflamak, ayni
dili konusan kisileri ayni anlam diinyasinda bulusturmustur. Gostergebilimle anilan
Charles Pierce, sembol kavramini, anlami insanlar arasindaki uzlasmayla belirlenen,
taklit, tekrar ve iletisim yoluyla anlamlanan, kiiltiirel nitelikli gostergeler olarak
tanimlamis ve biitiin lengiiistik unsurlar1 bu ¢ergevede degerlendirmistir (Caglar, 2012:
24). Zira insanlarin taklitle 6grendikleri sozlii sembollerin anlamli bir iletisimin araci
olabilmesi i¢in semboliin herkese ayni anlami ifade etmesi gerekir (Mead, 2019: 105).
Insanin konusmasimi papaganin konusmasindan ayiran sey; insanlarin konusurken
kullandiklar1 kelimelerin hem konusan hem dinleyen i¢in ayni anlama gelen ortak anlaml
semboller olmas1 ve karsilikli etkilesim sdyesinde devamli yeni anlamlar kazanmasidir
(Mead, 2019: 106). Benzer sekilde, Aristoteles, konusmayla ses ¢ikarma arasindaki
farkin, insan tiirlinii tim hayvanlardan ayiran kiiltiirel, toplumsal ve siyasal niteliklerin

sebebi oldugunu diisiiniir: Insan tiirii dil sayesinde iyi-kétii, dogru-yanlis, hakli-haksiz
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gibi kavramlar hakkinda ortak bir anlayisa kavusmus ve bu zihniyet ortaklig1 sayesinde

yalnizca insan tiiriine 6zgii aileler, sehirler, devletler kurmustur (Aristoteles, 1975: 10).

Ortak anlamlardan tlireyen ortak diller, toplum olmay1 saglayan zihniyet, amag,
eylem ortakliginin da temelini atmistir. Toplumun gegirdigi her yeni asamada konusulan
dile yeni anlamlar eklenmistir. Bu siirecte gelisen ortak diller, toplumla birlikte
karmagiklagmis; toplumun zihinsel siireclerini etkilemeye ve toplumsal gergekligi
yeniden ingd etmeye durmadan devam etmistir. Kelimelerse nesnelere karsilik gelen ilk
anlamlarindan zamanla uzaklagmislar, ayn1 kelime birden fazla anlama kavusmustur.
Foucault kelimelerin siirekli bdliinerek yeni anlamlar kazanmasmi ve ilk anlaminda
uzaklagmasini “kelimelerin sessizlige biirlinmesi” olarak yorumlar (Avanoglu, 2021:
123). Cok anlamliligin, anlami, mecaz alanina hapseden bir anlamsizliga yol actigin
diistinen Foucault, kelimelerin bu 6zelligini ayn1 bedende ilgisiz iki anlam tasiyan, yari
boga yar1 insan, mitolojik bir canavar olan Minotaurus’a benzetir (Avanoglu, 2021: 123).
Cok anlamlilik, kelimeleri, nesneleri temsil eden semboller olmaktan ¢ikarip gercekligi
sessiz ve goriinmez kilan mecazlar diinyasinin dogrudan imgelerine doniistiiriir: “Zira,
imgenin simyasi hi¢bir seyin gozle goriiliir olmadigi, goz alici bir goriintirlitkte saklidir”
(Avanoglu, 2021: 126). Toplumsal yapi, yasam ve otorite bicimlerine iliskin
soyutlamalardan tiireyen mecazlar, toplumsal biitiiniin parcalarina 6zel anlamlar
kazandirir; tek sozciikle birden fazla diislince ve anlamin ifadesine olanak verir (Sennett,
2017: 95). Cogunlukla hakim toplumsal rol, inang, yargi ve davranis kodlarinin temsilini
iceren mecazlar, toplumsal yapi, yasam ve zihniyet ile girdigi etkilesim sayesinde
kelimelerin tek baslarina ifade ettiginden ¢ok daha karmasik anlamlarin ifddesine olanak
verirler. Boylece diller maddi olgularin ve bilgilerin oldugu gibi aktarildig: islevsel bir
iletisim aracinin tesine gegerek, soyut toplumsal géndermelerle donatilmis olur. Ornegin
“Devlet baba” deyisiyle baba figiiriiniin hatalar1 cezalandirici, korkutucu ama ayni
zamanda iyi davrandiginda c¢ocuklarini 6diillendiren, besleyen ve koruyan toplumsal
kiiltiirdeki roliinii, devlet iktidarina yakistirmis; bu rolii olaganlastirmig ve insanlarin
kendilerini devlet karsisinda konumlandirislarini, duygu ve davranis sekillerini etkilemis
oluruz. Sonug olarak, mecaz gondermelerle dolup tasan diller, Bergson’un yazdig: gibi,
“adeta etrafimizdaki her seyin iistiine gercek hallerini gériinmez kilan birer etiket asmus,

diinyay1 sembollerle donatmistir” (Bergson, 2020: 98).

Bu baglamda, toplumsal gercekligin  sembolik  diizlemi  olarak

tanimlayabilecegimiz diller, toplumsal ortakliklarin temeli olan toplumsal hafizanin da
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ana kaynagidir. Toplumun ve kiiltiiriin temeli olan zihin evreni, toplumsal iletisim
sayesinde yeni nesillere aktarilir, bdylece zamanda siireklilik kazanarak gelisir. Ortaya
cikan zihinsel ¢ergeve once toplumsal ortakliklar: temelleyen hafiza kiilliyatina, ardindan
bu hafizayla tutarl gelecek beklentisine yansir. Toplumsal yap1 ve diizen bu hafizayla
birlikte gelisip kurumsallasir. Dolayisiyla toplumun yasamindaki giinlik rutinler,
kaliplasmis giyim, tavir, davranis, konusma bi¢imleri, toplumsal kurumlar, hiyerarsik
yap1, otorite ve inang¢ bigimleri, torenler, ritiieller, ibadetler, gelenekler, gorenekler,
toplumsal yasama iligkin diger herseyle birlikte, toplumsal ortakliklarin zihinsel temelini
kuran hafizayla anlaml bir iliski igerisinde olmak zorundadir. Toplumsal yasamin maddi
ya da manevi biitiin unsurlari, kurucu hafizanin yagama anlam katan kurgusu igerisinde
tutarli bir yere oturur. Bir toplumun kurucu hafizasinin kurgusu, bireyin dogdugu,
yasadig1 ve hayal edebildigi “gerceklik” bicimlerini birbirini tamamlayan tutarlt bir
iliskisellikle birlestirir. Kurucu hafizanin toplumsal ve zamana koydugu isaretlerin,
bireyin olagan ve olagandis tecriibelerinde anlam bulmasiyla bireyin ruhsal ve bedensel
varlig1 toplumun kurucu gergekliginin kapsamina hapsolur. Dolayisiyla kurucu hafizanin
olusturdugu mantik ve anlam agi, bireyin zihin ve bedeniyle biitlinlesir; kiginin kendisine,
diinyaya ve yasama bakisini1 belirleyen gergeklige hiikmeder. Bireysel zihinlere dogumla
niifuz eden kiiltiirel hafiza, 6lene dek bireysel zihinlerin igleyisini kendi kiiltiirel
gercekligine uydurmaya devam eder. Insan hafizasi asla tam anlamiyla bireysel duygu,
diisiince ve tecriibelerden tiiremez. Ote yandan bireysel hafizay: siirekli giincelleyen bu
stireg, bir ¢ok diizlemde devam eden toplumsal iletisim sdyesinde toplumsal hafizanin da
bireysel hafizalarla birlikte siirekli giincellenmesine, neden olur. Bu siiregten tiireyen
gelenek ve kiiltiirle ilgili her sey insanlar, toplumlar, nesiller arasinda kurulan iletisimin

giincellenmis birikimini yansitan “toplumsal hafizayla” ilgilidir.

Bu anlamda bir kiiltiiriin gelenekleri, o kiiltiiriin sdhiplerinin kim oldugunu,
nereden geldigini, nasil yagsadigini, nelerle yiizlestigini, hangi durumda nasil davranmasi
gerektigini, neleri yiicelttigini, neleri yerdigini; yasadigi toplumun yapisini, kurumlarini,
ideallerini ve beklentilerini kdkensel ge¢misle temellendiren ve toplumsal anilari tutarl
ve biitiinsel bir mitolojiyle anlamlandiran toplumsal “hafizanin” sembolik ifadelerle
toplum tarafindan kutsanisidir. Kendine ait bir hafiza birikimine ve bu birikimi yansitan
geleneklere sahip olmayan bir toplum var olamaz. Bir insan toplulugu, {iyelerini belirli
degerler, inanglar, davranislar, kurallar, idealler etrafinda birlestiren, ortak bir hafizay1

paylasmas1 durumunda; dagimik bir topluluk olmaktan ¢ikip kendine has yasam bi¢imi,
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iliski bicimleri, rol paylasimlari, ortak ge¢misi, degerleri, kimligi vb. 6zellikleriyle bir
“topluma” dontigiir. Toplumun olugmasiyla bireysel konumlanig, toplumsal hafizanin
kurdugu toplumsal ve zihinsel ¢erceve igerisinde gerceklesir. Mead’in da tespit ettigi gibi,
“kisisel olan yalnizca ortak olanin {izerinden tanimlanabilir” (Morris, 2019: 25). Bu
nedenle, bir toplumu olusturan bireylerin, kendilerine ve diinyaya bakislarini belirleyen
bireysel hafizalarla toplumun kiiltiirel hafizasi daima tutarli olmak durumundadir.
Ornegin, gdcebe kiiltiirlerin ge¢misle olan iliskisi; nesillerdir akilda kalanlarin kulaktan
kulaga oyunu gibi anlattik¢a giincellenen, devletin ve dinin kurumsal miidahalesinden
irak, bireysel katkilarla zenginlesen, anlatanla birlikte degisen, toplulugun yasamsal
ihtiyaclarma ve kosullarma duyarli giincellemelerle dogal bir toplumsal birikimini
yansitan “sozlii hafiza” ile olur (Yalg¢inkaya, 2005: 10). Ote yandan, ilk yerlesik tarim
toplumlariyla birlikte yazi, para, matematik gibi sistemli diisiince, hesaplama ve kayit
tutma olanaklar1 icat ederek kurumsallasan iktidarlar, toplumsal hafizayr kendi
iktidarlarinin ihtiyaglarmma gore kurgulayarak yazdiklar1 ge¢misi, gelecege aktarma,

boylece gercege karar verme imkanina kavusmuslardir.

2.1.2. Yerlesik Geleneklerin icadi ve Kurumsal iktidarin Evrimi

Insan medeniyetlerini ortaya ¢ikaran devrim niteligindeki ilk gelisme M.O. 7000
dolaylarinda bitki ve hayvan tiirlerinin ehlilestirmesiyle Mezopotamya, Misir ve Cin’de
tarima dayal1 toplumsal ve mekansal rgiitlenme bi¢imlerinin ortaya ¢ikistyla olmustur
(Sander, 2012: 29). Tarimla birlikte ilk defd sulama kanallarinin yapilmasi, topragin
islenmesi, is giiclinlin organizasyonu, liriinlerin boliisiimii, artik iirlinlerin degis tokusuyla
ticaretin gelismesi ve elde edilen zenginligin istila, yagma, hirsizlik, isyan gibi giivenlik
tehlikelerini glindeme getirisi; insan olmanin anlamini kdkten degistiren ¢igir agict icat
ve yenilikleri beraberinde getirerek toplumsal yapmnin ve iktidarin kuramsallagmasina
olanak verdi. Toplumsal is boliimii, iliski ve rollerdeki cesitlenmenin diizenlenmesi,
orgiitlenmesi ve kontrol altina alinmasin1 saglayan matematik, geometri, yazi, para gibi
icatlar, tarimin gelismesiyle ortaya c¢ikan gelismis toplumsal yasam ve kurumsal
yonetimin ihtiyaclart dogrultusunda yapilmistir. Bin yillar siiren toplumsal yasam
tecriibesiyle paralel giden biyolojik ve kiiltiirel evrim, M.O. 5400 civarinda yazinin icat
edilmesiyle giderek hizlanan bir ivme kazanmustir. Insan tiiriiniin yiiz binlerce yillik
toplumsal yasam tecriibesinin birikimiyle edindigi lengiiistik sembol sistemlerinin

icadini, M.O. 3000°den itibaren gelismeye baslayan aritmetik ve geometri gibi sayisal
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sembol sistemlerinin icadi takip etmis; ilk matematiksel teoremler, akil yiirtitme bigimleri
ve yontemler ise M.O. 6. vyiizylldan itibiren ortaya konmaya baslanmistir

(Ramachandran, 2019: 187).

[lk tarim toplumlartyla birlikte gelisen soyutlama yetisi toplumsal pratiklerde de
kendini gdstermistir. M.O. 3000°den itibiren Misir ve Mezopotamya toplumlarinda,
ozellikle yiikli miktarda tarim {irlinlerinin aligveriginde, krallar ve din adamlar1 gibi bazi
iist diizey yoneticiler tarafindan bazi metallere standartlastirilmis miibadele degeri
atfedilmesiyle, kullanim degerine dayali takas ustliiyle aligverigin yerini “degerli
madenler” ile aligveris almaya baslamisti (Eagleton ve Williams, 2013: 3). Milattan
onceki son bin yila girildiginde, Akdeniz havzasindaki tarima dayali sehir devletleri
arasinda, uluslararasi ticaret gelismeye baslamisti. Degerli madenlerin dayanikliligi ve
belirli gramajlarin miibadele degerlerinin ticaret yapan devletler tarafindan bilinip yaygin
olarak kullanilmaya baglanmasini izleyen bin yillar sonunda, her devletin kendi
topraklarina 6zgii metallerden kiigiik gramajli alagimlar yaparak iizerlerine devleti temsil
eden semboller basmalariyla “sikke” adindaki paralar kullanilmaya baslanmigtir
(Eagleton ve Williams, 2013: 13). Once Lidyalilar tarafindan icat edilen sikkelerle
baslayan siirecte; kisith kullanim degerine karsin, insan toplumlarinda her gegen giin daha
biiyiik bir 6nem kazanan “para” olgusu, yalnizca pratik bir miibadele aract olmanin

Otesine gecerek bir gii¢, hakimiyet ve iktidar semboliine doniismiistiir.

Kabileden medeniyete giden yolda, maddi diinydya hiikmetmeyi basaran insan;
evrene ve yasama iliskin her seyi kendi kiiltiirel tasarimini yansitan bir zihniyetle
sinirlayan ve her seye kendi zihinsel tasarimiyla anlam, diizen, konum veren tanimlar,
iliskiler, kurallar gelistirmistir. Insanliga it tecriibelerin genler araciligiyla yeni nesillere
aktarilmasiyla kavusulan yiiksek zihinsel iglevler ve zihinsel kapasite yazinin icadini
saglamig, yaziysa insan hafizasin1 biyolojik, zamansal ve mekansal sinirlardan
kurtarmistir. Bununla birlikte, yaziyla kayit altina alinan diisiince, algi, olgu, durum,
olaylar, vb. yazanin bakis acistyla belirlenmis, sinirlanmig ve diizenlenmis bir gergekligi
yansitmakla birlikte; yazinin ifddelere sagladigr kesinlik ve kalicilik, yazilan gerceklik
yorumunu zamanda dondurarak gercegi belirler ve keskin bi¢cimde sinirlar (Yalginkaya,
2005: 11). Platon’un Phaedrus adli eseri; astronomi, sayilar, geometri ve yazinin micidi,
Tanr1 Teut’un Kral Thamus’a misafir oldugu sirada Krala icatlarini tanittigi bir hikaye
tizerinden sekillenir (Platon, 1972). Sira yaziya geldiginde Teut, krala biiyiik bir gururla;

bilgeligin ve hafizanin regetesini buldugunu, bu icat sdyesinde ge¢misi hatirlama
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konusunda biiyiik bir dstiinliige kavusacak olan Misirlilarin daha zeki ve bilge
olacaklarini soyler (Platon, 1972: 157). Ne var ki Thamus, Teut’un goriisiine katilmaz:
yazinin hafizay1 gii¢lendirici bir etki yaratmak sdyle dursun, hafizayr beynin digina
tastyarak insanlari unutkanlastiran, dolayisiyla hafizalarini, zihinlerini ve akillarimi
zayiflatan bir etki yaratacagini savunur (Platon, 1972: 157). Thamus’a gore Teut;
hafizanin degil, kolay hatirlamanin regetesini bulmustur. Platon’un MO 5.yy’da kaleme
aldig1 bu tartigmanin iistiinden gegen, yaklasik iki bin bes yiiz yillik siirecin sonunda hakli

¢ikan taraf Kral Thamus olmustur.

Yazmin 1icadiyla baslayan tarihsel siire¢, kurumsallagsmis iktidarlarin
mesriiyetlerine hizmet eden kurmaca olsa da gergek kabul edilen yapay hafizanin, sozlii
geleneklerin dogal hafizasinin yerini aliginin; dogaya ve insana yabancilagmanin, yani
medeniyetin ve resmiyetin tarihidir. Baska bir deyisle yazinin tarihi; kurumsal
otoritelerin, toplumsal esitsizligin ve devletlerin tarihidir (Yalginkaya, 2005: 11). Yaz1
sayesinde hafizanin digsal ortamda depolanabilmesi, okuryazarlik yetisine sahip seckin
azinliklarin hafiza tekelini ellerine alarak gergegin ne olduguna karar verme ayricaligina
kavusmalarina ve gergegi belirleyen toplumsallagsmis hafizayr kendi iktidarlarinin
hizmetine sokmalarina neden olmustur. M.S. 400 civarlarinda yaz1 sayesinde gegirilen
toplumsal siirecler sonunda okuryazarlik ve bilgi tekelini ellerinde bulunduran dini
otoritelerin ve soy diizeniyle kurumsallasan aristokrasinin halk ¢ogunlugu iizerindeki
hakimiyet donemi baglamisti. Orta Cag’da Avrupa cografyasinin sert iklim sartlart ve
cografi yapisi nedeniyle barinma ve beslenme ihtiyaclarini karsilamak hi¢ kolay degildi.
Tarimsal tiretim olanaklarinin sinirli olmasinin yani sira, iiretilen gidanin saglikli bir
sekilde depolanmasi ve haydutlardan korunmasi da ¢aba gerektiren 6nemli sorunlardi.
Doénemin sartlarina verilen toplumsal tepki bolgeye hakim bir konuma inga edilen surlarla
cevrili korunakli kiigiik kale yerlesimlerinden olusan derebeylik diizeni oldu. Sur i¢inde
yasayan halk sur disinda iiretimle ugrasirken sdvalye sinifi tarafindan korunan kale, halk
ve arézilerinin her tiirlii yonetim ve miilkiyet hakki soylu beylere iitti. Ote yandan
hukiki, dini ve toplumsal konularda karar ve icrd yetkisi, biitlin Avrupa’ya yayilan
kurumlariyla Katolik Kilise rgiitiine aitti. Uriinlerin muhafaza, satis, dagitim, tiiketim

gibi konular tamamen soylularin ve kilisenin inisiyatifine birakilmisti.

Barinma, beslenme ve giivenlik gibi temel ihtiyaglarin karsilanmasinda kisith
imkanlara sahip Orta Cag Avrupasi, miilkiyet ve hilkkmetme hakkini mirasla edinen

soylulara ait kiiciik beylik arazilerinde yasayan koyliilerin, hizmetleri karsiliginda temel
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ihtiyaglarinin karsilandigi bir toplumsal diizen ortaya c¢ikmisti. Son derece esitsiz bir
toplumsal yap1 kuran derebeylik sisteminde niifiisun biiyiikk ¢ogunlugunu olusturan
koyliiler i¢in yasamanin anlami, karin tokluguyken; soylular ve ruhban sinift olduk¢a
genis imkanlara ve yetkilere sahipti. Bu diizen igerisinde soylularin otoritesi kendi
ardzilerindeki giinliik isleyis, iiretim, boliisiim gibi konular1 kapsiyordu. Ote yandan
Roma Imparatorlugu’nun merkezden ydnetim aygitin1 miras alan Roma Katolik Kilise
orgiitli yaklagik bin yil siiren Orta Cag boyunca Bati Avrupa’daki biitiin yerlesim
yerlerine yayilan kiliseleri, din adamlar1 ve yagamin her alanindaki simgesel, pratik ve
ritiiel varligiyla {ist yapisal bir hakimiyet kurmustu. Ote yandan Papaligin Orta Cag
Avrupasi’na hakimiyetinin ardindaki ger¢ek giig, Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi
olarak gercegi belirlemede oynadigi kutsal roliin yiizyillardir pekisen toplumsal
kabuliiydii. Cok tanrili inanglarin yerini, siyasi, ticari, iktisadi ve askeri otoritelerle is
birligi icindeki tek kitapli, tek tanrili, tek merkezli kurumsal dini otoriteler almist.
Oldukca keskin bir toplumsal hiyerarsinin yasandigi Orta Cag diizeninde; seckin
azinliklar gegmisin, giiniin, gelecegin, olmusun, olanin ve ger¢egin ne olduguna karar
verme yetkisini ellerinde bulundururken, cogunlugun yasami disartyla iletisime ve
iliskiye kapal1 kiiciik topluluklarda siiregelen, dogal sebepler disinda pek degismeyen
giinliik, aylik, yillik dongiilerle akip gidiyordu. Dis diinyaya dair kisith bir bilgiye séhip
bu topluluklarin farkliliklara yer vermeyen tahayytil bigcimleri ge¢misle bugiinii 6zdes
goren bir zaman anlayisina yol agmisti (Connerton, 2014: 39). Bin yildan uzun siiren bu
geleneksel donemde, insanlar; toplumsal ge¢cmisi, tanrisal bir doneme ait, birbirinden
kopuk, kokene dair efsanevi hikayeler, semboller, torenler vasitasiyla olagan digi
giinlerde animsarken, giinliik yasamlarma her zaman oldugu gibi devam ediyorlardi.
Gegmisi bir neden sonug iliskisi igerisinde gérmeyen bu zihniyet, Ismail’in kurban
edilmesiyle Isa’nin ¢armiha gerilmesini bir bicimde iliskilendirebilen, mistik bir zaman
anlayisina sahipti (Anderson, 2014). Mesih¢i anlayisa gore; gegmis, sanki siirekli
giincellenerek varligmi siirdiiriiyormuscasina simdinin icerisinde yasiyordu, Oyleyse
gecmisi anlamak icin hafif bir hatirlama ¢abasi yeterliydi (Nora, 2006: 29). Ote yandan
gelecegi yalnizca Tanrt bilebilirdi ve kaderimiz ¢oktan Tanri tarafindan ¢oktan belirlenip
“yazilmist1”. Geleneksel donemin anlam diinyasindan yadigadr anlayis ve inanglarin
imalarim “yazmak” fiiliyle beraber kaliplasan kullanimiyla gliniimiize tagiyan “kader”
kelimesi; gelecegi, siradan bir insanin giiclinlin yetmeyecegi, tanrisal, kesin ve degigsmez
bir olgu olarak goren bir gelecek tasavvurunu ifade eder. Gelecekle ilgili biitiin meseleleri

Tanriya havale eden ve insana bu konuda higbir hareket alan1 tanimayan “kader inanc1”
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dolayisiyla, gelecek hakkinda diisiinmenin hi¢bir anlam1 yoktu. Dini kitaplar diginda pek
de kitabin olmadig1 bir donemde, bizzat Tanridan gelen mesajlar1 iceren kutsal kitaplar
okuyabilen bir avu¢ din adaminin hep bir agizdan insanlara yineledikleri tanrisal uyartya
gore; ¢ok yakinda kiydmet kopacak ve mahser giinii gelecekti. Bu gergek karsisinda
diinyevi yasama ve gelecege yatirim yapmanin bir anlami yoktu. Yapilmasi gereken; dine
ve din adamlarina kosulsuz, sorgusuz inanmak; ibadetleri aksatmamak, kural ve yasaklara
uymak; toplumsal diizeni bozmadan, beklentilere uygun sekilde yasayarak mahser

giiniine hazirlanmakti.

Ote yandan Bati Avrupa’da 13. yiizyildan itibaren istild ve talan sorunlarinin
yarattig1 giivenlik endiselerinin ortadan kalkmasi ve karasabanin kesfiyle artan tarimsal
iretime paralel olarak ticaretin gelismesi ve kentlerin biliylimesi gibi gelismeler
yasanmaya baglanan gelismeler iktisadi ve toplumsal yap1 gibi siyasi orgiitlenmenin de
sekil degistirmesine yok agmis; kii¢iik kent devletlerinin yerini merkezi kralliklar almaya
baslamist1 (Sander, 2012: 79). Tiim bu gelismelerin yarattig1 zenginlikse Ronesans ve
Reform hareketlerini baslatan farkindalig: tetiklemis; merkezi kilise orgiitiiniin mesriiyet
temelleri sarsilirken siyasal otorite giderek giiclenen merkezl yapilar kuruyordu.
Entelektiiel ve teolojik bir tartismadan tiireyen Reform hareketi ise sadece dinsel
cekismelerden ibaret degildi. Protestanligin ortaya ¢ikmasiyla Kilise kurumunun teminat
altina aldig1, vahye dayanan diinya goriisii halen daha kaynagini ayn1 vahiyden alsa da
artik Oznellesmis, boylece din bireyin vicdanmiyla ilgili bir meseleye doniigmiistii
(Mannheim, 2008: 53). Bu ayn1 zamanda ytiikselen burjuvazinin en biiyiik silahlarindan
biri olan Aydinlanma hareketini de destekleyen bir gelismeydi (Mannheim, 2008: 53).
Modern bilim yiikselirken siiren din savaslari ise liberalizmin rasyonalizme ve bireylerin
esitligine duydugu inancin ardinda yatan dinsel hosgorii talebini koriikledi (Berktay,

2013: 54).

Iste Akil Cagr’nin hiikmiiniin basladig1 bu donemde, akilli bireylerin ihtiyaglarmna
cevap verebilen, akilli ve hiikiimran bir devlet iktidarinin dogum sancilar1 baglamisti.
Ingiliz I¢ Savas: sirasinda yasayan Hobbes, i¢ savasin ¢dziimiinii tiim mezheplere esit
mesafedeki giiclii bir devlette goriirken aslinda dinsel alan1 6zel alana hapsediyor ve 6zel
kanaatin deger kazanmasina hizmet ediyordu (Habermas, 2015: 182). insan aklina olan
giiven, giiciinii halkla yaptig1 sozlesmeden alan yeni bir devlet tahayyiiliinii ortaya
cikartmisti. Hobbes’a gore, bir toplumu olusturan insanlar sundugu sinirsiz 6zgiirliiklere

ragmen sadece gliglii olanin hayatta kaldig1 tehlike dolu Darvinci doga durumunda
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yasamaktansa, aralarinda yaptiklari toplum sozlesmesiyle 6zgiirliiklerinin bir kismindan
vazgegerek kurucu otoritenin hakimiyeti altinda, toplum olarak yasamaya karar vermistir
(Hobbes, 1999). Hobbes mitolojik bir deniz canavari olan “Leviathan” imgesiyle gii¢lii,
iistlin, hakim ve muktedir bir Tanr1 devletin hakimiyetini kastediyordu. Bu devlet, yurt
icindeki yerel iktidarlar1 ¢okertip kendine katan; mekansal, hukuksal, yonetsel birlik ve
biitiinliik esasiyla yoneten, dinle devlet islerini birbirinden ayiran, toplumsal ¢atigmalari
kontrol eden, sinirlart igerisindeki iktisadi fadliyeti diizenleyen, i¢ ve dis giivenligi
saglayan dolayistyla siddet tekeline sahip bir devdi, Hobbes’un tasviriyle “Leviathan”d1
(Sancar, 2014: 17).

Kutsal iktidarlarin kayboldugu bir donemde; her seye kadir, her zaman, her yerde
hazir ve nazir, her yere ve herkese hiikmiiyle dokunan ama dokunulmasi imkansiz,
muktedir bir devlet yaratmak i¢in hiikmedilenlerin inang ve aligkanliklarini yeni rejimin
ihtiyaclarma cevap verecek sekilde degistirmelerini saglayan yeni bir mitolojiyle
temellendirmesini gerektiriyordu. Hobbes, Locke, Hume, Smith gibi diisiiniirlerin yeni
baslayan Akil Cagi’ndaki devlet, toplum, birey iliskilerini ahlaki, iktisadi, siyasi, dini ve
pratik yonleriyle ele alarak gelistirdikleri fikirler sdyesinde yeni diinya diizeninin zaman
ve mekan lizerinde kurdugu yayilmaci hakimiyetin gergeklesmesini saglayan ilkesel
temeller atilmis oluyordu. Toplumsal, ahlaki, iktisadi, siyasi, dini konularin pozitivist
yorumlari, siirekli gilincellenerek, cesitlenerek, yayilarak ve giiclenerek devam eden
liberal kapitalist gercekligin temel deger, ilke, kural ve kutsallarmi belirleyen liberal
kiiltiirlin kurucu mitolojisi olarak islev gordii. Baska bir deyisle, kurumsal dinlerin
goriinmez, duyulmaz, hissedilmez tanrilarinin yerini, bir yeryiizii tanrisina doniisen
modern “devlet” almaliydr. Ozellikle erken mutlakiyetlerin ortaya ¢iktigi on yedinci
yiizyilda, bu anlayis devletin i¢ ve dis ¢ikarlarini korumay1 ve gergeklestirmeyi diger her
seyden Onemli goren “devlet akli” kavramiyla cisimlesti (Sancar, 2014). Devletin
varligint ve istikrarini tiim bireylerin, topluluklarin, geleneklerin, haklarin, degerlerin
iistiinde tutan bu anlay1s, zaman gectikce daha az agik edilir hale gelse de modern devlet
anlayisinin 6ziinli olugturmaya devam etmektedir. Varolusunu akilci bireylerin ortak
varliklarinin sorunlari {izerine vardiklar1 bir mutabakata bor¢lu oldugu varsayilan modern
devlet, dolayistyla var olabilmek i¢in vatandaslardan olusan kamusal bir topluluga ihtiyag
duyar (Habermas, 2015: 205). Habermas’a gore “kamusal alan” ve “kamuoyu”
kavramlarinin Bati Avrupa’da yasanan bazi istisnai gelismelerin neticesinde tarihte ilk

defa olarak 18. ylizy1l Avrupa’sinda ortaya ¢ikmasi siirpriz degildir (Habermas, 1974:
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50). Kamusaldan yerel beylerin otoritesini simgeleyen kilise, hanedan, soyluluk gibi
siirli kurumlar algilayan feodal diinyada bugiinkii anlamiyla kamuoyu gibi bir kavramin
varlig1 oldukca anlamsizdi. Ancak ticaretin gelismesi, yeni iiretim, ulasim ve iletisim
teknolojilerinin  kesfedilmesiyle milli smnirlar olusmaya, biirokrasi ve askerl
orgiitlenmelerde gelismeler yasanmaya basliyordu.  Bir miibadele ekonomisinin
olusmasiyla birlikte yiikselen burjuva sinifi, siyasi iktidarin dogasinin ve dayanaginin
temelden degismesine yol acan yeni bir gii¢ odagina doniistli. Siyasi iktidar1 bir akilcilik
temeline oturtan burjuva sinifi, mesriiyetin kaynagini tanrida degil halk egemenliginde
goren yeni bir yonetim anlayisinin kurumsallagsmasini sagladi. Boylece eski soylularin
ayricaliklar1 ellerinden alinirken, halkin yani burjuva smifinin egemenligi basliyordu.
Akile1 yonetim anlayisinin anlamiysa toplumun genel ¢ikarlarinin ¢ogunluk goriisiine
gore belirlenmesi ve serbest pazar ekonomisinin siyasi baskidan oldugu gibi mahalle

baskisindan da azade olmasiydi.

On sekizinci ylizyildan itibaren siyasi gazeteciligin yayginlasmasi, gazetelerin,
siyasi goriislerin topluma niifuz etmesini ve ¢esitli konular hakkinda kamuoyu goriisiiniin
olusmasint saglayan temel kurumlar olmasini sagladi (Habermas, 1974). 1789
Devrimi’nden sonra kurumsallagan anayasal devletlere kadar, gazeteler 6zgiirliik¢li ve
muhalif bir siyasi karaktere sahiptiler. Ozellikle devrim zamanlarinda kendi gazetelerini
cikararak esitlik ve 0zgiirliik talebi etrafinda orgiitlenmeyi basaran bir¢ok kiiclik grup
vardi. Anayasal devletlerin ortaya ¢ikmasiyla varligr yasallagan “kamusal alan” ve
“kamuoyu” kavramlari, basin Ozglirliigli anlayisint da beraberinde getirdi. Basin
Ozgiirligliniin taninmasiyla “kamuoyuna” haber alma hakki gibi devletin fadliyetleri
hakkinda goriislerini bildirme hakki da taniniyordu. Esitlik ve 6zgiirliik talepleri etrafinda
orgiitlenen burjuva devriminin zaferinden sonra devletin mesriiyetinin kaynagi halka
dayandirilmis, giicli keyfilikten arimdirilmig, egemenligi hukukla sinirlandirilmais, isleyisi
akilcilastirilmis ve bir diizene oturtulmustur (Sancar, 2014: 53). Hakimiyetin hukukla
siirlandirilmasiyla bizzat yasa koyucu dahil, tiim vatandaslar esit bir sekilde hukiika tabi
kilinmistir. Ayrica devlet erkini tli¢ farkli gii¢ koluna ayirarak yeni bir devlet i¢i kontrol
ve denge mekanizmasi yaratilmistir. Bdylece, esit ve akilci yonetim anlayisinin

kurumsallagsmasi ve yonetimde keyfiligin engellenmesi amaglanmustir.

Esitligi kurulusunun temel degeri olarak kabul eden hukuk devleti, ilk baslarda
yalnizca bazi vatandaglar1 esit kabul etse de bireylere yonetimde s6z hakki taniyan

demokratik yonetim anlayisini benimsemistir. Ulagilan bu demokrasi asamasiyla, alt
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tabakalarin diisiinsel teknikleri ve fikirleri ilk kez hakim tabakalarin fikirlerine karsilik
gelebilmistir (Mannheim, 2008: 32). Demokratik yonetimlerle es zamanli olarak gelisen
gazetecilik endiistrisiyse gazeteleri, toplumsal goriis aligverisi ve siyasi propaganda
fadliyetlerinin gerceklestigi temel kamusal alana doniistiirdii (Habermas, 1974). Daha
onceleri azinliktaki, okuryazar bir zimreye hitap eden ve ¢ogunlukla bireysel girisimciler
tarafindan ¢ikarilan gazetelere kamuoyunu bilgilendirmek gibi kamusal bir misyon
yiiklenmesi, gazeteleri kitlesel medya endiistrisinin ilk {iriinleri haline getirdi. Boylece
kast seklinde orgiitlenmis entelektiiel tekel kirilmis, farkli diisiince ve deneyimler
kamusal ifade giiciine kavusmus ve kamuoyuna yaranma yarist baslamistir (Mannheim,
2008: 35). Ote yandan, kar kaygis1 giiden girisimciler tarafindan yayinlanan ve milli
sinirlar igerisindeki kitleleri ticari olanaklardan, yurt i¢i ve yurt digindaki gelismelerden,
farkli goriis, cografya ve zamanlardan haberdar etme misyonu yiiklenen gazeteler, bu
sekilde artan kamusal giicleri sdyesinde kapitalist sistemin igleyisini glivence altina alan
ve milli devletin hayali sinirlarin1 gercege doniistiiren bir tiiketici kiiltiirlinlin olusmasina

hizmet ettiler.

Glinliik gazetelerin ilk metalasan basili {iriinler olarak ortaya ¢ikmalar1 bugiiniin
toplumuna gegiste onemli bir milat oldu (Anderson, 2014). Gazeteler, siirekli ilerleyen
zaman ve tarihle kurulan rastlantisallik iligkisini kendilerinde cisimlestirerek zamani bos
zaman ve caligma zamani olarak goren ekonomik ve siyasi sistemi topluma fark
ettirmeden dayatabilmisti (Marcuse, 2015: 20). Yine gazeteler sayesinde toplumun siyasi
es giidiimii ve kiiltiirlin manipiilasyonu miimkiin hale gelmisti (Anderson, 2015). Tarihte
ilk kez topluma sistemli, planli ve hosgdriilii bir sekilde Ogreti asilamanin yolu
bulunmustu. Alicilarinin goniillii iradeleriyle tiiketilen bilgiler, asiladiklar1 6gretilerle
toplumsal diisiince tarzlari1 kolayca kendi cerceveleriyle sinirlayabiliyor, bdylece
entelektiie]l Ozglirliiglin sinirlarin1 da ¢izebiliyorlardi (Marcuse, 2015). Gazetelerde
somutlasan nedensel, cizgisel ve iliskisel zaman algisinin kiiltiire iyice yerlesmesi
sayesinde, koklerini mitolojik bir ge¢misin kesif hatirasinda goren geleneksel hafizanin
yerine, ge¢cmise kurucu ve koruyucu ozellikler atfeden, kime ve neyi borg¢lu oldugunu
arastiran “bilimsel tarihin” gegmesi miimkiin olmustu (Giirsimsir, 2012). Bilimsel tarih
incelemeleri, milli cemaatlerin mesraiyetlerinin ve varoluslarinin temel dayanagiydi.
Gelisen iletisim ve ulagim teknolojileriyse hayali sinirlarinda yasayan toplumlarin hayali
tek bir cemaat olarak birlesmelerini saglayan propagandayi yapabilmelerine olanak

tanimistt (Anderson, 2014). Gazete okuma ayini sabah dualarinin yerini alirken, hayali
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cemaatler giindelik hayata her gegen giin daha derinden niifuz ediyor, milli topluluklar
hayal edilebilir hale geliyordu (Anderson, 2014: 50). Bilimsel 6n kabullerle desteklenen
bu tarihsel propaganda diisiinmenin ve varolusun yalnizca bir yolunu “dogru” kabul
ediyor, bdylece toplumu tek boyutlu bir diisiine ve davranig kalibi ¢ercevesinde
kosullandirabiliyordu (Marcuse, 2015). Kitle iletisim, bu tek boyutlu davranis kalibinin

ve bilimsel 6n kosullanmanin toplumun her katmaninca benimsenmesini sagladu.

Sonug olarak geleneksel diinyay1 yikan bu siire¢, pozitivist modernlesmenin
hayati ve diinyayr tamamen hakimiyeti altina almasiyla sonuglanmisti. 19. ylizyil
sonlarina gelindiginde biitlin diinyaya yayilan yeni diinya diizeniyle birlikte okuryazarlik,
azinlik seckinlere 6zgii bir ayricalik olmaktan ¢ikarak, herkesi kapsayan sistemsel bir
zorunluluk haline déniistl. 20. ylizy1l boyunca milli devletlerce yiiriitiilen milli egitim
seferberligi sayesinde, yeni bin yil baglarken gelismis iilkelerde %99’a ulasan bir oranla
diinya niifisunun biiyiik ¢ogunlugu okuma ve yazma yetilerine sahip hale gelmisti.
Okuryazarligin siradanlagsmasiyla sanki 2500 yillik bir kehanet gerceklesmis, Kral
Thamus Ongoriisiinde hakli ¢ikmigti. Modern zamanlarda yayginlasan okuryazarlikla
insanlarin hafizas1 gelismedi. Tam aksine bilgiyi depolama ve iletme olanaklar
kolaylasip okuryazar niifus arttik¢a daha da yayilan evrensel bir unutkanlik salgini bas
gosterdi. 20. yiizy1l boyunca giderek artan bir bilgi akisina maruz kalan insanin, dogal
héafizasiyla arasina mesafe girdi; hatirlayabilmesi i¢in hatirlatici “hafiza mekanlarina”
muhtag kald1. Boylece “dogal hafizanin yerini, tarihin egemenligindeki yapay hafiza” aldi
(Nora, 1989: 8). Kendi dogal héfizasiyla arasina mesafe giren insanin, yeni bin yil
basladiginda hayatin her aninin kontrolsiizce kayit altina alindigi dijital bir diinyada
yasamaya baslamasi, dogal hafizayla iliskisini tamamen kopardi. Dijitallesmeyle bilgileri
kayit altina almanin anlami, okuryazarlik sayesinde herkese saglanan kolayca not alma
olanaginin ¢ok oOtesine gecti. En siradan anlarin, kisilerin, olaylarin, davranislarin,
mekanlarin ve akla gelen her seyin, herkes tarafindan saniye saniye kayit altina alinmasi
ve kayit altina alman bu bilgilerin, internet sayesinde zaman, mekan ve bedenden
bagimsiz bir sekilde herkes tarafindan erisilebilir hale gelmesi, bir onceki yiizyilda
baslayan kayit ve arsiv ¢ilginliiyla ilintili unutkanlik salginini eskisinden de ileri bir
asamaya tasidi. Sonucta kavusulan gerekli gereksiz bilgi yigmlart insan beyninin
hatirlama kapasitesini her gegen giin daha fazla asarak, insam1 kendi duyum, algi ve
hafizasindan gittikce uzaklastrmistir. Oyle ki kendi duyularma ve tecriibelerine

giivenemez héle gelen insan, kendi bedensel ve zihinsel gergekligiyle bagini kopardi.
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Boylece kendi bedenine ve ruhuna yabancilasan insanlik, maddi ger¢ekligin yerine dijital

diinyanin sundugu sanal gercekligi koydu.

Tablo 5. Sembolik Iletisim Seviyesine Gore Toplumsal Kiiltiiriin Yapisal Nitelikleri

Basit Yaz1 | Yaz1 Donemi Basim-Yayim Algoritmik
Donemi Doénemi Donem
(2500 y1l 6nce)
(5000 y1l 6nce) (400 y1l 6nce) (60 y1l 6nce)
Sembol Koruma | Sembollerin Etkili | Otomatik-Sembolik | Otomatik-Sembolik
Manipiilasyonu Reprodiiksiyon ve | Aktarim
Aktarim
Genis Olgekli | imparatorluklar Milli Devlet Bilgi Ekonomisi
Tarlm . . e
Evrensel Dinler Sanayi Dijital
Sistemli Bilgi . ) Toplumsallik
Felsefe Doga Bilimleri
Saray-Tapimak
Para

Insan Toplumsalhgmn ve Kiiltiiriiniin Gelismislik Diizeyine Gére Dénemleri-
Pierre Levy (2015)

2.1.3. Hafiza Labirentinin Antik Sirlarim1 Cézmek: Hafiza Mekanlari

Arapca’da “saklama, ezberleme” anlamlarina gelen “hifz” kokiinden tiiretilen
hafiza kelimesi; algilanan, hissedilen, 0grenilen, ezberlenen bilgileri “akilda tutmak,
zihinde saklamak, depolamak” anlamina gelir (Karaaslan, 2019: 29). “Hafiza”
kelimesinin Tiirk¢e kdkenli es anlamlisi, “bellek” kelimesiyse “im, damga, iz”” anlamina
gelen “bel” kelimesinden tlireyip “imlerin, izlerin algilarin toplandigi, saklandig: yer”
anlamindadir (Eyuboglu, 2004, 83). Goriildiigii iizere giincel Tiirk¢ede es anlamli olarak
kullanilan ve farkli etimolojik kokenlerden gelen her iki kelimenin ifade ettigi anlam
benzer bir mantikla agiklanarak, kavrami “ge¢mis bilgilerin depolandigi, saklandig1 ve
korundugu yer” olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamda bilgilerin kayit altina alindigi
hafizanin ana deposu insan beynidir. Bununla birlikte, yazinin icaddiyla bu durum
degismeye baslamis; hatirlamak kolaylasmis, hafiza depolar1 cogalmis ve hafiza konusu
giderek karmasiklasmaistir.

Insanlik tarihinde anca bir gdz agip kapama siiresine denk gelen modern

donemlerin baslangicina kadar gegen sozlii ve yazili tarih boyunca, bilgileri kayit altina
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alma olanaklarinin kisitliligindan dolayi, insanlarin ileride hatirlamak zorunda olduklar:
bilgileri kendi zihinlerinde saklamaktan bagka caresi yoktu. Ne var ki hem unutmanin
hem de insan zihninin algiladig: verileri oldugu gibi kaydetmek yerine kendi gergekligine
uyduran isleyisinden kaynaklanan yanlis ve eksik hatirlama sorununun ¢arelerini bulmak
gerekiyordu. Yazi ve diger sembol sistemlerinin icddindan sonra kurduklari yerlesik
diizeni kurumsal bir sistemle orgiitlemeyi basaran antik Helen ve Roma medeniyetleri
hatirlama konusuna da kafa yormus ve baz1 akilda tutma teknikleri gelistirmisti. Gorsel
imgelerin ve mekanlarin, akilda kelimelerden daha kolay tutulabildigi diisiincesinden
yola ¢ikarak gelistirilen “hafiza sanatlar’” adindaki bu teknikler genel olarak; akilda
tutulmak istenen olaylarin, konugma metinlerinin, kavramlarin ve diger seylerin; akilda
kalic1 boliimlere, kategorilere ve smiflara ayrilarak her bir boliimiin bir imge ile
eslestirilmesi ve ardindan bu imgelerin zihinde canlandirilan bir mekanda diizenlenip
yerlestirilmesine dayanan kontrollii hatirlama yontemlerini igeriyordu (Avanoglu, 2021:
27). Zihinde canlandirilan mekanlarin diizenine ihtiya¢ duyan nitelikleri nedeniyle
“hafiza sanat1” teknikleri, cogu zaman “hafiza mekanlar1”, “hafiza saray1”, “hafiza
tiyatrosu” gibi mekanlarla iliskili isimlerle adlandirilir.

Antik Helen ve Roma Kkiiltiirleri; tanrilar, tanrigalar, yar1 tanrilar ve insanlar
arasinda gecen, zamansal bir sira izlememekle birlikte yagsamla ilgili her konuda dersler
veren hikdyeler toplamindan olusan bir mitolojiyle temellenen, ¢ok tanrili bir inang
sistemine sahipti (Giir, 2005: 45). Bireysel hatirlama teknikleri olarak gelistirilen hafiza
sanatlar1 da hafizayr mekanla iligskilendiren mitolojik bir temele sahipti. Hafizanin
mekanla iligkisi, en basit tabirle yaratilisin kozmik mekani olarak agiklayabilecegimiz
“Chora” ve “Chora”’nin mimar1 “Daidala” {izerinden temellendirilmisti. Yunanca’da
koreografi, dans, ritiiel kelimeleriyle iligkili olan “Chora” kelimesi Hint¢e’de “chasho”
yani kaos kelimesiyle iligkilidir. Antik Yunan diisiincesinde ideal formlar alemiyle
fiziksel diinya arasinda iligki kuran kozmik hareketlerin alemini ifdde eden Chora’nin
kozmik sarsmtilart geceyle giindiizii, yerle gogii ve dort elementi birbirinden ayirarak
fiziksel diinyaya hayat verir (Avanoglu, 2021: 20). Yunan Mitolojisi’nde yaratilisin
devingen kaosunu, evrenin kozmik sirlarmni, siirekli sarsilarak bicim degistiren, uzay ve
zamanin sonsuzlugunu ve gizemlerini barindiran Chora; heykellere yasam veren, tasa
sekil ve ruh katan bir yar1 tanr1 ve mimar olarak; insan zihninde, hayal giiclinde ve
héafizasindaki yaratici giicii ve en iist diizeydeki kozmik hakikati kavrama yetisini temsil
eden “Daidala” tarafindan tasarlanmistir (Avanoglu, 2021: 23). Bu anlamda hafiza

sanatinin iliskilendigi mekansal diizlem Chora’nin yaratici ve kaotik mekaninin
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diizlemidir. Mitolojiye gore Chora’nin kozmik simgeleri hafiza sanatlarini kullanan
bireysel zihinlere yansiyarak yaratilisin kozmik gizemini insan zihninin gizemli
labirentlerinde yeniden canlandirir. Labirentin sirlartysa ancak dikkat ve diizenle adim
adim gidildiginde ¢oziilebilir (Avanoglu, 2021: 26).

Insan beyni iki sekilde hafiza depolar: “olgular, olaylar, insanlar, mekanlar,
nesneler icin acgik (bildirimli) hafiza; algi ve motor becerileri i¢in Ortiik (bildirimsiz)
héafiza (Kandel, 2020: 50). Bunlardan ilki insanin herhangi bir olgu, olay, mekan vb. ile
karsilagtiginda aklina onunla iligkili bagska anilar gelmesidir. Bildirimli hafiza insan
beyninin biitiin bolgeleriyle iligski kuran duygusal ve diisiinsel sablonlar olusturur. Sirlart
adim adim ilerlendiginde acilan hafiza labirentleri gibidirler. Bilingli bir sekilde inga
edilebilirler. Hafiza sanati tekniklerinin dayanak noktasini olusturan hafiza tiirii bildirimli
(ag1k) hafizadir. Ikinci tiir olan bildirimsiz (&rtiik) hafiza ise algilanan olay, durum, nesne
vb. ile uyanan otomatik his, diisiince ve reflekslerle ve bisiklete binmek gibi 6grenildikten
sonra herhangi bir farkindaliga ihtiya¢ duymayan, biling disinda cereyan eden motor
becerilerle ilgilidir. Dolayisiyla ortiikk hafiza, biling ve farkindalik gerektiren hafiza
sanatlarinin kapsamina girmez. Biling, beynin bilgileri algilama, ¢éziimleme, depolama
islevleriyle iligkilidir ve basit anlamiyla yasanan deneyimin farkinda olmaktir (Solms ve
Turnbull, 2020: 91). Bununla birlikte beyin, bilgi akis1 ve ¢éziimleme arasinda uzun
donemde tutarliligi pekistirilmis baglantilar kurarsa, bilgi akist dursa bile zihinde
depoladig1 baglant: haritalar1 sdyesinde artik sdhip olmadigi bilgiler hakkinda farkindalik
séhibi olmaya devam edebilir.® Beynin bu 6zelligi insanin herhangi bir deneyim ya da
veri akisi olmaksizin, zihninde héli hazirda var olan baglanti haritalarim1 kullanarak
zihninde canlandirdigi bir etkinligi programlamasini, diizenlemesini, dogrulamasini
saglayan “diislinlimsel bilin¢” iiretmesine olanak verir (Solms ve Turnbull, 2020: 92).
Antik Yunan’dan Ronesans’a kadar akilda tutmanin yegane yolu olarak kullanilan “hafiza
sanatinin” temel kabulii ve hareket noktasi; “diislinlimsel biling” kullanarak yola ¢ikan
giiclii bir hafizanin zihinsel bir mekana gereksinim duydugudur. Bundaki ana nokta;
beyne giden bildirimlerin tetikledigi diisiince, duygu ve anilari; tetikleyicilerle

iliskilendiren zihinsel bir plana gore insa etmektir. Insd edilen diisiince akisina gore

® Duyu ve uzuv kayiplarindan sonra bile kisinin kaybettigi duyuya iligkin farkindaligi1 veya artik olmayan
uzvuyla ilgili hisleri artik veri akigi olmamasina ragmen beyinde haritalandig1 i¢in sanki hala bilgi akisi
varmis gibi devam edebilir. Or. Sonradan kor olan bir kiginin gérme duyusuyla ilgili bilincine dayali
haritalar beyinde islem gérmeye devam eder (Ramachandran, 2020: 59).
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tetiklenen bir an1 veya bilgi akla bagka bir bilgiyi, o baska bir bilgiyi, o digerini getirir.
Boylece hafiza sarayinin igerisine girildiginde, kapilar tek tek agilmaya baslar.

Cicero, “hafiza mekanlar1” terimini agiklarken, biri dogal, biri yapay olmak iizere
iki tip hafizanin varligindan, bahseder (Boer, 2008: 19). Dogal hafiza, diisiincelerin dogal
akisiyla es zamanli bir sekilde aklimizda beliren, diisiincelerimize gomiilii haldeki hafiza
tirtidiir. Yapay hafiza ise belirli bir disiplin ve ¢alismayla elde edilmis hafiza tiirtidiir.
Yapay hafizanin belirli bir alt yapiya ve gorsellere ihtiyaci vardir. Hafiza becerisini
gelistirmek isteyen kisiler, hatirlamak istediklerini kafalarinda yarattiklar1 diizenli ve
sistemli zihinsel mekanlara yine diizenli bir sekilde depolamalidirlar (Savas, 1998: 218).
Quintilian ise mekansal hatirlama teknigini bir siiredir gitmedigimiz bir yere yeniden
gittigimizi hayal etmemizi isteyerek anlatmistir: O yere vardigimizda ilk aklimiza
gelenler o yere gegen gelisimizde yasadiklarimiz, tanistigimiz insanlar, ordayken neler
diisiindiigiimiiz gibi seylerdir (Boer, 2008: 20). Hafizamizin bu 6zelligini kullanarak,
diizenini bildigimiz bir mekan1 aklimizda tutmak istedigimiz nesnelerle iliskilendirerek
diizenli bir siraya koyabilir ve akilda tutmak istediklerimizi kolayca aklimizda tutabiliriz.

Antik zamanlardaki seckin diisiiniirlerin insan beyninin isleyisiyle ilgili i¢gilidiisel
ongoriileri sayesinde gelistirdikleri hatirlama yonteminin akla yatkinligi, glinimiizde
bilimsel olarak kanitlanmistir. Noroloji biliminin bulgulari, insan beyninin 6grenme,
hatirlama, anlamlandirma ve hatiralar arasinda iliski kurma eylemlerini dogru ve diizgiin
bir sekilde gergeklestirebilmesi igin birinci kaynak olarak gorsel ve mekansal algilamadan
elde edilen verilere ve isaretlere ihtiya¢ duydugunu kanitlamigtir (Passingham, 2016).
Beyindeki mekan temsili zihinsel yetiler kadar eski bir tarihe séhiptir (Ramachandran,
2019: 160). Insan beyninin yaklasik 1.500.000 y1l nce diger memeli tiirlerinden evrimsel
farklilagma siireci; gorsel islevlerle ilgili oksidipal lobda, yiizler ve diger nesneleri
tanimak, duygularla bagdastirmak ve bunlar1 hafizaya kaydetmekle ilgili asamalarla
baslamistir (Ramachandran, 2019: 48). Insann kiiltiirel gelisimini saglayan evrimin ilk
basamagi mekan idrakini, ardzi kullanimini; basit is bolimi, is birligi ve grup
dayanismasini iceren toplumsal iliski bigimlerinin gelisimini beraberinde getirmistir
(Barnard, 2018: 72). insani diger tiirlerden farklilastiran evrimsel siirecin sonraki
asamalarinda yasanan diger 6nemli degisiklik ise parietal loblarin biri yiliksek soyutlama,
taklit, ¢ikarim ve yorumlama yetisiyle’ digeri beyin, beden koordinasyonu ve yiiksek el

becerileriyle ilgili® birbiriyle iligkili iki ayri islem bolgesine boliinmesiyle olmustur

7 angular girus
8 supramarjinal girus
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(Ramachandran, 2019: 49). Beyinde gerceklesen bu yapisal degisikliklerle once ilkel
sozlii diller gelismis, bundan yaklasik 100.000 ila 40.000 yil sonra M.O. 6.000-5000
yillar1 arasinda yazi icat edilmis, yazmin icadini izleyen bin yilda matematik ve
geometrinin ilk bigimleri ortaya konmustur. insan evriminin ge¢ dénemlerinde insan
beyninde gergeklesen fiziksel degisimlerle simdi anladigimiz sekliyle insan ortaya
cikmis; bdylece insan tiirli matematik, geometri, yazi gibi karmasik soyutlama ve analiz
becerileri gelismistir.

Ne var ki evrimin ge¢ asamalarindaki fiziksel degisimlerle icAdi miimkiin olan
harfler ve sayilar gibi karmagik algisal semboller; evrimin erken safhalarinda ortaya ¢ikan
renk, ton, cizgilerin yonii, nesnelerin konumlanig sekilleri gibi gorsel algilarin aksine,
aninda goze c¢arpma, siniflama, gruplama ve hatirda kalma etkisi yaratmazlar
(Ramachandran, 2019: 128). Dolayisiyla insan beyni evrimin sonraki asamalarinda
gelisen soyut ve karmasik sembolleri algilamak i¢in ¢aba sarf etmek zorundayken, renk,
ton, yon, konum, sekil, sira gibi gorsel ve mekansal imlegleri aninda kavrama yetisine
sahiptir (Ramachandran, 2019: 130). Soyut ve karmagsik sembollerin kavrayisi yine
evrimin ilk asamalarinda giivenlik ve beslenme gibi temel ihtiyaclara cevap vermek iizere
ortaya ¢ikan gorsel ve mekansal mekanizmalarla olur. Mekansal hatirlama sayesinde
hatirlanmak istenen 6gelerin zihinsel Oriintiileri belirli bir diizene oturtulur (Connerton,
2011: 15). Bunedenle soyut tasarilarin anlasilir sekilde temsil edilmesinin en uygun yolu,
bunlar1 6nceden var olan bir gdrsel mekan haritasina; mesela bir say1r dogrusuna
yerlestirmektir. Aksi halde sayilarin nicelik farklarinin kavrayist pek miimkiin degildir.
Soyut ve karmagik bir sistem ancak zihnin 6nceden séhip oldugu bir mekan haritasina
yerlestirildiginde anlagilabilir bir anlam kazanir. Zihnimizde saklamak istedigimiz soyut
ve karmagsik bilgileri, zihnimizdeki bir haritaya yerlestirdigimizde veya hafiza
sanatlarinin tavsiye ettigi sekilde insa ettigimiz kisisel hafiza bindmiza yerlestirdigimizde,
hafiza binamizin i¢inde adim adim yiiriiyerek hafizamizin kapilarmi tek tek agar,
labirentin sirlarina ulasiriz. Bagka bir deyisle zihnimize hatirlamak istedigimiz uzun ve
karmagik bilgileri birbiriyle bagdastirmamizi saglayan tetikleyici isaretler koyarak
bilin¢li bir plan dahilinde insd edilmis bir mekan canlandirarak, hatirlamak istedigimiz

bilgileri hatirlama yetisine kavusmus oluruz (Connerton, 2011: 15).
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2.1.4. Toplumsal Zihniyetin Biyolojik Temelleri ve Isleyisi

Insan beyninin biyolojik anlamda diger memelilerden farkli olmadig1 yéniindeki
varsayimlar, ikinci bin yilda yayginlasan teknolojik olanaklar sadyesinde canli beyinlerin
isleyis seklinin goriintiilenerek incelenebilmesiyle terk edilmistir. 2000 sonrasi
arastirmalarla kanitlandig1 iizere; Ogrenmek, insan beyninde mekanik ve yapisal
degisikliklere yol acar (Ucar vd., 2021). Sembol sistemlerinin icddi da insan beyninin
isleyisinde suyun fazlar1 arasindaki gegise benzeyen yapisal degisikliklere yol agmuistir.
Sembol sistemlerinin icadi, insan zekasinin yetkinligini diger canlilardan ayrigtiran ileri
bir boyuta tagimis ve insanin kiiltiirel evrimine giderek hizlanan bir ivme kazandirmistir.
Insan zekasinin ayirt edici dzellikleri olan kavrayigsak esneklik, soyutlama, empati, uzun
vadeli planlama ve yiiksek taklit yetenegi dillerle birlikte geliserek, insan beyninin
islevlerini ve orgiitlenmesini toplumsal ve kiiltiirel yasamin karmagikligina uyduran bir
diizene oturtmustur (Churchland, 2013: 33). Insan tiiriiniin diger canlilardan farkli olarak
lengiiistik ve temsili iletisim sistemleri gelistirmesiyle insan olmanin anlami, yalnizca
biyolojik 6zellikleri degil, ayn1 zamanda son derece karmasik toplumsal ve kiiltiirel
ozellikleri de kapsayan bir igerige kavusmustur (Mead, 2019). Insan tiiriiniin yaklasik 6
milyar y1l dnce yasamaya basladigi ve milyarlarca yil boyunca edinilen tecriibelerin
yarattig1 kii¢iik degisiklikler birikmis ve yaklasik 100.000 ila 30.000 y1l 6nce insan beyni;
genel zeka, soyut diisiince ve yaraticilik kapasitesini artiran bir mutasyona ugramistir
(Ramachandran, 2019: 187). Bu mutasyonla birlikte insan tiirii ilk kez tasla sopay1
birlestirmeyi akil etmis; bunu izleyen mutasyonlarla tarimi, avciligi, hayvanciligi,
toplumsal is boliimiinii, is birligini, takasi, aliskanliklari, gelenekleri, kurallari, inanglari,
sanatlari, sembolik iletisim bi¢imlerini ve biitiin sembol sistemlerini igeren Iicatlar
yapmasini saglayan zihinsel iglevlere ve kiiltiirli doguran benlik bilincine kavusmustur
(Ramachandran, 2019: 42).

Sembol sistemleri, evrim siirecinde insanin genlerine kazinmis, insan dogasinin
bir parcasi olmustur. Dolayisiyla sembol sistemleri kiiltiire 6zgii olsa da, insanin sembolik
dogas1 geregi, sembol sistemleri gelistirmeyen insan toplulugu yoktur (Levy, 2015).
Giivenlik, barinma, beslenme ihtiyaglarinin karsilanmasi amaciyla baglayan toplumsal
yasam bi¢imlerine eslik eden bedensel, isitsel ve gorsel sembollerin kaliplagmasiyla
geligen kiiltlirel tasarimlarin iletisim yoluyla bireye yansimasi; insan beyninin fiziksel
isleyisini de etkilemistir. Oyle ki kiiltiir insan tiiriinde genetik bir mutasyona yol agmustir

ama bu mutasyon sayesinde insan varolustan gelen genetik kodlamanin smirlarini
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asmistir (Ramachandran, 2019: 187). Baska bir deyisle, insanin kiiltiirel gelisimiyle
icinde beliren manevi varligi, maddi diinya iizerinde oldugu gibi insanin kendi maddi

varlig tizerinde de istiinliik kurmustur.

Beynin temel islevi, temel ihtiyaclar ve hayatl organlarla ilgili i¢ diinya ile
duyulardan elde edilen duyusal donanim ve kas-iskelet sistemini kapsayan motor
donanimla algilanan dis diinya arasinda aracilik yapmaktir (Solms ve Turnbull, 2020: 38).
Bir ¢ok hayvan tiirli i¢in beynin bu islevi yalnizca kendi bedenini kapsayan niteliktedir.
Bununla birlikte, memeli tiirlerinde hamilelik, dogum ve emzirme siireglerinin anne ve
yavrularinin bedensel birlikteligine dayanmasi nedeniyle memeli beyinlerinin yasam
icgiidiisiine dayal1 islevleri tiiriin kendi disindaki iiyelerini de kapsayacak sekilde
evrimlesmistir. Bu durum toplumsalligin memeli dogasinin bir pargasi olmasina neden
olmustur. Ureme, hayatta kalma ve tiiriin devamliligimin hamilelik, dogum ve emzirme
siireglerine bagimli olan 5700 memeli tiiriiniin tamami i¢in; toplumsal davranig ve yasam
bicimleri ile i¢ ice gecmis bilissel islevlerin varligi, seviyesi ve niteligi degismekle
birlikte, varolugsal ve kac¢inilmazdir (Churchland, 2013: 27). Hamilelik siiresince
yavrulariyla ayn1 bedeni paylasan anne, dogumdan sonra da yavrularimi kendi viicut
salgilartyla yani siitiiyle beslemeye devam eder. Anne bakimindan ve anne siitiinden
mahrum kalan memeli yavrularinin yasamasi miimkiin degildir. Yavrular siitten
kesildikten sonra da bakim ve korunmaya ihtiya¢ duyarlar. Yavrularm yetiskin
gozetimine olan ihtiyaci biiylime siireci boyunca azalarak devam eder. Biiylime siireci
ayni zamanda 6z bakim ve 0z korunma yollarim1 6grenme siirecidir. Cocukluktan
yetiskinlige geg¢is siiresinin uzunlugu tiirlin toplumsal yagaminin karmagiklik derecesine
gore degisir (Ramachandran, 2019: 163). Insan tiiriinde cocukluk siiresinin diger tiirlerle
kiyaslanamayacak derecede asiriya kacan uzunlugunun sebebi, insan toplumsalliginin

karmagiklig1 nedeniyle 6grenilmesinin uzun bir vakte ihtiya¢ duymasindandir.

Memeli soylarinin devamliliginin sartlarini belirleyen hamilelik, dogum, emzirme
ve bilyiime sliregleri, hem anne ve yavrularinin tehlikelere karsi savunmasiz olduklari
hem de anne ve yavrularinin arasinda 6zel bir bagin gelisimini zorunlu oldugu siire¢lerdir.
Dogalarmin bu 6zelligi dolayisiyla biitiin memeli tiirleri, tlirlin devamliligin1 saglamak
amaciyla anne ve yavrulariin beslenme ve korunma ihtiyaglarina cevap veren toplumsal
iligki bicimleriyle i¢ ice gecmis zihinsel yetiler gelistirmistir. Artan hafiza kapasitesi,

hayvanlarin sorunu 6ngérme ve etkin planlama yeteneklerini gelistirir. Ayni sekilde
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toplumsallasma ve toplum tarafindan kabul edilme arzusu sosyal uygulamalarla
belirlenen vicdan yani oOgrenmeyle sekillenen onaylama, onaylamama ve genel
duygularin sekillenmesini i¢eren sosyal tepki kiimesinin gelisimini destekler. Utanma ya
da rezil olma ihtimalinden bagimsiz sekilde toplumsal katilim gerceklestirmek miimkiin
degildir (Goffman, 1959: 243). Toplumdan dislanma korkusu; kabul edilme, onaylanma
arzusu insanda beynin yapisini toplumsal ihtiyaglara duyarli olarak degistirmistir
(Ramachandran, 2020: 29). Insan toplumsalligmin karmasikligi nedeniyle zihinsel
sonuclari da diger memelilerden ¢cok daha karmasik olan stirecleri; hepsi birbiriyle iligkili
ve baglantili olmak iizere 6nem ve deger verme, empati, toplumsal 6grenme, aidiyet ve
toplumsal is birligini kapsayan bir davranis semasi igerisinde degerlendirmek

miimkiindiir (Churchland, 2013: 20).

Tablo 6. Empati Kavraminin Temel Anlamlari

Decety ve Lamm, insan toplumsallig1 acisindan merkezi bir rol oynayan empati
kavraminin icerdigi anlamlari 5 farkh tanimla agiklar (2006: 1147):

- Kisinin baska bir kisinin zihinsel durumunu kendi zihninde canlandirarak®
anlayabilme ve hissedebilme kapasitesi

- Gozlem, hafiza, bilgi ve mantig1 bir arada kullanan igsel tahlil yoluyla,
baskalarinin psikolojik durumu hakkinda Ongorii ve ¢ikarimlarda
bulunabilme yetenegi

- Kisinin, kendi durumundan ¢ok bir baskasinin yasadigi duruma uygun
diisen tepkiler vermesi

- Kisinin, kendisinin degil de bir baskasinin refahiyla ilgili meselelere
kendisiyle ilgili olmadig1 halde ilgiliymiscesine duygusal tepkiler vermesi

- Bir bagka kisinin i¢inde bulundugu duygusal durum ve kosullar hakkindaki
icsel kavrayis ve anlayistan kaynaklanan 6ngorii sdyesinde, bagka birinin
deneyimledigi durum ve kosullarda yasadigi veya yasayacagi duygu,
diisiince, niyet ve tepkileri dogru sekilde tahmin edebilme yetisi

Toplumsal davranislarla iligkili zihinsel siireclerden ilki, memeli tiirlerinin
yavrularinin, ailelerinin veya diger topluluk iiyelerinin yasamlarina kendi yasamlari
kadar, hatta bazen kendi yasamlarindan vazge¢melerine neden olacak kadar “Onem ve
deger verme” kapasitesidir. Bir canlinin en temel motivasyon kaynagi yasama
icglidiistidiir. Dolayistyla bir canlinin yasamindaki en 6nemli amaglar, yasamsal nitelikli,

kendini tehlikelerden korumak, temel ihtiyaglarini karsilamak, esenligini yiikseltmek ve

° Empati yapan kisilerin, bagka bir kisinin yasadigi durumu zihinlerinde canlandirirken beyne gercek veri
gelmese bile sanki gergek veriler geliyormus gibi ilgili beyin harita ve devrelerinin aktive oldugu MR ile
defalarca goriintiilenmistir. (bkz. Ramachandran Oykiicii Beyin: Bir Nérologun Bizi Insan Kilamn Ne
Olduguna Dair Arayisi, gev. Cevik, Ayse Cankiz, Alfa Bilim Yaynlari, 3. Baski, 2019)
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miimkiin olan en iyi sekilde yasamini siirdiirmektir. Bireyin yasamindaki onceliklerin
siralamasi, yasamsal amagclarla olan iliskisine gore degerlendirilir. Bir canlinin,
baskalarinin yagamina kendi yasami kadar deger vermesi, hatta bagkalarinin yasamasi
icin kendi yasamindan vazge¢mesi oldukea sira dis1 bir durumdur. Memeli tiirlerinde ve
ozellikle insan tilirinde sik rastlanilan bu egilim, kisinin yasama igglidiisiiyle
iliskilendirdigi “benlik bilincinin” kapsaminin sinirlarini, diger topluluk tiyelerini de igine
alacak sekilde genisleterek degerlendirdigi anlamina gelir. “Bedenin saglhigini ve
esenligini siirdiirmek, belli bir toplumsal gruba dahil ve belli bireylerle 6zel baglar
kurmus bireylerden olusan insan tiirli i¢in zihindeki kendilik temsilinin nérobiyolojik
catis1; yalnizca “ben” ile sinirli olmaktan ¢ikip “biz” olmay1 da kapsayan daha iist diizey

bir “kendilik temsili” meydana getirmistir” (Ramachandran, 2020: 46).

Beynin deger tayin etme islevi, temel olarak kendi durumunun ne oldugunun
farkinda olmak ve bunun iyi mi kotii mii olduguna yonelik bir degerlendirme yapmakla;
yani kendilik bilinciyle baglantilidir (Solms ve Turnbull, 2020: 98). Basit anlamiyla
biling, yani farkindalik, durumu belirleyen bilginin algilanmasini, tanimlanmasini,
cozlimlenmesini ve degerlendirilmesini igerir. Farkindali§i yaratan tanimlama,
cozlimleme ve degerlendirme agamalari, hafizanin sundugu referans modellere gore
gerceklestirilir. Durumun dogru bir sekilde degerlendirilmesini ve en dogru kararin
verilmesini saglayan ana basvuru kaynagi; beynin o giine kadar edindigi bilgi ve
tecriibeler 15181nda olusturdugu nedensel baglami, beynin biitlin bdlgelerinde durmadan
devam eden bir iligki ve iletisim ag1 kuran noral baglant1 devreleri sdyesinde beyinde
yapisal olarak temsil eden ve bu sdyede bireysel gerceklik evrenini durmadan ingé eden,

bireysel yasamin her alanin1 yoneten “hafiza sistemidir”.

Kandel’e gore, “evrimin beyinde fizyolojik degisimler yaratmasinin sebebi; hafiza
depolamanin yagamsal 6nemi nedeniyle beynin tecriibe ve 6grenmeyle edindigi bilgilere
dayali mekanizmalar gelistirmesi ve bunlart muhéafaza etmesidir” (Kandel, 2020: 52). Bu
durum dogalar1 geregi toplumsal hayvanlar olan biitin memeli tiirleri i¢in 6zellikle
gecerlidir. Hafizada saklanan zihin haritalarii olusturan mekanizma; “beyin i¢indeki
iletisimi saglayan elektrokimyasal sinyallerin alici hiicrelerin kisa lifleri'® tizerindeki
uzmanlasmis baglantilarda'! sona eren uzun lifler'> boyunca ilerlemesi ve
ndrotransmitterler araciligiyla diger baglantilarla iliskilenerek noral devreler olusturmasi

ile kurulur” (Richardson, 2017: 164). Beyin, 6grenme ve tecriibeyle siirekli yeni

10" dendritler
1" (sinapslar)
12 (aksonlar)
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baglantilar kurarak durmadan degisen, esnek bir yapiya sahiptir. Ogrenme dedigimiz ve
beyinde yapisal degisiklik yaratan bu siireg; algi, olay ve durum arasindaki neden-sonug
iligskisinin siirekli ayni sekilde sonuglanmasi hélinde gili¢lenerek nodronlari bir araya
getiren baglantilar kurar (Ramachandran, 2019: 62). Beyindeki baglantilar1 ortaya
cikaran; algilardan, duyumlardan ve tecriibelerden gelen istatistiksel malimatin
tekrarlanmasiyla sinir uglari arasinda biitiinlik olugmasidir. Baglantiyr olusturan
nedensellik pekistirildikce giiclenir; pekistirildikge saglamlagsan baglant1 yapilarinin
unutulmalar1 ya da form degistirmeleri zorlasir. Ote yandan kurulan iliskisel baglantinin
bir daha tekrarlanmamas1 veya pekistirilmemesi durumunda zihinde durumu, olguyu,
olayi, diisiinceyi, duyguyu temsil eden iliskisel baglant1 yapilar1 zayiflar ve zamanla
silinir, yani 6grenilen veya tecriibeyle edinilen bilgi zamanla silikleserek unutulur. Seyrek
tekrar eden veya kisa siire dnce kurulmus olmalar1 nedeniyle az pekistirilmis baglantilar
zayiftir; dolayisiyla kolayca unutulmaya, bozulmaya ve bicim degistirmeye aciktir.
Ornegin, Alzheimer ve bunama gibi hafiza kaybina neden olan hastaliklar yasayan
kisilerin, yetigkinlik donemlerine iliskin biitlin hatiralarini yitirmelerine ve kendilik
bilin¢lerini kaybetmelerine ragmen, ¢ocukluk hatiralarini hialen daha hatirlamaya devam
etme sebebi ¢ocukluk hatiralarina iliskin baglantilarin uzun siire boyunca pekistirilerek
temsil edildigi haritalarin saglamlastirilmis olmasi nedeniyle silinmelerinin ¢ok zor

olmasidir.

Beyne, haritalandirilan baglamla ¢eligkili veriler gelmesi durumundaysa, iliskisel
baglantilarin zihinde temsil edildigi baglantilar zayiflar veya bozulur. Bununla birlikte,
cok uzun siiren tutarli pekistirmelerle saglamlasan beyin haritalarinin bozulmasi ve
silinmesi ¢ok zordur. Hatta beyne gelen bilgilerin siirekli temsil edilen baglamla
celismesine ragmen beyin algiladig1 verinin gergekligini kabul etmeyerek, beyinde temsil
edilen baglama uygun hale getirerek degistirir. Kimi durumlarda; “beynin yarattig1 i¢
gerceklik, dis algilar iizerinde hakimiyet kurarak dis gercekligin i¢ gerceklikle celisen
unsurlarimi i¢ gerceklige uygun sekilde degistirerek algilar” (Solms ve Turnbull, 2020:
107). Ramachandran’a gore bunun altinda yatan temel sebep “beynin noksanliktan nefret
eden ve bu noksanligi kapatabilmek icin en sagma ve akil almaz yanilgilara siginan
isleyisidir” (Ramachandran, 2020: 107). Bir askeri hastanede norolog olarak caligan
Ramachandran, uzun siire Once uzuv kaybina ugramalarma ragmen, uzuvlarimi
kaybettiklerine bir tiirlii inanmadiklar1 i¢in sizofreni tedavisi goren hastalar tlizerinde
arastirmalar yapar (Ramachandran, 2020). Ne var ki bu kisilerin hi¢birinde, kaybettigi
uzvunun agrimasi, uyusmasi, kaginmasi, tutulmast gibi kendi bedensel gergeklikleriyle
¢elisen his ve duygular disinda higbir zihinsel rahatsizlik olmadigin1 goriir. Isin tuhaf yam

cekilen MR’larda bu kisilerin beyninin gergekten agri, uyusma ve aci ¢eken biriyle ayni
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tepkiyi veren sinyalleri gonderdigini goriir. Yani uzuv artik yerinde olmasa bile kisinin
hissettigi agr1 da ac1 da gercektir. Bacagin artik yerinde olmadigi agikca goriindiigii halde,
beyinde bacaga iliskin haritanin temsili, o kadar saglam bir sekilde yerlesmistir ki beyin
kendi yapilandirdigi haritaya, algiladigi gerceklikten daha ¢ok giivenmeye devam
etmektedir (Ramachandran, 2020: 59).

Kendi bedensel gercekliklerini reddederek olmayan uzuvlarini beyinlerinde temsil
etmeye devam eden bu kisilerle ilgili bir diger ilgin¢ noktaysa, bu kisilerin kendileriyle
ayni durumu yasayan insanlarin da kayip uzuvlarini gérememeleridir. Beyin, kendi i¢
bakisin1 belirleyen zihinsel modellemeyi disariya da aymi sekilde yansitmaktadir
(Ramachandran, 2020: 173). Zira kendilik bilinci, ancak 6tekinin bilinciyle birlikte ve es
zamanl olarak gelisir. Kendinin farkina varmak, Gtekinin farkinda olmay:1 gerektirir
(Churchland, 2013: 180). Kendilik tanimin1 ve degerini belirleyen farkindaligin 6tekine
bakistan tiiremesi gibi 6tekinin tanim ve degerini belirleyen de bireyin kendisiyle ilgili
farkindaligin dayandigi zihinsel Oriintiiniin 6tekini de kendi i¢ bakistyla ayni kapsam
icerisinde gormesine neden olur. Bagka bir deyisle bir kisi, bagskasinin farkina vardig:
oranda kendisini fark eder ve kendisini fark ettigi oranda otekinin farkina varir
(Ramachandran, 2020: 181). Benlik bilinci, ddima 6tekinin varligin1 gerektirir. Sonug
olarak beyinde haritalanan gercekligin temsili bazen dyle giicliidiir ki kisinin gerceklik
algis1 iizerinde kurdugu hakimiyet, kisinin hem kendi bedeninin maddi gergekligini hem
de dis diinyanin maddi gercekligini tiim agikligina ragmen gérmesine mani olacak kadar

biiytiktiir.

Bir kisi, nesne, durum ya da olayin deger, onem ve anlamini belirleyerek harekete
gecmeyi saglayan silirecin en Onemli parcalarindan biri, tim bu siireclerin duygu
sistemiyle olan iligkisidir. Platon’a gore; “Yaradilis kaosla baslamis. Yaradilis kaosu tiim
varliklar1 doguran ve doyuran toprak ananin gelisiyle sona ermis. Toprak anadan sonraysa
sevgi tanrist Eros dogmus. Tanr1 Eros ise sevenlerin yiiregine toplumun, devletin,
ordunun diizenini ve giiciinli veren yigitligi iiflemis” (Platon, 2021: 12). Boylece toprak
ana dogayi, Eros’un sevgi oklar1 toplumlari dogurmus. Eros’un tanrisal giiciiyle
sevenlerse “sevdiklerini birakip kagmaktansa biitiin orduya rezil olmay1, hatta 6lmeyi bile
hos karsilar hale gelmisler” (Platon, 2021: 13). Oyleyse yaratilis kaosunu, énce toprak
ananin ¢ocugu maddi diinyanin dogumu, ardindan erosun iifledigi sevgiyle insanlar
birbirine baglayan manevi diinyanin dogumu izlemis, sevgi ve baglilik hisleriyle yeniden
dogan insan i¢in toplumsal utanca razi olmak, neredeyse 6liime raz1 olmak kadar biiyiik
bir fedakarliga doniigmiistiir. Bir canlinin beyni, o canlinin yasamini siirdiirmesine ve

refahina hizmet etmek iizere planlanmistir.
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Nietszche’ye gore “saglikli ahlak yasam ic¢giidiisiiniin egemenligindedir”
(Nietzsche, 2020: 30). Hayatta esenlikte kalma i¢giidiisiine engel olan her tiirlii engel ve
diisman, icgiidiisel dogal ahlak tarafindan yap-yapma refleksleriyle savusturur. I¢giidiisel
ahlak yasam icin en iyi ve dogal yolu gosterir. I¢giidii karsiti medeni ahlaksa dogal
yasamsal icgilidiilere karsidir. Bir seyin iyiligini ya da kotiligiini belirleyen temel
duygular, hayatta kalma i¢giidiisiiyle baglantili olarak biitiin memelilerin sahip oldugu
cekirdek bilingten kaynaklanan; tehlikeden korkmak, aclik vb. gibi biyolojik kokenli
duygulardir (Solms ve Turnbull, 2020: 100). “Cekirdek biling benligin mevcut durumuyla
ilgili bilgileri, benligin i¢ gereksinimlerini karsilamak i¢in liizum duydugu tiim nesnelerin
kaynag1 olan, dig diinyadaki kosullarla iliskilendirir” (Solms ve Turnbull, 2020: 109).
Cekirdek biling yasama icgiidiimiizden kaynaklanan arka plandaki farkindaligin ig
sesidir. Tabiat1 itibariyle muhakemeye dayanan yasama bilinci, her zaman duygusal
farkindalikta zemin bulur. Gegmiste ve simdiki zamanda bes duyu organimizdan gelen
biitiin veriler bir anda yok olsa bile yasama icgiidiilerimizin i¢ sesi olan duygularimiz,
altinct duyumuzmus gibi yasamsal farkindaligi siirdiirmemize olanak vermek icin bize
seslenmeye devam eder (Solms ve Turnbull, 2020: 109). Duygular 6znenin durumuna
iligkindir, nesnenin durumuna degil; bu nedenle 6znel nitelikli duygu sistemiyle
desteklenen 6z siirdiirme ve acidan kaginma devreleri, en temel degerlerin, yani sag

olmanin ve esenligin kaynagidir (Ramachandran, 2020: 46).
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Tablo 7. Temel Hayatta Kalma I¢giidiilerinin Toplumsal Yasamdaki Karsiliklari

TOPLUMSAL
iCGUDU

KiSININ
TOPLUMSAL
KONUMU ve
DURUMU

TOPLUMSAL
KIMLIGi

TOPLUMSAL
DUYGUSU

TOPLUMSAL
DAVRANIS
EGIiLiMi

TOPLUMDAN
BEKLEDIGI
ODUL

insanin Toplumsal Dogasi ve Cekirdek Biling

HAYATTA
KALMAK ig¢in bir
topluma iiye olmak

Topluma heniiz iiye
olarak kabul
edilmemis.
-Toplumdaki varlik ve
gelecegi belirsiz.
Siirgiin, 6lim,
asagilama, somiirii,
aclik, sefalet gibi
tehditler var.
-Toplumsal giivence,
olanaklar, hak ve
ayricaliklardan
kismen ya da
tamamen mahrum

-Uye olmak istedigi
toplumun tanimadigi,
bilmedigi, dolayisiyla
giivenmedigi,
begenmedigi; aykiri,
tuhaf; tehlikeli ya da
asagilik buldugu
“oteki” kimlikler

-Tehditler,
giivencesizlik ve
belirsizlik nedeniyle
tedirgin

Toplumsal yapiya
uyum saglamak,
benzemeye calismak,
itdat ve asimilasyon
egilimi

Giivende olmak,
belirsizlikten ve
tehlikelerden uzak
olmak. Gegim ve
giivenlik kaygilar
yasamaktan

ESENLIKLE
YASAMAK i¢in
toplumda saygin bir

SOYUNU
SURDURMEK icin
toplumda iktidar

konuma sahip olmak

Toplumun siradan
bir iiyesi olarak
kabul edilmis.
-Temel giivenlik ve
gecim ihtiyaclarim
karsilayamama sorunu
yok.

-Kimligin toplumsal
konumuna 6zgii
toplumsal gorev,
sorumluluk, hak,
giivence, sayginlik,
olanak ve
ayricaliklara sahip
-Birikim yapabilir,
durumu iyilesebilir.

-Héakim toplumsal
kimligin tasiyicist,
toplumsal biitiiniin
olagan bir iiyesi
-Toplumun “biz”
tanimi igindeki
kimlikler

-Giivende,
icin umutlu

gelecek

Toplumsal 6diil/ceza
sistemi icerisinde
davranarak amac,
beklenti ve planlarini
gergeklestirmek ve
durumunu
iyilestirmek.

Aile kurup birlikte
temel gegim ve
giivenlik kaygilariyla
karsilasmadan
saglikli, huzurlu,

sahibi olmak

Toplumun saygin bir
iiyesi olarak kabul
edilmis.

-Ust diizey toplumsal
gorev, sorumluluk,
hak, olanak, saygimlik
ve ayricaliklara sahip
-Seckin bir toplumsal
konumu var.

- Birikimini, giiciinii ve
etkinligini arttirabilir.

-Toplumun tamaminin
ya da bir kesiminin
iistlinde maddi ve
(veya) manevi giice
sahip

-Hakim toplumsal
kimligin
temsilcilerinden biri,
toplumsal seckinler ve
onderler arasinda

-Durumundan  hosnut
ve gelecek icin umutlu
-Ust diizey sayginlik,
olanak ve ayricaliklar
kaybetme tedirginligi

Toplumsal iktidara
aday rakip seckinleri
ortadan kaldirmak.
Toplumdaki iktidar
ele gecirmek, giiciinii
arttirmak ve iktidarini
saglama almak.

Temsil ettigi toplumsal
kimligin simdi ve
gelecekte iktidarmi ve
ayricalikli konumunu
(glivende ve miireffeh
bir yasam siirmesini
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kurtulmak, gelecege keyifli, giivende ve saglayan imkanlari)
giivenle bakabilmek.  uzun yasamak. garantilemek.

Duygu sistemi, beyin kanalin1 kusatan gri madde!® araciligiyla beyin sapinin
derinlerindeki eski yapilarla iligskilenen dikey siitunlu bir rgiitlenmeye sahiptir (Solms
ve Turnbull, 2020: 111). Bu siitunlar kabaca, keyif ve hosnutsuzluk duygulariyla ilgili
siitunlar olmak {izere, iki tiire ayrilir. Insan beyni ilk evrimsel asamada hayatta kalmanin
oncelikli kosulu olan temel bedensel ihtiyaglara karsilik vermek iizere evrimlesmistir.
Dolayisiyla beyinde kodlanan ilk tutarli ve iliskisel baglantilar bedensel ihtiyaglara
hizmet eden beden-duygu simiilasyonlaridir. Evrim sliresince insanin zamanla
karmagiklasan toplumsal nitelikler kazanmasiyla, beynin simiilasyon haritalar1 beden-
duygu iliskisini agarak toplumsallikla harmanlanan karmasik gergeklik simiilasyonlarma
doniigmiistiir. Zihne kodlanan her tiirlii temsil duygu sistemiyle iligkilidir. Kisisel
varolusu yapilandiran gergekligin beyinde diger bilgilerle iliskisel baglantilar kurma
stirecinin anlam ve iglerligini saglayan duygu sistemi, 6diil ve ceza esasina dayali igsel
bir uyar1 sistemidir (Churchland, 2013: 234). Bununla birlikte, 6znenin igsel
durumundaki 6znel anlamlardan tiireyen duygular, 6zneyi yalnizca uyarmakla kalmaz,
disaridan gézlemlenebilen (giilme, aglama, kagma, yonelme, bagirma, saldirma, sakinma,
titreme, kizarma, terleme, nabzin hizlanmasi, géz bebeginin biiyiimesi vb. gibi) algisal ve
motor tepkiler tiretirler. Duygular 6znel olmakla birlikte bazi durum ve olaylar herkese
ayn1 sekilde hissettirir ve etki eder. Cekirdek bilincimizi harekete geciren bu tarz temel
duygular, biitiin insanlar i¢in gegerli, evrensel nitelikli, anatomik diizenlemeler igerir. Bu
temel duygu kumanda sistemine gore: “Dis alg1 uyarilariyla ilgili bazi oriintiiler 6zgiil i¢
alg1 uyaranlariyla yakindan baglantilidir ve bu algisal baglantilar (i¢ ya da dis) dogustan
gelen motor tepkileri otomatik olarak tetikler” (Solms ve Turnbull, 2020: 115).

Yasama, iireme ve genlerini yeni nesillere aktarma ihtiyacina karsilik veren
evrimsel siirecin bir getirisi olan temel duygulara biitiin memeli tiirleri sahiptir. Duygular,
dogumlarindan dliimlerine kadar biitiin memelilerin yagaminda temel ve zorunlu bir rol
oynar. Insanlar ve diger memeliler, varliklarinmn ilk aylarmi annelerinin bedeninin ve
ruhunun merkezinde, diinyada hayatta kalmalarina yeten bedensel gelismislige erisene
kadar, i¢inde bulunduklar1 organizmanin kaynaklarina ve kosullarina tam anlamiyla
bagimli; siirekli bliyliyen misafir organizmalar olarak gecirirler. Yavrular dis diinyada

yasamaya yeterli bedensel olgunluga eristiklerinde, biiyiime siireclerinin annelerinin

13 Periakuaduktal Gri Madde (PGM)
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bedenlerinde gecen kismi sona erer. Diinyaya geldiklerinde, evrimin bedenlerinin yap1
taglarina isledigi milyonlarca yillik bilgi birikimi diginda, yeni dogan yavrularin diinya
hakkinda bildikleri hi¢bir sey yoktur. Duygularsa yeni dogan yavrularin dogar dogmaz
yardimina kosar. Yavrularin hayatta kalmalarini saglayan iggiidiiler, duygu sisteminin
dogumla aktive olmasiyla, devreye girer (Solms ve Turnbull, 2020: 123). Biitiin memeli
tiirleri ilk dogduklarinda, bakima muhtagtir ama higbiri yeni dogan insan bebekleri kadar
aciz ve bakima muhtag degildir. Ustelik insan yavrusunun bakima muhtag oldugu siire,
biitiin canl tiirlerinden kat be kat uzundur. Bu nedenle neye ihtiyact oldugunu bilmese de
yasamak i¢in bakima muhta¢ oldugunu iggiidiisel olarak bilen yeni dogan bir bebegin ilk
duygusal disavurumu, bakim ve beslenme arayisiyla aglamaktir. Dogdugunda yasamsal
ihtiyaglarin1 kendi basina karsilama ihtimali olmayan bir bebek bakimini {istlenen kisiye
ihtiyaglarini ifade etmek icin dogar dogmaz aglamak, giilmek vb. gibi temel duygusal

disavurumlari kullanmaya baslar (Solms ve Turnbull, 2020: 123).

Ne var ki duygular kontrol edilemeyen i¢giidiilerden kaynaklanan, otomatik, sabit
ve degismez reflekslerden ibaret degildir. Beynin yapisi ve isleyisi, sabit ve duragan
olmaktan ¢ok uzaktir. Beynin siirekli giincellenen, degisen, gelisen, dinamik bir dogasi
ve esnek bir yapisi vardir. Dolayisiyla, ¢ekirdek bilinci olusturan i¢giidiisel duygular ve
tepkiler de beyinde temsil edilen her sey gibi yapisal, fiziksel, kimyasal degisimlerle,
tecriibeyle veya Ogrenerek degisime agiktir.'* Beynin esnek yapisi bir organizmanin
beyninin dmrii boyunca yasadig1 her tiirlii degisiklige uyum saglayacak sekilde durmadan
degismesini saglar. Beyinde ger¢eklesen degisimler hicbir zaman igin tek bir bolgeyle
siirli kalmaz. Beynin herhangi bir yerinde herhangi bir nedenle olusan bir degisim, o
boliimle ilgili diger birimlerin de isleyisinin degigsmesine neden olur (Ramachandran,
2019: 68). Beyinde islenen biitiin siiregler, hafiza mekanizmasiyla ve islenen siirecle
baglantili diger beyin bolgeleriyle durmayan bir iliski icerisindedir. Beynin esnek ve
iletisimsel dogas1 geregi, duygu sistemi kendi basina isleyen bir sistem degildir. Duygular
ancak ve ancak hafiza sistemiyle berdber islerlik kazanabilir. Bununla birlikte,
organizmanin gec¢mis tecriibelerinden, dis diinyadaki nesneler, canlilar, durumlar,
olaylarla etkilesimlerinden elde ettigi istatistiksel malimati temsil eden hafiza
haritalarinin baglami, en temel i¢giidiilerden kaynaklanan duygularin bile degismesine

yol agabilir (Solms ve Turnbull, 2020: 120).

!4 Bunun diginda kimyasal takviyeler, cerrahi miiddhaleler, yapisal hasarlar ve hastaliklar da beynin temel
isleyis mekanizmalarida 6nemli degisikliklere yol agabilir.
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Memeli tiirlerinde tiirlin devamliliginin annenin yavrusuna gosterdigi 6zen ve
fedakarligina bagli olmasindan hareketle dogal secilimden sag ¢cikma icgiidiisiindeki anne
birey, O0zveri gerektiren uzun hamilelik, dogum, bakim donemleri boyunca, kendi
hayatiyla ilgili riskleri géze almak pahasina yavrularinin esenlik ve refahini, kendinin
esenlik ve refahiyla es tutan biyolojik ve duygusal bir motivasyonla hareket eder
(Churchland, 2013: 47). Anne ve yavrunun ayni bedeni paylastigi hamilelik siiresinde,
annenin viicidundaki degisimleri destekleyen hormonlar'®, annenin beynini anne yapan
ve annenin duygu sisteminin isleyisini bebegin varligiyla kendi varligini es tutacak kadar
bebegine kiymet vermesini saglayan, ¢ok giiclii duygusal ve davranigsal etkiler yaratir.
Hamilelik, dogum ve emzirme siiregleri normal sartlar altinda anne birey i¢in son derece
acili, agrili ve zorlu siirecler olmasina ragmen, beynin {irettigi endojen opiodid
molekiillerinin annenin agr1 ve duygu sistemi lizerindeki olaganiistii etkileri sdyesinde
tiim bu siireclerde ¢ektigi ¢ileyi geri plana atan anne, yasadig1 zahmetli stirecleri olumsuz
duygular yerine olumlu duygular hissederek deneyimler (Churchland, 2013: 51). Biitiin
memeli tiirlerinde, soyun ve tiiriin devdmini saglayan iireme mekanizmasi, anne ve yavru
arasinda biyolojik ve bedensel oldugu kadar, ben yerine biz olmay1 gerektiren ruhsal ve
duygusal bir birlikteligi de igerir. Annenin yavrusuna kendinden bir parca gibi kiymet
vermesini gerektiren memeli liremesinin zorunlu bir getirisi olan empati duygusu, en
basitinden en karmasigina toplumsallikla ilgili her seyin ortaya ¢ikisini miimkiin hale
getiren, On kosuldur. Bireylerin digerlerini kendi i¢ bakislariyla goérmelerini ve
degerlendirmelerini  saglayan empati duygusunun yoklugunda higbir sekilde

toplumsalliktan bahsedilemez.

Toplumsal 6grenme siireci dogumdan hemen sonra anneyi taklit yoluyla baglar.
Dogru taklit hem gorsel hem de soyut olarak bir bagka kisinin bakis acisin1 benimsemek
anlaminda insana 6zgii bir beceridir (Ramachandran, 2019: 166). Insan tiiriiniin
toplumsallikla yogrulmus dogasinin bir getirisi olan uzun ve bakima muhta¢ ¢ocukluk
donemi, ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal anlamda kendine yeterli olmay1 6grenme
donemidir. Annesini izleyen yeni dogmus bir bebek, annesinden gérdiigii yiiz ve dudak
hareketlerini taklit etmeye c¢alisir. Bebegin taklit ¢abasi annesi ve c¢evresindeki diger
insanlar tarafindan hos karsilanarak tesvik edilir. Motive edilen taklit cabasi sayesinde

cevresindeki insanlari, durumlari, nesneleri ve olaylar1 anlamlandirmayr 6grenmeye

15 Beyni “annelestiren” diger hormonlarla birlikte nropeptik oksitosin (OKT) ve arginin vasopressin
(AVP) hormonlar1 hamilelik siiresince annenin duygu sistemini etkisi altina alir.
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baslayan ¢ocuk, es zamanli olarak kendisini ifade etmesini saglayan iletisim becerilerine
de kavusmaya baslar. Diinyay1 bir bagkasinin goriis noktasindan algilayabilme becerisi,
onun davraniglarin1 6ngdriip manipiile edebilmek amaciyla karmasik disiinceleri ve
niyetleri i¢ine alan zihinsel modeller olusturma yetisini de beraberinde getirir
(Ramachandran, 2019: 167). Bireysel zihnin isletim sistemini olusturan noral devreler
hem akilc1 analitik zekay1 hem de sosyal zekay1 kapsar. Bu zihin yetisi insana dogustan,

icgiidiisel olarak gelir.

Insan beyninin algiladig1 verileri uzun siire hifizasinda saklayabilmesi, diisiinme,
ogrenme, aktarma, yaratma gibi karmagik ve soyut zihinsel eylemleri gergeklestirebilmesi
ve algisal veriler ile zihinsel ve motor tepkiler arasinda baglantilar inga edebilmesi i¢in;
toplumsal ve kiiltlirel yasamdan kaynaklanan zihniyeti, bireysel hafizada etkinlestiren
alg1 haritalarina sahip olmasi gerekir. Bir ¢cocugun hayatta kalmasini saglayan bilgi ve
becerilere iliskin ilk noral devreler, taklitle edinilen hafiza haritalariyla kurulur. Beynin
duygu isletim sisteminin ¢ekirdek kurulumu, bireyin ¢ocuklugunda karsilastigi 6diil ve
ceza uyaranlarindan elde edilen istatistiksel verilere gore belirlenir. Bireyin inang, duygu
ve davranislarinda ifadesini bulan kisilik 6zellikleri; bireyin ¢ocuklugu boyunca anne,
yakin ¢evre ve toplumun taklit etmesini tesvik ettigi kisi, tutum, konusma, davranis ve
tavirlarin beynin motor sistemini sekillendiren hafiza haritalarina kodlanmasiyla olusan
noral devrelerin birbirleriyle iligkili aglar kurmasiyla beyinde islerlik kazanir
(Churchland, 2013: 234). Dogumun hemen ardindan taklitle baglayan 6grenme siireci
toplumsal ideallerin, dgretilerin ve ahlakin, kisiligin ¢ekirdek devrelerine kodlanarak
birey tarafindan i¢sellestirilmesini saglar. Bireye hayati boyunca dogruyu ve yanlisi telkin
eden vicdan kavraminda karsiligini bulan bu i¢ ses duyumsal imgelemenin yarattigi
cagrisimlarin yarattig1 zincirleme beyin reaksiyonlari gibidir. Kisi bilingli ya da bilingsiz
olarak yaptig1 se¢imlerin sonuglarin1 duyumsal imgelerle beyninde canlandirir ve biiyiime
siiresince Ogrendiklerinin beynine kodlanmasiyla olusan sorun ¢dzme mekanizmasina

uygun tepkiler verir (Churchland, 2013: 235).

Benzer sekilde kisinin diisliniis, hissedis ve davranig mekanizmasini kuran zihin
devreleri, kiginin muhatap oldugu kimselerin diisiince ve niyetleriyle ilgili 6ngorii ve
zihinsel tasarima da ilham olur. “Bir bagkas1 gibi hissedemezsiniz ama zihin teorinizi
kullanarak &teki insanlarin zihinlerine dair istemsiz olarak egilimler, inanglar ve algilar
tasarlarsiniz” (Ramachandran, 2019: 191). Kisinin karsisindaki insanin duygu, diislince

ve amaglarint tahmin etmedeki basarisi, muhatabiyla arasindaki benzerlige baglhidir.
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Bilindik ve tanidik olanin dngoriilebilirliginin verdigi gliven duygusu, insanlarin alisik
olduklar1 seyleri sevme ve onlara deger verme egiliminde olmalarina neden olur (Allport,
1954: 29). Bir toplumu olusturan ortaklik duygusu da birbirine benzemenin verdigi
giivenden kaynaklanir. Bir toplumu olusturan bireyler, birbirlerinden farklidir ama
farkliliklarin hos goriilebilmesi i¢in farkliligin toplumsal diizene, normlara, kurallara,
degerlere ve aliskanliklara ters diismemesi gerekir. Hosgorii smnirint asan, anlam
verilemeyen her tiirlii farklilik, tanimamaktan kaynaklanan bir giivensizlik, tedirginlik ve
huzursuzluk hissi yaratacaktir. Cocukluk siiresince devam eden toplumsal 6grenme
siirecinde, toplumsal hosgdriinlin sinirlar1 dislama, kiicimseme, yok sayma, siddet
uygulama, dalga gecme gibi toplumsal cezilarla bireyin zihnine kodlanir. Ote yandan
deger ve kurallar1 temsil eden rollere uygun davranislarsa tesvik edilerek odiillendirilir.
Ornegin toplumsal normlara uygun bir evlilik tdrenle kutlanir. Yeni evlilere ve bu
evlilikten dogan ¢ocuklara toplum tarafindan maddi ve manevi destek saglanir. Ancak
evlilik dist bir iliskinin hem taraflar1 hem de bu iliskiden dogan cocuklar toplumsal

cezalara maruz kalirlar.

Dolayistyla, insani insan yapan evrimsel gelisim derin bir toplumsallikla
yogruldukca, duygu sistemini olusturan 6diil ve cezalarin kapsami da bir o kadar bedensel
haz, tatmin, ac1, agri, yoksunlugun otesine ge¢mis; toplumsal haz, korku, tatmin, ihtiyag
ve actyla biitiinlesen insanca bir karmagikliga kavusmustur. Bergson’in soyledigi gibi:
“Toplum bir ceza tehdidi degilse bile, hafif ama yine de gbz korkutucu olan bir kiiciik
diisiirme olasiligin1 her bireyin basina musallat eder” (Bergson, 2020: 88). Insanin toplum
tarafindan cezalandirilma korkusu dyle derinlere islemistir ki toplumsallik s6z konusu
oldugunda, bireyin sirf toplumdan farkli diismemek, digerlerinin goziine batmamak i¢in
yapamayacagl sey yoktur. Taklit toplulugu bir arada tutan, glivende hissettiren bir
yapistirict gibidir. Insanlar sosyal ortamlarda siirekli birbirlerini taklit eder. Biri
giillimserse giiliimseyerek karsilik verilir, herkes giiliiyorsa giiliiniir, aglaniyorsa aglanir;
herkes ayaga kalktiysa ayaga kalkilir (Churchland, 2013: 195). Toplumsal yasamda
insanlar birbirlerini ¢ogunlukla bilingsiz olarak taklit eder. Insanlar bir toplumda giivende
hissedebilmek i¢in, farkina bile varmadan digerlerinde gozlemledigi durus, tavir, ses
tonu, kelime, tarz, mimik ve hareketleri taklit ederek o gruptakilere benzeyerek kendini
sevdirmeye, kendini kabul ettirmeye caligir (Churchland, 2013: 194). Kisinin o
topluluktaki kisileri taklit etmesi topluluk tarafindan hos karsilanir. Toplulugun genel

egilim ve hareketlerine uygun davranmamasi durumunda, kisi topluluk tarafindan tehdit
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olarak algilanarak diisman olarak goriilebilir ve bu durumda nereye varacagi belli

olmayan cok biiyiik bedeller 6demek durumunda kalabilir.

2.2. liktidarin ve Kiiltiiriin Kurucu Hafizasinin Evrimi

2.2.1. Toplumsalligin Gerg¢eklige Hiikmii

Platon’a gdre toplumlar1 yaratan, yabancilik hislerini silip insanlar1 kaynastiran,
manevi gliciin tanrisal kaynagi “sevgidir” (Platon, 2021: 37). Sevgi bir tanr1 degil,
tanrilarla insanlar1 bulusturan, konusturan, insan1 tanriyla biitiinlestiren bir ulaktir (Platon,
2021: 49). Sevgi, dyle biiyiilii bir giigle yiirekleri sarar ki; diigiinde, bayramda, koroda,
kurbanda, her tiirlii toplu etkinlikte, yabanlig1 ve yabancilig1 kovup insanlar1 bir araya
getiren, her tiirlii cabaya, konusmaya, davranisa, korkuya, arzuya, yani hayata rehberlik
eden; tanrilarin ve insanlarin diinyasinin diizenini kuran ve koruyan, i¢imizdeki sevginin
giicidiir (Platon, 2021: 37). Mitolojiye gore Sevgi, Bollukla Yoksullugun ¢ocugudur
(Platon, 2021: 46): Afrodit’in dogdugu giin tanrilarin verdigi solene sadaka istemeye
gelen Yoksullugu, kapida Bolluk karsilar, sadaka i¢in beklemesini sdyler. Ancak Bolluk
sarhos oldugu i¢in Yoksullugu unutur ve cennet bahgesinde sizip kalir. Beklemekten ve
caresizlikten sikilan Yoksulluk, iceri girer ve bahgede sizmis olan Bolluk’un koynuna
sokulur ve Sevgi’ye hamile kalir. Bu birlesme Afrodit’in dogum giiniinde oldugu igin,
sevgi giizele diiskiindiir ama gercekte, sevgi tiim tezatlarin birlesimidir. Sevginin giicii,
sevginin her seyi karsitiyla ayni anda, kendi i¢inde barindirmasindan ileri gelir. Sevgi,
ayni anda hem iyi hem kotii, hem gilizel hem cirkin, hem bilge hem cahil, hem korkak
hem cesur, hem zengin hem yoksul, hem iyi hem kétii, hem 6diil hem cezadir. Bu tarifiyle

sevgi; toplumlari, tanrisal diizeni, kiiltiirleri ve vicdani yaratan manevi giiclin ta

kendisidir.

Gelmis gecmis biitiin toplumlar, kendi kiiltiirlerinin koken ve oziinii “aile”
birligiyle baslatmis, anlamlandirmis ve kurumsallastirmistir. Memeli tiirlerinde hayatta
kalma ve tiriin devamliliginin geregi olarak c¢ocuk bakimi, beslenme, giivenlik
konularinda ebeveynler ve akrabalar arasinda kurulan dayanisma iligkisinin insan tiiriinde
kurumsallagsmis kiiltiirel nitelikler kazanmasiyla insan kiiltiirlerinin temel tast olarak
“aile” birligi olugsmustur. Aile birliginin toplumsal kural ve ustlllere baglanmasiyla “aile
kurmak” insan tiirinde biyolojik oldugu kadar toplumsal bir gereklilik halini almistir.

Sozlesmeci devlet kuraminin 6nciisii Rousseau, modern toplumlar1 doguran siireci aile
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sO0zlesmesiyle baslatir: Memeli dogasinin ihtiyaglarina hizmet etmek i¢in baslayan bir ig
birligi olan aile, toplum sozlesmesiyle kurumsallasarak aile olarak bir arada olmay1
gerektiren hi¢bir dogal sebep ve zorunluluk olmasa da ailenin bir arada yasadigi bir
toplum diizeni yaratmistir (Rousseau, 2020: 4). Buna gore aile kurumu, doga yasalartyla
degil, insanlar arasindaki sozlesmelerle kurulan toplum diizeninin ilk kurucu sozlesme
ornegidir. Doganin tehlikelerini berdberce asmanin yollarin1 6grenen insanlar,
toplumsalliktan kaynaklanan yeni sorunlarin ¢oziimlerini aramaya yonelmistir.
Toplumsal yasamdaki yasamsal isleyisin devamliligini saglamak, toplulugun esenlik ve
giivenligini korumak i¢in Oncelikle i¢giidiilerin dizginlenmesi ihtiydcin1 dogurmustur.
Boylece dogayla sebeplenen temel icgiidiileri kiiltiirel ustllere gore yapilan bir
sozlesmeyle medenilestiren ilk sozlesmeler iliremeyi torensellikle toplumsallastiran,
diizenleyen ve kurala baglayan evlilik sozlesmeleridir. Evlilik sozlesmeleriyle kurulan
aile baglari, toplumsal kiiltiiriin kurucu toplumsal birimidir. Aile kurumu dahil, toplum
sOzlesmesiyle kurumsallagmis biitiin toplumlar, doganin degil toplumun yasalartyla
yonetilirler. insan tek basina yasayamayacagina, yasamini siirdiirebilmek igin bir topluma
ilye olmak zorunda olduguna gore; “bir ¢ok sozlesmenin bir araya gelmesiyle
kurumsallasan ‘toplum diizeni’, dogal haklar dahil biitiin haklarin en temeli ve en
kutsalidir” (Rousseau, 2020: 4). Bununla birlikte, toplum diizeninin bir hak olabilmesi
icin, diizeni kuran kurucu soézlesmelerle belirlenen kural, ustl, smir, hak, o6dev,
sorumluluk, 6diil ve cezélarin toplum tarafindan bilinmesi ve kabul goérmesi gerekir. Eger
bir toplum kuralsiz bir kaba giicle, keyfi ve kuralsiz bir zorbalikla, yani toplum sdzlesmesi
olmadan yonetiliyorsa, toplum diizeninden bahsederken haklar ve &devlerden degil,
zorunluluklardan ve itdatten bahsetmek gerekir (Rousseau, 2020: 7). Dolayistyla, toplum
sozlesmesinden dogan toplumsal diizen zamana direnclidir; ¢iinkii dayatmayla degil,
ikna ve toplumsal mutabakatla kurulur. Zorla kurulan bir toplum diizeni kisa dmiirliidiir;
clinkii “en giiclii, giiciinii hak, boyun egmeyi de 6dev bigimine sokmadik¢a hep egemen
kalacak kadar giiclii degildir” (Rousseau, 2020: 6). Rousseau, toplumlari, tanrisal diizeni,
kiiltiirleri ve vicdan1 yaratan manevi giiclin kaynagini1 Platon gibi tanrisal sevgiyle degil
akilc1 sozlesmelerle dogan bir gii¢ olarak agiklar. Ne var ki Rousseau’nun bahsettigi giic
Platon’un bahsettigiyle ayni manevi giictiir. Mevzubahis bu gii¢ nesillere yayilan

toplumsal yasamla biiyiiyen kiiltiiriin kars1 konulmaz giiciidiir.

Toplumun bireyler lizerindeki giicii dyle biiyiiktiir ki Durkheim, toplumun birey

icin anlamini, tanrinin inananlar i¢in anlamina es goriir (Durkheim, 2020: 291). Tanr gibi
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toplum da bireyden iistiindiir. Bireyler, tanrinin amag¢ ve buyruklaria hizmet ettikleri
gibi, topluma da fedakarca bir 6zveriyle hizmet etmek, kurallarina uymak zorundadirlar.
Tanrinin ve toplumun birey lizerindeki bu giicli, maddi bir glicten ¢ok temsil ettigi
zihinsel tasarimin birey i¢in iyi ya da kotli olmasindan bagimsiz bir sekilde bireyin zihni
ve davranislar {izerinde kurdugu hakimiyetin manevi giiciidiir (Durkheim, 2020: 292).
Bununla birlikte toplumun buyruklarina uymamanin cezasi, manevi diizlemle sinirh
kalmaz. Toplum, kendisini var eden temel zihinsel tasarima aykir1 diisen her tiirlii
diisiince, sdz, tavir, davranis ve hareketi cezalandirir. Ote yandan bireysel varolusun
temel dayanagi olan toplum, ceza verdigi gibi 6diil de verir. Birey, sahip oldugu toplumsal
konuma ve rollere uygun davrandig: siirece toplumdan sevgi, saygi ve takdir goriir. Yani
toplumsal tasarima uygun her tiirlii bireysellik toplum tarafindan ddiillendirilerek tesvik
edilir. Bireyin dogumundan 6liimiine maruz kaldig1 6diil ve cezalarin, bireyde uyandirdigi
duygularla pekisen ve temellenen bireysel hafiza birikimi, kiiltlirel tasarimlar1 bireyin
ruhuna yerlestiren vicdani yaratir. Vicdanm yaratan duygularin giiglii etkisiyle bireyin
zihnine kodlanmakla kalmay1p benligiyle biitiinlesen toplumsal tasarimlar, bireyin kendi
varolusu dahil olmak iizere yagamiyla ilgili her tiirlii seyi belirleyen gerceklik algisini
tamamen toplumsal tasarimin kontrolii altina alir. Bireyin toplumsal 6grenmeyle edindigi
zihinsel tasarimlar, soyut ogretilerle sinirli degildir. Toplumsal tasarimlar toplumsal
yasamin olagan isleyis kosullariyla, giindelik ve tdrensel pratiklerle desteklenerek
pekistirilmedikge bireyin zihinsel ger¢ekligini belirlemede yetersiz kalir. Bir zihniyete ait
tasarimlarin, gercekligi belirleyebilmesi i¢in gergekligin kapsamina giren biitiin alanlarda
tutarlt bir sekilde beliren biitiinciil bir varolus tasarimina sahip olmasi gerekir. Hayatin
maddi, manevi biitlin unsurlar1 ayni1 toplumsal tasarimin parcalar1 olarak biitlinsel bir

zihniyet bi¢imini yansitmalidir.

2.2.2. Hatirlamak, Hafiza ve Toplumsallik

Hatirlamak bireye 6zgiidiir ama hatirlamaya deger bilgiler toplamini belirleyen
toplumsal kiiltiirdiir. Bireyin i¢inde yasadig: kiiltiiriin, yasami boyunca bireye aktardigi
simgesel, bedensel, pratik, yazili, sozlii veya gorsel olmak iizere her tiirlii 6gretiyi iceren,
o kiiltiire 6zgii bilgi ve anlam evreninin, bireysel hafizalar1 kusatarak kapsamina almasi
ve bicimlendirmesi kag¢milmazdir. Birgok etmenin etkilesimiyle geliserek kendi
gercekligini icat eden hafiza, toplumsal ve kiiltiirel etmenlere bagimlidir. Bu dogrultuda

bireysel de olsa tiim hafiza ¢esitlerinin belirli bir yer ve zamandaki toplumsal kosullar
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tarafindan sekillendirildigini diisiinen Halbwachs, insan beyninin hatirlama eylemini
gorsel, sozel ve bedensel olmak {izere ii¢ temel biligsel temsil sistemine it pargalari,
bilin¢li ya da bilingsiz olarak toplumsal ¢erceveden kaynakli semalara ve kategorilere
yerlestirmek yoluyla anlamli bir biitiin yaratarak gerceklestirdigini belirtir (Halbwachs,
2019). Zihinsel isleyisin dogas1 geregi, belli bir zihin durumunun olusmasi, bu durumun
diger zihinsel durumlarla ve gercek diinyayla iliskilendirilmesi durumunda, miimkiindiir
(Searle, 2015: 52). Bu dogrultuda hatirlama eylemi, tek ve basit bir siirecin iiriinii degil,

birbirleriyle iliskili karmasik zihinsel siireclerin {iriiniidiir.

Hatirlama eyleminin ilk basamagi olgular, durumlar ve simgeler arasinda kurulan
hiyerarsik bir anlam diinyas: yaratmaktir (Connerton, 2014: 50). Bireyin diinyaya bakis
acisinin genel ¢ergcevesini olusturan bu ilk basamagi, olgularla iliskili simgelerin s6zel ve
gorsel olarak kodlanmalar1 ve ardindan birbirleriyle iliskilendirilmeleri takip eder.
Toplumsal kiiltiire bagimli olarak gelisen ve anlam kazanan hafizanin, ilki algisal, ikincisi
toplumsal olmak iizere iki asamali bir kiiltiirel siirecin sonucu oldugu sdylenebilir (Errl,
2008: 5). Ancak hafizanin bu iki asamasi birbirinden ayr1 diisiiniilemez. ik asamada
bireysel tecriibelerden elde edilen algisal verilerin hafizada yer edebilmesi icin bireyin
benimsedigi kiiltiirel baglam igerisinde anlam bulmasi gerekir. Bu anlamda bireysel ya
da toplumsal, tim hafiza cesitleri kolektif baglam tarafindan sekillendirilir. Giinliik
hayattaki sohbetlerden, medyadan ve cevreden edindigimiz bilgiler bizlere ge¢cmisi
animsamamizi kolaylastiran ve yeni olaylara ne sekilde tepki vermemiz gerektigini
gosteren bir ¢ergeve sunarlar. Bagka bir deyisle, bireyin duyumsadigi durum ve olaylari
algilay1s ve hatirlayis seklini belirleyen etmen, duyusal verilerden ¢ok bireyin zihinsel
siireclerini etkisi altina alan kiiltiirel baglamdir. Ikinci asamaysa hafizanin kiiltiirel
ingasiyla ilgilidir. Bu asamada toplumsal yapiya, toplumsal kurumlara, toplumsal
hiyerarsiye, i boliimiine, iktidar ve inang¢ bi¢imlerine, kurallara ve toplumsal yagamin
diizeniyle ilgili diger unsurlara, gelenege referans verme yoluyla tutarli ve ikna edici bir
cerceve sunan kurucu hikdyenin toplumsal yasamin olaganligmma karisan sembolik
temsillerle toplum tarafindan bellenmesidir. Hafizanin toplumsal ve kiiltiirel boyutunun
sekillendigi bu ikinci agama siyasal alandan ayri diisiiniilemez. Kurucu hikaye ve kurucu
hikayenin sembolik tezahiirleri toplumsal iktidarin kurumsallagsma bi¢imlerine gore sekil
alir. Kurucu hikdye (mitoloji) ve ritlielleri, toplumsal iktidar ve hiyerarsiyi

gerekceelendirir; kiiltiirel ve siyasal sistemin biitiinliigiine katki saglar (Leach, 1966: 408).
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Hafiza, kisisel kimlige temel olusturan bir takim aninin, diger anilarla kurdugu
iliskinin bakis a¢isina gore siirekli olarak giincellendigi zihinsel bir sistematigin iiriiniidiir
(Halbwachs, 1992: 53). Bireyler anilarini, yasamlar1 boyunca gecirdikleri zihinsel,
diistinsel, fiziksel, duygusal doniisiimlere uygun hale getirmek i¢in siirekli olarak yeniden
iiretirler (Halbwachs, 1992: 47). Ornegin farkli yer ve zamanda yasanmis birbirinden
bagimsiz olaylar yasayan bir kisinin, yasadiklarini kisisel bakis agisina uygun bir anlam
ve duygu biitlinliigii saglayacak bir sekilde zihninde yeniden konumlandirmasi nedeniyle
farkli ve bagimsiz olaylar tek bir “an1” olarak hatirlamasina neden olabilir (Halbwachs,
1992: 50). Hatirlanan anilar akla, o aninin yasandigi zaman yasanan duygulari animsatan
semboller esliginde gelirler. Bu sembol bir sarki, bir resim, komik bir hikaye, bir manzara,
bir climle vb. olabilir. Bu noktada, izlenimler ile anilar birbirleriyle karistirllmamalidirlar
(Halbwachs, 2007: 75). izlenimler bireyseldir, cogunlukla bedenle ilgilidir ve bu nedenle
gecmisle ilgili bir perspektif sunmazlar. Ote yandan hafiza her zaman igin gegmise,
bugiine ve gelecege iligkin bir bakis agisi, zihniyet ve davranis kalib1 sunar. Hafizay1
temellendiren sey hakim toplumsal yap1 ve kiiltlirdiir. Bireyler birbirleriyle yiiriittiikleri
iletisim sayesinde kolektif hafizaya katki saglar. Ne var ki bu sinirl bir katkidir, ¢iinki
bireylerin hafizasini, olgular arasinda kurduklar1 baglantilar1 ve diisiinme sekillerini
olusturan sey; bizzat icinde yasadiklar1 kolektif yasamdir. Bireyler gibi toplumlar da
kimlik ve varliklarim1 héfizalariyla tanimlarlar ve yine bireyler gibi toplumlar da
héfizalarmi her yeni dénemin kosullarina gére yeni bakis acilar1 gelistirmek ve eski
anlayis bi¢imlerini yeni kosul, durum ve ihtiyaglara gore giincellemek zorundadir. Bugiin
ve gecmisteki olaylar dizisine ge¢mis, bugiin ve gelecek arasinda tutarli ve anlamli bir
biitiinliik sunan topluma mal olmus belirli bir bakis acistyla bakmay1 basaramayan bir
toplulugun kalict bir varlik gelistirmesi, yani bir toplum olarak var olmasi, miimkiin
degildir.

Halbwachs’in  bireyin toplumdan bagimsiz bir sekilde benlik tanimi
gelistirmesinin miimkiin olmadig1 yoniindeki goriislerinden etkilenen Moscovici’nin

gelistirdigi “sosyal temsiller kuramina”!®

gore, akla gelen biitlin toplumlarda, giiclinii
gelenegin otoritesinden alan ve toplumsal iletisimi miimkiin kilan; normal olanla
olmayanin, kabul edilenle edilmeyenin, bizden olanla olmayanin smirlarini ¢izen,
cevremizdeki diinyay: siniflandiran, kategorilere yerlestiren bir toplumsal temsil sistemi,

vardir (Moscovici ve Perez, 1997: 27). Insanlarin diisiince ve eylemleri arasindaki
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celigkilerin kaynag1 “akil ve duygu” arasindaki catisma degil, toplumsal temsil sisteminin
tanimladig1 “biz ve onlar” arasindaki farklardir (Moscovici, 1982: 119). Moscovici’ye
gore insanlar, “diisiinen hayvanlar” degil, dis diinyadan gelen bilgileri isleyerek diisiince
ve davraniglara doniistiiren “diisiince makineleridirler” (Moscovici, 1982: 120). Algi
isleme siirecinde nedensel ve durumsal olmak iizere iki tiir sema kullanan bu diisiince
makinasi, algi ve héfiza arasindaki iliskiyi diizenleyerek kaliplara oturtur. Kullandigi
nedensel semalar, gelen her bilgiyi bir nedensellik iliskisi kurarak temellendirir.
Durumsal semalar ise yazili, kurumsallagmis ve programlayan modeller, algi
semalaridirlar. Kisilerin algilarini sekillendiren inanglari olusturan bu yazili prensipler,
kisilerin algiladiklar1 bilgiler arasinda kurduklar1 nedensel iliskinin dogasini belirleyen
sablonlardir. Hareketleri arasinda tutarlilik saglama ihtiyaci hisseden bireyler, yasadiklar
durum ve olaylari, kendilerine sunulan algi kalibina uygun bir semaya sokarak
iliskilendirirler. Neticede ortaya, gercekte yasanmis olanla pek bir benzerligi olmayan,
semaya uymayan bilgileri dislayan, kimi bilgileriyse semaya uydurmak i¢in ¢arpitan

“yeni bir gerceklik” ¢ikar.

Bireyin gerceklik tanimi, yasadigi toplumdaki pragmatik iletisim sekillerinin
olusturdugu toplumsal baglama gore belirlenir (Moscovici, 1994). Toplumun o anki
sosyal ve psikolojik gercekligini; yani toplumsal iletisimin kosullarini, lengiiistik
ozelliklerini, iletisime katilanlarin bilgi ve inanglarini belirleyen “toplumsal baglam”,
toplumsal iletisim esndsinda ortaya ¢ikan bir dizi 6n kabuliin bir araya gelmesiyle olusur.
Iletisim sonucunda varilan bu basit ¢ikarimlar bir araya gelerek, yasanilan toplumsal
ortamim ¢ergevesini cizerler. Insanlar, dogalar1 geregi otoriteye itdat etme
egilimindedirler. Bu nedenle, kamusal iletisim yoluyla kendilerine sunulan bilgi, inang ve
degerleri c¢ogunlukla farkina bile varmadan benimser, toplumsal hiyerarsideki
konumlarmi kabullenirler (Moscovici, 2011: 446). Bireylerin, toplumsal baglama kars1
koyma, dahil olmama ve onu degistirme giicleri neredeyse yoktur; bu da karsilastiklar
olgulari, kabullendikleri baglama uygun hale getirmek i¢in, siirekli, pragmatik ve rutin
bir sekilde “sahip ¢ikilan” ve “karsi ¢ikilan™ olarak degerlendirmelerini, yani diinyay1
belirli ve karsit iki ayr1 baglama yerlestirmelerini beraberinde getirir (Moscovici, 1994:
168). Ne var ki keskin ¢izgilerle ayrilan bir siyah ve beyaz diinyasinin igsel tutarliligin
muhafaza edebilmek icin belirli Ol¢iilerde sansiir, ¢arpitma ve abartiya basvurmak
kacinilmazdir. Bununla birlikte toplumsal baglamin anlami, bireyin toplumsal yapiy1

olusturan toplumsal kategorilerden hangisine mensup olduguna gore degisir. Bu nedenle
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kamusal temsillerin anlam, farkli grup ve siiflara gére farklilik gosterir. iletisime dahil
olan taraflarin farkli bir toplumsal baglama ait toplumsal temsillere sahip olmalar
durumunda, taraflarin ¢ikaracaklari anlamlar farklilik gdsterir. Bu farkliliklara gosterilen
hosgoriiniin derecesi ise, iletisimin tiirline (ritliel, 6zel, kamusal) ve taraflarin dahil
olduklar1 toplumsal kategoriye gore degisir. Ornegin bir anma tdrenine katilan savas
karsitlart boyle bir savasin bir daha yaganmamasi mesajint verirken; torene katilan
askerler, ge¢misteki savasin kamusal temsilinin onlara gosterdigi yol dogrultusunda,
gelecek savaslarda nasil davranilmasi gerektigiyle ilgili dersler ¢ikarirlar (Winter, 2008:
64).

Moscovici’ye gore, igerikleri, kurumsal ve konvansiyonel 6zellikleri gbz Oniine
alindiginda, kamusal temsillerle toplumsal baglam arasinda belirgin bir baglant1 vardir
(Moscovici, 1994: 171). Oyle ki kamusal temsiller, kiiltiire yerlesmeyi basarabildikleri
Ol¢iide climlelerin yorumlandigi ve desifre edildigi toplumsal baglamla 6zdeslesirler ve
0zdeslesebildikleri 6l¢iide mevcit toplumsal baglami doniistiirme giicline kavusurlar.
Moscovici, toplumun kurumsallagmis algi haritasini olusturan kamusal temsilleri
kavramsal temsiller ve ikonik temsiller olarak ikiye ayirir (Moscovici, 1994: 175). Sozel
formiilasyonla iiretilmis temsiller yani kavramsal temsiller, yapay olarak, insanlarin
bilingli miidahaleleriyle iiretilmis temsillerdir. Ikonik olmamalarina ragmen ge¢misteki
dogal ve ikonik bir sistemin iizerine kurulmuslardir. Semboller; insanin soyutlama,
planlama, Ongorii yeteneklerini isleten zihin mekanizmalarini tetikleyerek beynin
gerceklik simiilasyonlar1 yaratmasini kolaylagtirmak amaciyla icat edilmislerdir. Ne var
ki, “sekil esas1 orter, sozlerse manay1 kagirir” (Bergson, 2020: 38). Dolayisiyla orada
olmayan seyleri gbzde canlandirmak amaciyla icat edilen semboller, zamanla bir seyin
temsili olmaktan Oteye gecerek kendi baslarina degerli ve anlamli olmustur (Berger,
2020: 10). Bu nedenle tiim toplumsal temsiller figiiratif bazi kavram ve sembollerin

iizerinden yiikselirler (Moscovici, 2011: 454).

Moscovici, toplumsal temsillerin biri “nesnelestirme” (objectification), digeri
“sunma” (anchoring) olmak tiizere iki temel asama sonucunda toplumsal kiiltiire
yerlestigini sdylemistir (Moscovici, 2011: 455). “Nesnelestirme” topluluk igerisindeki
azinlik grubu, ¢ogunluk grubun degerleriyle karsitlik igerisindeki, cogunluk tarafindan
istenmeyen, kotii ve anormal kabul edilen 6zellikleri iceren temalarla 6zdeslestirmek
seklinde olur. Bu tarz temsiller bu topluluklarin iiyelerinin, toplumun genelinden kolayca

ayirt edilmelerine neden olan silinmeyen yaftalar olarak islev goriirler. Bunun yaninda,
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“sunma” siireci toplumsal temsillerin giinliik dilde, olaylarda, gorsellerde ve durumlarda
kendini acik eden pargalaridirlar (Moscovici, 2011: 456). Sunma eylemi ilk ikisi
psikolojik, son ikisi sosyolojik olmak iizere dort asamada islev goriir (Laszlo, 1997: 157).
Ilk asamada, toplumsal temsiller toplulugun genelinde hakim, ortak anlayis sekilleri
olarak ortaya cikarlar. ikinci asamada, toplumdaki bireysel farkliliklar bu ortak anlay1s
kaliplarma goére organize edilir. Ugiincii asamada, toplulugun toplumsal temsili, hikim
mitoloji igerisindeki tarihsel ve kiiltiirel doniim noktalarindaki isaretlerle toplumsal
gercekligi olusturan her tiirlii unsuru gerekgelendirir ve net bir sekilde tanimlar. Dordiincii
asamadaysa, toplulugun toplumsal temsili ve kimligi, diger topluluklarla kiyaslanmak
suretiyle ve iistiinliikleri 6n plana ¢ikacak sekilde bir kez daha tanimlanir. Bunun yaninda
tiim toplumsal temsillerin toplumsal sagduyuyu merkeze alan bir i¢erigi vardir. Kamusal
sOylemlerle cercevesi ¢izilen ve sagduyuya dayandirilan toplumsal normlara dini ve
siyasi ritliellerle kutsal bir goriinim kazandirilir. Torenler ve tekrarlar sonunda

benimsettirilen bu normlara uymak ahlaki bir sorumluluk halini alir.

2.3.  Gecmisten Bugiine Iktidirin ve Kiiltiiriin Kurucu Hafizas1: Kurucu

Mitoloji ve Torensel Gelenekler

Toplumsal anilarin yeni nesillere aktarilmasiyla toplumun ge¢misle kurdugu
baglanti, toplumsal kimligi'” ve kiiltiirel siirekliligi'® yaratan ve sekillendiren, “kurucu
hafiza™!? ile toplumsal kiiltiire hayat verir (J. Assmann, 2015: 23). Bir kiiltiiriin kurucu
héafizasindan dogan sembolik anlam diinyas: toplumsal ge¢mise iliskin deneyim, ders ve
anilar1 konu alan hikayeleri ve efsaneleri, toplumsal yasami kusatan sembolik
temsilleriyle simdide canlandirir. Toplumsal kurumlar, kurallar, degerler, beklentiler,
anlayis ve kendini algilayis bi¢imlerini belirleyen toplumsal kimlik ve aidiyet kiiltiiriin
kurucu hafizasina bagl olarak sekillenir. Bagka bir deyisle, bir toplumun varolusunun 6n
kosulu, bireylerin kendilerine, yasama ve diinyaya bakislarini belirleyen; toplumca
beraber gecirilen uzun bir ge¢misin acilari, umutlari, kahramanlari, hainleri, aci tath
olaylartyla dolu anilarinin toplamini kapsayan kurucu niteligiyle topluma varlik, kimlik
ve siireklilik veren, kiiltiirel hafizadir. J. Assmann’in bir “kiiltiiriin baglayic1 yapis1”
olarak gorduigii ve bir kiiltiirtin kimligini, adetlerini ve geleneklerini kendine baglayan,

“kurucu hafiza” iki diizlemin biraraya gelmesiyle olusur. Bunlardan ilki kiiltiiriin

17 Alint1 yapilan kitapta “politik imgeleme” olarak Tiirkgeye gevrilmis.
18 Alint1 yapilan kitapta “gelenek olusturma” olarak Tiirkgeye ¢evrilmis.
19 Alint1 yapilan kitapta “kiiltiiriin baglayici yapis1” olarak Tiirk¢eye gevrilmis.
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kurulusundan bu yana yasadig1 donliim noktasi niteligindeki olaylar1 kronolojik bir sirayla
bugiine getiren efsanevi hikayeler biitiinii, yani o kiiltiire kimlik ve didiyet veren kurucu
nitelikli “mitolojidir”. Kiiltiiriin kurucu mitolojisi, toplumun ge¢misindeki Onemli
olaylari, karakterleri, mekanlari; gilincel toplumsal kural, kurum, inang, amag, davranis,

korku, ¢6ziim, 6diil ve beklentilerle bagdastiran efsanevi, yiice anlatilart kapsar.

Kurucu héfizanin ikinci diizlemi ise kurucu mitolojinin toplumsal yasami saran,
sembolik ve tdrensel ifadesidir. Giinliik yasamin olaganli§in1 kusatan semboller,
kaliplagsmus jestler, sozler, mimikler, davraniglar, tavirlar, gelenekler, adetler, ritiieller ve
toplumun varolusunu bor¢lu oldugu kutsal baslangi¢lari anan bayramlarin, kurucu
héafizanin gerceklik tasarimini glindelik yasama yansitan pratik etkileri vardir. Bu ikinci
boyut sadyesinde toplumsal yasamin olagan akisini belirleyen siyaset ve otorite
bigimlerinin orgiitlenis ve isleyis seklini, toplumsal hiyerarsiyi, rolleri, kurumlari, iktisadi
kosullari, servetin toplumsal dagilimi ve giinliik yagsamin olagan akisini belirleyen her sey
kurucu mitolojinin ideallerini yansitacak sekilde giinliik yasamin gergekligine yansir ve
giindelik olaganliga bicim verir. “Kurucu hafiza” dedigimiz kiiltiirel temel, biri diisiinsel
biri pratik, bu iki diizlemin bir arada isleyisiyle kurulur. Bu boyutlarin birbirini
destekleyen ve tamamlayan bir tutarliliga kavusmamasi hélinde bir kiiltiire kimligini ve
gecmisten gelecege uzanan siirekliligini temellendiren, “kurucu hafiza”, niteliginde bir
héafiza olugamaz. Toplumsal iktidarin dayandigi kurumsal bir hafiza bulunsa bile, bu
hafizanin kurucu niteliklerindeki eksiklikler ve tutarsizliklar, iktidarin dayandigi
mesriiyet zemininin zayif olmasina neden oldugu icin iktidart her an yikilma tehlikesiyle

kars1 karsiya getirir.

2.3.1. Modern Oncesi Dénemlerde Kurucu Mitoloji ve Térensel

Gelenekler: Mitoloji, Biiyii ve Ritiiel

Antropolojik aragtirmalar, genetik kodlamayla belirlenmeyen davranis sekillerini;
amaca yonelik akilci ve teknik davranislar, kiiltiirel iletisim kurmaya yonelik davraniglar
ve sorunlara akilci degil, kiiltiirel ve toplumsal kdkenli inanglarla ¢6ziim bulmaya calisan,

biiyii tipi davranmiglar, olmak iizere ii¢ grup altinda toplamiglardir ve térensel (ritiiel)*°

20 Toren kelimesinin, anlamlar: yakin olmakla birlikte farkli anlamlara gelen ritiiel, seremoni, merasim,
ayin kelimelerinin hepsini kapsar sekilde kullanilmasi, yabanci dilden yapilan gevirilerin orijinal
metinlerde kastedilen anlamlarin ¢ogu durumda yanlis veya eksik aktarmasina yol agmaktadir. Ritiiel
terimi, “bir toplumdaki yerlesik adet ve geleneklerin tamami” anlamindaki, Tiirk¢e “tore” kelimesinin
birebir karsilig1 olan, Latince “ritus” kelimesinden tiirer. Ritiiel kelimesi bireysel veya topluluk olarak
belirli durumlarda, belirli kurallara gore, belirli araliklarla, belirli bir diizene gore yapilan, sembolik
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davraniglarin biyolojik olmayan tiim bu davranig bigimleri ile ilgili oldugunu ortaya
koymuslardir (Leach, 1966: 403). Toren olgusunun, insanin toplumsal varliginin tim
yonleriyle iliskili olusu, 6zellikle 1900’lerin basindan itibaren farkli disiplinlerden bir¢cok
sosyal bilimcinin ilgisini torenlere ¢gekmis; torenler, sosyal bilimciler tarafindan bireysel,
toplumsal, siyasal yonleriyle anlasilmaya calisilmistir. Téren olgusunun nasil olup da
tarih boyunca ortaya ¢ikmis tiim kiiltiirel olusumlar ve bunlarin igerdikleri tiim kurumsal
iktidar ve inang sistemleri i¢in lokomotif islevi goren temel toplumsal mekanizmalar
oldugunun anlasilabilmesi i¢in, térensel davranis bi¢imlerinin bireysel psikoloji agisindan
anlamma kisaca deginmek faydali goriinmektedir. insan psikolojisi iizerine yapilan
aragtirmalar, “siirekli tekrarlanan, basma kalip, kati kuralli ve akile1 bir sekilde
aciklanamayan hareketler ve davraniglar olarak diisiiniildiigiinde, ritiiel davranis kaliplar
yaratma egiliminin insanlar ic¢in iggiidiisel oldugunu ortaya koymustur” (Boyer ve
Liénard, 2006: 595). Bu arastirmalara gore, ritiiel tipi davraniglara yol acan i¢giidiiniin
altinda iki temel psikolojik egilim yatar. Bunlardan ilki, potansiyel tehlikelere kars1 6nlem
alma, ikincisi ise davraniglari anlaml kategorilere sokma ve bu zihinsel kategoriler
cercevesinde harekete gecme egilimidir. Bu icgiidiiye iliskin psikolojik tespitler,
toplumsal torenlerin ortaya ¢ikisi ve islevi lizerine calismalar yapan sosyolog ve
antropologlarin  varsayimlartyla uygunluk gostermektedir. Torenlerin toplumsal
boyutlarint arastiran ilk sosyal bilimciler, toplumsal torenlerin ortaya ¢ikigini insanin
dogal ¢evreyle iliskilerine anlam ve yon veren insani i¢giidiilere baglamakla birlikte,
ilerleyen siire¢ icerisinde torenlerin, gelenek haline gelerek psikolojik baglamdan
uzaklastigini, toplumsal kiiltiire yerlestigini ve toplumdaki kurumsallagmis din ve iktidar

olgularinin ortaya ¢ikisina temel olusturduklarini gozlemlemislerdir.

Toplumsal torenlerin ortaya ¢ikisi ve Kkiiltiire yerleserek geleneklesmesi
hakkindaki en ikna edici agiklamalardan biri, 1900°1i yillarin baglarinda ilkel toplumlari
aragtiran sosyal antropolog Malinowski’den gelmistir. Malinowski, insanoglunun téren
olgusuna ilk bagvurma sebebinin; neden oldugu kimse tarafindan anlasilamayan, nasil bag
edilebilecegi bilinemeyen kimi sorunlara karsi hissedilen endise ve korku duygularini
bastirmak ve ritiiel vasitasiyla biiyii yaparak, basa gelme ihtimali olan kotiiliikleri
savusturmak, oldugunu soyler (Homans, 1941). Benzer sekilde Mead da dini deneyimin

esas islevinin, bireyi toplulukla biitiinlestirerek zor ve sikintili kosullarla yalniz miicadele

anlamlar igeren ayinleri ve eylemleri kapsar. Ritiieller, torenlerin alt bilesenleridirler. Bir “téren” birden
fazla “ritiiel” igerir, ritiiellerin bir araya gelmesiyle olusur.



95

etmenin sorumluluk ve baskisindan kurtarmak oldugunu soyler (Mead, 2019: 282).
Malinowski’ye gore, biiyli benzeri torenlerin etkinligi tdrene katilanlarin térene olan
inanciyla dogru orantilidir. Oyle ki, icra edilen toplumsal tdren, karsi karsiya kalman
sorunlara ampirik bir ¢dzlim saglamaz ama telas ve korkudan kaynakl kargasay1 engeller
ve boylece toplulugun, sorunun ¢oziimiine giiven duygusu yaratan bir birlik ve diizen

icinde egilmesini saglar.

Malinowski, korku refleksiyle ortaya c¢ikan ilksel tdrenlerin, torenin ortaya
cikmasina neden olan tehlike gegse bile, topluluk tarafindan siireklilik arz eden bir sekilde
yapilmaya devam edildigini gozlemlemistir. Bu rutinlesme, makbul toplumsal deger,
inan¢ ve davranis kaliplarini yansitan kaliplagsmis temsilleri, ilgili tdrene 6zgii kimi
konusma, davranig, etkinlik bigimlerini ve sirasi bilinen, o térene 6zgii bigcimde
standartlagmus bir igerik planini, beraberinde getirir. Bu yolla “toplumsal gelenek” olarak
benimsenen bir toren, siire¢ igerisinde dogal gevreyle ve yasam kosullartyla ilgili pratik
ve diinyevi yapilis amaclarindan tamamen uzaklasir. Torenin ilk amaciyla iligkisini
kaybetmesi, torenin bizzat kendisini bir amaca doniistiiriir. Geleneklesmis bir toreni icra
etmek, topluluk iiyelerinin uymasi gereken, toplumsal ve ahlaki bir zorunluluktur. Baska
bir deyisle, torenin geleneklesmesi, torenin pratik ve diinyevi amagclarla iligkili biiytisel
Ozelliklerini siler ve torene ruhani ve ahlaki amaglarla biitiinlesen dini bir nitelik
kazandirir. Malinowski’ye gore biiyiisel bir toren ile dini bir torenin farki, biiyilintin her
zaman i¢in pratik bir amag i¢in yapilmasi; dini torenin ise herhangi bir amaca ulagsmak
icin degil, “Oyle yapilmasi istendigi”, “Oyle oldugu”, “dyle yapilageldigi” i¢in yapilmasi
ve dayanagini bir efsanede bulmasidir (Malinowski, 2000: 32). Kazandig: dini karakterle
birlikte bir amacin elde edilmesini saglayan bir ara¢ olmaktan ¢ikip, basli basina bir amag
ve zorunluluk haline gelen bir téren, yapilmamasi halinde 6denmesi gereken kefareti ve
yaptirimlar1 igeren bir takim yeni torenlerin icadim1 da beraberinde getirir. Boylece,
toplumun kokensel gegmisindeki varolussal sorunlara iligkin hafizadan tiiremis bir toren,
bicimsel 0geleri agisindan biiyiik degisiklikler gecirmemis olsa da zaman igerisinde
kacinilmaz olarak bambagka anlamlar kazanir, temsil ettigi kurucu mitolojiyi destekleyen
baska torenlerle eklemlenir ve bdylece toplumsal diizeni ve beklentileri yansitan bir

sembol aginin merkezini olusturur.

Malinowski, kiiltiirel ve toplumsal yasamin dayanagi olarak gordiigli “kurucu
mitolojinin” ortaya ¢ikigini dnceleyen en 6nemli kosulun, dogal ¢cevre oldugunu diisiinir.

Bununla birlikte, kendisinden 6nceki “dogac1” yorumlardan farkli olarak, dogal ¢evrenin
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oncii roliinli yalnizca din Oncesi donem ile sinirli tutar. Ona gore; hdkim oldugu
toplumdaki kosullara bagl olarak gelisen, yerlesen, kurumsallagan ve bdylece dini ve
siyasi otoriteyi eline alan inang¢ ve iktidar sistemlerinin, toplumsal diizen tizerinde sahip
olduklar1 hakimiyeti, mesrQ bir zeminde, saglamlik ve istikrar kazanarak siirdiirebilmek
amaciyla toplumsal mitolojiye yaptiklar1 miidahaleler, dogal ¢cevrenin toplumsal mitoloji
tizerindeki kurucu etkisini devamli bir sekilde azaltarak, yitirmesine neden olur.
Malinowski’nin merakin1 cezbeden nokta, doganin ve toplumsal faktorlerin, kiiltiirel
olusumlar igerisinde ne sekilde islev gordikleriyle ilgilidir’!. Bu anlamda ilkel
mitolojinin toplumsal iktidar, paylasim, boliisiim ve imtiyaz sekillerini destekleyen,
stirdiiren, hakli, gerekli ve mesrQi hale getirme islevi, kurumsallagsmig bir dinin gordiigi
islevlerden farkli degildir. Durkheim gibi o da dogac1 okula mensup bir¢ok aragtirmacinin
dinl alani, saglikli ahlaki emirlerin ve rasyonel teolojik Ogretilerin, mitolojiyi ise
gercekdistii ve efsanevi anlatilarin alani olarak kesin bir ayrimla tanimlayan yaklagimini
abes bulur. Durkheim, dini inanglarin dogaya etki etmeye yarayan pratik kurallardan ve
diinyevi faydaya dayali rasyonel bir evren tasarimindan dogdugu seklindeki dogaci
yorumu, pratik ve diinyevi amaglarla yapilan ayinlerin, arzulanan sonuglari ¢gogu durumda
saglamamalarina ragmen, neden topluluk tarafindan terk edilmeyip, yapilmaya devam
edildigini agiklamakta basarisiz oldugu gerekcesiyle elestirir (Durkheim, 2005: 105).
Durkheim’a gore bdyle bir iddiada bulunabilmek i¢in dini alani, ayinlerden, dualardan ve
ibadetten arindirmak gerekir, ¢linkii genellikle bir isme, karakteristik sifatlara, tarihe
sahip ilahlara yonelen ve belirli bir bi¢cimde yiiriitiilen tiim dini ayinler, aslinda eyleme

doniistiiriilmiis birer mittirler (Durkheim, 2005: 107).

Malinowski’nin kavrayisiyla mit, “toplumun var olan seklini, iktidar, imtiyaz ve
miilkiyet paylasim sistemini garantileyen temel bir sosyal yasadir” (Balandier, 2010: 34).
Malinowski’ye gore, mit kavramini ilkellige atfedilen bir takim fantazilerle ve uyduruk
inanglarla 6zdeslestirerek, masal, efsane, sOylence, kutsal Oykii gibi mitten agikca
ayristirilabilen anlati tipleriyle es anlamli olarak kullanmak, “mitlerin” ve toplumsal
birligin teminat1 olan “mitolojinin” bugiine kadar ki (yaz1 dncesi gogebe, yerlesik ya da
modern) tiim toplum tiplerinde kacinilmaz bi¢imde iistlendikleri kiiltiirel islevleri

gormezden gelmek ve bu gormezden gelme yliziinden toplumsal kiiltiiriin kokenleri,

2l Malinowski, hem kendi yaklasimina hem de kendi yaklasimima oldukg¢a benzeyen Radcliffe-Brown’un
yaklagimina “islevselci” (functionalist) adini verir. Bununla birlikte Radcliffe-Brown bu sekilde bir
adlandirma yapilmasini istemedigini soyler (Radcliffe ve Brown, 1940: 1).
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gelisimi ve algilanis bicimi hakkinda indirgemeci, tarafli ve yiizeysel agiklamalarla

yetinmeye mahkim olmaktir (Malinowski, 2000: 95).

Yazi Oncesi toplumlarda ortaya ¢ikan mitler, ilk asamada dogal kosullardan
kaynaklanan sorun ve kazanimlarla ilgilidirler. Ik toplumsal &rgiitlenme bigimlerinde
genellikle inang ve drgiit bir sarmal halinde bir kurumsallasma igerir. Ornegin orta asya
kokenli biitiin kabile toplumlarinda gelisen “kandas hukuk™ anlayisi, 6rgiit ile inancin
ayrilmaz bir biitiin oldugu bir hayat tarzini yansitir (Hassan, 2002: 18). Zaman igerisinde
toplumsal yapinin ¢evresel ve igsel etmenlere bagli doniisiimiiyle toplum iizerinde bir gii¢
odag1 olarak belirmeye baglayan oOrgiitlii toplumsal iktidar; toplumsalligin baslangi¢
bicimlerinde dogayla belirlenen temel gereksinimlerine cevaben gelisen toplumsal yapi,
isleyis ve mitolojiye, kendi ama¢ ve c¢ikarlarina uygun sekilde yapay miidahaleyi
berdberinde getirir. Kurumsal devlete evirilme siirecinde doniim noktasi niteligindeki
bazi, yeni toplumsal tecriibelerin toplumsal hafizaya eklemlenmesi, inan¢ ve hukuk
diizlemi arasindaki birligi kismen bozar. Yonetsel iktidar, inang alanini kendi glidiimiine
alir. Bu siiregte dogal toplumsal siireclere verilen tepkiyle tiireyen kurucu mitolojin,
yonetim erkinin etkisiyle yeni bir kurumsallik kazamr. Iktidar ve toplum
orgiitlenmesindeki degisikliklerle dogal ¢evreye oldugu kadar toplumsal c¢evreye de
duyarli hale gelen toplumsal hafiza, toplumun gegirdigi oOrgiitsel ve toplumsal bi¢im
degisikliklerine gore degisir. Toplumsal yapi, Orgiitlenme ve amagcla ilgili her tiirli
doniisiim toplumun kurucu mitolojisini etkiler ve devamli siretle giincellenmesine neden

olur.

Yeni kosullara gore siirekli yeniden gilincellenen hakim mitoloji, her seferinde ilk
anlamindan biraz daha uzaklasir, her biri, giincel hadkim mitoloji destekleyen yeni
anlamlar ve bilesenler kazanirlar. Birbirlerini destekleyen mesajlar iceren bu mitler,
toplumsal alanda sembolik ve torensel olarak temsil edilirler ve o toplumun dogal
cevreyle iligkisine, i¢ ve dis iligkilerinde gecirdigi evrelere tutarli bir biitiinliik ve anlamli
bir siireklilik kazandiran, toplumun bu siireglerde yiizlestigi sorunlara regeteler sunan,
toplumsal yapiy1 kuran ve koruyan “toplumsal mitolojiyi” olustururlar. ilkel insanin
pratik yagamina 151k tutan mitolojik 6gretiler dahil olmak iizere tiim mitolojik ogretiler,
toplumsal din, ahlak ve sosyolojik ilkelerle siki bir baglanti i¢indedirler, higbir zaman i¢in
diinyevi ve pratik yasamla siirli kalmazlar. Mitoloji kavramini, kisaca “soyun kutsal
ogretisi” (Malinowski, 2000: 95) seklinde tanimlayan Malinowski’ye gore, kiiltiirel

islevleri bakimindan, mitoloji ve din arasinda var oldugu iddia edilen farkliliklar, aslinda



98

yoktur. Ornegin Incil’deki sekliyle yaratilis ve Isa’min carmiha gerilisi inangli bir
Hristiyan i¢in ne ifade ediyorsa, mit de ilkel insan i¢in onu ifade eder (Malinowski, 2000:
98). Dinf anlatilar gibi mitolojik anlatilar da toplumun kurulus giinlerine dair anilari; dinf,
ahlaki, toplumsal ve pratik amagclarla siirekli olarak yeniden canlandirmak ve yasatmak
anlamina gelir. Malinowski’nin deyisiyle: “Mit inancin ifadesidir, onu derinlestirir ve
sifreler; ahlaki korur ve ona gii¢ verir, ayinin iiretkenligine kefil olur ve insan i¢in 6rnek
olacak pratik kurallari igerir. Boylece mit, insan uygarliginin temel bir pargasi olur; o
degersiz bir anlat1 degil, zor elde edilen aktif bir giigtiir, inancin ve ahlaki bilgeligin

bildirgesidir” (Malinowski, 2000: 99).

Benzer sekilde Lévi- Strauss da mitlerin ve onlara eslik eden biiyiisel torenlerin;
evrene bir diizen ve anlam veren bilimlerin, dinlerin ve ideolojilerin ortaya ¢ikisina olanak
tantyan “inancin” ilk adimlar1 oldugunu diisiiniir (Lévi- Strauss, 2000). “Yaban Diisiince”
adli kitabinda soyle yazar: “Soylenler?? ve toremler?, sik sik ileri siirtildiigii lizere gergege
sirtin1 ¢evirmis bir ‘uydurma islevinin’ {irlinii olmak sdyle dursun, belirli bir tipten
buluslara, yani duyulur diinyanin duyulur niteliklere gére diizenlenisinden ve kurgul®*
acidan kullanilmasindan baglamak {izere, doganin verdiklerine tam olarak uyan (hig
kuskusuz bugiin de 6yle kalan) gozlem ve diisiince bigimlerini bir kalinti biciminde
cagimiza kadar saklamis olmalar1 bakimindan biiyiik bir deger tasirlar” (Lévi- Strauss,
2000: 42). Durkheim gibi o da dogact okulun mitolojiyi dogal olgular1 agiklamak ve
onlara inanmak gibi kisitl bir alana sikistirmasini biiyiik bir yanilgi olarak goriir (2000:
121). Lévi- Strauss’a gore cografya, iklim ve biyoloji kiiltlirel olusumlarin alt yapisini
olustururlar. insanin beslenme ve iireme ile ilgili ihtiyag¢ ve diirtiilerinin karsilanmasi
ancak diger insanlarla kurulan etkilesim, iletisim ve iligki ile miimkiin olabilir.
“Dolayisiyla fizyolojik ihtiya¢ ve diirtiiler, ne kadar basit ya da karmasik, ilkel ya da
gelismis olurlarsa olsunlar, tiim toplumsal davranis formlarinin temelini olustururlar”
(Mead, 2019: 244). Bu nedenle, topluluk zaman igerisinde bu bilesenlerle uyumlu bir
toplumsal yapi, yasam bi¢imi ve bu siirecte ortaya ¢ikan toplumsal gerceklige hizmet eden

teknikler, tanimlar, kavramlar, anlamlar, kategoriler vb. gelistirmek zorundadir.

Gergeklesen toplumsal evrimin sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal farklilagma,

toplumsal evrim ilerledikce karmasiklasir, yeni toplumsal davranis bigimlerinin

22 Tahsin Yiicel, “sdylen” kelimesini “mit” kelimesinin 6z Tiirkge karsilig1 olarak kullanmustir.

23 Tahsin Yiicel, “tdrem” kelimesini “ritiie]” teriminin 6z Tiirkce karsilig1 olarak kullanmigtir.

24 Tahsin Yiicel, “kurgul” kelimesini eyleme gegmezden dnce yapilan planlama, teorik olarak
kurgulama, planlama anlamlarinda kullanmaistir.
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geligsmesiyle birlikte, fiziksel ve fizyolojik baglamin disinda anlamlar kazanmaya baslar.
Toplumsal yapiin isleyisine, etkinligine ve siirekliligine hizmet etmek iizere gelistirilen
tim bu anlamlar, semboller ve pratikler zamanla kurumsallagirlar ve bir araya gelerek,
kiiltiiriin iist yapisini olustururlar. Toplumsal yapiy1 olusturan dini, siyasi, hukaki, iktisad1
kurumlar ve bunlar tarafindan belirlenen ideal diisiince ve davranis kaliplari, yani
kiiltiirlin iist yapisi, alt yapisi ile birlikte toplulugun kurucu mitolojisinde ifade edilirler.
Ornegin M.O. 8000-5000 yillar1 arasinda Anadolu’da ortaya cikan yerlesik tarim
toplumlari ile gégebe ¢oban toplumlarinin tiretim fadliyetlerindeki ve toplumsal yasam
kosullarndaki ztlik, toplumsal mitolojilerine de aym sekilde yansimistir (Ozbudun,
1997: 52). Tarim toplumlarinda is giiciine duyulan ihtiya¢ nedeniyle kadin dogurganligi
ile tarimsal tretimdeki bereket arasinda bir simgesellik kurulmus, kadmin iktisadi ve
toplumsal yasamdaki dncii ve saygin rolii, tanricalar ve disi bir simgesellik etrafinda
donen bir mitolojik anlat1 olarak kiiltiire yansimistir. Bununla birlikte, ayn1 dénemde
yasayan, gocebe coban topluluklarinda, hamilelik ve dogum siireclerinin hareket
kabiliyetini smirlayici etkisi, kadinlarin toplumsal ve iktisadl yasamda geri planda
kalmalarina ve inang sistemini olugturan mitolojik anlatinin eril karakterli olmasina neden
olmustur. Kadin dogurganligi, bu iki topluluk tipinin dogayla iliskilerinde ve yasam
sekillerindeki farkliliklar nedeniyle tarim toplumlarinda sayginlik sebebi, gogebe
toplumlarda ise zayiflik sebebi olarak algilanmis, bu algilayis sekli toplumsal kiiltiir ve
mitolojiye yansimistir. Bagka bir deyisle, kiiltiiriin {ist yapisi, alt yapidan kaynaklanan
kosullara gore evirilerek ortaya ¢ikmigtir. Bununla birlikte, toplumsal yapinin
karmagiklagmasiyla toplumsal mitoloji, toplumsal yapinin ve toplumsal hiyerarsinin
korunmasini saglayan kurumsallagsmis, bir inang sistemine doniisiir. Kurumsallasan {ist
yapisal kiiltiir, alt yapty1 korumasi ve kontrolii altina alir. Bu asamadan itibaren alt yapi,
mitolojik anlatinin mantiksal bir ¢er¢eveye oturtulmasini ve iist yapmin akla yatkin
gelmesini saglayan bir arag olarak islev goriir. Ozetle, bir toplumun alt yapisi, yani bir
toplumun i¢inde bulundugu dogal, ¢evresel ve biyolojik kosullar; dini ya da diinyevi
olmalarindan bagimsiz bir sekilde, list yapt kurumlar1 tarafindan dayatilan ideal
toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik diizenin, gerek tanriya bagvurarak, gerek bilime
bagvurarak olsun, gerek¢elendirilmelerini saglayan kanitlari, taniklar1 ve anilari, st
yapinin destekledigi mitolojinin gilincellenmesi ve yeniden teyit edilmesi i¢in gereken

kaynagyi, iist yapinin hizmetine sunar.
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2.3.2. Modern Donemlerde Kurucu Mitoloji

Lévi- Strauss, gbzlemleri dogrultusunda tiim mitlerin, zamana ve mekana uyum
gosteren bir kaliciliga ve yinelenmeye tabi oldugunu savlar (Levi-Strauss, 2005: 17). Bu
sava gore, mitler kaybolmazlar; varliklarini, donemlere has gilincellemelerle, zamanda ve
mekanda stireklilik arz eden bir bigimde siirdiiriirler. Mitoloji ve biiyli, giiniimiiz
diinyasin1 sanildig1 gibi terk etmemis, cagin geregi olarak akilcilasmis ve her sey gibi
mitoloji ve biliyli de modernlesmistir. Mitolojinin ve biiyiiniin toplumsal, siyasal ve
kiiltiirel yapinin korunmasi ve siirdiiriilmesi agisindan yazi oncesi toplumlarda yerine
getirdikleri zorunlu iglevleri, yerine getirme gdrevini, modern toplumlarda “tarih bilimi”
devralmistir. Nora gibi modern toplumlarin héafizasinin tarihsel bir hafiza oldugunu
sOyleyen Lévi- Strauss, Nora’nin aksine tarihsel hafiza ile mitolojik hafiza arasinda pek
bir fark gérmez. Lévi- Strauss’a gore, yazi oncesi toplumlarin mitlerinde oldugu gibi,
tarih aragtirmalarinda da farkli goriis ve egilimlere mensup tarihgilerin arastirmalarinda,
ayni olayin, her biri bilimsel verilere dayanmakla ve anlatilan tarihi olayin orgiisii ayni
kalmakla beraber, farkli anlam, amag¢ ve sonuglar icerecek sekilde anlatildigina stirekli
sahit olunmasi, “bilimsel tarihg¢iligin mitolojiden bir kopus olmadigini, aksine bilimsel
tarih¢iligin, mitolojinin bir devami oldugunu”, kanitlar (2005: 18). Tiim mitler gibi,
bilimsel tarih anlatilar1 da siirekli giincellenerek zaman ve mekanda kalicilik ve siireklilik
kazanmiglardir. Bu siiregte, dini mesriiyete dayanan, modern Oncesi, siyasi otorite
bicimlerinin islevlerini devralarak kurumsallasan diinyevi otoritelerin mesriiyet kaynagi
akilct ve modern bir kaynak olan tarih bilimidir. Kurumsal otorite tarafindan desteklenen
tiim mitolojiler gibi bilimsel tarih anlatilar1 da hakim toplumsal otoritelerin arzuladig:
toplumsal degerleri ve ideal toplum diizenini tanimlama ve koruma islevi,
iistlenmislerdirler. Lévi- Strauss’a gore doga ve kiiltiir bicimsel benzerlikler barindiran
iki farkli dizgedir ve bu dizgeler kurucu mitolojide birbirlerine eklemlenerek, dogal ve
toplumsal tek bir dizge olustururlar (2000: 146). Ote yandan milletler ¢aginda ortaya
cikan modern mitlerin alt yapisi, toplumun yasam kosul ve sekillerini belirleyen dogal
kosullardan ¢ok, toplumun “millet” olmasin1 amaclayan, “kurucu devlet akl1” tarafindan
yaratilmak ve korunmak istenen, ideal toplumun varlig1 agisindan hayati 6nem tasidigi
diisiiniilen i¢ ve dis kosullar g6z 6niinde bulundurularak, toplulugun kiiltiirel 6gelerine ve
inang sistemlerine benzer sekil 6geleri barindiracak sekilde (yerlesik kiiltiiriin “dogal ve
toplumsal” dizgelerini de kapsayacak sekilde) ama ayni zamanda kurucu seckinlerin

bilingli ve sistemli ¢abalarinin {irlinii olan “yapay” bir kurgulamayla belirlenir.
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Bir toplulugun, ge¢misin tiim asamalarint kronolojik bir sekilde siralayan bir
hafiza gelistirebilmesi i¢in, kurumsallagsmis bir iktidar bi¢iminin, toplulugun hafizasina
miidahale etmesi gerekir (J. Assmann, 2015). Uzun bir ge¢misin arsiv belgelerindeki
duygulardan uzak dokiimii toplulugun hafizasinda yer edecek kadar ilging degildir.
Topluluklar i¢in ilging olan, diinyanin ve kendisinin var olusunu agiklayan, biiyiik
olaylarin, biiyiik insanlarin, biiyiilk degisim ve devrimlerin tarihidir. Bunun disindaki
donemler, toplumlarin zihninde bugiine benzeyen siradan donemlerdir. Bu nedenle
kurumsallasmis iktidarin mesrhiyet arayisina cevap veren resmi tarih, toplumun
hafizasinda yer edebilmek i¢in milletin kurulusunu saglayan dénemi, toplumun koken
arayisina cevap verecek bicimde efsanelestirmek durumundadir. Tarih, gegmisi
hatirlamanin resmi seklidir ve bir kiiltiirel hafiza c¢esidi olarak, 19. yiizyildan bu yana
geemisi yeniden yapilandirma eyleminin en giivenilir yontemi olarak kabul edilmektedir
(Ertl, 2008: 7). Ote yandan kiiltiirel hifiza s6z konusu oldugunda efsane ile tarih
arasindaki fark kaybolur (J. Assmann, 2008: 113). Modern bir devletin resmi mitolojisi,
tarih yaziminin sagladigi haklilik iddias1 bir yana, gelenekler, bayramlar, anmalar,
manzaralar, kurumlar, anitlar ve sdylemler gibi hafiza mekanlar1 araciligiyla toplumun
kiiltiirel hafizasina yerlesebildigi oranda, devletle milletin ortak ge¢misinin kutsal
hikayesi, “milli hafiza” olarak geleneklesebilir ve o toplumun gegmisini, bugiiniinii ve

gelecegini belirleyebilir.

Modern donemlerdeki milli mitolojinin islevi gibi doniisiim cizgileri de ilkel
mitlere benzer. Modern mitolojiler de geleneksel mitolojiler gibi muglakliklar
barindirmaya ve zaman igerisinde degismeye mahkGmdurlar. Tarihsel siirecte devamli
olarak, ortaya ¢ikan yeni yorumlar ve hafizalar mevcut mitolojiye eklemlenir. Her
toplumsal doniisiim, hem kurucu mitolojinin mevcut torenlerle birlikte, es zamanli olarak
doniisiimiinii; hem de bu doniisiimleri temsil eden, yeni térenlerin icadini beraberinde
getirir. Bu ¢esitlenme, toplumdaki torensel sembol sisteminin de gelisip
karmagiklagsmasina neden olur. Bir toplumda birden fazla torensel sembol sisteminin
bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Antropolog P. Smith, bir kiiltiirde birbirleriyle
ilintili olmakla birlikte birden fazla ritiiel sistemi oldugunu iddia etmistir (Carthry, 2003:
28). Toplumdaki torensel sembol sistemini olusturan ritiieller, kurucu mitolojinin en 6z
ifddesini barindiran temel bir ritiiel vasitasiyla birbirleriyle iliskilidirler. Bu 6zden
kaynaklanarak karmasiklasan torensel sembol sistemi, topluma birlik, diizen ve giivenlik

duygusu vererek, toplumsal disiplinin korunmasini saglar. Toplu toérenlerin ana iglevi, her
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zaman i¢in toplumsal dayanigma ve birlik duygusunu giiglendirmektir (Price, 2004: 210).
Toplumsal kiiltiire yerlesmis térenler, o toplum icin yasamsal 6neme sahip birtakim
degerlerin, tiim topluluk iiyeleri tarafindan benimsenmesi, unutulmamasi ve korunarak
gelecek kusaklara aktarilmasi amaciyla diizenli araliklarla ve topluluk olarak yapilan,
geleneklesmis etkinliklerdirler. Kiiltiirel térenler, cogunlukla o térene 6zgii olmak tizere,
olagan zamanlardan farkli bir takim davranis, giyim, jest, konugma kaliplar1 icerirler. Bu

tarz toplumsal torenler, her zaman i¢in toplulugun kurucu mitolojisi ile alakalidirlar.

Kayan bosluk teoremine gore toplumlarin hafizasinda, olsa olsa kurumsal olarak
desteklenmeyen ama toplumsal olarak tecriibe edilip glindelik iletisime konu olmus yakin
gecmise ait anilar, ya da kurumsal ve térensel olarak desteklenen, yayilmasi i¢in kurumsal
olarak ¢aligilan, cok eski zamanlara ve toplulugun kokenine ait anilar yer eder (Assmann,
2015: 60). Arastirmalar yakin gecmise ait toplumsal anilarin en fazla seksen yil eskiye
dayandigin1 gosterirken, yakin ge¢mis ile kokensel gecmis arasindaki donem, toplumsal
hafizada yer etmez. Ote yandan ge¢misin bazi noktalarina deginen, efsanelesmis kurucu
geemis miti, “bazi1 hatirlama figiirleri” (Nora’nin deyisiyle “hafiza mekanlar1™)
aracilifiyla topluluga kokenini hatirlatarak, toplumsal bir kimlik verir. Milli ya da
milletleraras1 tiim tarihsel temsillerde tarihsel olarak Onemli bazi insanlarla, onlarin
karakterleri ve tarihsel olaylara verdikleri tepkilerle ilgili kodlamalar1 iceren bazi
hikayeler vardir. Bu hikayeler toplu torenlerde kamuoyuna sunulurlar. Artik yasamayan
kisilerin toplu torenlerle anilmasi, aslinda bu kisilerin temsil ettigi sosyo-politik kimligin
onaylanmasidir (Assmann, 2015: 71). Biitiin oOliiler, toplulugun atasi olarak kabul
edilmez. Toplulugun atasi statiisline erisebilen Oliiler, giincel siyasal stratejiyi, torensel
sembolizm ve mitolojik kutsallikla 6rgiitlemeyi basarabilen, yasayan se¢kinlere destek ve
dayanak sunabilen, seckin Oliilerdir (Balandier, 2010: 117). Bu atalarin sézlerini ve
anilarini topluluga hatirlatma gorevi, daima bu atalara siki bir dayanismayla bagli olan
iktidar sahiplerine Aittir. iktidarin tiim toplum tiplerinde kurucu gegmisin hatirlaticisi ve
atalarin giincel temsilcisi olmasi, iktidardakileri tanrilarin sdzciileri ve benzerleri olarak
kutsal bir mertebeye tasir. Tanrilar gibi iktidar séhipleri de toplumun varlik ve birlik
sebebidirler. Nora, Fransiz tarihinin simdilerde “Ata” konumuna yiikselmis, iki kiilt lideri
Guizzot’un ve De Gaulle’un iktidarlari sirasinda yayinladiklar: ani1 kitaplari araciligiyla,
devletin (kendilerince kurgulanan) resmi hafizasinin dogrulugunu gelenek ve tarih ile
oldugu gibi, kendi bireysel hafizalarinin tanikligr ile kanitlamalari1 sdyesinde liderin

hafizasinin devletin hafizasina, imgesinin ise devletin kurucu ideal ve degerlerinin imgesi
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haline gelisinden bahseder (Nora, 2016: 147). Torenlerde kurucu ge¢misle ve atalarla
kurulan iligki, mevcut iktidar1 temellendirir; iktidara mesrhiyet ve sayginlik verir,
toplumsal ahlakin c¢ercevesini c¢izer, topluluk iiyelerinin iktidar diizenine inang ve
saygiyla baglanmalarini, itdat etmelerini saglar. Resmi torenler, resmi tarihin sundugu
héafizanin istiinden ytikselirler; bununla birlikte, tarihin delillerle karmagik ve detayl bir
sekilde anlattig1 gegmisi, torensel sembolizmi kullanarak, tarihsel hafizanin verdigi ahlaki
mesajlar1 6n plana ¢ikararak ve basitlestirerek topluma sunarlar (Schwartz ve Schuman,
2005: 185). Resmi héfiza s6z konusu oldugunda 6nemli olan bireysel ve kolektif hafizalar

arasindaki fark degil, seckinlerin hafizasiyla toplumun héfizasi arasindaki farktir.

Kiiltiiriin temelini olusturan ve torenler, semboller, kurallar vb. yoluyla
unutulmasi engellenen tiim kurucu mitolojilerin temel islevi, toplumsal degerleri, diizeni
ve birligi korumak ve bdylece gelecegin, diin ve bugiine sadakatini saglamaktir (Lévi-
Strauss, 2005: 18). “Mit ve Anlam” adli ¢aligmasinda Kuzey ve Giiney Amerika’daki
farkli kabilelere ait mitleri, irdeleyen Lévi- Strauss, bir miti olusturan temel olay akisinin,
aradan uzun bir zaman ge¢mis olsa bile ayn1 kaldigini, bununla birlikte, olay akisindaki
kiiciik, ama sembolik agidan 6nemli, bazi unsurlarin, 6zellikle kurucu mitte anlatilan

olayin “olma sebebine deginen unsurun”??

, donemlere gore farkliliklar gosterdigini
gozlemlemistir (Lévi-Strauss, 2005). Bu gézleme gore, kurucu mitin i¢erigindeki ufak bir
degisiklik, oriintii icerisinde degisen parcayla ilintili diger bagka ayrtilarin da
degismesine neden oluyor; bazense ayni olay Orgiisii, baska bir zamanda, tamamziyla
baska bir topluluk tarafindan ve baska durumlar i¢in kullanilabiliyordu. Benzer sekilde
Goody de ritiielleri gozlemleyen birgok arastirmacinin ritiiellerin zaman iginde
degismeksizin, ayni sekilde yapilageldigini diisiindiigiinii, fakat kiicliik ayrtilarin,
ornegin kalple 6grenilmis bir baslangi¢c duasinin, yarattig1 farkta bile biitlinsel bir yasay1s

ve zihniyet degisikligi gézlemlenebildigini sdyler (Goody, 2018: 11).

Kamusal soylemler ve torenler belli baslhh bazi kurallara gore ytritiiliirler.
Konugmalarda neyin sdylenip sdylenmeyecegi, nelerin sdylenemeyecegi, kimin neler
sOylemesi gerektigi, torenin nasil baglayip nasil bitecegi her zaman i¢in asagi yukari
bellidir (Johnston, 2004: 224). Bunlar ¢ogunlukla yazili kurallar degildirler, ama

toplumsal iliskiler ve kiiltiir vasitasityla hem konusmacilarin hem de dinleyicilerin bildigi

25 Lévi-Strauss bu duruma drnek olarak, iki komsu kdy arasindaki ihtilafin sebebini zina ile agiklayan bir
Kizilderili mitinin hem taraflarin héafizasinda hem de farkli zamanlardaki versiyonlarinda, zinanin
islenme seklinin ve buna bagl olarak islenen cinayetin kahramanlari, 6liim ve 6ldiiriis bigimlerinin,
gosterdigi farkliliklar verir (2005: 17).
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seylerdirler. Ancak tiim bu kliselesmis ve rutin yapilarina ragmen torenler ve sdylemler
yaraticilik icerirler (Billig, 2004). Torenlerin ve sdylemlerin toplumsal sagduyuya
seslenis sekli toplumsal degisimi saglayan yaraticiliga olanak verir. Sagduyu cagrisi
Oyledir ki her zaman benzer sekilde yapilsa da igerigi birbirine zit mesajlar iceren, agik
uclu bir sonsuzluga kadar uzanir. Bu nedenle kutsalin ve resmi mitolojiye dayali térensel
sembolizmin iktidar tarafindan iktidari saglamlastirmak i¢in kullanildig: gibi, iktidar ele
gecirmek isteyen muhalif gruplar tarafindan, iktidara kars1 kullanilmasi da miimkiindiir
(Balandier, 2010: 116). Torensel dilin yaraticilig1 iktidarin varlik ve bekasini bor¢lu
oldugu silahlari, iktidar aleyhine kullanmaya olanak verir. Karsit siyasi amaglar i¢in
kullanildiginda resmi mitoloji, iktidarin sorgulanmasina, mesriiyet ve gilivenilirligini

yitirmesine neden olabilir.

Ote yandan, din, inang, ritiiel, toren olgulariin toplumsal yapi iizerindeki
birlestirici, istikrar saglayici, diizenleyici ve mesralastirict islevleri birgoklar: tarafindan
incelenmis ve agiklanmis olmasina ragmen, bu degiskenlerin toplumsal yapiy1 degistirme
islevi lizerine yeterince arastirma ve aciklama yapilmamistir. Geertz bu eksikligin konu
hakkinda ¢alisan diisiiniirlerin?® kiiltiirel alan ile toplumsal alan1 6zdes kabul etmelerinden
kaynaklandigini savunur ve bu iki kavram ig¢in, iki ayr1 tanimlama yapar (Geertz, 1957).
Buna gore kiiltiirel alan toplumsal etkilesimin anlam ve mantik kazandigi toplumsal
anlamlar ve semboller diizenini, toplumsal alan ise toplumsal etkilesimin ger¢eklestigi
toplumsal diizlemi, isaret eder (1957: 33). Baska bir deyisle Geertz, “kiiltiirel alan1”
inanglarin, degerlerin, anlamlarin soyut diinyasi; “toplumsal alan1” ise toplumsal eylem
ve iligkilerin somut diinyas1 olarak tanimlar. Bu tanimlamayla, kiiltiirel alan ideal tipleri
belirlerken, toplumsal alan birbirleriyle iligki igerisindeki birimlerin ayni toplumsal
amaclar ugruna bir organizma gibi uyum igerisinde islemelerini amaclar. Kiiltiirel ve
toplumsal sistemlerin iyi sekilde isleyebilmeleri i¢in topluluk iiyelerinin her iki sisteme
olan bireysel inanclarinin ve motivasyonlarinin gii¢lii olmasi da bir o kadar énemlidir.
Toplumun kurumsallagsmis kiiltiirlinlin geregi olan toplumsal davranis ve tepki bi¢cimlerini
icsellestirememis bir birey gercek anlamda toplumsallasamadig gibi, kendine ait tutarl
bir benlik duygusu da gelistiremez (Mead, 2019). Bireysel biling ancak kiiltiirel ve
toplumsal biling baglaminda gelisebilir.

26 Geertz, Durkheim, Malinowski ve Rad-Cliff Brown un isimlerine vererek, bu diisiiniirlerin goriislerine
katilmakla birlikte, toplumsal degisim, inang, toren iligkisini agiklamakta eksik kaldiklarini soyler.
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Bu dogrultuda kiiltiirel, toplumsal ve bireysel faktorlerin birbirlerinden ayri
olmakla birlikte birbirlerine bagimli degiskenler oldugunu diisiinen Geertz, bu
diistincesini ve degisim donemlerinde dinin oynadigi toplumsal rolii Endonezya’daki
Cava adasinda ne tip bir térenle defnedilecegine bir tiirlii karar verilemeyen bir cendzeyi
ornek vererek tartisir (Geertz, 1957). Geertz’in belirttigine gore, somiirgelesme dncesi
donemde dis diinya ile iliskileri kisith, kiiltiirel ve toplumsal olarak homojenlik gosteren
Cava adasi, 16. yiizyilldan itibaren uluslararasi deniz ticaretinin gelismesiyle kiy1
bolgelerinden baslamak iizere Hristiyanlik, Hinduizm, Budizm ve Islam gibi diger
kiiltiirlere ait inang sistemleriyle tanismaya baslamis, kisa siire igerisinde toplumda
Budizm, Hinduizm ve Islam yayginlik kazanarak, yerel inang sistemlerine eklemlenmis
ve yine kiy1 bolgelerden baglamak {izere toplumsal yap1 ve is bolimii karmasiklagsmaya
baslamisti. 1900’1l yillarin baslarina gelindiginde toplumsal yapi, modern bir toplumsal
diizenin hiikiim siirdiigii sehirler ve geleneksel kdylii yasaminin devam ettigi kirsal kesim
olmak tizere ikili bir yap1 arz ediyordu. Bununla birlikte, kentli kesim yasam sekli
bakimindan modern bir goriiniim arz etse de dini ve kiiltiirel inanglari, deger yargilar1 ve
davraniglart agisindan koylii kesimle benzer 6zellikleri paylasmaya devam ediyordu.
Toreninin ustlii ile ilgili ortaya ¢ikan ¢atismanin nedeni, din ¢atismasi gibi goriinse de
aslinda yaganan, yonetimde s6z sahibi olmak i¢in yarisan Miisliiman milliyet¢i grup ile
kiiltiirel milliyet¢i grup arasindaki siyasi ve diinyevi rekabetin, dini ve kutsal bir goriiniim
almig haliydi. 1945 sonras1 donemde bagimsizlik i¢in miicadele eden gruplar arasindaki
ideolojik farkliliklar kirsal kesimlere iktisadi ve siyasi sOylemler {izerinden degil, zaten
var olan dini inanglarin siyasi kimliklere donlismesi seklinde yansimisti. Baska bir
deyisle, siyasi sOylem, dini tdrenlerin, sembollerin ve dualarin dilini benimsemisti.
Ozetle, toplumsal yapi radikal bir degisiklik gecirmis, ancak kiiltiirel alan gérece sabit
kalmis, bu durum bireylerin toplumsal ve kiiltiirel alana olan inan¢ ve sadakatlerini
sarsmis, dini kimlikler ise siyasi kimliklerin birer ifadesine doniigerek, toplumsal birligin

garantOrii olmaktan ¢ikmis, toplumsal gerilimin merkezi haline gelmislerdi.

Geertz din kavramini “varolusun genel diizeni ile ilgili kavramlar formiile eden,
bu kavramlara gercekgilik kazandiran ve bdylece insanlara gii¢lii, yaygin, uzun vadeli
duygular ve motivasyonlar veren semboller sistemleri” sistemleri seklinde tanimlar
(Geertz, 1993: 90). Din olgusunu, yalnizca sembolik niteligi ve toplumsal islevi ile
tanimlamak, din kavraminin disinda kaldigina inanilan mitolojik inang sistemlerinin,

modern ideolojilerin, milli devletleri var eden kurucu milliyetciligin, devlet destekli resmi
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ideolojinin ve resmi hafizanin da din ile ayn1 sembolik nitelikleri ve toplumsal islevleri
paylastigini gdzlemlememize olanak verir. Bu yonleriyle resmi tarihin, kurumsal iktidar
ve toplumsal sistem tarafindan desteklenen, hayata ve topluma anlam veren, bu sayede
bireylerin topluluga olan inanglarin1 ve toplulugun beklentilerini kargilama yoniindeki

motivasyonlarini arttiran, dini veya mitolojik inang sistemlerinden farki yoktur.

“Tarih ¢ogunlukla, statii esitsizliklerini sembolik sekilde ifade eden bir mitolojiye
dayanir ve bu esitsizliklerin yol agtigi egemenlik/tabiyet iligkilerini mesralastirir”
(Balandier, 2010: 80). Bu nedenle, bu ¢alisma boyunca resmi ideoloji, resmi hafiza, resmi
tarih, resmi mitoloji, resmi din, milli mitoloji, milli din, milli hafiza kavramlari birbirleri
ile yakin anlamli olarak kullanilacaktir. S6yle ki, resmi tarih tezlerinin hem toplumsal
islevleri hem de zamana, mekana ve bedene uyumlu bir kalicilik ve stireklilik icermeleri
gibi yapisal 6zellikleri agisindan mitolojik bir karaktere sahip olduklarini iddia etmek
miimkiindiir. Resmi tarih yazilirken, baglangi¢ noktasi niteligindeki olaylar, kurucu
iktiddra mesriiyet ve prestij kazandiracak sekilde uyarlanarak, mitlestirilir. Icat edilen
milli mitoloji, milli tarihin ve milli kimligin 6ziinii olusturan karakteriyle, her tiirlii
reddetme ve inkar ihtimaline karsi, iktidarin kurumsal cabalariyla korunmaya c¢aligilir.
Bununla birlikte, yazi 6ncesi toplumlarda ekolojik sartlara, yasam standartlarina ve inang
sistemine bagl olarak gelisen semboller sistemi, modern devletler tarafindan ¢ok daha
karmagik ve merkezi bir ¢abayla yaratilmak zorundadir. Tarih ge¢mis ile ayn1 sey degildir
(Gronbeck, 1995: 48). Gegmiste olan olaylar yeniden yasanamaz ve asla tam olarak
bilinemez. Bilinenler ge¢cmisten geriye kalan izlerdir. Bu nedenle ge¢mis bir¢ok farkl
sekilde hatirlanabilir. Tarih ise bu izlerden derlenen bir kurgu, bir hikaye, hegemonik
diinya goriigiinii yansitan bir yorum, bir iddiadir. Nora’ya gore; “akilciligin mahvettigi
hafiza, varolusun en kadim sekliydi” (Klein, 2000: 127). Tiim toplumlar hatirlar ama bir
toplumsal hatirlama bi¢imi olarak tarih, hafizadan farklidir. Hafiza ge¢misle bugiin
arasinda benzerlik kurmaya calisirken, tarih gegmisle bugiin arasindaki farkliliklari isaret
eder (Hutton, 2000: 538). Hafiza kisitli, anlamli ve canliyken; tarih soyut, kapsayici ve
olidiir (Errl, 2008: 6). Hafiza ge¢misi oldugu gibi hatirlamaz; hatirlarken yorumlar,
unutur ve degistirir. Bunun aksine, tarihin bilimsellik iddias1, hafizanin eksiltip, ¢ogaltip,

carpittigini diizeltmeyi, tarihin asli gorevi haline getirir.

2.4. Modern Gelenegin icidi ve Resmi Hafiza
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2.4.1. Hafiza Labirentinin Modern Dehlizlerinde Kaybolmak: Hafiza

Mekéanlari

Modern 6ncesi zamanlarda akilda tutmaya yarayan zihinsel bir yontem olarak
aciklanan “hafiza mekanlar1” kavrami, Nora’da hatirlama aygiti olma o6zelligini
korumakla berdber oldukca soyut, ideolojik ve milliyet¢i bir icerik kazanmistir (Boer,
2008: 21). Nora i¢in hafiza mekanlari, milli kimligimizi, kim oldugumuzu aklimizda
tutmamiza yarayan tiim sembol, kutlama, amblem, anma, anit, sdylem, sozliik, miize,
arsivdir (Nora, 1989: 12). Nora’ya gore, modern toplumlar dogal hafizalarin1 kaybetmis,
yerine tarihin egemenligindeki yapay hafizayr koymuslardir (Nora, 1989: 8). Héfiza,
hayatin dogal unutma ve hatirlama diyalektigi igcerisinde zamanla kendiliginden evrilir.
Tarih ise bilingli olarak yapilandirilmistir. Hafiza her zaman i¢in bizleri sonsuz bir
simdiye baglayan giincel bir fenomendir. Tarih ise yalnizca ge¢misin bir temsilidir.
Hafiza bir toplulugu birbirine baglayan sihirli bir kutsallik igerir. Bu kutsallik, o topluluga
Ozglinliik veren tiim somut imaj, sembol, davranis ve nesneleri igerir. Bunun yaninda
tarih, her zaman i¢in diinyevidir, her seyi ve herkesi kapsayicidir, zamansal stireklilik,
ilerleme ve nedensellige odaklanir. Hafizaya karst her zaman siliphecidir. Asil amaci
héafizay1 baski altina alarak yok etmektir. Baska bir deyisle, “hafiza mekanlar1” modern
donemlerin, modern ve yapay iiriinleridirler ve Nora’ya gore “hafiza mekanlarini” lireten
modern hafizayl, ge¢misteki tiim toplumsal hafiza bicimlerinden kolayca ayirmak
miimkiindiir.

Nora’nin tanimladigi ilk 6zelligiyle modern hafiza, tamamiyla maddi kalintilara,
aninda kayit altina almaya ve goriiniir imajlara bagimli, arsivei bir hafizadir (Nora, 1989:
13). Yaz1 ile baslayan kaydetme tutkusu, gelisen teknolojiyle birlikte ge¢misin ve
bugiliniin her anin1 kayit altina alma takintisina doniismiistiir. Her seyin ¢cok hizli degistigi
bir cagda, gecmisin ve giiniin anlamin1 yitirme korkusu ve gelecegin belirsizliginden
duyulan endise, hatirlama sorumlulugunun arsivlere yiiklenmesine neden olmustur.
Onceleri yalmzca biiyiik ailelerin, dini kurumlarin ve devletin arsiv tutma olanag: varken
bugiin siradan insanlar da kendi arsivlerini tutabilme olanagina kavusmustur. Ancak son
yiiz, yliz elli yillik siirecte arsivlerdeki kayitlar dyle biiyiik boyutlara ulagmistir ki bu
kayitlara geri doniip incelemek miimkiin olmaktan ¢ikmistir. Bu nedenle kayitlari imha
etmek profesyonel arsivciligin ayrilmaz bir parcasina doniigmiistiir. Bunun yaninda,
arsivlerde toplanan hafizanin beklemedeki bir hafiza oldugunu belirtmek gerekir. Bu

kayitlardaki bilgiler tarihgiler ve siyasetgiler tarafindan kullanilip halka yayilmadigi



108

stirece toplum tarafindan igsellestirilmezler; toplumsal pratik, sdylem ve kiiltiirde yer
etmezler.

Modern hafizanin arsivcilikten sonraki ikinci belirleyici 6zelligi hatirlamay1
vatandaslarin gorevi haline getirmesidir (Nora, 1989: 16). Modern toplumlar geleneksel
toplumlar gibi kolektif deneyimlere dayali dogal bir kolektif hafizaya sahip degildirler.
Bireysel yasam tarzi nedeniyle modern bireyler, kimliklerini toplumsal yasamin
dogalligindan degil, resmi hafizanin 6gretilerinden 6grenirler. Bu nedenle, toplumsal
kimligin varliginm siirdiirebilmesi bireylerin kimliklerine sahip ¢ikmasina baghdir. Milli
kimligi hatirlamak, bu kimlige uygun davranmak ve bu kimlikle ilgili her seyi korumak
modern bireyin ddevidir, vatana olan hi¢ bitmeyen ve bitmeyecek borcudur. Son olarak
Nora, modern hafizanin tigiincii belirleyici 6zelliginin ge¢gmisle bugiin arasina mesafe
koymasi1 oldugunu belirtmistir (Nora, 1989: 16).

Modern toplumlarda gecmis, ¢esitli anma torenleriyle siirekli yeniden
canlandirilarak, hatirlatilir. Toplumun kdkenlerine, toplumun bugiinkii varligimi kime
bor¢lu olduguna, ne zorluklarla bugiine gelinebildigine iliskin bu geg¢mis, milli
mitolojinin en kutsal 6gelerini igerir. Tarihsel mitolojide, ge¢misin bugiinle olan iligkisi
stireklilik hissi yaratan “ilerleme” ve “diislis” temalar1 igerisinde degerlendirilir. Buna
ragmen, bu gecmisi hatirlama eylemi ge¢misle bugiin arasina bir ayrilik koyar. Bugiin,
anlamini buldugu kadim ve sasali gegmisin siradan bir uzantisina indirgenmistir. Esas
hatirlanan ve yiiceltilen kurucu ve efsanevi ge¢misin pargalaridir. Hatirlanmayan ve
Oonemsiz bulunan uzun bir ara donem vardir. Modern hafiza hiyerarsik bir hafizadir (Nora,
1989: 17). Gegmisin parcalari onlara atfedilen roliin biiyilikliigiine goére hatirlanirlar.
Modern toplumun teknolojik olanaklari, yaratilan ge¢cmis temsillerini gorsel ve isitsel
olarak destekleyerek, milli mitolojinin etki alaninin genislemesini saglamislardir. Tiim bu
gelenekler icat edilirlerken hangi pargalarin aydinlatilip, hangi parcalarinin goélgede
birakilacag: stratejik bir meseledir. Ote yandan gelecek belirsizdir ve her tiirlii siirprize
aciktir; artik tahmin edilebilir, kontrol edilebilir, manipiile edilebilir bir olgu olmaktan
cikmigtir. Tiim bu nedenlerle modern toplumlar anlam bulabilmek i¢in hafiza
mekanlarina muhtactirlar.

“Hafiza mekanlar1 ayni1 anda hem basit ve miiphem hem dogal ve sahte olduklari
gibi hem somut ve duyusal tecriibbeye hem de en soyut degerlendirmeye duyarhdirlar.
Hafiza mekanlar1 kelimenin maddi, sembolik ve islevsel olmak iizere {i¢ anlamiyla
mekandirlar. Oncelikle agiklamak gerekirse arsiv gibi en maddi igerige sahip olanlar bile,

sembolik bir halenin yoksunlugunda hafiza mekani1 olma 6zelliklerini kaybederler. Ote
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yandan bir kilavuz, bir ant, bir gaziler giinii bulugsmasi gibi tamamuyla islevsel bir mekéan,
bir toren ile pekistirilmedigi siirece hafiza mekani olamaz. Son olarak, bir dakikalik saygi
durusu gibi asir1 derecede sembolik bir hareket ise zamansal siirekliligi tam anlamiyla
bozarak hafizaya yogun bir bagvuru hizmeti goriir. Hafiza mekanlarinin bu ti¢ sekli hep
bir arada var olurlar...” (Nora, 1989: 19). Hangi tip baskin olursa olsun tiim hafiza
mekanlarinin, hafiza mekani sayilabilmeleri i¢in 6zel bir niyet ve ¢abanin sonucunda
hatirlantyor olmalar1 gerekir. Ornegin, antik ¢agdan kalma bir anit, devlet aygitiyla
desteklenen 6zel bir ¢abayla milli mitolojiye dahil edilmemesi halinde, hala hatirlantyor
ve ziyaret ediliyor olsa bile hafiza mekani olamaz; ama Fransiz Devrimi’ni milat kabul
eden devrim takvimi bir hafiza mekanidir. Bu takvim, igerdigi anahtar tarihlerle Fransiz
milletinin gelecek giinlerini, aylarini, yillarini, yiizyillarin1 devrimin ritmine baglar. Bu
nedenle, devrim takvimi bir hafiza mekanidir.

“Hafiza mekanlarinin en oOnemli gorevleri; zamani durdurmak, unutmay1
engellemek, bir diizen yaratmak, Oliileri olimsiizlestirmek, olmayan1 oldurmak ve
miimkiin olan en az igarete en fazla anlami yiiklemektir. Hafiza mekanlarinin varliklarimi
stirdiirebilmelerini saglayan sey zaman igerisinde anlamlarinin defalarca yeniden
iretilebilmesi, tahmin edilemeyen versiyonlarinin ortaya ¢ikabilmesidir” (Nora, 1989:
19). Hafiza mekanlar1 hiyerarsik bir diizenle bir araya gelerek milli mitolojiye uygun bir
kompozisyon ve uygun kategori sistemleri olusturmak zorundadirlar. Milli mitolojinin
icerdigi anlam ve duygu yiikii baz1 anitlagtirilmis, ani, biyografi, mektup, roman, mars,
siir vb. yapitlarla pekistirilmelidir. Milli mitolojinin 6nde gelen sahsiyetlerinin kaleme
aldig1 bu tarz eserler, bireysel sdylemin toplumsal bir hal aldig1 hafiza mekanlaridirlar.
Devlet aklinin egemenligindeki bireysel zihinlerden ¢ikmis bu tarz hafiza mekanlari,
raison d’etat’in bireysel zihinlere yerlesebilmesini saglayarak toplumsal bir icerik
kazanirlar (Nora, 1989: 22). Hafiza mekanlar1 bireylerin bilingsiz bir sekilde milli biling
gelistirmelerini saglayan araglardir.

Tiim milli tarihler kdken ve atalarla ilgili mitolojik hikayeler igerirler (Nora, 1989:
10). Milli mitolojinin anahtar1 ddima bir savastir. Bu savas milletin kurulusunun miladi
oldugu gibi, milli gelenekler bu savasla iligkili anilar, nesneler, semboller, kisiler,
mekanlar iizerinden ylikselir. Bu mitolojiye kanonik bir el kitab1 eslik eder. Tarih ve
millet, modern hafizayla biitiinlesmistir (Nora, 2006: 21). Bilimsel, pedagojik, teorik ve
pratik olarak birbirlerine baglanmiglardirlar. Devrimin yiktig1 eski rejime it tarih, yerine
gecenlerce yeniden degerlendirilmek zorundadir ¢ilinkii kendi yOnetimlerini

dogrulayabilmek icin kaginilmaz olarak gecmise bagvurmalari gerekir. Dogal hafizanin
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olmadig1 yerde tarih vardir ve tarihsel hafiza térensel tekrarlar ve hatirlatmalar olmazsa
kaybolur gider, bu nedenle tarihin hafiza mekanlarina ihtiyaci vardir (Nora, 1989: 12).
Térihin egemenligindeki modern toplumlar, hatirlayabilmek i¢in titizlikle arsivlemeli,
yildoniimleri ve kutlamalar diizenlemeli, methiyeler diizmelidirler. Ancak hafiza, tarihin
emrinde degildir. Tarihin hiikkmiindeki modern toplumlarda héfiza, tarihin esiti ama ayni

zamanda tarihin karsit1 ve rakibidir (Gedi ve Elam, 1996: 33).

2.4.2. Modern iktidar ve Resmi Hafiza

Kendi {ilkesi Fransa’dan yola ¢ikan Nora, devletlerin kurumsal mesriyetlerini
dayandirdiklari, kaliciligimi ve siirekliligini saglamaya caligtiklar1 dort gesit “resmi
hafiza”?’ bigimi tanimlar (Nora, 2006: 153). Ik resmi hafiza tipi, iktidirin mesriiyetini
antik ¢aglardan gelen bir soy diizenine dayandiran, devletin heniiz diinyevi ve milli
niteligini kazanmadigi, eski zamanlara 6zgili, Nora’nin adlandirmasiyla “kralci hafiza”
tipidir. Devletlerin varliklarini dini alan tizerinden temellendirdikleri antik donemlerden,
kabile toplumlarina iktidarin kendine ait kurumsallagsmis bir hafiza insa edisinin ilk
ornekleri bu tiptedir. Basin yayin fadliyetlerinin olmadig1 bir donemin devletlerinde
kurulan ve kurgulanan bu resmi hafiza tipinin toplulugun hafizasina yerlesmesini ve
toplulugun hafizasi ile biitlinlesmesini saglayan temel aygit torensel nitelikli “hafiza
mekanlaridir”. Torenler ve ritiieller yoluyla sunulan temsillerin anlamini yansitan dini ve
siyasi simgeselligi olagan mekanlara ve yasama yayan bu hafiza tipinin ¢ergevesini,
kralin varligini, zamanin ve mekanin 6tesindeki tanrisal ve efsanevi bir mirasla kutsayan
bir gecmis anlatis1 ¢izer. Klasik Cag devletlerinin doga iistlii ve tanrisal bir 1s1ltiyla
gecmisin altin giinlerine 151k tutan hafizasi, iktidarin niteligi ve séhipleri degisse de tiim
iktidarlar tarafindan iktidarlarinin mesriiyetine dayanak olan ge¢misin kutsal mirasi
olarak kabul edilir. Nora’nin “kralci hafiza” adini verdigi resmi hafiza, siire¢ igerisinde
giincellense bile ne zaman basladigini hatirlayan kalmayana kadar, baslangi¢ anina iligkin
bu hafizanin torensel, gorsel, mekansal temsil ve simgelerin, rutin tekrarlar ve
hatirlatmalarla toplumsal yasam ve gelenekteki yerlerini siirdiirmeleri, bu héafizanin
kurucu bir nitelik kazanmasini ve toplumun, bu héfizayr varlik, kimlik ve degerlerinin
temel, dokunulmaz ve kutsal diregi olarak benimsemesini beraberinde getirir. Dolayistyla
toplumun destegini almak isteyen her yeni iktidar, toplumun kurucu héfizasina referans

vermek zorundadir.

27 Nora, “resmi hafiza” terimi yerine “ulusal hafiza” terimini kullanmigtur.



111

Resmi hafizanin ikinci tipi ise, kente hakim bir noktadan yiikselen dayanikli ve
saglam tas bloklarini evcillestirilmis bir dogayla ¢evreleyen kusursuz cennet bahgeleriyle,
iktidarin yikilmaz, sarsilmaz, her yere hakim ve her seye muktedir imgesini cisimlestiren
resmi hafizay1, kentin her noktasindan goriinen saraylar, tapinaklar, heykeller, anitlar vb.
gibi anitsal yapilarin ve mekanlarin verdigi mesajlar ile toplumla bulusturan, 18. yiizyilda
Avrupa’da kurulan merkezi monarsilere 6zgii resm1 hafizadir (Nora, 2006: 154). Anitsal
yapilarda viicut bulan yiice ve muktedir iktidar imgesini saran biiyiili 151ltiy1, gosterigli
saray ritiielleri, saray kurallar1 ve hanedan iiyelerini yiicelten sanat eserleri araciligryla
arttiran bu resmi hafiza bi¢imi, monarsi iktidarinin yikilmaz, sarsilmaz, degismez,
dokunulmaz, karst koyulmaz karakterini vurgulayan destansi bir ge¢mis anlatisi ile
belirginlesir.

Mesriiiyet kavraminin anlam kazanmasi Avrupa’da bir buguk asir siiren din
savaglart sonunda, siddet tekelini elinde bulunduran mutlakiyet¢i rejimlerin ortaya
cikmasindan sonra olmustur. Orta Cag’in ziimreler hukiiku tim kurumlariyla birlikte
cokerken, mesriiyetini tanridan alan hiikiimdarin temel gorevi hayat alaninin tiimiinii
kapsayan gayrisahsi kanunlar koyarak i¢ giivenligi saglamak haline gelmistir (Ozansii,
2016: XV). Boylece Orta Cag’in tamami bilinmesi miimkiin olmayan huktku yerine, i¢
diizenin korunmasi ve devletin bekasi i¢cin miilki sahasi icerisindeki halkin itaatini
zorunlu kilan, genel, kapsayici ve akla dayali normlara ve kanunlara dayali bir yonetim
sekli ortaya ¢ikmigtir. Milletlerin ve milli devletlerin, Fransiz Devrimiyle baslayan sancili
dogumlarinin arifesinde kurulan merkezi devlet otoriteleri, mesriyetini tanrisal otoriteye
dayandirmakta birlikte, Aydinlanmanin akilc1 zihniyeti ve teknik olanaklar ile kendi
iilkelerinin iicra koseleri gibi denizasiri mekanlara ve halklara kadar uzanma imkan1 bulan
hakimiyetlerinin mesriiyetini, kendi topraklari {izerinde yasayan halkin, monarsi idaresi
altindaki birliginin uzun ge¢misinin Ustiinliigline, yiiceligine ve giicline anitsal
sembolizmi 6ne ¢ikaracak sekilde vurgu yapan bir resmi hafiza ile pekistirmislerdir.
Devlet giiciiniin portresini halkina kars1 uygulanan baskici bir gili¢ olarak degil, halki
korumak ve kollamak i¢in kullanan kahraman ve fedakar bir gii¢ olarak ¢izen bu resmi
hafiza, halkin devletin giiciinden korkmak yerine devletin giiclinii kendi giiciiymiis¢esine
gururla sdhiplenmesini saglamistir. Halkin kendi kimligini, devletin kimligiyle
0zdeslestirmesi, millet-devlet birliginde temellenen milli devletlerin mesrii varoluslarinin
toplumsal, zihinsel, kiiltlirel 6n hazirlig1 islevi gérmiistiir.

Ugiincii tiir ise devrimden sonra kurulan ilk dénem diinyevi cumhuriyetlerin resmi

héafizasidir. Halkin gerceklik evreniyle devletin resmi hafizasi arasinda tutarsizlik vardir.
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Eski bir iktidarin bir kirilmayla yikilip yerine yenisinin kuruldugu doniim noktalarinin
ardindan devlet ve halkin heniliz ayn1 hafizada birlesmedigi milli bilincin ve devletle
biitiinlesmenin ger¢eklesme donemidir. Nora, dogal hafiza ile resmi tarihin birbirleriyle
celistigi, baz1 unsurlar kaybolurken yerlerini bagka unsurlarin doldurdugu hatirlama ve
unutma arasindaki belirsizliklere, “hafiza diigiimleri” adini takar (Nora, 2006: 14). Bu
donemde resmi tarihten silinen ama kirintilar1 hayalet gibi etrafta dolasmaya devam eden
belli belirsiz bagka bir gegmis vardir. Yeni iktidarin halkla ayn1 gergeklikte birlesebilmesi
icin ge¢misin ruhunu kendi gergekligine entegre etmesi gerekir. Daha onceki iktidarlarin
sahip olmadig1 olanaklara sahip modern devlet, cografi ve siyasi sinirlarindaki denklige
kiiltiirel alan1 da dahil etmekteydi. Iletisim ve ulasim olanaklari, devletin sinirlar
icerisindeki en iicra kdselere kadar ulasabilmesini ve istedigi zihniyet donlisimiinii
saglamak iizere toplumun her kesimine miiddhale edebilmesini miimkiin kilmistir.
Devletlerin sistematik miidahaleleri, ge¢misin anilarint degistirdigi gibi yasam ve
diistinme tarzlarim1 ve dolayisiyla kiiltiirleri de degistirmis, gecmis geleneklerin
unsurlarimi kullanarak kendi mitolojilerinin geleneklerini icat etmislerdi. Gellner’e gore,
zaten siyasi, cografi ve kiiltiirel alan bir kez esitlendikten sonra milli devletten baska bir
devlet sekli de diisiiniilemezdi (Gellner, 2013: 91). Fransa’da monarsi idaresinin anitsal,
sanatsal, mekansal ve gorsel sembolizmle cisimlesen birlestirici hafizasi, devrim sonrasi
kurulan diinyevi cumhuriyet yonetimleri tarafindan seklen korunmakla birlikte anlami
restore edilerek, halkin millet olarak, devletle kurdugu birligin onurlu hafizasinin anitsal
ifadelerine doniistiiriilmiislerdir. Mesriiyetini tanrisal bir diizlemden degil, milletin
devletle olan ortakligindan ve birliginden alan diinyevi cumhuriyetlerin resmi hafiza
politikasinin ilk asamasinda, monarsi doneminin toplumsal kiiltiiriin ve gelenegin parcasi
haline gelen hafizasim1 bir anda silmek yerine, monarsinin uyguladigi hafiza
sembolizmini, kendi mesriiyet esaslarina uygun diisen resmi héafizaya gore, yeniden
tanimlamis ve anlamlandirmiglardir. Mesela Louvre Saray1, devrimden kisa bir siire sonra
yeni iktidar tarafindan halka ag¢ik ilk milll miize iinvaniyla Louvre Miizesine
doniistiiriilmiis, bdylece eski hiikiimdarlarin birikimini yansitan devlet hazineleri,
monarsinin mirast olmaktan ¢ikarilmig, Fransiz devletinin ve milletinin birligini yansitan,

ortak mirasa dontstiiriilmiistiir (Nora, 2006: 154).

Yeni kesif ve icatlara eslik eden ekonomik, toplumsal, kiiltiirel, zihinsel
doniisiimlerin ihtiya¢ duydugu sistemin siyadsal alandaki sonucu, akilci, kategorik,

diizenli, kuralli ve sistemli modern zihinle igleyen, milli devletlerin ve milletlerin icad:
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olmustu. Her yere yayilarak kontroliine almak isteyen modern devletler, mesriiiyetlerinin
kutsal dayanaklarint da modern héfiza projeleriyle, kapsamli resmi héfiza politikalar
yiiriiterek insd etmislerdir. Eski devlet tiplerinin, tanrisal diinyayla olan is birligini
reddeden modern devletler, vatan-millet-devlet {igliisiiniin ¢ok eski zamanlardan bu yana
gecirdigi evreleri, bu liclilye 6zgii sira dis1 ve iistiin kisilik ve davranig 6zelliklerini, iyi
ve kotii, dogru ve yanlis olan1 6greten kurucu kutsallari, bilimsel kanitlarla tanimlama ve
dogrulama yoluna gitmistir. Devletlerin kurumsal yonlendirme ve destegi dogrultusunda
caligmalar yapan tarih, cografya, antropoloji, istatistik gibi toplum bilimleri devletin
milletle 6zdeslesen varliginin kacinilmazligini ve milli karakterin iistlin yonlerini bilimsel
kanitlarla dogrulayan diinyevi otoriteler olarak dini otoritelerin roliinii devralirken, ¢ok
sayida milli birimden olusan milletlerarasi ortamda ortaya ¢ikan milliyet¢i rekabet, asker,
siyasi ve ekonomik {istiinliik yarigini teknik bilimlerin sagladigi avantajlarla kazanmaya
calistyordu. Bu {istlinliik yariginin yol actigi asker ve is giicli ihtiyact halkin millet
kimligine ve bu kimligin kosullarina, degerlerine, kurallarina, amag¢ ve gereklerine

inangla baglanmasini gerektiriyordu.

18. yiizyilda ortaya cikan kapitalist yaymcilik faaliyetleri milletlerin hayal
edilebilmesini miimkiin kilan zihniyet doniisiimiine olanak vermisti. Anderson’a gore bu
zihniyet doniligiimiiniin anahtari, romanlarin ve gazetelerin “ge¢mis ve gelecegi eszamanli
bir anlik simdi” (2014: 39) olarak kavrayan Orta Cag zaman anlayisi yerine “saat ve
takvim ile Olgtilebilen, siirekli ilerleyen, rastlantisal ve homojen” (2014: 39) bir zaman
kavrayisinin igsellestirilmesini saglamalaridir. Takvimle Olglilen 6zdes zamansal
araliklara gore yayinlanan yayinlarin, olay ve hikayeleri ele alis tarzlarindaki “homojen
ve ici bos bir zamanda takvim boyunca ilerleyen bir sosyolojik organizma fikri, tarihte
asagl ya da yukar1 dogru ilerleyen kiitlesel bir cemaat olarak tasarlanan modern ulus
fikrinin ¢ok agik bir benzesidir” (Anderson, 2014: 41). Milletler ¢aginda yayginlik
kazanan, gazete, dergi gibi kitle iletisim araglar1 ve roman, dykii, siir, an1, biyografi gibi
edebi tiirler, devletle milletin varolugsal birligini olusturan ideallerin ve degerlerin,
siradan insanlarin kahramanliklarini ve fedakarliklarini konu alan romantik temsillerle
toplumsal hafizaya yerlesmesini saglamis; resmi hafizanin milll hafiza olarak
Oziimsenmesini ve milletin tahayyiiliini miimkiin kilmisti. Osmanli topraklarinda bir
siiredir devam eden isyanlar, savaslar, catismalar ve iflaslarla bas edecek giicii kalmayan
devlet, Batiya iktisadi anlamda teslim olmustu. Bat1 diinyasiyla kurulan iligkilerin artan

siklig1, devletin modern ¢ag1 yakalama umuduyla ylizyillin basinda girdigi reform
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stirecinde kurdugu modern yatili okullarin, yabanci dil bilen mezunlarina seckin bir
konum kazandirmisti. Bu yeni segkinler, etkilendikleri Fransizca siirleri, romanlari,
piyesleri vb. gibi modern edebiyat {irlinlerini tam ¢evirileriyle olmamakla birlikte orijinal
metinleri Osmanli kiiltiirline uyarlayarak veya oOzetleyerek, modern ve diinyevi

aydinlanma zihniyeti ile Osmanli toplumunu ilk kez tanigtirmislardi (Timur, 2002: 27).

Nora’nin bahsettigi dordiincii resmi hafiza tipi; anayasal rejimin kurumsallastigi,
milli bilincin ig¢sellestirildigi, vatandaghik bilincinin gelistigi ve artik tanigi kalmayan
devrim ve kurulus giinlerinin hisli hatirasin1 ders kitaplari, miizeler, anitlar, bayramlar,
anmalar, giinliik ritiieller gibi her yeri kusatan hafiza mekanlariyla resmen hatirlatmaya
ve vatani, milleti ve devleti tanimlamaya devam eden, kurucu “milli hafizanin” kurumsal,
toplumsal, kiiltiirel anlamda koklesmis halidir (Nora, 2006: 155). Schmitt Alman
devletinin durumunu inceledigi 1932 tarihli Kaninilik ve Mesriiyet adli ¢alismasinda
yaygin bir sekilde “hukuk devleti” olarak adlandirilan devlet yapisina “yasama devleti”
ya da daha Gzel bir tanimla “parlamenter yasama devleti” adini takar (Schmitt, 2016a).
Schmitt yasama devletini “Kanun ile kanunu icranin, kanun koyucu ile kanunu icra
makamlarinin birbirlerinden ayrildig; Slgiilebilir ve belirlenebilir igerigin, gayrisahsi
olmasindan 6tiirii genellik arz eden ve 6nceden belirlenmis olmasindan 6tiirii siireklilik
arz etmesi planlanan normlastirmanin egemenligi altindaki devlet tiirii” (Schmitt, 2016a:

4) olarak tanimlar.

Yasama devletlerinde “egemen olan kanunlardir, insanlar, otoriteler ya da
hiikiimdarlar degil...Kuvvet kullanmak ve hiikiimranlik siirmek isteyen, bunu bir “kanun
temelinde” veya “kanun nadmina” yapar” (Schmitt, 2016a: 4). Yasama devletlerinde
gozlemlenen “kapali kanGnilik sistemi, itaat talebini temellendirir ve bunu her tiirli
direnme hakkini bertaraf ederek haklilagtirir. Bu noktada hukiikun karakteristik goriiniis
bi¢imi kanun, devlet zorunun karakteristik haklilig1 ise kantniliktir” (Schmitt, 2016a: 5).
Schmitt “Siyasal ilahiyat” adli kitabinda modern devletin temel celiskisinin anayasal
diizeni, hukuk dis1 bir sekilde insa etmesinden kaynaklandigini iddia etmistir (Schmitt,
2016b). Buna gore hukukla devlet arasinda devletin iistte oldugu bir hiyerarsi vardir.
Devlet gerekli gordiigii bazi durumlarda diizenin korunmasi i¢in diizeni askiya alabilir.
Egemen, olaganin ne olduguna oldugu gibi olaganiistii halin de ne olduguna karar
verendir. Milli devletlerin modern ydnelimlerle gelistirilip uyguladigr milli projenin
basarisi, milletle devleti birlestiren “kurucu hafizanin” toplumsal kiiltiirle ve gelenekle

0zdeslesme derecesine baglidir. Olaganin ve olagandisinin ne olduguna karar veren resmi
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hafiza ancak toplumsal kiiltiirle 6zdeslesen gelenek ve giindelik yasamla biitiinlesirse
toplumsal gercekligi belirleyebilir. Milletlerin olusabilmesi i¢in milli kimlige kutsallikla
bezeli anlamini veren milliyetci tahayyiil bigimlerinin toplum tarafindan igsellestirilmesi
gerekir (Anderson, 2006). Insanlarin bildikleri ve hatirladiklari, onlarin hem diisiinme
sekillerini etkiler hem de onlara kim olduklarin1 6greten kimlikler verir. Bu anlamda,
milletleri olusturan milli kimlikler de toplumsal olarak paylasilan bir héafizanin
driintidiirler. Milletler, ge¢cmisin zorlu ya da idealize edilmis anlar1 iizerinden yiikselirler;
toplu anma torenleri, anma yerlerine yapilan ziyaretler ve kamusal konugmalar vasitastyla

olusan hayalil cemaatlerdir (Conrad, 2003: 85).

Gegmisin milli yorumu birbirinden farkli birgok sdylem ve pratigin miibadelesiyle
ortaya cikar. Bilindigi gibi tim rejimler mesrhiyetlerini ge¢mise dayandirmak
zorundadirlar. Bu nedenle bunun en giiclii silahi olan tarih, siyasi miidahalelere en agik
bilim dalidir. En demokratik rejimlerde bile milli kimligin yapilandirilmasi agisindan kilit
rol oynayan tarih bilimi, daha otoriter rejimlerde siyasi indoktrinasyonun giiclii bir
aracia donisiir (Evans, 2003: 7). Bir kimlik i¢erdigi 6n yargilarla beraber viicida gelir
(Norton, 1993: 453). Bu 6n yargilar bir “tanimlama ve tanimlar1 sabitleme iktidar1 olan”
modern devlet tarafindan insa edilir (Bauman, 2014: 22). Modern iktidar i¢in mithim olan
ne pahasina olursa olsun toplumsal istikrar ve huzurun saglanmasi, toplumsal diizenin
korunmasidir. Bu nedenle modern iktidara bir hosgériisiizlik hakimdir. Iktidar, diizeni
kurarken kabul edilenle edilmeyenin siirlarini ¢izer, tanimlayamadigi ve tanimlamadigi
her seyi sapkinlik olarak degerlendirir. Tanimlanamayan veya asimile edilemeyen her
seyi diizenin disina iter, varliklarin1 ve haklarini hice sayar, mesriiyetlerini yok eder.
Milletleri birbirlerinden ayirmamizi saglayan ortak duygulari, diislinceleri ve davranig
kaliplarinin sekillendiren 6n yargilar, bu var olus projesinin dnceden belirledigi kurallara
gore olusurlar (Norton, 1993: 454). On yargilar yerlestikten sonra beraberlerinde
getirdikleri duygu, diisiince ve davranis sekilleri, alisgkanliklara ya da reflekslere

dontstirler.

2.4.3. Milliyetci Resmi Hafiza

Modern donemlerde gelenegin icadi ve gelenegin toplumsal organizasyonu her
seyden Once birbirleriyle yaris igerisindeki bir¢ok ge¢mis yorumundan birinin resmiyet
ve hakimiyet kazanarak “resmi tarih” statlisiine kavugmasiyla baslar. Gergekligin

cergevesi ¢izilirken ortaya atilan organik tarih teorisi olduk¢a dnemlidir. Hayali cemaatler
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olarak milletleri gerceklestiren tiim inanglar ve gelenekler resmi hafizanin bagrindan
cikarlar (Glassberg, 1996). Tarihsel hafiza ile toplumsal héafiza ayn1 sey olmamakla
birlikte, cogu durumda torensel iletisim ve sembolizm sayesinde birbirleriyle ortiiserek
ayni seyi ifade etmeye baslarlar (Winter ve Sivan, 1999: 7). Toplumsal kimligin insas1
acisindan merkezi dneme sahip temsil sistemleri, giiclerini ve tutarliliklarini genis bir
sembolik rezerv sunan, tarihsel inan¢ ve temsillerden alirlar. Toplumsal 6n yarg: ve
kurallar bu tarihsel inanglar iizerinden yiikselirler. Durkheim’a gére “Temsillerde yapilan
her seyin tek hedefinin, klanin mitsel gegmisini zihinlerde simdi haline getirmek oldugu
sOylenebilir. Ancak bir grubun mitolojisi, bu grup i¢in ortak olan inanglar sisteminden
olusur. Onun hatirasin1 devam ettiren gelenekler, toplumun insan1 ve diinyay: diisiinme
bicimini ifade ederler; o, bir tarih oldugu kadar bir ahlak sistemi, bir kozmolojidir”
(Durkheim, 2005: 443). Lui ve Hilton’a gore, toplumun tarihsel temsilinin en merkezi
unsuru, toplumun tarihsel kdkenini, tarihsel misyonunu betimleyen, zaman i¢inde degisen
kosullara uyum saglamak ve yeni tehditlere verilecek tepkilerin bir dokiimiinii sunmak
amaciyla defalarca degistirilmis, yeniden gorisiilmiis bir “sézlesme” niteliginde
olmasidir (Lui ve Hilton, 2005: 2). Bunlar kurucu s6zlesmelerdir: Topluluk iiyelerinin
hak ve yilikiimliiliiklerini belirleyen, iktidarin yaptigi toplumsal, hukiki ve siyasal
diizenlemeleri mesrilastiran, toplum i¢in kurucu nitelikteki “mitlerin” iglevlerini
goriirler. Toplumun bugiin ne oldugunu anlattig1 gibi, gelecegini de sekillendirmeye
yardimci olan bu “sozlesmeler” toplumun zamandan bagimsiz Oziinii tanimlamaya
yardimci olurlar. Bu sozlesmeler yalnizca toplumsal anilar veya ortak algi kaliplar
olmanin &tesinde, toplumsal hiyerarsiye bagl rolleri tanimlayan ve iktidara mesriyet
saglayan receteler niteligindedirler. Tarihi tecriibelere bagvurarak, yapilabilecek en dogru

seyin ne oldugunu gosterirler.

Nora “héafiza mekanlara baglidir, tarih ise olaylara” (Nora, 1989: 22) diye
yazmustir. Olaylarin aktarimi ise en iyi hikdyelestirme vasitasiyla olur. Insanliga ait tiim
bilgiler gecmis tecriibelerden feyz alinarak yapilandirilmis hikayeler {iizerinden
yiikselirler (Laszlo, 1997: 160). Hatirlama iizerine yapilan g¢aligmalar insanlarin
yasadiklari olaylari, hikdye formunda hatirladiklarini géstermistir (Johnston, 2004: 222).
Son donemlerde tarih alaninda yazilan metinlerde sik¢a rastlandig lizere hikaye terimi,
toplumsal hafizanin tamamlayici es anlamlistymis gibi kullanilmaktadirlar (Gedi ve
Elam, 1996: 30). Zira hikayeler sdyesinde gecmis bilgilerin akilda tutulmasi ve

aktarilmasi kolaylastig1 gibi, bu hikayelerden alinan dersler kiiltiire yerleserek toplumsal
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ve bireysel hareketlerin yoniinii belirlerler. Halbwachs toplumsal aidiyet duygusunun
bireylerin diinyalarii daha anlamli, tutarli ve anlagilir kilmak icin yarattiklar1 ve
birbirleriyle paylastiklar1 hikayelerden, yani toplulugun kolektif hafizasindan tiiredigini
iddia eder (Russel, 2006: 797). Buna gore, kendi ge¢misi hakkinda bir bilince séhip
olmayan bir toplulugun kendine 4it bir toplumsal kimligi olamaz. Ote yandan, tarihsel
hafiza emredici, giiclii, siirekli gilincellenen, ge¢misi olmayan ve durmaksizin yeni
gelenekler icat eden bir hafizadir, atalar, kahramanlar, koken ve efsanelerden bahseder ve
sonunda akillarda gegmisin yalnizca bazi pargalari kalir (Nora, 1989: 8). “Milli devletler
toplumun kolektif otobiyografisi olarak kabul edilen, kucaklanan ve &gretilen milli
geemisin hikayelestirilmis versiyonlarini iiretirler” (Assmann, 2008: 101). Bu hikayeler
okul kitaplar1 aracilifiyla kitlesel egitimin dnemli bir parcast olduklar1 gibi anitlar ve
anma giinleri gibi etkinliklerle kamusal alanda da temsil edilirler. Milletin bir pargasi
olabilmek icin milli tarihin 6nemli giinlerini bilmek, sembollerini kucaklamak ve
bayramlariyla baglanti kurabilmek gerekir. Dolayisiyla, tarihi hikayeler milletin kdkenine
dair mitler sunarak milletin hayal edilebilmesini saglamak gibi Onemli bir islev
iistlenirler. Toplumsal veya ahlaki degisime ihtiya¢ duyuldugu zaman devreye giren bu
mitler, grubun nasil hareket etmesi ve diistinmesi gerektigine iliskin rehberlik sunarlar.
Toplumsal torenlerin ve diger kamusal iletisim yollarmin tarihin belirli bir mitolojik
temsil sistemini desteklemesi sonucunda tarihin bu mitolojik temsili dogru kabul edilir.
Boylece mevcit siyasi diizenlemeler ve toplumsal yapi, toplumun géziinde mesrilasir.
Toplumsal kimligin olusmas1 yalnizca toplumsal kimligin etkin hale getirilmesine dair
bir siire¢ degil, ayn1 zamanda belirli bir glindem dahilinde toplumsal kimligin yaratilma
stirecidir (Lui ve Hilton, 2005: 11).

Gedi ve Elam’a gore yalnizca bireylerin hatirlama yetisi olduguna gore, toplumsal
héfiza denilen olgu yalnizca bir soyutlama olabilir; bugiin toplumsal hafiza dedigimiz sey
eskiden efsane ya da mit diye adlandirdigimiz hikayelerdir (Gedi ve Elam, 1996: 31).
“Milliyetci mitleri, milletin gegmisini, diinyadaki yerini, seceresini segen, basitlestiren,
dramatize eden ve tarihi yeniden yapilandirarak ona giincel anlamlar yiikleyen hikayeler
olarak diisiinmeliyiz” (Bell, 2003: 75). Tarihi mitlerin bazi1 tanimlayict unsurlar1 vardir.
Ik olarak grubun kokeniyle ilgili bu hikdyeler bizi énemli insanlar ve olaylardan
bahsederler. Cogunlukla savaslarla ilgili olan bu hikayeler savaglarin disinda bir¢ok bagka
olay, kisilik, gelenek, eser ve toplumsal pratiklerden de bahsederler. Iyi kurgulanmis bir
mit olaylardaki karmasiklik ve ¢eliskileri ortadan kaldiracak sekilde basitlestirilmis ve

muhalif hafizalardan arindirilmis olmalidir.  Akillarda ve kalplerde giiclii etkiler
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yaratabilen basarili bir mitin, duygular1 6n plana ¢ikaran sanat eserleri tarafindan
desteklenmesi gerekir. Bu milli mitler, zamansal ve mekansal boyutla birleserek sdylem
alaninda bir araya gelirler. S6ylem alani, tim bu mitlerin birbirleriyle karistiklari,
miizakere edildikleri ve yeniden yapilandirildiklart yerdir. Mitolojik evrenin zamansal
boyutu, milletin kurulusundan bu yana gegen zamani, art¢1 olaylari, ilerlemeleri, kurucu
atalari, yasanan zorluklari, basarilari, fedakarliklar1 ve kahramanliklari konu alan
hikayelerden olusur. Zamani, ge¢misten bugiine degin kesintisiz ve dogrusal bir bicimde
konumlandiran milll mitler, milletin ahlaki ve siyasi olarak en {ist seviyede oldugu
varsayilan mitolojik bir gegmise nostalji beslerler (Bell, 2003: 76). Bu nostaljiye, millete
ait romantik bir vatan tasavvuru eslik eder. Milli mekan, tim cografi ve fiziki
ozelliklerinin 6tesinde bir anlamla, milli yagam tarzinin ve milli yoldaghgin basladigi,
milletin miimkiin hale geldigi, kutsal bir mekan olarak ideallestirilir. Tim milli mitlerde
bu zamansal ve mekansal boyut i¢ ige gegmis sekildedir. Ancak hikayenin kurgusu kadar
hikaye anlaticinin performansi da énemlidir. Toplumdaki toplumsal ve kurumsal yapz,
mevcit ve gelismekte olan gii¢ iligkileri hikdye anlatiminin iceriginde ve seklinde son
derece etkilidir.

Hikayelerdeki figiir ve olaylarin bilinirligi tarihsel hikayelere somutluk
kazandirirken, aile ve toplumsal ¢evredeki iletisime konu olan hikayelerin sivil toplumun
da katkisin1 alarak gelismesi, tarihsel hikayelerin iknd ediciliklerini arttirir. “Bu
hikayelerin bir diger tanimlayici 6zelligiyse kolektif tecriibe, akil ve duygulari iceren
kategori sistemleri sunmalaridir. Bu kategori sistemleri kurucu ve normatif bilesenleriyle
kanunlarin, normlarin, ahlak kurallarinin, yapilmas: gerekenle yapilmamasi gerekenin
cergevesini ¢izen yari yasal s6zlesmelerdir” (Lui ve Hilton, 2005: 3). Grup ici statii ve
konumlar tarihsel temsillerin sundugu kategori sistemlerine gore belirlenir. Bireylerin
toplumu belirli bir toplumsal hiyerarsi ve kategori sistemine gore diigiinmeleri bazi
durumlara tepki olmanin o&tesinde toplulugun igindekilerle toplumdan dislananlari,
toplulugun hangi normlara gére davranmasi gerektigini, toplum adina kimlerin konugma
hakkina sahip oldugunu toplumsal olarak yapilandirilmig tanimlarla belirleyen ve
toplumsal olarak paylasilan toplumsal kimligi harekete gecirme girisimidir. Toplumun
hiyerarsik diizeni igerisinde bireylere verdigi kimlik bu bireylerin toplumsal iliskilerini,
davranig, tutum ve beklentilerini etkileyerek bu bireylerin kendilik tanimlarinin da
toplumsal kimlikleriyle paralel bir sekilde sekillenmesini ve toplumsal iliski ag1 sdyesinde
diger toplumsal kimlikleri mevcit toplumsal kimlikleriyle tanimalarini ve toplumsal

kimlikleriyle taninirlik kazanmalarini saglar (Melucci, 2004: 47). Varliklar1 reddedilen
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ve toplumsal taninirlik elde etmeleri engellenen toplumsal kimliklerin hakim toplumsal
otorite tarafindan toplumsal diizene kars1 tehdit olarak goriildiikleri anlamina gelir. Ayni
sekilde, istenmeyen kimligin de kendisini kotiileyen kimligi reddetmesi ya da
itibarsizlagtirmasi neticesinde karsilikli bir hal alan karsitlik her iki kimligin de kendilik
tanimlarinin bu karsitlik iizerinden sekillenmesine ve tehdit algisi nedeniyle her iki tarafin
da kimliklerine daha siki baglarla sarilmalarma ve toplumsal birlik duygusunun
giiclenmesine yol acar. Bagka bir deyisle, resmi hafizanin kurdugu kategori sisteminin
kimi toplumsal gruplar1 dislamasi ve kotiilemesi, hakim toplumsal kimligin digindaki alt
kimlik gruplarmin resmi hafiza ile ¢elisen, kendilerine has gelenekler ve hafizalar
iretmelerine neden olur. Toplumsal kimliklerin bu iligkisel ve iletisimsel boyutu
toplumsal kimliklerin zaméana uyum gostererek gelecege intikal etmelerini saglayan
ozelligidir. Toplumsal kimlikler aslinda birer iligkiler ve temsiller sistemidirler.
Gelenekler; torensel iletisimin olagandisi simgeselliginin verdigi mesajlarla
birlikte, giinliilk yasamin olagan akigini saran simgesel mesajlarla bireysel zihinlere
aktardiklar1 degerler, zevkler, yonelimler ve 6n yargilar sdyesinde toplumsal kimligin var
olmasin1 saglarlar. Herhangi bir toplumsal ya da siyasal kimligin olugsmasi1 belirli bir
kimligi olusturan ortak hatiralari, yasam bi¢imlerini, davranis kaliplarini, degerleri ve 6n
yargilar iceren geleneklesmis bir yapinin varlifint gerektirir. Otorite sahibi, cogunluk
grup kamusal sdylemlerinde ideal kabul ettigi prototip bir imaj ¢izer. Bu prototip tanimi
otoritenin istemedigi azinlik gruplar i¢in de tanimlayici sablonlar ve 6n yarg:t kaliplar
icerir. Bu karsitliklarin kurgulanig sekilleri topluluk kimligi acisindan son derece
onemlidir. Kimlikleri yaratan geleneklerdir. Bir toplulugun belirli ama¢ ve hedefleri
gerceklestirebilmek amaciyla orgiitlenerek harekete gecebilmesi ancak kendisine ait
hatiralari, davranis ve deger kaliplarin1 ve gelenekleri iceren bir kimlige sahip olmasi
gerekir. Bir toplumsal kimligin, toplumsal birlik ve eylemi orgiitleyen tetikleyici
mekanizmalar algisal, iliskisel ve duygusal olmak lizere ili¢ diizlemde viicida gelir
(Melucci, 2004: 44). Algisal diizlem bireylere amag¢ ve neden verir, ikinci diizlem
bireylerin kendilerini ve digerlerini rahatca tanimlamalarini saglayan kodlarin toplumsal
iliski ve iletisim agiyla gelisip yayilmasint saglar, iiclincii diizlem ise toplumsal
hareketlerin agi8a ¢ikmasini saglayan duygusal birligin olugsmasini saglar. Tiim toplumsal
kimlikler anlamlarinda her tiirli aksilige dayanikli, “gecmisten gelecege istikrar ve
stireklilik” i¢inde uzanan kalict ve giiglii bir koken barindirirlar. Toplumsal kimliklerin
kacinilmaz olarak igerdikleri ikinci anlam ise bu koklerin iizerinde bugiin yeseren,

toplumun sahip oldugu birliktir. Tiim toplumsal aktérlerin sinirlarinin ¢izildigi, yerlerinin
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belirlendigi bu birlikte bireyler kendilerini ve ¢evrelerini bu rollerle tanimlarlar, “tanirlar
ve taninirlar”. Bir toplumsal kimligin orgiitlii bir toplumsal harekete girisebilmesi igin
gecmisten gelecege uzanan kalicilik fikrini, iilkiidasghga dayali birlik fikrini ve idealize
ettigi toplumsal yapiy1 kurdugu torensel ve sembolik anlam sistemiyle pekistirmesi, bu
kimligin yarattig1 duygusal anlami derinlestirmesi gerekir. Aksi halde bir toplumsal
hareketin ihtiya¢ duydugu kitlesel destek ve 6zveri saglanamayabilir.

Tarihsel sozlesmeler tarafindan beslenen toplumsal kimliklerin konumlanig sekli
hem i¢ hem de dis catigmalar1 yonetmede merkezi bir rol oynadigi gibi catigmalardaki
konumlanig kimliklerin igerik ve kurgulanis sekillerinde degisiklige neden olur. Milli
ideallere ve milletin olumlu farkliliklarina yapilan asamali vurgularla toplumu ikné etme
ve gecmis adaletsizliklere sitem etme toplumsal degisimi saglayan toplumsal
miihendisligin oldukg¢a etkili olmasini saglar ¢iinkii bu taktik kapsayici oldugu kadar,
akillarda milli kimlige dair bir glindem olugmasina da olanak tanir (Lui ve Hilton, 2005:
12). Etnik ve milli kimlikler ¢ogunlukla topluluk ortak bir amag i¢in birlestikleri zaman
gelisirler (mesela ortak bir diismana kars1). Toplulugun kendisinin karsit1 olarak gordiigii
diisman tanimlamalar1 ayn1 zamanda kendisini nasil gordiigli, gormek ve gdstermek
istedigi ile ilgilidir. Tiim milliyet¢i anlatilarin bir “tekisi” vardir ¢linkii “biz”in en iyi
sekilde tanimlanabilmesi i¢in onun zitt1 olan, karsilastirmaya ve bizin en iyi oldugunu
kanitlamaya yarayan bir “6teki”ye ihtiya¢ vardir (Triandafyllidou, 1998). Bu nedenle bir
zihniyet ve alg1 sisteminin disa vuruldugu siyasal soylemler kacinilmaz olarak bir karsita
yonelik tartismaci (argumentative) stratejileri iclerinde barindirirlar (Billig, 2004: 71).
Karsitin varligi toplulugun amag ve varliini saglayan birligin ve kimligin kanitlanmasini
saglar, benlik tanimm ve duygusunu pekistirir. Ote yandan bir karsit iizerinden
tanimlanis toplumsal kimlik ve diizendeki degisimlerin anahtaridir. Ornegin diinya tarihi
ve milli tarihler agisindan en hatirlamaya deger goriilen olaylar savaglardir. Tarihin sosyal
temsili siyaset ve savasla ilgili hikdyelerden olusur. Bu hikayeler grubun kimligini tarif
ettikleri gibi dostlarin ve diismanlarin da kimliklerini, toplulugun misyonunu tarif ederler
(Lui ve Hilton, 2005: 8). Insanlarin, baslarina gelen kétii seylerin sorumlulugunu
izerlerinden atmak i¢in bagkalarin1 su¢lamak ve menstibu olduklar1 toplumsal baglama
itaat etmek gibi psikolojik bir egilimleri vardir (Moscovici, 2011: 453). Bu nedenle bir
toplulugun tarihsel temsili o toplulugu diger topluluklardan olumlu yanlartyla ayirir.
Toplulugun sorun yasadigi gruplari ise olumsuzlar. Topluluk icin sorun teskil eden bir
grup olmamasi durumunda, giindh kegisi olmaya uygun bir grup secilerek, dislanir ve

sistemli olarak kotiilenir (Moscovici, 2011: 450).
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2.4.4. Milliyetci Gelenegin icadi

Sinirlart belirli bir toprak pargasi ve bu toprak parcasi iizerinde yasayan halkin
Ozgiir iradesini yansitan ve yine bu topraklar tizerinde yasayan halk {izerinde hukuksal ve
siyasal hakimiyete sahip devlet fikri ve bu anlayisa bagl olarak, milletlerin kendi
kaderlerini tayin etme hakkina sahip oldugu kabulii 1648 Westfalia Barigi’'ndan bu yana
Bat1 Avrupa’dan baglamak {izere tiim diinyaya yayilarak gelismis, yerlesmis ve bugiin
geldigimiz noktada evrensel bir norm haline gelmistir. Oyle ki giiniimiiz diinyasi, say1si
iki yiizii asan devletler arasinda karist karigina boliisiilmiis haldedir. Bu olgu 1950’li
yillara degin pek sorgulanmamustir, ¢linkii modern zamanlarin bir {irlinii olan mevcut
diinya sistemi milletlerin ve milli devletlerin varligin1 dogal ve mesrG goren temeller
izerine kurulmustur. Modern mantigin bir geregi olan bdliisme islemini bir siniflandirma,
yapilandirma ve diizene koyma islemi izlemis, bdylece yaratilan diizen sayesinde diinya
daha yonetilebilir hale gelmistir (Bauman, 2014). Dini ahlaka dayali kutsal otoritelerin
cokmesini izleyen siiregte, ahlakin kaynagini milli hakimiyette bulan, sinirlar1 belli, cok
sayida hakim siyasi birimin ortaya ¢ikmasiyla olusan uluslararasi sistem, belirsizligi
kisitlamig, milli ve milletleraras1 ¢ikarlarin miikemmel bir sekilde dengelenmesini

saglamistir (Gellner, 2013: 47).

20. ylizyilin ortalarina kadar milletlerin ve ¢esitli milliyetgiliklerin ortaya ¢ikist
konusundaki hakim kabul, tiim tarihsel siire¢ boyunca kendilerine has kiiltiirel 6zelliklere
ve dayanisma duygusuna sahip topluluklarin, tarihsel gelisimin kaginilmaz sonucu olarak
milletlere dontistiikleri ve gelisen milli biling neticesinde kendilerine ait milli devletler
kurduklar1 ydniindeydi (Ozkirimli, 2016). ilk¢i (primordial) yaklasim olarak adlandirilan
ve akademik diinyada uzun siire hakimiyetini koruyan bu yaklagima goére milletler, tarih
oncesi donemlerden beri var olan etnik topluluklarin modern déonemlerdeki tezahiirleridir.
Agirlik verdikleri noktalar degisiklik gosterse de ilk¢i yaklagima gore milletler ortak bir
gecmisten gelen, 6zgiin kiiltiirel ve genetik 6zelliklere sahip insanlarin olusturduklar
topluluklardir ve tarihsel siire¢ icerisinde milletlerin giin gelip kendi devletlerini

kurmalar1 kaginilmazdir.

Bu yaklasim 18., 19. ve 20. yiizyilin basinda kurulan milli devletlerin resmi
ideolojilerinin olusturulmasinda ve resmi tarihlerinin yaziminda basat rol oynamis, yeni
rejimlerin temelleri, milletleri dogal ve tarihsel olarak kaginilmaz goéren bu yaklagimin

harciyla atilmistir (Ozkirimli, 2013: 5). Bugiin halen daha birgok iilkenin resmi
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milliyetciliginin 6ziinli olusturan bu anlayis 20. yilizyilin ilk yarisina kadar herhangi bir
akademik sorgulamaya maruz kalmaksizin kabul gormiistiir. Resmi tarih anlatilari
milletin gegmisle olan iligkisini kurarken milletlerin olusumunda rol oynayan iktidar ve
cikar iligkilerini, modernligin ve modernlikle aldkali diisiince akimlarinin etkisini,
milletlerin ortaya ¢iktig1 donemdeki iktisadi, sosyal, teknik ve siyasi kosullar1 yeterince
hesaba katmaksizin, mevcut milletin tarihten gelen yiiceligini ve Ozgilinliigini
vurgulamiglar, milli devletin kurulusuyla sonu¢lanan milli miicadelenin kaginilmazligina,
milletin ¢aglar dncesine dayanan esi goriilmedik yiiceligine ve kahramanligina destansi
kanitlar sunmakla yetinmiglerdi. Milletlerin kurulus cagindaki akademik c¢alismalar,
resmi tarih anlatilarini elestirmek soyle dursun yaratilmalarinda ve gelistirilmelerinde

devlet seckinleriyle el ele vererek basat rol oynamislardir.

Elbette milletlerin tarih Oncesi ¢aglardan beri var olan dogal yapilar oldugunu
savunan bdylesi bir bakis agisinin milletlerin ve milletle ilgili geleneklerin icat edilmis
yapilar oldugunu savunan elestirel goriislere ragbet etmesi beklenemezdi. Sunduklari
tarih yorumunun tartismasiz bir sekilde gerceklere yer verdigi iddiasindaki bir anlayisin,
tarihin aslinda seckinlerin ¢ikarlari dogrultusunda yarattiklart bir hafiza manipiilasyonu,
bir ge¢misi yeniden anlamlandirma siireci oldugu yoniindeki elestirilere yer vermesini
beklemek de ayni sekilde anlamsiz olurdu. Ancak yikilan somiirge imparatorluklarinin
yerine sOmiiriilenlerin somiirgecilerden Ogrendikleri sekilde milliyet¢i miicadelelere
giriserek kendi milli devletlerini kurmalari, devleti olmayan ama milli bilinci olan
topluluklarin orgiitlii siyasi propagandalar yiiriitmeleri, tarihsel agidan yeni, etnik, dini ve
kiiltiirel anlamda oldukg¢a heterojen bir halka sahip olmalarina ragmen giiclii bir devleti
ve milli bilinci olan devletlerin varligi, gelisen teknolojilerin diinyanin farkli yerlerindeki
bireyler ve topluluklar arasindaki iletisim ve etkilesimi arttirmasi gibi etkenler milletlerin
dogal ve kadim olusumlar oldugu yoniindeki iddialarin inanilirhgmni kdkiinden sarsti.
Yine de resmi anlatilar halen daha bu yondeki iddialarini siirdiirmektedirler. Zira “modern
devlet bir tanimlama ve tanimlar1 sabitleme iktidaridir” (Bauman, 2014: 22) ¢iinkii
“varolus, tasarim, manipiilasyon, yonetim ve miihendisligin etkisi altinda oldugu ve
bunlar tarafindan siirdiiriildigli siirece moderndir” (Bauman, 2014: 20). Milliyetci
toplumsal orgiitlenme, devletin bir kiiltiir yaratmasini, dayatmasini ve bu kiiltiirlin her

daim hamisi olmasini gerektirir (Gellner, 2013: 49).

Hobsbawm’a gore milletleri ortak bir tarihe, dile, toprak parcasina ve kiiltiire

sahip, dayanigsma igerisindeki insanlardan olusan dogal yapilar olarak agiklayan millet
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tanimlar1, “tarihsel acidan yeni olan, gelisen, degisen, bugiin dahi evrensel olmayan
birimleri, kalic1 ve evrensel bir ¢erceveye sokmaya ¢alismaktadirlar” (Hobsbawm, 2014;
20). Milletler, olduke¢a yeni olusumlardir. Milli devletlerce desteklenen iddialarin aksine
milletler devletleri degil, devletler milletleri kurmuslardir. Milletleri tanimlamak i¢in
kullanilan etnik koken, dil, tarih, toprak parcasi gibi kriterler ¢cogunlukla ¢ok anlamli,
degisken ve bulanik olup, seckinlerin milll programlarimi gergeklestirmek igin
kullandiklar1 propaganda araglaridir. Topluma dayatilan milliyet¢i bir propagandanin
yoksunlugunda toplum millete doniisemez. Hatta o topluluk klasik millet taniminin
siraladigr tarihi, kiltiirel, etnik birlik gibi ortakliklarin tiimiine sahip olsa dahi, herhangi
bir dis miidahale olmaksizin, o toplulugun kendiliginden bir milli biling gelistirmesi
miimkiin degildir. Ornegin 19. yiizy1l Galler’i klasik millet taniminin tiim 6zelliklerine
sahip oldugu halde Galler’de bir milli biling gelismemistir (Hroch, 2011: 23). isin ash
sudur; o toplumu bir millet olarak tanimlayan ortakliklarin temelleri belli bir oranda
toplumun ortak ge¢misine dayaniyor olabilir ama “biitiin devletler, bir parca yapay
bigimde ve belli bir derecede insa edilmislerdir” (Roskin, 2011: 1). Ozetle, milletler
“hayal edilmis cemaatlerdir” (Anderson, 2014) ve sistemli bir milliyet¢ilik projesinin

eksikliginde milletin kendiliginden olugmasi miimkiin degildir.

Gelenegin icadinm eski durumlart akla getiren ama yeni durumlara karsilik gelen,
gecmise referansla belirginlik kazanan, zoraki tekrarlarla pekistirilen bir formellestirme
ve rutinlestirme siireci olarak tanimlayan Hobsbawm (2006), icat edilmis gelenekler
kapsaminda degerlendirdigi milletler ve milliyet¢ilikle ilgili goriislerini bes temel
noktayla agiklar. Oncelikle bir ilke olarak milliyetgilik siyasi birim ile milli birimin
uyumunu gerektirir (Hobsbawm, 2014: 24). Bu ilke dogrultusunda, modern devlet,
vatandaslarindan devletin ¢ikarlarin1 ve varhigini her tiirli kamusal deger ve
yiikiimliiliikten iistiin tutmalarini1 bekler. Ne de olsa millet bagimsizligini ve varligin
devlete bor¢ludur. Hobsbawm’n ikinci iddiast milletlerin dogal olusumlar degil, bilakis
sosyal mithendislik iiriinii, yeni icat edilmis, yapay olusumlar olduklaridir (Hobsbawm,
2014: 24). Baz1 durumlarda, milliyetcilik var olan kiiltiirleri millete ¢evirir, bazen milleti
yoktan var eder, baz1 durumlardaysa var olan kiiltiirleri yok eder. Yani milletler devletleri
degil, devletler milletleri yaratirlar. Milliyetgilik milletlerden 6nce gelir. Ugiinciisii, belli
politik, teknik, idari, ekonomik kosullar saglanmadikca milletlerin olugsmasi beklenemez.

Ozellikle standartlasmis milli dillerin, kapitalist yaymncilik faaliyetlerinin, kitlesel
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okuryazarlik ve kitlesel egitimin gerceklesmedigi bir toplumda milliyetgilik gelisemez

(Hobsbawm, 2014: 25).

Dordiincii olarak Hobsbawm’a gore milletler seckinler tarafindan, tepeden inmeci
bir sekilde olusturulmuglardir (Hobsbawm, 2014: 26). Ancak seckinlerce dayatilan milli
proje, halk tarafindan seckinlerin planladigi sekilde o6ziimsenmeyebilir. Zira, milli
kimlikler her zaman i¢in baska kimliklerle birlesirler. Milli kimligin i¢erdigi unsurlar
siirekli bir doniisiim igerisindedirler, hatta oldukca kisa bir zaman zarfinda bile
degisebilirler. Son olarak, seckinlerin tiim c¢abalarina, hatta bagimsiz bir devletin
varligina, ragmen toplumda milli biling gelismeyebilir. Dahasi, toplumda milli bilincin
yeserdigi durumlarda bile, milli bilincin algilanis1 ve derecesi, o iilkedeki bolgeler ve
sosyal gruplar arasinda duruma gore biiyiik ya da kii¢lik ama her sekilde kaginilmaz bir
sekilde farkliliklar gosterir. “Sonugta fazlasiyla genel ve algilanmasi giic olan genis
kalabaliklarin somut bir siyasi giice doniisebilmesi i¢in, bu kalabaliklarin kendi tiyeleri
tarafindan tahayyiil edilmelerini saglayacak biitlinlestirici imgelere ihtiya¢ vardir”
(Aytag, 2011: 29). Burada imgeden kasit bir biitiine anlam veren ve i¢erdigi bu biitiinsel
anlami1 sozel, gorsel, isitsel, sanatsal vb. yollarla ileten tiim kolektif ve zihinsel
tasarimlardir. Bu imgesel tasarimlar bir toplulugun iiyelerine toplumsal aidiyetlerinin,
kimliklerinin, bagliliklarinin ve ahlaklarinin nitelikleri hakkinda regeteler sunarlar.
Siyaset her zaman i¢in bir toplulugun tarihsel ve mekansal biitiinliigiinii ileri siiren
imgeler araciligiyla yiritiliir (Aytag, 2011: 34). Toplum nezdinde mesriiyetlerini
saglamak ve otoritelerini garanti altina almak isteyen tiim yoneticiler, yonettikleri
toplumu sunduklar1 sembolik, mitolojik, mekansal, tarihsel anlam biitiinlerine ikna etmek

durumundadirlar (Brown, 1994: 862).

Gellner’in de sdyledigi gibi “milliyetin siyasi diizenin en temel ve dogal zeminini
olusturdugu fikri kendi kiicilik diinyalarimiza dylesi niifuz etmistir ki, birgok insan bunun
gercekte kesinlikten yoksun bir varsayim oldugunu hi¢ fark etmeden, sanki siradan bir
s0zmiis gibi acik ve sorunsuz kabul eder” (Gellner, 2013: 89). Boylece “biz” ve “Oteki”
tanimlar stirekli degisse de bireylerin goziinde vatan, millet ve devlet dylesi kutsal bir
mertebeye ulasir ki bireyler milli ideal ugruna canlarim1 feda etmekten ¢ekinmeyecek
kivama gelirler. Her ne kadar milliyet¢i propagandanin hedefi olan bireylerin bu
propagandadan ne yonde etkilendiklerini tam olarak anlamak miimkiin olmasa da modern
devletin ihtiyaci olan ideal vatandas tipi, vatani1 ve milleti her tiirlii degerin {istline gegen

bir kutsallik kaynagi olarak i¢sellestiren ve vatan, millet ugruna her tiirlii fedakarliga raz
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olan vatandas tipidir. Milli devletleri ve milletleri var eden sey, kutsalligin tanridan
devlete devridir. Bu durum, aydinlanma zihniyetinin dine anlam vermede kullandig:
diinyevi kavramlar olan akil, bilim, insan, ilerleme ve doga olgularinin siire¢ igerisinde
dinsel bir ¢ehre alarak kutsallasmasiyla alakalidir (Atalay, 2019).

Aydinlanma siirecinde akil, tanrinin; bilim, din ve biiyliniin; ilerleme ise ahiret
umudunun yerini alir. Aklin kutsallagmasi, aklin tagiyicist olarak insanoglunun da kutsal
bir deger kazanmasini saglar. Doga ise cennet ve cehennemi diinyaya tasir. Boylece eski
dinlerin yerini bir nevi “akil dini” alirken, “akil”, “bilim”, “insan” ve “doga” bu yeni dinin
mesrliyet kaynaklari olurlar. Bununla birlikte, siire¢ igerisinde ortaya c¢ikan milli
devletler yalnizca toplumlarin arasina setler germekle kalmaz; akil, bilim ve insana deger
veren aydinlanmaci diisiince ve felsefenin de ufkunu sinirlar. Her seye kadir insan algisi
yerini milli devletlerce desteklenen standart ve sabit birey anlayisina birakir. Sonug olarak
hakimiyet olgusu, milll devletle cisimlesen yeni bir kutsalllk mekanizmasiyla
kurumsallasir. Egemenler, mesriiyetlerini artik tanridan degil, “genel iradeden” almakta;
savaslar artik tanr1 adina ya da hanedan ¢ikarlar i¢in degil, “milli ¢ikarlar” ve “devletin
bekas1” i¢in yapilmaya baslar (Atalay, 2019: 22). Hiikiimdarlar ise “milletin ve devletin
hizmetkarlaria” donligmiistiirler. Egemenligin kaynagi artik tanr1 ya da hanedanlik degil,
“milli irdde” olmustur. Boylece diinyevileserek kurumsallasan bu yeni déonemin zihinsel,
kurumsal ve simgesel anlamda dayanagini temsil eden ii¢ temel, dokunulmaz ve kutsal

b (13 2 (13

unsur vardir: “devlet”, “vatan”, “millet”. Bu ii¢lii “iman edilmesi gereken yeni teslis

inancidir artik” (Aksakal, 2015: 189).
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UCUNCU BOLUM
OSMANLI’DAN TURKIYE’YE HAFIZA CARKI

3.1. Osmanh imparatorluk Geleneginin icidindan Oliimiine Hafiza

Carki

3.1.1. Osmanh Devleti’nde Resmi Mitolojinin Kurgusal ve Kurumsal

Gerceklik Baglaminda Doniisiimii

Bizans smirinda kiiciik bir beylik olarak kurulan Osmanli Beyligi'nin gegirdigi
kendine 6zgii iki yiiz yillik siirecin hafiza birikimi, Istanbul’un fethiyle Bizans ve Roma
Imparatorlugu’nun hafiza birikimine eklemlenmisti. Dogu Roma bagkenti Istanbul’u
fetheden 2. Mehmet, ileride Bati Roma’nin da fatihi olma umuduyla Bizans ve Roma
simgelerini Osmanli Devleti’nin resmi mitolojisine uyarlamig ve Roma’'nin Sezar’i
unvanini almigt1 (Deringil, 2014: 40). Bizans ve Roma’nin halefi olarak benimsedigi yeni
resmi mitolojisiyle zaman, mekan, beden iizerinde giiclii bir kurumsal hakimiyet diizeni
kurmay1 basaran Osmanli Devleti, 6zgiin ve saglam bir imparatorluk gelenegi yaratt.
Imparatorlugun kurucu mitolojisini Roma’nin Sezar’t ve Osmanli Imparatoru olarak
kurgulayan Fatih Sultan Mehmet, yeni baskentteki saraymi?® insa etmek i¢in Bizans
Akropolisini segmisti (Necipoglu, 1994: 13). Dogu Roma Ortodoks Kilisesi’nin bin yillik
merkezi, Ayasofya Katedrali ise yine Fatih Sultan Mehmet tarafindan camiye
doniistiiriilerek, Cuma selamligi geleneginin ilk ve en 6nemli cAmisi olmustu (Necipoglu,
1993: 171). Sultan 1. Selim’in 1519°da hilafet kaftanin1 Ayasofya Camisi’nde giymesiyle
Osmanli imparatorlugu’nun kurucu mitolojisi acisindan Ayasofya’nin simgesel énemi de
artmistir (Deringil, 2014: 40). Kutsal Emanetlerin de Istanbul’a gelmesiyle Istanbul Dogu
Roma ve Osmanli Saltanati’nin baskenti oldugu gibi, islam halifesinin de mesrfiyetini

temsil eden bagkent olmustu (Deringil, 2014: 40).

Geleneksel Orta Cag’in din ve hanedan esasli mesrliyet zeminini yansitan
mitolojiyle temellenen Osmanli Imparatorlugu, yoneten ve yonetilen arasindaki ayrimi
belirgin tutan hiyerarsik bir toplumsal yapi, orgiitlenme, diizen ve isleyis kurmustu
(Y1ldiz, 2019: 48). Ote yandan Bat1 Orta ¢cagindan farkli olarak Osmanli’da gelenek, dine
istiindii: “Osmanli bir hilafet devleti degil saltanat devletiydi” (Berkes, 2014: 169).

28 Topkap1 Saray1
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Devleti yonetenler mesriiyet temelini toplumdan ve kurumsal dinden degil, Tanri’dan
aliyor; devletle toplum arasina keskin ve hiyerarsik bir ayrim koyuyordu. Osmanli’da
diizenli kutlanan bayramlar yalnizca Ramazan ve Kurban Bayramlariydi. Bununla
birlikte, Osmanli hanedan1 ¢esitli vesilelerle sik sik gecit alaylar1 diizenleyerek hanedan
esaslt iktidarin torensel mesriiyetini saglardi; her Cuma alayla namaza gidilir, padisdhin
cocugu oldugunda besik alay1 yapilir, padisahin kizlar1 veya kiz kardesleri evlendiginde
diigiin alaylar1 diizenlenir, sefere ¢ikarken sefer alay1 yapilirdi (Atasoy, 2006: 170). Diger
Orta Cag Avrupa krallarinin aksine Osmanli Sultanlariin tahta ¢ikist dini bir nitelik
tagimaz, tahta ¢ikma toreni (ciilQis téreni) yonetim merkezi olan sarayda, devletin diinyevi
mesriiyet temelini ve hiyerarsik yonetim esasini ifdde eden bir simgesellikle yapilirdi
(Karateke, 2004: 50). Yeni padisahin tahta c¢ikisi, st riitbeli asker ve biirokratlarin
saraydaki Babiissaade Kapisi’nda toplanarak hiyerarsik siraya gore padisaha sadakat
yemini ettikleri biat téreni ile resmiyet kazanirdi (Karateke, 2004: 50). 17. yilizyila degin
padisahin elini ve etegini 0pmek, sultanin vekili ve devletin sultandan sonra en yetkili
kisisi olan vezir-i azama 6zgii bir ayricalikti (Karateke, 2004: 99). Padisahin olmadigi
zamanlarda padisah yerine devleti yoneten kisi olarak, ritiiellerde padisdhin elini ve
etegini Open yani padisdha yaklasabilen tek kisinin sadraizam olmasi, giliciin gercek
kaynaginin hanedan oldugunun ve sadrazamin héanedana bagliliginin simgesel bir
gostergesi olarak diisiiniilmelidir. Saray’da devlet erkaniyla halka kapali olarak yapilan
biat toreninden sonra hiyerarsik diizenle alay halinde ¢ogunlukla Ayasofya’ya cumaya
gidilirdi. Bu donemde alaya refakat eden bando calgi aletleri kullanmaz, alis ve
tezahiiratlarla ritim tutar, ahaliye cosku verirdi (Karateke, 2004: 79). Yeni padisah Islam
halifesi olarak ilk hutbesini verir ve cemaate namazini kildirird1 (Karateke, 2004: 102).
Yeni padisdhin tahta ¢ikisi imparatorlugun diger yerlerinde de Cuma hutbelerinde
imamlar tarafindan halka duyurulurdu. Padisah, tahta ¢ikisinin serefine kurbanlar kestirir,
biitiin kapikulu askerlerine ve saray memurlaria ciiliis bahgsisi adiyla bir miktar para
verirdi (Pakalin, 2004a: 312). Bunun disinda tahta ¢ikan padisahin ciiliis giinii nedeniyle

af cikarmak, hediye dagitmak, 6diil ve terfi vermek gibi jestlerde bulunmasi da adettendi.

Her kiiltiir, kendi diizenini diinyanin diizeni olarak kavramaya meyillidir
(Assmann, 2015: 204). Cihan Imparatorlugu’na déniisen Osmanli, kendi yarattigi
gerceklik evreninin, geleneksel siireklilikle pekistirilmis zihinsel sinirlarina kapandi. Bu
dogrultuda, uzun bir siire boyunca diinyaya Cihan imparatorlugu olmanin 6z giiveniyle

bakan Osmanli iktidari, digsaridaki ve igerideki gelismeleri algilayamamuis, 16. yiizyilin
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ortalarinda baglayan sorunlari fark edememisti (Koker, 2012: 131). iktidan
kurumsallastikca alternatif gerceklikleri kavrama giicii azalan Osmanli hanedaninin
kurucu hafizasi, 17. ylizyila gelindiginde askeri yenilgiler, toprak kayiplari, timar ve
kapikulu sistemlerindeki yozlagmaya eslik eden halk isyanlariyla ¢atlamaya baslamaisti.
“Toplumsal kurulusun siyasal kokenli ussallig1 ile meta iiretiminin gelismesi arasindaki
celiskiye Osmanli Devleti ¢oziim getirememisti. Bu ¢aresizlik devletin iiretim, dagitim
ve idare alanlarindaki etki ve kontroliinii zayiflatmist” (Kazancigil, 2014: 197). Osmanl
saraylysa, ¢6zim bulmak bir yana heniiz sorunlar1 bile fark edememisti; iistiin bir
diismanla kars1 karsiya oldugunu gérmek yerine yenilgileri bazi kisisel, teknik ve taktik
hatalara baglamakla; isyanlarin arkasindaki yonetsel bozulma ve yozlagmayir gérmek
yerine isyancilart kiyimdan gecgirmekle yetindi. Osmanli yonetimi, gegici ¢oziimlerle
sorunlar1 otelemeye devam ederken kendi yaratti§1 gergeklik iizerindeki hakimiyetini

kaybediyor, fark etmeden yozlasmanin esiri oluyordu.

Osmanli Devleti’nin kurulusundan 16. yiizyila kadar gegen siirecte kurdugu
diizenin basgarisi, yeni gercekliklere kendini kapatmamasindan kaynaklaniyordu. “Fetih
ve yayillma siirecinde Osmanlilar; bagkalarindan 6grenme, baskalarmin kurumlarini
kendilerine uyarlayabilme, hékimiyetlerini tam kuramadiklar1 yerlerde miizakere ve
uzlagma yoluyla yerel halka kendilerini kabul ettirebilme” acik fikirliligi sdyesinde uzun
soluklu ve saglam bir gerceklik yapisi kurabildi (Pamuk, 2015: 25). Dogal kiiltiirel
siireglerle yapilanan hafiza birikimiyle kurumsallasan Osmanli iktidari, imparatorluk
giiciiniin zirveye ulastig1 16. yiizyildan itibaren Islam’m kurumsal etkisinin artmasi ve
dini mesriiyet temelinin giiclenmesiyle, esnek bakis acisini ve manevra egilimini
kaybetmeye basladi. Bu siiregte hanedana bagliligiyla Osmanli’ya fetihlerde giic veren
devsirme askerler ve biirokratlar, fetihlerin durmasi ve toprak kayiplartyla saray
yonetimine karsi giderek kontrolden ¢ikan orgiitlii bir tehdit halini aliyor; 6te yandan
onceleri sarayin mesrliyetini teyit islevi goren ilmiye sinifiysa artan siyasal etkinligini

saray yonetimine karsi kullanmaya bagliyordu (Kunt, 1995).

Kurulus devrinde devlet memurlar1 arasinda sayilmayan seyh’iil islamlik mevkisi
ilk kez Fatih Kanunnamesi’'nde ilmiye sinifinin reisi olarak ama devletin resmi isleriyle
ilgili olmadig1 i¢in Divan’da yeri olmayan, dolayisiyla vezir-i azamdan oldukca asag1 bir
mertebe olarak tanimlanmisti (Pakalin, 2004c: 349). Osmanli hdnedani hem siyasi hem
dini otoriteyi temsil ettigi ve hanedanin istiinde herhangi baska bir otoriteyi kabul

etmedigi icin Seyh’iil Islam’1n resmi torenlerde temsil ettigi rol sinirliydi. Seyh’iil islamin
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sarayda katildig1 ve one ¢iktig1 tek toren, sefere gidecekler icin Fetih ve Fatiha surelerini
okuma gérevini iistlendigi sefer-i hiimayun toreniydi (Onal, 2015: 411). Sefer alayindan
sonra Eylip Sultan camisinde padisaha dualarla kili¢ kusama gorevini {istlenen din adami
ise padisahin tercihine gore belirlenirdi (Onal, 2014: 412). Seyh’iil islamin 16. yiizyil
ortalarindan itibaren tedricen artan siyasi giicii 17. yiizyilda sadrazamin giiciine denk héle
geldi. Ilmiye sinifinin giiciindeki bu artis, ciiliis térenlerine eklemlenen kili¢ kusanma
merasimlerinde resmen temsil edilmeye baslandi. Bu tarihe kadar saray erkanimin yeni
padisaha diinyevi bir mekan olan hanedanlik sarayinda ettigi sadakat yeminiyle sinirl
olan tahta ¢ikma torenlerine eklemlenen bu térenle hanedan disinda, kurumsal bir dini
otoritenin siyasal otorite iizerindeki otoritesinin mesriiyeti devlet tarafindan kabul ve ilan
edilmis oluyordu.?’ Osmanli déneminde Istanbul’un en kutsal mekan1 Hz. Muhammed’in
Mekke’den Medine’ye hicret ettigi sirada altt ay boyunca evinde kaldigi Eyiip el-
Ensari’nin tiirbesinin de yer aldig1 bir tiirbeler kompleksin i¢inde yer alan Eyiip Sultan
Camisi’ydi. Fetih ve yayilma doneminde orduyla birlikte sefere ¢ikan Osmanh
padisahlar1 istimdad (medet, yardim) dilemek i¢in Eylip Sultan’1 ziyaret eder, fetih
suresini okur ve kili¢ kusanirlardi (Karateke, 2004: 51).

Osmanli padisahlarin sefere c¢ikmayr birakmasi, fetihlerin durmasi, toprak
kayiplariin baglamasi, devletin ekonomik gelirlerinin azalmasi gibi sebepler Osmanl
iktisadi ve siyasal sistemini bozmus ve ortaya ¢ikan sistemsel sorunlar sistemin bel
kemigini olusturan toplumsal siniflar arasinda biiylik huzursuzluklara neden olmus,
Anadolu’da halk isyanlar1 baglamisti. Sistemin iglerligindeki bozulmanin neden oldugu
yetkinlik ve mesrhiyet kaybi, ilmiye sinifinin zamanla kurumsal mesriiyet kazanarak
iktidarda pay sahibi olmasiyla sonuglandi. Baska bir deyisle Osmanl gerceklik evreninin
16. yiizyil ortalarinda baslayan sistem sorunlari, gerceklik evreni igerisindeki kimi
toplumsal smiflarin giic kazanmasina, iktidara rakip yeni iktidar odaklar1 tliremesine
neden olmustur. Toplumsal yapu, isleyis ve iktidarin gecirdigi yavas dontisiim, gerceklik
evreninin zihinsel ve yapisal bilesenlerinin mutlaka iktidarin kurucu mitolojisinde ve
iktidar1 temsil eden resmi torenlerde yansimasini bulur. Osmanli Devleti’nin Onceleri
iktidar icra eden tek yonetici sinift olan Osmanli hanedaninin yonetimdeki siyasal giicii

azalirken ilmiye sinifinin artan siyasal giicli, 17. ylizy1l ortalarindan itibaren devlet

2% Her ne kadar popiiler kiiltiirde Fatih Sultan Mehmet’e Aksemsettin’in bu cAmide kili¢ kusattig: yoniinde
iddialar siklikla ileri siiriilse de Karateke’ye gore bu iddialar rivayetten ibarettir. Bkz. Hasan Karateke,
Padisahim Cok Yasa, 2004
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iktidarinin  hanedan ve ulema olmak iizere iki yonetici sinifin devlet otoritesini
paylasmasina neden oldu. iktidar yapisindaki bu kurumsal degisiklikler, devletin resmi
mitolojisinde de giincellemelere yol agmisti. Sistemsel ve yapisal bozulmaya eslik eden
mesriiyet sorunlariyla es zamanlt ortaya ¢ikan yeni iktidar yapisinin, resmi mitoloji ve
torenlerde temsil edilmesi mesriiyetin saglanmasi agisindan biiyiikk 6nem arz ediyordu.
Ornegin 17. yiizyildaki Ramazan bayramlarindaki muayede usiliine gore, dnce seyh’iil
islam sadrdzamin bayramimi kutlar, ardindan sadrdzam alayla seyh’iil islama iade-i
ziyarette bulunurdu (Onal, 2015: 426). 18. yiizyilda ise ziyaret usilii tersine dondii: &nce
sadrazam seyh’iil islama bayram ziyareti gerceklestirmeye basladi (Onal, 2015: 426). Ote
yandan, ger¢eklik tizerinde hakimiyetini ulema ile paylagsmaya baslayan Osmanli hanedan
yoOnetiminin, sarayda yapilan diinyevi bir biat toreniyle mesrhiyetini saglamasi artik
miimkiin degildi. Bu durum ciilus térenlerine de yansidi. 17. yiizy1l ortalarina kadar 6zel
bir 6nem verilmeyen ve tiirbeler ziyareti olarak da anilan sefer-i hiimayun ritiielinin
padisdhin tahta ¢ikma merasimiyle iliskilendirilmesi, Ilmiye sinifinin siyasal gii¢

kazanmasi baglaminda diistiniilmelidir (Kafadar, 1994).

18. yiizyilm ikinci yaris1 geldiginde Cihan Imparatorlugu riiyas: bitmis, saray
yonetimi bir kabusla uyanmisti. Cihan Imparatorlugu riiyas: sirasinda Osmanli kurucu
gercekliginin tiim unsurlarina sirdyet eden yozlasma, Osmanli hafizasinin unsurlar
arasindaki tutarlihi@, biitiinliigii ve islerligi bozmustu. Ote yandan Osmanli zihniyetinde
yeri olmadigi i¢in yiizyillardir gormezden gelinen Avrupa gerceklik evreninin birkag
ylizyildir siiren tutarli gelisiminin getirdigi askeri, siyasi ve ekonomik iistiinliik, Osmanl
gercekliginde sarsintilt bir saskinlikla kabul gérmiistii. Gergeklik evrenindeki ¢oziilmeyi,
uzun zamandir kurumsallasan yozlagmayla yamayan Osmanli, bu yozlasma ¢ikmazindan
Avrupa’dan ithal edilen ¢oziimlerle kurtulma umuduna kapilmisti. 11k 1slah ¢abalar
yeniceri ve ulema tarafindan engellenirken isyanlar, toprak kayiplari, savaglar ve
ekonomik sorunlar Osmanli yonetimini felaketler karsisinda caresiz birakiyordu (Aksin,
1995: 89). Ulemanin hanedan karsisindaki giicliniin stiphe gotiirmez hale geldigi 18.
ylizyilda, bu giiciin torensel olarak da teyit edilmesi oldukca olagandir. Padisahi tahta
cikardigi gibi indirebilecegi agik hale gelen kapi kulu askerlerinin baskilar1 karsisinda
ilmiye sinifinin destegine duyula ihtiyag, tahta ¢ikisin ulemadan dini onay alarak resmiyet
kazandig: ciillis torenlerinde agiga ¢ikmistir. Bu dénemde yeni padisahin resmen tahta
cikisinin mesriiyeti i¢cin Saray’daki biat toreninden sonra kili¢ alayiyla Eyiip Sultan

Camisi’ne gelerek dini bir torenle kilic kusanmasi zorunlu hale gelmistir (Kurtaran ve
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Karaca, 2021: 95). Hanedan otoritesinin artan mesriiyet kaybi, yalnizca sultana baglh
asker ve biirokratlarla sinirli degildi. Osmanli hanedani halkin goéziinde de ciddi bir
mesrliyet kaybina ugramis; bu mesraiyet kaybi, dnceleri mevzQ bahis olmayan halka
kendini sevdirme ugrasini da beraberinde getirmistir. Bu anlamda dini otoritenin hanedan
iizerindeki giiclinii simgeleyen kilic kusanma toreni; ayni zamanda yeni tahta ¢ikan

padisahin halka kendini sevdirme ¢abasiyla yaptig1 bonkor bir gdsteris niteligi kazandi.

18. yiizyilin son padisahi 3. Selim ciiliis toreninde asker ve memurlara yiiksek
miktarda ciilis bahsisi dagitmakla kalmamis, kili¢ kusanma alay1 i¢in kesenin agzini
acmaktan ¢cekinmemisti: yollara kum doktlirmiis, sehri siislerle donatmis, esnaftan bol bol
aligveris yapip etrafa bonkorce hediyeler dagitmist: (Kurtaran ve Karaca, 2021). Ne var
ki onca gosteris ve riigvet, 3. Selim’i yenigerilerin elinde can vermekten kurtaramamasti.
Sultana ve hanedana baglhiligi, sadakati ve saygis1 kalmayan Yenigeri Ocagi’n1 feshetme
girisiminde bulunan 3. Selim, bu girisimin cezasini caniyla 6demisti. Saray1 basan
yenigeriler tarafindan 6ldiiriilen padisahin yerine, 3. Selim’le birlikte katledilmekten
Rusguk Ayani Alemdar Mustafa Pasa sdyesinde kurtulan 2. Mahmut padisah oldu.
Oliimden son anda kurtuldugu bu tecriibe, 2. Mahmut’a “padisah iinvaninmn hiikiimdar
olmaya yetmedigini”, ac1 bir sekilde 6gretmisti. Cocugu olmayan 3. Selim’in evlad: gibi
yetistirdigi 2. Mahmut, padisah olmanin kendi sarayinda bir tutsak gibi tehdit, baski ve
tehlikelerle kusatilmak, tedirgin bir yasam siirmek anlamia gayet iyi biliyordu. Geng
padisahin yenicerilere kars1 arkasini saglama almasi, gliglii miittefiklerden destek almasi
gerekiyordu. 1908’de tahta oturan 2. Mahmut, kurtaricis1 Alemdar Mustafa Pasa’ya
sadaret miihriinii teslim etmisti. Kendi yetkilerini Alemdar Mustafa’nin yiiksek yetkileri
karsisinda sinirlandirdigini, diger ayanlarin da katilimiyla Sened-i Ittifaka attig1 imzayla
onayladi. Alemdar Mustafa Pasa’nin sadrizam olusuyla Candarli ve Kopriilii
donemlerinde oldugu gibi padisah ve neredeyse padisah kadar gii¢lii bir sadrazamla
birlikte yonetimi ele aliyordu (Ortayli, 2005: 34). Selefini dldiiren yenigerilerden canini
zor kurtaran 2. Mahmut, yenigerilere olan giivensizligini tahta ¢ikarken yapilan kilig
kusanma alayina yenigeri askerleriyle degil, Alemdar Mustafa Pasa’nin maiyetindeki
Tiirkge bilmeyen Arnavut askerlerle ¢ikarak ifade etmisti (Karateke, 2004: 60). Daha
sonra tahta ¢ikan Osmanli padisahlar1 da 2. Mahmut’u 6rnek alarak kili¢ kusanma alayina
Tiirkce bilmeyen Arnavut veya Arap kokenli askerlerle ¢ikmayi tercih ettiler (Deringil,

2014: 35). Ote yandan 2. Mahmut ve sonrasindaki padisahlar, kili¢ kusanma ve diger
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gecit alaylarinda i¢ ¢embere aldiklari yakin muhafiz birliklerini kurulus mitolojisine

referansla S6giit Tiirklerinden segmeye basladilar.

Otoritesi ve mesrhiyeti olduk¢a zayiflayan bir hanedanin padisdhi olarak 2.
Mahmut, yenigerilerden kurtulmak i¢in feodal beylerin ve ulemanin destegine bagvurmak
zorunda kalmisti; ama kisa bir zaman sonra ayanlar1 ve sadrdzdmi yenigeri zulmiine
kurban vermekten ¢ekinmedi (Ortayli, 2005: 36). 2. Mahmut, i¢inde biiyiidiigii yenigeri
kabusuna 1826 yilinda nihayet bir son vermeyi basardi. Osmanli yonetsel diizeninin ayirt
edici ve temel bileseni olan kapikulu sisteminin 1826’da ortadan kalkisi, Osmanli
Imparatorluk gelenegindeki sistemsel, zihinsel ve simgesel bir kirilmanin miladi oldu. Bu
olayla Osmanli Imparatorlugu’nun hinedan esash, diinyevi devlet gelenegi, mitolojik
héfizas1 ve millet esdsina dayali toplumsal gergekligi de tamamen alt iist olmus oluyordu.
2. Mahmut yenigeri ocagini kaldirmazdan kisa siire 6nce 1825 yilinda Asakiri Mansure-i
Muhammediye Marsi adinda bir mars besteledi (Kolgcak, 2003: 15). Yeniceri Ocagi’nin
kaldirilist Vaka-i Hayriye (hayirh olay) olarak adlandirilirken, yerine kurulan askeri
birligin ad1 Asdkir-i Mansire-i Muhammediyye (Muhammed’in Muzaffer Askerleri)
oldu. Yeniceriligin ilgasiyla yenigeri ocaginin yiizlerce yillik askeri miizik geleneginin
iirettigi biitiin besteler yok edildi (Kolgak, 2003: 14). Vaka-i Hayriye dncesinden kalan
tek mars 2. Mahmut’un kendi yazdig1 Asakiri Mansure-i Muhammediye Marsidir
(Kolgak, 2003: 14). Mehter takim1 yerine Muzika-i Humayun adinda yeni bir saray
bandosu kuran 2. Mahmut kendisi i¢in Mahmudiye Mars1 adinda bir mars yazdirdi ve
toren alaylarinda kendi yazdig1 marsla birlikte bu mars1 ¢aldird1 (Kolgak, 2003: 14). 2.
Mahmut’tan sonra Abdiilmecid de kendi adina Mecidiye, Abdiilhamit Hamidiye Marsint
yazdirmistir (Kolgak, 2003: 18). Yaptig1 reformlarin mesriiyetini kendi stiretinde temsil
etme cabasiyla resmi dairelere ceket, pantolon, fes gibi batili kiyafetlerle kendi

portrelerini astiran ilk padisah 2. Mahmut’tur (Tekiner, 2014: 33).

Yenigeriligin ilgast hem halktan hem de ulemadan destek bulsa da boylesi kanli
bir degisiklik Osmanli toplumunda manevi ve ideolojik bir tedirginlik yaratmist1 (Aksin,
1995: 112). Kanli bir gii¢c gosterisiyle devlet geleneginde koklii bir kirtlmaya imza atan
2. Mahmut’un tedirginlik ortamini gidermek ve reformlarla yeni bir diizen kurabilmek
icin yeni diizene uyarlanan resmi mitolojiyi temsil eden resmi tdrenlere her zamankinden
cok ihtiyact vardi. Millet sisteminin degistigi ve devletin modernlesmeye basladigi bir

kirilmadan sonra, yalnizca imparatorlugun Miisliman tebaasini temsil eden dini

bayramlarla modern vatandas anlayisi1 yaratilamayacagi agiktir. 2. Mahmut zamanina
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degin Osmanli Devleti’nin, Ramazan ve Kurban Bayramlar1 disinda, diizenli kutlanan bir
resmi bayrami yoktu. Bu kosullar altinda 2. Mahmut, bu iki dinl bayram yerine kendi
tahta c¢ikis giiniiniin (ciiliis gilinli) ve dogum giiniiniin (veladet-i padisahl) semsi takvime
gore y1l doniimlerini bayram ilan etti. Icat ettigi bu iki yeni bayramla 2. Mahmut, devletin
mesriiyetini hanedan ve padisah imgesiyle temsil eden iki yeni resmi bayram icat etti
(Karateke, 2004: 41). Onceleri yalmzca dini giinlerde aydinlatilan cAmiler, gemiler,
yalilar ve konaklar, padisdhin ciilis ve dogum giinii bayramlarinda da kandillerle
aydinlatilmaya, Istanbul’dan tasra ydnetimlerine de gonderilen kutlama talimatlar:
dogrultusunda Osmanli topraklarinin tamaminda sehirler padisah i¢in siislenmeye,
yurdun dort bir yaninda mevlitler okutulmaya baglandi (Karateke, 2004: 43). Abdiilaziz
doneminde resmilesen bu iki yeni bayram, padisahin halktan yabanci elgilere herkesi hos
tutmak icin diizenledigi balolar, ziyafetler, eglenceler, hediyelerle tam bir festivale
doniistii (Karateke, 2004: 42). istanbul’da diizenli yayinlanmaya baslayan gazetelerde
Mekke ve Hidiv gibi sorunlu emirliklerin padisaha gonderdikleri tebrik mesajlar1 basta
olmak iizere, dini cemaat Onderlerinin, yabanci elgilerin, sehzadelerin vb. padisaha
gonderilen tebrik mesajlar1 gazetelerde uzun uzun yayilanmaya basladi (Karateke, 2004:
42).

Geleneksel devlet yapilanmasinin  ve isleyis mekanizmasinin  kurucu
unsurlarindan kapikulunun ilgasiyla modern bir devlet yapilanmasinin yolu ag¢ilmaist.
Devlet orgiitiinii modern yasal diizenlemelerle uzmanlasmis, hiyerarsik sorumluluk ve
yetki alanlarina ayrilmis bakanliklara (nezaret) bolen 2. Mahmut, ayn1 zamanda biitiin
Osmanl tebaasina esit hukuksal statii veren yasal diizenlemelerle vatandaslik esasina
dayali modern bir hukuk devleti kurma yolunda énemli adimlar att1 (Aksin, 1994: 118).
Istanbul’da ilkdgretimi zorunlu hale getiren 2. Mahmut, asker ve biirokrat yetistiren
yiiksek okullar kurdu. Yeni devlet orglitiiniin biirokratik isleyis mekanizmasi; modern
biirokraside ¢alisan memurlarin yeni sivil bir toplumsal sinif olarak ortaya ¢ikmasina yol
actt. 19. yiizyil boyunca modern okullarda yetisen, Bati dillerini bilen sivil devlet
memurlarinin devlet yonetiminde oynadigi basat rol, Bab-1 ali Yiizyili yakistirmasina
ilham olmustur. Ne var ki 19. yilizyilda Osmanli sistemine eklemlenen modern unsurlar,
kesilen bacagin yerine ilistirilen egreti bir tahta parcasi gibiydi. En ufak isyanla bile bag
edecek giicli ve kapasitesi olmayan, ekonomisi iflas eden ve bagimsizligin1 kaybeden
Osmanl’nin kendi gergekligine taban tabana zit bir gercekligin ¢oziimleriyle 1slah

edilmesi miimkiin degildi. Batt modelinin geleneksel sisteme eklemlenmesiyle ortaya
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cikan ikilik, Osmanli ger¢eginin biitiin hiicrelerini saran yozlasmay1 amansiz bir kansere
doniistiirdii. Her giin yenisi ¢ikan kurallar ve diizenlemelerle takip edilmesi imkansiz hale
gelen yasal isleyis mekanizmasinin yarattigi ¢oziimsiizliik, Foucault’'un devrim Oncesi
Fransa icin bahsettigi ¢oziime benzer sekilde kendiliginden gelisen bir yasadisilik

sistemiyle ¢oziiliir:

“Eski rejimde kuralin uygulanmamasi, sayilamayacak kadar ¢ok ferman ve
kararnamenin kaale alinmamast toplumun siydsal ve ekonomik igleyisinin
kosullarindan biriydi...yasadisilik o siralarda o kadar derinlere kok salmisti ki ve
her toplumsal tabakanin hayati i¢in o kadar gerekliydi ki, bir bakima kendi
tutarliligina ve kendi ekonomisine sahipti. Bdazen kurallara tamamen uygun bir
bicime biiriinmekteydi. Bu durum yasa disiliktan ¢ok kurala baglanmis bir
vasadisilik sistemiydi. Bazi yasal diizenlemelere hi¢cbir zaman kulak asiimazken,
bazi diizenlemelere bir siire asirt onem verilerek dayatiliyor ama bir siire sonra
vazgeciliyor ya da yerine yeni bir kural koyuluyordu. Bu yasal ¢oziimsiizliik,
riigveti bile tarifeye baglayan bir yasadisilik sistemine doniismiistii” (Foucault,

2000: 137-138).

Ozetle, Fransiz Devrimi’yle diinydya yayilmaya baslayan modern zihniyet, milleti
dini baglliklarla tanimlayan Osmanli gergekligi iizerinde geri doniisii olmayan yikici
etkiler yaratmisti. Batt modeliyle kurulan okullarda yetisen asker ve biirokratlar 19.
yiizyildan itibaren Bat1 diinyasiyla baglantili yeni bir Osmanl aydin sinifinin dogusuna
neden olmustu. Dine degil, Bat1 ideallerine ve bilime dayanan bu yeni, laik aydin sinifinin
Osmanli yonetim ve siyasetindeki etkisi 19. yiizyi1l boyunca artti. Ancak toplumsal
gercekligi yoneten iktidarin zihniyeti ve amaglari dogrultusunda izledigi politikalar,
toplumsal gercekligi etkilese de tam anlamiyla kapsamina almayi basaramayabilir.
Mardin’in dedigi gibi; “ideal kabul edilen sistem, gercek davranislari yansitmaz fakat
ideolojilerin degerler toplami olarak insanlarin tutumlarini, dolayisiyla davranislarini
etkileyen bir yonii vardir” (Mardin, 2014: 47). Yeni modern yatili okullarda iilke
gerceklerinden uzak sekilde Bati tarzi bir egitimle yetisen yeni asker ve ydnetici
seckinlerin Osmanl1’y1 1slah ¢abalarindaki karar ve uygulamalart Osmanli’nin kosullaria
uygun degildi (Ortayli, 2005). Bati’nin Osmanli’nin bozulan gergekligini tanzim etmede
bir model olarak kullanilmasi, geleneksel kiiltiiriin ve gegimleri tehlikeye giren toplumsal
kesimlerin her gecen gilin daha da biiyliyen tepkisiyle karsilasti (Mardin, 2004: 11).

Dolayisiyla Osmanli gergegine ylizeysel ve egreti bir sekilde yamanan bati modelinin
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Osmanli gelenegiyle celigkisi, Osmanli ger¢eklik evrenini tamir etmek sdyle dursun, daha
tutarsiz, anlamsiz ve bozuk bir hale getirmisti. Osmanli sisteminin ikili yapis1 toplumsal
gercekligin biitiin alanlarinda goriilityordu. Devlet yonetimi ve kurallart gibi, toplumsal
yapt ve kiiltiir de geleneksel/ batici ikiligini yansitiyordu. 19. yiizy1l Osmanli edebiyatinin

ana temasi da bu asirilara kagan kiiltiirel ikilik olmustur™’.

Iktidarda séz hakkina kavusan biitiin siydsal siniflar ve resmi mitolojideki
degisiklikler resmi torenlerde mutlaka temsil edilir. Bu dogrultuda 2. Mahmut’un tahta
cikisindan cumhuriyetin ilanina kadar gegen siirecte; iktidarin amag, isleyis, Orgiit,
formasyon ve yapisindaki degisiklikler, devletin artan mesrhiyet kaygilariyla paralel
sekilde artan gosteris ve sasaayla kutlanan, halkin kitlesel katilimi1 saglanan térenlerde
resmen temsil edilmistir. Bu donemde, torenin coskusunu arttiran bando takimlar: alayin
onlinde marslar ¢calmaya, tiniformali 6grenciler ve askerler gecit alayma katilmaya, top
atiglar1 yapilmaya, kentteki cami, saray ve konaklar i1siklandirilip siislenmeye
baglanmistir. Gazetelerin yayginlagsmasiyla toéren programlarmin ve giinlerinin
gazetelerde yaymlanmasi yoluyla halkin térenlere katilimini arttirma ugrasi 19. yiizyil
boyunca siirmiistiir (Karateke, 2004: 65). 19. yiizyildaki toren alaylarinda asker, 6grenci,
Miisliman ve gayrimiislim cemaat dnderleri gibi toplumsal kesimlerin térene katilimi

saglanird:

“Kilig kusanma toreni giinii, dogal olarak Eyiip, Fatih ve Beyazit ile alayin
yiiriiyecegi giizergah tiklim tiklim dolu oluyordu. Seyirci olarak gelenlerin
haricinde, alayin Eyiip'ten Topkapi Sarayi'na kadar kat edecegi giizergahin iki
tarafina askerler, askeri okul, riistive, sibyan mektepleri ogrencileri ile
gayrimiislim cemaat okullarmmin ogrencileri diziliyordu. Abdiilhamid'in téreninde
Divanyolu'ndaki maliye ddiresi sehzddelerin ve hanmim sultanlarin alay

seyretmeleri i¢in ayrilmisti” (Karateke, 2004: 63).

19. yiizy1l ve sonrasinda halka agik, kitlesel kutlamalara doniisen resmi torenler, oldukca
kalabalik ve gosterisli bir hal almisti. Batili devletlere ve halka kendini sevdirme

kaygisindaki Osmanli padisahlar1 térenlerde iiniforma, bando gibi unsurlar1 kullanarak

30 Henri Bergson giildiiriiniin toplumdaki herkesin asina oldugu, toplumsal olaganlari yansittigim sdyler
(Bkz. Henri Bergson, Giilmek, is Bankasi Kiiltiir Yaymlari) 19. Yiizy1l edebiyatinin giildiirii unsuru da
geleneksel ve batici anlayigin yarattigi tuhaf durumlar olmustur. Ornegin Sinasi, Sair Evienmesi oyununda
goriicti usulii evliliklerle, Recaizade Ekrem ise Araba Sevdasi romaninda batict Osmanli memurunun tuhaf
halleriyle dalga ge¢cmistir. Ahmet Mithat Efendi ise Felatun Bey ve Rakim Efendi romanimda yeni Osmanli
biirokratlarinin bati 6zentiliginin giiliingliigiinii konu almust.
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modernliklerini vurgularken, téren vesilesiyle kestikleri kurbanlar, verdikleri hediyeler,
ziyafetler, odiiller ve bahsislerle hanedanin comertligini gosteriyorlardi. Toéren igin
stislenen kent sokaklarindan gegen kalabalik toren alaylarinda 6grenci, asker, biirokrat
gibi yeni kesimlerin de yer alisiyla yaratilan senlik havasi yabanci gozlemcilerin ve halkin

izerinde arzulanan etkiyi yaratryordu.

Bu dénemdeki resmi torenlerin gegmis torenlerle arasindaki fark gosteris 6gesiyle
sinirh degildi. Gegmiste hem diinyevi hem kutsal otoriteyi kendi imgesinde temsil eden
padisahin, uzun vadede ugradig: giic ve mesriiyet kaybi, kutsal iktidarin sahibi olarak
ortaya ¢ikan ilmiye sinifiyla iktidarin1 paylasmak durumunda kalmasidir. 19. yiizyildaki
kilic kusanma ve mudyede torenlerinde, geleneksel ritiiele uygun sekilde tahtina oturarak
devlet erkanma hiyerarsik sirayla etegini Optiiren padisah; seyh’iil islam geldiginde
saygisini sunar sekilde ayaga kalkiyordu (Deringil, 2014: 37). Bir diger degisiklik ise
sadrazamin torenlerde temsil edilen konumuna iliskindir. Onceki dénemlerin anlam
diinyasinda, sadrdzamin padigaha yaklasan tek kisi olarak yeri, padisahin elini ve etegini
Opmesi sadrazama 06zgii ayricalikli ve saygin bir konumu ifade ediyordu. 19. yiizyila
gelindiginde degisen zihniyet bigcimleriyle yer, etek, ayak Opme ritiieli ayricalikli bir
sayginligin ifadesi olmaktan ¢ok, asagilayici bir anlam kazandi. 19. yiizy1l térenlerinde
padisah, seyhiilislam gibi sadrdzami1 da ayakta kabul ediyor; boylece sadrazamin devlet
erkani igerisindeki list diizey konumunu ve sayginligini teyit etmeye devam ediyordu. Ne
var ki sadrazam Oteden beri olageldigi gibi yer, etek, el 6pme ritliellerini gerceklestirmek
durumundayken Seyh’iil Islam padisdha biat etme, saygisin1 sunma gibi ritiiel
sorumluluklardan muafti (Karateke, 2004: 98). Ritiiel boyunca oturan padisahin, seyh’il
islam i¢in ayaga kalkmasi, sadrazamin seyh’iil islam ve padisah ayaktayken yer, etek
operek padisaha saygi ve bagliligini sunmasi sadrazamin saddece bir devlet memuru
oldugunu, 6te yandan seyh’iil islamin padisahla birlikte iktidara ortak oldugunu, hatta

otoritesinin padisah otoritesine iistiin oldugunu ima ediyordu.

3.1.2. Birinci Mesriitiyetten Cumhuriyete Devlet ve Millet Diisiincesi

Osmanli Devleti tam bir somiirge durumuna hi¢ diismediyse de 19. yiizyildan
itibaren giderek disa bagimli hale gelen bir yar1 somiirge durumundaydi. Bu siirecte
askerl, ekonomik, teknik ve siyasi alanlardaki geri kalmishigin batidan devralinan
modellerle iyilestirilmesine calisildi. Diinyanin diger yerlerindeki somiirgelerdeyse,

Batili somiirgeciler iktidardaki varliklarini tarihsel siirecin gelismislik, geri kalmislik
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diyalektigi icerisinde zorunlu ve gerekli bir diizen olarak; bazen gecmis diizenin
basarilarini silerek, bazen gecmisin basarilarini basite indirgeyerek, bazense somiirge
oncesi donemi, somiirge doneminin Onciilii olarak, resmederek mesrilastirmaya caligtilar
(Norton, 1993: 453). 19. yiizyill siiresince sOmiirgelerdeki Bati tarzi standart
kurumsallasmaya benzer sekilde Osmanli’da devlet eliyle yiiriitiilen kurumsal reformlar,
olaganlik tanimin1 degistirmeye baslamisti. Batili anlayisla yeniden sekillenen kurumsal
diizene eslik eden; demiryollari, telgraf, mekanik saatler, modern okullar gibi yeniliklerle
yasam bambaska bir hiza, sekle ve anlama kavusmustu. Ortayli’nin tarifiyle “iifiiriik¢iiyle
hekimin yan yana diikkan a¢tii bu donemde; alafrangalik, laik egitimin ve laik
biirokrasinin derece derece benimsedigi bir hayat tarziydi. Eski devirde ince yasam,
ulema smifinin biiytliklerine 6zgiiydii, simdi ise sivil biirokrasi modern ve pahali yasam
bicimine Onciilik ediyordu” (Ortayli, 2014: 97). Osmanli aydinlariysa;
medreseli/mektepli diye ikiye ayrilmisti. Osmanli geleneginde yeri olmayan Bati
aydinlanma gerceklik evreninin, geleneksel sisteme iist yapisal tecaviizii 19. yiizyil
sonundan itibaren siddetlendi. Geng Osmanlilara verdigi mesrti monarsi soziiyle tahta
cikan 2. Abdiilhamit’in 1876 yilinda kabuliinii ilan ettigi anayasal diizeni, 1877 yilinda
rafa kaldirmas1 ve onde gelen Geng¢ Osmanlilar1 tasfiye etmesiyle modern ilerici
muhalefet bir siireligine sona ermisti. Ancak laik, anayasal devlet fikri 1890 yilinda daha
giiclii ve daha orgiitlii ikinci kusak Jon Tiirk muhalefetiyle yeniden belirmisti (Mardin,

2004: 119).

20. ylizy1l baslarken iyice harlanan milliyetcilik atesiyle tutarliligi, anlamu,
biitiinltigd, islevi ve mesriiyeti geri doniisii olmayacak sekilde zarar géren Osmanli’nin
caresiz ¢okiisii; cogunlugu modern okullarda yetisen Osmanli askerlerinden olusan Ittihat
ve Terakki Cemiyeti’nin (ITC) sultdnin karsisinda gii¢ kazanmasiyla sonuglandi. 20.
yiizyildaki yeni milliyet¢ilik hareketlerinin genel amaci kendi milli devletlerini kurarak
hem o6zendikleri hem de kurtulmak istedikleri Bati’nin {istiin “medeniyet seviyesine
erismekti” (Ellias, 2004: 73). Bat1 dig1 toplumlarin Bat1 diinyasina bu bakiginin yansimasi;
toplumsal kurumlar, gelenekler, adetler diinyasin1 maddi ve manevi olmak iizere ikiye
ayirmak oldu (Chatterjee, 2002: 22). Mustafa Kemal’in fikir babas1 olarak kabul ettigi
Gokalp’in disiinceleriyle sekillenen Tiirk milli hareketi de benzer bir bakis agisi
benimsemistir (Belge, 2019: 33). ITC yénetimi tarafindan benimsenen milliyetci anlayis
da bu dogrultudadir. Buna gore devlet isleri, iktisadi, askeri, teknik ve bilimsel konular,

Batili akilciliga uygun standartlarla ele alinmasi gereken, maddi alanin kapsamina
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alinmistr. Milli kiiltlirlin 6zlint olusturan her tiirlii deger ise, manevi alanin kapsamina
giriyordu. Bununla birlikte, medeni milletler seviyesine ulagma yolunda engel teskil eden
geri kalmis inang ve geleneklerin kiiltiirden temizlenerek milli hislerle beliren modern
maneviyatin toplumsal Kkiiltiire yerlesmesi gerekiyordu. Gokalp’e gore Tanzimat
doneminde Osmanli’da milli suurun gelismeme sebebi, Osmanli’nin, immet ve Tanzimat
gibi milli suuru uyutan yabanci irfanlar1 agilamasi ve son donemde millete ayni anda
astladigr iki diisman irfanla geliski yaratmasiydi: “Eger milletimize suurlu bagka irfanlar
sunulmamis olsaydi, hayatimiza suursuz vicddnimiz hakim olacagi i¢in milli vicdanm
suurlu hale getirmek i¢in bu kadar acele etmemiz gerekmeyecekti” (Gokalp, 1973: 271).
Milletin uykudaki Tiirkliik suurunun uyanmasi halinde kiiltiirel uyumsuzluk gibi bir sorun
kalmayacakti. Zira ortada bir biitiinli tamamlayan; biri bize has kiymetler toplami olan
“milli bir kiiltlir” ve biri miispet ilimleri kapsayan “milletleraras1 bir medeniyet” suretinde
iki irfan vardi (Gokalp, 1973: 274). Medeniyetin milli amaglara ve duygulara gii¢
verebilmesi i¢in “Milletin 6nce kiiltiirlesmesi, sonra medenilesmesi” gerekiyordu
(Gokalp, 1973: 277). Avrupa’nin medeni fikirleri millilestiginde, milli kiiltiire gdlge

degil, kuvvet olacakti.

1908 yilinda laik Osmanli aydinlariin baskisiyla mesritiyet bir kez daha ilan
edilmisti. Yaziktir ki mesrGti rejimin kurulmasmin tstiinden daha bir y1l gegmeden;
geleneksel Osmanli gercekligine tutunan Islam ulemas: ve medrese dgrencileri hiikiimeti
devirme girisiminde bulunmus, bu girisim ITC iiyesi subaylar tarafindan kanl bir sekilde
bastirilmis ve ITC’nin kontroliinde yeni bir hiikiimet kurulmustu (Ahmad, 2014: 57).
1913 yilindaysa ITC bir darbe yaparak kendi tek parti iktidarini i1an etmisti. Bundan kisa
bir siire sonraysa, diger geleneksel imparatorluklarin oldugu gibi Osmanli’nin da sonunu
getiren Birinci Diinya Savasi kopmustu. Savasa Almanya’nin yaninda giren ITC
hiikiimeti, Osmanli’nin yenilgisinden sorumlu tutulmustu. Liderlerinin yurt disina
kagistyla on yillik ITC iktidarmin sonu gelmisti. Savaslar, i¢ karisikliklar, krizler,
ayaklanmalar, kiyimlarla gegen ikinci mesriitiyet donemi; anayasal yonetim, demokrasi,
baris ve hiirriyet getirmemisti. Ne var ki milliyet¢i bir yaklasim takman ITC iktidarinimn
yaptig1 reformlar, Osmanli’nin yerine kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in milliyetci bir 6n
hazirhk dénemi islevi gérmiistii. ITC iktidar1 siiresince Osmanli mantiginda yeri
olmayan; 6zgiirliik, esitlik, vatandaglik, anayasa, vatan sevgisi, kamuoyu, Tiirk milleti,
milli hakimiyet, Tiirk dili vb. gibi kavramlar Osmanli halkinin zihin evreninde bulanik da

olsa anlam kazanmaya baglamisti. Savas sonrasinda; “emperyal devleti kendi kisisel
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miilkii olarak géren Sultan’in karizmasi yikilmig, yerini Ittihatcilarm bilingli olarak

besledikleri halk¢ilik almist’” (Ahmad, 2015: 61).

Birinci Diinya Savasi bittiginde Mondros Limaninda imzaladigi ateskes
anlagsmasinda yenilgisini kabul eden Osmanli hiikiimeti; mesriiyetini, bagimsizligini ve
giiciinii yitirmisti. Kisa siire icerisinde baskent dahil imparatorlugun énemli merkezleri
isgal edildi. ITC liderleri ise iilkeyi terk etti. ITC liderleri iilkeyi terk etmeden &nce
Istanbul ve Anadolu’nun isgal tehlikesini dngorerek silah ve iletisimi saglayan bir yeralt:
orgiitlenmesinin hazirhigint yapmisti (Keyder, 2013: 94). Canakkale Savasi’ndaki
basarilariyla ad1 duyulan bir komutan olan Mustafa Kemal, isgal altindaki {ilkenin iktidar
boslugunu doldurarak direnisi orgiitleyen bir lider olarak 6ne ¢ikmaya baglamigti. 19
Mayis 1919°da Saray hiikiimeti tarafindan orduyu teftisle gorevlendirilmis bir Osmanli
subay1 olarak Istanbul’dan ayrilan Mustafa Kemal; sonunda “Tiirklerin kurtaricis1”,
“Tiirkiye’nin kurucusu”, “Atatiirk™ olarak tarihe gececegini muhtemelen tahmin etmedigi
bir seriivene baslamisti. Kisa siire icerisinde biirokrasi ve askeri hiyerarsiyi orgiitlemeyi
basaran Mustafa Kemal, ITC’nin tasra teskilatim1 ve Anadolu esrafin1 yanma cekerek
Anadolu’da baslayan direnisin liderligine yiikseldi. Yaklasik bir yil igerisinde direnisi
orgiitleyen Mustafa Kemal, 23 Nisan 1920°de eski Osmanli Meclis-i Mebusan {iyeleri,
biirokratlar, askerler ve Anadolu esrafindan sivillerin katilimiyla Ankara’da isgale karsi
bir halk meclisi toplamay1 basarmisti. Uzun siiredir devam eden kétiiye gidisin,
asagilayici yenilgilerin ve isgalin karsisinda bir direnis Orgilitlemeyi basaran “Mustafa
Kemal, Tiirk tarihinde olaganiistii bir donemde yasayan, ¢aresizligi, iimitsizligi ve toplum
olarak yok olma korkusunu yiireklerinde ¢ok derinden hisseden ve Olim kalim

miicadelelerinden gegen insanlarin” bir siiredir aradig1 kahramandi (Under, 2019: 140).

Mustafa Kemal, imparatorlugun yok olusuna sahitlik etmekle kalmamus, ailesinin
ve kendisinin dogup biiyiidiigli Selanik’ten kovulmanin travmasini yagamisti. Nesillerdir
Selanik’te yasayan bir ailenin ¢ocugu olmasina ragmen, Yunan milliyet¢iliginin tarihle
temellenen tezleriyle kendi memleketinde yabanci durumuna diismek Mustafa Kemal’e
ve benzer tecriibelere sahip kurucu seckinlere bdyle bir seyin bir daha olmasii
engelleyecek, uluslararasi alanda tam bagimsiz ve gii¢lii bir milli devlet kurma yolunda
giiclii bir amag vermisti. Mesele yalnizca modern bir devlet ve modern bir toplum kurmak
degil; yok sayilmasi miimkiin olmayan, topraklar1 iizerindeki hakimiyeti ve varligi
uluslararas1 alanda tartismaya kapali bir mesriiyet ve yasallikla tanman, giliglii ve

bagimsiz bir milli devlet kurmakt: (Insel, 2019: 17). Ancak Mustafa Kemal, gercek
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amacini bir siire i¢in en yakinlarindan bile saklamak zorundaydi. Onunla hem fikir olan
birgok kisi, halife ve saltanat karsiti diisiinceleri duymaya kamuoyunun heniiz hazir
olmadigint ve acele edilmemesi gerektigini diigiiniiyordu. Mustafa Kemal 1927 CHF

kongresinde okudugu Nutuk’ta sdyle demisti:

“Esas, Tiirk milletinin haysiyetli ve serefli bir millet olarak yasamasidir. Bu esas
ancak istiklali tamme malikiyetle temin olunabilir. Ne kadar zengin ve miireffeh
olursa olsun istiklalden mahrum bir millet, beseriyeti miitemeddine
muvacehesinde usak olmak mevkiinden yiiksek bir muameleye kesbi liyakat
edemez. Ecnebi bir devletin himdye ve sahabetini kabul etmek insanlik evsafindan
mahrumiyeti, aczii meskeneti itiraftan baska bir sey degildir. Filhakika bu
derekeye diismemis olanlarin isteyerek baglarina bir ecnebi efendi getirmelerine
asla ihtimal verilemez. Halbuki Tiirkiin haysiyet ve izzetinefis ve kabiliyeti ¢ok

viiksek ve biiyiiktiir. Boyle bir millet esir yasamaktansa mahvolsun evlddir!
Binaenaleyh ya Istiklal ya oliim!” (Atatiirk, 1951: 13).

Ote yandan Mustafa Kemal’e gore Tiirk milletinin verdigi kurtulus ve bagimsizlik
miicadelesi yalnizca isgalci dis giiglere karsi degil, ayn1 zamanda “vatanla, milletle hi¢bir
alakai vicdaniye ve fikriyesi kalmamis” Osmanli hdnedan ve sdltandt: ile “ilim ve fennin
nurlara miistagrak kildig1 hakiki medeniyet” yolunda terakkiye mani Hildfet Makamina
kars1 bir miicadeleydi (Atatiirk, 1951: 14). Osmanli hiikiimeti, padisah1 ve miisliiman
halifesi de en az isgalciler kadar Tiirkiin ata yurduna ve istiklaline tecaviiz etmisti.
Dolayistyla biitiin milletin ve ordunun bunlara isyan etmesi gerekiyordu. Ancak bu
diistinceyi ilk basta agik etmek olmayacagi i¢in “tatbikat1 birtakim sathalara ayirmak ve
vakayi ve hadisattan istifdde ederek milletin hissiyat ve efkarini ihzar eylemek ve kademe
kademe ytiriiyerek hedefe vasil olmaya ¢aligmak lazim geliyordu” (Atatiirk, 1951: 15).
Kurtulus Savasina, 6nce isgal kuvvetlerinden ardindan Osmanli ve halifelikten kurtulma
amaciyla girisen Mustafa Kemal, aklindaki plan ve hedefi kimselere acik etmeden; “bir
milli sir gibi vicdaninda tasiyarak peyderpey biitiin heyeti ictimaiyeye tatbik ettirmek
mecburiyetinde” kalmist1 (Atatiirk, 1951: 16).

Bagimsiz ve modern bir cumhuriyet yonetimi kurma yolundaki ilk asama 23
Nisan 1920°de Ankara’da ilk millet meclisinin toplanmasiydi. Mustafa Kemal aslinda

daha bu meclisi toplarken devletin yonetim bi¢imini degistirmek istedigini lan etmek
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istemis ama (cumhuriyet terimi)®! “halkin alisik olmadig1 bir terimdir diye, Erzurum ve
Sivas’tan uyarilmig” ve “olaganiistii yetkili bir meclis” demekle yetinmek zorunda
kalmist1 (Atatiirk, 1979: 227). Rousseau’nun dayanismaci toplum sdzlesmesi kuramindan
etkilenen Mustafa Kemal ve taraftarlari, meclis Ustiinliigiine dayal giigler birligi ilkesiyle
tanimlanan bir milli hakimiyet anlayisina sahipti. Meclisin olaganiistii yetkisinin saltanat
ve halife kurtarilana kadar siirecegi sOylense de aslinda meclisin kurulmasiyla kuvvetler
birligi ilkesi benimsenmis ve kurulan hiikiimetle aslinda fiili olarak cumbhuriyet
yonetimine gecilmis oluyordu (Atatiirk, 1979: 243). 1919-1920 yillar1 arasinda
orgiitlenen Kemalist rejimin kurumsal ve yasal alt yapisini olusturan ilk anayasa 1921°de
kabul edildi. 1921 Anayasasi, bu baglamda “millet irddesiyle meclis irddesini dek goren”
bir mesriiyet esasina dayali bir meclis hiikiimeti sistemi 6ngoriiyordu (Parla, 1986: 15).
1921 Anayasasi’na gore, yasama ve ylriitme giicli meclisteydi; ama uygulamada biitlin
gii¢, meclisin ve hiikiimetinin bagkani olan sefte, yani Mustafa Kemal’deydi (Parla, 1986:

16).

Tiirkiye Cumbhuriyeti, “Osmanli Imparatorlugu’nun gecesiyle Cumhuriyet’in
safagi arasindaki” sancilt donemlerin, heyecanl fikirlerin, bilimin; modernlik ve gelenek
arasindaki ¢eliskilerle dolu bir yagamin, doniisiimiin ve devrimlerin birikimiyle sekillenen
bir zihniyet evreniyle kurulmustu (Belge, 2019: 29). Cumbhuriyeti kuran zihniyet; 19.
ylizyilin modernlesmeci, pozitivist, bilimci, evrimci, dayanismaci, devrimci Osmanl
aydinlanma ruhunu tasiyordu. Bununla birlikte batict Osmanli aydinlari, geleneksel
Osmanli aydinlarinin devletin sivil toplum tizerindeki hakimiyetini savunan patrimonial
bakis acisin1 paylastyordu (Kazancigil, 2014: 204). Osmanli siyasal seckinlerinin
toplumu modernlesme misyonunu tasityan kurucu kadrolar, cumhuriyeti de aynit misyonla
kurmustu (Kogak, 2019: 135). Kurtulus Savas: yillarinda iTC’nin tasra orgiitlerini
devralarak orgiitlenen cumhuriyet rejimi, ayni zamanda iTC déneminin kavramsal ve
diisiinsel alt yapisini da devralmis ama anlam igeriklerini Kemalist yorumla genisletmisti
(Kazancigil, 2014: 206). Tunaya, Mustafa Kemal’in Tiirk Devrimi ile Mesritiyet Inkilabi
arasinda tanimladig1 farka deginir: Buna gore; i¢ ve dis islerindeki yonetsel bagimsizligini
kaybetmis; topraklar1 ve halki {izerindeki hakimiyeti zayiflamis Osmanl’nin ikinci

Mesritiyet’i higbir zaman hiirriyet diizeni kuramamis, sidece hiirriyet’? havasini igine

3! Mustafa Kemal Atatiirk “nutuk” adli kitabinda cumhuriyet terimini kullanmasa da “kurucu meclis”
terimiyle cumhuriyet terimine gonderme yapmustir.

32 2. Megriitiyetin 1lan edildigi 10 Temmuz 1908 tarihi 1909 yilinda Hiirriyet Bayrami ilan edilerek
kutlanmis ve 1935 yilindaki milli bayramlar hakkinda kanunla kaldirilana kadar resmen bayram olarak
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cektigini zannettirmisti; Tirk Devrimiyse tam “istiklal” ve “hakimiyeti milliye” ile
birleserek milletin hakimiyetini ve hiirriyetini fiilen ve somut olarak saptamis ve ilan
etmistir (Tunaya, 2014: 234). Bireyin ancak cagdas cumhuriyet diizeni altindaki esit
vatandaslar olarak ozgilir olabilecegi diislincesiyle toplumu, devlet eliyle
modernlestirmeyi amaglayan cumhuriyet aydinlart i¢in dnemli olan “hiirriyet” degil,

“miisavat” olmustu (Toprak, 2020: 48).

Tiirkiye’de halkta vatandaslik bilinci yaratmaya yonelik ilk sistemli cabalar
Balkan Savaslar1 sonrasinda iktidara gelen Ittihat ve Terakki yonetimi sirasinda atilmustir.
Balkan Savaglari’nda yasanan yenilgiler, Osmanli kimliginin imparatorlugun unsurlari
tarafindan benimsenmedigini acik bir sekilde gostermisti. Zira, “kendi milli topraklarin
yaratmay1 amaglayan birbirlerine rakip milliyet¢i ideolojiler fiziki sinirlar birlestirmekte,
bolmekte ve ‘bizi’ ‘onlardan’ ayirmakta, emperyal vatanseverlige gore ¢ok daha
giicliiydiiler” (Ozkan, 2019: 94). Ote yandan, Ittihat ve Terakki Cemiyeti (ITC) halkta
vatanseverlik duygulari yaratabilmek amactyla milli egitim, izcilik, Tiirk Ocaklar1 gibi
teskilatlar kurarken, ITC’nin Islamciliktan, Tiirkgiiliige Imparatorlugu yeniden biiyiik bir
giice doniistiirerek kurtarma cabalar1 Birinci Diinya Savasi yenilgilerinden sonra bosa
¢cikmigti. Bununla birlikte savunma hattinda kalinan Canakkale ve Kafkas Cephelerinde
elde edilen basarilar, artik emperyal ve yayilmaci tutumlarin birakilip, eldeki topraklarin
savunulmasi gerektigini gosteriyordu. Nitekim 22 Haziran 1919 tarihinde Hiiseyin Rauf
ve Mustafa Kemal imzasiyla Milli Miicadeleyi baslatmak iizere Erzurum’da, 10 Temmuz
giinii toplanmasi planlanan heyet i¢in dogu illerinin temsilcilerinin hali hazirda yola
ciktiklarini belirten ve Erzurum’dan sonra Sivas’ta toplanacak heyet icin Osmanli’nin her
sancagindan, parti farki gozetilmeksizin ii¢ temsilci gonderilmesini talep eden “Amasya
Genelgesi”, milli simirlardan ne kastedildigi hakkinda muglak olmakla birlikte, vatan
toprag1 olarak Anadolu’yu isdret ediyor; Istanbul Hiikiimeti’nin diismanla is birligi
hélinde oldugunu, yenilgiyi kabullendigini, ancak heniiz savasin bitmedigini, bundan
sonra milleti, milletin temsilcilerinden olusan bir heyet araciliiyla ifadesini bulacak olan
“milli irddenin” ve “milli kararliligin” kurtaracagini belirtiyordu. Aynm1 dogrultuda,
Amasya Genelgesi’'nden sonra toplanan Erzurum ve Sivas Kongrelerinde milletlerin
kendi kaderlerini tdyin hakki ve milli irddeye dayali bir milli meclisin bir an 6nce

kurularak yonetimi ele almasinin ne denli 6nemli oldugu iizerinde durulmus ve kongreler

kalmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Filiz Colak, Osmanli’dan Cumhuriyet’e 10 Temmuz Hiirriyet Bayrama,
Cizgi Yayinevi, Konya, 2013
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sonrasinda yayinlanan genelgelerde bu hususa verilen 6nem ilan edilmistir. Bu iki kongre
sonucunda tim Osmanli Miisliimanlarin1 kapsayan bir temsil heyeti se¢ilmistir. Sivas
Kongresinden birka¢ ay sonra yaymlanan Misak-1 Milli Belgesi ise diger belgelerden
farkli olarak millet olarak Osmanli Miisliimanlarini kastetmekle birlikte Araplarin kendi
kaderlerini tayin hakkini taniyor ve sinirlarin tam bir tarifini vermemekle birlikte Tiirkiye

ifadesine yer veriyordu.

Tiim bunlara ragmen “Tirkiye”, “Tiirkiye halki”, “Tirk milleti” ve “Tirk”
terimleri ile kastedilenin ne oldugu 1924 Anayasasi’na kadar belirsizligini korumustur
(Yildiz, 2019: 132). Tiirk Milli Kurtulus Hareketinin 6nderleri, “pragmatik bi¢imde 1921
yilina kadar Milli Kurtulus Hareketinde Tiirk etnisitesini 6n plana ¢ikarmamislar, isgalci
giiclere kars1 silahli miicadelede tiim Miisliman gruplarin destegini almak i¢in etnisite
yerine topraga dayali bir yaklasim benimsemisler ve Anadolu olarak adlandirilan “ortak
vatan” kavramini kullanmislardir” (Ozkan, 2019: 144). Bu tarihe kadar Mustafa Kemal
ve arkadaslar1 Tiirk kimligi yerine Miisliiman kimligi tizerinde durmuslar, daha once 22
Nisan 1920 Persembe giinii agmay1 planladiklari Ankara’daki millet meclisini, yeni
meclis hakkindaki meclisin “din, padisah ve halife diismani” kimselerden olustugu
yoniindeki karalamalar1 haksiz ¢ikarmak ve Miisliiman halkin destegini almak amaciyla
dini igerigi agir basan bir torenle, islam dinine gére haftanin kutsal giiniinde, Cuma
namazi sonrasi agmaya karar vermisglerdir (Giines, 1998: 32). Milli Miicadele onderleri,
halkin ilerleyen zamanlarda meclise destegini ve itdatini giivence altina almak adina, her
seyden Once halkin meclis otoritesini mesrGi kabul etmesini saglamalar1 gerektiginin
bilinciyle hareket etmisler ve bu nedenle Miisliman halkin inanglar1 dogrultusunda
propaganda faéliyetlerinde bulunmuslardi. Ornegin, 21 Nisan 1920°de Kolordulara, 61.
Firka Komutanligina, tim vilayetlere, miistakil livalara, miidafaa-i hukuk heyeti
merkeziyelerine ve tiim belediye riyasetlerine ivedilikle yollanan telgrafta Mustafa
Kemal, 23 Nisan’da Ankara’da agilacak Biiylik Millet Meclisinin en énemli amacinin
vatanin bagimsizligr ile ylice halife ve padisahlik kurumunu kurtarmak oldugunu,
meclisin agilig giiniiniin cumaya denk getirilme sebebinin ise Cuma giiniliniin
kutsalligindan faydalanmak ve namazlar, dualar, kurbanlar sayesinde meclise nur ve gii¢

kazandirmak oldugunu belirtmistir.’* Demirci’ye gore, “BMM’nin agilis merasimi, ana

33 Bunlara ek olarak Millet Meclisi’nin Hac1 Bayram Cami’sinde kilinan Cuma namazindan sonra agilmasi,
Hac1 Bayram tepesinin yaklasik M.O. 200°den bu yana Ankara’da yasayan tiim kiiltiirlerin kutsal mekani
olmasi agisindan, simgesel bir neme sahiptir. Frig doneminde Men ve Kibele Tapinagi, Roma déneminde
Agustus Tapmagi, Bizans doneminde kilise, Osmanli déneminde ise Haci Bayram Camisi bu bdlgede
konumlanmistir. Yeni meclise ilk adim, hatirasi silik de olsa kutsallig1 yiizyillara uzanan 6nemli bir hafiza
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fikri ftibariyle Milli Miicadele stratejisi i¢inde manevi kaynaklari seferber etmenin bir

ornegidir” (Demirci, 2015: 59).

Avrupa’nin cografi, siyasi ve ideolojik yapisini alt iist eden Birinci Diinya Savasi
tecriibesinin mal oldugu biiyiilk can kayiplari, Avrupa devletlerinin savas sonrasi
milliyetci resmi hafiza politikasinin yarattig1 yeni kurucu mitolojinin temel diregi olmustu
(Mosse, 1990). Savasta ¢ok sayida insam 6len Ingiltere, Fransa ve Almanya’da, dini
imgelemin sanli ve kutlu sehitlerini romantik bir vatanseverlige uyarlayan milliyetgi
propaganda daha savas bitmeden baslamis, savas sonrasindaysa vatan i¢in seve seve
hayatlarini feda eden kahraman sehitlerin hatirasi lizerinden yaratilan milli mitoloji en
kiigilk koyden en biiyiikk sehre kadar biitiin okullara, pazar yerlerine, Kkiliselere,
meydanlara dikilen savas anitlartyla her yerine ulastirilmisti (Winter, 2014: 2). Biiyiik
Savag’in maliyeti cephelerde akan kanla sinirli kalmamis, savasa katilan {ilkelerin
hepsinde yikima, kargasaya, yoksulluga, huzursuzluga ve umutsuzluga yol agmisti. Bu
durum savag sonrasinda sayilar1 ¢ogalan milli birimlerin, milletlerinin icddina temel olan
savag mitolojilerini silik kalintilardan derledikleri antik altin ¢aga ait bir hafiza ile
harmanlamalarina neden oldu (Azaryahu ve Kellerman, 1999: 109). Bu milliyetci
mitolojinin yaratim siirecinde Almanlar Roma ordularmi bozguna ugratan biiyiik
komutanlarini; Yunanlilar Helenistik kokenlerini, iranlilar Biiyiik Pers imparatorlugu’nu
yeniden kesfetmislerdi. Savasin milliyet¢i hafizasi savas sirasindaki kahramanliklari,
fedakarliklar1 ve yasanan acilar1 konu alan vatansever siirler, sarkilar, tiirkiilerle ve savag
sonrasinda sayilar1 gittikge cogalan ani kitaplar1 ve yerel dykiilerle, Avrupa milletlerinin

kimlik ve hafizasinin canli ve ayrilmaz bir parcasi olmay1 basarmisti.

Osmanli topraklarinda ise, savas Birinci Diinya Savasi’ndan 2 yil dnce patlak
veren Balkan Savaslari’yla baglamig, Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla sonuglanan

Birinci Diinya Savasi boyunca devam etmis, savasin bitisi elde kalan Osmanl

mekaninda atilmigtir. Bununla birlikte, Hac1 Bayram tepesinin Roma donemi dncesinde bereket tanr1 ve
tanrigcalarina adanan kutsal bir mekan olmasina karsin, Agustus doneminde diinyevi iktidara adanmis bir
tapimaga doniismesi, siyasi iktidarm mesriiyetini dini imgeleri kendisiyle ilgili bir ¢ergeveye oturtarak
saglamasi ve siirdlirmesi agisindan garpici bir drnektir. Siyasi ve toplumsal ¢alkantilarla dolu bir dénemde
Roma imparatoru olan Augustus, bir yandan siyasi rakipleriyle savasirken, bir yandan da artik islemeyen
cumhuriyet yonetimi yerine monarsiyle harmanlanmig bir yonetim sistemi kurarak Roma’nin dagilmasini
engellemeye c¢alismistt. Ancak hem seckinlerin hem de siradan halkin yeni sisteme ve Roma’ya
bagliliklarin saglanabilmesi i¢in sistemli bir propaganda kampanyasi yiiriitmek gerekiyordu. Bkz. Funda
Senol Cantek “Frigler Zamaninda Ankara”, Icad Edilmis Sehir: Ankara iginde, Iletisim Yayinlari, 2. Baski,
Istanbul, 2019, ss. 21- 31; Funda Senol Cantek, Yabanlar ve Yerliler: Baskent Olma Siirecinde Ankara, ed.
Bora, Tanil, iletisim Yayinlari, 3. Baski, Istanbul, 2016; Paul Zanker, The Power of Images in the Age of
Augustus, University of Michigan Press, 1988; Giirkan Ergin, Anadolu’da Roma Hakimiyeti: Direnis ve
Diizen, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 3. Baski, Istanbul, 2021
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topraklarina baris getirmemis, isgal altindaki Anadolu’da savas ortami1 Osmanli’nin
yerine 1923 yilinda millet esasina dayali Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasina kadar
stirmistiir. Yaklagik on y1l boyunca kesintisiz siiren savaslar, ¢ogunlugu Anadolu’dan
olmak iizere Osmanli topraklarimin c¢esitli yerlerinden savaglara katilan askerlerin
yasadiklar1 yerlerden uzaklara gitmeleri ve Osmanli’nin farkli yerlerinden gelen
askerlerle birlikte diigman karsisinda konum almalar1 genis bir alana yayilan bir vatan
fikrine eslik eden 6n milliyetci bir zihniyet gelistirmelerini saglamisti (Yanikdag, 2014).
Avrupa’daki fikirler hakkinda bilgisi olan Istanbullu Pasa c¢ocuklariyla Anadolu
esrafindan okuryazar genglerin Birinci Diinya Savasi’na yedek subay riitbesiyle
katilmalari, uzun siiren savaslar ve esirlik siiresince giincel konular hakkinda beraber akil
yiirlitmelerini ve bu iletisimden dogan diisiince ve zihniyet bigimlerini kendileriyle ayni
kaderi paylasan okuma yazma bilmeyen riitbesiz erlere aktarmalarin1 ve bu erlerden
Anadolu’nun gergeklerini 6grenmelerini saglamisti. Birinci Diinya Savasi’nin bitmesiyle
cesitli yerlerde esir tutulan askerler, milleti hayal edebilecek bir zihniyet yapisina
kavusmus olarak memleketlerine geri dondiiklerinde, edindikleri birlik duygusu ve vatan
bilinci sdyesinde karsilastiklar isgal gli¢lerine karsi organize bir miicadele hareketine
girismelerine ve giderek millilesen bu miicadelenin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuyla
noktalanmasia olanak vermisti. Bununla birlikte yeni Tiirkiye’nin milliyet¢i hafiza
politikasi, Birinci Diinya Savagsi tecriibesini, aktif hatirlatma politikasiyla milliyetci
mitolojilerinin merkezine koyan diger Avrupa iilkelerinin aksine pasif unutturma
yontemiyle Tiirk milletinin kurucu mitolojisinin biiylik 6l¢lide disinda birakmis ve savasa

iligkin hafizay1 6nemsizlestirmistir.

Cumhuriyet’ten sonra yazilan tarih kitaplarinda ve edebiyat eserlerinde
Osmanli’nin savasa girme sebebi ittihat ve Terakki liderlerinin Alman hayranligina
indirgenirken, Osmanli Padigsah1 ve Osmanli hiikiimetinin ileri gelenleri yurdu diismana
sattiktan sonra arkalarina bakmadan kagan hainler olarak karikatiirize edilerek
itibarsizlastirildilar (Yanikdag, 2014: 301). Birinci Diinya Savasi Mustafa Kemal’in
yetenekli bir lider ve komutan olarak ilk kez dikkatleri {istiine ¢ektigi Canakkale Cephesi
disinda, devlet anilarindan dislanmstir. Tiirk milliyetci hafiza politikasinin Birinci Diinya
Savast’n1 hatirlatmaktan ¢ok unutturmay1 amaglayan tutumunun altinda, yeni kurulan
milli devletin, kurucu mitolojisini ITC dénemiyle ve Osmanli Devleti’yle herhangi bir
organik bagi reddederek, cumhuriyet rejiminin mesriiyetini Osmanli’yla kendisi arasinda

kurdugu bir karsitlik iligkisi lizerinden temellendirmesi yatar. Yeni kurulan Tiirkiye
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Cumhuriyeti’nin kurucu mitolojisine gore: “Birinci Diinya Savasi’na gereksiz yere giren
de kaybeden de Osmanli Devleti’dir. Avrupa’nin hasta adami Osmanli, Cihan Harbinde
vatani diismana satmig ama yine de kendini kurtaramamis ve tarihe karismistir. Vatani
diismandan kendi azim ve cesaretiyle kurtarmak zorunda kalan millet ise 23 Nisan 1920

giinii Ankara’da toplanmis ve yeni Tiirk Devleti dogmustur.”

3.2. Modern Tiirkiye’de Resmi Hafizanin insas1 ve 23 Nisan Geleneginin
fcad1 (1930- 1949)

Birinci Diinya Savasi’ndan yenilgiyle ¢ikan Osmanli’dan arda kalan hardbeden
yiikselen Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin 29 Ekim 1923’te bagimsizligini resmen ilan
etmesiyle, Anadolu ve Dogu Trakya’da milliyet¢i devletin iktidari uluslararasi alanda
tanindi. Ne var ki ylizyillardir Osmanli hakimiyeti altinda yasayan Anadolu halkinin
Osmanliyla sekillenen hafizasi, inanglari, aligkanliklar1 devam ettigi siirece, cumhuriyetin
vatandaslar1 ve Tiirk milleti olmalar1 miimkiin degildi. Imparatorlugun yiizlerce yillik
kiiltiirel evrimle kurdugu hafizayi, cumhuriyetin modern bir hafiza yonetimi kullanarak
birkag¢ yil igerisinde silmesi ve acilen kendi hafizasinin halk {izerindeki hakimiyetini
kurmast gerekiyordu. Aksi halde arzu edilen teknik, ekonomik, demografik gelismislik

ve modernlik seviyesine ulasmak miimkiin olmayacakti.

Ne var ki doniisim birdenbire gerceklesmez. “Toplumsal doniisiim, iki
doniistimsiiz normal durum arasinda meydana gelen ve bozulma kaynakli bir gecis
durumudur” (Cannetti, 2017: 21). Insanlar dogar dogmaz toplumsal grenmeyle
edindikleri  bilgilerin  tecriibelerle  pekistirilmesiyle edilen bireysel hafiza
mekanizmalarina kodlanan sablonlara gore yasar, diisliniir, davranirlar. Dolayistyla
cogunlugu aliskanlikla elde edilen bu diisiince, davranis ve yasayis sablonlarinin
birdenbire silinmesi ya da degismesi miimkiin degildir. Akigskanlik igerisindeki benlik
kendinden dncekinin tastyicist oldugu kadar, kendinden sonrakinin de habercisidir. Bu
akis kesintiye ugratilamaz; kiiciik ve sabit diislince pargalarina, yalitilmig anlara
ayrilamaz. Biling, sonsuz bir yaraticilikla, biitiinliik icinde ve devamli doniiserek akar.
Temel toplumsal ogretileri gerekcelendiren kurucu mitolojinin, bireyin giinliik
dongiilerindeki aliskanliklarla stirekli pekistirilerek normallesmesi ve bireyin zihinsel
baglamini, kurumsal gergeklik evreninin tasarimiyla sekillendirmesi gerekir. Dolayisiyla
gercekligin ¢ercevesi ¢izilirken ortaya atilan resmi mitolojinin toplumun kurucu
hafizasin1 belirleyebilmesi icin, ge¢misle simdi arasinda bir mesafe olmasi gerekir

(Eagleton, 2013: 65). Geg¢misle bugiin arasindaki siireksizlik biiyiidiikce, ge¢misin
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bugiine olan etkisi de o denli biiylir. Halen daha ge¢misin etkisindeyken yazilan bir
gecmis, bir rilydy1r uyanir uyanmaz anlatmaya benzer. Gegmisin boyle dolaysiz bir
yorumu, ge¢misin iktidar tarafindan yaratici bir ikna edicilikle kullanilabilmesine engel
olacak kadar yenidir. Mitolojik bir gecmisin yaratilist zamansal stireklilik icerisinde
yavag yavas eksilip, cogalip tekrar kurgulanmasini gerektirir. Kurucu mitolojinin yaratimi
ve kurucu gergeklik tizerindeki hakimiyeti, torensel ifadesinin zamansal siirekliligi icinde

gerceklesir.

19. yiizyilda kurulan modern asker{ yatili okullarda Fransiz devrimiyle ve Avrupa
milliyetci romantizmiyle yetisen; ayaklanma ve savaslarla milliyetgilik ¢aginin
calkantilarina bizzat sahit olan, eski Osmanli subaylarindan olusan kurucu elit kadrosu;
iizerine daha 6nce pek de diisiinmedikleri yeni bir vatan, yeni bir devlet ve yeni bir millet
yaratma yolunda bazi modern, kestirme yollar olduguna inaniyorlardi. Planl bir toplum
miihendisligiyle zaman, mekan ve beden iizerinde sistemli miidahalelerde bulunarak yeni
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin arzuladig Tiirk milletinin kisa siire igerisinde istenilen biling
seviyesine ve Ozelliklere kavusacagi diisiiniiliiyordu. Bu noktada tebaadan vatandasa
doniisiimiin ve millet olmanin ilk ve temel anahtari, halkla devleti biitiinlestiren bir milli
kurtulus ve kurulus mitolojisiydi (Walzer, 2021). 1919- 1922 aras1 donem, modern Tiirk
devletinin kendi toplum sézlesmesini kurdugu toplumla birlestigi felaketin, savasin ve
zaferin mitolojisini temellendirdigi devletsiz donemdir (Unlii, 2019: 161). Bu dogrultuda
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu gercekliginin mitolojisi, milletin i¢ ve dig diigmanlara
kars1 miicadele etmek i¢cin Ankara’da bir araya geldigi 23 Nisan 1920 giiniinii milat kabul
eder. 16 Mart 1920°de Istanbul’un itilaf devletleri tarafindan fiilen isgaliyle Osmanl
meclisinin kapanmasiyla Mustafa Kemal’in ¢agrisiyla Orta Anadolu’nun gdsterissiz bir
kasabasinda Millet Meclisi adiyla bir direnis hiikiimetinin kurulusu, laiklestiren,
kalkindiran, koruyan, kollayan, modernlestiren cumhuriyetci ilkeler biitliniiniin ilk ifade
edilisiydi (Walzer, 2021: 24). 1921 yilindan bu yana resmi bayram olarak kesintisiz bir
stireklilikle kutlanan 23 Nisan giinii, Tlirkiye Cumhuriyeti’nin temel kurucu mitolojisinin

torensel temsilidir.

3.2.1. 23 Nisan Geleneginin icad1 ve Térenlerdeki Kurucu Mitolojik

Isaretlerin Desifresi

“Hafiza ¢arki” kavramsallagtirmasiyla iddia edildigi lizere, savas ya da felaketler
sonunda bir iktidarin kurumsal hiikkmiiniin baslangi¢ ani, o iktidarin kurucu mitolojisini

temellendirir ve resmi torenlerle diizenli olarak kutlanir. Bu anlamda Tiirkiye
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Cumhuriyeti resmi hafizasinin iist yapisal temelleri resmi takvimin milat kabul ettigi 23
Nisan giinliyle iligkili mitolojiyle sekillenmigtir. Cumbhuriyet idéaresinin gergeklik
evreninin baglangi¢ noktasi olarak her y1l 23 Nisan giiniinde yapilan kutlamalar, iktidarin
kurulus mitolojisini yeniden canlandirir, iktidarin gerceklik evreni torensel unsurlara
yerlestirilen isaretlerle temsil edilir. Bu ¢aligmada resmi hafizanin anlamini isaret eden
torensel unsurlar; toplumsal isaretler ve kurumsal isaretler olmak iizere iki kategori
altinda incelenmistir. Isaret kelimesi antik donemlerdeki tip, botanik, simya gibi biiyiisel
unsurlar i¢eren bilimsel yaklagimlarin benimsedigi “isaretler doktrininden (dottrina della
segnatura)” esinlenilerek kullanilmistir. Isaretler doktrinine gore: “Hicbir sey gdstergesiz
degildir: Canli veya cansiz her sey, i¢sel 6ziinii disina yansitan isaretler(signatum) tasir”
(Agamben, 2012: 50). Seylerin tasidig1 isaret, ayn1 zamanda isaretleyenin imzasidir
(signatura). Dolayisiyla bir seyin 6ziinli ve anlamin1 gosteren isaretler, isaretleyenlerin
sayisin1 ve dogasini da acik eder (Agamben, 2012: 51). Isiretle isaretleyen (insan)
arasindaki iligki isaretin koyulmastyla biten anlik bir etkilesim degil, isaretleyene de isaret
koyan, isaretle isaretleyen arasinda kurulan sembolik ve anlamsal bir iliskidir (Agamben,
2012). insanin sozciiklerle baslayan seyleri isaretleme ve seylere anlam verme eylemi,
kisinin diinyay: igaretledigi gibi kendini de isaretleme, anlamlandirma, ifdde etme
eylemidir. Dolayistyla bir torendeki her tiirlii isaret, isareti koyanin sakli dogasinin ve

ruhunun 6ziinii yansitir.

Bu dogrultuda 23 Nisan torenlerine koyulan isaretler belirli bir zamansal siireklilik
icerisinde incelendiginde resmi hafizanin iktidari ve toplumu iligkilendirme,
anlamlandirma, tanimlama seklini ve iktidarin resmi torenlerde ifade ettigi kurucu
mitolojinin toplumsal héafizayla ne derece tutarli bir biitiinliikk sagladigin1 takip etmek
miimkiindiir. Daha 6nce iddia edildigi tizere; “bir hafizanin ger¢eklik evrenini belirleyen
kurucu bir nitelik kazanabilmesi i¢in devleti temsil eden hafizayla, toplumsal kiiltiire ait
hafizanin ayni gerceklik evreninde birlesmesi gerekir”. Dolayisiyla kurucu bir térene
koyulan isaretlerin hem resmi hem toplumsal alana iliskin tutarli bir biitiinliik icermesi
gerekir. Resmi mitolojiyi ifade eden isaretlerde gozlemlenen degisiklikler iktidarin resmi
héafizasindaki doniisiimlerin gostergesi oldugu gibi, toplumun resmi héafizay1 ne derece

icsellestirdiginin de gdstergesini sunar.

Modern Tiirkiye’nin resmi hafizasinin ingad edildigi donemi gozlemlemek igin
1930-1950 yillart arasindaki zaman kesiti secilmistir. Arastirmanin kapsaminin 1930-
1950 yillartyla sinirlandirilmasinin sebebi 1930 6ncesinde kullanilan Arap alfabesidir.

Arap alfabesinin kullanimi1 1928 yilinda yapilan yasal diizenlemeyle sonlandirilmas;
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ancak Latin harflerinin standartlastiriimasi, basim yayim ve egitim faaliyetlerinin Latin
alfabesiyle gerceklestirilmesi 1930 sonrasinda olmustur. Bu anlamda 1920°1i yillar halkin
yeni iktidarin gergeklik evrenine alisma dénemidir. Ote yandan 1920°1i yillar iktidarin
kurumsal olarak yapilanma dénemidir. ilk millet meclisinin kurulusunun iistiinden 10 yil
geemis, bu 10 yillik siirecte Kemalist modernlesme i¢in gereken zamansal, mekansal,
bedensel doniisiimiin ilk asamasini olusturan reformlarin yasal alt yapisi hazirlanmas,
yeterli siyasi, toplumsal, ekonomik istikrar saglanmis ve sira cumhuriyet vatandaslarini
yaratan geleneklerin icddina gelmistir. 1930°lu yillar cumhuriyetin kurucu hafizasinin
sekillendigi ve halkin hafizasiyla bulusarak geleneksellesmeye basladigi kurucu gerceklik
evreninin gelismeye bagladigi ilk donemdir. 1920’li yillarda baglayan kurucu
diizenlemeler 1930’lu yillarda da devam etmistir. Hayat alanini saran reformlar 1930’1u
yillarda halen daha siirmektedir ve ¢ok yenidir. 1940’1 yillarsa gerceklik evreninin
toplumla biitiinlesmeye basladigi, yeni rejimin toplumsal aligkanliklara sirayet etme ve
olaganlasma imkan1 buldugu dénemdir. 1930’lu yillarmn ilk yarisinda yasal alt yapinin
bliylik kism1 tamamlanmis, rejim kurumsallasma egilimine yonelmistir. 1920’11 ve 30’1u
yillarda yapilan girisimler meyvesini vermis, Avrupa lilkeleri arasinda gerginlik artarken
Tiirkiye son ylizyilin en istikrarli donemini yasamaktadir. 1938 yilina gelindiginde
kurucu lider Atatiirk 6lmiis, yerine Ismet indnii milli sef olmustur. Tiirkiye 1939 yilinda
baslayan 2. Diinya Savasi’na girmemeyi basarmistir. Tilirkiye Cumhuriyeti, 1940’11 yillar
1920’1i yillardan beri yasal alt yapisini hazirladigi kurucu diizenlemeleri Cumhuriyet
Halk Partisi egemenligindeki tek parti iktidar1 eliyle kurumsallagtirma cabasiyla
gecirmistir. Tek parti iktidar1 1950 secimleriyle sona ermistir. Bu ¢alisma 1930-1950
yillart arasindaki tek parti iktidarim1 Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin resmi hafizasi
temellendiren kurucu mitolojinin tdrensel baglamdaki kurgusal ifaddesi agisindan

inceleme altina almistir.

23 Nisan torenlerinde ifade edilen resmi anlatinin okunmasini saglayan isaretler,
toplumsal ve resmi kurumsal isaretler olmak iizere iki diizlemde belirlenmistir. isaretler
bayram torenlerindeki ritiiel ve sembolik unsurlar iizerinden degerlendirilmis olup,
bayram konugmalarindaki sdylem mitolojik isaret kapsamina alinmamistir. Bununla
birlikte tdrensel vurgu iceren hep birlikte, ezbere tekrar edilen ant metinleri, marslar, téren
sirasinda verilen yazili, gérsel mesajlar ritiiel vurgu niteligi tasidigi i¢in igaret olarak
degerlendirilmistir. Ilgili veriler tiim sayilarma erisim kolaylig1 olan, cumhuriyetin
kurucu kadrosunun iiyelerinden ve ideologlarindan Yunus Nadi’nin g¢ikardigi,

Cumbhuriyet Gazetesi arsivinden elde edilmistir. Bunun disinda Aksam, Tan, Ulus, Son
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Havadis gazetelerinin erisilen yillardaki sayilar1 da inceleme altina alinarak veri ve
tespitlerin dogrulugu teyit edilmistir. 30’lu ve 40’11 yillarda Cumhuriyet Gazetesinin,
iktidarin kurucu hafizasini yansitan niteligi nedeniyle, 23 Nisan’da yapilan kutlamalara
iliskin gazete mansetleri resmi nitelik tasimasa da resmi mitolojiyi yansitan ifadeler
olmalar1 nedeniyle, resmi1 ve kurumsal isaretler kapsaminda bayramin ismi ve agiklamasi

baslig1 altinda degerlendirmeye alinmustir.

Resmi hafizay1 torensel olarak ifade eden kurumsal ve resmi isaretler 4 baslik

altinda gruplanmistir:

- Bayramin ismi, y1l1, agiklamasi
- Resmi vurgulu igaretler
- Resmi toren yerleri

- Resmi hafiza kurucu kurumlar

Resmi hafizay1 torensel olarak ifidde eden toplumsal isaretler 4 bashk altinda

gruplanmistir:

- Bedensel ve mekansal igaretler
- Rol ve kimlik isaretleri
- Toplumsal sorumluluk ve dayanigma isaretleri

- Eglence ve terbiye isaretleri

Cumbhuriyet gazetesi arsivinden elde edilen hafiza kurucu isaretlere iliskin veriler iki tablo

halinde kodlanmustir.



Tablo 8. Resmi ve Kurumsal Isaretler
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BAYRAMIN YILI, iSMi, SURESI ve
ACIKLAMASI (Cumhuriyet Gazetesi
Mansetinden)

RESMI VURGULU iSARETLER
(RESMi SIMGELER, RITMiK
TEKRARLAR, EZBERLER, BIRLIKTE
OKUMALAR, MARSLAR)

RESMi TOREN YERLERI

RESMI Hafiza Kurucu Kurumlar

1930

23 Nisan Bayrami
Cocuk haftasi (7 giin)

istiklal Mars1

Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare
top atis1 yapildi.

Himaye-i Etfal Mars1

Fatih Meydam Himaye-i Etfal Merkezi Onii (Istanbul-
Toplanma Yeri)

Taksim Meydan (istanbul-Téren Yeri)

Taksim Amit1 (Istanbul)

Sarayburnu Parki (Istanbul- Eglence Yeri)
Dariilfiinun Meydam (Istanbul- Eglence Yeri)

Cocuk Saray1 (Ankara- Toplanma Yeri)

Tiirk Ocaklar1 Merkez Binas1 A¢ilis1 (Ankara)
Himaye-i Etfal Cocuk Bahgesi Agilis Toreni (Ankara)
Sanayi Sergisi Acilis1 (Ankara)

Matbuat Kongresi

Kadinlar Birligi Kongresi Yapildi- Tiirk Ocaklari

Tiirk Ocagl,

Cumbhuriyet Halk Firkasi,
Himaye-i Etfal,

Kadnlar Birligi

Tayyare Cemiyeti
Matbuat Cemiyeti

1931

23 Nisan Bayrami

Cocuk haftasi (7 giin)

Hakimiyet’i milliye bayrami (2 giin tatil):
12 sene evvel bugiin meclis Ankara’da
agildi.

istiklal Mars1

Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare
top atis1 yapildi.

Himaye-i Etfal Mars1

Fatih Meydam Himayeietfal Merkezi Onii (Istanbul-
Toplanma Yeri)

Taksim Meydani (istanbul Téren Yeri)

Taksim Abidesi

Dar’iil Fiinun Meydani (Istanbul- Eglence Yeri)
Giilhane Parki (Istanbul- Eglence Yeri)

Cocuk Saray1 (Ankara- Toplanma Yeri)

Millet Meclisi Segimleri

Himaye-i Etfal Genel Kurulu

Cankiri-Irmak Hatt1 Agilis Toreni (Cankirt)
Istanbul Halkevinde Milli Bayram Kutlamas1

Himaye-i Etfal
Hilal-i Ahmer
Cumbhuriyet Halk Firkasi,

1932

23 Nisan Bayrami

Hakimiyeti Milliye Bayrami (13 Sene
evvel, Milli hamlenin tecelli ettigi giin)
Ve

Cocuk haftast: Yedi giin bayram. Yarmm
sahiplerine, biiyiik vazifelerini de
gosterecek sekilde hazirlanmistir.

istiklal Mars1

Cumbhuriyet And1

Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare
top atis1 yapildi.

Himaye-i Etfal Mars1

Fatih Meydam Himayeietfal Merkezi Onii (Istanbul-
Toplanma Yeri)

Taksim Meydani (istanbul Téren Yeri)

Taksim Abidesi

Cocuk Saray1 (Ankara- Toplanma Yeri)

Taksim Meydan (istanbul-Téren Yeri)

Taksim Amit1 (Istanbul)

Balikesit-Kiitahya tren hatt1 agilis toreni- Heyeti Temsiliye

Reisi A. Kazim, Bas Vekil Ismet ve diger vekillerle
(Balikesir’de)
Himaye-i Etfal Genel Kurulu (Istanbul)

Istanbul Halkevinde Milli Bayram Kutlamas1 (Parti Umumi

Katibi Recep Peker katildi)

Halkevi

Cumbhuriyet Halk Firkas:
Anneler birligi

Himaye-i Etfal
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BAYRAMIN YILI, iSMi, SURESI ve
ACIKLAMASI (Cumhuriyet Gazetesi
Mansetinden)

RESMi VURGULU iSARETLER
(RESMi SIMGELER, RITMiK
TEKRARLAR, EZBERLER, BIRLIKTE
OKUMALAR, MARSLAR)

RESMi TOREN YERLERI

RESMI Héfiza Kurucu Kurumlar

23 Nisan bayrami1

Milli mars kurslari,
“Karadeniz” ve “Genglik” yiiriiylis marslari

Cocuk Saray1 (Ankara- Toplanma Yeri)
Meclis Binasi yani (Ankara- Toren Yeri)
Hipodrom (Ankara- asker, izci, 6grenci, kalabalik gecit

Hakimiyet’i milliye bayrami (Bundan 13 Cocuk ve Talebe Marslart toreni) Milli Tiirk Talebe Birligi
yil evvel, 23 nisanda milli iradeyi kendi v o arsan s Gazi Heykeli (Ankara) Himaye-i Etfal Cemiyeti,
1933 ’ Andimmiz (Ogrenci Andi) ilk kez Ankara’da e L S ) .
sahsinda toplayan Mustafa Kemal’in L o Fatih Meydan1 Himayeietfal Merkezi Onii (Istanbul Cumbhuriyet Halk Firkas:
s e e . ¢ocuklar tarafindan bir agizdan tekrar ediliyor. . .
etrafinda Ankara’da, Birinci Biyiik Millet Biiitiin eemiler avn1 saatte diidik caldi. 21 Pare Toplanma Yeri) Halkevi
Meclisi kuruldu.) to atlgl apildi Y galat. Taksim Meydan (istanbul Téren Yeri)
P alist yaplici. Taksim Abidesi
Dariilfunun Konferans Salonu
. Cocuk Saray1 (Ankara- Toplanma Yeri)
1213 Il\;lsan bagr_al;n Meclis Binast yan1 (Ankara- Toren Yeri)
1 bayram birden Istiklal Marst Gazi Heykeli (Ankara) PO, e
Mektepler iki giin tatil e o A S Milli Tiirk Talebe Birligi
PO - . Cocuk Mars1 Fatih Meydan1 Himaye-i Etfal Cemiyeti Merkezi Onil e e .e
14 sene evvel, Gazi’nin en bilyiik eseri . ; . Himaye-i Etfal Cemiyeti
. S Cumbhuriyet Mars1 (Istanbul- Toplanma Yeri) .
1934 Millet Meclisini toplamaktir oy e . . . . . Cumbhuriyet Halk Firkas:
L . Gazi'nin Genglige Hitdbesi(liniv.) Taksim Cumhuriyet Meydani (Istanbul Téren Yeri) .
Cumbhuriyetin on yillik tarihi - . o N . ROV Pr A Halkevi
Cocuk haftast: Cumhuriyet énceki Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢ald1. 21 Pare Taksim Cumhuriyet Abidesi
arelerin d . disi Kl top atist yapildi. Universite Konferans Salonu
ée%r:ri?im 6:5;; \;f;rme 161 gocuiara Yesilova’da on yatakli dispanser ag1lis1 ve ilk mektep temeli
£ & y atma merasimi
23 Nisan bayrami1 A P . D
ki Bayram Birden ) Fatih Meydani Himaye-i Etfal Cemiyeti Merkezi Onii
Hakimiyeti Milliye Bayrami ve Cocuk Istiklal Mars1 (Istanbul- Toplanma Yeri)
Haftast }(Ii ina rlya " ri/lerésim pilacak Cumbhuriyet Mars1 Taksim Cumhuriyet Meydani (Rumen Universite talebeleri
Bueiin Tifrk ul}lllsur?un tarihe er}Ii(li)en ’ Onuncu Y1l Mars1 ve Tirk Talebe Birligi) Cumbhuriyet Halk Partisi
1935 dojg dusu eiiniin vil dniimii dﬁr Biiviik Cocuk Mars1 Taksim Cumhuriyet Abidesi (1800 Thtiyat Zabiti Diploma Halkevi
Tﬁ%klga rr%llllta . anara’ da 192 0 nis}:;nmn “Yasasin Atatiirk” ve “Yasasin Tiirk- Rumen ald1 ve gelenk birakti) Cocuk Esirgeme Kurumu
Y dostlugu” Giilhane Parki (Istanbul- Eglence Yeri) Milli Tiirk Talebe Birligi

23’tinde kurulmusgtu. 23 Nisan’da Yeni
Tiirk devleti dogmustu. 23 Nisan’1 Tiirk
¢ocuklarinin bayrami yapmakla bu korpe
varligin, giirbiiz olma temelini attik.

Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Péare
top atist yapildi.

Universite’de Diinya Kadinlar Birligi toplantis1 (ilk kadin
milletvekillerimizle)
Beyazit’ta Siit Damlas1 ve As Evi agilist
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BAYRAMIN YILI, iSMi, SURESI ve

RESMI VURGULU iSARETLER

ACIKLAMASI (Cumhuriyet Gazetesi TEKilAlfI]Y{AIlE Iyg;gifg%::l ;il\i[RIIf%KTE RESMi TOREN YERLERI RESMI Héfiza Kurucu Kurumlar
. 9 9
R OKUMALAR, MARSLAR)
Istiklal Mars1 (radyodan biitiin Tiirkiye’yle ayni
anda “dikkat” komutuyla basladr)
ASk erler}n ?kul(‘ian taksime gecit toreni ve abide Fatih Meydam Himaye-i Etfal Cemiyeti Merkezi Onii
oniindeki diizeni: : . . .
P . . . (Istanbul- Toplanma Yeri- Taksime gegit alay1)
Tiirk ordusunun ¢elik adaleli, tung viicudlu, . . : . .
N . . R Taksim Cumhuriyet Meydani (Istanbul Toren Yeri)
yagiz ¢ehreli, yarinki geng zabitlerinin spor . RV PO
A . . N Taksim Cumbhuriyet Abidesi . .
o . kiyafetleriyle yaptiklari bu gegit resmi, stadyumu . J Askeriye (Hava, Deniz, Kara
Iki Bayram Birden . SR, Taksim Stadyumu (Askeri Liseler Spor Bayrami .
. A ey e dolduran binlerce kisinin gogsiinii iftiharla Kuvvetleri)
23 Nisan Bayrami/ Hakimiyeti Milllye Karsilagmalarr) . -
. s kabartmis, geng sporcular ¢ilginca . . Cumbhuriyet Halk Partisi
Bayrami (16 yil evvel bugiin, Ankara’da . . Ankara Stadyum (Toplanma ve Téren Yeri) .
1936 L ) . . alkislanmislardir. Geng talebelerin temiz spor . . Halkevi
Biiyiik Millet Meclisi agilmsti. Tiirk A . - Ulus Meydani (Ankara- Téren Yeri) .
. R e s . kiyafetleri, mert ve cesur bakislar1 ve yerleri PO Cocuk Esirgeme Kurumu
Inkilabinin her seyi gibi Atatiirk’iin eseri) . Zafer Abidesi . ies
titreten sert adimlar1 orada bulunanlar1 hayran . s . I, Milli Tiirk Talebe Birligi
Cocuk Haftas1 birakmustr.” Ankara Halkevinde (CHP’ye yeni giren 262 iiye i¢in toren,
Cumhursi e.t Mars1 Recep Peker) :
Y s Divanyolu Cocuk Kitap Saray1 agilis toreni (Istanbul)
Onuncu Y1l Mars1 . o A L
Etibba Odast Merkez Binasi ve Kiitiiphanesi agilis téreni
Gocuk Marst [zmir’e Tiirk Kusu subesi agild1
Ogrenci Andi usu § ¢
Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare
top atis1 yapildi.
Fatih Kaymakamligi Onii (Istanbul- Toplanma Yeri-
Taksime gecit alay1)
23 Nisan bayrami Taksim Cumhuriyet Meydani (Istanbul- Téren Yeri)
Iki Bayram Birden Taksim Cumbhuriyet Abidesi Askeriye (Hava, Deniz, Kara
23 Nisan Bayramy/ Hakimiyeti Milliye Istiklal Marst Istanbul Yedek Subay Okulu (Harbiye Mektebi- 1700 K 2/1 i) ’ ?
Bayrami (Tiirkiye Biiyiik Millet Harbiye Mars1 subayin mezuniyet toreni) Cllllr‘;l\fur?net Halk Partisi
Meclisinin agildig1 ugurlu giiniin 17. Askerlerin okuldan taksime gegit toreni ve abide Istanbul Yedek Subay Okulu (Atatiirk Heykeli Agilist) Halkevi ¥
1937 Y1ldonimii) Oniindeki diizeni istanbul Yedek Subay Okulu (Atatiirk’iin okudugu sinifin Cocuk Esi K
Cocuk Haftas1 Cocuk Mars1 miize olarak agilis1) ocui bisirgeme furumu

Bugiin Cocuk Bayrami oldugu kadar
Asker bayramidir. Milli Hakimiyeti
saglayan askerdir

“Cocuk ve Analar Bayrami1”

Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare
top atis1 yapildi.

Ankara’da Beynelminel Komiir Sergisi a¢1ld1. (Basvekil
[né6nii tarafindan)

Eskisehir’de Atatiirk Heykeli agilig toreni

Adana’ya ve Edirne’ye Tiirk Kusu Subesi agildi

Sariyer Spor Sahast A¢ilis Toreni

Emionii Halk Evi Temel Atma mersimi

Milli Tiirk Talebe Birligi
Muallimler Birligi
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BAYRAMIN YILI, iSMi, SURESI ve

RESMI VURGULU iSARETLER

o A (RESMI SIMGELER, RITMIK A s . .
ACIKLAM[;qS; é;iltlilll:(l;:;‘)lyet Gazetesi TEKRARLAR, EZBERLER, BIRLIKTE RESMI TOREN YERLERI RESMI Hafiza Kurucu Kurumlar
OKUMALAR, MARSLAR)
Taksim Cumhuriyet Meydan1 (Istanbul 1. Téren Yeri-CHP,
) vali, maarif midiirt, gocuklar, Askerler ve Halk) Halkevi
23 Nisan bayrami Istiklal Mars1 Taksim Cumhuriyﬁt Abidesi ) ) Cumhurivet Halk Partisi
Iki Bayram Birden Cocuk Mars1 Beyazit Meydani Universite Kapisi Onii (Istanbul 2. Téren Y

Milli Hakimiyet Bayrami ve Cocuk

Askerlerin okuldan taksime gegit toreni ve dbide

Yeri- Himayeietfal, yardim birlikleri ¢ocuklar-Taksim’e

Cocuk Esirgeme Kurumu

LLEL Haftas1 (Bayram miinasebeti ile resmi oniindeki diizeni yiiriiyiis yok- Taksim Abidesine ¢elenk gonderildi) Ek Olk ul gocuklarma yardim birligi
dairelerle mektepler, diin 6gleden sonra Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢ald1. 21 Pare Istanbul Yedek Subay Okulu (Mezuniyet Téreni- Taksim 1zray .
PO Askeriye (Hava, Deniz, Kara
tatil edilmistir) top atis1 yapildi. Meydani) Kuvvetleri)
Ulus Meydani (Ankara- Téren Yeri)
Zafer Abidesi

istiklal Mars1

Cocuk Mars1

Yedek Subay Mars1

Askerlerin okuldan Taksim’e gegit toreni:

“Siddetle alkislanan nutuklardan sonra, yedek

subaylarimiz, Taksim meydaninda bir ge¢it resmi

yapmuslardir. Tam bir disiplin altinda,

mukem‘me.l blr. as‘k et mhu.‘ll‘.e }.{etlst?n Taksim Cumhuriyet Meydani (Istanbul 1. Téren Yeri-CHP,

genglerimizin intizaml yiiriiyisleri, sahay1 a1 A

e g e s e vali, maarif mudiirii, gocuklar, Askerler ve Halk) .
dolduran halkin gogiislerini gurur ve iftiharla . N SN Halkevi
e . e Taksim Cumhuriyet Abidesi . ..
kabartacak bir miikemmeliyette idi. g . a s . Cumbhuriyet Halk Partisi
. Beyazit Meydani Universite Kapis1 Onii (Istanbul 2. Téren .

Asker andr: Yeri- Himayeietfal, yardim birlikleri ¢ocuklar-Taksim’e Gocuk Esirgeme Kurumu

23 Nisan bayrami1 “Hazarda, seferde, karada, denizde, havada, her iiriivii OIZ- Taksi’rz Abidesine elerfk onderildi) [k Mektep Yoksul GCocuklarma Yardim
1939 Iki Bayram Birden zaman ve her yerde milletime ve Cumhuriyetime yuruyus y ¢ & Birligi

Hakimiyeti Milliye ve Cocuk Bayrami

dogruluk ve muhabbetle hizmet ve kanunlara
nizamlara, amirlerime itaat edecegim, askerlik
namusunu, Tiirk sancaginin sanini canimdan aziz
bilip icabina vatan, cumhuriyet ve vazife ugrunda
seve seve hayatimi feda edecegime namusum
tizerine and igerim.”

‘Yasa var ol Milli Sef” tezahiiratt

Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare
top atis1 yapildi.

Milli Sef in6nii Ibrahim Calli ve Feyhaman
Duran tarafindan yapilan portre resimleri parti
yonetim kurulunca incelenmis ve Almanya’da
basima gonderilmistir.

Istanbul Yedek Subay Okulu (Mezuniyet Téreni- Taksim
Meydani)

Ulus Meydani (Ankara- Téren Yeri)

Zafer Abidesi

Divanyolu Cocuk Kiitliphanesi-(4. A¢ilis Y1l Dontiimii
kutlamasi)

Kizilay Genglik Tegkilati
Askeriye (Hava, Deniz, Kara
Kuvvetleri)
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BAYRAMIN YILI, iSMi, SURESI ve

RESMI VURGULU iSARETLER

K . (RESMi SIMGELER, RITMiK o . .
ACIKLAM[;qS; é(iltlil::(l;;:‘)lyet Gazetesi TEKRARLAR, EZBERLER, BIRLIKTE RESMI TOREN YERLERI RESMI Hiafiza Kurucu Kurumlar
$ OKUMALAR, MARSLAR)
istiklal Mars1 PO .
Cocuk Marsi Ulus Meydan1 Zafer Abidesi Halkevi

23 Nisan Bayrami

Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare

Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine ¢elenk koyma ve

Cumbhuriyet Halk Partisi

Iki Bayram Birden ton atis vapildi sayg1 durusu Cocuk Esirgeme Kurumu
Milletin Hakimiyeti p ahis1 yap! g . Beyazit Cumhuriyet Meydani Tk Mektep Yoksul Cocuklarina Yardim
P A Milli Sef Inénii’niin Bayram hakkindaki beyani - P P
1940 Tiirkiye’nin ve Cumhuriyetin Banisi tiim vurttaki cumhurivet mevdanlarndaki ve halk Taksim’e resmi gegit Birligi
Mustafa Kemal, ilk T.B.M. Meclisini 20 y s Y Y Taksim Cumhuriyet Meydani Kizilay Genglik Teskilat:
- evlerindeki torenlerde okundu . ROV Pr A ; .
Sene Evvel Bugiin Toplamisti s A . .. Taksim Cumhuriyet Abidesi (Celenk) Askeriye (Hava, Deniz, Kara
Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk I i .. . .
Cocuk Bayrami N P, < Sarayburnu Atatiirk Heykeli (Istanbul- Toren Yeri) Kuvvetleri)
anildiktan sonra Milli Sef Inonii’ye baglilik : , . e
Istanbul’da yiiksek 6gretim kiz talebe yurdu
sunuldu.
Ulus Meydani Zafer Abidesi
Istiklal Marst Beyazit Cumhuriyet Meydani (1. Toren Yeri)
23 Nisan bayrami Cocuk Mars1 Sarayburnu Atatiirk Abidesi (Celenk)
iki Bayram Birden Ogrenci Andi Taksim Cumhuriyet Meydani Cocuk Esirgeme Kurumu
Milli Bayramimiz 23 Nisan (Elinde 23 Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢ald1. 21 Pare Taksim Cumhuriyet Abidesi (Istanbul — Celenk) | sen ur
. . . e T . Kizilay Genglik Tegkilati
Nisan tabelasi tutan pamuk prenses resmi) | top atist yapildi. Divanyolu Cocuk Kiitiiphanesinde- Alemdar Cocuk Yuvasi .
o R . . R Fo ey . . e Tirk Hava Kurumu
Vali ve Belediye reisi Liitfi Kirdar su Halkevlerine Milli Sef Indnii’niin hediye ettigi Agilis Toreni .
1941 X L e oy e . A - . . . . S Halkevleri
nutku irad etmistir: “Tiirk milleti, en kutsi imzal fotograf asildi. Carsipasa Cocuk Dispanseri Agilis Toreni (Gedikpasa’da Yoksul Cocukl Yardim Cemivetleri
bir hakk1 olan hakimiyetini eline aldig: Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk tramvay hatt1 giizergahindaki medresede) Bi(;lis“l; ocuklanina Yardim Lemiyetien
biiyiik giinii, 23 nisani, size ithaf etmis ve anildiktan sonra Milli Sef Inonii’ye baglilik Cocuk Bahgelerinin A¢ilis Toreni (istanbul — Harbiye, (")“regtmenler Birlisi
onu ¢ocuk bayrami olarak kabul sunuldu. Nisantasi, Tepebasi, Koska) S &
eylemistir.” Maarif Vekilinin Radyo’da yayimlanan agilis Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine gelenk koyma ve
nutkuyla bayram baslad: sayg1 durusu
Istanbul Ogretmenler Birligi Kongresi (Halkevi)
istiklal Mars1
g?CUk Marsl Ulus Meydam Zafer Abidesi
Ogrenci And1 .
Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Péare Beyazit Cumhuriyet Meydant
ton atist vapildi ' Divanyolu’ndaki Cocuk Kiitiiphanesi — Yatakli Yuva A¢ilis | Cocuk Esirgeme Kurumu
Ml'jlarifS V};:kpilini.n Radyo’da yayinlanan acili Toreni Halkevleri
nutkuvla bavram ba IZ d yay s Sarayburnu Atatiirk Heykeli (Istanbul — Toplanma ve Kizilay Genglik Teskilati
1942 Milli Hakimiyet ve Cocuk Bayrami uteuy Y $ Celenk Birakma) Taksim Cumhuriyet Meydani Cumbhuriyet Halk Partisi

Halkevlerine Milli Sef indnii’niin hediye ettigi
portre resimleri asildi.

Londra Halkevi’ne ismet inénii’niin Callt
Ibrahim’in yaptig1 dev resmi asildi.

Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk
amldiktan sonra Milli Sef Inénii’ye baglilik
sunuldu.

Taksim Cumhuriyet Abidesi (istanbul — Celenk)

Ankara Kegioren Cocuk Yuvasi A¢iligt

Londra Halkevi (T6ren ve Toplanma Yeri)

Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine ¢elenk koyma ve
sayg1 durusu

Yoksul Cocuklart Koruma Kurumu
Londra Halkevi
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BAYRAMIN YILI, iSMi, SURESI ve

RESMI VURGULU iSARETLER

o A (RESMI SIMGELER, RITMIK A s . .
ACIKLAM[;qS; é;iltlilll:(l;:;‘)lyet Gazetesi TEKRARLAR, EZBERLER, BIRLIKTE RESMI TOREN YERLERI RESMI Hafiza Kurucu Kurumlar
OKUMALAR, MARSLAR)

Taksim ve Kasimpasa’da Cocuk Dispanseri, Siit Damlasi,
Glindiiz ve Gece Bakim Evleri Agilis Toreni

Istiklal Marst Beyazit Divanyolu Giindiiz ve Gece Cocuk Bakimevi

Cocuk Mars1 Heybeliada (Divanyolu’ndaki torenin tekrar)

Milli Hakimiyet ve Cocuk Bayrami Ogrenci Andi Beyazit Cumhuriyet Meydani

Milli Sef Diyor ki (Manset, inénii’niin bir

Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare

Sarayburnu Atatiirk Abidesi (Celenk)

Cocuk Esirgeme Kurumu

1943 kiz gocugunu oksarken resmi ile) top atist yapildi. Taksim Cumhuriyet Meydani gﬁk;ﬁmﬁ
Cocuklarimizin ¢ok esasli ve canli olarak Maarif Vekilinin Radyo’da yayinlanan agilig Taksim Cumhuriyet Abidesi (Istanbul — Celenk) . .
S X Yoksul Cocuklara Yardim Cemiyetleri
hazirlanmalari bizim islerimizin en nutkuyla bayram baslad: Ulus Meydan: Zafer Aniti’na ¢elenk Kizilay Genelik Teskilat
ehemmiyetlisi ve en zevklisidir. Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine gelenk koyma ve 1ziay englic Lesiatat
amldiktan sonra Milli Sef Inénii’ye baglilik sayg1 durusu
sunuldu.
Balikesir’i Reisicumhur Milli Sef ismet inonii’niin trenle
ziyareti
istiklal Mars1
23 Nisan Bayrami Cocuk Mars1 Beyazit Cumhuriyet Meydani (Istanbul- 1. Téren Yeri)
Tiirkiin Tarihi Boyunca Yaptig1 En Biiyiik Ogrenci Andi Beyazit’tan Beyoglu’na gegit toreni
Siyasi Inkilabin Y1ldoniimii Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢ald1. 21 Pare Taksim Cumhuriyet Meydan1 (Istanbul- 2. Téren Yeri)
N TTAL . RN S CH.P.
Milli Hakimiyet Bayrami top atis1 yapildi. Taksim Cumhuriyet Abidesi Cocuk Esirgeme Kurumu
Biiyiik Millet Meclisi 23 Nisan 1920 de ilk | Maarif Vekilinin Radyo’da yayilanan agilis Kasimpasa Cocuk Dispanseri, Bakimevi ve Dis Dispanseri rocu & U
. o . Tlkokul Yoksul Cocuklara Yardim
1944 defa toplanmis, bu suretle Tiirk milleti nutkuyla bayram basladi acilig toreni Bilizi
kendi mukadderatina kayitsiz ve sartsiz Milli Sef Inénii’niin Bayram hakkindaki beyani Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine gelenk koyma ve Hilrllllevi
hakim olmus, onun varliginda tecelli eden tiim yurttaki cumhuriyet meydanlarindaki ve halk | saygi durusu Kizilay Genelik Teskilatt
milli irade ve milli hakimiyet, millete evlerindeki torenlerde okundu Ulus Meydanindan -Anafartalar Caddesini takiben Cocuk Y ¢ ¥
zaferi, Cumhuriyeti, inkilab1 Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk Saray1 ve Samanpazari (Ankara- Glizergah)
kazandirmustir. anildiktan sonra Milli Sef Inonii’ye baglilik Zafer Abidesine Celenkler (Ankara)
sunuldu.
istiklal Mars1
Cocuk Mars1 . : .. .
4 . Beyazit Cumhuriyet Meydani (Istanbul- 1. Toren Yeri)
Ogrenci Andi Taksim Cumbhuriyet Meydani
Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare . et Heydar C.H.P.
top atist yapild Taksim Cumhuriyet Abidesi P Cocuk Esirgeme Kurumu
- S s Ulus Meydanindan -Anafartalar Caddesini takiben Cocuk :
N . Maarif Vekilinin Radyo’da yayinlanan agilig .. N Tlkokul Yoksul Cocuklara Yardim
Milli Egemenlik Bayrami Saray1 ve Samanpazar1 (Ankara- Giizergah) e
1945 “23 Nisan Delikanlis1” nutkuyla bayram balad: Zafer Abidesine Celenkler (Ankara) Birligi
Milli Sef Inénii’niin Bayram hakkindaki beyani Halkevi

tiim yurttaki cumhuriyet meydanlarindaki ve halk
evlerindeki torenlerde okundu

Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk
amldiktan sonra Milli Sef In6nii’ye baglilik
sunuldu.

Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine ¢elenk koyma ve
sayg1 durusu

Tiirk Tip Kongresi

Beylerbeyi ilkokulu agilis toreni

Kizilay Genglik Tegkilati
Tiirk Tip Cemiyeti
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K . (RESMi SIMGELER, RITMiK o . .
ACIKLAM[]&VISEIl é(iltlil::;l:;)lyet Gazetesi TEKRARLAR, EZBERLER, BIRLIKTE RESMI TOREN YERLERI RESMI Hafiza Kurucu Kurumlar
$ OKUMALAR, MARSLAR)
. CH.P.
Istiklal Mars1 Beyazit Cumhur{yet lA\/Ie.yda-n ! Cocuk Esirgeme Kurumu
Sarayburnu Atatiirk Abidesi (Celenk) :
. Cocuk Mars1 f . Tlkokul Yoksul Cocuklara Yardim
23 Nisan Bayrami Ogrenci Andi Taksim Cumhuriyet Meydani Birligi
Yeni Tiirkiye’nin Dogdugu Giin Biltiin gemiler aymi saatte diidilk calds, 21 Pre Taksim Cumbhuriyet Abidesi (Istanbul — Celenk) Halkevi

Milli Egemenlik ve Cocuk Bayrami Nese

Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine ¢elenk koyma ve

1946 . top atist yapildi. Kizilay Genglik Teskilati
ile Kutland: Maarif Vekilinin Radyo’da yaymlanan ag1lx saygi durusu Tiirk Tip Cemiyeti
Resmi daireler diin 6gleden itibaren 4 yay s Ulus Meydanindan -Anafartalar Caddesini takiben Cocuk urk Hp Y
A nutkuyla bayram basladi - N Tiirkiye Anitlarin Korunmasi ve
¢arsamba sabahina kadar tatil s o . .. Saray1 ve Samanpazar1 (Ankara- Giizergah) -
Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk PO Onarilmas: Dernegi
Zafer Abidesine Celenkler (Ankara) R .. N
anildi Yedek Subay Okulu Mezuniveti Milli Kalkinma Partisi (Muhalefet-
y o Y Rakip Iktidar adayr)
Iktisat Fakiiltesi’nin 10. Kurulus Y1ldoniimii Kutlamasi
Beyazit Cumhuriyet Meydani
23 Nisan Bayrami Istiklal Mars1 Sarayburnu Atatiirk Abidesi (Celenk)
Bugiin bﬁtﬁr? £t Milli Hakimivet ve gocuk Mars1 Taksim Cumbhuriyet Meydam ) C.H.P.
Cof k Ba rari,llllarlm hevecanla iu tluvor Ogrenci And1 Taksim Cumbhuriyet Abidesi (Istanbul — Celenk) Cocuk Esirgeme Kurumu
Bu lil.m 23};\Iisan ba rarr}lllm 27 defa yor. Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢ald1. 21 Pare Eyiip Giindiiz Cocuk Bakimevi (fstanbul- Temel Atma Halkevleri
1947 X tglg 1920 yram Ni ) 23 top atist yapildi. Toreni)) Demokrat Parti (Muhalefet- Rakip
?nl}il}:r?lz.ra’ da ];gnzil Mliffe Tlr\l/}:clis.i Maarif Vekilinin Radyo’da yayimlanan agilis Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine gelenk koyma ve iktidar Adayr)
§u11m1 bu suretle l}lﬁrki . nutkuyla bayram baslad: sayg1 durusu Kalkinma Partisi (Muhalefet- Rakip
Cc hs’ iveti’nin temeli yt Imist Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk 19 Mayis stadyumu (Ankara — Téren Yeri) Iktidar aday1)
umanryetinimn temett atimisur. anildi Ankara Yenisehir Atatiirk Aniti- Yedek Subay Okulu
Mezuniyeti- Diplomalar Meclis Bagkan1 Kazim Karabekir
tarafindan verildi
Topkapi Saray1 Miizesi A¢ilis Toreni
Beyazit Cumhuriyet Meydani (1. Bityiik Téren)
Istiklal Mars1 Sarayburnu Atatiirk Abidesi (Celenk)
Cocuk Mars1 Taksim Meydani (2- Toren Yeri) CHP
23 Nisan Bayrami Ogrenci Andi Taksim Cumhuriyet Abidesi (Istanbul — Celenk) Halkevi
Bugiin biitiin yurt, Milli Hakimiyet ve | Biitiin gemiler aym saatte diidiik ¢ald1. 21 Pare Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine gelenk koyma ve Cocuk Esi K
1948 Cocuk Bayramlarini kutluyor top atist yapildi. sayg1 durusu OCuL BSITgEme furumu

Cumbhuriyet Hakikatte Bugiin Kuruldu

Maarif Vekilinin Radyo’da yayinlanan agilig
nutkuyla bayram baslad:

Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk
anild1

19 Mayis stadyumu (Ankara — Téren Yeri)

Ulus Meydanindan -Anafartalar Caddesini takiben Cocuk
Saray1 ve Samanpazari (Ankara- Giizergah)

Zafer Abidesine Celenkler (Ankara)

Ankara Yenisehir Atatiirk Aniti- Yedek Subay Okulu
Mezuniyeti

Cocuk Yuvalar1 Dernegi
Demokrat Parti (Muhalefet- Rakip
iktidar Adayr)
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(RESMI SIMGELER, RITMIK PR . <
o q 5 A
ACIKLAMz]&v[SEIl ,f(iltlil::g:;)lyet Gazetesi TEKRARLAR, EZBERLER, BIRLIKTE RESMI TOREN YERLERI RESMI Hafiza Kurucu Kurumlar
$ OKUMALAR, MARSLAR)
23.1\{15311 I-(u-nulus Bayram Siileymaniye Dogum Hastanesi ve Akgiin Dispanseri A¢ilisi
Milli Hakimiyet ve Cocuk Bayrami 29 yil < S e P
P . P . Hasanoglan Koy Enstitiisii Kurulus Yildéniimii
evvel bugiin ilk Tirkiye Biiyiik Millet . A . . . .
A o ia Yiiksek Iktisat ve Ticaret Mektebi Mezunlar1 Kongresi Cocuk Esirgeme Kurumu
Meclisi, millet mukadderatina el koydu. Istiklal Mars1 . . . . ;
A - Heybeli Deniz Harp Okulu Mezuniyet Toreni Tlkokul Yoksul Cocuklara Yardim
Hakikatte saltanat o glin yikilmus. Cocuk Mars1 . L e . .
. .. Ao . Beyazit Cumhuriyet Meydamn (1. Biiyiik Toren) Cemiyetleri
Cumbhuriyet o giin kurulmustu. Ogrenci And1 PO .
o . . . o . e A Sarayburnu Atatiirk Abidesi (Celenk) Halkevleri
23 Nisan, tehlike karsisinda millet¢e | Biitiin gemiler ayni saatte diidiik ¢aldi. 21 Pare . . X
L o . . Taksim Meydani (2- Toren Yeri) C.H.P.

1949 birlik ve beraberligin nasil yenilmez bir | top atis1 yapildi. . U S . N .

kuvvet olabilecegini gosteren biiyiik bir | Maarif Vekilinin Radyo’da yaymlanan ag1lt Taksim Cumhuriyet Abidesi (Istanbul — Celenk) Demokrat Parti (Muhalefet- Rakip

giL 803 V Y yay po Ebedi Sef Atatiirk’tin Muvakkat Kabrine gelenk koyma ve Iktidar Adayn)

giindiir. Kurtulus Savagimizin bashca girig
kapisi ve Tiirkiye Cumhuriyetinin temel tasi
olan  bugiiniin  yildoniimiinii  biitiin
yurddaslarima  kutlamak firsatim  bana
veren Bakirkdy Halkevi Dergisine tesekkiir
ederim.” (Inonii 'niin Bayram Mesaj1)

nutkuyla bayram baslad: (Tahsin Bengiioglu)
Biitiin yurttaki térenlerde Ebedi Sef Atatiirk
anildi

sayg1 durusu

19 Mayis Stadyumu (Ankara — Toren Yeri)

Ulus Meydanindan -Anafartalar Caddesini takiben Cocuk
Saray1 ve Samanpazar1 (Ankara- Giizergah)

Zafer Abidesine Celenkler (Ankara)

Millet Partisi (Muhalefet- Rakip Iktidar
Aday1)
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YIL BEDENSEL, MEKANSAL
ISARETLER

ROL VE KiMLiK iSARETLERI

TOPLUMSAL SORUMLULUK VE
DAYANISMA iSARETLERI

EGLENCE VE TERBIYE iSARETLERI (KONSER,
SERGIi, KONFERANS, SINEMA VB.
GOSTERILER)

1930 Giirbiiz Cocuk Yarigmast

Cocuk Giizellik Yarigmasi

Cocuk Tramvaylar1

Otomobilli Cocuk alay1 (Himayei Etfal ve
Tiirk bayraklariyla siislenmis)

Gece elektrikli siisleme

Biitiin sehir Himayei Etfal ve Tiirk
bayraklartyla donatildi

23 Nisan Cocuklart (kimsesiz ¢ocuklar)-
sembolik rol degisim ritiieli (yonetici
roller)

Istanbul’un ikinci Fatihi ¢ocuk idareciler; bir
haftalik ¢ocuk idaresi

Istanbul’da gocuklar makamat-1 liyenin
telgrafla bayramini kutlads, saygilarini
bildirdi.

Ankara’da otobiis ve otomobil konvoyuyla
devlet biyiiklerini ziyaret edip,
bayramlarini kutladilar, saygilarini
sundular.

Dartil Acezedeki kimsesiz ¢gocuklara
hediyeler, seker, gazoz.

Askeri Muzika- Geg¢it Alay1 6niinde

Tiirk ocaginda “en sthhi gocuk levazimati
oyuncaklar1” sergisi

Cocuk hifzissihhasi hakkinda radyoda ve Tiirk ocaginda
konferanslar

Sarayburnu’nda eglence:

Jimnastik

Mehterhane takimi, Kolordu Mizikasi konseri

Hokkabaz, kukla (Karagdz ve Hacivat) gosterileri

Cocuk Balolart

Giirbiiz Cocuk Yarigmast

Cocuk hifzissthhasi konferansi

”» <«
>

¢ocuk

1931 Giirbiiz Cocuk Yarigmast

Izcilerin “istiklal gecidi”

Stivari takimi

Cocuk tramvay1 (Himayei Etfal ve Tiirk
bayraklartyla siislenmis)

Otomobilli Cocuk alay1 (Himayei Etfal ve
Tiirk bayraklariyla siislenmis)

Himaye-i Etfal Bayraklari

Gece elektrikli siisleme

Biitiin sehir Himayei Etfal ve Tiirk
bayraklartyla donatildi

23 Nisan Cocuklari- sembolik rol degisim
ritlieli: Bir haftalik ¢ocuk saltanati

Tiim yurttaki gocuklar

Atatiirk’e ve diger devlet bityiiklere ¢ocuklar
telgrafla siikran ve saygilarini
bildirdiler. Bayramlarimi kutladilar.

istanbul ve Ankara’da ¢ocuklar devlet
biiytiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini
kutladilar ve giikranlarini bildirdiler.
Biiyiikler serbet, limonata ve seker
ikram etti.

Dariil acezedeki kimsesiz ¢ocuklara
hediyeler, seker, gazoz.

Maksimbar’da Himayeietfal ve Kadinlar Birligi’nin ¢ocuk
balosu

Cocuk hifzissthhast hakkinda radyoda ve ¢esitli yerlerde
konferanslar

Giilhane Parkinda eglence:

Mehterhane takimi-Deniz Mizikas: konseri

Hokkabaz, kukla (Karagdz ve Hacivat) gosterileri

Giirbiiz Cocuk Yarigmast

Cocuk hifzissithhast konferansi

Istanbul Belediyesi Umumi Camagirhane- Sihhi ve Ucuz

1932 Giirbiiz Cocuk Yarigmast

Otomobilli Cocuk alay1

Cocuk tramvay1

Tayyareler sehir lizerinde uctu, matbu
vecizeler att1

Himaye-i Etfal Bayraklari

Gece elektrikli siisleme

Biitiin sehir Himayei Etfal ve Tiirk
bayraklartyla donatildi

Istanbul ve Ankara’da ¢ocuklar devlet
biiytiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini
kutladilar ve giikranlarini bildirdiler.
Biiyiikler serbet, limonata ve seker
ikram etti.

Tiim yurttaki gocuklar

Atatiirk’e ve diger devlet bityiiklere ¢gocuklar
telgrafla siikran ve saygilarini
bildirdiler. Bayramlarini kutladilar.

Fakir ¢ocuklara yardim kampanyalari;
Dariilacezedeki kimsesiz ¢ocuklara
hediyeler, seker, gazoz.

Cocuk hifzissihhasi hakkinda radyoda ve halkevlerinde
konferanslar

Cocuk Balolar:

Cocuklara bedava sinema (6gretici ve eglendirici filmler)

Cocuklar igin eglenceli ve 6gretici piyesler

Giilhane ve Taksim bahgelerinde eglence:

Hokkabaz, kukla (karagdz, hacivat) gosterileri

Giirbiiz Cocuk Yarigmast

Cocuk hifzissithhasi konferansi
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YIL BEDENSEL, MEKANSAL ROL VE KiMLiK iSARETLERI TOPLUMSAL SORUMLULUK VE EGLENCE VE TERBIYE iSARETLERI (KONSER,
ISARETLER DAYANISMA iSARETLERI SERGIi, KONFERANS, SINEMA VB.
GOSTERILER)
1933 Yazili: “Bir milletin kuvveti ¢ocuklarimim Istanbul’da égrenci temsilcileri devlet Fakir ¢ocuklara yardim kampanyalari; Cocuk hifzissihhasi hakkinda radyoda ve halkevlerinde
saghigi ile olglliir” (Himayeietfal’ in biiyiiklerinin telgrafla bayramini kutladi, Dartiilacezedeki kimsesiz ¢ocuklara konferanslar
Meydanlara astig1 afis ve ugaktan saygilarin bildirdi. hediyeler, seker, gazoz. Cocuklara bedava sinema (6gretici ve eglendirici filmler)
atilan vecizelerden biri) Istanbul ve Ankara’da gocuklar devlet Cocuklar igin eglenceli ve 6gretici piyesler
Giirbiiz Cocuk Yarigmasi biiyiiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini Cocuk Balolar1
Otomobilli Cocuk alay1 (Himayei Etfal ve kutladilar ve siikranlarini bildirdiler. Giilhane Parkinda eglence:
Tiirk bayraklariyla siislenmis) Biiyiikler serbet, limonata ve seker Mehterhane takimi-Deniz Mizikas: konseri
Biitiin sehir Himayei Etfal ve Tiirk ikram etti. Hokkabaz, kukla (Karagdz ve Hacivat) gosterileri
bayraklartyla donatildi Giirbiiz Cocuk Yarismasi
Cocuk tramvay1 (bayraklar ve defne Cocuk hifzissihhasi konferansi
dallariyla siislii)
Tayyareler sehir lizerinde ugtu
Gece elektrikli siisleme
1934 Giirbiiz Cocuk Yarigmast Kimsesiz ¢ocuklarin sehit diigmiis babalari Fakir ¢ocuklara yardim kampanyalari; Universitede talebe birligi toplantis1 (meclisin kurulus
Otomobilli Cocuk alay1 i¢cin Mevlit okundu. Dariilacezedeki kimsesiz ¢ocuklara kutlamasi)
Cocuk tramvay1 Tiim yurttaki ¢ocuklar hediyeler, seker, gazoz. Cocuk hifzissihhasit hakkinda radyoda ve halkevlerinde
Tayyareler sehir lizerinde ugtu Atatiirk’e ve diger devlet bilyiiklere ¢ocuklar | Beyazit’ta Esnaf ve tiiccar fakir konferanslar
Tiirk Bayraklari telgrafla siikran ve saygilarini ¢ocuklara kundura ve sapka hediye Hokkabaz, kukla (Karagdz ve Hacivat) gosterileri
Gece elektrikli siisleme bildirdiler. Bayramlarini kutladilar. etmistir. Cocuk Balolart
Liseler aras1 spor bayrami Istanbul ve Ankara’da gocuklar devlet Cocuklara bedava sinema (6gretici ve eglendirici filmler)
biiyiiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini Cocuklar igin eglenceli ve 6gretici piyesler
kutladilar ve siikranlarini bildirdiler. “Ankara Tirkiye’nin Kalbidir” filmi sinemalarda iicretsiz
Biiyiikler serbet, limonata ve seker
ikram etti.
Cocuklara beddva Mustafa Kemal fotografi
(Beyoglunda fotografg1 M.
Weinberg’den)
1935 Giirbiiz Cocuk Yarigmasi Tiim yurttaki ¢ocuklar Fakir ¢ocuklara yardim kampanyalari; Cocuk hifzissthhast hakkinda radyoda ve halkevlerinde

Otomobilli Cocuk alay1

Izcilerin “istiklal gegidi”

Stivari Alay1

Tayyareler sehir lizerinde ugtu

Cocuk tramvay1

Tiirk Bayraklari

Gece elektrikli siisleme

Alay tam dagilmak iizereyken Karol
vapuru ile sehrimize gelen dost
Rumen Universitelileri abideyi
kusatmiglardir

Ankara Izmir Telefon hatt1 ag1ld1

Atatiirk’e ve diger devlet bityiiklere gocuklar
telgrafla siikran ve saygilarini
bildirdiler. Bayramlarini kutladilar.

istanbul ve Ankara’da ¢ocuklar devlet
biiytiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini
kutladilar ve giikranlarini bildirdiler.
Biiyiikler serbet, limonata ve seker
ikram etti.

Diinya Kadinlar1 Universite Salonunda, ilk
kadin milletvekillerinin katilhimiyla
“Sulh Toplantis1” yapt1 (kadinlar
feminizme kars1)

1800 ihtiyat Zabiti Taksim Meydanimdaki
Torende Diploma Aldi

Dariilacezedeki kimsesiz ¢ocuklara
hediyeler, seker, gazoz.

Cocuk Esirgeme Kurumu, Beyazit’ta
“Suit Damlas1” ve as evi agt.
Misafirlere Tkramlar yapt:.

konferanslar

Hokkabaz, kukla (Karagdz ve Hacivat) gosterileri

Cocuk Balolart

Universitede talebe birliginin Rumen Universitelerle toplantist
(meclisin kurulug kutlamasi)

Rumen Gengligi Taksim’de ve Universitede torenlere katildi.
Mustafa Kemal’e hayranlik bildirdi.

Cocuklar igin eglenceli ve 6gretici piyesler

Cocuklara bedava sinema (6gretici ve eglendirici filmler)

Beyazit’taki agilista Mehter Takimi gosteri yapti
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1936 Giirbiiz Cocuk Yarigmasi 23 Nisan Cocuklari- sembolik rol degisim Fakir ¢ocuklara yardim kampanyalari; Ankara Halkevinde CHP yeni 263 iiye igin toren yapti. Recep
Otomobilli Cocuk alayi- 6niinde gocuk ritiieli (yonetici makamlarr) Dartiilacezedeki kimsesiz ¢ocuklara Peker konusma yapti.
bandosu Istanbul’da gocuklar telgrafla Atatiirk’e ve hediyeler, seker, gazoz. Askeri Liseler Spor Bayrami
Cocuk tramvay1 Cocuk Esirgeme Kurumuna siikranlari Cocuk Sev Projesi- Cocuk Saray1 Bir giin dnce agilan Divanyolu Cocuk Kiitiiphanesinde
Tiirk Bayraklari iletti, bayramlarini kutladi. caddesine Havuz, su tedavi, hastane Cocuklara Cay Partisi ve Miisamereler
Gece elektrikli siisleme Istanbul ve Ankara’da gocuklar devlet bakim evi kompleksi proje Cocuk hifzissihhasit hakkinda radyoda ve halkevlerinde
Tiirk kuslari (tayyare filosu) sehir {izerinde biiytiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini yarismasint Mimar Sevki konferanslar
ugtu kutladilar ve siikranlarini bildirdiler. Balmumcu kazand:. Universitede talebe birligi toplantis1 (meclisin kurulus
Askeri okullar spor bayrami Biiyiikler serbet, limonata ve seker kutlamasi)
Askeri okullarin spor takimlari (giires vb. ikram etti. Hokkabaz, kukla (Karagdz ve Hacivat) gosterileri
sporcu kiyafetleriyle), diger askeri Cocuk Balolar1
okul 6grencileri (asker tiniformasiyla) Cocuklar igin eglenceli ve 6gretici piyesler
ve ist diizey askerler (asker Cocuklara bedava sinema (6gretici ve eglendirici filmler)
tiniformasiyla) gegit térenine
katildilar.
Universite gengligi resmi gegit torenine
katild.
Cocuk izciler resmi gegit torenine katildi.
Maras’a elektrik baglandi
1937 Giirbiiz Cocuk Yarigmasi Tiim yurttaki ¢ocuklar Fakir ¢ocuklara yardim kampanyalari; ik mektep talebelerine beddva sinema gésterilecektir.

Otomobilli Cocuk alay1

Cocuk tramvay1

Tiirk Bayraklari

Gece elektrikli siisleme

Askeri Siivari Alay1

Cocuk izciler

Tiirk kuslari (tayyare filosu) sehir {izerinde
ugtu

Askeri okullar spor bayrami

Askeri okullarin spor takimlari (giires vb.
sporcu kiyafetleriyle), diger askeri
okul 6grencileri (asker tiniformasiyla)
ve st diizey askerler (asker
tiniformasiyla) gegit térenine
katildilar.

Universite gengligi ve gocuk izciler resmi
gegit torenine katildi.

Atatiirk’e ve diger devlet bityiiklere ¢ocuklar
telgrafla siikran ve saygilarini
bildirdiler. Bayramlarini kutladilar.

Istanbul ve Ankara’da ¢ocuklar devlet
biiytiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini
kutladilar ve giikranlarini bildirdiler.
Biiyiikler serbet, limonata ve seker
ikram etti.

Yedek Subay Okulu Mezuniyeti (Istanbul-
Taksim Meydant)

Dariilacezedeki kimsesiz ¢ocuklara
hediyeler, seker, gazoz.

(Turkiye’nin Kalbi Ankara, filmi ve baska eglenceli,
egitici filmler)

Cocuklar igin eglenceli ve 6gretici piyesler

Hokkabaz, kukla (Karagdz ve Hacivat) gosterileri

Cocuk Balolart

Cocuk hifzissihhasi hakkinda radyoda ve halkevlerinde
konferanslar

Cocuklara bogaz gezisi

Piknik

Muallimler Birligi Sultanahmet Binasinda Tiirk Mimarisi
Sergisi agt1
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1938 Giirbiiz Cocuk Yarigmast Istanbul ve Ankara’da cocuklar devlet Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan Cocuklar igin eglenceli ve dgretici piyesler

Cocuklarin arabayla gezdirilmesi

Cocuk tramvay1

Tiirk Bayraklari

Gece elektrikli siisleme

Cocuk Izciler

Askeri Siivari Alay1

Tiirk kuslari (tayyare filosu) sehir tizerinde
ugtu

Askeri okullar spor bayrami

Askeri okullarin spor takimlari (giires vb.
sporcu kiyafetleriyle), diger askeri
okul 6grencileri (asker tiniformasiyla)
ve st diizey askerler (asker
tiniformasiyla) gegit térenine
katildilar.

Universite gengligi ve gocuk izciler resmi
gegit torenine katildi.

biiytiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini
kutladilar ve giikranlarini bildirdiler.
Biiyiiklerine serbet, limonata ve seker
ikram etti.

Tiim yurttaki gocuklar

Atatiirk’e ve diger devlet bityiiklere gocuklar
telgrafla siikran ve saygilarini
bildirdiler. Bayramlarini kutladilar.

Yedek Subay Okulu Mezuniyeti (Istanbul-
Taksim Meydant)

Dariilacezedeki kimsesiz ¢ocuklara
hediyeler, seker, gazoz.
Fakir ve kimsesiz ¢ocuklara yeni
kiyafetler ve ayakkabi verildi.
Kirsehir’de biiyiik bir deprem oldu.
Depremzedelere yardim etmek igin
Kizilay’a bagis yapin.

Hokkabaz, kukla (Karagdz ve Hacivat) gosterileri

Cocuk Balolar1

Cocuk hifzissihhasit hakkinda radyoda ve halkevlerinde
konferanslar

Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler
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1939 Giirbiiz Cocuk Yarigmast Gegenlerde len bir pehlivan i¢in mag 6ncesi | Fakir ve kimsesiz ¢ocuklara yeni Japyon Rum Kiz Lisesinde Inonii, Tiirkliik, Inkilap, 23 Nisan

Cocuklarin arabayla gezdirilmesi

Cocuk tramvay1

Tiirk Bayraklari

Gece elektrikli siisleme

Tiirk kuslari (tayyare filosu) sehir {izerinde
ugtu

Idman Birligi giires miisabakalari

Askeri okullarin spor takimlari (giires vb.
sporcu kiyafetleriyle), diger askeri
okul 6grencileri (asker tiniformasiyla)
ve st diizey askerler (asker
tiniformasiyla) gegit térenine
katildilar.

Liseler, Universiteler, Halkevleri Spor
yarismalari

Universite gengligi ve gocuk izciler resmi
gegit torenine katildi.

19 Mayis Stadyumu (Ankara Milli Kiime
Maglart: Atesspor X Demirspor): Milli
Sef Ismet Inénii, Basvekil Dr. Refik
Saydam, Dahiliye Vekili Faik Oztrak,
Hariciye Vekili Siikrii Saracoglu nun
katilimiyla bagladi

Taksim Cumhuriyet Stadyumu (Istanbul
Milli Kiime Maglar1: Galatasaray-
Vefa)

bir dakikalik sayg1 durusu (19 Mayis
Stadyumu- Milli Kiime Maglart)

Tiim yurtta gocuklar Ismet Inénii ve diger
devlet erkaninin bayramini telgrafla
kutladi.

istanbul ve Ankara’da gocuklar devlet
biiytiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini
kutladilar ve giikranlarini bildirdiler.
Biiyiikler serbet, limonata ve seker
ikram etti.

Yedek Subay Okulu Mezuniyeti (Istanbul-
Taksim Meydant)

Ebedi Sef Atatiirk’iin muvakkat kabrine
¢elenk

19 Mayis Stadyumunda milli kiime magina
gelen Inénii’ye halk “Yasa var ol Milli
Sef” tezahiiratlar1 yapti. Milli sef magin
sonuna kadar kald1”

kiyafetler ve ayakkabi verildi.
Hediyeler, seker, gazoz, ¢ay ikram
edildi.

-Aksam Kiz San’ at mektebi talebesi,
kendi giindeliklerinden arttirdiklar
para ile 23 Nisan Cocuk Haftasi
miinasebetiyle fakirlere dagitilmak
lizere bizzat hazirladiklar yiizlerce
kiz ve erkek g¢ocuk elbiselerini
Beyoglu Cocuk Esirgeme
Kurumuna gondermislerdir.

siirleri, “on inkilap” piyesi

Galatasaray Lisesinde “Ruhlar” adinda bir komedi ve Tiirk
Bayrag: sevgisini anlatan “Balta” adl1 oyunlar
oynanmigtir.

Cocuk Esirgeme Kurumunun yetistirdigi ¢ocuklar halk evinde
miisimere, konser verecek.

Cocuklar arasi spor miisdbakalari

Ismet inonii’niin Cocuklari, Ankara Halkevinde Cocuk
Esirgeme Kurumunda yetisen gocuklar i¢in gay partisi
verecek.

Cocuk hifzissihhasi hakkinda radyoda ve halkevlerinde
konferanslar

Cocuklar igin eglenceli ve 6gretici piyesler

Divanyolu Cocuk Kiitiiphanesinde Cocuklara Cay Partisi ve
Miisamereler

Hokkabaz, kukla (Karagdz ve Hacivat) gosterileri

Cocuk Balolart

Piknik
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1940 Cocuklarin gocuk haftasinda tramvay, Istanbul ve Ankara’da cocuklar devlet Fakir talebesi i¢in miisamere ve Beyoglu Halkevinde “Tanzimat Devri ve idari Islahat”
vapur ile sehri tanimalar1 ig¢in biiytiklerini ziyaret ettiler. Bayramlarini hediyeler Konferansi
programli gezintiler kutladilar ve siikranlarini bildirdiler. [lk okul yoksul gocuklarindan higbirinin | Beyoglu Fransiz Tiyatrosu ve Maksim Gazinosunda -Siirprizli
Meydan iizerinde Tayyare uguslari Biiyiikler serbet, limonata ve seker bakimsiz ve yardimsiz Miisamereler

Tiirk Bayraklari

Gece elektrikli siisleme

Giirbiiz Cocuk Yarigmast

Otomobilli Cocuk alay1

Sirketi Hayriye vapuru ile mektep
talebelerinin Cumhuriyet meydanina
getirilmesi

Milli Kiime Maglar1

ikram etti.

Tiim yurtta gocuklar Ismet Inénii ve diger
devlet erkaninin bayramini telgrafla
kutladz.

Biitiin yurtta Halkevi ve Parti Merkezlerine
Milli Sef Inénii’niin hediye ettigi
fotograflar asildi. Indnii’ye sayg1
sunuldu

Ebedi Sef Atatiirk’iin muvakkat kabrine
¢elenk

Ulus Meydaninda Milli Sef Inonii’ye
Baglilik Bildirildi

Milli Sef, esi, Maarif Vekili Hasan Ali
Yiicel, Hariciye Vekili Siikrii Kaya ve
Bagvekil Refik Saydam, riyaseti cumhur
koskiinde 6grenci temsilcilerine davet
verdi

Mektepliler miiteakiben Biiyilk Millet
Meclisi Reisi Abdiilhalik Renda ile
Maresal Fevzi Cakmagi da kosklerinde
ziyaret etmislerdir.

kalmamasinin saglanmasina yonelik
¢aligmalar

Beyoglu Halkevi Sosyal Yardim
subesinin 104 ¢ocuga elbise,
ayakkabi, ¢orap

Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan
yoksul ¢ocuklar1 giydirmek

Komutanlik¢a seker ve sekerlemeler
ikram edilmesi

Fatih Cocuk Esirgeme Kurumu’nun ii¢
bin ¢ocuga birer paket seker

ik mekteplerde okuyan 68 fakir cocuga
elbise

Erzincan’da, Kars’da, Giimiishane ve
Cankiri’da zelzele- yardimlar
Kizilay’a

Bakirkoy Bez Fabrikasinda miisamereler

Siir ve s6z miisabakalar1

Cocuk haftasinda biitiin sinemalarm her giin bir seans parasiz
olmasi

Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler

Cocuk matineleri, ilk mektep yavrularina seviyelerine uygun
terbiyevi ve komik filmler

Cocuk Balolart

Cocuklara peynirli pideler

Baloda ¢ocuklara limonata ve pasta ikrami

Yavrulara ¢ikolata, sandvig, pasta, limonata

Divanyolu Kitap Sarayinda

Cocuk Nesriyat: Sergisi

Cocuk Sihhat Sergisi

Cocuk balolari

Eminénii mintikasi ilk okullar: talebesinin resim sergisi

(Bizim cemiyette gocuk) konferansi ve ‘Hisse-i Sayia’ piyesi

‘Cocuk Esirgeme Meselelerinde Tibbi Diigiinceler” konferansi

“Cocuk Bakim1” hakkinda konferans

Sarayburnu Parkinda

Agik hava ¢ocuk eglenceleri

Karag6z, kukla oyunlari

Hokkabaz

Konserler
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1941 Milli Kiime Maglar1 Tiirk Bayraklar Biitiin yurtta Halkevi ve Parti Merkezlerine Miisfik Tiirk Kadimi- Milli Miidafaa Beyoglu’nda Fransiz tiyatrosunda biiyiik bir miisamere
Gece elektrikli siisleme Milli Sef Inénii’niin hediye ettigi Goniilliileri- Bayan Inénii- Maksim salonunda bir ¢ocuk balosu
Cocuklarin arabayla gezdirilmesi portreleri merasimle duvarlara asildi. Halkevlerinde Hastabakicilik, Kukla, karag6z, hokkabaz oyunlari
Gilirbiiz Cocuk Miisabakalari Tiim yurtta ¢cocuklar ismet inonii ve diger hemsirelik ve ilag hazirlama Diimbiillii Ismail tarafindan gocuklara mahsus oyun
Metruk, harabe ve viraneler iizerinde imar devlet erkaninin bayramini telgrafla kurslar1 diizenlenecek (Almanlar Eyiip’te bugiin ¢ocuklara mahsus kir eglencesi
hamlesi, gocuklara hediye kutladi. Limni ve Semendire’yi isgal etti) Milli hakimiyet ve ¢ocuk mevzuu lizerinde segme siir ve
Cumbhuriyet meydanlarinda ve halkevlerin Milli Sef, esi, Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel | Yavrulara, sekerler, pastalar ve manzumeler
yiiksek sesle Istiklal Marst ve Bagsvekil Refik Saydam, riyaseti hediyeler Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler
hoparlérlerden yaym cumhur koskiinde 250 6grenciye davet Taksim Cocuk Esirgeme Kurumunun,
Meydanlar iizerinde Tayyareler uguyor verdi. (En basarili 6grencilerden secildi) 50 kadar ¢ocuga yeni elbise ve
Istanbul ve Ankara’da gocuklar milli sef ve ayakkabilar
devlet erkaninin bayramlarini kutladi, 20 kadar erkek ve kiz ¢ocuklarinin
saygi ve siikranlarini bildirdiler. giydirilmesi ve ayakkab1
Biiyiiklerini ziyarete gittiler. Bilyiikler Cocuk Dispanserinde fakir cocuklarin
serbet, limonata ve seker ikram etti. tedavi edilmesi
Istanbul’daki ¢ocuklar Vali Liitfi Kirdar’a,
onlara bahge hediye ettigi i¢in
stikranlarini sundular.
Ebedi Sef Atatiirk’iin muvakkat kabrine
¢elenk
1942 Lig Maglar1 Londra Halkevi’ne Ismet In6nii’niin Call Guindiiz Bakimevindeki ¢ocuklara Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler

Cocuklarin otomobille biiyiikleri ziyareti

Mektepler, daireler ve caddelerin
stislenmesi ve limanda bulunan nakli
vasitalarin bayraklarla donatilmasi

Gece elektrikli tenvirat

Hususi bir tenezziih vapuru ile
Bogazigi’'nde ve Adalarda gezinti

Cumbhuriyet meydanlarinda ve halkevlerin
yiiksek sesle Istiklal Mars:
hoparlérlerden yaym

Ibrahim’in yaptig1 dev resmi asildi.
ingiliz ¢ocuklar Tiirk cocuklartyla
beraber Londra Halkevinde gocuk
balosuna katildilar

Yedek Subay Okulu Mezuniyeti (Ulus
Meydani-Ankara)

Ebedi Sef Atatiirk’iin muvakkat kabrine
¢elenk

Milli Sef, esi, Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel
ve Basvekil Refik Saydam, riyaseti
cumhur koskiinde 6grencilere davet
verdi. (En basarili 6grencilerden secildi)

Tiim yurtta ¢cocuklar ismet inénii ve diger
devlet erkaninin bayramini telgrafla
kutladz.

Istanbul ve Ankara’da gocuklar milli sef ve
devlet erkaninin bayramlarini kutladi,
saygi ve siikranlarini bildirdiler.
Biiyiiklerini ziyarete gittiler. Bilyiikler
serbet, limonata ve seker ikram etti

hediyeler (is¢i annelerin ¢ocuklarr)
Seker, pasta
Besten fazla ¢ocugu olan ailelere ¢ocuk
bagina elliser kurus verilmesi
Fakir ailelerin kii¢iik gocuklarina
ayakkab1 verilmesi
200 ¢ocugun giydirilmesi

Cocuklara kukla, karagoz gosterileri

23 Nisan hakkinda soylevler, milli piyesler ve konserler

Maksim salonunda bir ¢ocuk balosu

Eyiip’te Sami Beyin baginda ¢ocuklar igin bir kir eglencesi

Sinema

Halkevinde ingiliz Haberler Nazirhgmm hediye ettigi sinema
makinesinin kullanilmasi

Tiirkiye’deki ¢ocuk, spor ve okul hayatina ait filmlerle
Tiirkiye’yi ilgilendiren ve ‘Newsreel Company’
tarafindan verilen Ingiliz haber filmleri (Londra)
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1943 Maarif Kupasi Ebedi Sef Atatiirk’iin muvakkat kabrine Ulkemizde iiretilen Tifiis ve Cigek Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler
“Ogrencilerin 6nde gocuk bandosu ¢elenk Asisini olmayan herkesi asilama Milli piyesler ve Miisamereler
Uniformali Muntazam Yiiriiyiislerle Otobiis ve taksi ile Cocuk Saraymdan Yoksul kiigiiklere yardimlar, ziyafetler Hokkabaz, kukla, Karagéz ve Hacivat, orta oyunu
resmi gegidi (Okul Flamalari, Tiirk Cankaya Koskiine ziyaret (Derslerinde Cocuk Esirgeme Kurumu Merkezinde, Milli oyun ve havalari
Bayraklarr) basari ¢ocuklardan segilen heyet) muhtag ¢ocuklara giyim esyas, Rumbalar, valsler, swingler, sambalar
Cumbhuriyet meydanlarinda ve halkevlerin Yedek Subay Okulu Mezuniyeti (Ulus tiziim, findik, incir gibi kuru Cocuk balosu
yiiksek sesle Istiklal Mars: Meydani-Ankara) yemisler ikram Koro konserleri
hoparlorlerden yaym Tiim yurtta gocuklar Ismet Inénii ve diger Divanyolu ve Heybeliada’da Cocuklara Bedava sinema ve gezintiler
devlet erkaninin bayramini telgrafla etli pilav Sarkilar, manzumeler
kutladz. Cocuklara giyecek esya ve yemler ikram | Tiirkiye’de Ilk defa cocuk yaymlar sergisi
Istanbul ve Ankara’da gocuklar milli sef ve
devlet erkaninin bayramlarini kutladi,
saygi ve siikranlarini bildirdiler.
Biiyiiklerini ziyarete gittiler. Bilyiikler
serbet, limonata ve seker ikram etti.
1944 Cumbhuriyet meydanlarinda ve halkevlerin Ebedi Sef Atatiirk’tin muvakkat kabrine Seker, pasta, findik ikrami Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler
yiiksek sesle Istiklal Marst ¢elenk Divanyolu’nda Cocuk Yuvasinda Milli piyesler ve Miisamereler
hoparlérlerden yaym Milli Sef Indnii’niin Beyanlar1 tiim yurtta kimsesiz ¢ocuklar igin 25 yatakli bir | Cocuklara Karagoz, kukla, hokkabaz, orta oyunu
Gece sehri elektrikle aydinlatma cumhuriyet meydanlarinda okundu gece bakim yuvasi agildi ama Milli oyun ve havalart
Onde Esirgeme Kurumunun yavrulart Otobiis ve taksi ile Cocuk Saraymdan eksikleri var, 23 Nisan vesilesiyle Rumbalar, valsler, swingler, sambalar
oldugu halde torene istirak Cankaya Koskiine ziyaret (Derslerinde bagis bekleniyor. Orda 35 isci Cocuk balosu
Maarif Kupasi basari ¢ocuklardan segilen heyet) ¢ocuguna giindiizleri bakiliyor. Koro konserleri
Yiiksek Mektepler Futbol Turmuvasi Yedek Subay Okulu Mezuniyeti (Ulus Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan tim | Bedéva sinema ve gezintiler
Meydani-Ankara) yurtta yoksul ve kimsesiz ¢ocuklara | Sarkilar, manzumeler
Tiim yurtta gocuklar smet Inénii ve diger giyim esyast ve yiyecek hediye Faruk Nafizin ‘iki Cocuk’ piyesi
devlet erkaninin bayramini telgrafla edildi Ankara’da Nafia Sergisi (20 yilda basarilar isler, depreme
kutladi. kars1 dnlemler)
1945 Giirbiiz Cocuk Miisabakasi Ankara’da Ebedi Sef Atatiirk’tin muvakkat Eyiip’te ¢ocuklara ¢orap Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler

Milli Egitim Kupasi- Izmir Seref Stad

Cumbhuriyet meydanlarinda ve halkevlerin
yiiksek sesle Istiklal Mars:
hoparlérlerden yaym

kabrine ¢elenk

Tiim yurtta Atatiirk Anitlarina ¢elenk, saygi
durusu

Milli Sef inénii’niin Beyanlari tiim yurtta
cumhuriyet meydanlarinda okundu

Tiim yurtta gocuklar smet Inénii ve diger
devlet erkaninin bayramini telgrafla
kutladz.

Otobiis ve taksi ile Cocuk Saraymdan
Cankaya Koskiine ziyaret (Derslerinde
basari ¢ocuklardan segilen heyet)

Yedek Subay Okulu Mezuniyeti (Ulus
Meydani-Ankara)

Zeynep- Kamil Hastanesinde yeni dogan
¢ocuklara hediye

Cocuk Esirgeme Kurumu Arnavutkdy
subesi 20 ¢ocuk giysi ve 150
¢ocuga yemek

Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan tiim
yurtta yoksul ve kimsesiz ¢ocuklara
giyim egyasi ve yiyecek hediye
edildi

Milli piyesler ve Miisamereler

Cocuklara Karagoz, kukla, hokkabaz, orta oyunu
Milli oyun ve havalari

Rumbalar, valsler, swingler, sambalar

Cocuk balosu

Koro konserleri

Bedava sinema ve gezintiler

Sarkilar, manzumeler
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YIL BEDENSEL, MEKANSAL ROL VE KiMLiK iSARETLERI TOPLUMSAL SORUMLULUK VE EGLENCE VE TERBIYE iSARETLERI (KONSER,
ISARETLER DAYANISMA iSARETLERI SERGIi, KONFERANS, SINEMA VB.
GOSTERILER)
1946 Ilkokul talebeleri iiniformalariyla yaya Tiim yurtta gocuklar Ismet Inénii ve diger Numune Hastanesinde tedavi edilen ‘Sen Cocuk’ ¢ocuk dergisinin miisameresi
olarak gegit toreni yaptilar devlet erkaninin bayramini telgrafla ¢ocuklara hediyeler Hollanda Radyosu Orkestras1 Konseri
Giirbiiz Cocuk Miisabakasi kutladz. Zeynep Kamil Hastanesi kimsesiz Milli piyesler ve Miisamereler
Maltepe’de “alay giinii”- 3. Tank alaymin Otobiis ve taksi ile Cocuk Saraymdan ¢ocuklara kundak Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler
resmi gegidi ve meydana kurulan Cankaya Koskiine ziyaret (Derslerinde Adalarda dgrencilere tiziim Cocuklara karagoz, kukla, hokkabaz, orta oyunu
poligonda atis talimi basari ¢ocuklardan segilen heyet) Yoksul ¢ocuklardan 60 tanesini bastan Milli oyun ve havalari
Askeri Okul 6grencileri, spor takimlari, Yedek Subay Okulu Mezuniyeti (Ulus asag1 giydirmek Rumbalar, valsler, swingler, sambalar
tanklarla ge¢it toreni Meydani-Ankara) 200 gocuga ziyafet Cocuk balosu
Ankara’da Ebedi Sef Atatiirk’{in muvakkat Paketler iginde hazirlanmis yemisler ve Koro konserleri
kabrine ¢elenk oyuncaklar Bedava sinema ve gezintiler
Tiim yurtta Atatiirk Anitlarina ¢elenk, saygi Sarkilar, manzumeler
durusu
1947 Liseler aras1 futbol sampiyonasi Ankara’da Ebedi Sef Atatiirk’tin muvakkat Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan tim | Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler
Avrupa 3. Sii olan Giires Milli Takimini kabrine ¢elenk yurtta yoksul ve kimsesiz ¢ocuklara | Milli piyesler ve Miisamereler
karsilama toreni (coskuluydu, binlerce | Tiim yurtta Atatiirk Anitlarma gelenk, saygt giyim esyast ve yiyecek hediye Cocuklara karagoz, kukla, hokkabaz, orta oyunu
kisi geldi, alkislar, tezahiiratlar, durusu edildi Meclis Bagkan1 Kazim Milli oyun ve havalart
Istanbul sokaklarinda dolastilar) Tiim yurtta gocuklar smet Inénii ve diger Karabekir kiigiiklere iltifatta Rumbalar, valsler, swingler, sambalar
Milli Egitim Kupasi devlet erkaninin bayramini telgrafla bulunmus seker ve sandvig Cocuk balosu
Mubhalif referans: Demokrat Parti kutladz. dagitmistir.” Koro konserleri
Liderleri; Celal Bayar, Adnan Yedek Subay Okulu Mezuniyeti Yenigehir Oksiiz gocuklara elbise ve ayakkabi Bedava sinema ve gezintiler
Menderes, Thsan Serif Onder trenle Atatiirk Aniti- Ankara Sarkilar, manzumeler
Samsun’a hareket etti. Yiyecek Giilhane Parki Bahar Senligi: 100 Kisilik Mehter Takimi
buhrani i¢in on giinliik Karadeniz
gezisi
1948 Ogrencilerin bando refakatinde Cankaya Tiim yurtta gocuklar Ismet Inénii ve diger Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan tiim | Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler

koskiine ziyareti

“Hepsi birbirinden siktilar, bazi kizlarin
tizerinde tuvaletler vard,
delikanlilarin ise saglar1 briyantinlerle
piril piril parlatilmigtt”

Futbol Maglari- Fener Stadi (Istanbul)

19 Mayis Stadyumu (Ankara)

Mubhalif referans: Demokrat Parti
Liderleri; Celal Bayar, Adnan
Menderes Balikesir’de Biiyiik bir
toplanti yapti ve nutuk att

Mubhalif referans: Milli Kalkinma Partisi
Kiiciikpazar ve Samatya’da Kongre
Yapt1

devlet erkaninin bayramini telgrafla
kutladz.

“Biiyiikler gibi eglenen” ¢ocuklar

Ankara’da Ebedi Sef Atatiirk’{in muvakkat
kabrine ¢elenk

Tiim yurtta Atatiirk Anitlarina ¢elenk, saygi
durusu

yurtta yoksul ve kimsesiz ¢ocuklara
giyim egyas1 ve yiyecek hediye
edildi Yardimseverler Dernegi
tarafindan bes ylizden fazla fakir ve
kimsesiz ¢ocuga elbise, ayakkabi ve
gorap

Seker

Ogle ve aksam yemekleri

Milli piyesler ve Miisamereler

Cocuklara karagoz, kukla, hokkabaz, orta oyunu
Milli oyun ve havalari

Rumbalar, valsler, swingler, sambalar

Cocuk balosu

Koro konserleri

Bedava sinema ve gezintiler

Sarkilar, manzumeler
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YIL BEDENSEL, MEKANSAL ROL VE KiMLiK iSARETLERI TOPLUMSAL SORUMLULUK VE EGLENCE VE TERBIYE iSARETLERI (KONSER,
ISARETLER DAYANISMA iSARETLERI SERGIi, KONFERANS, SINEMA VB.
GOSTERILER)
1949 Giirbiiz ¢ocuk miisabakas1 Tiim yurtta gocuklar Ismet Inénii ve diger Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan tiim | Okullarda Terbiyevi Konferans ve Filmler

Basin Kupas1 Maglar1

Mubhalif referans: Millet Partisi Kayseri
Kongresi (Hikmet Bayur, Yusuf
Kalyoncu, Suphi Batur)

Mubhalif referans: Demokrat Parti
Liderleri; Celal Bayar, Adnan
Menderes Adana’da biiyiik toplant:
yapt1 ve nutuk irad etti

devlet erkaninin bayramini telgrafla
kutladi.

Tiirk yavrularina bayram nesesi ve ¢aligma
azmi konusunda ogiitler

Ankara’da Ebedi Sef Atatiirk’{in muvakkat
kabrine ¢elenk

Tiim yurtta Atatiirk Anitlarina ¢elenk, saygi
durusu

Deniz Harp Okulu Mezuniyeti- Heybeliada

yurtta yoksul ve kimsesiz ¢ocuklara
giyim egyas1 ve yiyecek hediye
edildi 200 yoksul yavruya ayakkabi
ve entari

Biitiin yurtta binlerce yoksul yavrunun
sevindirilmesi

Milli piyesler ve Miisamereler

Cocuk balosu

Koro konserleri

Bedava sinema ve gezintiler

Sarkilar, manzumeler

“Atatiirk ve Tiirk kahramanlhigina dair 23 Nisan Siir insad
Miisabakas1”

Fuar Gazinosunda ¢ocuk balosu
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3.2.2. 23 Nisan’in Hafiza Sifrelerini Okumak

Duverger’in belirttigi tizere “kiiltiir, toplumlarin gerek bilingli gerek bilingsiz
bellegidir; baslangigtan beri gergeklestirilmis olan doniisiim ve ilerlemelerin tiimiiniin bir
Ozetini saklar ve kaybolmalarini engeller” (Duverger, 2011: 81). Kiiltiirel doniisiim hig
bitmeyen bir siirectir. Bu siire¢ igerisinde bazi 6geler gerek degiserek gerekse tamamen
silinerek yerlerini yeni Ogelere birakabilirler. Ancak bu degisiklik her zaman igin
giindelik yasam bic¢imlerini i¢ine alan bir doniisiim siireci sonucunda gergeklesir. Bir
bayramin zamana koydugu isaretin kurucu anlami, her zaman ismiyle iliskili olmalidir.
Tim kurucu iktidarlar kendi ydnetimlerini dogal diizenin bir parcasi, bu diizenin
baslangicini ise tarihin en kutlu hadisesi olarak isaret edecek sekilde, zamani yeniden
diizenlemek zorundadirlar. Her tiirlii siyasal iktidar, kendisini var eden ve hayatta tutan
doniim noktalarin1 bayramlarla ve anmalarla isaretlemek zorundadir. Bayramlar her
zaman i¢in yaratilis veya kurulus anina iliskin kurucu mitolojiyle iliskilidir. Bir bayram
kutlamasi, toplumsal ge¢misteki bir doniim noktasinin yil doniimlerinde yeniden
hatirlanmasi, ritiiellerle canlandirilarak simdide yasatilmasidir. Bir bayramin ads, iliskili
oldugu mitolojinin ana fikrini verir (Cassier, 1953: 3). Olaganiistii olan1 belirleyen
bayram takvimi, olagan zamanin da belirleyicisidir. Olaganiistiiliigiin baslangi¢c anina
isaret koyan iktidar, bu baslangi¢c anina verdigi isimle kendisini var eden gerc¢ekligin
kutsal anlamini da isaretlemis olur. Yeni kurulan modern devletleri halkin goziinde
mesrilastirma islevi géren diinyevi dinler, “zaman i¢inde dini bayramlara paralel giinlerle

dolu yeni bir kars1 bayram takvimi” olustururlar (Atalay, 2019: 49).

1930’Iu ve 40’11 yillarda yayinlanan gazetelere bakildiginda 23 Nisan’in, bir
bayram giinii oldugu bellidir, ama bu bayramin adi ve sebebi pek belli degildir. 1930-
1950 aras1 gazete mangsetlerindeki ilk isim “23 Nisan Bayramidir”. Bayramin gazetelerde
belirtilen diger isimleriyse “Cocuk Bayram1”, “Cocuk Haftas1”, “Milli Hamlenin Tecelli
Ettigi Ilk Giin”, “Cumhuriyet’in Hakikatte Kuruldugu Giin”, “Hakimiyet-i Milliye
Bayram1”, “Milli Hakimiyet Bayrami” ve “Ulusal Egemenlik Bayrami’dir”. Yine
gazetelere bakildiginda, bu isim sorununun ¢oziimii “23 Nisan Bayrami: iki Bayram
Birden!”: “Cocuk Bayrami” ve “Hakimiyet-i Milliye Bayrami” seklinde bir ikilik
yaratmakta bulunmus gibidir. Bununla birlikte daha 6nce belirtildigi gibi; bir bayram,
toplumsal zamandaki bir doniim noktasina konan kurucu bir isarettir ve bir bayramin ismi
zamana konan isaretin anlammi agik eder. Dolayisiyla aymi giin iki farkli bayram

kutlaniyorsa, 23 Nisan giinii iki farkli olaym yi1ldoniimii olmalidir. Bu durumda, Cocuk
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Bayrami ve Hakimiyet-i Milliye Bayrami olarak 23 Nisan’a olaganiistii bir 6nem veren,
bir resmi hafizanin yarattigi kurucu mitolojik ikiligi ge¢misteki doniim noktalarina
referansla agiklamasi gerekir. Aksi halde resm1 bayrama iligskin mitolojinin halk nezdinde
kafa karistirict bir nitelik kazanacagi aciktir. Nitekim bu durum yalnizca halkin degil,

kurucu seckinlerin de kafasini karigtirmig gibidir.

ATLINC! SENE — N- 2142 CARSAMEA 23N SAN 1930/
ABONE SERAITI |

MODDET: § TORKIYE IGING HARIG IGIN
Seneligi § 1100 Kr. § 2700 Kr.
6 Ay r. | 1450 Ko
3 Ay r. i 800 Kr

N yerde
= 5 Kurustur =

E’Sa\\/ramn

Resim 1. 23 Nisan 1930- Cumhuriyet- 23 Nisan Bayrami

23 Nisan’la ilgili isim ve anlam karmasasinin altinda yatan ilk sebep, bayramin 23
Nisan disinda verilmis resmi bir adinin uzun bir siire boyunca olmayisidir. 23 Nisan’1
1921 yilinda ¢ikardigi bir kanunla bayram 1lan eden Ankara hiikiimeti (Bkz. EK - 2), 23
Nisan Bayrami’na isim koymak i¢in 14 yi1l beklemistir. Nihdyet 1935 yilinda Biiyiik
Millet Meclisi tarafindan ¢ikarilan bir kanunla 23 Nisan giiniine “Ulusal Egemenlik
Bayrami” adi resmen verilmistir. “Soyadi Kanunuyla” halk: Tiirk vatandasligina uygun
isimlerle niifusa kaydetmesine ragmen, ilk nesil vatandaglarin 6teden beri alisageldikleri
lakap ve isimleri kullanmaya devam etmesi gibi, Cumhuriyet’in kurucular da ilk meclisin
kurulusuna kanunla verdikleri “Ulusal Egemenlik Bayrami” ismini pek
kullanmamislardir. Ozellikle 1935 yilindan sonra Tiirk Dilini Arapca ve Farsca kokenli
kelimelerden temizleyerek yerine Tiirkce etimolojiye uygun sekilde tiiretilen yeni
kelimelerin kullanimini yayginlastirma c¢abasiyla hareket eden “Ulus ve Cumhuriyet
Gazetelerinin” yazarlar1 bile, yeni kelimelerle yazmaya gayret ettikleri makalelere ve her
giin yayinladiklart kelime listelerine ragmen bir tiirlii eski kelimeleri kullanma
aliskanliklarindan kurtulamamislardi. 1935 yili boyunca kurucu segkinlerin bu konuda

gosterdikleri titizlige ragmen, yeni kelimelerin bir¢ogu kisa siire igerisinde unutulmustu.
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Kimi yeni ifadelere alismaksa zaman almisti. Kurucu seckinler tarafindan c¢ikarilan
“Ulus” ve “Cumbhuriyet” gazetelerinde bile bayramin adi 1935 yili disinda, 1930- 1945
aras1 donemde “Hakimiyet-i Milliye Bayrami1” seklinde kullanilmaya devam etmistir.
Kimi gazete niishdlarindaysa yeni kelimeleri kullanma gayesi gilidiilmiis ama fark
etmeden eski aligkanliklarin etkisine kapilmis olmasindan kaynaklanmasi muhtemel
sekilde, bayramim ismi hem eski dildeki sekliyle hem de yeni dildeki sekliyle ifade
edilmistir. Bayramin resmi adi olan “Ulusal Egemenlik Bayrami1” ifadesinin yayginlik
kazanmaya baslayis1 1945 sonrast donemde olmustur. “23 Nisan Cocuk Bayrami”
adlandirmasi ise kanunda yer almadigi halde 1930- 1950 yillar1 arasinda kesintisiz sekilde
kullanilmaya devam etmistir. Cocuk imgesine yapilan vurgu donem boyunca yapilan
biitiin kutlamalarda, sozlii, yazili, sembolik ve ritiiel olmak iizere torensel ifadelerin
tiimiinde one ¢ikmaya devam etmistir. Hatta 1930’Iu yillardan itibaren “23 Nisan Cocuk
Bayrami” adi anlam ve ritiiel olarak Oyle 6n plana ¢ikmistir ki herkesin lakabiyla
cagirmasi nedeniyle kimsenin ger¢ek adini bilmedigi bir insanmig gibi, bayramin ilk akla

gelen ismine doniismiistiir.

Ikinci kafa karigikhigi, 23 Nisan’in hangi tarihsel olaym yildéniimii oldugu

, konusundaki belirsizligin dogurdugu kaginci
PERSEMBE 23 NiSAN 1931

ABONE SERAITI

MODDET: § TORKIYE IGING HARIC ICIN
Seneligi i 1400 Xr. § 2700 Kr.

6 Ayhin 750 Er. { 1450 Er.,
3 Ayhgi | 400 Kr. | 800 Kr. |
Nilshas: her yerde

=5 Kurugtar=
23 nistn bayram yildoniimiiniin kutlandig1 konusunda sik sik

IBir haftalik cocuk

] e . '
Saltanatlrr}l{l—}lk unut 1932 yillarinda art arda iki giin 23 ve 24 Nisan

. 1k Biiyiik Millet Meclisi 12 sene

evvel bugiin Ankara’da acilmish

yildéniimii oldugu konusundaki belirsizliktir.

Incelenen  1930-1940 arasi  donemde

yayinlanan gazetelerde 23 Nisan’in kaginci

hata yapildig1 gériilmektedir. Ornegin 1931 ve

giinleri ¢ikan cumhuriyet gazetenin bayramla

ilgili biitiin sayfalarinda meclisin agildig: tarihi
23 Nisan 1919 olarak yazmistir. Ayni
yanlishgin iki yil st {iste ve gazetenin biitlin
sayfalarinda tutarli bir sekilde yapilmis olmasi,

yapilan yanlisin bir basim hatasindan degil de

cumhuriyetin kurdugu zaman diizenin heniiz

toplumun gergekligiyle biitlinlesmemesinden

Resim 2. Bir Haftalik Cocuk
Saltanatinin ilk Giinii- Cumhuriyet-
23 Nisan 1931 sonraki yillarda da benzer tarih hatalarn

kaynaklandigin1 gosterir niteliktedir. Nitekim

bulunmaktadir. Ornegin 1936 yilinda g¢ikan

gazetede acgilis haberi verilen “Divanyolu Cocuk Kiitiiphanesi’nin” (Cumhuriyet,
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23.4.1936: 3) 1939 yilinda ¢ikan bir baska haberde 4. agilis y1ldoniimiiniin kutlandigi
yazmaktadir (Cumhuriyet, 24. 4. 1939). Cumhuriyet Gazetesinin tarih konusunda hata
yapmaya on yil boyunca devam etmesi, 1 Ocak 1926'da yiiriirliige giren 698 sayili
kanunla kullanimi dini gilinlerle sinirlanan hicri kameri takvimin yerine devletin tim
resmi islerinde beynelmilel takvimin, yani miladi takvimin kullanilmasina karar
verilmesiyle ilgili bir alisamama durumundan ileri gelir. Hicri takvimden miladi takvime
gecilmesi kararinin alinmasinda payi1 olan kurucu seckinler, dil devriminde yasadiklar
uyum sorununa benzer sekilde, kendi kurduklari yeni zaman diizenine de tam uyum
saglayamanmustir. Ote yandan tiim bu kafa karisikligimin altinda yatan bir diger sebep
vardir: Saltanatin ilga edildigi miladi 1 Kasim 1922 giinliniin hicri takvimde Mevlit
Gliniline denk gelmesi ve Mevlit Giiniiniin (Bkz. EK- 4) 1923 yilindan 1935 yilina kadar
“Hakimiyet-i Milllye Bayrami” olarak kutlanmis olmasidir (Bkz. EK- 5). 1-2 Tesrin-i
Sani (Kasim) 1922 tarihli 308 karar numarali “Saltanatin Lagvi Karari’nin” alinmasiyla
Osmanli’nin resmen hiikiimsiiz kilindig1 giin, Meclis hiikiimeti tarafindan bilingli bir
secimle Mevlit Giiniine denk getirilmis ve ayni giin kabul edilen bir kanunla “Mevlit

giinii” bayram 1lan edilmistir (Bkz. EK-5).

Abidin Daver, 23 Nisan 1944 senesinde kaleme aldig1 kdse yazisinda bu konuya
deginmis, odasinda duran duvar takviminde bile, meclisin kurulus tarihinin 23 Nisan
1922 olarak belirtildigini yazmistir (Daver, Cumhuriyet: 2). Daver’e gore, bu bir tiirlii
onili alinamayan tarih karmasasinin sebebi, donemin vekiller heyeti reisi Rauf Orbay’in
oOnerisi lizerine meclisin kabul ettigi ilk Hakimiyeti Milliye Bayrami’nin meclisin agildig1
giin yerine, Hz. Muhammed’in dogdugu giine yani Mevlit giinline denk getirilmesine
karar verilmesidir (Cumhuriyet, 23. 4. 1944). Kuskusuz ki eski rejimin kurumsal
iktidarinin sona erdigi giiniin, dinen kutsal bir gline denk getirilmesinin ve yeni rejimi
simgeleyen “hakimiyeti milliye” adiyla resmi bir bayram olarak kabul edilmesinin
simgesel anlam1 biiyiiktiir. Boyle bir olgunun varligi Ankara’daki meclis hiikiimetinin,
cumhuriyetin ilaninda 6nce kurucu mitolojisini, hanedan esasli Osmanli monarsisiyle
meclisin temsil ettigi “milli hakimiyet” diizeni arasindaki karsithk iizerinden
temellendirme yoluna gittigini gosterir. Cumhuriyetin lanindan bir yil Once,
Istanbul’daki saltanat yénetimini yok saydig1 giinii, dinen kutsal bir giine denk gelen bir
bayramla lan edisi ayn1 zamanda Ankara’daki hiikiimetin Osmanli Monarsisinin yerine
kendi ideolojisinin iktidara gegisinin ilan edilisiydi. Hz. Muhammet’in dogum giinii
oldugu varsayilan Mevlit Giiniiniin milli hakimiyeti temsil eden bayram giinii olarak

secilmesiyle ilan edilen resmi mitoloji, Osmanli’nin Sliimilyle cumhuriyetin dogumu
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arasinda metaforik bir baglanti kurmustur. Ne var ki 1930’1lu yillara gelindiginde milli
takvime Mevlit giiniiyle isaretlenen “Hakimiyet-i Milllye Bayram1” hem hicri takvim
dongiistiyle ayarlanan zamanin kurucu yasalara gore gegersiz olusu hem de Mevlit
giiniiniin Is1ami géndermeler icermesi; yeni kurulan devletin benimsedigi modern, laik
esaslarla kurucu nitelikli bir ¢eligki yaratmisti. Baska bir deyisle, cumhuriyet yonetiminin
belirledigi kurumsal esaslarla kurumsalligin1 temellendiren mitoloji arasinda zihinsel
baglam temelinde biiyiik bir uyusmazIlik vardi.

Mevlit Giiniiniin “Hakimiyeti Milliye Bayrami” olarak se¢ilmesinin ardinda yatan
bir diger sebepse Osmanli gerceklik evreninden, modern cumhuriyet gercekligine gegisi;
eski iktidarin kurucu gergekligine ait simgelerin ve torenlerin asinaligiyla yumusatmak
istenmesiydi. Modern diizene gecis her seyden Once biitiin algilayis, kavrayis ve yasayis
bicimlerini igine alan bir zihniyet doniisiimiiniin saglanmasi ile yani toplumsal kiiltiiriin
gelenekselden moderne dogru bir doniisiim gegirmesiyle olur. Kuskusuz boyle bir
doniisim ne toplumlar ne de bireyler tarafindan kolayca sindirilebilir. 19. yiizyilda
kutlamalarda padisahlarin dini giinler, ciilus ve dogum giinlerinde gelenek edindigi iizere,
Mevlit giinii de gosterigli torenlerle kutlaniyordu. Osmanli’da Mevlit giinii; padisah,
ulema, saray erkani ve askeri erkanmn katilimiyla kalabalik geg¢it alaylar1 diizenlemek,
saraylar1 ve resmi binalar1 aydinlatmak, kenti bayraklarla ve 1siklarla donatarak siislemek,
Tophane’den ve gemilerden top atislar1 yapilmasi gibi etkinliklerle kutlaniyordu (Pakalin,
2004b: 521). 20. ylizyilda da kutlanmaya devam edilen Mevlit giinii, 1910 yilinda resmi
bayram 1ilan edilmisti (Ozel, 2002: 242). Bu anlamda yeni Cumhuriyet rejimi,
mesriiyetini ge¢mis diizenin mesrliyet simgeleri lizerinden sagladigi bir devamlilik
hissiyle halkin eski donemden asind oldugu iktidar simgelerini cumhuriyetin anlam

diinyasina uyarlayarak kurmak istemisti.

Bayramlarin iktidar tarafindan tasarlanan mekansal ve teatral kurgusu, arzu edilen
onyargi ve kosullanmalarin, halk tarafindan igsellestirilerek otomatik ve duygusal
reflekslere doniismesini saglayan araglardir. Insan dogasi simgesel diisiinmeye
programlidir; bu nedenle insanlarin duygu ve diisiincelerine gerceklilik kazandiran akilct
laflar ya da bilimsel kanitlar degil, imgeler, simgeler ve mitlerdirler (Eliade, 2018: 21).
Biitiin torenler mitos (so6z) ile dramos (eylem) arasinda ikili bir iligski barindirir (And,
2012: 52). Torenlerdeki ritliel eylem, 6rnegin Miisliiman ibadetindeki abdest ve namaz,
mitosla (sozle) yani belirli bir sirayla ezbere okunan surelerle yorumlanir ve yiiceltilir
(And, 2012: 52). Bayramlar kurban, kutsama, ant, anma, hac, geg¢it alayi, ziyafet, ikram,

canlandirma, oyun, eglence, yarisma, dans, miizik, canlandirma vb. gibi birgok ritiielle
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kutlanan senlik giinleridir. Bayram torenlerindeki ritiiellerin eylem niteligi agir basar. Ote
yandan ritiiel eylemin simgesel giiclinilin etkisi, ezbere okunan s6z kaliplart ve ritmik

tekrarlarla pekistirilerek arttirilir.

1930- 1950 arasi kesitte her yil diizenli olarak ¢esitli ritiiellerle kutlanan 23 Nisan

torenlerinde, en ¢ok vurgulanan sembolik unsur, bugiin 23 Nisan’1n ilk meclisin kurulus

yil déniimii oldugunu bile unutturacak kadar 6n
plana ¢ikan “gocuk” imgesiyle ifade edilen
ritiiel sembolizmdir. Bu noktada, 23 Nisan’in
mitosu “bugiiniin kiicligli, yarmin biliyligi”
sloganiyla ¢ocuk imgesinde kaliplagmistir.
Milli hakimiyet prensibi, ¢ocuklar iizerinden
millettir,

temellendirilmistir: cocuklar

bliyliylince  {ilkeyi  onlar  ydnetecektir.
Dolayisiyla torenlerde siirekli telkin edilir:
“cumhuriyet c¢ocuklara emanet edilmistir”.
1930’larin  ilk yillarinda Osmanli saltanat
yonetimiyle modern cumhuriyet ydnetimi
arasindaki prensip farkinin torensel diizlemde
sembolik olarak vurgulandig1 goriilmektedir.
[1k olarak, 23 Nisan kutlamalarinin mekéansal ve
teatral kurgusuyla Osmanli donemindeki
kutlamalarin mekansal ve teatral kurgusu
arasinda biiyiik bir paralellik olmakla birlikte,
Cumbhuriyet idaresi Osmanli donemindeki
resmi kutlamalarin kurgusal ve sembolik
merkezindeki “padigah” imgesinin yerine
“cocuk” imgesini koymustur. Ozellikle 1930-
1935 yillar1 arasinda, toren alaymin gilizergahi
ve ¢cocuklarin alaydaki temsili, Osmanli padisah
alaylarinin gilizergadhiyla ve padisahin, alayda
iktidar konumunun temsiliyle neredeyse
aynidir. Osmanl padisahlarinin alaylardaki yeri
gibi, cocuklar da 23 Nisan toren alaylarinda

bandonun hemen arkasindan, bayram igin

Hakimiyeti Mil- |+
' liye Bayram) |

yyle bir nurdur ki onun |
carsisinda zincirler e

rir, tac ve tahtlar ya

nar, tacidarlar mahvo

luar.,

Gazi Mustafa Kemal er

1T ),

Bugiin Hakimiyeti Milliye Bayra-
mina miisadiftir. 30 tegrinievvel
1922 tarihinde biiyiik zaferi tetvic
‘edéen Mudanya ‘miitarekesinin uks|#=
tinden yirmi giin sonra Biiyiik Mil-
let Meclisi, saltanatin ilgasim ilan | |
etmis ve memleket mes'um ve ma - | 4
tuh Padisahlarin idaresinden filen 8¢
oldugu gibi resmen de kurtarilmis- Ha
t1. Saltanatin ilgasini, o sene, Mev- dur
lidi Nebeviye tesadiif ettigi icin, bkl
Hakimiyeti Milliye Bayraminin ve- kes
ladet kandillerinde tes'idi karar | Ior
altina alinmist:. Onun icindir ki A- ;
rabi aylarim takip eden Hakimiye-
ti Milliye Bayrami, 30 tesrinievvel- ba:
de degil 12 rabiiilevvelde tes'it r“j
edilmektedir. Bi

Banka ve Borsalar bugiin tati! li
Bugin Banka ve Bor M

yar

Resim 3. Hakimiyeti Milliye
Bayrami- 28 Temmuz 1931
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stislenen liiks arabalarla gelirler. Cocuklar1 Siivari takimi izler, alaydaki diger herkes

cocuklar1 arkalarindan yaya takip eder.

1935 yilina kadar Hakimiyeti Milllye Bayrami olarak adi konulmamis olan 23
Nisan Bayrami, 1930°1u yillarda heniiz daha icat asamasinda bir “hafiza mekaniydi”. 23
Nisan kutlamalarina iliskin bir ¢ok gelenegin temelinin atildigi bu donemde boyutlari ve
niifuslar1 daha devasa boyutlara ulasmamis olan Istanbul ve Ankara’da bayram
kutlamalar1 heniiz daha yapimlar1 tamamlanmamis olan stadyumlara tasinmamais, téren
etkinlikleri kentsel mekanin geneline yayilmisti. 1930 yilinda Tiirk Ocaklar1 ve Himaye-
i Etfal Cemiyeti tarafindan diizenlenen 23 Nisan kutlamalari, Tiirk Ocaklari’nin
kapatilmasiyla 1931 senesinden itibaren Halk Evleri ve Himaye-i Etfal Cemiyeti
tarafindan diizenlenmeye baslanmistir. 23 Nisan kutlamalar1 1935 yilindan sonra adi
Cocuk Esirgeme Kurumu olarak Tiirkcelestirilen Himaye-i Etfal Cemiyeti’nin

onciiliigiinde Halk Evlerine bagl kurumlarin da katkilariyla organize edilmistir.



Halkevinde bir miisamere verildi

Diin Istendul Halkevinde, helka agian bdilfeden nevalegin olanlar
Hakimiyeti Milliye bayram: mii.
nasebetile diin Halkevinde bir mii-
samere tertip edilmisy ve bu miisa-
mereye sehir bandosu da igtirak et.
migtir, Bando gec vakte kadar Hal .

kevinde kalmig, gece de Sadri Ethem
Bey tarafindan radyoda hikimiyeti
| Imilliye mevzuu etrafinda bir kon -
ferans verilmistir. Bu konferans bir
cok kisiler Halkevinin salonundan
dinlemiglerdir,

Hakimiyoti Milliye bayram mii-

Mdﬁndnw tatil odh

gece tenvirat yapilmugtir,
Ankara’da ve Vilayetlerde
Ankara 16 (Telefonla)— Ha -
kimiyeti Milliye bayram: miinase-
betile devair tatildi, gehir donati] -
migti. Muhtelif miisamereler ve  gece

Hililiahmer balosu verildi.
%

Bir cok yerlerden aldigimiz tel «
graflarda Hakimiyeti Milliye bay-
raminin her yerde biiyiik tezahiirat
icinde tes'it edildigi bildirilmek -
tedir,

Resim 4. Halkevinde bir miisimere verildi.
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Donem boyunca 23 Nisan Bayrami, yonetici segkinler tarafindan birbiriyle
baglantili olmakla birlikte kamuoyuna iki farkli bayram olarak agiklanmistir: Cocuk
Bayrami (Haftas1) ve Hakimiyet-i Milllye Bayrami. Cocuk Bayrami vurgusu dénem
boyunca one ¢ikarken 1930’Iu yillarin ilk yarisinda 6zellikle 6n plandadir. Hatta 1930-
1935 arasindaki gazetelere bakildiginda 23 Nisan giiniiniin bayram ilan edilme sebebinin
ilk Meclisin kurulusunun yil doniimii olmasma pek deginilmemistir. Bayramin milli
hakimiyet prensibiyle iliskisi agik¢a degil de kutlamalardaki simgesel ve ritiiel imalarla
“Cocuk

yazilmig, altina kiiciik harflerle “bugiin ayni zamanda meclisin acilig

ifade edilmistir. Mangetlere biiyiik puntolarla 23 Nisan “Cocuk Haftasi”,

Bayram1”
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yildontimiidir” yazilmigtir.  Bu ifadelerden anlasilacagi iizere “Cocuk Bayramina”

verilen onem “Hakimiyet-i Milliye bayramina” verilen 6nemden fazladir.

Incelenen dénemdeki kutlama tdrenlerinde cocuk imgesiyle iliskili iki ritiiel gdze
carpmaktadir: “Giirbiiz Cocuk Miisabakalar1” ve “Cocuk Idareciler”. Bunlardan ilki,
devletin o donemde izledigi sosyal politikalarin anne ve ¢ocuk sagligina verdigi 6ncelik
kapsaminda 6n plana ¢ikan bir ritiieldir. Ikincisi ise, 23 Nisan giiniiniin Biiyiik Millet
Meclisi’nin agilis yildoniimii olmas1 kapsaminda c¢ocuk imgesi ilizerinden devlet ve

vatandas iligkisini sembolize eden bir ritiiel sembolizme sahiptir.

r‘m—] Istanbulun ikinci fatihil.
Cocuklar -

Bugiin bir haftahk ¢o.
cuk idaresi bashyor

Kiiciikler bir resmi gecit yaparak T
... sim abidesine g¢elenk koyacaklar

En giizel ve giir
biiz cocuk kimdir?

Cuma giinii Sarayburnu
. parkina gelin!.
ch&*-‘." et S

haftass miinasebetile} |
Himayeietfal Cemiyeti tarafin-
dan cuma giinii icin Saraybur-
nu'nda cocuklar arasinda bir gii-
zellik milsabakas: tertip edil-
mistir.
|§ Bu miisabakayr gazetemiz hi-
mayesi altina almgtr. Giirbii
ve sevimli yavrular arasindan
secilecek birinci ve ikinciye m
kifatlar verilecektir. Miisaba-
kada bir erkek, bir kiz intiha
olunacaktir,

Bu esnada Mehterhane takinm
muhtelif parcalar calacak, Ko-),
lordu muzikasm konser verecek{ !
tir. Tahsin ve Mazlim Beyler
de monologlar verecektir.
|{ Biitiin Tiirk yavrulan miisa-
| Jmereye davetlidir. Cocuklar!
Hepiniz, gelin, eglenin! Giin}|
sizindir! |

S e — —

.

Bugiin bilfiil ise basliyacak olan «Cumhuriyets Bagmuharriri, |
Tahrir Midiri ve riifekast ‘
Cocuk bavraminm ilk giinii par- ' Kiiciikler vazifeve baslavind

Resim 5. Istanbul’un ikinci fatihi!.. Bugiin bir haftalik ¢ocukluk idéresi basliyor-23
Nisan 1930

1930’1u yillardaki 23 Nisan Bayramlarinda Giirbiiz Cocuk Miisabakalari torensel
sembolizm acisindan 6ne ¢ikan merkezi bir 6ge olarak dikkat ¢cekiyor. 1940’11 yillarda ise
Giirbiiz Cocuk Miisdbakalari 1930’1u yillarda oldugu kadar 6n plana ¢ikmasa da 23 Nisan
kutlamalarindaki goriiniirliigiinii korumustur. Cumhuriyet Gazetesinden ve donemin

diger bazi1 yayinlarindan elde edilen verilerde 1940’11 yillarda Giirbliz Cocuk Miisabakasi



178

goriilmekle birlikte, 1930’lu yillardaki gibi vurgulanmadigi, gazete mansetlerinden ara

sayfalardaki kiiciik haberlere diistiigii goriiliiyor.

30’lu ve 40’11 yillarda Cocuk Haftasinin vazgegilmez ve geleneklesmis etkinlikleri
olan “Giirbiiz Cocuk Miisabakalar1” zaman zaman Izmir Fuari', Biiyiikkada’nin ¢igek
bayrami?, Elisleri Sergisi A¢ilisi® gibi baz1 baska 6zel giinlerde de yapilabiliyordu. Bu
baglamda her 23 Nisan’da yapilan Gilirbiiz Cocuk Miisabakalarimin 40’11 yillara
gelindiginde geleneksel siireklilik kazanarak toplum tarafindan igsellestirildigi ve 23
Nisan’1n olagan bir parcasi olarak kabul gordiigli diisiiniilebilir. Bdylesi bir olaganlagsma
nedeniyle 1940’11 yillara gelindiginde artik eskisi gibi vurgulanmasina gerek goriilmiiyor
olmas1 ihtimal dahilindedir. Giirbliz ¢ocuk miisdbakalarinin 23 Nisan bayramlarindaki
rittiel kurgu i¢indeki yeri géz Oniinde bulunduruldugunda, devletin uyguladig1 sosyal
politikalarla iligkili bir niteli§i oldugu anlasilmaktadir. Diizenlenen “Giirbiiz Cocuk
Miisabakalarinda” derece alan ¢ocuklar, tip doktorlarindan olusan bir heyet tarafindan
belirleniyordu. Kazanan ¢ocuk ve annesine bazi hediyeler verilirken, miisdbakalardan
once ve sonra annelere ¢ocuk bakimi ve sagligi konularinda konferans ve tavsiyeler
veriliyordu. Aslina bakinca, bu yarigmalarda ¢ocuklardan ¢ok, ¢ocuklarin annelerinin
annelik meziyetlerinin yaristig1 sdylenebilir. Dolayisiyla 1940’11 yillarda cumhuriyet
yonetiminin ¢esitli nedenlerle onceliklerinin degismesi de anne ve ¢ocuk sagliina
yapilan vurgunun azalmasina neden olmustur. Ozellikle 1930’Iu yillar boyunda saglik,
hijyen, ¢ocuk bakimi konular1 devletin en dnde gelen Onceligi olarak goriinmektedir.
Konuya verilen 6nem 1940’1 yillarda da devam etse de 1930’lu yillarda halk saglig
konusuyla ilgili sorunlarin biiyiik 6l¢iide giderilmesiyle 23 Nisanlarda egitim ve kirsal

kalkinma gibi konularin 6ncelik kazandig: goriiliiyor.

1930’Iu yillarda 23 Nisan Bayram kutlamalarinda “Giirbiiz Cocuk” vurgusunun
yogunlugu ve miisabakaya katilimin gesitli ikram, 6diil ve eglencelerle tesvik edilmesi
gibi c¢abalar, kutlamalara bir halki bilinglendirme kampanyasi havasi katmistir. Cocuk
Haftas1 boyunca, ¢cocuk bakimi ve sagligi konusunda her aksam radyo konferanslari
veriliyor; tiim yurtta halki bu konuda bilinglendirmek tizere ¢esitli etkinlikler, toplantilar
yapiliyor, ¢ocuk bakim, oyuncak, saglik, kitap vb. sergileri acgiliyordu. Ayrica anne ve
cocuk sagliginin temini ile iligkili goriilen ¢ocuk dispanserleri, giindiiz ve gece bakim

evleri, cocuk bahgeleri, siit damlalari, cocuk yuvalari gibi kurumlarin agiliglar1 23 Nisan

129 Agustos 1937, cumhuriyet gazetesi, “izmir Fuarinda Giirbiiz Cocuk Miisibakas1”, s. 3
2 24 Haziran 1946, cumhuriyet gazetesi, “Biiyiikada’da diin yapilan ¢igek bayram1”, s. 1
316 Agustos 1943, cumhuriyet gazetesi, “Elisleri Sergisi Diin Kapandi”, s. 2
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giinline denk getiriliyordu. Ag¢ilis giinii etkinliklerine Giirbiiz Cocuk Miisabakalar1 eslik
ediyordu. Cocuk Esirgeme Kurumu yetkilileri, doktorlar ve ddnemin onde gelen
siyasetgileri gocuk meselesiyle ilgili konugsmalar yaparak hem ¢ocuk sagliginin hem de
bu gibi kurumlarin artmasini saglamak agisindan Cocuk Esirgeme Kurumuna yardim
yapmanin 6nemini vurguluyorlardi. Fakir ve kimsesiz ¢ocuklara 23 Nisan haftasinda
yapilan yardim etkinlikleri de 1930- 50 aras1 donemin sagsmaz etkinlikleri arasindaydi. 23

Nisan giinli ayn1 zamanda Cocuk Esirgeme Kurumu’nun “rozet tevzi gliniiydii”.
| Bugiin hem Biiyiik Millet Mec- {
lisinin kiisadizia yildéniimii, kem
de cocuk haftasinin birinci gii-
niidiir. Bu miinasebetle aym za-
manda iki bayrami birden tesit
etmis oluyoruz.

[ki bayramin serefine bugiin
Istanbul bir gelin odasi gibi siis-
lenmis, vapurlar, tramvaylar, oto-
mobiller de dahil oldugu halde
her taraf kirmizi bayraklarla
donatilmigtir.

Sokaklarda geng¢ mektep tale-

balin biiyiiklerini selamhyacaklar- | nin
dir. Cocuklar Sishane yohmmr-ﬁ'
tarikile Taksime cikacaklar ve
abideye bir celenk koyacaklardir.
Bu ictimadan bagka gehrin dele
muhtelif semtlerine de doért gocuk
alayr hareket edecektir. Bunlardan
birincisi Beyazittan Fatihe, ikin- | ( }¢
cisi Eminéniinden Beyazta, iigiin- |. by |
ciisii. Harbiyeden Tiinele, dérdiin- | ye
clisii Ortakdyden Karakdye gide- | nisb
cektir. kar:
Ogieden sonra sehrin muhtelif B

beleri, cocuklar himayei etfal yerlerinde eglenceler, miisame- Fe"li‘
rozetleri dagitiyorlard. , reler verilecektir. Parkta yapilan ll:.:v:

Bugiin muhtelit mekteplere
mensup cocuklar Fatihte toplana-
caklardi. Cocuk alayn emanet,
firka, Tiirkocag:, himayei etfal,
vilayetin &niinden gecerek kép-

bahge eglencelerinin gok parlak dile

olacagi tahmin edilmektedir.
Tepebasi bahgesinde bir bahge

eglencesi tertip edilmistir. o
Himayeietfal cemiyeti bugiinkii

riiye gelecektir. 1 ¢ocuk hareketlerini, ihtifalleri, l;n: h
Alay képriiden gegerken vapur- merasimleri filme  gekecektir. | o,
lar diidiik ¢almak suretile istik- Himayeietfal rozeti tevzii (Devamu ikinci sahifede) tela

Resim 6. 24.04.1930 — Aksam Gazetesi

1930 -1950 yillart arasinda yapilan Giirbiiz Cocuk Miisabakalarina; ¢ocuklar i¢in
eglenceler, yarismalar, hokkabaz, Karagdz, Hacivat, kukla ve jimnastik gosterileri,
piyesler, halk oyunlar1 ve konserler, acik biife ikramlar eslik ettigi goriilmektedir. Eglence
ve gosteriler cogunlukla Giilhane Parki’nin Sarayburnu kisminda agik havada
gergeklestirilir. Bir hafta siiren ¢ocuk bayrami programinda ayrica vapurlarla bogaz
gezileri ve arabalarla gidilen sayfiye yerlerinde piknik yapmak gibi etkinlikler de vardir.
Yarisma, balo, konferans ve piyesler ise genellikle Giilhane Parki civarindaki kapali
mekanlarda yapilir. Giirbiiz ¢ocuk miisabakalarinda ¢ocuklar1 saglikli olan ¢ok ¢ocuklu
annelere para odiilii verilir (Aslan, 2018: 99). Giirbliz Cocuk Miisabakalar1 ayn1 zamanda
anneler i¢in cocuk sagligi konferanslari, ¢ocuk hijyen sergileri gibi etkinliklerin eslik
ettigi gortliir. Bir hafta boyunca miimkiin olan her yerde yapilan Giirbiiz Cocuk
Miisabakalar1 sayesinde salgin ve hastaliklarin erken tespit edilmesi, erken miidahale ve

bilin¢lendirme yoluyla ¢ocuk ve bebek 6liimlerinin engellenmesi amaglanmistir. Anne ve
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cocuk sagligi konusundaki bilinglendirme ¢abasi iletisim kanallar1 yoluyla da miimkiin
olan en genis kitleye ulagtirilmaya ¢alisilmistir. Bu egilim 1930- 1950 arasindaki donem
boyunca kesintisiz siirer. Cocuk haftas1 boyunca radyo ve halkevlerinde ¢cocuk sagligi ve
bakimi konferanslari verilir, ¢ocuk sihhat sergileri agilir, brosiirler dagitilir. Ayrica, ¢ocuk
bakim evi, ¢ocuk dispanseri, dogum evi, ¢cocuk bahgesi gibi kurumlarin agilis térenleri
yapildig1 goriilmektedir. Bu agilislarda ¢ocuklara, onlar1 6liime terk eden Osmanl
saltanat1 yerine, cumhuriyetin sefkatli kucaginda dogduklari i¢in ne kadar sansli olduklari

hatirlatilir. Ardindan ¢ocuklara “cumhuriyet sizlere emanet” diye telkin edilir.

———

Musameremlz —=

Cuma giinti Gulhane parkmda verilecek, bir de
miikafath - “~hiiz cocuk miisabakas: vamlacakin

Himayeietfal E. | muhtelif miaba-
nindnii kazas, A- | kalar da yapila.

lemdar ve Eminég . cak ve birincilik
ni nahiyelerile | karananlara ga-
" miistereken ¢o - zetemiz tarafm-

suklarimiz icin ters| dan kol saati,
tip ettigimiz bil - | dolma kalem ve
riik milsamere & - buna miimasil

viimiizdeki cuma muhtelif hediye.
linti Giilhane par-| ler wverilecektir.
“'nda verilecektir. Bundan bas -

"samerenin cok ka milsamere
giizel olmam icin icap eden biitiin | de bando ve incesaz calacak, kukla,
tedbirler alinmustir. hokkabaz oymyacak, monologlar
Milsamerede bircok eglenceler - | sbylenecek ve musahabeler yapi-
den baska kiiciikler arasunda ' lacaktw,

—— AM

Resim 7. Miisdmeremiz- cuma giinii Giilhane parkinda verilecek bir de miikafath
glirbiiz cocuk miisdbakas1 yapilacaktir- Cumhuriyet- 23 Nisan 1930

Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan diizenlenen 23 Nisan torenleri, ayn1 zamanda
fakir cocuklara yardim giiniidiir. Bu acilis torenlerinde kurumun simdiye kadar yaptiklar
anlatilir. Daha fazlas1 i¢in halkin katkisi istenir. Kimsesiz ¢ocuklara yeni elbise, ayakkabi,
corap, i¢ camasiri hediye edilir. Ayrica ¢ocuklara gazoz, seker, pasta ikramlart yapilir.
Doénem boyunca 23 Nisan torenlerinin anne ve ¢ocuk saglifina yaptig ritiiel vurgu

istikrarli bir sekilde devam etmistir.

Istanbul’daki 23 Nisan Bayramlari’nda yapilan Giirbiiz Cocuk Miisabakalarinda

ve eslik eden acilis torenlerinde, Cumhuriyet inkilaplariyla Osmanli ge¢misi arasindaki
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kirilmayr mekansal ve simgesel gondermelerle siireklilik saglayarak olaganlastirmaya
yonelik bir ¢aba oldugu goriiliiyor. Bu dogrultuda, Abdiilhamit zamaninda biiyiik bir
gosterigle kutlanmaya baglayan torenleri, sehzadelerin ve hanim sultanlarin kalabaliktan
uzakta rahatlikla izleyebilmeleri i¢in yeniden diizenledigi Divanyolu’ndaki Maliye
Dairesi’nin (Karateke, 2004: 63) 1936 “Divanyolu Cocuk Kitap Saray1” olarak acilisinin
yapilmasi simgesel gondermeler icermektedir. Ag¢ilis giinii, giirbiiz ¢ocuk miisabakasi
yapilmisg, ¢ocuklara ¢ay partisi verilmig, miisdmereler ve konferanslar diizenlenmistir.
Daha sonraki yillarda bu mekanin 6nemi ¢esitli degisikliklerle devam etmistir. 23 Nisan
1939 tarihli Cumhuriyet gazetesinde, Divanyolu Cocuk Kiitiiphanesi’nin 4. Y1ldonliimii
serefine (tarih hesabindaki kafa karisikliginin siirdiigii goriilmektedir) ¢ocuklara bir ¢cay
partisi verildigi ve miisamereler diizenlendigi belirtilmistir. 1940 yilindaysa Divanyolu
Cocuk Kiitiiphanesi’nde cocuk sagligi ve bakimi konusunda konferanslar verilmis,
“Cocuk Sihhat” ve “Cocuk Nesriyat1” sergileri agilmistir.

ISTANBUL =~ CAGALOGLU I e W BT T

dresi: Cumburiyet, fstanbul . Posta kutusu: lstanbul No. w PBFSGMbG 24 Nisan 194) AHMED WALID xmus‘
22366. Tahrir heyeti: 24298, 1are ve Matbaa usm: 20299 «

Cocuk haftasn basla

Beyandda: Kigik bir yavru kilrsiide Cocuk di Istikldl mary

Vis'yi (23 nisan biitiin yurdda nes’e
tazyik!

lumna oy V€ heyecanla kutlands

geri alinmasim

| wwoms | Fotambulda 4 cocuk bahce-
Antal it | 5 we bir dispanser acilds

Resim 8. Cocuk haftas1 bagladi- Cumhuriyet- 24 Nisan 1941

1941 yilinda Cocuk Esirgeme Kurumu Istanbul Valisi ve Belediye Baskani Liitfi
Kirdar’in ve Cocuk Esirgeme Kurumu’nun yetistirdigi ¢cocuklarin katilimiyla Divanyolu
Cocuk Kiitliphanesinde bir toplant1 yapmis, ardindan Sarayburnu Atatiirk Aniti’na ¢elenk

koymuslardir. Sonrasinda Istanbul Valisi Liitfi Kirdar tarafindan Divanyolu Cocuk
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Kiitiiphanesi i¢inde yer alan “Alemdar Cocuk Yuvasi”, “Carsikap1 Cocuk Dispanseri™
ve dort yeni ¢ocuk bahgesinin® agilis toreni gergeklestirilmistir. Liitfi Kirdar, Harbiye
Bahgesinde yaptig1 konugmada, acilis1 yapilan mekanlarin Bizans ve Osmanli’dan kalan
harabeler tizerine yapildigini 6zellikle vurgulamistir (Cumhuriyet, 24. 4. 1941: 5). 1942
yilinda benzer bir térenle valinin de katilimiyla Divanyolu Cocuk Kiitiiphanesinde téren
yapilir, konferanslar, piyesler esliginde ikramlar yapilir. 1943 yilinda Divanyolu Cocuk
Kiitiiphanesinde valinin istirdkiyla “Cocuk Yayinlar1 Sergisi” a¢ilis1 yapilir, ¢ocuklara
ikramlar yapilir, etli pilav verilir. Ardindan Sarayburnu Atatiirk Anitina ¢elenk koyma
toreni yapilir. 1943 yilinda bu térenin aynis1 Heybeliada’ya gidilerek tekrar edilir. 1944
yilindaysa 1941 yilinda agilis1 yapilan giindiiz bakim evine eklenen gece bakim iinitesinin
yine Istanbul Valisi tarafindan acilis1 yapilir. 1945 sonrasinda Sarayburnu’nda gocuklar
icin yapilan eglencelerin ardindan Atatiirk Anitina ¢elenk koyma ritiiellerinin 1950 y1lina
kadar devam ettigi goriiliiyor. Ne var ki 1945-1950 aras1 donemde yapilan agilislarda
Osmanli’dan kalan simge mekanlar1 kullanmak yerine yeni bindlarin insa edilmeye
baslandig1 gériiliiyor. Ornegin 1947 yilindaki kutlama haberlerinde Eyiip’de bir Giindiiz
Cocuk Bakim Evinin temel atma merasiminin yapildig1 belirtiliyor.

1930- 1950 arasinda Giirbiiz Cocuk Miisabakalarinin mekan olarak Sarayburnu
Parki’nda diger eglence ve etkinliklerle birlikte yapildigi gortilmektedir. Giilhane
Parki’nin bir pargasi olan Sarayburnu Parki ayni zamanda Cumbhuriyet rejiminin ilk
Atatiirk Anitr’nin dikildigi mekandir. Alman sanat¢1 Heinrich Krippel tarafindan 1926
yilinda yapilan ve pek de anitsal 6zellik tasimayan bu anit, Osmanli Canlandirmac iislibu
ile tasarlanmig bir kaidenin tistiinde batil1 bir takim elbise giymis, atletik bir viictida sahip,
Mustafa Kemal’in gergek fiziksel oOzellikleriyle oOrtiismeyen bir “Atatiirk figiirii”
barindirir (Tekiner, 2014: 69). Cumhuriyetin ilk Atatiirk heykelinin Mustafa Kemal’i
halkin geleneksel giyim kusam tarzina ters, batili bir takim elbise ile betimlenmesi,
“devrim donemlerinde ge¢mis diizene ait aligkanliklarin asagilanip yeni diizene ait
pratiklerin giyim kusam yoluyla yiiceltilmesi” (Connerton, 2014: 22) anlaminda diizen
degisikligini simgelemesi agisindan anlami agiktir. Bu ilk Atatiirk heykelinin simgeledigi
anlamlar bununla sinirli degildir. 4 Ekim 1926’da heykelin agilis toreninde konusan

Istanbul Belediye Baskan1 Muhittin Ustiindag “Osmanli tarihinin muhtelif devirlerini

4 “Gedikpasa’da tramvay hatt1 giizergdhindaki kéhne medrese ¢ocuk dispanseri yapilmigtir” (Cumhuriyet,
23.4.1941).
5 “Harbiye, Nisantasi, Koska, Tepebasi’nda harabelikler yerine ¢ocuk bahgeleri yapilmistir” (Cumhuriyet,
24.4.1941).
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diistinlip, muhakeme ettikten sonra ruhlarimizdaki biiyiik inkilabr temsilen bu heykelin

arkasinda birakilan Bizans ve Osmanli Saraylarmin ibretle temasast gereklidir”

(Cumhuriyet, 4. 10. 1965) demistir.

Taksim ve Beyazidda biiyiik iki

toplant1 yapildi, biitiin Halkevle-
rinde miisamereler tertib edildi
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Resim 9. Taksim ve Beyazidda biiyiik iki toplant1 yapildi, biitiin Halkevlerinde
miisamereler tertib edildi

Bunlara ek olarak heykelin konumlandiriligi da anlamlidir; Atatiirk sirtin1 Avrupa
yakasina, yiiziinii Anadolu’ya donmiis, Anadolu yoniindeki sag ayagindan aldig: giic ile
sag yumrugunu sikarak Bati’ya ve kars1 devrimcilere kafa tutmaktadir (Tekiner, 2014:
73). Tekiner, Sarayburnu’nun kiiltlestirme islevinde, Osmanli padisahlarinin portrelerinin
resmedildigi minyatiirlerin arka planinda ¢ogunlukla padisdhin yaptirdigi bir bina ile
Sarayburnu’nun resmedilmesinin de pay1 oldugunu diistiniir (2014: 72). Plaggenborg ise

anitin yerlestirildigi Sarayburnu Park1’nin eski iktidarin merkezi olan Topkap1 Saray1’nin



184

onilindeki Giilhane Parki’nin bir pargasi olusu ve Tiirkiye’de batililasma hareketini
baglatan Tanzimat Fermani’nin da yine ayni meydanda okunmus olmasi nedeniyle
monarsinin tasfiyesini ve yeni rejimin batililasma ¢izgisindeki kararliligin1 gdsteren
simgesel bir se¢im oldugunu belirtmektedir (Plaggenborg, 2019: 244). Anitin
yerlestirilmesinden iki yil sonra, 9 Agustos 1928’de Mustafa Kemal’in dil devrimini
Sarayburnu Parki’nda baslatmas1 anitin konumundan kaynakli simgesel igerigi dogrular
niteliktedir. Ayrica, Atatiirk’tin 10 Kasim 1938’de 6liimiinden sonra na’s1 Atatiirk’tin
Ankara’daki gegici Anitkabri Etnografya Miizesi’ne nakledilmeden 6nce Sarayburnu’nda
bekletilmistir. Orantisizligt ve anitsal ozelliklerinin zayifligi nedeniyle pek begeni
toplamayan Sarayburnu Aniti, 1930-1950 arasinda 23 Nisan bayramlarinda diizenlenen
cocuk eglence ve yarismalarinin merkezi olmustur. Bunun disindaki resmi torenlerde ise
Sarayburnu Aniti, GiilhAne Parki ve Topkapi saray1 ¢evresi pek one ¢ikmamustir.® Ote
yandan cumhuriyet inkilaplarinin gorsel ve mekansal temsilini sunan bir mekanin Giirbiiz
Cocuk Miisabakalarinin gerceklestirildigi yer olarak se¢ilmesi anlamlidir.

Cocuk konusunun ¢arpici bir sekilde vurgulandigr bir diger ritiiel ise 23 Nisan’da
baslayan ¢ocuk haftasi vesilesiyle 1930, 1931, 1932 ve 1936 yillarinda ¢ogunlukla devlet
yurtlarinda kalan kimsesiz ¢ocuklardan secilen ¢ocuklarin, sembolik olarak belediye
bagkani, halkevi reisi gibi y0netici pozisyonlarina getirilmesidir. Gilirbiiz ¢ocuk
miisdbakasinin aksine 23 Nisan’da ¢ocuklarin sembolik olarak yonetici koltuklarma
oturtuldugu bu ritiielin 1936 yilindan sonra incelenen donem iginde icra edilmedigi
goriilmektedir’. 25 Nisan 1947 yilinda Cumhuriyet gazetesinde yayinlanan koge
yazisinda bu konuya deginen Abidin Daver, bu rol degisim ritiielini, ¢cocuklarin askercilik

oynamasina benzetir ve bu yararsiz gosteristen bir iki yil igerisinde vazgecilmesinin

¢ Sarayburnu Amti Atatiirk’iin dliimiinden sonraki anma giinlerinde konulan ¢elenkler disinda biiyiik
torenlere sahne olmamustir. 23 Nisan kutlamalarinda Giilhdne Parkinda yapilan c¢ocuk eglence ve
yarigmalarinin 1950°1i yillara gelindiginde son bulmasiyla anita gosterilen ilgi de gitgide azalmis, 1960’11
yillara gelindiginde ise tamamen bakimsiz kalmis, anitin etrafini ¢op yigmlar1 ve yiik kamyonlar
doldurmustur (Cumhuriyet, 8 Temmuz 1963), bu bakimsizlik 1972 yilinda parkin ve anitin yeniden
diizenlenmesi i¢in yiikli bir 6denek ayrilana dek siirmiis (Cumhuriyet, 23 Nisan 1972: 8), bakim
¢aligmalarinin tamamlanmasi iki yili bulmustur.

7 Ahmet Demo Aslan, 1933 yilindan sonra devlet makamlarina sembolik olarak gocuklarin getirilmesi
geleneginin bagladigini iddia etmistir (2018: 107). Ne var ki 1930-1950 aras1 donemde ¢ocuklarin 23
Nisan’da yonetici koltuklarina oturtulmasi ritiielinin 1933 yilinda yapildigina iligkin higbir veriye
rastlanilmamistir. Bu donem i¢inde 1932 sonrasinda yalnizca 1936 yilinda bu ritiiele rastlanmigtir. Ayrica
¢ocuklar devlet yoneticilerinin degil, kent ve ilge diizeyindeki yerel yoneticilerin koltuklaria oturtuldugu
gibi hemsire, gazeteci, hasta bakici gibi mesleklerle de sembolik olarak rol degisiminde bulunuyordu. Bkz.
“Giirbiiz Tiirk Milleti I¢in Giirbiiz Tiirk Cocugu: 23 Nisan Cocuk Bayrami”, Ankara Universitesi Tiirk
Inkilap Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, Say1 63, Giiz 2018: 87-114 ve Bkz. Aslan, Demo Ahmet,
Cumhuriyetin Torensel Megriiyeti: Ulus- Devlet Insd Siirecinde Milli Bayramlar (1923- 1938), Ankara
Universitesi inkilap Tarihi Boliimii yaymlanmans doktora tezi, 2011.
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dogru bir karar oldugu savunur (Daver, Cumhuriyet, 25. 4. 1947). Dolayistyla giiniimiizde
iddia edilenin aksine 23 Nisan’da c¢ocuklarin devlet yoneticilerinin koltuklarma
oturtulmasina iligkin rol degisim ritiieli, 1930°1u yillardan 1950 yilina degin stireklilik arz
eden bir ritiiel degildir. Ote yandan 1930°lu yillarda gergeklestirilen sembolik rol degisim
ritiieli giiniimiizdeki seklinden farklidir. Oncelikle 1930’lu yillarda sembolik olarak
yonetici koltuklarina oturan ¢ocuklar, devletin bakim ve korumasi altindaki kimsesiz
veya fakir ¢ocuklardan secilmistir. Ilaveten 1930’Iu yillarda ¢ocuklar, iist diizey devlet
yoneticileriyle degil kent ve ilge diizeyindeki yerel yoneticilerle ve gazetecilerle sembolik
olarak rol degisiminde bulunuyordu.1931 yilinda bir kiz ¢ocugunun hastabakici roliiyle
yer degisimi yapmasi, statii icermeyen zahmetli bir is olmasi agisindan ilging bir
istisnadir.

1930 yilinda ¢ocuklarin rol degisimi yaptig1 makamlar:

“Vali: Beyoglu besinci mektepten Necat, Sehremini: Istanbul 27. Mektepten Suat,
Polis miidiirii: Istanbul 28. Mektepten Hakki, Firka miifettisi: Beyoglu 19
mektepten Mustafa Kemal, Maarif Emini: Beyoglu 29 uncu mektepten Cevat,
Dariilfiinun Emini: Beyoglu besinci mektepten Naci, Defterdar: Beyoglu 15 inci
mektepten Sabahaddin, Sihhiye miidiirii: Istanbul 27 inci mektepten Ahmet
Beylerdi. Bu makamlardan baska diger belediye daireleri, hastaneler, hususi

tesekkiirlerde cocuklar tarafindan isgal edilmistir “ (Cumhuriyet, 23. 4. 1930).

Belediye Reisi Istanbul Valisi Firka Reisi
Orhan Efendi Rezmf Efendi Saldhattin Efendi

Resim 10. Belediye Reisi, Istanbul Valisi, Firka Reisi
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23 Nisan 1931 yilinda ¢ocuklarin rol degisimi yaptig1 makamlar:

“Onuncu ilk mektep talebesinden Remzi efendi Vali, ayni mektepten Hamdun
efendi Polis miidiirii, Yirminci ilk mektepten Orhan efendi Belediye reisi, Besinci
mektepten Selahattin efendi Firka heyeti idare reisi, Onuncu ilk mektepten Zerin
hanim hilal-i ahmer reisi, Besinci mektepten Ilhan efendi Tayyare Cemiyeti reisi,
Yirminci ilk mektepten Miiyesser hamim Kadinlar birligi reisi, Yirminci ilk
mektepten Bedia hamim Dikis yurdu miidiirii, Yirminci ilk mektepten Miibeccel
hanim hastabakici, Birinci mektepten Latife hanim Himayeietfal reisi, Besinci
mektepten Hiiseyin ve Onuncu mektepten Halit efendiler Cumhuriyet Tahrir
miidiirii, Birinci mektepten Ekrem efendi Yeni Giin miidiirii, Onuncu mektepten

Giizin hanim Vakit miidiirii, Onuncu mektepten Selim ve Orhan efendiler Milliyet

miidiirti” (Cumhuriyet, 23. 4. 1931).

1932 yilindaki gazeteye gore ¢ocuklarin rol degisimi yapacagi makamlar se¢imle
belirlenmistir: “Cumhuriyet Halk Firkas1 binasinda verilecek baloda Istanbul’un ¢ocuk
firkas1 reisi ile valisi, defterdar ve polis miidiirii secilecektir” (Cumhuriyet, 23. 4. 1932).
1936 yilindaki gazeteye goreyse, “Cocuk Haftasmin Istanbul Valisi Yeni Nesil
Mektebinden Kadri ve muavini Istanbul lisesi ilk kismindan Faruk” (Cumbhuriyet,
23.4.1936) temsili makamlar i¢in secilmistir.

Buna ek olarak 23 Nisan’daki sembolik rol degisim ritiiellerinin gerceklestigi
yillarda devam eden giincel kurumsal ve yasal diizenlemelerle ilgili kamuoyunu
bilgilendirmeye iliskin sembolik gondermeler 6n plandadir. 4 Nisan 1930 yilinda kabul
edilen Belediye Kanunu’nun hemen ardindan muhtemelen 23 Nisan’da ilk kez
gerceklestirilen sembolik rol degisim ritiielinin Cumhuriyet Gazetesinde konu edilis sekli

oldukga carpicidir:

“Bir giinliik Firka miifettisi Mustafa Kemal Bey saat iicte firkaya gitmis. Hakki
Sinasi Pasa tarafindan istikbal edilmistir. Pasa, Mustafa Kemal Bey’e bir altin
kalem ve “Anafartalarda Mustafa Kemal” isimli bir kitap hediye etmistir. Bir
giinliik miifettis Pasa 'nin makamina oturduktan sonra telefonla bir giinliik ¢ocuk
gazetecilerden birini nezdine ¢agirdi ve bir miilakat verdi. Bu bir giinliik gazeteci
Nezahat isminde ¢ok a¢ikgoz bir hanim kizdl.

Bir giinliik Firka miifettisi ile bir giinliik gazeteci su sekilde konustular:
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Gazeteci- Kadinlara belediye intihap hakki verildi, kadinlarin meb’us olmasina
taraftar misiniz?

Firka miifettisi- Olamaz! Kadinlar evde otursunlar, terzilik yapsinlar! ...
Gazeteci- Kadin birliginin kapanmast lazimdir, diyorlar, bu fikir dogru mudur?
F. Miifettisi- Kapatmali efendim! Orada oturup laklaka edeceklerine ev isi
gorsiinler! ...

Gazeteci- Kadinlarin Hakim olmasina taraftar misiniz?

F. Miifettisi- Hakimlik yapamazlar !..

Gazeteci- Fakir ¢cocuklara yardim edecek misiniz?

F. Miifettisi- Evet !..” (Cumhuriyet, 24.4.1930).

1930 yilindaki rol degisiminde postaneden artik para gonderilebilecegi®, Taksim
Meydani’nin yapimma® 6ncelik verilecegi, tiiketim maddelerine narh konulacagi gibi
yakinda gerceklestirilmesi planlanan uygulamalar, ¢ocuklarin agzindan kamuoyuna
bildirilmistir. 1932 yilinda 23 Nisan’da rol degistiren ¢ocuklarla ilgili olarak, ¢ocuklarin
secimle belirlenecegi disinda gazetede bilgi verilmezken 1931 yilinda sembolik rol
degistirme ritiielinin 25 Nisan 1931 sec¢imlerinde halkin oy kullanmasini tesvik etmek
iizere dikkat cekme amaciyla gerceklestirilmis gibi gériinmektedir. Bununla birlikte 1931
senesinde Cumhuriyet Gazetesinde rol degistiren cocuklarin demeglerine veya
diyaloglara yer verilmemistir. Bununla birlikte cocuklarin sembolik olarak getirildikleri
roller listelenmistir. Erkek ¢ocuklar1 Firka Reisi, Halkevi Reisi, Belediye Reisi, Tayyare
Cemiyeti Reisi gibi donemin en 6nemli makamlarina getirilmistir. Kiz ¢cocuklariysa Hilali
Ahmet Reisi, Kadinlar Birligi Reisi, Dikis Yurdu Miidiirii ve hastabakici rollerine

getirilmistir. Gazetecilikse hem kiz hem erkek cocuklarina uygun goriilmiistiir. Cocuklar

8 “Istanbul’un bir giinliik valisi Necat Bey diin saat {igte Vilayette, Vali Muhittin Bey’in makamina oturmus
ve muamelati tedvire baglamistir. Bir giinliik Vali Necat Bey bir muhabirimize su beyanatta bulunmustur:

“Bugiin nezdime, Miilkiye mektebinin ¢ok eski mezunlarindan Necmettin Bey isminde bir zat
geldi. Bu zat postaneye gittigini, telgraf ve mektup kabul ettikleri halde havale kabul etmediklerini,
Ankara’da bulunan kizina miistacel surette para gondermesi lazim geldigini soyledi. Necmettin
Bey’in sikayetini ¢ok hakli buldum, mademki mektup, telgraf kabul ediyorlar, havale de kabul
etmeleri lazimdwr. Bu igin icabina bakacagim” (Cumhuriyet, 24.4.1930).

o “Bir giinliik Sehremini su beyanatta bulunmustur;

“Ilk is olarak Taksim meydamni yaptiracagim. Cocuklarin vesaiti nakliyede beddva seyahatlerini
temin edecegim. Cikolata, seker gibi mevada narh koyacagim. Cocuklart ezen sofor ve vatmanlart hudut
harici yapacagim.”
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icin segilen roller yeni diizende erkeklerden beklenen lider ve yonetici roliinii temsil
ederken kiz ¢cocuklarina verilen yonetici rolleri dikis yurdu miidiirliigii, Kadinlar Birligi
reisligi, Himaye-i Etfal Cemiyeti reisligidir. Bunlara ek olarak bir kiz gocuguna hemsire
ve bir digerine ise hastabakici rolii uygun goriilmiistiir. Bu simgesel rollerde kolayca
gozlenebilecegi lizere, modern Tirkiye’de Tiirk kadinimnin siyasette veya devlet
yonetiminde etkin olmas1 degil, iyi birer anne ve sefkatli bakicilar olmas1 beklenmektedir.

1930, 1931, 1932 yillarinda Cocuk Bayrami ve rol degisim ritiielleriyle ilgili
haberlerde Osmanli dénemine referansla “Cocuk Saltanat1”, “Istanbul’un ikinci Fatihi”
ifadelerinin kullanildig1 géze ¢arpmaktadir. Bu ifadeler, donemin 23 Nisan torenlerinde
one cikan cocuk imgesine iligkin diger ritliellerle kurgusal bir biitiinliikk igerisinde
degerlendirildiginde, cumhuriyet yonetiminin, Osmanl rejimiyle arasindaki gerceklik
kirilmasimi simgesel ve mekansal gondermelerle ¢cocuk imgesi {lizerinden yumusatarak
mesrilagtirma amaci giittiigli goriilmektedir. Gegit alaylariyla kurulan paralellikle
birlikte, diger iki ritiielde de 2. Mahmut’tan itibaren Osmanli sultanlarinin ve hanedan
iiyelerinin torenlerde temsil edilis tarzinin “cumhuriyet ¢ocuklar’” imgesinde viicut
buldugu gozlemlenmektedir. Ankara’daki ¢ocuk yurdu, dispanseri ve Cocuk Esirgeme
Kurumu’nun oldugu bind “Cocuk Saray1” olarak adlandirilmistir. 2. Abdiilhamit
tarafindan sehzadelerle annelerinin padisah alaymni rahat izlemeleri i¢in diizenlenen
Maliye Dairesi’nin yerine 1936 yilinda agilan kiitiiphane ise “Divanyolu Cocuk Kitap
Saray1” olarak adlandirilmigtir. 1939 yilindan sonra ise saray kelimesinin kullanimina son
verilmis, “Divanyolu Cocuk Kiitiiphanesi” tercih edilmistir. Osmanli padisahlarinin
roliiniin ¢ocuklarda temsil edilmesi hususu en carpict sekliyle 1938 yilina kadar
“otomobilli ¢ocuk alay1” olarak nitelendirilen resm1 gegitlerde ifade edilmistir. Daha 6nce
belirtildigi lizere “alay” terimi, Osmanli padigahlarinin resmi ve dini tdrenlerde yaptiklar
gecit torenlerine verilen addi. Toren alaylar1 2. Mahmut’tan sonra modern ve gosterisli
bir sekil alarak geleneklesmistir. 1930- 1937 yillar1 arasinda yapilan 23 Nisan
Bayramlarinda Istanbul’da yapilan resmi kutlamalardaki “otomobilli ¢ocuk alaylartyla”
Osmanl padigahlarinin téren alaylar1 arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Osmanli donemindeki resmi kutlamalarla 23 Nisan’daki resmi kutlamalar
arasindaki benzerlikler hem ritiiel 6zelliklerde hem de téren mekan ve glizergdhinda goze
carpmaktadir. 1k paralellik kentlerin giindiiz bayraklarla gece ise 1siklarla siislenmesidir.
Onceleri yalmzca dini giinlerde kandil yakilan cAmilerin resmi bayramlarda kandillerle
1siklandirilmasi 2. Mahmut déneminde baglayan bir adetti. Yine bu dénemde gemilerin,

yalilarin ve sokaklarin (2. Mahmut tarafindan hazirlatilan) Osmanli arma ve bayraklartyla
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donatilmas1 adeti baglamisti. Resmi torenlerde limandaki gemilerden 21 pare top atist
yapilmasi ve alay limandan gegerken denizdeki gemilerin diidiik ¢almasi da yine 19.
Yiizyilda baslamisti. 1930°lu yillarda Himaye-i Etfal’in cumhuriyet yonetiminin ¢ocuk
saghigina verdigi onem ve kurumun bu konudaki ¢alismalarma yonelik veciz sozler
hazirlatip asmasina benzer bir uygulama Osmanli doneminde de vardir. Padisah 2.
Abdiilhamit halk i¢in kendi 6nemini belirten veciz sozler ve “padisahim c¢ok yasa”
levhalar1 hazirlatarak resmi gecidin yapilacag: glizergaha asilir. Ayrica resmi bayram
giinlerinde okul, ¢esme, koprii, saat kulesi gibi yeni kamu yatirimlarinin agiliglarin
gerceklestirirdi (Demirel, 2001: 68). Ayrica bayram giinlerinde At Meydaninda (Sultan
Ahmet) giires, cirit, okg¢uluk gibi spor karsilasmalar1 yapilmasi, cambaz, hokkabaz,
karagdz, orta oyunu, mehteran gosterileri gibi eglenceler diizenlenmesi ¢ok daha dnceki
donemlerde baslayan bir Osmanli gelenegiydi (Onal, 2015: 406). Osmanli padisahlar:
senlik giinlerindeki karsilasma ve eglencelerden sonra, etli pilav bagta olmak iizere halka
“yagma” ad1 verilen bir ritiielle ziyafet verirdi (Sinanlar, 2005: 62). Bayram giinlerinde
kalabalik gruplarla piknige gitmek, bogaz gezileri diizenlemekse Abdiilmecit doneminde

ortaya ¢ikmust1 (Onal, 2015: 441).
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-Ma.m_....z‘ 1‘

Fatik’ten Taksim’e kadar devam eden otomobilli gocuklar alayindan bir sahne

Bir giinlik ¢ocnk saltanatmin tafsilat:

Bir gunluk Vali, Sehremini, Firka
Mufettisi, Polis Miiduru ne yaptilar?

Valinin beyannamem-Fukr Mufettlsl kadinlarin meb’uslu-
guna aleyhtar - Maarif emini mektepleri alti ay tatil edi-
yor-Sehremini vesaiti Nakliyeyi bedava yapiyor

TN

Resim 11. Bir giinliik Vali, Sehremini, Firka Miifetisi, Polis Miidiirii ne yaptilar?

19. ylizyilda baslayan padisah alaylariyla otomobilli cocuk alaylari arasindaki
simgesel ve ritliel benzerlik de olduk¢a belirgin goriinmektedir. Yenigerileri ortadan
kaldiran Sultan 2. Mahmut mehteran takiminin biitiin bestelerini de yok etmis, yerine
“muzikay1 hiimayun” adinda yeni bir askeri bando kurmus, téren alaylarinin 6niine halka
gelisini haber vermesi ve cosku yaratmasi i¢in yeni kurdugu bando takimin1 yerlestirmisti.
Torenlerde mars ¢alinmasi ve enstriiman kullanilmasi gelenegini de kendi yazdig: bir
marsla baslatmisti. Zaman iginde térensel gosterige verilen 6nem artmis, bando takimina
verilen 6nemle Osmanli padisahlari kendi adlarina marslar yazdirmaya baslamislardu.
ITC doneminde Balkan Savaslar1 ve 1. Diinya Savas1 sirasinda halka imparatorluk
gecmisiyle umut vermek amaciyla mehter marsi adiyla yeni eserler yazilmisti (Kolgak,
2003: 14). Cumbhuriyet donemindeyse bir¢ok mars yazilmakla birlikte, 23 Nisan
torenlerinde padisdhin roliinii oynayan “cumhuriyet g¢ocuklar”, “Istiklal Mars1”,

“Cumhuriyet Mars1” ve “Cocuk Mars1” calip soyliiyordu.
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Toren alaylarinda 6nde giden bando takimlarinin ve marslarin yeri 2. Mahmut
doneminden itibaren artarak devam etmistir. Padisah ise alayda ata binen tek kisiydi. 19.
Yiizy1l ortalarinda padigahlar alayda at arabasina binmeye basladilar. 20. Yiizyilda
otomobilin ¢ikmasiyla Sultan Resat, téren alayinda otomobile binen ilk ve son padisah
oldu (Karateke, 2004: 205). Sultanin arkasindan riitbe sirasina gore iiniformali askerler,
ogrenciler, memurlar askeri nizamla devam ederdi. Bunlarin yani sira padigah alaylartyla
cocuk alaylarinin izledikleri glizergahlar da benzerdir. Osmanli padisahlar1 gibi ¢ocuklar
da Fatih’te toplanir, Beyazit istikdmetine ilerlerdi. Taksim Meydani, Osmanli doneminde

bir téren alani degildi. Cumhuriyet doneminde 6nem kazanmistir.

RIYET 24 Nisan 1936

Istanbul Kumandanligin: ziyaret eden ¢ocuklar Vilayette Cocuk Vali ile muavini arkadaslarinin
Kumandan namina selamlantyor tebriklerini hkabul ederken

Hakimiyeti Milliye ve Cocuk bayram-
lar1 diin biiyiik heyecanla kutluland:

[Baglerafs 1 inci sahifede)

de ¢ocuk bayrami merasimi  baglamust,
Burada muhtelif ilkmekteblerden yavru-
lar nutuklar soylediler, Atatiitke, Cocuk
Esirgeme kurumuna sevgi ve sayglanm
}n‘f’!"dlf"l |
Gegid resmi

Fathten hareket eden otomobilli ¢co-

tuk kahlesi onlerinde Sehir bandosu o -

e e i s il

larak Beyazida dogiru ilerliyor ve yannm
biiyiiklerini yollarda biriken halk alky -
liyordu. Alay Universite Fen Fakiiltesi
Sniine geldigi zaman Universite konfe -
rans salonundaki toplantilanm ikmal e -
den Milli Tiirk Talebe Birligi gencleri
de merasime iltthak ettiler ve miniminiler
}

szabevlerini kafilenin Sniine ald lar. A -
ay Bevand ve Divanyolundan gecer - Cumbhuriyet abidesi oniinde séylenen nutuklar: alkisliyan gocuklar
ten tezahiirat son haddini bulmustu. Be-
edive oniine gelince kafile burada dur-

lu Sahir handaen ralarkan hiv sanil Lo

sonra Milli Talebe Birliginin kafilesi de Ankaradaki merasim
bu_\uk '.eu_':;ura! icinde Istklal caddesi| Apkara 23 (A. A.) — Hakimiyeti

Resim 12. Hakimiyeti Milliye ve Cocuk bayramlari diin biiyilik heyecanla kutlulandi-
Cumbhuriyet-24.4.1936
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Taksim Meydani’nin diizenlenmesiyle 23 Nisan torenlerinin biri Beyazit digeri
Taksim olmak tizere iki ayr1 merkezde yapilmaya bagladigi goriiliiyor. Beyazit’ta yapilan
ve Osmanli alaylarinin ritiiel kurgusunu, padisah yerine “cumhuriyet ¢ocugunu” koyarak
devam ettiren ve Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan diizenlenen, “bugiiniin kii¢ligi,
yarmin biiyiigii: cumhuriyet cocugu” temal1 23 Nisan kutlamalari, 1936 yilindan itibaren
Taksim Meydani’nda yapilan 23 Nisan torenlerinin golgesinde kalmaya baslamistir.
Cocuk imgesi iizerinden Osmanli gegmisiyle tezatlik iizerinden kurgulanan cumhuriyet
mitolojisinin 1935 yil1 sonrasindaki kutlamalarda ritiiel ifadesinin giderek sontiklestigi
goriilmektedir. 1936 yilinda Beyazit Taksim arasinda son kez ¢ocuk alay1 Milli Talebe
Birligiyle birlikte kalabalik bir alay halinde gegit toreni yapmistir. Bundan sonraki
yillarda 23 Nisan torenleri biri Taksim, biri Beyazit olmak {izere iki merkezde yapilmas.
Iki merkez arasinda Osmanli padisah alaylarini andiracak sekilde, dnlerinde bandoyla
liiks otomobillere bindirilen ¢ocuklar: takip eden kalabalik bir alay halinde uzun mesafeli
bir gecit toreni yapmamistir. Torenlerin coskusu askeri okul Ggrencilerinin yaptigi
gecitlerle saglanmustir. Ote yandan 1936 yiliyla birlikte hem devletin kurumsal yapisinda
hem de torenlerin mitolojik anlatisinda bir degisiklik olacagi o yil yapilan rol degisim
ritielinde ima edilmistir. 24 Nisan 1936 tarihli cumhuriyet gazetesinde ¢ocuk valiyle

yapilan roportajla ilgili su satirlar yer almaktadir:

“Bir muharrimiz kii¢iik valimizin ihtisaslarint ogrenmek iizere ziyaret etmek
istemistir. Fakat iceri girip ¢ikan muavin Faruk valinin telefonla gériistiigii icin
muharrivimizi kabul edemeyecegi cevabini vermigtir. Fakat muharririmiz Vilayet
makamina oturur oturmaz gazetecileri de atlatmak yolunu 6grenen kiiciik valiyi
ziydret imkanini bulmus ve kendisile gériismiistiiv. Bakiniz bizim minimini valimiz
neler diyor:

“Simdi ¢ok mesguliim, sizinle konusamayacagim. Esasen makamima biraz evvel
geldigim i¢in tetkikat yapmakla megguliim. Sonra bol bol goriisiiriiz.”
Muharririmizin, neler yapmak fikrinde oldugu sualine cevaben de kiigiik vali kisa
fakat veciz bir cevap vermistir:

Teskilat! ...” (Cumhuriyet, 24.4.1936).

1936 y1l1 23 Nisan’inda Istanbul’da gocuklar temsilen rol degistirdikleri ritiielde
bu diyalogu ger¢eklesirken; Recep Peker, 23 Nisan Milli Hakimiyet Bayrami dolayisiyla
CHP’ye kaydolan 263 yeni liyenin katilimi serefine Ankara Halkevi’nde yapilan tdrende
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konusur: “particilik ve memleket¢ilik sun’i bir tasniftir, anarsi yaratir. Tiirkiye’de ise
devlet, millet, parti ayn1 seydir” (Peker, Cumhuriyet, 24.4.1936: 5). Aym1 giin Siikrii
Saragoglu da soz alir ve sOyle der: “Partimiz bugiin hususi bir siyasi parti olmaktan ziyade
biitiin vatandaslar1 bagrina basan, biiyiik bir sosyal kurumdur” (Saracoglu, 24. 4. 1936:
5).

-

Liseler spor bayraminda: Boksérlerin gecid resmi I

Askeri

Resim 13. Askeri Liseler spor bayraminda; Boksorlerin geg¢id resmi- Cumhuriyet-
24.4.1936

1936 yiliyla birlikte 23 Nisan torenlerinde askeri referanslar agirlik kazanmaistir.
1936 yilinda son kez onlerinde bando ve arkalarinda kalabalik yaya grubuyla halkin
tezahiiratlar1 arasinda Fatih’ten hareket eden otomobilli ¢ocuk kéfilesi Beyazid’a dogru
ilerliyordu. Ne var ki gazetede yazdig1 iizere “Alay, Universite Fen Fakiiltesi oniine
geldigi zaman Universite konferans salonundaki toplantilarini ikmal eden Milli Tiirk
Talebe Birligi gengleri de merasime iltihak ettiler ve miniminiler agabeylerini kafilenin
Ontine aldilar”. Artik Padisah gibi Fatih’ten Taksim’e alayla gitme sirasi, cumhuriyetle
birlikte bilyiiyen gen¢ cumhuriyet ordusuna gelmisti. Ancak gencgler ¢cocuklar gibi alaya
arabayla ¢ikmaz. Alayda ilerleyen artik biiylimiis giirbiiz cumhuriyet ¢ocuklarindan

olusan, diizenli, es zamanl1, bir makine gibi miikemmel bir uyumla tek viicut gibi hareket
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eden saglam, giiclii, kalabalik bir genclik ordusudur. Daha 6nceki yillarda bayramlarda
sivil takimlar arasinda yapilan spor karsilagsmalar1 1936 yilinda askeri liseler spor bayrami
adiyla yapilan askeri okullar arasi karsilagsmalara doniismiistiir. Askeri okullarin spor
takimlari, spor kiyafetleri ve mayolarla Istanbul sokaklarinda askeri nizamla gdsterisli bir
gecit toreni yapmiglardir. Taksim Cumhuriyet Meydania gelindiginde torenin
merkezinde ¢ocuklar degil, askeri okul 6grencileri vardir. Gegen sene yapilan spor
bayraminda dereceye giren askeri okul 6grencilerine ddiilleri Taksim Meydaninda verilir.
1937 yilinda askerin agirlig1 daha da artar. Bir sene 6nce oldugu gibi askeri liseler spor
bayram1 dolayistyla askeri okul 6grencileri spor kiyafetleri ve mayolarla gegit yaparlar
ama gilizergah degismistir. Artik padisah alayinin izledigi rota izlenmez, askerler Kuleli
Askeri Lisesinden Taksim’e dogru yiirtirler.

19 MAYIS 1937
Atatiirk Giinii. Actlacaktir Onlinc 4649 s v s s -t Combanr Tt P tutoses it 3 Comaries! 24 Mg 1937

evi: 22360 Tahrir heyet v mathaa kum u.

Diin Ordumuza 1 706 Yarsubay |It|hak Ettl

Resim 14. Diin Ordumuza 1.700 Yarsubay iltihak etti- Cumhuriyet — 24 Nisan 1937

1937 yilindaki toérenlerde spor bayraminin yani sira askeri okuldan mezun olan
1700 gen¢ subay da Taksim Meydani’ndaki torene katilir. Ardindan ayni sekilde
gosterisli bir gecit toreniyle Harbiye mektebine geri doniiliir. 1937 yilinda Harbiye
Mektebi’nde Atatlirk’iin okudugu sinif miize haline getirilir. Ayrica askeri okul
ogrencilerinden Hadi Bara tarafindan Harbiye mektebine dikilmek iizere yapilan dev
Atatiirk heykelinin de agilis téreni yapilir. Bu arada dnceki senelerde oldugu gibi Fatih’te
toplandiktan sonra Halkevini ve Kumandanligi ziyarete giden cocuklari, Istanbul
Kumandani 6nceki senelerin aksine sefkatle degil, ciddi bir asker selamiyla “Cumhuriyet
ordusunun yarinki erlerini selamlarim” diyerek selamlar (Cumhuriyet, 24.4.1937: 8).

1938 yilinda da askeri liseler spor bayrami yapilir. Askeri okul mezuniyet toreni de
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Taksim meydaninda yapilir. 1938 yil1 23 Nisan etkinliklerinde ¢ocuklarin goriintirliigi
yok denecek kadar azalmistir. 1930- 1936 arasindaki neseli kutlamalar ve sevimli
cocuklarin yerini tiniformal1 6grenci ve izcilerin askeri diizeni almistir.

1939 yilina gelindiginde 2. Diinya Savasi patlak vermek iizeredir. Askeri okullar
spor bayram1 yerine, sivil Milli Kiime ligi maglar1 yapilir. Térenlerde askerlerin agirligi
azalsa da halen daha baskindir. Cocuklar yine bayram torenlerinde yer almaya baglar.
Sarayburnu Parki’nda yapilan c¢ocuk bayrami etkinlikleriyse 1936 yilindan itibaren
yapilmaz olmus, 1939 yilina gelindiginde Atatiirk anitinin ¢evresi harabeye doniismiistiir
(Cumbhuriyet, Zavalli Sarayburnu, 24.4.1939: 5).

2. Diinya Savaginin tedirginligi hem gayri miislim azinliklarda hem de hiikiimette
goriinmektedir. 1939 yilinda Japyon Kiz Lisesi 23 Nisan’a 6zel bir program yapmus,
miisdmere diizenlemistir. “Miisdmerede Indnii, 23 Nisan, Tiirkliik sarkilar1 okunmus, 23
Nisan Cocuk Bayrami hakkinda sdylevler verilmistir. Bunlardan sonra mektebin altinci
sinif talebeleri ‘On Inkilap’ adli piyesi temsil etmislerdir. Miisimereye halk sarkilari ile
nihayet verilmistir” (Cumhuriyet, 24.4.1939). Galatasaray Lisesi’nde de benzer bir
bayram programi yapilmis; “Istiklal Mars1 ile baglayan miisimerede bir talebe tarafindan
Tiirk ¢ocugunun ancak Cumhuriyet devrinde nasil bir hakiki bakim ve terbiyeye
kavusmus oldugu selis bir ifade ile anlatilmistir. Miizikten sonra ‘Ruhlar’ namindaki
komedi oynanmig ve miisamereye Tiirk Bayragi sevgisini canlandiran ‘Balta’ ismindeki
milli temsil ile nihayet verilmistir” (Cumhuriyet, 24.4.1939).

Cumhuriyet gazetesinde yer aldigi kadariyla Miisliiman olmayan azinliklarin,
bayrama goniilli olarak ilk katkis1 1934 yilinda Beyoglu Foto Franse sahibi Mosyo
Weimar’in 23 Nisan vesilesiyle isteyen biitlin ¢ocuklara bedava Atatiirk fotografi
verecegini 1lan etmesidir. 1940 yilinda Beyoglu Fransiz Tiyatrosu’nda genis katilimh
Giirbiiz Cocuk Miisabakas1 ve biiyiik bir 23 Nisan etkinligi diizenlenmistir. 1941 yilinda
Fransiz Tiyatrosu sahibi 23 Nisan’a 6zel ikramlar ve siirprizlerle dolu bedava bir etkinlik
diizenledigini gazeteden ilan etmistir. 1941 yilinda ayrica Heybeliada’daki okullarin da
23 Nisan etkinligi yapacag1 gazetede yer almaktadir. 1943 yilinda ise Divanyolu Kitap
Sarayindaki acilis toreni sonras1 Vali Liitfi Kirdar Maiyeti ve Cocuk Esirgeme Kurumu
azalariyla birlikte Heybeliada’ya giderek ayni téreni tekrar etmistir. 1943 yilindan sonra
Miisliman olmayan azinliklarin bayrama katilimiyla ilgili herhangi bir habere
rastlanmamustir.

Ikinci Diinya Savasi yillarinda térenlerde askerin goriiniirliigii yildan yila azalarak

tamamen kaybolmus, bayramin ad1 “23 Nisan Milli Egemenlik ve Cocuk Bayrami” olarak
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telaffuz edilmeye baslanmistir. 1930°1u yillarda kullanilan “iki bayram birden” ifadesi
1940’1 yillarda yerini Milll Egemenlik ve Cocuk Bayrami’na birakmig, sonunda
bayramin ad1 konmustur. Askeri okullarin mezuniyeti 23 Nisan’a denk getirilmeye devam
edilmis, ama mezuniyet nedeniyle sehir sokaklarinda askeri gecit toreni yapilmamus,
askeri okul mezuniyet téreni Taksim Meydaninda yapilmamuistir. 1940 yilindan sonra 23
Nisan’da maglarin oynandig1 ligin adi Milli Kiime yerine Maarif Kupasi olarak
degistirilmis, spor karsilasmalarinda jimnastik, voleybol, atletizm gibi sporlar azalmus,
futbol maclar1 agirlik kazanmistir. 1947 yilinda milli giires takimi1 Avrupa {igiinciiliigii
elde etmis, onu disinda 1940’11 yillarda futbol tek spor olarak hakimiyet kazanmistir.
Askerf liseler spor bayrami ise 1939 yilindan 1950 yilina degin gazete haberlerinde bir
daha yer almamuigtir.

1940’1 yillarda 23 Nisan kutlamalar1 1930’lu yillarin sonunda aldigi askeri
karakteri silerek sivil bir karakter almistir. Bununla birlikte bayrama verilen 6nem
azalmig, kutlamalar cansiz bir hal almistir. Cocuk Bayrami olarak 6n plana ¢ikan
bayramin ¢ocuk bayrami niteligi de ilkokul ¢ocuklarmin okul iiniformalariyla yaptigi
gecit torenleriyle sinirli coskusuz ve tek diize bir hal almistir. Osmanli’nin hatirasi
silindik¢e, karsitlik iizerinden kurgulanan hakimiyet mitosunun duygusu da saltanat
korkusu kalmayan devletin bayrama verdigi énem de giderek azalmistir. “Bugiliniin
kiigiigii, yarmin biliyligii”’, “cumhuriyet c¢ocuklara emanet” sloganlarinin igerigi
kaybolmus, ezbere tekrar edilen anlamsiz nakaratlar gibi bilingsizce tekrar edilir
olmustur.

Cok partili sistemin kabuliiyle 23 Nisan Bayramlarina muhéalefet partileri
sayesinde biraz hareket gelmis, 23 Nisan Bayrami’nin meclisin kurulug y1ldoniimii olusu
dolayisiyla bayram ilan edildigi muhalefet tarafindan hatirlanmistir. 1948 yilinda
Izmir’de 1949 yilinda Adana’da 23 Nisan Bayram tdrenlerine katilan Demokrat Parti
yoneticileri, bayram torenlerini coskulu mitinglere doniistiirmiislerdir. 1950 se¢imlerinde
Demokrat Parti iktidara gelene kadar 23 Nisan kutlamalar1 muhalefet partilerinin CHP

iktidarina milli hakimiyet prensibini hatirlatan propaganda gdsterilerine sahne olmustur.
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SONUC

Goniil ne derse; gdz onu goriir, kulak onu duyar, ten onu hisseder. Gergegin
hiilkmiinti veren hafizada taniml zihinsel baglamdir. Memeli organizmalar bagsta olmak
iizere bircok canli organizma, gecmis tecriibelerden ¢ikarimla tutarliligi teyit edilen
bilgilerin yol gostericiligine bagli anlamlandirma, karar alma ve harekete gegme
mekanizmasina sahiptir. Temel ihtiyaglarin giderilmesi ve giivenlik ihtiyacinin
saglanmas1 gibi yasamsal konularda, tehlike ve firsatlar1 ongdrerek tavir alma, plan
yapma gibi iglevler; zihnin ge¢mis tecriibeleri hafizaya gelecek tecriibelere yol gdsteren
alg1, mantik, duygu, refleks ve biling arasinda ¢ok yonlii iliskisel bir baglam kurgusuyla
kodlamas1 sayesinde gergeklesir. Beynin calisma mekanizmasi her yeni tecriibeyle
yeniden sekillenen esnek bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla hafizada kurulan baglamsal
iliski yeni tecriibelere tepki verir. Daha 6nce karsilagilmayan durum ve olgularla ilgili sira
dis1 tecriibeler yeni baglantilar kurar; eski baglantilarla iliskiye gecerek yeni bir zihinsel
baglam olusturur. Daha Once kurulan baglantilarla ilgili farkliliklarsa baglamin
giivenilirligini zedeler ve yeni tecriibeler 1s18inda yeni baglantilar kurar. Tekrar ve
aliskanlikla siirekli teyit edilen bilgilerse giiglii baglantilar olustururlar. Bu tarz
pekistirilmis baglantilar, baglamin temelini olusturur. Celiski durumlarinda bile

bozulmalari1 ve unutulmalar:1 zordur.

Beyin, olgular ve durumlar arasinda, tecriibeyle teyit edilmis baglantilari
héafizasina kodlayarak yasama yardimci kisa yollar kurar. Farkli olgu ve durumlarin
kurdugu baglantilar, diger baglantilarla iligski kurarlar. Boylece zihin, birbiriyle iligkili
olgu ve durumlar birbirine baglayan bir etkilesim zinciri olusturur. Duyulardan beyne
gelen veriler, hafizada kodlanmis baglantilara gore islenerek duygu ve diisiince
cikarimlarina ulasir. Beyin tarafindan islenen ham veriler, hafiza ¢arkinda atfedilen
oneme gore algilanir ve sinir sistemini uyarir. Her yeni tecriibe, etkilesimde oldugu olgu
ve durumla iligkili tiim mantik, duygu ve sinir baglantilarini tetikler. Bdylece zihnimiz,
tespit, idrak, karar alma, 6ngdrii, planlama, harekete gegme gibi zihinsel islevleri dogru
ve hizli bir sekilde gerceklestirmemizi saglayan, dinamik bir ¢arkli sistemine benzer bir
isletim sistemi kurmus olur. Zihniyet; hayat boyu tecriibe, O6grenme, tekrar ve
aliskanliklarin giivenilirligiyle hayata anlam, sekil ve tutarlilik vermek i¢in durmadan
isleyen bir hafiza carkinin iriiniidiir. Yasamin zihne sundugu her tiirlii ham bilgi,

zihindeki hafiza ¢arkinda islemden gegirilerek zihinsel baglama uygun hale getirilir.
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Tekrar ve pekistirmeyle teyit edilmis bilgi ve deneyim birikimini tagiyan hafiza ¢arkinin;
geemis, bugiin ve gelecegi biitiinsel bir evren tahayyiiliiyle birlestiren kurgusu, yasama

yol gbsteren gercekligi tanimlar, sinirlar ve anlamlandirir.

Hayatta kalma ihtiyacina hizmet eden tecriibe esasli hafiza baglamindan tiireyen
zihniyet mekanizmasi, insan tiirliniin karmasik toplumsalligiyla dyle bir hal almistir ki
yasamsal gercekligin tanimi ve sekli, toplumsal yasamin siirlarina hapsolmustur. Tiirlin
devamliligini saglayan liremenin; hamilelik, dogum ve emzirme siiregleriyle ilerlemesi,
memeli tiirlerinin hayatta kalisin1 toplumsal is birligi ve dayanigma ile siirdiirmeye
zorlamustir. Insan tiirii ise is birligi ve dayanisma esasli toplumsal evrim siirecinde
sembolik iletisim sistemleri gelistirmesini saglayan iist diizey zihinsel yetilere
kavusmustur. Sozlii sembol sistemleriyle baslayan bu siirecte, toplumsal is birligi ve is
bolimii de giderek karmasiklasan insani tiim canli tiirlerinden ayrigtiran, toplumsal
nitelikli soyut anlamlar, inanglar, duygular ve diisiincelerle belirginlesen “manevi”
bilince sahip olmustur. Kazandig: biligsel yeteneklerle iletisim ve is birligi kapasitesi
artan, bu sayede medeniyetler kurarak dogaya anlam ve sekil vermeyi 6grenen insanlar;
ise yarar icatlar, hosa giden sanatlar, yasama duygu veren kutsallar, topluma diizen veren
inanglar gelistirmislerdir. Medeniyetle gelisen maneviyat zamanla dogal icgiidiilerden
kaynaklanan cekirdek bilince manevi bir sekil vermis. Insan icgiidiisii; hayatta kalisi
toplumsal biitiiniin bir pargasi olmakla iliskilendirmistir. Maneviyatin aldig kiiltiirel
bicim, bireyin bedensel varligint ve dogal ¢evreyi oldugu gibi goérmesine engel olan,

pekistirilmis bir zihin yapis1 yaratmistir.

Nietzsche’ye gore; medeniyetlerle birlikte her seyi ahlakla iliskilendiren insan,
diinydnin omuzlarina etik bir anlam yiiklemis; bireylerin kendilerini diisiinmelerini
yasaklamigtir (Nietzsche, 1998: 13). Aslinda ahlakli olmak yiiksek otoritenin dayattigi
(kanun koyucularin, biiyiiciilerin ya da tanrilarin) 6rf, adet ve torelere kayitsiz sartsiz itaat
etmek anlamina gelir (Nietzsche, 1998: 16) Bu nedenle torenin ¢izdigi kurallarin
cignenmesi halinde ceza verme gorevi her seyden dnce cemaate aitttir. Toplumun, kimi
durumlarda bireylerin hayatlarin1 fedad etmelerini sart kosan ya da tehlikeye atan
kurallarina ve isleyis diizenine ragmen, bireylerin toplumsal otoritenin kural ve sartlarina
uyum gostermesinin en 6nemli nedeni, zihnin pekistirilmis olaganlik yapilarinin maddi
gercekligi goriinmez kilmasidir. Sembolik iletisimle stirekli tekrarlanan toplumsal
ogretiler, toplumsal yasamin kurallarin1 pekistiren zaman, mekan ve beden diizeniyle de

desteklenir; zihinde ¢ok giiclii baglantilarla temsil edilirler. Pekistirilmis toplumsal
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Ogretiler; hafiza carkinin igleyis kodlarinda belirleyiciyse, zihinsel isleyis iizerinde

toplumsal kosullanma etkisi yaratir ve maddi gergekligi zihinsel baglamin disina iter.

Toplumsal diizenin aligkanlik ve tekrarla durmadan kendini teyit eden,
pekistirilmis hafiza baglami, toplumdaki biitiin bireyleri ¢atis1 altinda birlestiren 6zgiin
bir zihinsel gergeklik evreni yaratir. Yasamin tekdiizeligi icerisinde gelisen normallik
baglami kimi durumlarda 6yle ¢ok tekrarlanir ki sonunda ortaya ¢ikan kemiklesmis
olaganlik baglami zihnin algilama, anlamlandirma, yorumlama, diisiinme mekanizmasini
ele gecirerek yasamdaki diger ihtimallerin varligini yok sayar. Tekrar ve aligkanliklarla
pekisen zihinsel baglam dyle giiclii bir olaganlik yapisi kurar ki zihin bu olaganligin
disindaki bir baglami tahayyiil edemez hale gelir. Kimi durumlarda olaganligin kurdugu
normallik yapisi, acik hayati tehditlerin bile idrakini imkansizlastirir. Zihnin pekistirilmis
gerceklik baglami iginde yeri olmayan bilgiler, zihin tarafindan algilanmaz veya
zihindeki baglamda bir yer bulacak sekilde doniistiiriilerek algilanir. Bagka bir deyisle
zihin, kendi kurdugu olaganlikla agikca celisen isaretleri bile fark edemeyecek kadar,

toplumsal yasamin sekliyle kemiklesen zihinsel baglamin i¢inde hapsolur.

Toplumsal yagamin, bireysel zihinleri etki altina alan pekistirme etkisi, yalnizca
olagan yasamin rutinleriyle ilgili degildir. Olaganligin kurallarina anlam ve duygu veren,
olagandisiligin kutsadigi diizendir. Toplumsal birligi ortak duygu, amag¢ ve kaderde
birlestiren kutsal gecmisin efsanevi hatirasidir. Antik ¢caglardan bu yana biitiin toplumlar,
toplumsal yapi, diizen ve isleyisi ahlaki bir temelde gerekgelendiren mitolojik bir koken
hikayesine sahiptir. Toplumsal kiiltiiriin yapisal niteliklerine kutsal bir i¢erik kazandiran
kurucu mitoloji; felaket, kurtulus ve kurulus olmak {izere ii¢ temel tema iizerinden
toplumsal varolusun esaslarini yapilandirir. Ilk olarak, bir toplumun varolus hikayesi
daima bir felaketin acilariyla bagslar. Felaketin niteligi ve sebebi belirlendikten sonra bir
kurtulus regetesi bulunur. ikinci mitte kurtulus siirecinde yasananlar, iyiler, kétiiler,
dogrular, yanlislar, kahramanlar, hainler, dostlar, diismanlar ¢er¢evesinde konu edilir.
Olagantistli olaylar ve kisilerle dolu kurtulus miicadelesi, zaferin ardindan toplumun
kotiiliiklerden arinmasiyla sona erer. Arinmayla Karanlik Cag sona erer ve yeni bir diizen

kurulur.

Yeni Altin Cag’in baslangici, kurulus mitolojisinin konusudur. Yeni diizenin
kurucu esaslari felaket ve kurtulus mitlerinden alinan derslere gore belirlenir. Dolayisiyla

toplumu yok olusun esigine getiren ve yok olustan kurtaran, kurucu mitolojinin anist;
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dongiisel olarak yapilan torenlerle olagan zaman, mekan ve beden diizenine, kutsal
gecmisin olaganistiiliigliniin seklini vererek yeniden canlandirilir. Boylece kurucu
gecmisten alinan dersler, unutulmamasi gereken kurallar, degerler, ilkeler biitiinii, toplum
tarafindan kutsanarak yeniden hatirlanir. Toplumsal yapi, diizen ve isleyisin kurallarinin
toplum tarafindan icsellestirilmesi, kurucu mitolojinin dongiisel tekrarla toplu olarak
kutlanmastyla olur. Kurucu mitolojiyi temsil eden torensel kutlamalarin zamanda
stireklilik kazanmasiyla, icat edilen gelenek hafizalara yerlesir. Bdylece kurucu
mitolojinin torensel temsilleri toplumsal gelenegin bir pargasi olur. Kurucu mitolojinin
temsil edildigi torenlerin toplumsal gelenek halini alisi; toplumsal yapi, diizen, isleyis,

anlayis, yasayis bi¢cimlerinin tiimiinii i¢ine alan hafiza ortakliginin olusmasini saglar.

Bir diizenin temelini olusturan hafizanin gergekligi; gilinliik yasamin rutinleri,
aliskanliklari, asinaliklariyla kemiklesen olaganlarla ortiismesine baghdir. Ote yandan
kurumsal héafizanin kurucu nitelik kazanmasi i¢in olaganligi kutsayarak gerekgelendiren
mitolojik olagandisilarin diizenine ihtiyaci vardir. Toplumun, olagan diizenin kurallaria
uyumu, olagandisiligin sundugu degerlere duyulan inang ve baglilikla istikrar ve
stireklilik kazanir. Olagan diizen, insanlarin bilingsiz belleginde egemenlik kurabilir,
kosullanma etkisi yaratabilir. Bununla birlikte insanlar duygusal varliklardir; yalnizca
tekrar ve aligkanlikla pekisen bir olaganlik yapisi, insanlarin kural ve diizene inangla
baglanmalarini saglamaz. Olaganligin biling dis1 héfizadaki kodlar1 kolay kolay
kaybolmayabilir. Ne var ki aliskanlik dongiisiiniin bozulmast veya yeni duygusal
bagliliklarin gelismesi gibi durumlarda, olaganligin bilingli zihin tarafindan kabalii

kolayca ortadan kalkabilir.

Duygusal baglilik ve inang her tiirlii pekismis zihin yapisindan giicliidiir. Hayatta
kalma ve soyunu devam ettirme i¢giidiisiiyle iligkili beyin islevlerinin en dolaysiz ve
dogal parcasi, duygu sistemidir. Bu anlamda insanin toplumsal dogasiyla sekillenen
gercekligin baglami, insanin toplumsallikla yogrulan, duygu sisteminin atfettigi deger ve
onemde tezahiir eder. Bir seye gdsterilen ilgi ve 6nemin seviyesi, zihnin kendini, yagsami
ve diinydy1r tanimlama, anlamlandirma ve algilama siireglerine etki eden gerceklik
baglammnin en acik gostergesidir. Neye Onemli, neye Onemsiz denildigi, zihniyet
yapisinin en temel ipucudur. Bir seye atfedilen deger ve 6nem, ayn1 zamanda zihinsel i¢
bakisin, tutum ve beklentilerin de ifadesidir. Baska bir deyisle, onem verme ve dikkat
etme eylemi; zihniyet mekanizmasinin kurdugu gerceklik baglamini ortaya koyar. Zihnin

amag, beklenti ve deger tanimlarina uygun olmayan seyler, tehdit olarak algilanmadigi
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stirece onemsiz kabul edilir. Kimi durumlardaysa karsilasilan seyler zihnin gerceklige
bakisiyla o kadar tutarsizdir ki hi¢bir baglama oturmayacak kadar anlamsizdir. Bu gibi

durumlarda zihin, algiladig1 veriyi gegersiz kabul eder ve dikkate almaz.

Bu baglamda, Osmanl ger¢ceginden Tiirkiye gergegine gecis siirecinde Saltanatin
ve Halifenin olmadig1 bir diinyayr hayal edemeyen bir¢ok zihin, 23 Nisan 1920’de
toplanan halk meclisinin, yeni bir hafizanin iktidarinin kurumsal baslangi¢ an1 oldugunu
tahmin bile edememisti. [lk meclisin kurucu ve katilimcilar1 dahi, iiyesi olduklar1 meclisin
Saltanati1 ve Halifeyi kurtarmak icin verilen bir kurtulus savasini yonetmek amaciyla
toplandigina kolayca ikna olmustu. Nitekim bir cuma giinii, Ankara Hac1 Bayram Veli
Camisinde, kapanan Osmanli meclisi iiyelerinin, kimi biirokrat ve ulemanin,
Anadolu’nun cesitli yerlerinden gelen temsilcilerin ve yerel halkin katilimiyla kilinan
kalabalik bir Cuma namazindan sonra Padisdhin ve Halifenin selameti i¢in edilen
dualarla, kesilen kurbanlarla, okunan mevlitlerle acilist yapilan Birinci Millet Meclisi,
1921°de kabul ettigi anayasayla milli hakimiyet prensibini benimsiyor, bdylece asil
kurulus amacini agik ediyordu. 1921 Teskilat1 Esasiye Kaninu’nun kabiliiyle modern bir
cumhuriyet idaresine gidis, huklki ve kurumsal agidan belirginlik kazanmisti. Anayasasi
ve hiikiimeti olan, vergi koyan, kanun ¢ikaran ilk meclisin, heniiz ilan edilmemekle
birlikte, bir devletin yetki ve islevlerini icré ettigi olduk¢a acikti. Buna ragmen Erzurum
mebusu Raif Efendi gibi kimseler, altina imza attig1 anayasanin saltanati lagvedip yerine
cumhuriyet rejimi kurma amaci giittiigiinden saltanatinin lagv1 kararina aylar kala, yeni

yeni siiphelenmeye baslamisti (Tunaya, 2014: 235).

Hakimiyet-i Milliye prensibiyle kurulan ilk Millet Meclisi’nin kurulug giinii, daha
Cumbhuriyet kurulmadan 6nce, Kurtulus Savasi devam ederken 1921 yilinda, ismini
koymadan da olsa meclis tarafindan bayram ilan edilmisti. Bu anlamda acikga
s0ylenmese de modern Tiirkiye’nin kurucu ani, uzun zamandir devam eden felaketler
silsilesinin son savasini vermek iizere, Ankara’da ilk meclisin toplandig1 23 Nisan 1920
giiniiydii. Bununla birlikte bir devletin kendine milad sectigi kirtlma ani, {istlinden zaman
gecmedikge halkla devleti ortak paydada birlestiren bir hafiza degildir. Romantik bir
héfiza ortakligi, olaganla olagandisilik arasindaki bir baglantiya, siire¢ isteyen bir hafiza
ingasina ihtiya¢ duyar. Bu anlamda “Modern devlet, milli kimligi sekillendirirken
hatirlama ve unutma iizerinden ferdi hafizalara hiikmetmek, miisterek bir suur ve hafiza
yaratmak i¢in politika gelistirir” (Demirci, 2015: 54). Kemalist yonetim ise daha meclis

iiyeleri bile neler olup bittigini dogru diizgiin anlayamamigken Saltanati kaldirmus,
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Cumhuriyet’in flanindan sonraysa art arda ¢ikardigi kanunlarla eski rejimin unsurlarini
silip yerine yenilerini koymustu. Yeni 6l¢ti birimleri, yeni zaman hesaplari, yeni yazi
sistemi gibi konulardaki hukiki diizenlemelerin ¢ogu 1920°1i yillarda tamamlanmisti.
Ancak eski aligkanliklarin zihinlerde kurdugu pekistirilmis yapilarin yeni aligkanliklarla

degisebilmesi icin siire gerekiyordu.

Okuma yazma bilmeyen halk ¢ogunlugunun aksine, eski usille uzun bir okur
yazarlik tecriibesine sdhip kurucu seckinler, pekistirilmis yazma aligkanliklarini terk
ederek yeni harflerle yazmaya alismakta olduk¢a zorlanmig olmali. Yeni harflere gegiste
yasanan zorluklarla ilgili elimizde veri olmasa da bu ¢alismada tespit edildigi iizere yeni
usiillere alismak oldukga zor olmustur. Ornegin yeni takvim hesabina alismakta yasanan
zorluk, incelenen dénemin gazetelerinde tiim acikligiyla goriilmektedir. Ozellikle 1930°1u
yillara tam bir tarih karmasasi hakimdir. 1940’11 yillarin ortalarina dogru rayina oturmaya
baslasa da yine de tarih hesaplarinda yer yer karigiklik yasanmaya devam etmistir. ikinci
olarak, basin yayin iglemleri tamamiyla yeni alfabeyle yapilmistir ama yazim ve imla
kurallar1 bir tiirlii raya oturmamustir. 1933 yilindan sonra baslayan dili sadelestirme
cabalari, durumu iyice zora sokmustur. Arapca ve Farsca kelimelerin yerine getirilen
Tiirkce kelime karsiliklar: halka 6gretmek amaciyla gazeteler sayfa sayfa kelime listeleri
yayinlamis, hatta yazarlar, haber ve makalelerde eski kelimeleri paranteze alip yeni
kelimeleri climle i¢inde kullanarak kelimeleri yerlestirmeye ¢aligsmislardir. Ne var ki eski
aligkanliklarin kurdugu giiglii zihin yapilari, segkinlerin halka yeni kelimeleri 6gretme
cabalarina da sekte vurmustur. Halka yeni kelimeleri 6gretme misyonuyla yazilar kaleme
alan yazarlar, onca dikkatle climle i¢inde kullandig1 yeni kelimeyi birka¢ ciimle sonra
unutup yine eski kelimeyi kullanmaya engel olamamisti. Ulus gazetesi dahil, gazeteler
ulus kelimesi yerine millet kelimesini kullanmaya; 1935 yilinda Kanunla adi Ulusal
Egemenlik Bayrami konulan 23 Nisan Bayramina Hakimiyeti Milliye ya da Milli
Hakimiyet Bayrami demeye devam ediyordu. Mekéan isimleriyle veya kanunlarla
sabitlenen yeni kelimelerle bir sekilde yayginlik kazananlar hari¢, yeni uydurulan
kelimelerin ¢ogunlugu kisa siirede unutulup gitmisti. Sonug olarak, aligkanliklar, zorlama
icatlara bir silire ayak diremistir. Yine de zamanla dilde sadelesme basariya ulagmis;

zaman alsa da yeni ustller eski ustllerin yerini almay1 basarmistir.

Devletin kurumsal ve teknik alt yapisinin, sistemli hafiza politikalarina olanak
vermeye basladigi 1930°1u yillarda, uygulanan olagan yasami modernlestirme ¢abasina

kurucu mitolojik insa ¢abalar1 eslik etti. Ne var ki yeni hafizanin iktidari; halkin anlam
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diinyasinda yeri olmayan, yeni kavramlarin, yeni olaganlarin, yeni kurallarin, yeni
kurumlarin iktidariydi. Biiyiikk yikimlarin yol agtigi bosluk duygusu, unutturulmak
istenenin daha ¢ok hatirlanmasina ve hatta cogu zaman efsaneleserek eskisinden daha
degerli hale gelmesine yol agar. Bunedenle, 1920°1i ve 1930°1u yillarda cumhuriyet rejimi
Osmanli mirasindan tamamen kopmak yerine, arada bir siireklilik kurarak radikal bir
degisimin yol agmas1 muhtemel tepkisel sorunlar1 engelleme yoluna girmistir. Bi¢imin
icerigi doniistiirebilecegine olan inang, eski simgelerin yeni anlamlarin ingasinda

kullanilmasiyla sonug¢lanmaigtir.

23 Nisan 1920’de kurulan ilk meclisin, hakimiyeti milllye prensibini benimsemis
ve 1921 yilinda meclisin kurulus glinlinii bayram 1lan ederek kutlamisti. Boylece Modern
Tiirkiye’nin kurucu mitolojisinin de temelleri atilmisti. Modern Tiirkiye’nin kurucu
prensibi “milli hakimiyet” prensibiydi. Bununla birlikte, 19. yiizyilda baglayan sinirl
cabalar disinda Osmanli Devleti, Anadolu halkiyla herhangi bir duygusal ortaklik
temelinde iliski kurmamusti. ITC déneminde halka, modern bir ilgi beslemeye baslayan
Osmanli’nin bu ilgisi, sancili bir ddnemin imkansizliklariyla sekillenmisti. Dolayisiyla,
Kurtulus Savast doneminde, anayasal diizenlemelerle kurulan meclis hiikiimetinin kurucu
prensibi olarak kabul ettigi “milli hakimiyet” kavrami; hafizalara heniiz kodlanmamus,
temiz bir sayfaydi. Bu nedenle kurtaricilar, “milli hakimiyet” sayfasini1 yazmaya, zihinleri
Osmanli’nin hafizasiyla dolu yetiskinlerden degil, heniiz bos bir defter gibi yazilmay1
bekleyen ¢ocuklarin zihninden baslayacakti. Yeni iktidarin hafizasi, halkin gergeklik
baglamina yabanci, tanimadigi, ne oldugunu pek de anlamadigi ama “kurtarict bir
hafizaydi”. Uzun siiren savaslardan, siyasal, ekonomik, toplumsal krizlerden,

salginlardan, tiirlii tiirli felaketten kurtulusun regetesi; 23 Nisan 1920’de Ankara’da

toplanan meclisin kurucu héafizastydi.

Kemalist rejim “milll hakimiyet” kavraminin ingasina, halkin bildigi hakimiyet
bi¢ciminin Olimiini, Hz. Muhammet’in dogum gilinlinii temsil eden dini nitelikli
geleneksel bir kutlama giinti olan Mevlit gilinline denk getirerek bagladi. Saltanatin ilga
edildigi 1 Kasim 1922 giiniinii biling¢li bir se¢imle Mevlit Giiniine denk getiren Kemalist
hiikiimet, 1 Kasim giiniinii degil de Hicrl Takvim esaslt Mevlit Giinilinii “Hakimiyeti
Milliye Bayrami” ilan etmisti. Boylece Osmanli’nin dliimiiyle baslayan yeni diizen,
kutsal bir dogum giinii olarak sembolize edilmis oluyordu. Ilaveten 1935 yilina kadar
“Hakimiyeti Milliye Bayrami1” olarak kutlanmaya devam eden bu bayram, ayn1 zamanda

Osmanli’nin 19. yiizyildan beri resmi mesriiyetini temsil eden gosterigli toren
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giinlerinden biriydi. Kemalist diizen, bu bayramla hem eski rejimin hakimiyet
temsillerini, kendi iktidarinin mesriiyet zeminine uyarlamis hem de eski rejimin
mesriiyetini eski diizenin kendi mesriiyet silahlariyla ortadan kaldirmis oluyordu. Ne var
ki bu bayram, yeni rejimin kurucu hafizasinin ilke ve esaslarma uygun degildi. 1930’Iu
yillar basladiginda Osmanly, artik 6lmiis, yasl ve hasta bir adamdi; cumhuriyet ise 1920°1i
yillar boyunca biiyiimiis, giirbiiz bir ¢ocuktu. Olen Osmanli’nin karanligindan artik eser
kalmamisti. Saltanat da Hilafet de artik tarihe gomilmisti. Cumhuriyet, Osmanl
karanliginin son kalintilarindan da arinmigsti.Uzun, aydinlik ve umut dolu bir Altin Cag
donemi baslamisti. Arinmayla yeniden kurgulanan Kemalist mitolojinin yeni miladi
Meclisin kurulus giinii, olmustu. 23 Nisan’in kurucu anlamini veren mitos, Osmanli’dan

arindirilmig, ¢ocuk imgesiyle iligki milli hdkimiyet baglami tizerinden kurgulanmisti:

Yeni Altin Cag’da hdkimiyetin sahipleri; Osmanli karanligina ruhlart hig
bulasmamus, tertemiz ve giirbiiz, cumhuriyet ¢ocuklariydi. Yeni Cumhuriyet’in
gercek sdhipleri, cumhuriyetle birlikte dogan “cumhuriyet ¢ocuklartydi”.
Cumhuriyet daha c¢ocuktu ve cumhuriyet ¢ocuklariyla berdaber biiyiiyecekti.
Cocuklar “bugiiniin kiictigii, yarimin biiyiigiiydii”. Yeni“cumhuriyet, ¢ocuklara

emanetti’”.

1929 yilinda ¢ocuk haftasinin baglangic giinii olarak kabul edilen 23 Nisan giinii,
bir yandan Himayei Etfal Cemiyet’i tarafindan yiiriitiilen cocuk ve halk saglig1 konusunda
yardim ve bilgilendirme kampanyasi niteligi tasirken, bir yandan da c¢ocuk imgesi
iizerinden yeni kavramlarin ingasin1 hedefleyen iki anlamli bir bayram niteligi tagtyordu.
1930’1u yillar basladiginda, milli hakimiyet kavramimi ¢ocuk imgesiyle iligkilendiren
resmi mitolojik kurgu, 23 Nisan kutlamalarinda 6ne ¢ikan gesitli ritiiel ve sembolik

gondermelerle pekistirildi.

Kemalist rejim, halkin gergeklik algisinda yeri olmayan milli hakimiyet
kavramimin héafizalardaki insasina, padisahla uyanan iktidar ¢agrisimlarini ters yiiz ederek
basladi. Halkin hi¢ bilmedigi bir hafizanin iktidarini halka aktarabilmesi i¢in halkin alisik
oldugu iktidar temsillerine, geleneklere ve mesriyet simgelerine basvurmasi
gerekiyordu. Bu anlamda hanedandan millete gegen iktidar sembolizmi, téren
alaylarindan padisahi kaldirip yerine ¢ocuklar1 oturtmakla baglayan yeni bir gelenegin
icadiyla temsil edildi. Ozellikle 30’larin ilk yarisinda Istanbul’daki gegit térenlerinin

giizergdhi, gecit alayindaki siralama ve semboller, alayin duraklama noktalari, alay
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sonrasinda yapilan etkinlikler ve yerleri; vaka-i hayriye sonrasinda icat edilen Osmanli

kutlama gelenegiyle biiyiik bir benzerlik i¢indedir.

Osmanli Imparatorlugu’nun en énemli yapisal unsurlarindan Kapikulu sisteminin
ortadan kalkigiyla 2. Mahmut yalnizca yeni bir askeri birlik kurmamis, ayni1 zamanda yeni
bir sistem kurmustu. Boylesi biiyiik bir yapisal degisiklik, yeni mesriiyet temsillerini
iceren geleneklerin icadini beraberinde getirmisti. Yenigerilerle birlikte, yenicerilere ait
mehter takimi da tiim besteleriyle berdber yok edilmis; yenigerileri hatirlatan her tiirlii
simge ve unsur torenlerden cikarilmisti. Yenigerileri kaldirdiktan sonra yapacaklarini
onceden planlayan 2. Mahmut, Vaka-i Hayriye’den bir y1l 6nce “Asakir-i Mansure-i
Muhammediye” adiyla bir mars bestelemis, yeni orduya da bu adi vermisti. Zamanla
Osmanli padisahlar1 kendi adlarina marslar besteletmeye basladilar. Téren alaylarinda
enstriiman kullanmayan mehter takiminin yerine, modern ordu iiniformalar1 ve
calgilartyla oldukga gosterisli bir bando takimi kuran 2. Mahmut, bando takimini padisah
alayinin 6niinde konumlandirdi. Boylece padisah alay1 gelmeden sesiyle dikkat ¢ekiyor,
cosku yaratiyordu. Padisah, bandonun hemen arkasindan dikkat ¢ekici bir sekilde
siislenmis arabayla geliyordu. Padisahi sirayla tiniformali askeri birlikler, siivariler,
ogrenciler izliyordu. Alay, padisah simgeleriyle siislenen sokaklardan gecerken
limandaki gemiler diidiik ¢alarak selam veriyor, gemilerden bayram serefine 21 pare top
atis1 yapiliyordu. Eskiden yalnizca dini giinlerde yakilan kandillerle geceleri aydinlatilan
camiler ve sehir sokaklari, bu donemde padisah i¢in de aydinlatiliyordu. Alaymn ardindan
Giilhane Parki civarinda yarigmalar, hokkobaz, bando gosterileri gibi eglenceler
diizenleniyordu. Bayram giinlerinde padisahin ve saray ahalisinin kalabalik bogaz
gezilerine ve pikniklere ¢ikmasi geleneklesti. Zamanla halktan kisiler de bogaz gezilerine

ve pikniklere katilmaya bagladi.

23 Nisan i¢in yapilan diizenlemeler de padisahin dogum giinii veya tahta cikisi
icin yapilan hazirliklar1 andirtyordu. 22 Nisan 6gleden itibaren sehir, bayraklarla ve
Himayei Etfal tarafindan hazirlanan afislerle siisleniyordu. Geceyse sehirdeki biitlin
camiler, saraylar, sokaklar bayram i¢in aydinlatiliyordu. 23 Nisan giinii ¢ocuklar,
Himayei Etfal merkezlerinde toplaniyor ve sehirdeki zenginlerin s6forleriyle birlikte
bayram i¢in 6diing verdigi arabalara bindiriliyorlardi. Téren alaymnmin oniinde giden
bando, Istiklal Mars1, Cocuk Mars1 ve Cumhuriyet Mars1 basta olmak iizere cumhuriyet
doneminde yazilan marglar1 c¢aliyordu. Bandonun arkasindan arabalara bindirilen

cocuklar geliyor, ¢ocuklarin ardindan siivari ve izci takimlari ilerliyordu. Alay Bogaz’dan
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gecerken bayram igin siislenen gemilerden top atislar1 yapiliyordu. 1930-1935 arasinda
Fatih’ten Taksim’e kadar siiren kalabalik ve uzun geg¢it toreni, 1935 yilindan sonra
yalnizca temsilci bir grubun goénderilmesiyle siirdiiriilmiistiir. Taksim Cumhuriyet
Aniti’na gelindiginde Tiirk Kusu tayyareleri kalabalik istiinde gdsteri uguslari yapiyor ve
giiniin anlamiyla ilgili kagitlar atiyordu. Térenin ardindan ¢ocuklar tramvaylarla ve
bayraklarla siislenmis arabalarla sehirde gezdiriliyordu. Ilk giiniin aksanmi Giilhane
Parkinda ¢ocuk balosu diizenleniyordu. Genelde hafta boyunca Giilhane Parki civarinda
mehteran, hokkabaz, bando, halk oyunu gdsterileri, spor yarigmalar1 diizenleniyordu.
Ayrica cocuklar hafta boyunca gruplar halinde bogaz gezilerine ve pikniklere
gotiiriiliiyordu. Toren alaylarinda eskiden padisahin olan roller, 23 Nisan kutlamalarinda

cocuklara verilmisti.

1930’Iu yillara gelindiginde yonetim bi¢iminin monarsiden cumhuriyete gegisini
simgeleyen bir diger ritliel icat ise ¢ocuklarin 23 Nisan’da sembolik olarak sehir
yoneticileriyle ve ¢esitli meslek erbablariyla rol degisimi yapmalariydi. Cocuk haftastyla
da iliskilendirilen bu sembolik yer degisimi, yalnizca 30’11 yillarin baslarinda birkag¢ defa
kentsel dilizeyde gergeklestirilmisti. Gazetelerde “bir haftalik ¢ocuk saltanati”,
“Istanbul’'un ¢ocuk Fatihleri” gibi mansetler esliginde bir yandan Himayei Etfal
Cemiyeti’nin kimsesiz ¢ocuklar yararina yaptig1 faaliyetlere dikkat ¢ekilerek halkin
katkilarina vurgu yapiliyor, bir yandan kadinlara segme ve secilme hakk: verilmesi, yeni
yapilacak kamu yatirimlari, posta ve telgraf teskilatinin hizmetleri, tramvay ve tren
seferleri gibi yeni diizenlemeler, ¢ocuklarin agzindan diyaloglarla halka sevimli bir tonda
yumusatilarak tanitiliyordu. Bu diyaloglar ayrica, kamusal alanda nasil davranilmasi
gerektigi konusunda da mesajlar veriyordu. Bu mesajlar yerlere tiikiirmemek, tren
raylarinda yiiriimemek gibi giinliik hayatla ilgili olabilecegi gibi Istiklal Mars: calarken
nasil davranilmasi gerektigi gibi yeni doneme ait yliksek degerler ve sembollerle ilgili

konularda halki bilinglendirme amaci tastyordu.

Yer degisimi yapan cocuklar, Himayei Etfal Cemiyeti’nin yurtlarinda yetisen
kimsesiz ¢ocuklardan seciliyordu. Bdylece, cumhuriyet idaresinde hi¢bir ¢ocugun
kimsesiz ve sahipsiz olmadigi, simdiye kadar Himayei Etfal Cemiyeti’nin ne kadar
parayla ne kadar cocuga egitim, kalacak yer, bakim sagladiginin dokiimii yapiliyor.
Ardindan yurdun dort bir yaninda halen daha bakima muhtag bir siirii ¢ocuk oldugu ve
acilmasi planlanan yurtlar, hastaneler, dogum evleri, dispanserler, parklar i¢in halkin

yardimlarinin ne kadar 6nemli oldugu vurgulaniyordu. Halk, Cemiyetin 23 Nisan i¢in
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hazirladigi yardim rozetlerini satin almaya davet ediliyordu. Kimsesiz cocuklarla
cumhuriyet arasindaki iliski, karsilikli bir iliski olarak kurgulanmisti. Buna gore:
“Cumbhuriyet ¢ocuklara verilmis bir armagandi ¢linkii cumhuriyet doneminde higbir
cocuk bakimsiz, egitimsiz, sahipsiz, a¢ kalmayacakti. Cumhuriyet rejimi, ¢ocuklara higbir
zaman hicbir yerde goriilmemis bir deger vermis, cocuklara ¢ocukluklarini armagan
etmigti. Cocuklar da bu armaganin karsiligin1 biiyiiylince cumhuriyete sahip ¢ikarak

odeyeceklerdi.”

23 Nisan’a 6zgii bir diger ritiiel ise “Giirbiiz Cocuk Miisabakasiydi”. Cocuk
Haftas1 dolayistyla tiim Tiirkiye’de anneleri tarafindan Halk Odalarina ve Halk Evlerine
getirilen ¢ocuklarin doktorlar tarafindan muayene edilmesi ve en saglikli cocuga séhip
ebeveyine 0diil verilmesine yonelik bir yarismaydi. Giirbiiz Cocuk Miisabakalarina gocuk
bakimi, saglikli beslenme, saglikli hamilelik, hijyen konularindaki bilgilendirme
toplantilar1 eslik ediyordu. Ayrica Cocuk Haftast boyunca bu konularla ilgili radyo
konferanslar1 veriliyordu. 1930- 1950 aras1 donem boyunca kesintisiz yapilan Giirbiiz
Cocuk Miisabakalari, cumhuriyet rejiminin kurucu esaslarina yonelik bir hafiza
ingasindan ¢ok, donemin halk saglig1 ve niifus artisina 6nem veren sosyal politikalarla
ilgiliydi. Milli Hakimiyet ve cumhuriyet rejiminin esaslariyla ilgili gondermeler, 23
Nisan’da giirbiiz ¢cocuk miisabakalar1 esliginde acilist yapilan ¢ocuk yuvalari, dogum
evleri, dispanser ve hastanelerin ¢ogunlukla Osmanli’dan kalan binalarin restore
edilmesiyle sinirliydi. Agilis torenlerinde en ¢ok vurgulanan olgu, eski hardbelerin ve
metruk yerlerin degerlendirilerek Tiirk cocuklarinin hizmetine sokulduguydu. Yeni agilan
saglik kurumlarmin, Osmanli rejiminden kalan resmi binalardan doniistiiriilmesi, yeni
rejime yonelik bir hafizanin insasindan, ¢ok eski rejimin hafizasini silmekle ilgili bir
tercihti. Osmanli’dan kalan binalarin, islek saglik kurumlarina doniismesiyle binalarin

eski kullanimina iliskin anlamlarin kisa siire zarfinda unutulmasi saglanmastt.

1930’Iu yillarin ilk yarisindaki hafiza insa ¢abalari, 1935 yilindan sonra azalmaya
baslad. Ikinci Diinya Savas: yaklasirken, rejimin milli hakimiyete yonelik vurgusunun
yerini askeri alandaki gii¢ gosterileri almaya baglamisti. 1936 yilindan itibaren gosterigli
cocuk alaylarmin yerini, askeri spor ve siivari takimlarinin, tiniformali askeri okul
ogrencilerinin es zamanli adimlarla sokaklar1 inleten gegit torenleri almisti. Cocuklar
arabalarla ve tramvaylarla gezdirilmeye devam ediyor ama eskisi gibi alayla Taksim’e
gitmiyordu. Yalnizca kii¢lik bir temsilci grubu Taksim’e ¢elenk birakmaya gidiyordu.

Onun disinda ilge merkezlerinde ve okullarda ¢ocuklar eglendirmeye yonelik kiigiik capli
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yarismalar ve eglenceler yapilmaya devam ediyordu. Ote yandan Taksim’deki torenlerin
askeri niteligi giderek artryordu. 1935 yilinda yapilmaya baslanan askeri liseler spor
bayraminin yaninda askeri okul mezuniyet torenleri de Taksim Meydanindaki torenlerde
yapilmaya baslanmisti. Cocuklarsa artik “cumhuriyet ordusunun yarin ki erleriydi
(Cumhuriyet, 24.4.1937). Ikinci Diinya Savasi yaklasirken kurucu mitolojinin anlanmi da
degismisti. Milli Hakimiyet Bayrami bize askerlerin armaganiydi. Zira, Biiyiik 6nder
Atatiirk ve Cumhuriyet’in diger kurucular1 askerdi. Bugiin sahip olunan Cumhuriyet
rejimini ve milll hakimiyeti, Tirk milletine biiylik onder Atatlirk armagan etmisti.
Dolayisiyla asker olmasaydi, milli hakimiyet diye bir sey de olmazdi (Cumhuriyet,
23.4.1937).

1938 yilinda Atatiirk’iin liimiiyle Ismet indnii milli sef olmustu. Savasa girme
konusunda son derece isteksiz olan Ismet Indnii, askerle milli hakimiyet arasinda kurulan
sembolik iliskinin tonunu giderek diisiirdii. ilaveten Ismet indnii, milli hakimiyet ile
cocuk arasindaki iligskiye de deginmemeyi tercih etti. Hatta 23 Nisan’in milli hakimiyetle
iligkisine de pek deginilmez olmustu. 23 Nisan Bayrami 1939 yilindan itibaren milli
egitim bakaninin; c¢ocuk ana, babalarma ve c¢ocuklara hitdben radyoda yaptigi
konusmayla agilmaya baglamisti. Bu konugmalarda halka disiplinli, ¢aliskan ve 6zverili

olmalar1 6giitleniyordu.

1940’11 yillarda askerin kutlamalardaki goriiniirliigii giderek kaybolmustu. Ne var
ki bayram kutlamalari, askeri diizende yapilir olmustu. Cocuklar artik saltanat siirmiiyor,
siyah okul onliikleriyle askeri diizenle yiiriitiiliyordu. Cocuklar, téren alaninda askeri
diizende beklerken kliselesmis toren konusmalarini ve siirleri dinliyor; ardindan yine
askeri diizen i¢inde okullarina doniiyorlardi. Torenlerin ne tadi ne de coskusu kalmisti.
Bayramin kurucu mitosu halen daha “bugiiniin kii¢iigii, yarmin biiyiigi” vurgusuydu.
Cocuk balolari, yeni kurum aciliglari, giirbiiz ¢ocuk miisabakalari yapilmaya devam
ediyordu. Ne var ki ¢ocuklarin ellerindeki pankartlarda, sokaklarda yazili “bugiiniin
kiigligii, yarinin bliytigii”, artik anlamsizca tekrar edilen ezbere bir nakarata doniismiistii.
Kutlamalardaki etkinlikler seklen devamlilik tasisa da igerik olarak anlamsiz bir hal
almigti. Her sene ayni sekilde onliiklii ilkokul 6grencilerinin asker yiiriiyiisiiyle yaptiklar
gecit torenleri, toren alaninda ayni nizamla beklerken dinledikleri ayni konusmalar, ayni
siirler. 23 Nisan bayrami 1940’11 yillarda, aynilik iizerine kurulu sikici bir rutine
doniigmiistii. 23 Nisan’in meclisin kurulus giinii olusu, bu rutin sekilcilik iginde

unutulmus, resmi toren sonrasi ¢ocuklarin eglendirildigi bir giine doniismiistii.
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Kurucu nitelikli bir hafiza, iktidarin kurumsal ve toplumsal niteliklerini, temel
ilkelerde uzlagtiran bir anlam diinyas1 yaratir. Ayni zihinsel temelden yiikselen kurumsal
ve toplumsal yapi, aym gerceklik evreninin birbirini tamamlayan parcalar1 olarak
istikrarl bir igleyis kazanir. Kurucu gelenekler, kurumsal ve toplumsal ger¢ekligin
kurulus anin1 diizenli araliklarla yeniden canlandirarak kurucu anlamlarin unutulmasina
engel olur. Kurucu anin geleneksel siireklilikle kutlanigi, kurucu degerler etrafinda
kurulan duygusal ve zihinsel ortakligin devamliligin1 saglar. Bu dogrultuda Kemalist
rejim, 23 Nisan giiniinii geleneksel bir kutlama giinline doniistiirmeyi basarmistir. Ne var
ki icat edilen 23 Nisan gelenegi, iktidarin yapisal ve ilkesel temellerini gerekgelendiren
tutarli bir resmi hafiza insa etmekten uzaktir.

Sonug olarak 1930- 1950 aras1 donemde yapilan 23 Nisan kutlamalari; kurucu
ilkeler, anlamlar ve olaylar konusunda kafa karistiran belirsizliklerle ve celiskilerle
sekillenen bir resmi hafiza ifade etmistir. Dolayisiyla insd edilen resmi hafiza da aymi
celiski ve belirsizliklerle sekillenmistir. Oncelikle 23 Nisan’in hangi kurucu olayin yil
doniimii oldugu ve bayramin ismi belirsizdir ¢iinkii 1935 yilina kadar resmen Hakimiyeti
Milliye Bayrami, 23 Nisan giinii degil; saltanatin kaldirildig: giindiir. Ustelik bu kisim da
karigiktir ¢clinkii 1 Kasim giinii bayram degildir. Saltanatin kaldirildigi 1 Kasim 1922 giinii
Mevlit gilintine denk geldigi i¢in Hakimiyeti Milliye Bayrami, Mevlit Glintidiir. 1935
yilina kadar hem Mevlit giliniiniin hem de 23 Nisan’in Hakimiyeti Milliye Bayrami olarak
kutlanmas1 kafa karisikliklarini biraz daha arttirmistir. Ayni isimle kutlanan iki bayram
oldugu yetmezmis gibi, 23 Nisan’da da iki bayram birden kutlanir: “Hakimiyeti Milliye
ve Cocuk Bayram1”. Bu iki bayrami birbirleriyle iliskilendiren anlam insasi, sembolik ve
ritiiel olarak 1935 yilina kadar siirer. Bununla birlikte, 1935 yilinda Mevlit giinliniin
Hakimiyeti Milliye Bayrami olmaktan c¢ikarilmasiyla cocuk ve milll hakimiyet
kavramlar1 arasinda iliski kurmaya yénelik ¢aba sona erer. lkinci Diinya Savasi
yaklagirken bayram kutlamalarinda ¢ocuklar bas rolden alinir ama ¢ocuklar da bayram
yapmaya devam eder. Ote yandan 23 Nisan kutlamalarinin yeni basrolii, askeri okul
ogrencilerindedir. Yaklasan savasin tedirginligi donemin yoneticilerini, milli hakimiyetin
kazanilmasinda askerlerin 6nemini vurgulamaya yoneltmistir.

Ne var ki savasin baglamasiyla askerler de kutlamalarin basroliinden alinmustir.
1940’1 yillara gelindiginde 1930’lu yillarda yapilan ritiieller siirdiiriiliir. Ancak milli
hakimiyetle ritiieller arasinda bir anlam iliskisi kurulmaz. 23 Nisan gelenegi artik

oturmustur ama manen degil, seklen icat edilmistir. Bayramda ne yapilacagi, nasil
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yapilacagi bellidir ama bayramin anlami, nedeni ve ismi hala agik degildir. 1930- 1950
aras1 donemde bir 23 Nisan gelenegi icat edilmistir. Ancak icat edilen gelenekle kurucu
bir hafiza insd edilememistir. Zira bu donemde, Kemalist rejim kendi kurumsal yap1 ve
isleyis esaslarina tam karar verememistir. 23 Nisan’in anlam ve Onemiyle iligkili
belirsizligin nedeni, devlet iktidarmin kendisini tanimlamada yasadigi kararsizliktir.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin anayasal krizlerle dolu tarihi g6z oniinde bulunduruldugunda,
bu c¢alismanin kapsami diginda kalan 1950 sonrasi donemde de resmi hafizanin
belirsizlikten uzak, acik kurucu ilkeler insd etmekte pek basarili olamadigini tahmin

etmek yanlis olmayacaktir.
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Ek-1. Osmanh imparatorlugu’nun inkiriz Bulup
Tiirkiye Biuiyiik Millet Meclisi Hiitkumeti Tesekkiil

Ettigine Dair Kanun

Karar Numarasi 2307
Kabul Tarihi : 30 Ekim 1922
Yayum. Eser : T.B.MM. Kavanin Mecmuasi, C.1: 487

Osmanli imparatorlugu’nun munkariz olduguna ve Biiyiik Millet Meclisi Hiikumeti tesekkiil
ettigine ve yeni Tiirkiye Hiikiimeti’nin Osmanli Imparatorlugu yerine kdim olup onun hudud-1 milli
dahilinde yeni varisi olduguna ve Teskilat-1 Esasiyye Kanuniyle hukuk-1 hiikiimrani milletin nefsine
verildiginden Istanbul’daki Padisahligin ma’dum ve tarihe miintakil bulunduguna ve Istanbul’da mesri bir
Hiikiimet mevcut olmayip Istanbul ve civarinin Bilyiik Millet Meclisi’ne aid ve bindenaleyh oralarin umur-
1 idaresinin de Biiyiik Millet Meclisi me’murlarina tevdi’ edilmesine ve Tiirk Hiitkumeti’nin hakk-mesriu
olan makam-1 Hilafeti esir bulundugu ecnebilerin elinden kurtaracagina karar verildi.
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Ek-2. 23 Nisan’1in Milli Bayram Addine Dair Kanun

Kanun Numaras 2112
Kabul Tarihi : 23 Nisan 1921
Yayinlandig yer : Ceride-i Resmiyye, Sayi 13: 4

Madde 1- Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin ilk yevm- i kiisadi olan 23 Nisan giini milli
bayramdir.

Madde 2- Tarih-i kabuliinden mu’teber olan isbu kanunun icrasmna Biiyilk Millet Meclisi
me’murdur.



235

Ek-3. Saltanatin Lagvi Karan

Karar numarasi : 308
Kabul Tarihi : 1-2 Tegrin-i sani (Kasim) 1922
Yayinlandigi Yer : T.BMM. Kavanin Mecmuasi, C.1, IKasim 1922: 487-488

“Birkag asirdir Saray ve Bab-1 Ali’nin cehalet ve sefaheti yiiziinden Devlet azim felaketler iginde
miithis bir sirette calkalandiktan sonra nihayet tarihe intikal etmis bulundugu bir anda Osmanl
Imparatorlugu’nun miiessis ve sahibi hakikisi olan Tiirk milleti Anadolu’da hem harici diismanlarina kars
kiyam etmis, hem de o diismanlarla birlesip millet aleyhine harekete gelmis olan Saray ve Bab-1 Ali
aleyhine miicahadeye atilarak Tiirkiye’de Biiyiik Millet Meclisi ve onun Hiikiimeti ve ordularint bitteskil
harici diigmanlar, Saray ve Bab-1 Ali ile fiilen ve miisellahan ve malim miiskilat-1 sedide ve mahrumiyet-i
elime icinde cidale girismis, bugiinkii halas giiniine vasil olmustur.

Tiirk milleti Saray ve Bab-1 Ali’nin hiyanetini gordiigii zaman Teskilat-1 Esasiyye Kantinu’nu 1sdar
ederek onun birinci maddesiyle hakimiyyeti Padigah’tan alip bizzat millete ve ikinci maddesiyle icrai ve
tesril kuvvetleri onun yed-i kudretibe vermistir. Yedinci madde ile de harb flani, sulh akdi gibi biitiin hukuk-
1 hiikiimranlyi milletin nefsinde cem eylemistir.

Binaenaleyh; o zamandan beri eski Osmanli Imparatorlugu tarihe intikal edip yerine yeni ve milli
bir Tiirkiye Devleti, yine o zamandan beri Padisahlik merfi’ olup yerine Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
kaim olmustur. Yani bugiin Istanbul’da bulunan heyet mevciidiyetini ustilen himaye edecek hicbir mesri
ve gayri ecnebi kuvvete ve miizaheret-i milliyeye malik olmayip bir zill-1 zail halindedir. Millet sahsi
hiikiimranlik ve saray halki ve etrafinin sefahat-i esasi {izerine miiessis bir Saltanat yerine asil halk
kiitlesinin ve koyliiniin hukukunu himaye ve saadetini tekeffiil eden bir halk Hiikiimeti idaresi tes’is ve
vaz’etmisdir.

Hal bdyle iken Istanbul’da diismanlarla tesrik-i mesai etmis olanlarin elan hukuk-1 Hilafet ve
Saltana ve hukuk-1 Haneddndan bahseylemelerini gormekle miistagrak-1 hayret bulunuyoruz. Tevfik
Pasa’nin telgrafi kadar garip ve acip ve hilaf-1 mevaka bir vesika tarihte nadir goriilmiistiir. Binaenaleyh
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi bervech-i ati mevaddi nesir i’1ana karar vermistir:

1- Teskilati Esasiye Kantniyle Tiirkiye halki, hukuk-1 hakimiyyet ve hiikiimranisinin
miimessili hakikisi olan Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nin sahsiyet-i maneviyesinde gayr-i kabil-i terk ve
tecezzi ve ferag olmak iizere temsile ve bilfi’il istimale ve irdde-i milliyeye istinad etmeyen higbir kuvvet
ve hey’eti tanimamaga karar verdigi cihetle Misak-1 Milli hudfdlar1 dahilinde Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi Hiikimeti’'nden bagka Hiiklimet tanimaz. Bindenaleyh Tiirkiye halki hakimiyyeti sahsiyeye
miistenid olan Istanbul’daki sekl-i Hiikimeti 16 Mart 1336 (1920) “dan itibaren ve ebediyen tarihe miintakil
addeylemisdir.

2- Hilafet, Hanedan-1 Ali Osman’a aid olup Halifelige Tiirkiye Biiyilk Millet Meclisi
tarafindan bu Hanedanin ilmen ve ahlaken ersed ve eslah olani intihdb olunur.

Tiirkiye Devleti Makam-1 Hilafetin istinadgahidir.” (akt. Giiven, 2016: 106).
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Ek-4.12 Rebiiilevvel Gecesiyle Giiniiniin Bayram Addi
Hakkinda Kanun

Kanun Numarasi 2309
Kabul Tarihi : 1,2 Kasim 1922
Yayinlandig yer : T.B.M.M. Kavanin Mecmuasi, C.1: 488

Veladet-i Peygamberiye ve Hakimiyet-i Milliye i’lanina miisadif 1/2 Tesrin-i sani gecesinin ve
miiteakip giiniin bayram addine karar verildi.
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EK-5. 12 Rebiiilevvel Gecesiyle Giiniiniin Milli Bayram
Addi Hakkinda Kanun

Kanun Numarast : 362
Kabul Tarihi 224 Ekim 1923
Yayinlandig1 Yer > Resmi Ceride, Say1 38: 1

Madde 1- Leyle-i Veladet Hazret-i Risélet-penahiye miisadif olup Tiirkiye’de Saltanat-1
sahsiyenin ilgasiyle hukuk-1 Saltanatin uhde-i milletde istikrarin1 ve Hakimiyyet-i Milliyye nin teessiisiinii
stiret-i katiyyede tesbit eyleyen kararin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nce kabul edildigi 12 Rebiiilevvel
gecesi ile glinii Hakimiyyet-i Milliyye Bayrami add olunmustur.

Madde 2- Isbu kanun tarih-i kabuliinden muteberdir.

Madde 3- isbu kanunun icrasina Biiyiik Millet Meclisi muteberdir.
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Ek- 6. Aksaray Mebusu Siireyya Bey tarafindan verilen
23 Nisan’1in Hakimiyeti Milliye Bayrami Olmasina

Iliskin Kanun Teklifi

Numara :2096/1812
Tarih :2.1. 1933

“Sahsi saltanatin ilga ve milli hakimiyetin 1lanin1 tazammin eden 308 numarali kararin Biiylik
Millet Meclisi tarafindan kabul ve ilan edildigi 1 / 2 Tesrinisani gecesile miiteakip giiniin milli hakimiyet
bayrami olmast 309 numarali kararla kabul ve ilan edilmigken bilahare 362 numarali bir kanunla milli
hakimiyet bayraminin 12 rebeiilevvel olmasi tesbit edilmistir. Bu kanun teklifine saik olan zihniyet:

1- Tiirk milletinin ytliksek haklarimi1 koruyan Teskilatt Esasiye kanunu hiikiimlerinin
miisterek ruhuna miinafidir.

2- 1 / 2 tesrinisani 1338 tarihi 12 rebeyiilevvele tesadiif etmis olsa bile arabi tarih, senenin
muayyen giinlerini kati olarak tesbite salih bir takvim degildir.

Netekim milll hakimiyetin 1lanin1 tazammin eden Biiyiik Millet Meclisinin yliksek ve kiymettar
karar1 her senenin kig mevsimi baslangici olan 1 / 2 tesrinisanide alinmigken bu kararin alindigi hakik?
giiniin tesiti i¢in kabul edilmis olan milli bayram son sene 12 rebiyiilevvel 1351 tarihinin 16 Temmuz 1932
tarihine tesadiif etmesi yiiziinden yaz ortasinda yapilmistir.

Halbuki milletin gayri kabili terk ve tecezzi olan hukiku hiikiimranisinin miistebit padisahlar
elinden geri aliip bizzat istimaline karar verildigi miibeccel giiniin her sene ayn1 giinde tesit edilmesi asil
maksattir. Binaenaleyh milletin 6z dilegine ve hakikate uygun olmayan 362 numarali kanun yerine
asagidaki sureti yazili kanun teklifinin kabul edilmesini Biiyiik Millet Meclisine arz ve teklif ederim
efendim.

Layiha
Milli Hakimiyet Bayrami Kanunu

Madde 1- Milli Hakimiyetin ilanina tesadiif eden 1 / 2 tesrinisani gecesile miiteakip giin, milli
hakimiyet bayrami giiniidiir.

Madde 2- Bu kanun tarihi kabuliinden muteberdir.
Madde 3- Bu kanunu Biiyiik Millet Meclisi tatbik eder.”!

''T.C. Basbakanlik Cumhuriyet Arsivi, Riyaseti Katibi Umumiligi Kanunlar Miidiirligii, No: 2096/ 1812,
Ankara, 2.1. 1933





