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Oz: Insanlardaki nefsin yetkinlik seviyesi ve mizacin denge orani esit diizeyde olmadigindan onlarin
ay-iistii 4lemden ulagan haber igerikli mesajlar1 kabullerinde farklhiliklar ortaya cikar. Akil yetisi yetkin,
sezgisi kuvvetli, taklit kabiliyeti yiiksek olan insanlarin digerlerine kiyasla ay-iistii alemden feyz edileni
kabulii giicliidiir. Makalede ay-tistii dlemden iletileni kabul eden ve bilinmeyen olaylara iliskin haber veren
insanlar hakkindaki bilgi ti¢ asamal olarak verilmistir: (i) Platon'un sair, kdhin, dstk arasinda yaptigr ayrimin
Aristoteles ve Plutarkhos felsefesindeki yeri. (ii) Islam oncesi dénemde sair ile kdhinlerin konumu ve
miigrikler tarafindan Hz. Muhammed’e hem sairlik hem de kahinlik atfedilmesi, Hz. Muhammed'in ayetlerde
nebi olarak tammlanmas. (iii) Farabi ile Ibn Sin&'nin sair, kdhin, dsik ve nebi kavramlarina yiikledikleri
anlam. Bu gercevede “Hem Farabi hem de Ibn Sind'nin sair, kdhin hakkindaki fikirlerinin felsefi temelleri ve
nebi kavramiyla ilgili gortiglerinin dini dayanagi nedir?” sorularina cevap aranmaya ¢alisilmistir. Bu sorulara
yanit bulmaya gayret gosterilirken peygamberligin siir ve kehanetten tistiinliigii goz 6ntinde bulundurularak
peygamberin sair, kdhin ve dsiktan farkli oldugunu belirleme hedeflenmistir.
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Abstract: Due to the inequality regarding the perfection level of people’s nafs as well as their temperamental
balance, differences occur in how they accept messages arriving from the celestial realm. People who have
a more perfect mind, stronger intuition (hadth), and higher imitation (muhakat) ability compared to others
more strongly accept what is revealed from the celestial realm. This article provides information about people
who accept what is conveyed from celestial realm and who've been informed about unknown events in three
stages: (i) The place of Plato’s distinction among poets, oracles, and lovers in Aristotelian and Plutarchian
philosophy; (ii) the position of poets and oracles in the pre-Islamic period, polytheists’ attribution of both
poetry and prophecy to Prophet Muhammad, and the description of Muhammad as a nabi in the Qur'an;
and (iii) the meanings al-Farabi and Avicenna attributed to oracles, poets, lovers, and nabis. In this context,
the article attempts to find answers to the questions of what the philosophical basis of both al-Farabi’s and
Avicenna'’s ideas is regarding poets and oracles and what the religious basis of their views is regarding the
concept of nabi. While trying to find answers to these questions, the study also aims to determine how a nabi
differs from poets, oracles, and lovers by considering the superiority nubuwwa has over poetry and prophecy.
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Giris

flk Sebep’ten insana dogru gerceklegen hakikate dair formlarin feyzi, ilk Sebep ve
insanin farkli varlik mertebelerinde olmasindan dolayi faal akil vasitasiyla meydana
gelir. En iist noktadan agagiya ilerleyen mesaj icerikli suretlerin iletiminde ay-iistii
alemin aracihig birincildir. Diger taraftan nesnel diinyada haber tasiyan formlari
kabul eden ve bunlan aktaran ikincil aracilara —miimkiin varhgin sinirhlig disii-
niildiigiinde— gereksinim duyulmustur. Nitekim insanlarin akil-tahayyiil yetilerinin
yetkinligi, akledilir suretleri duyulur olanlarla taklit etme kabiliyeti, nefsani giicleri
ve mizaci arasindaki dengenin igleyis diizeyi birbiriyle ayni1 degildir. Ay-iistii dlemden
verileni kabul etme hususunda insanlar arasinda ortaya ¢ikan bu farklilik, her insa-
nin bir¢ok agidan vahyi kabul etme donaniminda olmadigim gosterdigi icin vahyin
verilisinde bu durum nefsani yetileri ve mizaci mitkemmel olan insanlarin varligini
gerekli kilar. FArabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037), sezgisi kuvvetli bu haber-

cileri peygamber (nebi) olarak tamimlamugtir.

Islam felsefesi literatiiriine ait kavram caligmalarinda nebi kavramy, filozof-pey-
gamber kargilagtirmasi yogunlukta olmak tizere ¢ok yonlii cahisilmigtir. Buna ragmen
peygamberin sair, kdhin ve dgtkla kiyasi nadir bir sekilde ele alinmigtir. Calismamizla
arastirmacilarin niibiivvet/peygamberlik baglamindaki neb? kavramin sair, kahin ve
asikla mukayeseli bir bicimde degerlendirmelerine katki saglamay hedeflemekteyiz.
Amacimiz ay-iistii alemden ulasani kabul eden veya bilinmeyen olaylar hakkinda
haber veren sair, kdhin ve nebi kavramlarini esitlemek olmadig1 gibi islam dininin
temel yapitaglarindan biri olan peygamberin baglangicini, Antik-Helenistik felse-
fede yeri bulunan sair ve kdhine dayandirmak da degildir. Asil gayemiz, Farabi ile
ibn Sin&nin eserlerinde kaleme aldiklar1 hem sair hem de kdhine ait Islam once-
si donemden itibaren yiiklenen manaya kendilerinin kazandirdig1 koklii degisimin
felsefi acidan gerekgelerini anlamaya ¢alismaktir. Niibiivvet soz konusu oldugunda
nebi kavramimin anlamsal siirekliligini muhafaza etme adina gosterdikleri cabanin
dini nedenlerini idrak etmeye yonelmektir. Farabi ve Ibn Sin&'nin kehanet-kdhin ile
niibiivvet-nebi kavramlarini ele aldiklar baglamin yonii saptanmadig: takdirde, fi-
lozoflarin bu kavramlara yiikledikleri felsefi veya dini anlamin takibi zorlagacaktr.
Buna ek olarak Farabi'nin tabii kehanetten bn Sin&'nin ise tabii kehaneti uygulayan
kahinden bahsetmesi nedeniyle her iki filozofun metinlerindeki suni kehaneti yapan

kéhine yonettikleri elegtirilerin anlamsal boyutu 6rtiik kalacaktir.
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Calismamizda bilinmeyene dair haber veren insanlarin ay-iistii alemden iletile-
ni kabul etme noktasinda farklilagtig1 yonler, toplumla irtibata yonelik iistlendikleri
roller, gerek sosyal olaylara iligkin soyledikleri haberler gerekse bireysel sorun veya
isteklere dair aktarimlarla toplumda olusturduklar yonlendirici etkiler dikkate ali-
nacaktir. Bu eksende Islam éncesi donemi ve Hz. Peygamber devrini de kapsayan
zaman dilimi ile FArabi ve Ibn Sind'ya kadar uzanan tarihi siirecte sekillenmis sair,
kéhin, nebi kavramlarinin anlamsal muhtevas1 hem dini hem de felsefi agidan ince-
lenecektir. Platon’dan Plutarkhos’a kadar filozoflarin gair ve kdhine dair goriislerine
genel hatlariyla deginildikten sonra sair-kahin-nebi kavramlarimin ayet ve hadisler-
deki anlam igerigi incelenip Farabi ile Ibn Sin&'nin bu kavramlara yiikledigi anlamlar
ortaya konulmaya caligilacaktir.

l. Platon, Aristoteles ile Plutarkhos’un $Sair ve Kdhin Kavramina
Yaklasimlari

Filozoflar, mit ile felsefe arasinda koklii bir ayrima gitme cabasiyla kehanetin siirden
ve felsefenin de kehanetten farkli oldugunu tespit etmeye yonelmislerdir. Onlarin
siir, kehanet ve felsefenin sinirlarini belirlemeye yonelik tavri dsik ve sairin kdhinden,
filozofun ise bu gruptaki insanlardan ayr oldugunu géstermeye dogru sekillenir. Bu
baglamda Platon (MO 427-347), Phaidros’ta Apollon tarafindan esinin verildigi kdhin,
Dionysos'tan esrikligin ulastig1 insan, Mousalar'dan ilhamin iletildigi sair ve Aphro-
dite ile Eros’'tan agkin sunuldugu asiga iligkin tasnif yapma yoluna gider." Platon’a
gore Tanry, insanlari iyi olana yonlendirme adina ay-iistii lemden gelen etkiyi insan
ruhunun kabul etmesinde kehaneti araci kilar ve kehanetin insan ruhuna dogrudan
ulagmast i¢in karacigerin yiizeyini parlak bir sekilde yaratir. Platon’'un Timaios'ta de-
gindigi tizere kehanet, aklin aracihigiyla birbirinden farkh tasavvurlar seklinde kara-
cigere yansiyarak ortaya cikar. Kendiliginden terkip edilmesi miimkiin olmayan ke-
hanete iligkin goriintii ve sesin igerigine ait anlami siradan insanin degerlendirmesi
miimkiin degildir. Bu sebeple Tanrr'dan kendisine eksiksiz bir sekilde ilham ulasan ve
kehaneti aktaran insanlara ihtiya¢ duyulur. Bu kisiler, mesaj icerikli suretleri tasavvur
ederek bunlan agiklar. Platon, kehaneti uygulayan ve aktaran insanlar kdhin (man-
tis) olarak isimlendirir.

1 Plato, “Phaedrus’, Euthyphro, Apology, Crito, Phaedo, Phaedrus, ¢ev. Harold North Fowler, (Londra:
Harvard University Press, 2005), 265b.

2 Plato, “Timaeus”, Timaeus and Critias, ¢cev. Robin Waterfield, (New York: Oxford University Press,
2008), 71d-72b.
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Platon, kadin ve erkek kdhinin kehanetle transa gecme halini, Tanr’'nin insan-
lara verdigi en biiyiik liituf bicimi olarak gosterir. fon’'da Dionysos sarhosu ve sairin
tecriibe ettigi durumun benzerini, kGhinlerin kehaneti kabul etmede yasadigini akta-
rir. Dionysos esrikligiyle insan ve vezinleri soylemeye bagladiginda siirin verdigi cos-
kuyla sair kendinden gecer. Platon’a gére Tanrisal esin ulagmadig: takdirde insan siir
okuyamadi81 gibi bilinmeyene dair haber de veremez.? Platon, siir ve kehanetin insan
ruhunda ortaya ¢ikmasinda Tanrisal esinin tek bir kaynak olusuna isaret etmesine
ragmen gsair, sarhos, dsik, kdhin arasindaki farklihg: belirginlestirir. Kehaneti kabul
eden kisinin ge¢mis, simdi ve gelecegine ait mesaj icerikli suretlerin hayal yetisine
yansimasl aklin denetiminde gergeklesir. Tanrisal esini kabul etme halini kdAin hari-
cinde yasayan digerleri, etkiyi sadece hayal yetileri {izerinden tasavvur eder. Bundan
dolay1 Platon, sairi kdhinden sonraki bir konuma yerlestirir. Hayal yetisinin tasavvur-
lar arasinda yaniltici terkipler kurmasi nedeniyle sairin soylediklerinin giivenilirlik
diizeyi stipheli kabul edilir. Platon, kehanet icerigini yanilgiya sebep olacak sekilde
insanlara aktardiginda kdhinin de cezalandirilmasi gerektigini vurgular.*

Platon, Devlet'te yanhsa yol acacak kehaneti aktarma ihtimali bulunan kdhinle-
rin 6ngoriide bulunmaya iligkin Tanri'nin kendilerine bir yetkinlik bahsettigi ve kur-
ban iizerine tilsimh sozler soylemeyi kapsayan araci usullerle kehaneti uyguladiklar
hususunda zenginleri inandirma yolunu sectiklerinden bahseder. Kahinler, kehanet
torenleriyle yaptiklar hatalardan kendilerini arindirabilecegine dair zenginleri tesir
altina alir. Zenginler diismanina zarar verme niyetindeyse kdhin, Tanrr'y1 ikna ederek
ay-ustii alemden istedigini aldig1 iddiasiyla bu kisilerin hakli veya haksiz olmasina
bakmaksizin belli bir ticret kargihginda kehanette bulunur.

Platon, Sokrates’in Savunmasi’nda kehanetin yanlhs bir sekilde iletilmeyecegini
kahinlerin harf 6beklerini ctimleler halinde aktarmalar bakimindan temellendirir.
Platon'un dillendirdigi sekliyle savunma esnasinda Sokrates, Khairephon'un Delp-
hoi tapmagina giderek kdhine (Pythia) ondan daha bilgili bir kisi olup olmadigini
sordugunu ve kahinin Sokrates’'ten daha bilgili bir kisi olmadigina yonelik kehanet
verdigini anlatir. Tann tarafindan sembolik bir dille iletilmis kehaneti bildiren kd-
hinin icerige dair yorumlama yapamayacag1 kanaatiyle Sokrates; siyasetci, sair ve
zanaatkarin kendisinden daha bilgili oldugunu ispatlamaya caligir; fakat bu konuda

3 Plato, “Ion’, Ion, Hippias Minor, Laches, Protagoras, cev. Reginald Allen, (Londra: Yale University
Press, 1996), 534a.
4 Plato, “Phaedrus”, 248d-e; 265b; “Timaeus”, 72a.

5 Plato, The Republic, cev. Paul Shorey, (Londra: Harvard University Press, 1937), 364b-c.
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hayal kinkligina ugrar. Sokrates, Delphoi tapinagindaki kehanetle birlikte asil kaste-
dilenin Tanrr'nin ilmi kargisinda insan bilgisi oldugunu kavrar, “bildigim bir sey var,
o da hicbir sey bilmedigim” sonucuna ulasir. Sokrates’in Savunmasinda konuyu bu
sekilde betimleyen Platon’a gore kdhin, kehanete dair tek tek lafizlari veya harflerden
olusturulmus terkipleri insanlara ulastirir. Ne var ki kdhin, kehanete iligskin gerek asil

anlama gerekse esas manay1 tamamlayan yan ¢agrigimlara vakif degildir.®

Platon, kehaneti kotii yonlerini diizeltmeleri adina Tanrr'nin insanlara sundugu
onemli bir imkan olarak degerlendirir. Kehanetin ortaya ¢ikmasinda insanlarin ortak
yeterlilige sahip olmadiklarini diigtiniir, bu deneyimin idrak edilerek diger insanla-
ra iletilmesi gorevini 6zel yetenekleri olan kdhinlere verir. Platon'un Timaios 72b ve
Phaidros 244a-b'de zikrettigi gruptaki kdhinler, ay-tistii alemin hakikate dair form-
lar1 insan ruhuna yansitmasiyla ortaya ¢ikan tabii kehaneti uygular. Tabii kehanet
yoluyla kdhin, distan herhangi bir araciya ihtiyac hissetmeksizin hayaline yansitilan
suretler sayesinde bilinmeyen hakkinda haber verir. Kdhin, devlet yonetimine veya
topluma iligkin tist diizey problemlerin ¢oziimiinii aklin denetimindeki hayal yetisi
araciligiyla ay-iistii alemden iletileni kabul ederek kendisinden tabii kehaneti talep
eden insanlara aktarir. Platon'un Devlet 364b-c'de bahsettigi ikinci gruptaki kdhin-
ler, kuslara bakarak veya hayvanlarin i¢ organlarini inceleyerek veya gokkiirelerinin

hareketlerini takip ederek arac1 yontemlerle meydana getirilen suni kehaneti yapar.

Aristoteles (MO 384-322), hakikate dair mesaj icerikli tasavvurlar tecriibe et-
tikleri konusunda insanlarin séylemlerini dikkate almasina ragmen kehanetin hem
uykudayken hem de uyanikken belirmesi fikrine uzak bir tavir sergiler. Aristoteles’e
gore bu deneyimi yasadigini dile getiren insanlar fazla konusur, kelimeleri gelisigiizel
siralar, melankolik tabiathdir. Onlarin dig duyulardan etkilenmeleri kolaydir, diigiin-
celeri degiskendir. Aristoteles, bilinmeyen hakkinda haber verdigini sdyleyen hayal
yetisi giiclii insanlan tanimlamada kdhin kavramini kullanmaz. Filozof, kehanet ko-
nusuna elestirel bir bakis acisiyla yaklastig1 icin meseleye dair goriislerini ele aldig
calismasinda kdhinden de bahsetmez. Aristoteles, kehanet onaylandig takdirde Tan-
r’'nin bilinmeyeni bildirmede araci kilacagi insanlarin hayal yetilerinin degil, akillari-

nin yetkin olmas: gerektigini savunur.’” Aristoteles’e gére insanlar, kehanetin hayatin

6 Plato, “Apology”, Euthyphro, Apology, Crito, Phaedo, Phaedrus, ¢ev. Harold North Fowler, (Londra:
Harvard University Press, 2005), 21a-23a.

7  Aristotle, “Parva Naturalia: On Prophecy in Sleep”, On the Soul, Parva Naturalia, on Breath, cev.
Walter Stanley Hett, (Londra: Harvard University Press, 1935), 464a 20.
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normal diizeninde aniden ortaya ¢iktigini kabul eder. Haber icerikli mesajin insana
iletilmesi 6nceden bilinmeyen bir anda gerceklesebilir. Bundan dolay: kehanetin ne
zaman meydana gelecegi bilinmez ve kehanet deneyiminin olagan akis degistirdigi
varsayilir. Siir sanatindaki olay orgiisii ise dogal bir akig halinde ilerler. Siirde olagan
kurgunun 6gelerinde akildis1 ve bir anda degisim hos karsilanmaz. Kehanet ile siir
arasinda bu sekilde ayrima giden Aristoteles, Poetika’sinda “Siir sanatinin hezeyanl
insandan (manikos) ziyade dogal olarak yetenekli insanin (euphyés) isi” oldugunu be-
lirtir. Boylece Aristoteles, Platon’a ait olan Mousalar'dan verilmis ilhamla sairin siiri
ortaya ¢ikardigina dair fikri devam ettirmez ve siirin gairdeki taklit etme tabiatiyla
olustugunu ileri siirer. Bundan dolay1 Aristoteles, kendinden ge¢me egilimi olan in-
sanlar ile taklit etme kabiliyeti bulunan kisiler arasindaki farkhilig: belirginlestirmeye

gayret gosterir.®

Plutarkhos (MS 50-120), Aristoteles’in kehanet icerigine dair mesaj icerikli su-
retleri insanlann deneyimlemesine olanak tanimayan tutumunu devam ettirmez,
Platon'un Timaios 71d-72a’daki goriislerini temele alarak hem kehaneti sistemlestirir
hem de kdhinlerin gorevlerini belirginlestirir. Soyle ki, kehanet merkezleri olan Delp-
hoi ve Dodona gibi sorumlu olduklari tapinaklara gore kdhinlerin uyguladiklar tabil
kehanet yontemi birbirinden farkhdir. Dodona'daki kdhin, ilham siyah giivercinin
otiisli, mese agacinin yaprak higirtisi iizerinden aktarirken, Delphoi tapinagindaki
kahinlerin kehaneti etkin hale getirme bicimi bu yonde degildir. Delphoi'de araci
usulleri kullanan kdhinler, tabii kehaneti ileten kdhini (Pythia) mesgul etmemek icin
insanlarla 6n goriisme yapar, mesele araci yontemler {izerinden ¢6ziime kavusturu-
lacaksa kehaneti kendileri tatbik eder. Kehanet talebiyle bagvuran insanlarin sorduk-
lar1 zor bir problemse, Delphoi tapinagindaki kdhin, Tanr’'nin her ay bir kez 6lamlii
bir bedene tesir ettigi inancindan dolay: tabii kehaneti ayin Apollon’a adanan yedinci
giiniinde gerceklestirir.? Kehaneti hem kadin hem de erkek kdhinler bildirir. Keha-
net merkezleri insa edildiginden beri erkek kdhinlere kiyasla kadin kdhinlerin tabil
kehanet tizerinden mesaji kabul etmede daha yetkin oldugu diisiiniiliirken Yunan
mitolojisinde yer alan metaforla bu durum yer degistirir. Apollon'un Python’u 6ldii-
riip Toprak Tanrigas1 Gaia'ya karg: istiinlitk saglamasiyla birlikte Tanricaya ait olan

kehanet verme vasfi Tanr1 Apollona devredilir. Toprak Ananin himayesindeki yilan

8 Aristoteles, Poetika: Siir Sanat. Uzerine, gev. Ari Gokona ve Omer Aygiin, 9. bs., (Istanbul: Tiirkiye is
Bankas1 Yayinlar, 2021), 1454b-1455a; Aciklamalar, go.

9 Plutarch, Moralia: The Oracles at Delphi, ed. Jeffrey Henderson, ¢ev. Frank Cole Babbitt, V, (Londra:
Harvard University Press, 2003), 398.
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Python'un Kehanet Tanris1 Apollon tarafindan oldiiriilmesini anlatan mitte kadin
kahine ait ilhamla haber verme giiciiniin erkek kdhine gectigi aktarilir. Béylece erkek

kahinlerin kehaneti bildirme yetkinligi kadin kdhine nazaran artig gosterir.*

Plutarkhos, Platon'un Timaios 72a-b, Phaidros 244a-b'de tabii kehaneti uygulayan
ve Devlet 364b-c'de araci usullerle kehaneti olugturan kdhinler arasinda yaptigi sinif-
landirmay1 daha da netlestirir. Plutarkhos’a gore kehanetin verilmesinde nefsani ye-
tilerdeki yetkinlik diizeyinin birbirinden farkli olmasi bakimindan kdhinler arasinda
derecelenme s6z konusudur. Plutarkhos, Phaidros 244d’deki tabil kehanette bulunan
kahini, Devlet 364b-c'deki suni kehanetle insanlara ¢ikar yol sunmus kdhinden (falc:)
daha tist mertebeye yerlestiren Platon’'un kdhinler arasinda diizenledigi ayrimi devam
ettirir. Platon, ilham kabul anindan bahsederken kehanet 6ncesi ve esnasinda ifa
edilen kdhine has kurallan dile getirmez. Plutarkhos, ay-iistii alemin etkisi bedenin
faniligiyle biitiinlestiginde, kdhinin ruhunu denetim altinda tutma adina tabii keha-
nete baglamadan 6nce su kullanarak arinma, akli diinyewi ilgilerden uzaklagtirma,
yeme-igmeye sinirlama getirme gibi zamanla ilave edilmis birtakim ritiielleri yerine
getirdigini anlatir. Ritiieller sadece tabii kehaneti gerceklestiren kdhinle sinirh kalmaz,
kehaneti talep eden kisinin tapinakta konaklama, kurban kesme ve temizlenme gibi
yitkiimliiliikleri yapmasi sarttir. Kehanet isteyen kisi bunlar yaptiginda kdhin, tapi-
naktaki Dionysos’'un mezari ve Apollon'un heykelinin yer aldig1 Tanri'ya danigma yeri
olan kutsal alanda kehaneti iletir. Plutarkhos’a gore 6liimlii bir bedene sahip kdhinin
ilhami kabulii olaganiistii bir sekilde ortaya ¢ikar. Kdhin kehanete kayitsiz kalamaz,
ruhunu hareketlendirene teslim olur, ruhu sakin ve ilhama hazirdir, kendisi dev dalga-
larla i¢ ice gecmis gibi bir hale biiriiniir, duyulan pasiflesir, sadece kehanete odaklanir.
Platon’'un Timaios 72b'de ele aldig1 kdhinin kehaneti sadece sozlii olarak aktarmasi,
Plutarkhos doneminde kdhinin 6nemli meselelere dair ilhami sozlii paylasimin yani

sira yazili kayitla kehaneti isteyen kisiye vermesi yoniinde sekillenir.”

Kehanetle ilgili formlar kdhinin hayal yetisine gelisigiizel bir sekilde gelir. Kdhin-
ler, meydana gelecek olaylarla ilgili kelime ve ciimleleri rastgele kabul ettiklerinden
soylediklerinin anlamsiz oldugu elestirilerini alsalar da kdhinin kehanetle bildirdik-

lerinin dogrulugu zamamni geldiginde anlagilir.” Nitekim kdhin, komutana zafer kaza-

10  Robert Graves, Yunan Mitleri, cev. Ugur Akpur, I, (1stanbulz Kolektif Kitap, 2020), 220.
1 Plutarch, Moralia: The Oracles at Delphi,V, 397, 402.

12 Plutarch, “Alexander”, Plutarch’s Lives: Demosthenes and Cicero, Alexander and Caesar, ¢ev. Berna-
dotte Perrin, (Londra: Harvard University Press, 1967), 24.1-6.
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nacagini veya sehrin yikilacagini tabii kehanetle haber verdiyse bu olaylar kdhinin
soyledigi sekilde yasanir. Kahin, kehanetle meydana gelecek olayin ne oldugunu, na-
sil olacagini ve zamanini bildirir. Kahinlerin verdigi gelecek haberleri miijde icerdigi
gibi tedbir gerektiren veya yoneticinin her zaman memnun olmayacag kotii olaylara
iliskin de olabilir. Hayatinin zalim bir diisman tarafindan sonlandirilacagini 6grenen
kralin sert tepki vermesi kaginilmaz bir durumdur. Tanri, birden fazla kigiyi ilgilendi-
ren konularda mesaja bir perde ¢eker. Bu, kehanetin lafiz ve manasinda yanlisa sebep
olacak diizeyde bir miidahale degildir.”®

Platon'un Sokrates’in Savunmast 22c'de kdhine kehanetin lafiz olarak verildigi
kendisinin icerikle ilgili manayi bilmekten uzak olduguna dair diisiince, Plutarkhos’ta
yerini kdhine kehanetin hem lafiz hem de anlam bi¢iminde iletildigi anlayigina bi-
rakir.* Aslinda Plutarkhos, Platon'un Sokrates’in Savunmast 22c’de kdhinin kehaneti
lafiz-mana biitiinliigii icerisinde degil de sadece lafza ait suretleri tasavvur ettigi go-
risiinii takip etmez ve Timaios 72a’daki diisiincesini 6n plana ¢ikartmay hedefler.
Platon, Timaios 72a'da kdhinin hayaline sembolik formlarin yansidigini ve aklinin bu
isleyisi kontrol ettigini belirterek kendisinin mesaj tagiyan goriintiileri hem kabul et-
tigini hem de yorumladigini aktarr. Platon'un Timaios 72a'daki fikrine tekrar canli-
lik kazandiran Plutarkhos’a gore kdhine kehanet hem lafiz hem de mana boyutuyla
verilir. Buna ragmen kdhin, ilhami tamamen anlamadigi veya yanlig yorumladiginda
kehanette hatalar zuhtr edebilir.s

Insanlarin diisiince yapilarinin sekillendigi siireclerde Platon'un kehanet ve
kahinle ilgili goriglerinin belli 6l¢tide etkili oldugunu belirtmek abarti olmaz. Aris-
toteles, Platon'un kehanet fikrine ciddi elestiriler sunarken; Plutarkhos, Platon'un
kehanet ve bunu bildiren kdhinler hakkinda yaptig1 agiklamalarina yeni boyutlar ka-
zandirmustir. islam 6ncesi dénemde kehanet uygulamalarini devam ettirip kdhinlere
saygl duymak suretiyle kehanet ve kdhinleri savunanlar oldugu gibi Islam’in teblig
déneminden itibaren aralarinda filozoflarin da bulundugu islam cografyasinda ye-
tigmis alimler basta olmak {izere kdhini elestirip kehaneti reddedenler de mevcuttur.

Islam filozoflarindan Farabi ve ibn Sindnin kehanet ve kdhine iligkin gériiglerinin

13 Plutarch, “Caesar’, Plutarch’s Lives: Demosthenes and Cicero, Alexander and Caesar, ¢ev. Bernadotte
Perrin, (Londra: Harvard University Press, 1967), 63.3.

14 Plutarch, Moralia: The Oracles at Delphi, V, 403, 407.
15  Plutarch, “Theseus”, Plutarch’s Lives: Theseus and Romulus, Lycurgus and Numa, Solon and Publico-
la, gev. Bernadotte Perrin, (Londra: Harvard University Press, 1967), 3.3.
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Antik-Helenistik filozoflardan farkl yonde sekillenmesinde Hz. Muhammed’e pey-
gamberlik vazifesinin verilmesiyle birlikte kehanet uygulamalarina ve kdhinlere mii-
racaat edilmesine yonelik yaklagimda degisimin gergeklesmesi etkili olmugtur. islam
oncesi Araplarin kehanete yogun ilgi gostermeleri ve kdhinleri toplum igerisinde ay-
ricalikli konuma yerlestirerek hayata dair karar alirken onlara danismalarinin teme-
linde kehanet yapanlarin kutsallik iceren bir tistiinliige sahip oldugu diisiincesi yer

aldigindan ayet ve hadislerde kdhinlere yonelik bu anlayisa son verilmistir.

II. istam Oncesi Dénem, Ayet ve Hadislerde Sair, Kahin ve Nebi

Islam &ncesi donemde yasayan Araplar, bilinmeyen hakkinda haber vermeleri yo-
nityle kdhinlere deger verirdi, toplumdaki hiir insanlar arasinda onlar ayricalikh bir
konuma yerlestirirdi. Araplar, bireysel ve toplumsal talep veya problem iceren bir
durumla kargilagtiklarinda kdhine bagvurmay: onemserdi. Kahinler, kabileler arasin-
daki ihtilaflan ¢ozer, savas-barig zamanlarini tayin eder, miinafere adi verilen dava-
lan karara baglar, farkli konularda hakemlik yapar, su¢luyu saptayarak cezalandirir,
kimlik-soy tespitinde bulunur, hastalig1 teghis ederek tedavi ederdi.® Islam éncesi
donemde insanlarin miiracaat ettikleri kGhinlerin her biri 6zel bir adla zikredilirdi.
Araplar, gok cisimlerinin hareketlerini yorumlayan kdhine hazzd veya miineccim,
evet-hayir gibi cevaplarin yazili oldugu fal oklarini ¢eken gorevliye sadin veya sahi-
bir'l-ezlam, bilinmeyen olaylar arasinda baglant1 kurup haber verene arrdf gibi 6zel
isimler verirdi. Insanin fizyolojik 6zelliklerine bakarak nesebini tayin eden, ayak izini
tahlil edip suclularin kimligiyle kayiplarin yeri hakkinda tahminde bulunana kdif,
kuglarin ugus istikametleri ve otiigleri {izerinden kehaneti gerceklestirene dif, kus-
larin yanu sira ceylan, deve, yirtic1 hayvanlarla kehanet yapana zdcir derdi. Kumla-
ra ¢izdigi noktalar burg sistemiyle cesitli sekillere doniistiiriip aciklayani remmadl,
hububat tanelerini, hurma ¢ekirdeklerini, ¢akil taglarin birbirine vurarak bunlarin

durug yoniinden anlam ¢ikarani turrdk adiyla anardi.”

Islam éncesi dénemde kdhinlerin isimleri hususunda ortaya gikan cesitlilik, Hz.
Peygamber'in kehanet ve kdhinlerle ilgili dile getirdigi hadislere de yansir. Hadisler-
de Islam éncesi dsnemde yasamig toplumun genel adlandirmayla kullandig1 kdhin

16 Adem Apak, “Islam Oncesi Araplarin Ultihiyet Anlayiginda Kahinlerin Yeri’, Cahiliye Araplarin
Uliihiyet Anlayist, ed. Mahfuz Soylemez, (Ankara Okulu, 2020), 58.
17 Feyza Betiil Kose, Kahin, (1stanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 62.
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kavrami ve suni kehanetlerden her bir tiirli yapanlan tanimlamada tercih ettigi 6zel
isimler yer alir”® Hadis kaynaklarinda gectigi tizere Hz. Muhammed (sav), peygam-
berlik vazifesiyle gorevlendirildigi andan itibaren kehanetin her tiiriintin 6nemini
yitirdigini ilan eder, bilinmeyene iligkin haber almak amaciyla kGhine bagvurmamasi

konusunda Miisliimanlar ikaz eder. $éyle ki, Muaviye ibni’l-Hakem:

— “Ey Allah’'in Restli, yeni Miisliiman oldum, Allah bizi fslam ile sereflendirdi.
Biz Cahiliye devrinde kdhinlere gider, onlarin séylediklerine inanirdik” dediginde Hz.
Peygamber:

— “Artik kdhinlere gitmeyin (soylediklerine de inanmayin)™ buyurur.

Hz. Peygamber, Islam 6ncesi dénemde kabul goren kehanet yontemlerinin uy-
gulanmasiny, kdhinlere bagvurulmasini ve kehanet ticreti (hulvan) verilmesini yasak-
lar:* “Kim kdhine gider ve dedigini tasdik ederse, Allah'n Hz. Muhammed’e indirdi-
gini inkar etmig olur™ Hz. Peygamber, talebine kargilik vermesini veya sikintisina
¢6ziim sunmasini umarak kdhine gesitli sorular yonelten kigilerin kirk gece namazla-
rinin kabul olmayacagi, hatta onlarin cennete giremeyecegi hususunda Miisliiman-
lar1 uyarir.” Hz. Peygamber, kdhinlere itibar edilmemesi gerektigini beyan eder. Bu-
nun lizerine “Kahinlerin sdyledikleri bazen dogru ¢ikiyor” diyenlere Hz. Muhammed:
“Dogru dediginiz s6z, cinin (meleklerden) kapip kacirdigidir. O, velisinin (kdhin) ku-
lagina tavugun gidaklamasi gibi mirildanir. Kahinler, buna yiiz yalandan daha fazla-

sin1 ilave eder” buyurur.

Islam éncesi donemde cinlerle irtibatindan dolay: gériinmeyen varliklarn reh-

berliginde hareket ettigi diisiiniilen diger bir grup ise sairlerdir. Toplumda kdhin-

18 Siileyman b. Egas es-Sicistani Ebti Daviid, es-Siinen, (Beyrut: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), Tib,
22-23.

19 Ebirl-Hiiseyn el-Haccic el-Kuseyri en-Nisabtiri Miislim, el-Cami‘w’s-sahih, V, (Beyrut: Daru Thy-
ai't-Ttirasi'l-Arabi, 2009), Seldm, 121.

20  Ebii Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, (Riyad: Darusselam, 1999), Biiyil,
u3; Kitabu'l-Icdre, 20; Ebti Daviid, es-Siinen, Biiyil, 41.

21  HAfiz Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, (Beyrut: Da-
ru’r»Riséleti’l—AIemiyye, 2009), Tahdret, 122; Ebl fsa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-
Cami'u’s-sahih (Siinen), (Riyad: Darusselam, 1999), Tahdret, 102; EbG David, es-Siinen, Tib, 21.

22 Ebii Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani ibn Hanbel, el-Miisned, XVII, (Beyrut: Miiesse-
setii'r-Riséle, 1999), 11107; Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, V, Selam, 125.

23 Buhari, Tevhid, 57; Kahine haberi ulagtirmada kulak hirsizhig yaparak aracilik edenin seytan old-
ugunu belirten hadisler icin bkz. Buhari, Bed'w'l-hak, 6; Tefsir, 15; Ibn MAce, es-Siinen, Siinnet, 13.
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lerin statiisiine benzer bir konuma sahip olan sairlerin imtiyazlh oldugu durumlar
mevcuttur. Sairler, gocebe kabile reisiyle esdeger bir sayginlik goriir, kabile hakkinda
verilen kararlarda onlarin cinlerden alip siir formatinda sunduklan bilgiler etkilidir.
Onlar, dile getirdikleri siirlerle kabilesinin itibarini arttirabilir, kabilesini hicveden
sairlere karsi kendi degerlerini giiclii bir kafiyeyle savunabilir.* Cahiliye toplumu ga-
irin insanlar iizerinde tesir olusturmada siirin etkileyici giictinii bilingli bir sekilde
kullanmasindan ve onun cinlerle iletisim kurmasindan yola ¢ikarak peygamberlik
vazifesi verilen Hz. Muhammed'in gair oldugu yoniinde séylemler gelistirir. Oyle ki,
miigrikler, “Cinlere kapumug bir sair i¢cin biz tanrdarimzt birakacak miyiz?™ diyerek
Hz. Muhammed'in peygamberligine inanmayip alayc: bir edayla ona sairlik ithamin-
da bulunur. insanlarin Miisliiman olmasini engellemeye ¢alisan miigrikler, “Bunlar
karmakargik diislerdir, bilakis onu kendisi uydurmugtur. O, olsa olsa sairdir"® derler.
Yasin suresinde onlarin Hz. Muhammed’e yonelttikleri sair isnadina cevap olacak se-
kilde “Biz peygambere siir ogretmedik, zaten ona yaragmazd.. Peygambere vahyedilen,
ancak Allah’tan gelmis bir 6giit ve apagik Kur'an'dir™ ayeti yer alir.

Ilgili ayeti yorumlayan Kurtubi'ye (6. 671/1273) gore Kureysliler, Hac mevsiminde
farkli bolgelerden Mekke'ye gelen insanlara Hz. Muhammed'in sair oldugu soylen-
tisini yaymay1 planlar. Onun teblig ettigi ayetlerin giir veznine yakin olmamasi ne-
deniyle siirin bircok tiiriine agina olan Araplarin kendilerine itimat etmeyecekleri
ihtimali {izerinde durarak onlar ikna yontemlerini giiclendirme yoluna gider. Hz.
Muhammed, hayati boyunca siir yazmadig1 gibi beyit dahi ezberlemez. Baska saire
ait bir siiri nadiren sdylediginde siirin anlam biitiinliigiinii korumasina ragmen keli-
meleri takdim ve tehir yapar veya misray eksiltir. Hz. Muhammed’in Huneyn giinii
“Peygamberim, yoktur bunda yalan, Abdiilmuttalib’in (oglunun) ogluyum” dedigi isi-
tilir, bunun da siir formatiyla soylenmedigi noktasinda ittifak edilir.®

Miigrikler, Hz. Muhammed'in vazifesine olan baghhgim zayiflatmak i¢in kendisi
hakkindaki yalanlamalar sairlikle stnirlandirmayip onun kdhin oldugu yoniinde id-

dialarda bulunmusglardir. Allah, miisriklerin tavrina karsihik olarak Hakka suresinde

24  Toshihiko Izutsu, Kuran'da Tanrt ve Insan, cev. Kiirsad Atalar, 7. bs,, (istanbul: Pinar Yaymlari,
2019), 257.

25  Hayrettin Karaman vd., Kurn-t Kerim Meali, 7. bs., (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017),
es-Saffat, 37/36.

26  el-Enbiya 21/5.

27  Yasin 36/609.

28 EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camili-Ahkami’l-Kurian, XVII, (Beyrut:
Miiessesetiir-Risale, 2006), 480.
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“Kuran elbette serefli bir elginin soziidiir. O, bir sair sozii degildir. Ne de az inantyorsu-
nuz! O bir kdhin sozii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz! O, alemlerin Rabbi tara-
findan indirilmistir"® buyurur. Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) a¢iklamasina gore
bu ayetlerin Kur'an'in peygamber kelami oldugunun onayy, sairle kdhine aidiyetinin
reddi ve “Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir” beyan seklinde dizilimi dikkat
cekicidir. Hz. Peygamber, siir yazarak veya kehanet yaparak tebligde bulunmadig:
gibi sureleri kendisi uydurmaz. Ayrica ayette Kur'an'in sair sézii olmadig haberinin
ardindan “Ne de az inaniyorsunuz!” terkibi gelirken onun kdhin sozii sayllamayacag
belirtildikten sonra “Ne de az diisiiniiyorsunuz!” dizgesinin ge¢mesi oldukca mani-
dardir. $6yle ki, miisrikler, Kur'an'in sair ve kdhine indirildigi varsayimini dile getire-

rek iman etmeye yonelmez, hatta konuyu enine boyuna diisiinmekten yiiz ¢evirir.*

Matiiridi (6. 333/944), ayette gecen az (kalil) kelimesiyle sair ve kdhin soziinii
irtibatlandirir. Buna gore islam 6ncesi dénemde insanlar, hem sairlerin hem de kd-
hinlerin soylediklerinden birazinin yanlighgina tanik olsalar da bir kismimin dogruyu
icerdigini diigiiniip onlar tasdik eder. Miigrikler “O, sair ve kdhindir” iddiasini ileri
stirdiigti takdirde onlarin Hz. Muhammed’e gonderilen ayetlerden bazilarina inan-
malarn gerekir. Halbuki miigrikler, ona indirilen ayetlerin tamamini inkar eden bir
tavir sergiler.® Ismail Hakki Bursevi’ye (6. 137/1725) gére “Ne de az inaniyorsunuz/
digtiniiyorsunuz!” ayetinde gecen azlik, yokluga isaretle kinayedir. Bu, kendisini zi-
yarete hi¢ gelmeyen bir kigiye “Ne kadar az geliyorsun!” denilmesine benzer. Ayni
diizlemde diigiiniildiigiinde ayette asil kastedilen vahyin Hz. Muhammed’e gonde-
rilmig Allah kelami olduguna miisriklerin kesinlikle iman etmeyecekleri seklindedir.
Ayette belirtildigine gore Kur'an sair ve kdhinin sozii degildir, peygamberin kelamdur.
Sair ve kdhin yerytiziine ait haberi gokytiziinden cin veya geytan vasitasiyla alir. Sayet
miugriklerin dedigi sekilde Kur'an, sair ve kdhin soziinden ibaretse Kur'an ayetlerin-
de hem seytana hem de yaptiklarina dair elestirici bir icerik bulunmazdi. Seytan,
kendisini kinayan veya lanetleyen bir haberi aracisina ulagtirmayacagi gibi insanlari
hayra yonlendirecek bir mesaji iletmeyecegi icin Bursevi'ye gore Mekkeliler ayetlerin

manalarini bu yonde diigtinseydi, Hz. Muhammed hakkinda bunlar séylemezdi.®*

29 el-Hakka 69/40-43.

30  Ebu Abdullah (Ebiil-Fazl) Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir ve Mefétihu'l-
gayb, XXX, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 117.

31 Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi el-MAatiiridi, Tevilatii’l-Kurédn, XVI, (1stan—
bul: Daru’l-Mizan, 2007), 8o.

32 Ismail Hakki Bursevi, Rithu'l-beydn, cev. Hiiseyin Kayapinar, IX, (Istanbul: Damla Yayinevi, 1995), 263.
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Miisriklerin inkarina karsihk Hz. Muhammed'e verilen ilahi destek, Ttr sure-
sinde “(Resiiliim) Sen 4giit vermeye devam et, Rabbinin liitfuyla sen ne bir kdhinsin ne
de bir mecnunsun. Yoksa onlar: O bir sairdir, onun zamann felaketlerine ugramaswnt
bekliyoruz mu diyorlar? De ki: Bekleyin bakalim, ben de sizinle birlikte beklemekteyim”™
ayetiyle tekrarlanir. Ibn Kesir'in (6. 774/1373) izahina gére Kureysliler, Hz. Peygam-
ber’i engellemek amaciyla Dar'un-Nedve'de bir araya geldiklerinde Ziiheyr, Nabiga
ve Tarfe isimli sairlerin sonunun éliimle neticelenmesine benzer sekilde 6liimiin Hz.
Muhammed'den kurtulmalarina vesile olacagin diisiiniir. Toplanti sirasinda ismi ge-
cen sairlerle kaderinin ayni olmasi adina onu baglayarak bir yerde hapsedip 6lmesini
beklemeyi teklif edenler olmustur.® Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), Hz. Peygam-
ber’in vefatini1 bekleyenler arasinda el-Haris b. Kays, en-Nadr b. el-Haris, Mut‘am b.
‘Adiy b. Nevfel b. ‘Abdi Menaf"1 zikreder. Mekkeli miigriklerin “Muhammed’in babasi
Abdullah b. Abdulmuttalib’in geng yasta vefat etmesine benzer sekilde Lat ve Uz-
z&'dan Muhammed'in geng iken canini almasini umut ediyoruz” dediklerini aktarir.
Hz. Muhammed’e kars: kinleri bu dereceye yiikselen miisriklere “Bekleyin bakalim,
ben de sizinle birlikte beklemekteyim” cevabiyla arzu ettikleri sonun kendilerini bu-

lacag haber verilir.®

Miisriklerin Hz. Muhammed ile ilgili olarak toplum icinde yaydiklari sdylentilerin
ortak paydasi sair ve kdhinin hem cinlerle baglant: kurmasi hem de bilinmeyen olay-
lar hakkinda haber vermesidir. Hz. Muhammed’e sairlik, kahinlik atfedildigi ayetlere
baktigimizda Allah'im miigriklerin tavrina Hakka 69/40-43. ve Tiir 52/29-31. ayetlerle
cevap verdigini goriiriiz. Ayetlerde Hz. Muhammed'in sair, kdhin olduguna dair zan
ortadan kaldirilarak kendisinin hangi vazifeyle gorevlendirildigi ve bu ilahi sorumlu-
lukla birlikte kendisine hangi sifatin verildigine dair agiklamalar bildirilir. Allah tara-
findan Hz. Muhammed'in peygamberlik ile gorevlendirilisi, Allah'in “(Ey Mekkeliler!)
Siiphesiz biz hakkmizda sahitlik edecek bir peygamber ginderdik™® ve “Muhammed,
Allah'in elgisidir, peygamberlerin sonuncusudur™ hitabiyla Hz. Muhammed’e resti/
ve nebi adinin verilisi, Kur'an'n Cebrail araciligiyla ona indirilisi, onun insanlara siir

33 et-Tar 52/29-31.

34  Ebil-Fid4’ Imamiiddin Ismail Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l-Azim, X111, (Cize: Miiessesetii Kurtuba,
2000), 237.

35 Ebirl-Hasen Mukaétil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, IV, (Beyrut: Miiessesetii Tarihi’l-
Arabf, 2002), 147.

36  el-Miizzemmil 73/15.

37  el-Ahzab 33/40.
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veya kehanet aktarmayip Kur'an ayetlerini teblig edisi haber verilir. Hz. Peygamber’in
kendisine iletilen vahyi teblig ederken insanlara yol gosterici, onlarn ikaz edici bir
tutum icerisinde oldugu vurgulamir: “Ey Peygamber! Biz seni hakikaten bir sahit, bir
miijdeleyici, bir wyarccy, Allah’'in izniyle bir daveti ve aydinlatict bir kandil olarak gon-
derdik.”®® Ahzab suresini yorumlayan Mevdidi'ye (1903-1979) gore ayette bir yandan
miigriklerin eziyetlerine karst Hz. Muhammed'in teselli edilmesi i¢in ona bahsedil-
mis olan yiice makam ayrintilariyla aktarilir; diger yandan da hem miiminlere hem
de kafirlere Hz. Muhammed'in siradan bir insan olmadig1 hatirlatilir. Hz. Peygamber,
kendisine bildirilen vahyin icerdigi konulari teblig etmeye, dinin kurallarini uygular-
ken 6rnek davraniglar yapmaya sahit olarak tanimlanir. Onun sahitligi diinyadayken
ahiretin gerceklesecegine, ahiret hayatindayken diinyadaki peygamberlik vazifesinin
ifasina yoneliktir. Hz. Peygamber, tebligine uyup davetin gereklerini yerine getiren-
lere ahirette miikafatin bulundugunu miijdeleme ve tebligi kabul etmeyenlere ceza
verilecegini beyan etme hususunda yetki sahibidir.?

Hz. Peygamber'e insanlar miijdeleme ve uyarma vazifesi verilmis olmasina rag-
men onun akibetin nasil sekillenecegine dair bilgiye vakif olmadig: belirtilir. A‘raf
suresinde Hz. Peygamber’in dilinden “Ben, Allah’in dilediginden baska kendime her-
hangi bir fayda veya zarar verecek giice sahip degilim. Eger ben gaybt bilseydim elbet-
te daha ¢ok haywr yapmak isterdim, bagima kétiilitk de gelmezdi. Ben sadece inanan
bir toplum icin bir uyarwct ve miijdeleyiciyim”® ayetiyle bildirilir. Fahreddin er-Razi,
Mekkelilerin Hz. Peygamber'den kar elde etmek amaciyla ticaret iiriinlerini satmada
uygun vakti ongormesini ve kithik yasanacagi beldeleri onceden tayin etmesini iste-
yerek onu imtihan etmeye kalkismalan iizerine ilgili ayetin indirildigini beyan eder.
Miisriklerin bitmek bilmeyen 6ngoriiye dayal talepleri kargisinda Hz. Peygamber,
bilinmeyene ait bilginin Allah katinda oldugunu dile getirir. Hz. Peygamber, gaybin
sadece Allah tarafindan bilindigine dair diger bir delil olarak iman veya inkar ede-
cek insanlar bilmeyisini sunar. Kiyametin ne zaman gerceklesecegi sorusuna cevap
verememe gerekg¢esinin bu oldugunu nakleder. Ayette gectigi iizere “Allah’in diledigi
disinda” terkibi, Hz. Peygamber’in Allah'in kendisine vahyettigi kadariyla gayb olay-

larindan haberdar oldugunu bildirir.# Al-i imran suresinde gecen “(Ey inkdr edenler!)

38  el-Ahzab 33/45.

39 Ebi'l-Ala Mevdadi, Tefhimii'l-Kur'dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani, 2. bs., 1V, (istanbul: [nsan
Yaynlari, 1991), 428.

40  el-ATaf 7/188.

41 Raz, et-Tefsiru'l-kebir, XXX, 87.
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Allah size gaybt bildirecek degildir; fakat Allah (gaybu bildirmek icin) peygamberlerin-
den diledigini secer"* ayeti de bu baglamda degerlendirilir.

Insanlarin inang yapilarinin bigim aldig: tarihsel siirece bakildiginda Araplarin
Islam 6ncesi donem boyunca sair ve kdhine deger atfettikleri ve bu durumun Hz. Mu-
hammed’e peygamberlik vazifesi verilmesinin akabinde degistirildigi goriilmiigtiir.
Sair ve kahinin goriinmeyen varliklarla irtibatta oldugu ve onlardan bilinmeyen olay-
larla ilgili birtakim bilgiler aldig1 fikri, insanlarin peygambere yonelik sairlik ve kahin-
lik ithafinda bulunmalarina neden olmustur. Bu diisiinceyi savunanlara cevap olacak
sekilde sairle kdhinin konumunun anlagilir duruma getirildigi ve nebi kavraminin 6n
plana cikartildigi ayetler indirilmistir. Ayetlerde gectigi tizere Hz. Muhammed'in nebi
olarak tanimlanmasinin ardindan islam éncesi dénemde yagamig Araplarin zihinle-
rindeki sair ve kdhine yonelik anlamlandirmada ortaya ¢ikan déniisiim, Farabi ve ibn
Sind'nin bu konuyla ilgili goriislerinin sekillenmesinde énemli bir dayanak olmustur.
Nitekim filozoflarin eserlerinde felsefi altyapiyla birlikte dini olgularin etkisi g6z ardi

edilemeyecek derecede belirgindir.

lIl. Farabi ve ibn Sina’nin Sair, Kahin ve Nebiyle ilgili Gériisleri

Farabi ve Ibn Sin4, niibiivvet meselesiyle iliskili ele aldiklar peygamberin hem felsefi
hem de dini baglamlarim dikkate alarak konuyu sekillendirmislerdir. Peygamberin
kahin, dsik ve sairden farkl oldugu noktalar belirginlestirme adina ¢aba sarf etmig-
lerdir. Peygamber ve kahin arasindaki farklihig gostermek amaciyla Farabi, el-Medine-
tit'l-fazila’da ay-tstii Alemden insanin tahayyiiliine verilmis mesaj icerikli suretlerle
ortaya ¢ikan kehaneti giindeme getirir: “Faal aklin miitehayyile giiciine uykuda iken
vermis oldugu tikellerle dogru riiyalar meydana gelirken, faal aklin verdigi ve miitehay-
yilenin, kendilerinin yerine taklitlerini alarak kabul ettigi akledilirlerle de ilahi seylere
dair kehanetler meydana gelir”* Farab'nin bu agiklamalarindaki ilahi olana iligkin
kehanetlerle kastettigi, arac1 usullere ihtiya¢ duyulmaksizin nefsin yetilerinde ger-
ceklesen tabil kehanettir. Farabi, el-Medinetii'l-fazila’da faal aklin akledilirleri taklit-
leriyle tahayyiile ulagtirmasi sonucunda beliren tabii kehanetten bahsettigi halde bu

durumu yasayan insani kdhin olarak tanimlamaz. Tabii kehaneti gerceklestiren kdhin

42 Al-iimran g/179.
43  Farabi, el-Medinetii'l-fazila: Tanr, Alem, Insan, cev. Yasar Aydimly, 3. bs., (Istanbul: Litera Yayincilik,
2021), 180.
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kavramina yiiceltici bir anlam yiiklendigi icin Farabi, tabii kehaneti uygulayan kd-
hinden soz etmez. Sadece suni kehanetle mesgul olan kdhinden Fusii/de bahseder.
Filozofun Fusilde araci usullerle kehanet yapan kdhine deginmesinin altinda yatan
sebep, kahine yonelik elestirel bir tavrinin olmasidir. Farabi, suni kehaneti yapan ka-

hini Fustl'de bilgisinin sinirlilig1 bakimindan tenkit eder.*

Ibn Sina ise Platon'un Phaidros 265b'de ay-iistii Alemden verileni kabul eden kd-
hinle sair-dstk arasinda yaptig1 ayrimi, niibiivvet bahsinde peygambere ait nitelikle-
rin belirginlesmesi icin yeniden giindeme tasir. Bununla birlikte tasnifte yer alan ki-
silerin iletisimde olduklan tistiin varligin belirlenmesi, haberlesme sekli, siir ve keha-
nete ait formlar idrak etme, bunlari diger insanlara aktarma yontemleri bakimimndan
koklii degisiklikler yapma geregi duyar. ibn Sina, kdhine esini veren Apollon, insana
esrikligi ulastiran Dionysos, saire ilhamu ileten Mousalar, asiga aski sunan Aphrodite
ile Eros'u Antik diigiincenin birer motifi olarak anlar ve bu diigiince kalibin1 devam
ettirmez. Agigin Aphrodite ve Eros’la baglanti kurmasi sonucunda agk deneyimi ya-
sayabilecegi diisiincesinden uzaklagir. ibn Sin4, kendisine isnat edilen Risdle fi ma-
hiyeti’l-igk'da, insanin Ik Sebep’e agkla yonelisine deginirken; el-Kdndn fi't-tib'da bir
insanin digerine asik olmasini kara safradan kaynakh bir hastahga yakalanma hali
seklinde agiklar. ibn Sin&'nin e/-Kéaniin'da belirttigine gore miitehayyilenin yol actig1
hastaliklar delilerde goriildiigii izere sadece farkli suretlerin yanhsg terkip edilmesi
sonucunda degil, ayn1 zamanda bir insanin digerine sevdalanmasida oldugu gibi
ayni suretin zihinde siirekli tahayyiil edilmesiyle dstklarda ortaya cikar. ibn Sina, el-
Kantin'da as181n halini ay-iistii alemden gelen bir etki seklinde degerlendirmeyip asi-
&1 hastaliga yakalanmus bir kisi olarak goriir. Risdle fi mahiyeti’l-igk'daise as18in duru-
munu {lk Sebep ve her mertebedeki diger varliklar arasinda ortaya cikan agka dayah

irtibatin insan tizerindeki tezahiirii seklinde degerlendirir.%

ibn Sin4, konuyu dsikla simirlandirmaz ve ay-iistii lemin iletisimde oldugu kd-
hini de mercek altina alir. ibn Sin&'nin Isaretler ve Tembihlerde belirttigi iizere kdhin,
algilamay1 minimize ettigi duyular ve tahayyiil yetisiyle kehanette bulunur. Dalgaly,
parlak, saydam nesnelere uzun siireli bakip tahayyiiliinii aktiflestirerek veya hizl bir

kosunun sonunda nefes nefese kalip bayginlik gecirerek gelecekten haber verir. Meg-

44  Farabi, Fusil miinteze'a (Beyrut: Daru’l Mesrik, 1971), 98.

45  Tokadi Mustafa Efendi, el-Kandn fit-tib Terciimesi, ed. Mustafa Ko ve Eyyiip Tanriverdi, I1I, (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2018), 196; Ibn Sina, Askin Mahiyeti Hakkinda: Risdle
fimahiyeti’l-isk, cev. Ahmed Ates, (Istanbul: Biiyiiyenay Yaynlari, 2017), 116.
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hul haberi kabul etmede bu yolu uyguladig1 icin kdhinin Tanrr'yla irtibat kurdugun-
dan bahsedilemez.*® Ay-iistii Alemden peygambere dogru gerceklesen vahyin ulagimi
ise ik Sebep’ten baglayip faal aklin aracigiyla devam eden, peygamberde sonlanan
tic boyutlu bir ozellik tagir. Farabi'min belirttigi iizere vahiy siireci, miinfail akildan
miistefad akla degin her bir aklin digerine madde kilinmasi ve faal aklin huldl ettigi
insana suretleri vermesiyle baglar. Oyle ki, miitehayyile giiciine kadar ulagan vahiy,
miinfail akla miistefad aklin vasitasiyla faal akildan yansir. Farabi, faal aklin miite-
hayyile iizerinde aklin kontroliindeki etkisini kabul eden insan1 peygamber/nebi ola-
rak tamimlar. Faal akil araciligiyla kendisine vahiy verilen peygamber, gelecege iliskin
uyarida bulunur, simdide meydana gelen olaylar hakkinda haber verir. Peygamberin
miitehayyilesinde nihayete eren vahiy, el-Medinetii'l-fazila ve es-Siydsetii’l-medeniy-
ye'de gectigi tizere, faal aklin araciligini agan bir gériintimdedir: “Peygambere faal akil
aracihgiyla vahyeden Aziz ve Celil olan Allab’tir”# ibn Sina da peygambere vahyin
ve bilinmeyen olaylara dair bilginin Bari TeAld'dan iletildigini es-Sif@’da vurgular. ibn
Sind’ya gore peygamberin nefsi, faal akil ve gokcisimlerinin nefsiyle olan yakilig sa-
yesinde Allah’'in kelamini isitir, meleklerini goriir. Peygamberin algilayabilecegi bir
surete buiriinmiis olan melekler, peygambere vahyi nesnel diinyada yasayan canh-
larin sesine benzemeyen bir sekilde iletir. insanlarin en iist mertebesinde yer alan
peygamber, meleklere en yakin konumdadir. Bundan dolay: Ibn Sina, peygamberi
“Allal’'in yerytiziindeki halifesi” olarak tanimlar.*®

Farabi, el-Medinetii’l-fazila'da ve Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler'de tabii kehaneti
gerceklestiren kdhini giindeme tagimig olmalarina ragmen her iki filozof i1k Sebep’in
faal akil aracihigiyla insanlara ulastirdig1 vahyin ileticisini tammmlamada kdhin kavra-
mint kullanmaktan itinayla kaginir. Muhtemelen bu durumda Hakka 69/40-43. ve
Tar 52/29-31. ayetlerde gecen Hz. Muhammed'in sair ve kdhin olmadig vurgusu etki-
lidir. Kur'an'da Hz. Muhammed'in peygamber/nebi olarak tanimlanmasi, bityiik ihti-
malle Farabi ve Ibn Sin&'min eserlerinde nebi kavramini tercih etmelerinin dayanagini

olusturur. Farabi, el-Medinetii'l-fazila'da peygamberin hem yasanmamusg olaylara dair

46  Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev. Muhittin Macit, Ali Durusoy ve Ekrem Demirli, 2. bs., (Istan-
bul: Litera Yayincilik, 2013), 200.

47  Farabi, el-Medinetii’l-fazla, 200; Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye: Mevcutlarin Ilkeleri, cev. Yasar Ay-
dinly, (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2020), 118.

48  Ibn Sina, Nefs, cev. Mehmet Zahit Tiryaki, (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2021), 318; ibn
Sina, Metafizik, 11, ¢ev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker, 2. bs., (1stanbulz Litera Yayincilik, 2013), 181,
204.
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bir uyarict hem de simdide meydana gelen durumlara iligkin haber ulagtiric1 oldu-
gunu belirtir. Nitekim Hz. Peygamber’'in En‘dm 6/48, Kehf 18/56, Ahzab 33/45te pey-
gamberlik vazifesinin geregi olarak miijde vermesi ve uyarmasina dikkat ¢ekilmistir.
Goriildiigii iizere Farabi ve Ibn Sin&nin hem nebi kavramim segmelerinde hem de

bu kavrama yiikledikleri nitelendirmelerde dini olgularin tesiri 6nemli bir yer tutar.

Peygamberin vahyi kabul etme yoniinden faal akil aracilig1 sayesinde {1k Sebep’le
irtibat1 varken hem kdhin hem de gairin boyle bir iletisim aginin olmamas: aym za-
manda onlarin bilgisinin kehanet ve siirle sinirh oldugunu gosterir. FArdbi'ye gore
kahinin yaganmis veya yasanacak sayisiz olaydan her birini bilmesi miimkiin degil-
dir. Yildizlarin hareketlerinden yola ¢ikip kehanette bulunan miineccim, bunu nazari
ilimleri tahsil etmesinin bir sonucu olarak gerceklestirmez aksine gokytizii ve yeryii-
ziindeki olaylar arasinda baglanti kurmak suretiyle yerine getirir. Kahin sadece ken-
disine kehanet talebinde bulunan insanin sorusuna cevap verebilir, onun kehanetle
coziilmesi planlanan mesele diginda soz sahibi olabilecegi alana dair bilgisi yoktur.
Kahinin smirli alanda bilgiye sahip olusu, diger taraftan onun bilgisinin giivenilir
olup olmadigi meselesini akla getirir. Ibn Sin&'nin es-Sifé’da belirttigine gére kdhinin
kehaneti gerceklestirirken kullandig1 6nciiller kesin kanita dayanmaz, kendisi keha-

nete dair onciilleri kanitlamada hitabete veya siire dayal kiyaslar kullanir.*

Farabi ve Tbn SinA hem sair hem de kdhinin siir veya kehaneti aktarirken mak-
bulat, maznunat, muhayyelat tiirii onciilleri temele aldigini belirtir. Burhani ve ce-
deli kiyastan farkli olan hitabet temelli makbulat ve maznunat tiirii 6nciiller dogruya
da yanlisa da isaret edebilir. Siire dayali muhayyelat tiirii 6nciiller ise Farabi’ye gore
yanlig sonucu belirtirken, Ibn Sin&’ya gére dogru veya yanlis olabilir. ibn Sin4, tahay-
yiile ve algilara hitap etmesinden dolay1 bu énciillerin dogru olup olmadigiyla alakali
tasdik sarti aranmayacagim diisiiniir. Oyle ki, siir ve kehanet, insanlarin miitehay-
yilesiyle duyusunda etki olusturdugu i¢in bunlar hayal edilebilir veya algilanabilir
olan soyutlama diizeyinin tistiinde bir idrak meydana getiremez. Muhayyelat tiirii
onciiller, herhangi bir diisiiniip tasinma siirecine bagh degildir. FArabi ve Ibn Sina,
insanlarin ¢ogunlugunun kesin delile dayali kiyas: degil de, dogru yargiy: icermeyen
mubhayyelat tiirii 6nciilleri kabul etmeye daha yatkin oldugunu diigiiniir. Hatta her iki

filozofa gore insanlarin bityiik bir kismi tasdik edilmis dogruyu gosteren 6nermeleri

49  Farabi, Fustil miinteze‘a, 98; ibn Sin4, Metafizik, 11, 185.
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duymay1 arzu etmez ve bunlardan uzak durur. Bu sebeple sair ile kdhinin insanlar

tizerinde tesir olusturdugu gozlemlenir.>

Sair ve kdhinin siir veya kehanet yontemiyle etki olugturdugu grupta tecriibesiz
gencler, cocuklar, ahmaklar, sagkinlar, agin diizeyde 6fke-korku ve iiziintii hisseden
kisiler, zayif iradeliler, akh tahayyiiliinii kontrol edemeyen insanlar, karmagik olayla-
rin takibini yapmaktan zevk alip bunu siirekli dillendiren kimseler bulunur.® Bu kisi-
ler tizerinde tesir meydana getirmek i¢in kdhin, kehaneti tilsimli s6zler mirildanma,
efsunlama veya kutsama yoluyla aktarirken, giinlitk konugsmaya benzemeyen, kafiye-
li nesir tiiriine yakin ancak hece veznine sahip olmadig i¢in giirden uzak olan ritmik

bir iislup (seci) tercih eder.”

flk Sebep’in hakikate dair suretleri insanlara iletmede faal akildan sonra tayin
ettigi araci sair ve kdhin degil peygamberdir. Ilk Sebep ve faal akildan insanlara dogru
gerceklesen vahyin odak noktasinda konumlandirilan peygamber, tistiin sezgi kabi-
liyeti sayesinde diger insanlarin kavrama-bilme siireclerine ait tedricen ilerleme ko-
suluna ihtiyac hissetmeksizin hem birincil hem de ikincil akledilirleri aniden kabul
eder. Sair ve kdhin, kutsi akil diizeyine birtakim zihni temrinler uygulasalar da ulasa-
mazlar. Kutsi aklin niibiivvetle birlikte sadece peygamberde ortaya ciktigini ibn Sina,
es-Sifd’'da su sekilde belirtir:

Insanin zihninin etkin berrakhg ve akli ilkelerle ittisalinin giiciinden dolayi, sezgisinin
tutusturulmasina yonelik olarak giiclendirilmis bir nefsinin olmasi, yani o nefsin her gey-
de faal akildan aldig1 bir seyin olmasi ve kendisinde faal akildaki suretlerin ya tek seferde
ya da tek bir sefere yakin taklidi olmayan bir gekilde, aksine orta terimleri de iceren bir
tertiple resm olunmasi miimkiindiir. Ancak sebepleriyle bilinir seylerdeki taklidiler, akli
ve yakini degildir. Bu, peygamberligin bir tiirti olup hatta peygamberlik gii¢lerinin en
tistiiniidiir. Bu giictin kutsi gii¢ diye isimlendirilmesi daha uygundur. O insani giiclerin
de en iistiin mertebesidir.®

Faal akildan peygambere bir anda feyz eden akledilirler, peygamberin tahayyiil

An

50  Farabi, “Risle fi kavanini sia‘ati’s-si‘r/su‘ard’, Ibn Sind ve Fardbi'nin Poetikalaru: Aristoteles’in Poet-
ika’stnun Islam Diinyasindaki Yansimalari, gev. Ayse Tagkent, (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi,
2019), 70; ibn Sin4, Poetika, cev. Ferruh Ozpilava, (1stanbulz Litera Yayincilik, 2020), 46.

51 Farabi, “Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanlhs Bilgiler’, Islam Filozoflarmdan Felsefe Metinleri, ev.
Mahmut Kaya, 8. bs., (istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 189; ibn Sina, 1§aretler ve Tembihler, 200.
52 lzutsu, Kuran'da Tanrive fnsan, 260.

53 IbnSin4, Nefs, 434.
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yetisi tarafindan en uygun duyulurlarla taklit edilip insanlarmn idrak edebilecegi sem-
bolik formlara déniistiiriiliir. Insanlarin dogrudan idrak etmekte zorlanacaklari tasav-
vurlar, peygamberin taklitle gerceklestirdigi degisim sayesinde anlagilir bir goriiniime
kavugur. Sair ve kdhinin tahayyiili de akledilirleri duyulur olan tizerinden taklit eder.
Buna ragmen onlarin tahayyiiliine ait taklit fiilini mitkemmel seviyeye yiikseltecek
mizag¢ desteginden bahsetmek miimkiin degildir. ibn Sindnin es-Sifd’'da belirttigine
gore “Mizaci kuru olan bilinmeyene iligkin haberi iyi kabul edemese de iyi muhafaza
eder. Mizaci yas olan hizli kabul etse de hizl terk eder, sanki hi¢ kabul etmemis gibi
olur ve iyi de muhafaza edemez. Mizaci sicak olanin hareketleri kangiktir. Mizaci so-
guk olan ise budaladir>* Ibn Sina, mizacin nitelikleri arasindaki denge bozuklugunun
ruhsal hastaliga neden olan delileri yerlestirdigi en alt kategoriye sairle kdhini dahil
etmedigi gibi onlar peygamberin mertebesine kadar da yticeltmez. Mizagtaki dort un-
sur ve niteligin orani ug sinirlarda oldugu takdirde insanlarin kendisine ulasan etkiyi
hem kabul hem de muhafaza edisinde birtakim sikintilar yagsanmasi olasidir. Peygam-
berin mizacidaki karisimm mutedil oranda olmasi nedeniyle fizik 6tesinden ulagan
vahiy icerikli suretleri kabul etmesi ve bu formlarin suret-mana biittinliigii icerisinde
sembolleserek onun hafizasinda yer etmesi acisindan peygamberin yetileriyle mizaci
arasindaki isleyis itidal diizeyde gerceklesir. Nitekim Ibn Sin4, peygamberin yetkinligi-
ni kabul eden maddenin az sayidaki mizacta bulunmasindan dolay1 onun benzerine
her zaman rastlanilamayacagini diistintir. Mizacinin yetkinligiyle giizel olani gorerek
muazzam bir zevke erisen ve siradan insanlarin ulasamayacagi en mitkemmel mer-
tebede bulunan peygamberin hitap ettigi kesim ise ekseriyeti uykusunda olmak tize-
re akledilirlerin veya tikellerin bir kismin ya da tamamini gerek dogrudan verildigi
sekliyle gerekse yakin-uzak taklitleriyle kabul etme yeterliligine sahip insanlardan
olusur.® Kendilerini mutluluga ulastiracak ilkeleri tahayyiil edilmis suretler seklinde
kabul edip fiile doniistiiren bu kigiler miimin olarak isimlendirilir.5®

Peygamber, hitap etme iizerine gorevli oldugu insanlarin mutlulugu elde etme-
lerine imkén taninmasi adina tiimele iligkin hakikati tikel icerikli sembollerle halka
iletir. Hakikati kavramada aym: kabiliyete sahip olmadiklarindan insanlara bu form-
lar1 aktarmada sembole dayali bir iislup kullanir. Oyle ki, peygamber, dogrudan ta-

savvur edilemeyecek derecedeki ilk Sebep, melekler, maddeden ayrik seyler, semalar

54  Ibn Sina, Nefs, 322.
55  Farabi, el-Medinetii'l-fazia, 224; es-Siydse, 128; ibn Sin4, Metafizik, 11, 191.

56  Farabi, es-Siydse, 132.
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hakkinda agiklama yaparken konuyla ilgili akledilirleri insanlar arasinda giizel olarak
bilinen en tistiin ve muazzam duyumsananlarla benzettigi semboller tizerinden an-
latir. Eksiklik iceren akledilirleri, hos karsilanmayan bicimdeki en diisiik duyumsa-
nanlarla tegbihte bulunarak aktarir. Halky, iyilige tegvik etmek i¢in sevapla miijdeler,
kétiilitkten sakindirmak icin onlara azabi teblig eder. insanlarin zihnini mesgul eden
ahiret bahsine yonelik cennette kendilerine hizmet edilecegini, meyve, siit, bal gibi
pek ¢cok nimetin ikram edilecegini, huzurla serinlige vesile olacak nehirlerin aktig-
na sahit olacaklarini, tahtlar ve ipekten dosemelerle rahatlik bulacaklarini bildirir.
Cehennemde kendilerine azap ¢ektirilecegini, kizgin ates veya dondurucu soguktan
rahatsizlik duyacaklarini, lezzetten uzak olan irinleri icmek zorunda kalacaklarini
teblig eder.”

Sonug

Islam &ncesi déonemde tabii kehanet detaylandirilir, suni kehanet tiirlerinde ar-
tis olur. Insanlarin fizyolojik ézellikleri, deve gibi baz1 hayvanlarin ayak izleri, kum
obekleri, hububat taneleri, hurma cekirdekleri, cakil taglar kehanete konu olur. Suni
kehanet tiirlerindeki cesitlenmeyle birlikte Araplar, suni kehanetin her bir yontemini
uygulayan kdhine 6zel bir ad verir. Islam 6ncesi donemde sair ve kdhinlere gosteri-
len saygi, Hz. Muhammed’e peygamberlik gorevinin verilmesiyle birlikte derin bir
itibar kaybina ugrar. FArabi ve Ibn Sin4, [lk Sebep’in faal akl arac1 kilarak ilettigi vahyi
kabul eden insani kdhin ve sair ismiyle degil peygamber olarak tanimlar. Sairin siiri
muhayyelat tiiri onciillerden olusturmasi kendisinin séylediklerini giivenilirlikten
uzaklagtirdig1 icin Farabi ve Ibn Sin&’ya gore vahyi kabul eden insan sair olarak nite-
lenemez. Diger taraftan kdhinin birtakim araci usulleri yerine getirerek veya cesitli
temrinlerle tahayyiiliinii giiclendirerek kehaneti bireysel bir caba temelli gercekles-
tirmesinden dolay1 vahyin ulastig1 insan kGhin olarak da adlandirilamaz.

Antik filozoflarin ay-iistii alemden ulasani gecmis, simdi ve gelecegi 6grenme
arzusu duyan insanlara iletmeleri nedeniyle kdhin seklinde tanimlanan haberciyi
kehanet konusunda giindeme getirmeleri, FArabi ve Ibn Sind'nin diisiincesinin ge-
killenmesinde felsefi agidan etkili olmustur. Her iki filozof, hem faal akil ve goksel

cisimlerden ulagmis etkiyi kabul eden hem de bilinmeyene ait haberi halka ileten

57  Farabi, el-Medinetii'l-fazila, 178; ibn Sina, “el-Adhaviyye fil-me‘dd’, Felsefe ve Oliim Otesi, cev.
Mahmut Kaya, 3. bs., (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 16.
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araci olarak konumlandirdiklan peygamberi niibiivvet meselesiyle baglantil ele al-
mustir. Ne var ki Antik-Helenistik filozoflarin kdhine (mantis) yiikledikleri anlamla
Farabi ve Ibn Sin&'nin peygambere verdikleri mana bircok farkhihg: icerisinde barin-
dirir. Farabi, Platon ve Plutarkhos'un hem tabii hem de suni kehaneti uygulayan kdhi-
ne deger verip kdhini diger insanlardan {istiin gérme yaklagimlarini devam ettirmez.
el-Medinetii'l-fazila'da tabii kehaneti dile getirdigi halde bu kehanet tiiriinii gercek-
lestiren kdhinden bahsetmez. Suni kehanet cesitlerini yapan kdhini ise Fusil'de bilgi-

sinin sinirl olusu yoniiyle elestirir.

Aristoteles’in ise eserlerinde kehanete siipheci yaklagtig goriiliir. Aristoteles; ko-
nuskan, melankolik, ayni fikirleri tekrarlayici olmasi sebebiyle kdhini elegtirir. Ancak
Aristoteles’in kehanet ve kdhinin konumuna dair tenkidindeki yaklagimiyla Farabi
ve Ibn Sin&nin bu meseleye ait elestiri noktalar temelde aym degildir. Aristoteles,
hem Tanr-insan arasidaki iletisimi hem de bu haberlesmede kdhinin araci olmasi-
n1 varsayim diizeyinde ve halk nezdinde bahsi gecen bir konu olarak degerlendirir.
Farabi ve Tbn Sin4, kehaneti ve kdhini elestiriye tabi tutarak peygamberlik ve pey-
gamberi merkeze alan bir yaklagim sergiler. Her iki filozof, Ik Sebep’ten baglayip faal
akilla devam ederek peygamberde son bulan vahiy siirecini kabul eder. FArabi ve ibn
Sind’ya gore peygamber bilinmeyen hakkinda haber verir, insanlar miijdeler ve on-
lara uyarida bulunur. Farabi ve ibn Sin4, kdhini bilgisinin smnirli olmasi ve tecriibesiz
gencler tizerinde etki olusturmasi yoniinden tenkit eder. Kdhin, bilinmeyen olaylar
hakkinda kehanet talebinde bulunan insanlara haber verir. Ancak kdhinin tahayyii-
liine yansiyan: uygun duyulur surete doniistiirmesinde etkili unsurlardan biri olarak
mizac destegi kdhinde istenilen seviyede degildir. Sadece peygamberde tahayyil yeti-
sinin taklit fiili en mitkemmel diizeyde iglevini yerine getirir, onun nefsani giicleriyle
mizaci arasindaki baglanti saghkli calisir. Kendisine iletilen vahiy igerikli suretleri
tahayyiiliiniin uygun duyulur suretle taklit etmesi sayesinde peygamber, halkin idrak
etmekte zorlanmayacaklar sekilde insanlara dini kanunlar ulagtirir.
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