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TESEKKUR

Oncelikle, Orijinal ve farkli bir sathiye serhi olduguna inandigim “Miiskil-
Kiisa”y1 calismama vesile olan, beni metinden haberdar eden ve tez siiresince genis
kiitiiphanesinden de son derece istifade ettigim danisman hocam Dog. Dr. Siileyman
SOLMAZ’a tesekkiirlerimi sunarim.

Yiiksek lisansimin ders doneminden itibaren kendilerinden ¢okga istifade ettigim
ve tez donemimde de goriis, katki ve kaynaklarini benden esirgemeyen Dog. Dr. Saadet
KARAKOSE ve Yrd. Dog. Dr. Cemal BAYAK hocalarima tesekkiirii borg bilirim.

Farsca siirlerin anlamlandirilmast konusunda benim igin saatlerini ayiran ve
lisans egitimim siiresince de iizerimde biiyiik emekleri olan IU Edebiyat Fakiiltesi Fars
Dili ve Edebiyat1 Profesorii hocam Mehmet ATALAY a; ayn1 sekilde Arapga siir,
climle ve ibarelerin dogru okunmasinda ve anlamlandirilmasinda biiyliik katki ve
emeklerini gordiigiim: IU Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyat1 Profesdrii hocam
Mehmet YAVUZ’a, biiyiikkbabam Ziilkif UYAN’a, ve 29 Mayis Universitesi’nde
Kelam Anabilim Dali’nda Arastirma Gorevlisi olan dostum Sami Turan EREL’e candan
tesekkiirlerimi sunuyorum.

Yazma eserlere ulagmamda yardimer olan ve hazirladigim latinize metnin bir
kismin1 okuyarak beni tesvik eden Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde
Uzman Yardimeist Muhammed Said GULER’e; birgok kaynagimi benimle paylasan 1U
Tiirkiyat Enstitiisii Aragtirma Gorevlisi Mislim YILMAZ’a; bazen sozlikklerde ve
baska eserlerde beraberce bir kelimenin pesine diistiiglimiiz oda arkadaglarim Metin
AKDENIZ’e ve Giinsel BARIS’a; Ingilizce ¢evirilerde yardimini esirgemeyen Ayse
BAYRAK’a ve tez siiresince arayip soran veya kaynaklara ulasmamda yardimci olan
dostlarim Bilal DEMIR’e, Ahmet ES’e, Hiiseyin UZUN’a, Abdullah KARAKAS’a,
llgaz YESILCIMEN e. .. miitesekkirim.

Maddi-manevi emekleri ve dualariyla bugiinlere geldigim; tezimin yazim
asamasinda aylarca yanimda bulunan annem Hidayet UYAN’a ve babam Masuk
UYAN’a, haklarim1 6deme noktasinda tesekkiiriin kifayetsiz gelecegini bilmekle
beraber, tesekkiir ediyorum. Yine her daim yanimda olan ve benim i¢in bir¢cok seyden
feragat eden kardeslerim Muhammed Said UYAN’a ve Aysenur UYAN’a tesekkiir
ediyorum.



OZET

OMER RUSENI’NiN BiR TERCi‘-BENDI’NiN SERHi: MUSKIL-KUSA
(INCELEME - ACIKLAMALI METIN - TASAVVUFi KAVRAMLAR SOZLUGU)

UYAN, Omer
Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyati ABD
Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Siileyman SOLMAZ
Haziran 2015, 200 sayfa

Bu ¢alisma, ilahi tarafindan 1479 yilinda tamamlanmis ‘serh’ tiiriinde bir
eser olan ‘Muskll Kiisa’ isimli el yazmas1 metin iizerine gergeklestlrllmlstlr Tek
niishas1 Manisa Il Halk Kiitiiphanesi’nde bulunan eser; Omer Riiseni’nin “Bir
goniilden sevici Allah’y” matlali, muhtevasina gore sathiyye diyebilecegimiz terci-
bendini konu edinmektedir. 40 varaktan ve genelde 15 satirdan olusan eser, nesih-
talik (nestalik) hatla, manzum ve mensur karisik olarak kaleme ahimmstir. icinde
1ahi’ye ait manzumeler de bulunmaktadir.

Tezimiz; Inceleme, Aciklamali Metin ve Tasavvufi Kavramlar Sézliigii
olmak iizere iic ana cerceveden olusmaktadir. inceleme kisminda kelime ve terim
olarak serhe ve serh eserlerinin 6nemine dair baz bilgiler verip ‘Miiskil-Kiisa’y1
metot, muhteva ve bir ‘serh’ olarak degeri yoniinden serh literatiiriinde
konumlandirmaya ve sarihin, serhinde yararlandigi kaynaklar1 tespit edip
sunmaya cahistik. Ac¢iklamali Metin kisminda yazma metnin giiniimiiz alfabesine
ceviriyazzmimn1  yaptik ve dipnot yontemiyle tiim iktibas, telmih ve
metinlerarasihiklar1 gostermeye cahstik. Yine aym yontemle, ilgili yerlerde,
tasavvufi icerikli bu serh iizerinden Islam diisiince tarihindeki baz ekoller ve
gelenekler arasindaki farkhhklara, tartismalara atifta bulunduk. Tasavvufi
Kavramlar Sozliigii’nde ise serh metninde ve tasavvuf literatiiriinde gecen ortak
tasavvufi kavramlarin agiklamalarim verip sarihin bunlara verdigi farkh bir
anlam varsa belirttik. Aym sekilde, hicbir tasavvuf sozliigiinde ge¢cmeyen; ancak
tasavvufi bir anlam yiiklenerek kullanilan baz1 kelimeleri de sozliige ekledik.

Anahtar Kelimeler: El yazmasi, sathiyye, serh, tasavvuf, Omer Riseni, Ilahi,
Miiskil-Kiisa, terci-bend, nazim, nesir.



ABSTRACT

MUSHKIL-KUSHA: SHARH OF A POEM BY OMAR RUSHANI
(ANALYSIS - ANNOTATED TEXT - DICTIONARY OF SUFISTIC CONCEPTIONS)

UYAN, Omer
Master Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Adviser of Thesis: Stileyman SOLMAZ, Assoc. Prof. of Classical Ottoman Literature
June 2015, 200 pages

This study is about the manuscript entitled as “Miiskil-Kiisa/Mushkil-
Kusha” which is in the form of serh/sharh and written by ilahi in 1479. The only
copy of the book is in the library of Manisa il Halk Kiitiiphanesi/Manisa Public
Library. The work is about terci-bend of Omer Ruseni which have the matla as
“Bir goniilden sevici Allah'1” and it can be called as sathiyye according to its
content. The work consists of 40 leaves with generally 15 lines, written with
nestalik style in both verse and prose. It contains pieces of verses that belongs to
flahi as well.

Our thesis is made of three parts that are analysis, annotated text and
dictionary of sufistic conceptions. In the part of anaylsis we gave information
about serh/sharh in literal and term meanings as well as the importance of
serh/sharh works. We tried to position “Miiskil-Kiisa/Mushkil-Kusha” in
serh/sharh literature according to its value of method and content as a serh. We
also tried to ascertain and present the sources that the writer utilized in his serh.
In the part of annotated text we transcripted the manuscript text to current
alphabet and tried to show all the quotations, allusions and intertextualism by
footnote method. By the same method, we also gave referance to the differences
and discussions in the history of Islamic doctrine connected to this serh/sharh
which have sufistic content. In the dictionary of sufistic conceptions, we gave
explanations of the common concepts that are seen both in the serh/sharh text and
the sufistic literature. We also added some words to the dictionary that are not
available in sufistic dictionaries but used in sufistic sense in our text.

Keywords: Manuscript, sathiyye, sharh, sufism, Omer Ruseni/Omar Rushani,
[lahi, Miiskil-Kiisa/Mushkil-Kusha, terci-bend, poem, verse, prose.
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GIRIS

Bu calismamizla, tek niishast Manisa Il Halk Kiitiiphanesi’nde bulunan ve tam
ad1 “Muskil-Kiisa Fi-Hall-i Miiskilat-1 Terci‘-Bend” olan, 15. yiizyila ait bir serh eserini

giin yiiziine ¢ikarmis oluyoruz.

Calismamizin birinci boliimiinde serh kelimesinin tahlili, serh eserlerinde
uygulanan sira ve metod, serhlerin kendi devirlerinde ve giinlimiizde tasidig1 ehemmiyet

tizerinde durulmustur.

Ikinci boliimde Miiskil-Kiisa miiellifi olan sarih [1ahi’nin kimligi hakkinda bir
sorusturma yapilmis; eserin niisha tavsifi, mahiyet ve ehemmiyeti, dil-imla 6zellikleri,
muhtevasi ve tislubu incelenmistir. Yine bu boéliimde, bazi verilere dayanarak Anadolu
sahasinda yazilmis ilk ‘Tiirkge siir’ serhinin Miiskil-Kiisa oldugu, siiri serhedilen ilk
Anadolu sahasi sairinin ise -elimizdeki mevcut verilere gore bugiine kadar bildigimiz
sekliyle Yunus Emre degil- Aydli Dede Omer Riseni oldugu anlatilmis ve serhi
yapilan siirin ‘sathiyye’ oldugu tespit edilmistir.

Ugiincii boliimde 6nce mesrh metin yazilmis ve serh edilmeyen ya da serh
metninde sahh kaydi, der-kenar olarak yer alan beyitlere isaret edilmistir. Bu kisimda
(ve ilgili baska yerlerde) Omer Riseni Divani’nin; Semra Aydemir, Azade Ertugrul
Misabeyli ve Orhan Kemal Tavukgu tarafindan hazirlanan nesirlerinden
faydalanilmistir. Bunlardan yillar sonra, 2010 yilinda hazirlanan ve sadece bir niishanin
1b-60a varaklar1 arasindaki manzumelerinin ¢ sayfalik bir girisle birlikte
¢eviriyazimindan ibaret olan, Suna Demir’in ¢alismasi ise bu listeye dahil edilmemis ve

calismaya atifta bulunulmamustir.

Yine iliglincii bolimde, tutarli bir ceviriyazim sistemiyle serh metni latinize
edilmis® ve bu islem sirasinda ismail Unver’in “Ceviriyazida Yazim Birligi Uzerine
Oneriler” makalesi siirekli gdz 6niinde tutulmustur. Serh edilen beyitler koyu/bold
olarak yazilmistir. Metin iginde, baglama gore eklemek istedigimiz tim ek, kelime veya

aciklayici isaretler koseli parantez i¢ine [ | alinmistir.

! Bu kisim ¢alismamizin merkez noktasini olusturmaktadir.



Bu kisimda, geviriyazim disinda, metinde tesadiifi olarak bulunmadigini, bir
gorevi oldugunu diisiindiigiimiiz kelime, kavram ve ibarelerle ilgili dipnotlar disiilmiis
ve metnin bazi sOylem ve pasajlarinda “bir metni ¢esitli devir ve seviyedeki sair ve
yazarlarin ayni1 konuda yazilmis eserleriyle karsilastirmak” (Yeniterzi, 1992: 60)
seklinde ifade edebilecegimiz ‘mukayeseli okuma’ metodu uygulanmaya caligilmistir.
Bunlar1 yaparken; degerli ilim adam1 ve modern metin tahlili calismalarinin duayeni Ali
Nihat Tarlan’in ve Mertol Tulum’un su tavsiyeleri géz Oniine alinarak serh metninin
daha anlagilir olmasi, metnin i¢ biitiinliigliniin gosterilmesi ve anlam katmanlarinin

ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir:

“Muhayyile yanilmaz kanunlariyla aranilan seyi daha tam ve daha agik olarak goz
Ontine getirir. Yalniz bu tablonun sanatkarin muhayyilesine yakinlagmasi i¢in onu tarihi
ve etnografik bilgilerle zenginlestirmek, baska bir devrin ruhuna biitiin teferruatiyla
girdigimizi daima g6z Onlinde bulundurmak, insan ruhundaki misterek duygu
kanunlariyla o zamanin kiymet hiikkiimlerine ermek ihtiyacindayiz. Bu, hadisenin i¢

kismidir” (Tarlan, 1981: 198).

“Tarihi metinler izerindeki ¢alisma konularindan biri, metnin i¢ diizenini ve baglamin
gozeterek onu iist ve alt bolimlere ayirmak, birbirleriyle iliskilerine gore gerektiginde
bunlar1 numaralamak, gerektiginde sayfa baslar1 yaparak ana béliimlerin hem
birbirlerine gore farkin1 hem de alt bolimleriyle birlikte kendi biitiinliigiinii géstermek,
kisacast onu, muhtevas1 kolayca kavranabilir, konular1 tammip izlenebilir bir kilikla
okuyucu ve arastirictya sunmaktir. Bu, muhtelif pargalarin ahenkli bir birlesimi ile
kendi basina bir yapi teskil eden metnin, bu yapiy1 kuran ve yine kendi igindeki
birlesimlerle daha kiigiik biitiinlerden ibaret bulunan pargalar halinde tanitilmasi
demektir. Boylece, yazarin konuyla ilgili olarak aktardigi bilgiler, ileri siirdiigi
diistinceler, yaptigi yorumlar, dile getirdigi duygular, bu arada vermek istedigi mesajlar

rahat bir sekilde izlenebilme imkanina kavusturulmus olur” (Tulum, 1996: 222).

Islam tasavvufunun esaslar1 ve kaideleri 3/5 ve 4/11. asirlarda yasamis olan
sifiler tarafindan konulmus, tamamlanmas: i¢in her sifi elinden geleni yapmis, bu
suretle saglam temeller iizerine kurulan Isldm tasavvufu zamanmmiza kadar
gelebilmistir. O tarihten itibaren sadece tabirler, istilahlar, sekiller ve zahiri seyler
degismistir. Glinlimiize gelinceye kadar esaslar hep ayni kalmistir (Hiicviri, 2014: 21).
Bu sebeple, yeri geldiginde bazi hususlarin agiklanmasinda 10. ve 11. asirlarda yasayan
Ebll Nasr Serrac Tasi, Kelabazi, Kuseyri, Necmiiddin Kiibra gibi tasavvuf

teorisyenlerinin ve miidevvinlerinin eserlerine de yeri geldikge atiflar yapilmistir.



Dordiincii bolimde ‘Tasavvufi Kavramlar SozIligli® yer alir. Burada, serh
metninde ve tasavvuf literatiiriinde gecen ortak tasavvufi kavramlarin agiklamalari
verilip sarihin bunlara verdigi farkli bir anlam varsa belirtilmis ve bu anlamlar, ilgili
maddede italik olarak, varak numaralariyla birlikte yazilmistir. Ayni sekilde, higbir
tasavvuf sozliigiinde gegmeyen; ancak tasavvufi bir anlam yiiklenerek kullanilan bazi
kelimeler de sozliige eklenmis ve bunlarin basina * isareti konulmustur. Bu boliimde
Ethem Cebecioglu’nun Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigli esas alinmis olup
Fahriiddin Iraki’nin -sarihimiz tizerindeki bariz etkilerinden dolayi- Istilahat-1 Ehl-i
Tasavvufu’ndan da genis Olciide yararlanilmistir. Baz1 maddelerin olusturulmasinda ise
Kuseyri’nin Er-Risalesi, Serrac Tasi’nin El-Liima’si, Kelabazi’nin Ta‘arrufu’ndan ve

Seyyid Serif Ciircani’nin Ta‘rifati’'ndan istifade edilmistir.

Ek-1’de, sarihimizin iizerinde sistematik olarak durmadigi Etvar-1 Seb‘a
mevzusu tablo halinde verilmis; Ek-2’de, serh metninin daha iyi anlagilmasinda katkis1
olacagm diisiindiigiimiiz, Omer Riiseni’ye ait, tasavvufun tarifini yapan bir siir ve Ek-

3’te Miigkil-Kiisa’nin tipkibasimi mevcuttur.



BIiRINCi BOLUM
SERH

1.1. Kelime ve Terim Olarak Serh

Serhin asil anlami et ve benzeri seyleri yaymak ve kesmektir. Serrehtu’l-lahme
ve serrehtuhi, ‘eti yaydim/serdim ve kestim/yardim’ demektir. “Serhii’s-sadr” gogsiin;
Allah’tan ilahi bir nur, siikunet ve huzurla ‘genislemesi’ demektir. Kur’an’da, Ta-ha,
20/25; Insirah, 94/1; Ziimer, 39/22°de ‘serh’ bu anlamiyla goriiliir. Miiskil soziin serhi
ise onu agiklamak ve gizli manalarini ortaya ¢gikarmaktir (Ragib El-Isfahani, 2012: 545).

“Yaymak, kesmek, genigletmek’ gibi kok anlamlariyla da baglantili olmak
kaydiyla, serhin edebiyat literatiiriinde kazandig1 anlam, Isfahani’nin belirttigi {iciincii
anlamdir. Bu anlamdan hareketle ‘serh’in bir telif tiirii ve terim oldugunu soyleyebiliriz.
Metin serhleri, 6teden beri, s6z konusu metinde gegen bazi kelimelerin ger¢ek ve mecaz
anlamlarinin agiklanmasi, mazmunlarinin ¢éziimlenmesi; ibare, deyim ve terimlerin
cesitli ilim dallartyla olan iliskilerinin belirtilmesi seklinde yapilagelmistir. Serhte,
sarihe gore okuyucunun anlayamayacag farz edilen yani anlagilmasinda gii¢liik goriilen
metnin ya da boliimlerinin agiklanmast esastir. Amac, okuyani bilgilendirerek metni
tanitmaktir. Bilgilendirme, agiklama ve ek bilgi verme seklinde yapilir. Bu esnada
konunun genisletilmesine gidilir. Konunun agilip genisletilmesi, sarihin bilgi ve anlayist

dogrultusunda, yorumu da beraberinde getirir (Mengi, 2014: 77, 79).

Serh, ortak Ozellikleri sebebiyle, serh cesitleri olarak da diisiiniilebilecek baska
bazi terimleri de akla getirmektedir. Aralarinda fark bulunmakla beraber metin serhiyle
ilgili -bazen metin serhi yerine- 6teden beri kullanilan bu terimler ‘metin izahi, metin
tahlili, der-kenar, hasiye, hamis, telhis, ta’likat, tefsir vb.’dir. Bunlardan metin izahi ve
metin tahlili serh yerine kullanilir. Der-kenar ve hdsiye, sayfa kenarlarinda yer alan
aciklayic1 ek bilgi; hdmis, mektup altina yazilan ek bilgi ya da aciklama; telhis
Ozetleme; ta 'likat bir eserin aciklamasi olarak kenarina ya da ayri bir eser olarak yazilan
bilgiler, notlar; tefsir ise agiklama, yorum demektir. Tefsir daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’le
baglantili bir terim olup Kur’an’i anlama ve agiklama bilimi; Kur’an’1 agiklamak
amaciyla yazilan eser demektir. Ancak, serhle ilgili biitiin bu terimlerin ortak 6zelligi,
hepsinin metnin anlasilmasima yonelik az ya da ¢ok ‘agiklama’yr beraberinde

getirmesidir (Mengi, 2010: 200).



Edebi metin serhlerinde izlenen yontem genel itibariyle su sekildedir: 1. Metin,
2. Metin ¢evirisi, 3. Gramer Ozellikleri ve sozliik bilgileri, 4. Aciklama (serh, izah), 5.
Aciklamay1 giiclendirme, Ornekleme, anlami yorumlama amaciyla ek bilgi vererek

konuyu agma, genisletme (Mengi, 2010: 199).

1.2. Tiirk Edebiyatinda Serh

Arapca-Farsca edebi eserlere yazilmis Tiirkge serhler, serh literatiiriiniin 6nemli
bir kismini olusturur. Bu eserler ¢ogunlukla nesir halinde serh edilmis olup manzum
serhlere nadiren rastlanir. Arapga-Farsca metinlere yazilan serhlerde kelime ve
terkiplerin sozliik anlamlari, gramer 6zellikleri, metindeki diger kelimelerle irtibatlar ve
bu sekilde kazandiklar1 manalar lizerinde durulur. Kelimelerin semantik ayrintilarina
dikkat eden sarihler, basta ayet ve hadisler olmak {izere manzum-mensur orneklerle
destekledikleri ifadelerini atasdzleri ve hikayelerle daha akici hale getirir. Tirkge
serhlerde, Arapg¢a'da oldugu gibi, kaliplasmis sézlere benzer bir ifade sistemi kuruldugu
goriilir. Okuyucuya hitaplarda, serh boliimleri arasindaki gegislerde, alintt ve
gondermelerde cogunlukla bu kalip ifadelerden yararlanilir. Bu genel cerceve iginde
metinlerin serhinde c¢esitli ilimlere dair terminoloji kullanilir. Hacimli serhlerde
rastlanan metin i¢i gondermeler ve bazi serhlerde goriilen niisha-rivayet tenkitleri de

geleneksel serh metodunun énemli unsurlaridir.

20. yiizy1l baglarina kadar birkac istisna disinda Tiirkge klasik edebiyat
manzumelerinin serhlerine rastlanmazken tasavvufi cevrelerde ortaya c¢ikan Tiirkge
manzumeleri serh etme gelenegi kendine 6zgii bir edebi ¢igir olusturmustur. Diger
serhlerde yer alan metinlerin diliyle ilgili gramer ayrintilar1 tasavvufi serhlerde nadiren
yer bulur. Tiirk¢e tasavvufi siir serhleri, serh metinlerinin hemen tamamina hakim olan
"timevarim" yaklagimmin en c¢ok kirtlmaya ugradigi metinlerdir. Muhteva merkezli

olan bu serhlerde metnin belirleyicisi tasavvuf konularidir.

Tasavvuf siirinin 6zgiin nazim tlirlerinden olan sathiyelerin serh edilen siirler
arasinda belirgin bir agirlig1 vardir. Tiirkge'de tasavvufi siir serhleri, dil ve kiiltiirle ilgili
aciklamalardan ziyade tasavvufi terminolojinin gelistirilmesiyle zenginlik ve deger
kazanir. Tasvvufi cevrelerde egitim araci olarak da kullanilan bu serhler manevi bir
isaret iizerine ya da dostlarin ricast gibi sebeplerle kaleme alinmistir. Cok defa metnin

yazar1 gibi kendisi de mutasavvif olan sarih, genellikle hedef okuyucu kitlesinin



seviyesine gore bir dil ve tislup benimser. Bu arada dini ilimlerin yan1 sira ilm-i niicum,
tip, kimya, riiya tabiri, ebced, belagat vb. ilim dallarindan da yararlanir. Bazen ayet ve
hadis metinleri, peygamber kissalari, sufi menkibeleri, darb1 meseller, halk rivayetleri
ve diger tahkiye unsurlar1 tasavvufi siir serhlerinin konusunu olusturur. Hemen
tamaminda bir hitap tarzinin yer aldigi tasavvufl siir serhlerinde soru-cevap ve
orneklendirme ile anlatim yontemleri etkili bigimde kullanilmistir (Ceylan, 2010: 566,

567).

Eski serhlerdeki fikirlerin isabeti, metodu miinakasa edilebilir veya sarihlerin
degerlendirmeleri bazen siibjektif olabilir.? Ancak yine de serhler; degisen hayat
sartlarinda, degisen veya kaybolan kiiltiir diinyamizin en zengin ve ansiklopedik

kaynaklaridir (Celebioglu, 1998: 553).

2 Osmanli serh geleneginin iistad kabul edilen ve metinleri genellikle dil, edebiyat ve mazmunlar
izerinden agiklayan sarihlerinden SGdi ile mutasavvif olan ve serh ettigi metni -bazen ‘tevil’ yoluyla-
tasavvuf diizlemine ¢ekerek serh eden Vehbi Konevi’nin, Hafiz-1 Sirazi gazellerine yazdiklar1 serhlerin
mukayeseli okunmasi, serhte yorum ve siibjektivite hususunda bilgilendirici olacaktir. Bkz. Ayar, 2007.



IKiNCi BOLUM
MUSKIL-KUSA

2.1. Miiskil-Kiisa Miiellifi, Sarih: ilahi
Sarihin, birkag yerde belirttigi gibi, mahlasi 1ahi’dir:

K’ey [lahirevan cevab eyle

Bu su’al iizre feth-i bab eyle (vr. 115a)

Ey /lahi yiiri revan cehd it
Bulara kons1 olmaga ‘ahd it (vr. 143a)

[iahi diir giinaha mu‘terif tek

Kec ise rasti virgil elif tek (vr. 148a)

Ey /lahibu nesri itme nisar

Nazm idiip nesri soyle gevhervar (vr. 151b)

Giiftem ez-siir u ser-i gesm-i tu key dil be-rehed

Giift can mi-deh //2hibe-rev ii hayr ii halas (vr. 152b)

Ulasabildigimiz tezkire, kitap ve makaleleri incelememize ragmen kendisine
‘Miiskil-Kiisd’ isimli bir eser atfedilen ‘ilahi” mahlasli bir sahis bulamadik. Vefat
tarihleri veya yasadiklari zaman dilimi, Miigkil-Kiisa nin telif tarihi olan 884/1479’a en
yakin olan ‘ilahi’ mahlasli sairler ve mutasavviflardan, Molla lahi veya Abdullah
Simavi olarak da bilinen Abdullah Il1ahi 896/1491°de vefat etmis bir Naksibendi
seyhidir (Kara, 1998). Bagska tarikatlere mensup sufilerin birbirlerinin eserlerine serh
yazmasi elbette miimkiin ve vakidir. Ancak serhte gecen bazi karineler 11ahi’nin samimi
bir Halveti oldugunu, hatta siirini serh ettigi Omer Riseni’nin bizzat miiridi oldugunu

diistindiirmektedir:

Ol imdi isiginde Riisens niifi

Ki makbiilidiir ol Rabb-i Gani’niifi (vr. 130a)

Nahv'e sarfolmamis ‘omrinde Zeydii ‘Amri, ‘Omer Riseni dendiir haliya emri

(vr. 151b).



Ad1 Miiskil-Kiisa durur dimisem

Gil-i bag-1 beka durur dimisem

Riseni mihriniin su‘a‘idur

Ne kiyasi ne hod sema‘idiir (vr. 152a)

Abdullah 11ahi’nin 6nemli eserlerinden Esrir-name ve Meslekii’t-Talibin ise dil
ve islup agisindan Miiskil-Kiisd’ya benzememektedir (Abdullah Ilahi, ?; Ozgelik,
1990).

Asil adi Ahmed olan Buharali 11ahi ise Fatih Sultin Mehmed devri (1451-1481)
sairlerindendir ve Abdullah I1ahi ile ¢agdastir. Buhara’dan Anadolu’ya geldikten sonra
Bursa’ya yerlesen, Alim ve Seyh Ahmed ilahi Efendi, Halvetiye ve Melamiye
tarikatinin bazi1 seyhlerine hizmet etmis, 6mriiniin son zamanlarinda da Naksibendi
tarikatindan bir piri miirsid kabul edip biitiin kalbiyle Hakk’a y6nelmistir (Kurnaz,
1996; Kara, 1998; Ordek, 2014).

Bir zamanlar Halveti tarikatine intisap etmis olmasi ve:

Diinyeniifl sehvetleri agu ola

Gergi stiretde musaffa su ola (Kuru, 2014: 778)
gibi bazi manzumeleri, [1ahi’nin:

Tavr-1 evvelde sadr ohurlar adin

Gergi ahirde bedr ohurlar adin (vr. 115b)

gibi beyitleriyle soylem ve lislup yoniinden benzerlikler tasisa da; hayati hakkinda az ve
muglak bilgiler bulunmasi ve sik sik Abdullah ilahi ile karistirilmasi, Ahmed ilahi
hakkinda da temkinli olmay1 gerektiriyor.

Su an itibariyle Miiskil-Kiisa’nin miiellifi hakkinda tek bildigimiz mahlasinin
114h1 oldugu ve biiyiik bir ihtimalle Omer Riiseni’nin bizzat miiridi oldugudur.



2.2. Niisha Tavsifi

Miiskil-Kiisa’nin tek niishas1 Manisa il Halk Kiitiiphanesindedir. I¢inde alt1 eser
bulunan bir mecmuada son ve tek Tirkce eser Miiskil-Kiisa’dir. Birinci sirada, talik
hatla yazilmis, Seyyid Serif Ciircani’ye ait ‘Hasiyetii’l-Hasiye Ala-Serhi’l-isaguci’
isimli Arapga meshur mantik kitabr Isaguci’nin serhi vardir. 1b-17b varaklar1 arasinda
yer alan bu eserin arsiv numaras1 45 Hk 2955/1°dir. ikinci sirada, Ibnii’l-Cevzi’ye ait
‘Risdle Fi’z-Zikri’l-Cehri’ isimli, tasavvufi igerikli Arapga bir eser vardir. 18b-74b
varaklar1 arasindadir, arsiv numaras1 45 Hk 2955/2°dir. Ugiincii sirada, yine ‘Riséle
Fi’z-Zikr1’l-Cehr?’ isminde, 77b-79b varaklar arasinda, Dai Eyyilib Edhem’e ait, talik
hatla Arapga bir eser yer alir. Arsiv numarasi 45 Hk 2955/3’tiir. Dordiincii sirada, ‘El-
Edille Ala-Cevazi’z-Zikri’l-Cehri’ isimli, Sadr b. Muhammed Er-Ruasi (ya da
Horasani)’ye ait, 82b-96b varaklari arasinda, talik hatla yazilmis Arapca bir eser vardir.
Arsiv numarasi 45 Hk 2955/4’tiir. Besinci sirada mecmuanin tek Farsca eseri ‘Risile Fi-
Sirr-1 Kelime-i Tevhid’ yer alir. 98b-113a varaklari arasinda yer alan eserin miiellifi

belli degildir. Arsiv numarasi 45 Hk 2955/5tir.
Altinc1 sirada Miiskil-Kiisa yer alir. Eserin ismini, [1ahi acikca belirtir:

Ad1 Miiskil-Kiisa durur dimisem
Giil-i bag-1 beka durur dimisem (vr. 151a)

Arsiv numarast 45 Hk 2955/6°dir.  Miiellifi, yukarida bahsettigimiz gibi,
1ahi’dir. Eser hakkinda diger baz1 bilgiler sdyledir: Duracaklar kirmizi, kenarlari ve
sirt1 siyah, sertabi ve koseleri visne rengi, mesin desenli. Kagit kapli, mukavva ciltli,
miklebli, yapraklari hafif kurt yenikli. Boyutu (dis-i¢) 170x135 mm.’dir. Manzum ve

mensur olarak kaleme alinmistir.

Kagt tiirti saykall1 abadi olan eser, mecmuada 114b-152b varaklar arasinda yer
alir, yazi tiirii nestaliktir. Telif tarihi 884/1479’dur. Bunu, miiellifin/sarihin ‘zevk-i

hilm’ ile diistiigii tarihten anliyoruz:

Selhe yetmisdi sehr-1 zi’l-ka‘de

Ta el urdum bu ‘akd-i miin‘akide

‘id-i edhada vazih oldi1 bu raz

Ve’d-Duha suresi kimi dut yaz
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Ciinki var anda sevk-i ‘ilm ey yar

Oldu tarihi zevk-i hilm ey yar (vr. 152a)

Vr. 152b’de yani son varakta ‘temme’den sonra ‘velehl’ ibaresinin yazilip
ardindan ‘I1ahi> mahlash Farsca bir siirin gelmesi, eserin miiellif hatt1 olmadigina isaret
ediyor gibidir. Baz1 ‘sehv’ ve ‘sahh’ kayitlar1 da bu tahmini giiglendirmektedir; ancak
istinsah kaydina ve miistensih ismine dair bir veri yoktur. Sadece en sonda “Ali

Beg’den alinmistir” seklinde bir temlik kaydi mevcuttur.
Eserin ilk climlesi (eser ismi ve Arapca duadan sonra):

Emma ba‘d ba‘z-1 ashabdan, der-h’ast itdiler her babdan, Hazret-i seri at-si‘ar,

tarikat-disar, hakikat-asar, mihr-1 burc-1 ma ‘rifetden,; miihr-1 diirc-1 meskenetden. ..
Son Ciimlesi:

Kamil olup gidende vasil olam

Padiseh hazretine kabil olam

Temme.

2.3. Miiskil-Kiisa’nin Mabhiyeti ve Onemi

Liigat anlam1 bakimindan sarsilma, kopiirme, kimildama, hareket etme vs.
manalar1 ihtivd eden sath/satah (s-t-h.) kelimesi zamanla “hezeliyat” ve buna bagh
olarak da “latife, saka, eglence, maskaralik etme” gibi manalarda da kullanilmistir.
Tiirrehdt ya da tdmmat seklinde de tesmiye edilen satahat, terminolojik olarak, ne
kastedildigi kolayca anlasilamayan, kapali, sembolik ifadeler i¢in kullanilir. Edebiyatta,
mutasavviflarin deruni tecriibelerini dile getirirken kullandiklar1 sembolik, gizemli, hissi
ve meczlibane ifadeler olan sath/satah’larin yer aldig: tasavvufi manzumelere sathiyye

ad1 verilmektedir (Cebecioglu, 2006: 8, 24).

Yine yapilan bir tarife gore, satahat, dilin sOylemekten kacindigi, kulagin
dinlemekten hoslanmadigi sozlerdir (Cebecioglu, 2006: 8). Riseni’nin -akla ilk gelen

anlamlariyla- asagidaki beyitlerinin bu tarife oturdugunu diisiiniiyoruz:

Re’s-1 kelb tistine kilict namaz
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Cervile eylemeyiip ikrahi

Meyte-i kafiri dutup yudaruz

[¢iiriip konsimuza bevl-i ‘aciz >

Sathiyyat-1 sGfiyane de denilen bazi sathiye manzumelerinin ise “zahirde sa¢ma,
manasiz goriindiigii; fakat ehil birisi tarafindan serh ve izah1 yapilirsa manidar olacagr” *
(Celebioglu, 1998: 547, 553; Kurnaz, 2001: 4) gbz Oniine alinirsa Riiseni’nin ayni1 siirde

gecen su beyitlerinin de ‘satahat’tan addedilmesi gerekmektedir:

Biz ki sabr-1 beliyyet itmeyeniiz

Cahiliyyet yolina gitmeyeniiz

Her ki savm i salat1 terk itmez

Bulamaz hig iki cihanda necat

Ravza biziim teyemmiimiiz komadi

Misl-i Ceyhiin u Nil i Satt i Firat

Erile tutup 6ldiiren anasin

Ser‘-1 ‘1skile vireniiz fetva

Hirzumuzdur tehevviid ey zahid

Biziiz anuiila her nefes mahriiz

Bu tiir aykiri, kapali, manasiz hatta sagma sapan goriinen sozlerin bazen bilhassa
bilerek kapali ve rumuzlu ifade edildigi sdylenebilir (Celebioglu, 1998: 547). Bu hususu

Omer Riseni, yine ayn1 terci-bendde, sdyle ifade eder:

Oldur oldug[1] soziimilizde rumiiz

Ki mesayth kelamidur mermiiz >

¥ Sarihimiz bu ve bazi diger beyitlerin miiskilini Hariri’nin Makamat adli kitabina gore ¢oziimlemistir ki
bu bir yorum veya tasarruftan ziyade sairin yani Omer Riseni’nin de aym kaynaktan beslenerek
olugturdugu beyitleri, asli anlamlarina veya anlagilmasi gerektigi sekline irca etmektir. Metin kisminda,
ilgili yerlerde Hariri’den gereken alintilar gosterildigi i¢in burada tekrar verilmemistir.

* ilk bakista anlamsiz gériinmelerine ragmen remiz manélari bilindiginde sarsici anlamlar kazanan
sozciiklerin bir araya getirilmesiyle olusturulan sathiyelerin Anadoludaki ilk ve en iinlii 6rnegi Yunus’un
Cikdim erik dalina diye baslayan manzumesidir (Ceylan, 2005: 95).

® Rumuzlu sdylediginin ‘fark’inda oldugu i¢in, Riseni’nin bu siirinin; ‘cem’, sekr veya telvin halinde
sOylenmis “Ene’l-Hak, Siibhanil ma a‘zame sani, Leyse fi-clibbeti sivallahi...” gibi sozlerden tefrik
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Buna gore; Miiskil-Kiisa’nin en onemli 6zelligi, Omer Riiseni’nin terci-bend
nazim sekliyle yazilmis bir sathiyesini serh etmesidir. Gorebildigimiz kadartyla bugiine
kadar higbir arastirmada, Riseni’nin “Bir goniilden sevici Allah’1” matlali bu siirine
‘sathiyye’ denilmemis yahut i¢inde satah addedilecek ibareler, misralar barindirdigina

isaret dahi edilmemistir.

“Belirli hal ve makamlarin sirlarin1 izaha matuf bu kapali ifadeler [satahat],
bilahare diger stfiler tarafindan serh edilme yoluna gidilmis ve bu hususta miistakil
eserler kaleme almmustir Bu ifade, ibare ya da istilahdatin hangi anlama geldigi
hususunda, bizzat sifilerin yapmis oldugu agiklamalar biiyiik bir dnem tagimaktadir.
Eger biz, benzeri tecriibeler yagsamiyorsak ve lafizlar da bu hallerin hakikati hakkinda
sadece ima ve isarette bulunuyorsa, bu lafizlarin ne anlama geldigini bu tecriibeyi
yasayanlardan 6grenmeye ¢alismak daha mantikli ve daha insafl1 bir yol olacaktir. Bizce
satahati anlamada en mantikli metod budur” (Cebecioglu, 2006: 10). Bu tespit
dogrultusunda; Rlseni’nin terci-bendinin, Halveti oldugu ve Riseni’nin miiridi oldugu

kuvvetle muhtemel olan ilahi tarafindan serh edilmesi de ayrica énemlidir.

Miiskil-Kiisa’nin giin 1s18ma ¢ikmasi serh edebiyati ve literatiiriine, 6zelde
sathiye ve sathiye serhi literatiiriine bir katki olmasinin yaninda edebiyat tarihine de
yeni bir veri sunmaktadir. Zira eldeki mevcut metinlere gore siirleri serh edilen ilk
Anadolu sairi Yunus Emre’dir; dolayisiyla Arapca ve Farsca eserler disinda, serh edilen
ilk Tiirkce siir Yunus Emre’nin meshur, Ciktim erik dalina diye baslayan manzumesidir.
Bu durumda ilk sarih ise Seyhzade Muhyiddin Muhammed/Mehmed Efendi (v.
951/1544) olmaktadir. Ancak bu serh i¢in Celebioglu (1998: 555-556) ve Ceylan (2007:
19-20) tam bir tarih vermezken Tat¢1, “YUnus’un s6z konusu siirinin simdilik bilinen ilk
serhidir” kaydini diistiikten sonra telif tarihi olarak 902/1497’yi verir (2008: 114). Buna
gore, ihtiyat pay1 birakarak ve ‘simdilik’ diyerek, yukarida telif tarihini 884/1479 olarak
verdigimiz Miiskil-Kiisa’nin, Anadolu sahasindaki ilk ‘Tiirkce siir’ serhi oldugu; siiri
serh edilen ilk Anadolu sairinin Aydinli Dede Omer Riseni oldugu ve ilk sarihin de

onun miiridi oldugunu diisiindiigiimiiz [1ahi oldugu sdylenebilir.

edilmesi gerektigini ve s6z konusu siirin ince bir zeka {iriinli olarak, kelimelerin farkli manalarindan
faydalanilarak ve bilhassa Hariri’'nin bir belagat saheseri olan Makamati’ndan beslenerek
‘olugturuldugu’nu, maksadin ise bazi hakikatleri daha carpici bir bigimde dile getirmek ve -klasik ve
tasavvufi siirde adet oldugu iizere- zahidlere tariz yapmak oldugunu diistiniiyoruz.
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2.4. Miiskil-Kiisa’nin Dil ve imlasi °

Miiskil-Kiisa, dil, imla ozellikleri ve telif tarihi bakimindan Eski Anadolu
Tiirk¢esi donemine ait bir eserdir. Eski Anadolu Tiirkgesi devresi, Selguklular devri ile

Istanbul’un fethinin arasindaki zamann (13.-15. yiizyillar) edebi dilidir.

Eski Anadolu Tiirkgesi’nin daha erken donem eserlerinde goriilen hareke
kullanimi  Miigkil-Kiisa’da goriilmez. Sadece baz1 kelimelerde dogru okuyusu
gostermek icin kullanilir. Mesela, ‘-imaz’ seklinde okumaya meylettigimiz, yeterlilik
Kipinin olumsuzuyla c¢ekimlenen fiilleri; vr. 139a’da {istiin/zamme harekesi ile
kullanilan ‘olamaz’ fiilini goérdiikten sonra diizelttik. Ayni1 sekilde, vr. 124b’de gegen ve
Arapga aslina gore ‘agk’ degil de ‘1sk’ seklinde okunmas1 gerektigini bildigimiz halde
yine de kararsiz kaldigimiz kelimeye sarih esre isareti koydugu i¢in tereddiitsiiz 1k’
olarak okuduk. Bir¢ok ¢alismada yanlis bir bigimde ‘magrib’ okunan kelimenin ise ilk
hecesine sarih yahut miistensih ‘Otre’ koyarak ‘mugrib’ okutmustur: ‘Anka-yr

mugribem ki nisanem pedid nist (124b).

Uciincii teklik sahis iyelik eki olan -1, -i i¢in veya kelime sonundaki -1, -i sesleri
icin bazen ‘ye’ okutucusu () konulurken bazen konulmaz. Konulmadigi zaman bu sesi
koseli parantez igerisinde gosterdik: AnufAi makamfi] seyr Ii’llahdur (116a), Kurbet
bisat[1] lizre ola cay Ui meskentii (118a), Subh ile sami, riiz u seb[i] fark iden fikret
ehlidiir (150b).

Bazen de ‘ye’ harfi (s) -1, -i okutucusu olarak degil, geldigi kelimenin izafeli
okunmasi gerektigini belirtmek icin kullanilir: ... bar-1 menfa‘at (=i s 1) ya meyve-i

ma ‘rifet tiiremese siicidi hilaf tizrediir (144b).

Vr. 136b’de, ‘sahibine’ seklinde anlam verebilecegimiz ‘issine’ kelimesi vezin
icabi, harekelenerek ‘isne’ seklinde yazilmistir. Daha ilging bir tasarruf ise 151b’de,
Farsca ‘soz, kelam’ anlamina gelen ‘suhen’ kelimesinin kafiye icabi harekeyle ‘sehun’

seklinde yazilmasidir:

Ya‘ni ¢iin tapd: hatime bu sehun

Didi Hafiz hitamuhii miskiin

® Bu boliimde Faruk Kadri Timurtas’mn Osmanl Tirkgesi III adli kitabinin ‘Eski Anadolu Tiirkgesi (Eski
Osmanlica)” boélimiinden ve Hidayet Unal’in tez g¢alismasimin (2003) ‘Inceleme’ kismindan
yararlanilmistir.
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Metinde ask, muhabbet gibi kelimeler yaninda Tiirk¢ce ‘sevgi’ kelimesi de
kullanilir; ancak ‘vav’ okutucusuyla yuvarlak olarak ‘sevgii’ seklinde: Zira ki goniil
birdiir, sevgii hem bir; goniil miirid ise sevgiidiir pir (115b), Goniil bir sevgiiye kim
kildi ikrar (115b), Pes sevgii heman Allaha gerek, ne sevgii ola andan yigrek (117D).

Bii goiitilden yig durur bu bir goiiil

Bifi dime ‘alemler anufi tek degiil

gibi orneklerden yola ¢ikarak d-g-1 harflerinden miitesekkil ‘degil’ kelimesini ‘degiil’

olarak okuduk.

Eski Anadolu Tiirkgesi metinlerinde, kelime baslarindaki t-/d- durumu karisiktir.
Eski Tiirk¢edeki t-‘ler sadalilasip d- olmaya baglamakla birlikte bunun ne oOlgiide
oldugunu tayin etmek giictiir. Ciinkii miistensihlere gére durum degismektedir, hatta
bazen ayni niishada her iki sekil de goriilebilir. Miigkil-Kiisa’da bu kelimeleri ‘d’ ile
goriliir: soz dadimi cane virgil (115a), vahdetde karar dutar (117a), yiiz duta kibleye
(117a), andadur diirfii diirkii gevher-i has (129b), bahr-1 cezbeye taldi (131b), ...

Kelime basinda heniiz k/h veya k/h degisimi yoktur: Kanda kaldr giiman yakin
olmaz (124b). Kelime ve hece sonunda ve hece basinda bazi kelimelerde ise k’lar h

olmustur: 7avr-1 evvelde sadr ohurlar adin (115b), yohlug sipihriniii mihr @i mahi olur

(117b), ah ii zarumuz ¢opdur (145b).

Bir yerde Eski Tirk¢edeki komperatif/tafdil eki -rak, -rek kullanilir: Sevgii
heman Allah’a gerek, ne sevgii ola andan yigrek (117D).

Bugiinkii ‘komsu’ kelimesi, o donem metinlerinde genellikle nazal n ile
yazilirken Miiskil-Kiisa’da nun’la yazilmis ve heniiz n-m degisimi ger¢eklesmemistir:

Anlara kongt olan olur selim (143a).

Iki ciimlede ‘eylerler’ yerine ‘eyleller’, ‘sdylerler’ yerine ‘sdyleller’ yazilmustir:
Nir-1 hirsidi aya nisbet eyleller (121b), gah olur sozi mermiz soyleller ve mahrem
olana serhin eyleller (140D).

Bugiin ‘kendisi’ dedigimiz kelime iki yerde ‘kendii+6zi > kendiizi’ degisimiyle
yazilmistir: kendiizin gormis ola (120a), ol ezeli ‘ahdile kendiizin miistecmi‘-i cemi ‘-

‘uliim-1 [1ahi tapdi (133Db).
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Bugiin kullanmadigimiz ‘kimi’ ve ‘tek’ benzetme edatlar1 metinde ¢okga geger:
Biz de rindiiz ya‘ni zahid kimi degiiliiz hod-bin (127a), giin kimi ucadur ¢ii payeleri
(143a). Olup gavvas tek diirlii giiher tok (115a), Mesiha tek tapa ol Meryemi’ni (116a).

Bugiin ‘yiice’ ve ‘yitirmek’ seklinde kullandigimiz kelimeler, Eski Anadolu
Tiirkcesindeki ‘ilan, 1lduz, 1rak’ kelimeleri gibi y’sizdir: Ya‘ni uca daga ‘Arab dilince
re’s-1 kelb dirlermis (118a), ucadur ‘ars i kiirsi vii felekden (130a), tahayyiirden

ttiitrmigdiir viicidn (151a).

Yardimcer konsonant olarak -n- ve -y- kullanilir. Ancak isaret sifat ve zamirleri
olan ‘bu’ ve ‘ol’un ¢okluk sekillerinde yardimei -n- getirilmemektedir: Safz ehli
bulardur sen yakin bil (132a), dime ki terkinde olar kadir olupdur (119a). 132a ve

146a’da olmak lizere iki yerde ‘bunlar’ sekline de rastliyoruz.

Anlatilan/duyulan ge¢mis zaman bazen -up gerundiumu kullanilarak ifade edilir.
Bugiin daha ¢ok Azerl sivesine ait olan bu ifade bi¢iminde -up’un ¢ekimi degil,
‘durur’un hazfedilmesi s6z konusudur: Anlar ki tapupdur kiintii kenz’i, dimislerdiir bu
remzi (121b), sabr hakkinda ¢oh ayet nazil olupdur ve ehl-i bela vii beliyyet anuiila kat *-
1 menazil kilupdur (1263).

Bu devirde -acak, -ecek eki ancak partisip olarak gériinmekte ve gelecek zaman
eki olarak Eski Anadolu Tiirkgesi’ne mahsus olan ve ne Eski Tiirk¢e’de ne de bugiinkii
yazi dilinde olmayan -isar, -iser kullanilir: Ya‘ni ¢iin salik siilikinda kamil oldr ve

miikemmel, elbette tenezziil makaminda dutisardur menzil (132b).

Bugiin kullanmadigimiz 1II. teklik sahis emir kuvvetlendirme eki -gil, -gil
Miiskil-Kiisa’da ¢okca geger: Hevesden diismegil dam-1 belaya (115b), amma bu sabr
degiil, yakin bilgil ey goniil (125b). Bu ek, kalin {inliili kelimelerde biiylik ¢ogunlukla
‘gayn’ harfi ile yazilmasina ragmen calistigimiz metinde her zaman ‘kef’le yazilmistir.
Bu sebeple onlar1 da ‘@11’ degil ‘gil’ olarak transkribe ettik: Budur iman-1 kamil mii’min
olgil (127a), pes sen dahi anlarufi miihr-i mihriyle belki mihr-1 sipihriyle zulmet-i
Savayetden tapgil riisenay1 ve peyk-i hidayetden asinayr (129a), ey dil aringil kamudan
pak olup (138a).

Elif-i maksGre ile yazilan ve bazen -3, bazen -i sesi ile kafiyeli veya secili

kullanilan ==, s 5= gibi kelimeleri ma‘na, da‘va seklinde okuduk.



16

‘Ve’ baglacint nazim kisimlarinda, baglagtan onceki kelimenin iinlii veya
insiizle bitmesine gore ‘u, U, vii’ seklinde; nesir kisimlarinda ise yakin ve birbirini
anlamca tamamlayan kelimeler arasinda -yine onceki kelimenin iinlii veya iinsiizle
bitmesine gore- ‘u, U, vii’ seklinde, climle veya ibareleri birbirine baglarken ‘ve’
seklinde okuduk: Zikr it fikre mesgil ol ve Hazret-i Mevia’ya kul (118b). Ya‘ni
cennetiiil zinetidiir hiir u kusir ve Hak ehline andan hads irisiir bi-kusiar ve ‘asik olan

farig olur cennetden ve andagi naz ii ni ‘metden (137b).

Dad harfiyle yazilan kelimeleri, eger bugiin de kullandigimiz kelimelerse, bugiin
nasil seslendiriyor isek Oyle okuduk. Bu sebeple kimi zaman d’yi, kimi zaman 2’yi

kullandik. Msl. Fazl, Ridvan gibi.

Metinde ‘ile, i¢iin, idi, imis, ise’ gibi edat ve ek-fiillerin imlas1 birka¢ sekilde
gelir. Biz de sarihin veya miistensihin yazimina gore ve kafiye, seci gibi hususlart da

g0z oniinde bulundurarak farkli yazim yollarina gittik. Baz1 6rnekler:

4l als: zahirile (125a)

alisoa: savtile (151a)

4lia; salatiyle (151a)

4 M salatile (151a)

albi al) =ua: subh ile sam (150a)
Osieyal hiirmetiyeiin (132b)

05253 anufgiin, (vezne gore) anuiiigiin
Osakail: enbiyaciin (148a)

Osxe sl gl: oldugiciin (149b)

O Galias: maglahat igiin (138a)
Uiaillada:cesmanimis (141b)

Uil Jlasa yaur bahr-i muhit imis (121a)
wl&: kalayidi (146a)

skl aglaridi (131a)

syl 4uiS: gelse idi (145b)

b le): aglarisei (131a)

4w )5 varise (120b)

4.3l : oldufisa, (vezne gore) oldudiise (121a)

4wl S13S gizlii ise (117a)
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Metinde gecgen arkaik veya bugiin sadece bazi agizlarda yasayan kelimeler ise
sOyledir: Calig (120b), dak (121a), gorset- (137b), gozgii (120a), is (136b), kigi (131a),
kalmag (128a), koruh- (122b), ohsa- (120b, 148a), ot-/iit- (137a, 138b), tap- (116a/b,
118a, 121a/b, 122b, 124a, 128b, 129a, 131a, 132b, 133b, 134a/b, 136b, 137a, 138b,
141a, 151a/b).

2.5. Miiskil-Kiisa’nin Muhtevasi, Usliibu ve Serh Metodu

Edebi metin serhlerinde izlenen yontemin genel itibariyle su ¢ercevede oldugu
yukarida sOylenmisti: “1. Metin, 2. Metin ¢evirisi, 3. Gramer Ozellikleri ve sozliik
bilgileri, 4. Aciklama (serh, izah), 5. Aciklamay1 giiclendirme, Ornekleme, anlami
yorumlama amaciyla ek bilgi vererek konuyu agma, genisletme”. Genelde Arapga ve
Farsga siirlerin serhinde uygulanan bu usule Miiskil-Kiisa’da uyulmadig1 goriiliir. Onda
daha serbest, coskun bir dil kullanilir, hatta bazen konudan konuya gegiyor gibi bir
izlenim verir. Ancak Omer Riiseni’nin serh edilen siiri ile [1ahi’nin serh metni dikkatle
okundugunda ve basta Omer Riseni, Seyyid Yahya Sirvani’nin eserleri olmak iizere
Halvetiyye kiilliyatina ve bagka tasavvuf metinlerine ve sufi istilahlarina gére metne

yaklasildiginda metinde aslinda bir biitiinliik ve i¢ tutarlilik oldugu anlasilir.

Sarih “mine’t-terci” veya “bend-i terci” diyerek Riseni’nin beyitlerini yazar ve
ardindan kelimelerin farkli okunmasi veya farkli anlamlarina gore izahlarda bulunur.
“Sark siirinin temel Ozelliklerinden biri de ‘teksifi’ bir karakter arz etmesidir. Yani
siirde asil olan, az sayida kelime ile cok mana yakalayabilmektir. Kelimeler, yine ayni
ithtiyaca binaen yapilan bir¢ok edebi sanata uygun olarak dyle sihirli bir silsilede bir
araya getirilirler ki her okur kendi derinligi ve zevkine gére onda ayr1 bir mana ve
giizellik bulabilir” (Ceylan, 2005: 111). Ornegin; sarih, terci-bendde gecen Al
kelimesini mahi, mahi ve ma-hiye seklinde ii¢ tiirlii okuyarak beyte ii¢ farkli izah getirir.
[1ahi, izahlarim kimi zaman ‘-dir, -dir’ bildirme ekiyle sonlandirir ve kimi zaman

“murad andan, andan murad, ...’dan murad” seklinde baslayarak yapar.

Nesrin sinirlayici karakterinin aksine tasavvufi agki dile getirmenin en kestirme
yolu musiki ve siirdir (Ayvazoglu, 2013: 172). Bu sebeple sufi sairler giinliik dilin s1g
ve dar imkanlar1 yaninda, aktarmak istedikleri ylice manaya siirsel dilin daha fazla

imkan saglamasindan dolay: tercihen siire yonelmislerdir (Kilig, 2012: 54, 70). Bu
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imkan ayni zamanda kapalilik ve remzi yazma sonucunu dogurur. Siir serhlerinin bir
islevi de bu remizleri ¢ozmek ve siiri bir ¢erceveye, bir anlam halesine alarak taliplere
veya okuyucuya sunmaktir. Ancak I14hi coskun bir sufi oldugu icin olsa gerek serhini
sadece nesirle yaz(a)mamis ve serh boyunca siirin imkan alanina girip ¢ikmistir. Bu
yoneligin bir imkan alani arayis1 sonucu gerceklesmesi yaninda bazi yiice mana ve
hakikatleri ehil olmayanlarin eline vermeme endisesinin de 6nemli bir sebep oldugunu

belirtmeliyiz:

Ey [1hi bu nesri itme nisar

Nazm idiip nesri s6yle gevhervar (vr. 151b)

Pes ma‘lim oldi ki kelam-1 mesayih mermiizdur ve hirzu’llahile mahriiz.

Degmeye diismez ki ol kelama ta‘in ola, ma ‘nasini bilmese n’ola ve el-mer’ii ‘adiivviin

lima cehile... (vr. 142a)

Miiskil-Kiisd’nin manzum ve mensur karisitk bir eser oldugu daha oOnce
soylenmisti. Ancak [lahi, gercekten mesri nisir etmemek icin onu da nazm edip
soylemistir ve eksiltili, devrik veya secili olmayan hemen hemen higbir nesir ciimlesi

kurmamuistir:
Yohlug makaminda mukim anlardur ve ol yolda miistakim... (eksiltili)
Ve ondin bu ma‘na mesrith oldi ve anuni babr mefftih... (eksiltili)

Savmile salat nasarayile yahidileriin ‘ibadet-gahidur ve din-i batil anlarui
rahidur. (secili)

Kilisesini ka‘beye dondiirmese ve murg-1 safasmi asiyan-1 kudse kondurmasa

nacj degiil ve hakikatde haci degiil. (secili)

Ciin ehl-1 Hak kim anlardandur bu sebak, kilmamaga savmile salati virdiler sicill
i berat1. (devrik)

Eyle miistagrakdurlar bahr-1 miisahedede kim isleri kalmaz miicahedede. 7
(devrik)

" Devrik ciimle kullanilmasinin sebeplerinden birinin; kelimeleri, nesrin kafiyesi denilen, seciye
uydurmak oldugu asikardir. Mesela bu ciimlede devrik ciimle kullanilarak miisdhede ve miicahede
kelimeleri secili kullanilmistir.
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2.5.1. Telmih, iktibas ve Metinlerarasihklar 8

[1ahi; bazen vefa borcunu ddemek, bazen ifadeyi giiglendirmek ve bazen savini
desteklemek icin iktibaslar yapar veya atiflarda bulunur. Bunlar1 yaparken kimi zaman
eser-miiellif/siir-sair ismini beraber zikreder, kimi zaman sadece miiellif/sdir ismini

sdyler veya hic isim zikretmeden® bir siirden/metinden alintilar yapar:

*]1ah1 sadece bir yerde “zahir ma‘nas1 budur ki didiim ve Makamat-1 Hariri’den
seker yidiim” diyerek Hariri’nin (v. 516/1122) Makamat adl1 kitabina isaret eder. Oysa

daha bir¢ok yerde isim zikretmeden bu kaynaga bagvurmustur.

Hariri, 1054 yilinda Basra yakinlarinda El-Masan adindaki bir kdyde diinyaya
gelmistir. Basra da yetisen Hariri, ¢agmin bilginlerinden ders almistir. Onceleri ipek
sattig1 veya ipekgilik yaptigi i¢in Hariri diye lakaplandinlmistir. Daha sonra bu sanattan
vazgecen Harirl, kendisini yetistirmek i¢in ¢alismis ve siir, tarih, dilbilgisi ve edebiyat
alaninda edindigi bilgiler, emirler ve edipler tarafindan yakinlik gérmesine neden

olmustur. En iinli eseri, “Makamat”dir.

“Makame” sOzcugii, eski Arap dilinde "kabile toplantisi" anlaminda
kullanilmaktaydi. Emevi ve ilk ¢cag Abbas halifelerinin, din bilginlerinin din ve ahlak

konusundaki konusmalarini dinlemek icin yaptiklar toplantilara da bu ad verilmektedir.

8 [1ahi, bazen de kesinlikle ne miiellif ne eser ismi zikretmeden alintilarda bulunur ki bunlarin
(ulagabildigimiz kadariyla) hepsine metin kismindaki dipnotlarda metinlerarasilik baglaminda ayrintili
olarak degindigimiz icin buraya almayacagiz. Bu sekilde gosterdigimiz ve {lahi’nin iizerindeki tesirleri
gayet fazla ve asikar olan en 6nemli sahis Fahriiddin Iraki ve eseri Lemaat’tir. Bunlar disinda, {1ahi, her
sufi gibi ayet, hadis, kelam-1 kibar ve meshur sufilerin s6zlerini metin i¢inde alintilamis veya onlara
telmihte, atifta bulunmustur. Bunlar1 da miimkiin mertebe kaynaklariyla beraber gostermeye calistik.
Ayetlere mana verirken -baz: tasarruflarda bulunmakla birlikte- Muhammed Esed’in titiz ¢alismasindan
(2002) faydalandik. Muhammed Esed’in bugiin bize farkli gelen bazi g¢eviri ve yorumlarinin daha iyi
anlagilmasi icin bu ayet mealleri bizzat bu ¢alismadan, Muhammed Esed’in diistiigii agiklama notlariyla
beraber okunmalidir.

Yine dipnot yontemiyle, metni daha ag¢ik ve anlasilir kilmak amacina da matuf olarak, Miigkil-Kiisa’dan
once veya sonra yazilmis eserlerden musra, ciimle veya pasajlara -iktibas, etkileme ve etkilenme
konusunda kesin bir yarg: bildirmeden- atiflarda bulunduk.

% Orijinalligin esas alindig1 Divan edebiyatinda intihal kabul edilen birgok husus tasavvuf edebiyatinda
normal karsilanir. “Sirkat-i si‘r edene kat‘-1 zeban lazimdir / Boyledir ser‘-i belagatde feteva-y1 sithan”
diyen Siinbiilzdde Vehbi’nin aksine, Tiirk tasavvuf edebiyatinin ilk temsilcisi Ahmed Yesevi’nin
‘hikmet’lerinin benzerini sdyleyen Yesevi derviglerinden beri sufi sairlerin ¢ogunda, az ya da cok,
birbirlerinden etkilenmeler ve alimlamalar olagelmistir. Tasavvuf siirinde; siirin, sekil 6zellikleri ve edebi
degerinden Once, ihtiva ettigi ettigi mana dnemlidir. Asil olan tasavvufi hakikatler olup sarih manevi bilgi
ve tecriibelerin aktarilmasma aracilik etmektedir. Bu hakikatler kimsenin tekelinde degildir, Seyh
Galib’in ifadesiyle, miri malidir. Dolayisiyla bu durumu divan siirindeki gibi sirkat veya intihal olarak
degerlendirmek miimkiin gdziikmemektedir (Oztiirk, 2013: 67).
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Daha sonralari, “makame”, “kiiglik hikdye” anlaminda kullanilmaya baglanmistir.
Hayali bir anlatic1 ve hayali bir kahramanin bulundugu bu miisecca hikayelerde ahlaki
ve sosyal bir hisse de ¢ikartilabilir. Hariri’nin Makamat’1, miisecca usulii ile (climlelerin
sonu veya ortast kafiyeli hale getirilmis), 50 hikdyecik olarak yazilmistir. Bu
hikayelerin kahraman1 Ebu Zeyd, diinyay1 dolagmis bilgili bir belagat ustasidir (Kogak,
1982; Aytag, 1991; Hariri, 2012).

[1ahi mesruh terci-bendin bazi beyitlerindeki ilging kelimeleri, Makamat’ta bu
kelimelere verilen anlamlarla ¢6zer. Omer Riiseni’nin de o beyitleri Makamat’a gore
olusturdugu soylenebilir. Dolayisiyla Omer Riseni okumalarinda Makamat kesinlikle

bir bagvuru kaynagi olmalidir.

Metin kismindaki dipnotlarda Makamat’in s6z konusu beyitlerle ilgili olan
pasajlar1 alintilanmistir. 11ahi’nin, ‘miiskilat’ini1, Makamat’a gore ‘hall’ ettigi terci-bend

beyitleri sunlardir:

Re’s-1 kelb tistine kilict namaz

Cervile eylemeytip ikrahi

Biz ki sabr-1 beliyyet itmeyeniiz

Cahiliyyet yolina gitmeyeniiz

Biz de rindiiz ne savm var ne salat

Bize kallasuz afima hacc u zekat

Ravza biziim teyemmiimiiz komad1

Misl-1 Ceyhiin u Nil i Satt u Firat

Erile tutup 6ldiiren anasin

Ser‘-i ‘iskile vireniiz fetva

Meyte-i kafiri dutup yudaruz

I¢iiriip konsimuza bevl-i ‘aciiz

[tmeziiz biz hilaf iizere siictid

Bizde yoh dime la-yeciiz [u] yeciiz

Bi-zer u ziir rez kizin alanuz

‘Isk bazarinui i¢inde ucuz
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Hirzumuzdur tehevviid ey zahid

Biziiz anuiila her nefes mahriiz

*Siibhane men tekaddese ‘ani’l-esbahi zatuhil ve tenezzehet ‘an-miisabeheti’l-

emsali sifatuhii cimlesi Seyyid Yahya Sirvani’nin Vird-i Settari’ndan alinmistir:

Halvetiyye’nin Anadolu’da kok salmasi tarikatin pir-i sanisi Yahya Sirvani’nin
(v. 868/1464) buraya gonderdigi halifeleri sayesindedir. Yahya Sirvani’nin
halifelerinden 6nce de Anadolu’ya, kendilerine Halveti denilen kimseler gelmisti ve
Amasya, Nigde, Sivas gibi merkezlerde kurduklar1 tekkelerde faaliyette
bulunmaktaydilar. Ancak Halvetiligin Anadolu’da kurumsallasmasi ve genis kitleler
tizerinde etkili olmaya baslamasi1 Yahya Sirvani’nin gonderdigi halifeleri sayesinde
miimkiin olmustur. Yahya Sirvani sonras1 Halvetiligin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri,
tarikatin temel Ogretilerini anlatmak maksadiyla miirsidler tarafindan telif edilen
eserlerin 6nemli bir kisminin manzum olusudur (Oztiirk, Ali, 2013: 59). Halvetiyye
tarikati, Seyyid Yahya tarafindan yeniden yapilandirilip yayildigi i¢in Halvetiyye
kollarinin hepsinin basinda onun adi bulunur. Seyyid Yahya Sirvani’nin tarikata
getirdigi yeniliklerden biri de Vird-i Settar’1 tertip etmektir ki bununla Halvetiligin
miistakil bir tarikat hiiviyeti kazandig1 séylenir (Rithtim, 2013: 203). Halvetilikte post-
nisin olmanin sartlarindan birisi de Vird-i Settar’t ezberden okumaktir (Tat¢1, 2013:

287).

Tarikatta, ikinci pir olarak taninan Seyyid Yahya Sirvani ile (v. 868/1464)
Virdii’s-Settar adli zikir ve dua kitab1 ¢ok tutunmustur. Sirvani’nin en meshur miiridi
Aydml Dede Omer’dir. (v. 892/1487) (Kara, ?: 70). Tarikat baglilarinin her giin, sesli
bir sekilde (cehri) okudugu bu vird, Arap dilinde olup selis bir iisluba sahiptir. Evrad-1
Yahya, Vird-i Yahya, Vird-i Settar, Vird-i Halvetiyye gibi isimlerle de anilan bu virdin
ilk boliimiinde Allah’a dua ve sena, ikinci boliimiinde Allah’in sifatlar1 ve doksan dokuz
ismi vardir. Ugiincii boliimde ise Hz. Muhammed’e, ilk dort halifeye, ehl-i beyte, Hz.

Hamza ve Hz. Abbas’a dua ve selam edilir (Seyyid Yahya Sirvani, 2014: 30).

Yirmi civarinda eseri tesbit edilebilen Seyyid Yahya Sirvani, eserlerini Arapga,
Farsga ve Tiirkce yazmistir. Eserlerinden, tefsir, hadis ve fikih ilimlerine vakif oldugu
anlasilmaktadir. Tertip etmis oldugu Vird-i Settar ya da Vird-i Yahya adli virdi

Halvetiler tarafindan her seher okunmakta olup en c¢ok serh edilen vird olarak
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bilinmektedir. Sifaii’l-Esrar isimli risalesi Tiirkge yazilmus tek eseridir. (Oztiirk, 2013:

178).

*Bu mu‘ayyendiir ki didi ehl-i ‘iskuni seyyidi hubbu’llahu re’si kiilli hatietin
(117b; Cemal Halveti’yi kastediyor).

*Eyle kim ol ‘aziz sOyledi ve anuni beyamin eyledi (123a; Yunus Emre

kastediliyor).

* Bu ma‘nadur ki haber virmisdiir ol salat ehli ve miinacatinda hacat ehli (127b;

Sadi Sirazi kastediliyor).

*Kest idiip ‘ulimi Meviana Celale’d-din Rumi kuddise suruhii bu ma‘naya
1saret idiipdiir ve taliblere besaret (128a).

* Ve halitfi’'n-nefse ve’s-seytane ve‘sihima
Ve in hiima mehazake n-nusha fe’t-tehimi (130a; Imam Busiiri’nin Kaside-i

Biirdesi’nden alinmistir).

*Hakikat-1 esyd hakdur, ne mecaz (135a; Omer Nesefi Akaidi'nin giris ciimlesi
olan ve alemin vehm, gdlge veya ma‘dim oldugu disiincesine karsi sdylenen

“hakaiku’l-esya’i sabitetiin” (435 LY 335 jbaresine/ilkesine atif var).
* Anufigiin dimis ol mir-i harabat (136a; sair Ahmedi’den bahsediliyor).

*0l tevhid ehli ve ol tecridile tefrid ehli bu birlik makamindan haber virdi, anuii

haberi vahdet ehline irdi (137a; Hafiz-1 Sirazi’den bahsediliyor).

* Hazret-1 Seyhu’l-islam ve hadiyii’l-halk ila-dari’s-selam; kutbii’l- vasilin ve
metharu’l-kamilin; iftiharu ehli’t-tevhid, es-sultan Ebil Sa‘id; nevvera’llahu merkadehi

ve bi-nevmeti’l- ‘arilsi erkadehii (140b; Ebu Said Ebu’l-Hayr’dan bahsediliyor).

* Isk-ra Bii Hanife ders ne-giift

Safi ‘i-ra der-u rivayet nist

La-yeciiz u yeciiz ta ecel-est

“fim-i ‘ussak-ra nihayet nist (145a; Mevlana’dan iktibastir).

*Kec kiin ser ii diinbem-ra men hemze-i mehmiizem (147b; Mevlana’dan

iktibastir).
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UCUNCU BOLUM
METIN

3.1. Serh Edilen Siirin Metni: Omer Riiseni’nin Terci‘-bend’i 10

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

L.
Bir goiiiilden sevici Allah’t

Fakrui ikliminiin sehensahi

Re’s-i kelb iistine kilict namaz
Cervile eylemeytip ikrahi
‘Aks-1 riy-1 nigar1 suda goriip
Diyici afia mihrile mahi

Leyse ti’d-dar gayruhii deyyar
Diyiiben idici miidam ahi

Hirka-piis oluben doniip diridi
Leyse fti-ciibbeti siva’llahi

19 fkiz nazim sekilleri olan terkib-bend ve terci-bend adlarinin, birer vasf-1 terkibi teskil eden terci-hane
ve terkib-hane’de oldugu gibi ‘terci-bend’ ve ‘terkib-bend’ seklinde okunmasi gerekirken bizim
eserlerimizde, vasf-1 terkibilikten ¢ikarilarak, birer izafet terkibi seklinde ‘terci-i bend’ ve ‘terkib-i bend’
diye bir okunusa gidilmistir. Boylece gercek okunuslari unutulup dogrunun yerine yanlis olan
benimsenmistir. Bunlarm adlar1 iran edebiyatiyla ilgili biitiin literatiirde ‘terci-bend’ ve ‘terkib-bend’
olarak asil sekilleriyle muhafaza edilmektedir (Akiin, 2013: 112).

Aslinda bugiinkii cari kullanima goére Omer Riseni’nin séz konusu siirine terkib-bend dememiz daha
dogrudur. Zira artik yaygin sekliyle ve Tahirii’l-Mevlevi’nin belirttigi gibi (1973: 165) bu nazim sekline
‘vasita beyti tebeddiil ederse terkib-bend, tekerriir ederse terci-bend’ denilmektedir. Riseni Divani’ni
nesredenler de bu siir i¢in terkib-bend basligini se¢mistir: Siir i¢in, Misabeyli (?: 346) ve Aydemir (1990:
249) nesirlerinde ‘Terkib-i Bend’ ve Tavukcu (2005: 207) nesrinde “Fi’t-terkib bi-tariki’r-rumtz”
denilmistir. Fakat bu isimlendirmeler muhtemelen daha sonraki yiizyillara ait niishalara dayanilarak
secilmigtir. Ciinkii: “Bu ikiz nazim seklini meydana getiren kisimlarin adlari, zamanla birinin digerinin
yerine kullanilmas1 ve aradaki mana kaymalar1 dolayisiyla diger nazim sekillerinde goriilmeyen bir
terminoloji karigiklig1 yaratmigtir. Baglangigta terkib-bend ve terci-bend diye bir ayrim yapilmaksizin her
ikisi icin ortaklasa terei adi kullamlmistir. Eski Iranli edebiyat nazariyecileri terkibden terci’in bir cesidi
olarak bahsederken sonralar1 ‘terkib-bend’ diye miistakil bir isim almasi terci-bend’e analoji yolu ile
olmustur. Eserini 1480'11 yillarda yazan Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, terci’in bir nevi oldugu kaydiyla bu seklin
adm artik ‘terkib’ diye gostermistir” (Akiin, 2013: 111-112). Nitekim sarih {1ah1 s6z konusu siir igin terci
der ve siirin bir beyit veya misrasint yazacagl zaman mine t-terci’ arabagligini atar. Daha sonra ‘vasita’
adini alacak olan baglayici ara beyte de terci-bend denilirdi. T1ahi buna, izafet terkibiyle, bend-i terci‘ der.
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Ol sehiifi bir kemine bendesiyliz
Tapmisuz biz de ol tapan rahi

‘Isk bala-y1 kiifr i din diyeniiz
Sevkile ara yirde geh gahi

Biz ki sabr-1 beliyyet itmeyeniiz

Cahiliyyet yolina gitmeyeniiz

II.
Biz de rindiiz ne savm var ne salat

Bize kallasuz afima hacc u zekat

Her ki savm 1ii salati terk itmez

Bulamaz hig iki cihanda necat

Kilmamaga salati savmile biz

o . . . . -, 11
Vireniiz yazuben sicill {i berat

129 e v
Ravza “ biziim teyemmiimiiz komadi

Misl-i Ceyhiin u Nil i Satt @i Firat

Katl-1 nefs itmisiiz biliip an1 kim

Her ki bund’61di buldi anda hayat

Hasenat[1] ba‘id-1 seyyiediir

Seyyiati mukarrebiifi hasenat

Hakk’a minnet salat ii savmi salup

Vireniiz hos Muhammed’e salavat

Biz dahi bir ‘ala-hide kavmuz

Bi-salat ii zekat {i bi-savmuz

III.

1 Bu beyit, serh metninde der-kenar olarak yer almaktadr.

2 Bu kelime Aydemir’in nesrinde ‘ravza’, Tavuk¢u’nun nesrinde ‘rlze’ olarak ge¢mektedir. Bizce
dogrusu ravza’dir. Serh metnine bakildiginda, sarihin Harirl’den aldigin1 tespit etti§imiz bir climlesiyle bu
husus daha iyi anlasilacaktir (vr. 129a).
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Idiiben Hazret’e miinacati

Dileylip diirlii diirlii hacat

Kiinc-i mescidde mu‘tekif oluban
Can 1 dilden idiip ‘ibadati

Halvet-i hankahda diz ¢6kiiben
Cekiiben sevkile riyazati

Hamd-i bi-had Huda-y1 yektaya
K’eylediik 6ziimiiz harabati

Simdi elden piyaleyi komazuz
Gegiiriip igmekile evkat:'?
Miidmin-i hamr olup miidam igeriiz
Idiiben hos kaza-i ma-fati

Terk idiip siirb-i serbet-i sekeri
Iceniiz ‘1skile sarabat

Biziiz ol dil-ber-1 harabati
Ortadan goétiiren izafati
Eydeyiim yine difile bir ma‘na'*
‘Ayn-1 ma‘na durur degiil da‘va
IV.

Biz heman bir elif diyiip duranuz

Dimeyiip ‘Omriimiizde bir kez ba

Gusl ideniiz gelende goiiliimiize

3 Bu beyit serh metninde yoktur. Orhan Kemal Tavuk¢u’nun ¢alismasindan almmustir. Terci‘-bendin
Miiskil-Kiisa’daki sekli ile yayimlanan Riseni divanlarinda yer alan sekilleri arasindaki bazi kiigiik
kelime farklari igin de bkz. Aydemir, 1990: 249-254; Tavukc¢u, 2005: 207-210.

14 Misabeyli, Aydemir ve Tavukcu nesirlerinde bu kelime ‘da‘va’ seklindedir. Omer Riseni ikinci
musrada -riici sanatiyla- zaten sOylediklerinin ‘da‘va’ olmadigim belirtmistir. Ama sarihin bunu, pirine
saygisindan dolayi, yazmaktan imtina edip onun yerine tekrar ‘ma‘na’ kelimesini kullandigini
diisliniiyoruz. Zira tasavvufl siirlerde ‘mana’; pejoratif bir anlam yiiklenen ve olumsuz ¢agrigimlariyla
kullanilan ‘dava’nin ziddidir. Bunun 6rnekleri Yunus’un siirlerinde ¢okca goriiliir. Her iki kavram igin

calismamizin sonundaki ‘tasavvufi kavramlar sozliigii’ne miiracaat edilmelidir.
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Bag-1 Firdevs ii cennet-i a‘la

Hos vuzi dutanuz gecende miidam

Fikriimiizden biziim gam-1 diinya

Erile tutup 6ldiiren anasin
Ser‘-1 “igkile vireniiz fetva

Beg ii pasaya ugrayanda becid
Diyeniiz diyiip iy cihanda veli °
Haceniifi h*acesiyiiz ey h™ace

Kulumuz kulisin biziim ya‘ni

Gergi suretde bir fakiriiz biz
Lik ma‘nada hos emiriiz biz *°

V.
Oldur oldug[1] s6ziimiizde rumiiz

Ki mesayih kelamidur mermiiz

Meyte-i kafiri dutup yudaruz

I¢iiriip konsimuza bevl-i ‘aciiz

[tmeziiz biz hilaf iizere siicid

* Bu beyit serh metninde yoktur. Orhan Kemal Tavuk¢u’nun calismasindan alinmistir. Aydemir’in
calismasinda ilk misra ‘Diinye sultanini gérende becid’ seklindedir. Miiskil-Kiisa’da bu sekliyle olmasa
da “Pes revadur dirise ol sacid / Bege pasaya ugrayanda becid” seklinde ve terci’in siradaki beyti olan
“Hacentifi h’acesiyliz ey h'ace / Kulumuz kulisin biziim ya‘ni” beytinden hemen once; sanki ‘beg i
pasa’ya ‘ey cihanda veli’ degil de “H"aceniii h acesiyiiz ey hace / Kulumuz kulisin biziim ya‘ni”

denilmis gibi sunulmustur ve satah bir ifade vasat’a ¢ekilmistir:

Pes revadur dirise ol sacid
Bege pasaya ugrayanda becid
Mine’t-terci‘:

H"aceniiii h"acesiyiiz ey h"ace

Kulumuz kuhsin biziim ya‘ni (vr. 138a)

% By beyit serh metninde yoktur. Orhan Kemal Tavuk¢u’nun ¢alismasindan alinmigtir. Ancak neredeyse
ayni kelimelerle, fakat nesir olarak, serh kisminda iki yerde karsimiza ¢ikar: “Kallas olana hacc i zekat
olmaz, anlara bu teklifat olmaz. Zird siretd fakirdiirler eger¢i ma ‘ndda emir” (vr. 128a-128b). “Sireta
egerci fakirliz miilk i mal i cahdan, ma‘ndda ziyadeyliiz yiiz padigdhdan” (vr. 140a).



Bizde yoh dime la-yeciiz [u] yectiz

Bi-zer i zir rez kizin alanuz

‘Isk bazarinuii iginde ucuz

Hirzumuzdur tehevviid'” ey zahid
Biziiz anuiila her nefes mahriz
Rasti rastuz elif kimi biz

Sanma kej misl-i hemze-1i mehmiiz

‘Aks-1 ziilf @i ruh1 durur yariin

Zulmet ii niir-1 Ruseni seb ii ruz

Siifiyliz bizden isteme bami

Cast1 zuhr ‘asr1 ahsami

27

1 Aydemir ve Tavukeu, nesirlerinde onlarca niishadan faydalanmalarina ragmen, bu kelimeyi ‘tehevviir’
okumuglardir. Bunda, genel itibariyle sozliiklerin tehevviid’e sadece ‘Yahudilesmek, Yahudi olmak’ gibi
anlamlar vermesinin de etkili oldugu diigiiniilebilir. Oysa Hariri’nin Makamati’nda tehevviid’iin ‘tevbe
etmek’ anlamina da geldigi sylenir (ki Steingass’ta da bu anlamu verilmistir). Riseni de tipki Hariri gibi
s6z oyunu yaparak bu kelimeyi kullanmistir. Ayrintili bilgi i¢in serh metninin 146a-146b varaklarina

bakilmalidir.
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3.2. Miiskil-Kiisa: Aciklamah Serh Metni

Miiskil-Kiisa Fi-Hall-i Miiskilat-1 Terci*-Bend '*

[114b]

Bismillahi’r-rahmani r-rahim,

Elhamdiili’llahi zi’l-minneti ve’l-ihsan. Ellezi hammara bi-yedi kudretihi tinetii’l-insan.
Ve serrefehii bi’n-nutki ve’l-lisan. Ve's-salatii ve’s-selam ve t-tahiyyetii ve’l-ikram ‘ala
nebiyyihi ve habibihi Muhammedin seyyidi’l-enam ve alihi’l-kirami’l- ‘izam ve sellim
teslimen kesiren ila yevmz"l—[ayém.j ? Emma ba‘d ba‘z-1 ashabdan, der-hast itdiler her
babdan, Hazret-i seri‘at-si‘ar, tarikat-disar, hakikat-asar, mihr-i burc-1 ma‘rifetden,

miuhr-i diirc-1 meskenetden.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Riiseniyy-i dil-i ulii’l-ebsar™

Merdiim-i dide-i s1gar i kibar

Diirr-i derya-y1 sevk i zevk ii safa

Ma‘den-i cud u kan-1 mihr 4 vefa

Giil-1 giilzar-1 miilk-1 ‘alem-1 gayb

Biilbiil-1 nagme-saz mahrem-i gayb

21

El-mu‘tasim  bi-habli’llahi’l-gani mevlanad  ‘amirii’d-din  ‘Omer Er-Riseni

‘ammera’llahu beyte ‘umrihi bi-hakki’l-‘umreti ve beyti’l-ma‘mir ve zadena minhu

A9

18 «“Terci-bendin miiskillerini ¢dzmek igin yazilan Miiskil-Kiisa”.

19 “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Hamd ve 6vgii O nimet, bagis ve ihsan sahibi Allah’a aittir. O
ki insanin tabiatim kudret eliyle yogurdu ve onu konusma ve diisiinme yetisiyle sereflendirdi. Salat ve
selam, 6vgili ve muhabbet Allah’in nebisi ve sevgilisi, insanlarin efendisi olan Muhammed’in (s.a.v.) ve
O’nun seref ve biiyiikliik sahibi ailesinin iizerine olsun. Kiyamet giiniine kadar onlara ¢okca salat ve
selam getir”.

20 Ulii’l-ebsar: basiret sahipleri. Kur’an’daki kullanimu igin bkz. Al-i imran, 3/13 ve ebsar igin bkz. Ragib
El-Isfahani, = (b-s-r) maddesi (2012: 146-148).

2 Al-i fmran, 3/103’te gegen 15858 Y3 laas &) Jisy 1543213 (Hep birlikte Allah’n ipine simsiki sarilin ve
boliiniip parcalanmayin) beyanina telmih var.
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behceten ve siiriren mine’z-zevki ve’l-huzir % ki bu terci‘-i mermizi ki gizliidiir anufi
kiintiz1, slikiife-i secere-i ebrardur ve semere-i nahlistan-1 ahrar. Miiskilat-1 ebyatini,
ebyatinui miiskilatin1 hall ideler ta miibtediler dah1 ref* idiip bu berzahi [115a] ‘ariis-1

cemaline ol ebyatun, naks ii hayaline ol nikatufi nazar salup nazir olalar ve ma‘nasina

kadir. Hazret-i irsad babi, bendeye kild1 bu hitabi.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

K’ey I1ahi revan cevab eyle

Bu su’al iizre feth-i bab eyle

Mubhtasar vechilen revan serh it

Zikr 1 fikr-1 mutavveli tarh it

Nesr: Hizr-1 hameyi ele al, zuliimat-1 devata sal. Igiir miirekkebden @b-1 hayat: ta

gérmesiin zalam-1 memati.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Revan kafurui tizre miisk-i ter tok

Olup gavvas tek diirli gliher tok

Yiiri kirtas-1 riiza hatt-1 seb ¢ek

Budur soyle duhan u niir gercek

Diliimden soylegil her s6z ki dirsefi

Yi agzumdan meniim seker ki yirsefi

Diliin tuti kimi seker-sikendiir

Séziif inciileri diirr-i ‘ Adendiir®

Seker yi siikr 1diip slikrane virgil

22 “Gani olan Allah’in ipine siki sikiya sarilan, efendimiz Omer Er-Riseni ki Allah O’nun émiir evini,
umre ve Kabe hakki igin tamir etsin/uzatsin ve O’nun yiizii suyu hiirmetine bizim zevk ve huzurdan gelen
seving ve saadetimizi arttirsin”.

% Aden, Yemen’in giineyinde bulunan Umman denizi sahilinde bir kasabadir. Diirr-i Aden bu denizden
¢ikarilan biiyiik ve glizel incinin adidir.
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Diliifiden s6z dadin1 cane virgil

Nesr: Ciin bendeye bu isaret oldi, sanasin Hak’dan besaret old1. Tevfik istediim refikiim
oldi, sidka yapisdum sadikum oldi. Himmet dilediim ihtimam itdi, Rabb:i temmim 2

didiim tamam itdi.

Misra‘: [115b]

Terci‘ budur difile, ma‘nasin hiib ailla:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Bir goiiiilden sevici Allah’

Fakruii ikliminiifi sehensahi

Bir goitilden isaretdiir ol goniile kim anufi sanindadur 7//2 men eta’llahe bi-kalbin
selim.” Zira ki gofiil birdiir, sevgii hem bir; gofiil miirid ise sevgiidiir pir. Anufi¢iin
diyiipdiirler /7 seyhun eblega mine’l- ‘15k.*

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Goiilil bir sevgliye kim kildr ikrar
Miirid olur afa ol ¢ar u na-car
Gel imdi gonliifi virme hevaya
Hevesden diismegil dam-1 belaya

Fenaya baglama goiiliifi hazer kil

Fenadur diinyanui dar1 giizer kil

?* Tamami Rabbi yessir veld tu‘assir Rabbi temmim bi’l-hayr seklinde olan duadan kismen iktibas
yapilmigtir. Duanin manasi soyledir: “Rabbim (isimi) kolaylastir gliglestirme, hayirh bir sekilde tamamina
erdir”. Osmanlida ilme yeni baslayan ¢ocuklara 6nce bu dua dgretilirdi (Ciindioglu, 2011: 105).

% «Allah’mn huzuruna ancak selim bir kalple ¢ikanlar [kurtulacaktir]” (Suara, 26/89).
88 ve 89. ayetler bir ciimledir: sl iy P IO LR &5 Y % (Ne mal miilkiin ne de goluk
cocugun bir fayda vermeyecegi o giinde, Allah’in huzuruna ancak selim bir kalple c¢ikanlar

[kurtulacaktir].

Bagdatli Rahi’nin ayni ayetlere telmihen olusturdugu giizel bir beyti soyledir: “Sanma ey hace ki senden
zer Ui sim isterler / Yevme ld-yenfe ‘uda kalb-i selim isterler”.

% «Agktan daha olgun bir seyh/miirsid yoktur”.
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Beka darina bagla gonliif ey yar

Ki kalmaz diinyanun darinda deyyar
Nesr: Pes andan géiiliifi yidi tavri var, her tavrda bir ismi ve bir seyri var.”’

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Tavr-1 evvelde sadr ohurlar adin

Gerci ahirde bedr ohurlar adin

[116a]

Nesr: Sadr menzil-i vesvasdur, ol vesvas ki hannasdur.”® Ey miskin anufi meskenidiir
nefy i isbat ta tapila anda sabr u sebat. Anui makami seyr ila’l1ahdur, biliir bu sirr1 ol
kim agahdur. An1 evvelki ism*’ eyler mesriih ta kim ola ser-be-ser mazhar-1 riih. Elem
nesrah leke sadrek 7’ beyan eyler, ol gizlii niikteyi ‘iyan. islam menzilinde karar tapar,

gah inkar ve gah ikrar tapar.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

" Yedi tavra ait isimler sirasiyla soyledir: La ilahe illallah, Allah, Ha, Hak, Hay, KayyGm, Kahhar.
Bunlara Esma-i Seb‘a denir (Uludag, 2012: 127). Dede Omer Raseni Vehhdb, Fettih, Vihid, Ehad ve
Samed isimlerini de ekleyerek bu sayiyr on ikiye ¢ikarmustir. Halvetiyye’de Etvar-1 Seb’a kavram,
gelenegi ve her bir tavra ait bu yedi veya on iki isim/zikir ile ilgili ayrintili agiklamalar i¢in bkz. Levend,
1984: 27-31; Bostanci, 1996; Muslu, 2007; Tiirer, 2011: 112-115; Sofyali Bali Efendi, 2013; Niyazi
Misri, 2015.

Sofyali Bali Efendi (v. 1553) Etvar-1 Seb’a risalesinde insanin ciiziyyat itibariyle sinirsiz hallerden (etvar)
miirekkep iken kiilliyat itibariyle yedi hal (tavir) iizerine oldugunu ve salikin her tavirda fena haline
ererek bir {ist mertebeye gegmedikge maksiida ulasamayacagini syler (Muslu, 2007: 47).

Sarih, yedinci tavrin sonunda (vr. 117b) “Ciin miicmelen dinlediin bu etvari...” der. Calistigimiz eserde,
nazim-nesir karisik bir eser olmasi ve anladigimiz kadariyla sarihin coskun mizagh birisi olmasindan
dolayi, baz1 yerler miicmel gecilmistir ve bir¢ok yerde sistematik acgiklamalar yerine serbest bir iislupla
ima ve isaret sz konusudur. Bu climleden olan etvar-1 seb’a hususu i¢in yukaridaki kaynaklara atif
yapmak diginda, derli toplu ve 6zet bir malumat i¢in ekler kisminda (ek-1) bir tablo hazirlanmis ve
‘tasavvufi kavramlar sozIigii’ kismina etvar-1 seb‘a madde olarak alinmustir.

%8 Vesvas ve hannds igin bkz. Ragib El-Isfahani, 2012: 364, 1155.

% Halvetilerin etvir-1 seb’a seklinde terimlestirdikleri manevi seyr i siilukun ilk tavrinda sdylenen isim
(evvelki ism) ‘La ilahe illa’llah’tir. Hangi tavirda hangi seyrin ve ismin oldugunu tablo halinde gérmek
i¢in bkz. ekler, ek-1.

%0 «Senin sadrini serh edip (agip) ferahlatmadik m1?” (insirah, 94/1).
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Ikinci tavr anufi kalb old1 ismi

Egerci genc-i ma‘nadur tilsimi1

Anufl iman ola da’im yemini

Mesiha tek tapa ol Meryemi’ni

Hem ola sevk-i sevk icinde re’yi

Kila hos zevkile bey* u siray1

Bu giilsenden illa biiy-1 me‘ani

Ola Kessaf-1 kesf anufi beyani

Nesr: Anufi makam([i] seyr li’llahdur ey ‘arif ta kurbet bisatindan olmaya miinharif.
Siiliik ide bu tavrile, hos gece kahr u cevrile. Ism-i diiviime miidavemet ide, ol tavrile
Tar’a gide.”' Ugiinci tavr ey kalbi saf, anufi adidur segaf. Mahabbete mesken olur, genc-
1 ‘1ska mahzen. Matla‘-1 envar-1 mahabbet olur, menba‘-1 esrar-1 meveddet. Noksani
kemale doner, celali cemale. Ahlak-1 deniyyesi [116b] hamideye doner, ‘Anka kimi
Kaf1 kurba konar. Seyr ‘ala’llah olur makami, Hii sarabindan icer miidami. Ism-i

siylimden semaya ¢ika, simasina niir-1 esma ¢ika.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Tevekkil menziline ola nazil

Kila bu tavrile kat‘-1 menazil

Niizul ola ana niizl-i mahabbet

Bisat-1 inbisat tizre hakikat

Si‘ar ide seri‘atden hemise

3! Kur’an’da, Hz. Musa’nin Tar daginda -bir nevi halvet gibi- 40 gece kaldig1 soylenir (Bakara, 2/51;
A’raf, 7/142) ve bu ayetlerde 40 gece igin, ‘kararlastirilmig, belirlenmis, muayyen zaman’ anlamlarina
gelen <law (mikat) kelimesi kullanilir. Hz. Peygamber’in birgok sahabesine ve bilhassa Ibni Abbas’a
gore, ilk otuz gece orucun da dahil oldugu riihi hazirlikla gegirilecek ve bunu izleyen on gece iginde de
kendisine Tevrat (on emir) indirilecekti. Keza, Arapga’da ‘geceler’ ayn1 zamanda ‘giinler’i de kapsayan
bir siireyi ifade eder (Muhammed Esed, 2002: 236).

Ayrica; bir tasavvuf terimi olarak halvetle yakin anlamli ¢ile kelimesi, Farsca’da kirk anlamina gelen
¢ihil’den gelir ve ¢ogu tarikatta halvet kirk gilindiir, yani kirk giin ve kirk gece.

Sarihin, kalbin c¢esitli tavirlardan gegerek seyr i siiliik, zikir ve halvet yoluyla nasil kemale ulasacagini
sOyledigi bu satirlarda 7iir’a atif yapmasinin sebebi mezkiir ayetler ve agiklamalar olsa gerek.
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Disar idiip tarikatden hemise

Tecelli-gah-1 esma ola kalbi

Nazar-gah-1 miisemma ola kalbi

Nesr: Dordiinci tavr i¢re adidur fu’ad, Hak’dandur afia bu ad. Ey ohiyan agdan kara,*’
oh1 ma kezebe’l-fir’'adii ma re ‘277 Felek-i cariimde salik ola, dimen melek miilkine
malik ola. Mahv olur hicab-1 ma-siva’llah, makami olur sirr-1 ma‘allah; ism-i ¢ehariime

sirren ve ciharen, mesgil olup leylen ve neharen.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Stihtid-1 sirr-1 esma zahir ola

Ne kim gayibdiir afia hazir ola

Gecge gaybetden ol tapa huzuri

Vire zulmet-i zalamin ala niirt

Gehi telvini temkin ola Hak’dan

Gehi temkini telvin ola Hak’dan

Bu telvindiir halayik da‘vetiyciin
K’ola layik kamu Hak hazretiyciin

Gehi sirr-1 ezel riigen dilinden

Gehi niir-1 ebed layih dilinden

Bisinci tavr i¢inde habbetii’l-kalb

Ohurlar adin anun 1_<1lmagi134 selb

Makamu seyr fi’llah ola anufi

Ozi ser-piis ola genc-i nihanufi

2 Ag: sif. Temiz, yazilmamus. Msl. Ag kagt, ag defter (Axundov vd., 2006: 52).
Kara (Qara): is. Yazi, hat, harf. Msl. Kara’ya bakmak: okumak (Axundov vd., 2006: 45).

38 «Goziiniin gordiiglinii kalbi yalanlamadi” (Necm, 53/11).

¥ <_gl, -gil’ emir kuvvetlendirme eki ‘kef’ ile yazildig1 i¢in bu kelimeyi kilmagil degil kilmagil olarak
okuduk.
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Siihtid-1 zat ola seyri bu yolda

Gozine almaya gayri bu yolda

[117a]

Nesr: Tevhid sarabindan mest muvahhid ola, taklid meyinden iglip dime mukallid ola.
Kayd-1 ‘alayikdan kiisade olur, can1 bend-i ‘avayikdan azade. Ism-i penciimden penge-
gir olup havass-1 hamsesi bir olup hey hey didiigi Hayy Hayy olur, ha diyince Hu’y1
bulur. Gahi kesreti ihtiyar ider ve gahi vahdetde karar dutar ta kesreti vahdete done,

vahdeti kesrete.

Nazm:

[fa‘ilatiin fa‘ilatin fa‘iliin]

Hale done mazi vii miistakbeli

Zi’ ile misbah ola riisen dili

Her neye kilsa nazar an1 gore

Gizli ise genc-1 nithani gore

‘Alem-i tecrid ola menzil-gehi

Kise-i tefride vara geh gehi

Nesr: Altinc1 tavra siiveyda dimisler, bu sevday: ‘alemde hiiveyda dimisler. ‘Ilm-i
lediinniden sebak ala ve ma‘na denninden cam-1 muravvak. Afia bir nice ma‘den kesf
ola Hak’dan, istegil sdyleyem men bu varakdan. Birisi anufl ‘ilm-i esmadur, birisi
‘alem-1 misemmadur; birisi bilmek durur hikmet-1 a‘yani, birisi derk itmek durur
ma‘na-y1 insani. ism-i sesiim ses cihetden ani kaplaya ta fe-semme vechu’llzhi’den®

yiiz duta kibleye. Anui biirhan1 hiiccet-i kat1® olur, bu géiiiil arzu’llaha vasi® olur.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

‘Ars 1 kiirsi disef yarasur afia

% ki sekilde gevrilebilir: “Allah’m yénii de orasidir” veya “Allah’in vechi/yiizii (zat1) oradadir”. Bakara,
2/115’ten kismen iktibastir. Ayetin (mealen) tamami: “Dogu da Bati da Allah'mdir. Nereye donerseniz
doniin Allah'm yonii orasidir. Unutmayin ki Allah rahmet ve kudretinde sinirsizdir, her seyi bilendir”.
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Riih-1 kudsi disen yarasur afia
Sirr-1 esrara kabil ola o dil
Nice serh ide ol rumiiz1 bu dil

Ol dil ayine-i [1ahi’diir

Nazm-1 diger:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Yidinci tavrile bil bu tilsimi1

Hakikat miihcetii’l-kalb old1 ismi

[117b]
Tecelliden yanar bir sem*‘ anufigiin

Ki hayran kala gérge¢ cem* anufi¢iin

Hemise genc-i ‘1gka perde oldur

Ne perde belki hos perverde oldur

Olup heft ism afia seb ‘u’l-mesani >

Olur ol vahide hamdile sani

Bu dil her kimde mesken dutd1 ey yar

Olup bu tavrile seyrinde seyyar

Melekdendiir anufi seyri mu‘alla

Kemine-payesidiir miilk-1 bala

Nesr: Ciin miicmelen dinlediifi bu etvari, mufassal isterisefi var1; makamat-1 {1ahi’den
iste bu razi, ta tahsin ohuya ruh-1 Fahri Razi. Yine difile ey merd-1 ma‘na bu siireti ya‘ni
bir gofiiilden didi, ikiden dimedi kim iki géﬁﬁllﬁ37 Hakk’1 sevebilmez ve anun

mahabbetine ikrar kilmaz. Eger severem dise ol dogru degiil, ¢iin anda vardur iki goiiiil;

% Seb‘u’l-mesani kelime anlamu olarak ‘tekrarlanan yedi’ demektir. “Seb‘an mine’l-mesani” seklinde
Hicr, 15/87°de gegmektedir. Cogu alime gore bundan maksat her giin namazda ve tiirlii vesilelerle namaz
digsinda tekrarlanan ve yedi ayetten olusan Fatiha suresidir. Muhammed Esed ayeti bu goriise gore
cevirmistir: “Ve gercek su ki, Biz sana sik sik tekrarlanan (ayetlerden olusan) yedili (bir sure) bahsettik ve
(bdylece senin oniine) yilice Kur'an (ag1p serdik)”.

37 «“Allah hi¢ kimseye tek bedende (fi-cevfihi) iki kalp (kalbeyn) vermemistir” (Ahzab, 33/4) ayetine
telmih oldugu sodylenebilir.
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gah mahabbet-i diinyaya mesgil ola ve gah ister ki Hazret-i Mevla’ya kul ola.”® Bu
mu‘ayyendiir ki didi ehl-i “iskufi seyyidi hubbu’llzhu re’si killi hatietin.”’ Pes sevgii

heman Allah’a gerek, ne sevgii ola andan yigrek.

Nazm:

[fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin]

Bir goitildiir bu kim anui sahibi

Kutbdur yahud velidiir ya nebi

Bii goiitilden yig durur bu bir goiiil

Bifi dime ‘alemler anuii tek degiil

Nest: La yese‘uni arZi ve 1a sema’i “ anufi sanindadur, mahabbet-i ezeli anufi
canindadur. Pes her dil ki bu tavrile seyr eyler, gayret idiip nefy-i gayr eyler; fakr
kisveriniifi sehensahi olur, yohlug sipihriniifi [118a] mihr @ mahi olur; el-fakru fahri ™'

iftihar olur, hadisi sahih-i buhari olur. E/-fakru sevadii’l-vech fi ‘d-direyn™ beyan eyler,

** Ayni meyanda bir kudsi hadis soyledir: “Ey Ademoglu! Yanimdaki degerin diinyaya verdigin deger
kadardir. Muhabbetim de kalbinde bana olan sevgin kadardir. Ciinkii ben, ebedi olarak bir kalpte diinya
sevgisiyle kendi sevgimi birlestirmem” (imam Gazali, 2013: 54, 114, 156).

%9 «Allah sevgisi biitiin hatalarin bagidir”.

Beyhaki’de gegen ve hadis oldugu séylenen “Hubbii’d-diinya re’si kiilli hati’etin” (Diinya sevgisi biitiin
hatalarin basidir) s6ziinii hatirlatmaktadir. Mutasavviflar bu sozii ‘diinya’ya iliskin olarak kullanir (Msl.
Abdullah 11ahi, ?: 11a; Muhammed Sadik, 2014: 162). Fakat soziin “hubbu’llah” versiyonunu ilk defa
gordiik. Hatta basta yazim veya istinsah hatasi olarak diisiindiik. Ancak Cemal Halveti’nin (v. 1507) bu
isimde bir eserini goriince bir hata olmadigini, daha dogrusu kendi noksanimizin oldugunu fark ettik.
Aksarayli Cemal Halveti, bu sozle benzesim kurarak ve -serhimizde de gegen- hasendtii’l-ebrar
seyyi’dtii’l-mukarrebin  ve el-muhlisiine ‘ald-hatarin azim sozlerinin mefhumunca eserini bdyle
isimlendirmistir. Misir’da da bir niishast bulunan eserin Siilleymaniye Kiitiiphanesi’nde bir mecmua
igerisinde bulunan niishasindan faydalandik (Bkz. Cemal Halveti, 1452).

0 Tamamu; Ld yese ‘uni arzi ve ld semd’i ve ldkin yese‘uni kalbii ‘abdiye’l-mii'min: “Yer ve gdge
sigmadim ama miimin kulumun kalbine s1§dim” (Acluni, Kesfii’l-Hafa: I1/195’den akt. Kara, 1985: 85).

Benzer bir hadis de -yine Acluni’nin Kesfii’l-Hafasi’'nda (100. hadis olarak) ve Hasan b. Muhammed
Sagani’nin 1985 tarihli Beyrut baskist Mevziati’nda- soyledir: “Miiminin kalbi Allah’in arsidir” (akt.
Kara, 1985: 145; Oztiirk, 1998: 269).

* “Fakirlik viinciimdiir” (Acluni, Kesfi’l-Hafa: 11/87°den akt. Kara, 1985: 87).

#2 «“Fakirlik iki cihanda yiiz karasidir” (Acluni, Kesfi'l-Hafa: 1I/107°den akt. Muslihiiddin Vahyi, 2002:
75).

Hadis olugu sdylenen bu sézde gegen iki cihan, Hakk’1n varligi karsisinda esasen adem (yok) hiikkmiinde
olan diinya ve ukbadir. Siyahlik da yoklugun rengidir. Iki cihanda yiiziin siyah (yok) olmasi, siiluk
sonucunda kisinin yoklugunu idrak etmesi ve Hakk’1in tahakkukudur. Bu hal, tasavvuf ehlince fakr olarak
nitelendirilmistir. Fakrin kemali ise fena fi’llahtir (Muslihiiddin Vahyi, 2002: 75). Sufilerin “Iza temme’l-
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bu sevdadan std almayan ziyan eyler. Ya‘ni fakr-1 hakiki oldur ki diinya vii ahiretden,
na‘im-i cennetden fakir ola. Zira ki diinya vii ‘ukba perde ve tiba ma-siva’llahdur ve

ma-siva’llahda kalan kagan dil-agahdur.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Fakr yohlug durur kamudan bil
Varlig1 terk it ol Hakk’a kabil

Nistide makam iden peyvest

Hest olup cam-1 Cem’den olur mest

Mest-i cam-1 beka olur cani

Ciin fena tapd1 old1 hos fani

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Re’s-i kelb iistine kilic1 namaz

Cervile eylemeyiip ikrahi

Re’s-1 kelb liigat-1 miisterekdiir, bildireyliim afia kim gerekdiir. Zahiren bir ma‘nasi ey
ehl-i me‘ali, “lmun li-ilmi’l- ‘Gl * ya‘ni uca daga ‘Arab dilince re’s-i kelb dirlermis*
ve murad andan niyyet-i a‘la vii himmet-i valadur. Zira ki riyazat i ‘ibadetlerinde ve
Hakk’a ta‘at i ita‘atlarinda niyyet-i halisleri /i-vechi’llah’dur,” biliir bu vechi ol kim
agahdur. Ya‘ni imid-1 cennet i bim-i dizahdan degiil, c¢iin Hakk’a sidkile
baglamiglardur gofiil. Anuficiin Hazret-1 Seyyid-i kayinat ve hulasa-i mevcudat

Muhammed Mustafa ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam bu hadisi sdyleylipdiir ve niyyet-i

fakru fe hiiva’llah” (Fakirlik tamamlandiginda Allah’tir) s6zii de bununla ilgilidir. Ayrica bkz. Fahriiddin
Iraki, 2011: 126; Seyyid Serif Ciircani, 2014: 98, 161; Seyh Selim Divane, 2014: 70-71.

*3 {lim, daha yiiksek bir ilim(-e ulasmak) i¢indir.
# «Sual: ‘Kopegin bast iizerine’ [re’sii’l-kelb iistine] namaz kilimr mi1? Cevap: Evet! Biiyiik bir kayanin
yahut kiigiik bir dagin sair taraflarinda caiz oldugu gibi. (Resii’l-kelb bir manaya gére ‘tepe ve bayir’

demektir)” (Hariri, 2012: 200).

* «“Bizzat Allah i¢indir”.
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sadiki beyan eyleyiipdiir inneme’l-a‘mali bi’n-niyyat *° ve niyyetii’l-mii’min hayrun

. 4
min-‘amelihi?’

Nazm:

[mef*alil fa‘ilatii mefa‘ilii fa‘ilin]

Ya‘ni ‘amelde biiy-i riya vardur ey alvu48

Niyyetde yoh durur bu safia sdyleriim dahi

Ciin Hak’dan 6zge niyyetiifie gelmedi seniifi

Kurbet bisat[1] lizre ola cay i meskeniifi

[118b]

Nesr: Zahir old1 bu sir ‘inde-melik-i muktedir ve bu vechi dah1 istima“ it. Ya‘ni re’s-i
kelb nefs-i emmarediir kim andan kalb-i safi dil-i avarediir ve nefs-i emmareniin
hasiyyeti kelb-sifat halayiki incitmekdiir, ne renc itmekdiir; listine namaz kilmag ani
zebiin itmekdiir ve magliib ve muti‘-i ferman-1 Hak kilmag ve ol veche mensiib. Ve

49 _ - . _ _ . g .
cervden™ dahi budur ma‘na ey ahi ya‘ni ba‘z-1 umiir-1 nefsaniyyeden ikrah itmemekdiir

%8 «Ameller niyetlere goredir” (Buhari, Bed’ii’l-Vahy: 1; Miislim, imaret: 45°den akt. ibn Haldun, 1977:
90).

Bununla ilgili olarak Hz. Aise’den mervi, Miisned’in 2. cildinin 90. sayfasinda ve ibn Mace’nin 2.
cildinin 289. sayfasinda gegen “Halk niyetlerine gore hasrolunacaktir” hadisi de zikredilebilir (akt. Tbn
Haldun, 1977: 98).

" “Miiminin niyeti amelinden hayirlidir” (Bkz. Yilmaz, 2013: 574).
% 3 seklinde yazilan bu kelimeyi “ahi” diye okuyup “kardesim” manasi verilebilir. Ancak Sadik
Vicdani’nin Fuad Képriilii’niin [kdam gazetesindeki bir yazisindan aktardigina gore ) seklinde
yazilabilecek bir kelime Tiirk¢ce’de de mevcuttur ve “ah1” diye kisa okunup “asil, temiz” gibi manalara
gelir (Sadik Vicdani, 1995: 177). Biz de Eski Anadolu Tiirk¢esi’ne ait hemen hemen biitiin nesir
calismalarinda yapildigi gibi kelimeyi kisa iinliiyle yaziyor, ayrica Tiirk¢e olmasindan dolayr kisa
okunmus olabilecegine de Sadik Vicdani’den yaptigimiz alintiyla isaret etmis bulunuyoruz.

* Cerv, cirv yahut ciirv okunabilir. Bkz. Giines, 2011: 225; Redhouse, 2011: 656.

“Sual: Bir képek yavrusunu [cerv/cirv/ciirv: enik] tizerine alarak namaz kilan kimse hakkinda ne dersin?
Cevap: Uzerine bakla almis gibidir. (Cirv bir manaya gore ‘ufak hiyar ve nar’ demektir)” (Hariri, 2012:
201).

Riseni’nin Re’s-i kelb iistine kilict namdz / Cervile eylemeyiip ikrdhi beyti, Hariri’nin ve sarih 11ahi’nin
‘re’s-1 kelb ve cerv’e verdikleri bu manalarla diisiindiigiimiizde beyitte; “dag, tepe dolasip az bir azikla
(bir lokma bir hirkayla) yetinen gezici bir dervis” mazmununun oldugu séylenebilir.
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ve anuf tarik-i terkine gitmemekdiir mislii killeti’l-ekl ve’s-stirb mine’l-helal 12 mine’l-

haram ve killeti’n-nevmn ve’l-kelim ‘inde’z-zarireti li-ecli’n-nizam.”

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Merkeb-i ruh old1 nefs ey dil

Seh-siivar-1 ‘arsa-i ten ani1 bil

Merkeb olmasa piyade kalur ol

Tazi atlu yayaga viriir mi yol

Nesr: Ve bu vechi dahi dimek olur ey ahi ki re’s-i kelb na-pakdur ve murdar ve namaz
itmek anuflla reva degiil ey yar. insan dahi bir mertebeye varur ki murdari anufi pak
olur. Anuficiin fahr-i dii ‘alem seyyid-i evlad-1 adem Ahmed-i miirsel sallallahu ‘aleyhi
ve sellem gah olurdi ki na-pak yirlerde namaz eylerdi ve bi-niyaza naz ii niyaz. Zira ki
0zin memlahaya dondiirmisdi ve murg-1 riihin asiyan-1 kudse kondurmisdi. Pes ey
dervis-i dil-ris sen dahi diiris, zikr Ui fikre mesgil ol ve Hazret-1i Mevla’ya kul ta esma-y1

[1ahi ki kadimdiir ve gayetde ‘azim. Sen ki hadissin ve tabi‘-i [119a] hadis safia mukabil

%0 «Siiluk yolunda savrulmayip miistakim olmak igin haramindan olmayip helalinden olmak sartiyla az
yemek, az igmek ve ancak zaruret halinde uyumak ve konugmak gibi”.

‘Ancak zaruret halinde uyumak’ tabirini Necmiiddin Kiibra’nin (v. 618/1221) Risale Ile’l-Haim’inde
dokuzuncu baslik olarak goriiyoruz. O’na gore galebe halinde uyumanin 6l¢iisii miiridin yaptigi zikri
uykusuzluktan dolayi birbirine karigtirmasidir. Bu durumda istirahat eder, ne sdyledigini anlayacak hale
gelinceye kadar uyur, sonra kalkip zikre devam eder. Uyku hakkinda Kur’an’dan Zariyat, 51/17-18;
Miizzemmil, 73/2-4; Insan, 76/26; Isra, 16/1 ve A‘raf, 7/142 ayetlerini misal veren Necmiiddin Kiibra
sOyle bir ¢ikarim yapar: “Bu ayetlerde giindiiziin degil de 6zellikle gecenin zikredilmesi uyku ile olan
iliskisi sebebiyledir. Ciinkii va’dedilen bir seyi bekleyen uyumaz” (Necmiiddin Kiibra, 1980: 88). Ayni
zamanda tefsir ve hadis alimi olan ve yazdiklarini titiz bir bicimde ayetler ve sahih hadislerle destekleyen
Kiibrd’nin, ayni risalenin {igiincii bagligi/konusu olan ‘Devamli Susmak’ ve onuncu basligi/konusu olan
‘Yeme Igmede Orta Yolu izlemek’ bahislerine bakmak yukaridaki Arapga sdziin anlaminin ardindan
mefhumunun da anlasilmasi igin faydali olacaktir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki ise uykunun giinde 4 saate kadar kisaltilmas1 gerektigini sdyler: “Sehadet alemi
yerine gayb alemine yonelerek onunla bagi temin edecek olan kalbi gelistirmek igin riyazat ve miicahedat
gereklidir. Bu ise yeme ve igme miktarim giinde {i¢ yiiz grama kadar azaltmak, uyku saatlerini miimkiin
oldugu kadar kisitlamak (giinde dort saat olarak) ve miimkiin oldugu kadar az konusmaktan ibarettir”
(Altintag, 1981: 135). Modern tip ve psikolojinin de buna yakin telkinlerde bulunmasi, bilhassa ¢ok
yemenin dogurdugu zararli sonuglar ve bu konudaki uyarici hadisler diisiiniildiigiinde, sarihin kullandig:
‘li-ecli’n-nizdm’ ifadesi, manevi intizam ve ruhi terbiye yaninda bedenin de sihhatine ve nizamla
islemesine matuftur, denilebilir. Nitekim sarihi belli olmayan Us@li’l-Asere serhlerinden olan Arisii’l-
Viistl Fi Serhi’l-Usal isimli eserde ‘uzlet’ bahsi agiklanirken sdyle denilir: “Tipta ‘perhiz, her ilacin
basidir diye bir s6z vardir. Ciinkii perhiz yapmayan hicbir hastanin devasi yoktur” (Necmiiddin Kiibra,
2010: 131).
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olup®' ve kulleb®* kalbiiii afia kabil olup sendeki mithmelat: pak ide ve hades i denesden

bi-bak. Ve bu beyt ol ma‘naya isaretdiir, dogru disem besaretdiir.

Si‘r:

[miifte‘iliin mefa‘iliin miifte‘iliin mefa‘iliin]

Ez-eser-1 musahabet kadr-i nebat yaft ¢ib 3

Gil ¢ii seved karin-i giil gired reng ii biy-17"°

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Ciin karin old1 gil giile giil olur

Ciiz’iken ol revan doniip giil olur

Hadise ya‘ni galib olsa kadim

Diize mi niir-1 ‘1ska nar-1 cahim

°L “Muhdise ancak hadis olan, yani viicidu yokken sonradan var olan sey muhtactir. Viiciidu, zatimn
geregince olan varlik ise hadis olan varlik gibi, baska bir muhdise muhta¢ degildir. Oyle olsaydi1 O’na
vacibli’l-viicid denmeyip miimkinii’l-viicid denirdi. Halbuki hadis olan bu dlem ve insanin, yok iken
kendiliginden var olamayacagi i¢in, varliginin evveli olmayan bir miicide ihtiyaci vardir. O halde Allahii
Teala’nin kadim olmasi, kidem sifatiyla muttasif bulunmasi zaruridir” (Omer Nesefi, 2010: 30).

52 jki kez tekrarlanan < kelimesinin ilkini ‘her seyin ortasi, merkezi’ (Semseddin Sami, 2007: 1078)
olarak alirsak izafeli okuyup ‘kalb-i kalbiii’ seklinde yazmak zorundayiz. Bir ihtimal de yazimi ayni
olmakla beraber bu kelimenin ‘kulleb’ seklinde okunmasidir. Kulleb: 1. Degisken, cabuk degisen,
kararsiz, istikrarsiz; 2. Becerikli, ¢ok yonlii, mahir anlamlarina gelir (Giines, 2011: 532; Redhouse, 2011:
1467). Bu durumda izafeli okunmaz ve kulleb, kalb’in sifati olur. Kalb’in bir diger anlam1 olan ‘bir seyin
aslina benzeyeni fakat sahte olani, simiilasyonu’ (Redhouse, 2011: 1467) anlaminin burada s6z konusu
oldugunu diisiinmiiyoruz. Fakat bu anlami vr. 150a’da, mazmununu ‘kalb eger kalb (sahte/bozuk) olsa
onu, paranin ya da altinin sahtesini ger¢eginden ayiran sarraf gibi taniriz’ geklinde ifade edebilecegimiz
kisimda goriiyoruz.

%3 Ferididdin Attar da bir beytinde, Allah’in sanat eseri olarak, kuru ¢dplerden binbir gesit taze giiliin
yaratildigini soyler: Gl 53 550 08 IS 435S HI3a [ 2,5l O s Sinia 4 dlid a5 (2015: 498). Okunusu:
Zi-¢lib-i husk be-san‘at-geri birin averd / Hezar-gine giil-i tize-rily der-bostan.

> “Dostluk/yakinlik vesilesiyle kuru bir agacin bitki degeri kazandig1 gibi ¢amur yani gil de giile yakin
olunca giiliin rengini ve kokusunu alir”.

Bu beyit, Horasanli biiyiik alim ve mutasavvif Alaliddevle Semnani’ye (v. 736/1336) ait olup ‘Salikan
fla’11ah’ isimli eserinde zikredilmektedir (2015). Gil’in yakinlk ve arkadaslik miinasebetiyle giilden feyz
almasi bahsi bagka tasavvuf kitaplarinda da geger ve miirsid giil’e, ondan feyz alan miirid(ler) ise gil’e
benzetilir.

Sadi-yi Sirazi de Giilistan kitabinin dibacesinde, ayn1t mazmunu farkli bir baglamda (hiikkiimdar1 6verken,
siirlerinin hiikiimdar sayesinde dilden dile dolastigin1 sdylerken) ve farkli ibarelerle dile getirir (Fiiragi, ?:
74). Esrefoglu Rimi ise Alatiddevle’nin ve diger sufilerin yaptig1 gibi tasavvufi baglamda ve dostun,
birlikte oturulup kalkilan insanlarin kisi iistiindeki etkileri baglaminda kullanmak kaydiyla Giilistan’dan
dogrudan iktibasta bulunur (Esrefoglu Rtmi, 1996: 29-30). Calistigimiz eserde ise Allah’a yakin olmak,
O’nun ahlakiyla ahlaklanmak baglaminda kullanilmustir.
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Mii’miniifi ya‘ni niir-1 imani

K’andadur diirr-i ma‘rifet kani

Dahil olsa cehenneme bir dem

Takat itmez cehennem afia ne gam

Pes cehennem od1 olup sakin

Diye etfiteni ciiz™ ey mii’min

Nesr: Cervden ikrah eylemediigi ve anuii ile namaz eylediigi difile ey ehl-i ‘irfan, ya‘ni
el-cervii sigarun mine’l-kissa’i ve r-rumman ° ve murad andan giinah-1 sagirediir, ne
kebire. Zira ki sagayirden ikrah eylemez ve terk-i ta‘atu’llah. Pes nebilerden dahi
sagayir sadir olupdur, dime ki terkinde olar kadir olupdur ve bu ayet-i kerime an1 beyan

eyler, li-yagfira leke llihu ma-tekaddeme min-zenbike ve ma-te ahhar.””

[119b]
Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Ma‘rifet bahrine kebayir eger

% “Beni sondiirdiin; haydi geg, git”.

Bu ibarenin kaynagi su merfu hadistir: “Kiyamet giinii cehennem miimine ‘senin nurun benim atesimi
sondiirdii ey miimin; haydi geg, git’ diyecek”. Hadisin metni sdyledir:

el Ll 5 k) 88 gy Al o s g '5al siea U5 (http://library.islamweb.net/).

Buradan miilhem olarak benzer ibarelerle Ibn Fariz da meshur Kaside-i Taiyyesi’nde nurun nari
sondiirmesi motifini kullanir (bkz. Ismail Rustihi Ankaravi, 2008: 340-341).

Cehennem narinin, miimin kisinin iman nirunu yakmayacagmin anlatildigr bu misralarda cehennemin,
miimin kisiye “etfateni” seklinde Arapga hitap ettirilmesi sadece vezin gibi estetik kaygilardan ya da s6z
konusu hadisin Arapc¢a olmasindan nasi olmasa gerek. Bunda cennet veya ahiret dilinin Arapga olacagi
rivayetlerinin de etkili oldugunu diisinmekteyiz. Bu rivayetlerin ¢ikis noktasi, tarihi-sosyal-siyasi
sebepleri ve kritigi i¢in bkz. Ciindioglu, 2013: 104-129.

% «“Cerv; acur ve narm kiiguigiidiir” (Harird, 2012: 201).

57 “Boylece Allah, senin hem ge¢miste hem de gelecekteki biitiin hatalarina karsi bagislayiciligini
gosterecek” (Fetih, 48/2).

Ayete bu sekilde mana veren Muhammed Esed dipnotunda —ilahi’nin Pes nebilerden dahi sagdyir sadir
olupdur, dime ki terkinde olar kddir olupdur sdzlerine mutabik olarak- sunlari belirtir: “Lafzen: ‘Ki Allah
hem ge¢mis hem de gelecek biitiin giinahlarini affedebilsin’ anlamindadir. Boylece hatadan miinezzeh
olmanin yalniz Allah’a mahsus oldugu ve ne kadar yiice olursa olsun her insanin zaman zaman hata
yapabilecegi dolayl sekilde anlatilmig olmaktadir” (2002: 851).


http://library.islamweb.net/
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, . 58
Diisse kim lememden’ ey server

Konmaya mest[i] hak iderse giinah

Damen-i ‘izzetine gerd-i rah

Ne giinehden irisiir ana ziyan

Ne hod 1ss1 ‘ibadet itse cihan

Bir ganidiir kim agniya kamusi

Dergehinde durur geda kamusi

Mine’t-terci‘;

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

‘ Aks-i rily-1 nigan suda goriip

Diyici afia mihrile mahi *°

Nesr: ‘Aks-i riiy-1 nigardan ey refik-i sefik, tecelli-yi esma vii sifatdur tahkik. Sudan
murad kalb-i safidiir, ve mine’l-ma’i kiille sey’in hayy ® anufi evsafi. Kema kale n-nebi
‘aleyhi’s-selam inne fi-cesedi ddem le mudgaten °' ila-ahirihi ya‘ni izd tesaffet ‘ani’l-
ednasi r-reddiyyeti’d-deniyye ve telattafet bi’r-riyazati’l-‘aliyyeti’s-seniyye ve saret
muir’aten li-vechi’l-mah biib ve hiive ’l-matlib. % Kema kale ba‘zi’l-muvahhidin: 63

‘Arabiyye.

Sehidte nefseke fi-na ve hiye vahideten
Kesiretiin zatii evsafin ve esma’i

Ve nahnu fi-ke sehidna ba ‘de kesretina

% Kebayir: Biiyiik giinahlar, Lemem: Kii¢iik giinahlar. Ikisi i¢in de bkz. Necm, 53/32. Beyitte kiigiik
glinahlarin 1srarla islene islene insan1 biiyiik giinahlara gotiirecegi ve kalbi karartacagi inancina ve mezkur
ayete telmih var.

% Sarih bu kelimeyi mahi, mahi ve ma-hiye seklinde iic tiirlii okuyarak beyte ii¢ farkli izah getirecektir.
80 «Ve yasayan her seyi sudan yarattigimizi [gérmiiyorlar mi?]” (Enbiya, 21/30).

81 “Nebi aleyhisselamin dedigi gibi: Agah olunuz, cesedin iginde bir et pargasi vardir ki, o iyi olursa biitiin
ceset iyi olur. Bozuk olursa biitiin ceset bozuk olur. Iste o (et parcast) kalptir”.

62 “[Kalp] kinanmis, reddedilmis, algak kir ve huylardan temizlendiginde ve oviilmiis, yiice riyazetlerle

saflastirildiginda mahbubun yiizlinii/zatin1 gdsteren bir ayna olur ki maksad da budur”.

%3 “Bazi muvahhid insalarin dedigi gibi”.
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‘Aynen biha ittehede’l-mer’iyyii ve r-ra’i

Tiirkiyye:

[miifte‘iliin mefa‘iliin miifte‘iliin mefa‘iliin]

Cam-1 cihan-niimadur ol ¢ehre-i hiinufi ey sanem

‘Aks-i ruhufi goriip dirlim cam-1 cihan-niima menem

[120a]
Mihr-i ruhufl her-ayine ayinediir mu‘ayene 63

Gorse bi-‘aynihi n’ola gozgiiyi ¢esm-i rigentim

Nesr: Eger¢i muhib bu ayinede ‘aks-i mahbiib1 gérse her-ayine,®® kendiizin gérmis ola
mu‘dyene. Zira ki siret-i muhib ‘aks-i cemal-i mahbabdur®’ ki palaka’llzhu ademe ‘ali-
saretihi ® ey ‘ala-‘inayeti’l-hiisni ve’l-cemal ve’l-‘azameti ve’l-iclal. % Ahsen-i takvim

bu siiretdendiir, Adem’e secde-i ta‘zim bu ‘azametdendiir.

Misra‘:

% Ahmed Avni Konuk’un izahh terciimesiyle: “Sen kesret-i nisbi-i esma’i ile kesir olup merdya-yi
a’yanimizda vahid olan zatimi1 vahdet-i hakiki ile miisdhede eyledin. Biz dahi kesret-i aynimizi goriip
nazar-1 sithidumuzda onun izmihlalinden sonra sende mahblblugu miisahede ettik. Onun ile ra’1 ve
mer’inin ikiligi ortadan kalkti; ikilik bir oldu” (Fahriiddin Iraki, 2011: 77).

% Once ism-i fail olarak diisiiniip yanlis okudugumuz ‘mu‘ayine’ kelimesini, Ismail Hakki Bursevi’nin (v.
1137/1725) Kenz-i Mahfi (1997: 204) isimli eserini okurken karsilastigimiz ‘mu‘dyene’ teriminden sonra
diizelttik ve ¢alismamizin sonundaki tasavvufi kavramlar sozligiine aldik.

66 Her-ayine / Her-ayine: Elbette, lébiiq, bi’z-zartre, bi-sekk, bi-giibhe; ala-kiilli hal; zahir, pedidar.
Mubhaaffefi hdyine/hdyine’dir (Miitercim Asim Efendi, 2000: 322, 340).

¢7 “Mahbib muhibbin aynasidir, kendi kendisinden baskasimni o aynada géremez. Muhib dahi mahbabun
aynasidir, kendi isim ve sifatlar1 ile bunlarin hiikiimlerinden baskasini miitalaa edemez” (Fahriiddin Iraki,
1992: 40).

68 “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratt1”. (Buhari, Istizan: 1; Mislim, Birr: 155, Kitabi’l-Cenne:
8/49’dan akt. Altintas, 1986: 80 ve Tenik, 2012: 335).

Islami kaynaklarda merfii hadis olarak zikredilen bu s6z aslinda Tevrat soziidiir ve Tevrat’in Tekvin
babinin birinci cildinde, 27. sayfada geger (Altintag, 1986: 80; Bayrakdar, 2009: 41).

Muasir alimlerden Abdu’l-Bari En-Nedvi, siretihi ibaresinin sonundaki ti¢iincii teklik sahis ek-zamirinin
Allah’a degil Adem’e raci oldugunu belirterek “O’na benzer higbir sey yoktur” (Sdra, 11) ayetini
hatirlatir (2009: 168-169). Tarihte de bu yorumu gériiriiz: Farabi, ibn Teymiye gibi filozof ve alimlerin
goriisii bu dogrultudadir. Ek-zamiri Adem’e irca eden Farabi bu sézii “Allah, Adem’i kendi suretinde yani
insan suretinde yaratt1” seklinde anlar ve bunu “Biz insan1 en giizel bigimde yarattik” (Tin, 4) ayetiyle
teyid eder (Bayrakdar, 2009: 42). Bu sahislarin goriisii, Arapga’da ek-zamirleri en yakin isme irca etme
kuralina da uygundur.

%9 «yani hiisiin ve cemal, azamet ve celal lizerine”.
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[mef*uli mefa‘1liin mefa‘iliin fe‘tliin]
Fe kiillii melihin hiisniihii min-cemalihi 70

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Her cemiliifi cemali andandur

Dil-riiba hatt u hali andandur

Hiisn-i rilyindan olmasaydi nisan
Hublaruii stiretinde ‘ayn ‘iyan

Leylaya virmezidi dil Mecniin
Dimezidi ki e/-ciininii fiinin !
Ve leyse’ye ram olamadi ramin

Andan olurmadi dil-i aramin

Leb-i Sirin’e can-1 sirinin

Kih-ken virmeyeydi ey miskin

Nesr: Amma ba‘z-1 saliklere, viicidi miilkinde maliklere tecelli-yi rih olur ve ol bab
meftih. Ani tecelli-yi zat sanurlar, [120b] sofira utanurlar. Zira ki ‘alem-i beseriyyetde
ol hasil olmaz ta bi’l-kiilliye fani degiil ve asl olmaz. Diyici afia mihrile m3 hiye : Bir ma
hiye 7 didiigi istifhamdur, egerci san‘at-1 si‘rde thamdur. Ya‘ni bu siiret-i dil-riiba ve bu
naks-1 hatir-kiisa ne nesnediir ki lisan-1 fusaha kasirdur beyanindan ve kemal-i biilega
‘acizdiir nisanindan. Siibhane men tekaddese ‘ani’l-esbahi zatuhii ve tenezzehet ‘an-
miisabeheti’l-emsali sifituhi.”® Bir mahi dahi didiigi risendiir ve bu vech-i ahsendiir.

Ya‘ni ¢lin ‘asik ‘aks-i cemal-i ma‘sika nazir olsa ve anufl vasfindan kasir; hayret

0 “Her giizel yiizlii kimse; giizelligini, O’nun giizelliginden 6diing alir” (Fahriiddin Iraki, 1992: 32-33;
2011: 67, 2012: 114).

" “Delilik gesit gesittir”.
"2 “Bu nedir?”

® «Siibhandir o Allah ki O’nun zati ve sifatlar1 benzerlikten, bagkalarina benzemekten mukaddes ve
miinezzehtir” (bkz. Seyyid Yahya Sirvani, 2015: 295).
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makaminda mukim olup ciimleden bi-ters {i bim olup cemal-i mahbtb1 k’oldur matliib1

vasf itmek eyler, eger¢i bilmez ne soyler.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Gah mihrile mah ohur yiizin ol

Diizediip us bu sazile siizin ol

Gah hiri dir ana gah peri

Ki melekden beserden ola beri

Gah anun kametine dir Tuba

Gah hiisnine cennet-i a‘la

Gah kadr ii berat ohur sag¢in ol

Sebeb-i her necat ohur sacin ol

Gah hazra hatina Hizr nebi

Gahi ohsar diye hayata lebi

Nesr: Bir dahi mahi didiigi ol neheng-1 ‘1skufi, diile varise afia sidkufl. Baligdur ey
balig, balig olan olmaz ¢alig.”* Ya‘ni [121a] ¢iin bahr-i muhit imis gofiiil, her defiiz anufi
kimi degiil. Zira ki derya-y1 a‘zamdur dil-i adem ki mevcidat-1 ‘dlem afia sigar’’

v’allahu a‘lem. Ve insana ‘alem-i kebir '® anuficiin dirler ki semavat ile arz b7¢-tili ve I-

" Calik: Delice hareket eden, delismen, hasari (Dilgin, 1983: 49).

™ <Sigar’ kelimesi Tirkge diisiiniildiigiinde -ki metinde Tiirkge anlami s6z konusudur- ‘sig- fiilinin
iiclincti teklik sahis genis zaman kipidir. Ancak aym sekilde yazilan Arapca ‘siar’ ise ‘kiiciikliik, kiigiik
olma’ anlaminda mastardir. Dolayisiyla birkag kelime sonra gelecek olan ‘dlem-i kebir’ terkibindeki
‘kebir’ ile igbu ‘sigar’ s6zcligii arasinda -siirdeki sdz sanatlar1 baglaminda diisiiniildiigiinde- tham-1 tezat
diyebilecegimiz niikteli bir durum s6z konusudur.

’® insan ve kainat i¢in kullamlan ve tasavvufi metinlerde ¢okga rastladigimuz “dlem-i sagir’ veya ‘alem-i
sugra’ ve ‘dlem-i kebir’ veya ‘dlem-i kiibrd’ tabirleri, yine bu metinlerde, Hz. Ali’ye dayandirilir.
Mesela, “Insan, gériiniiste kiigiik dlem ise de manaca biiyiik alemdir. Alem, goriiniiste biiyiik dlemse de
manica kii¢iik Alemdir” diyen Ismail Rustihi Ankaravi (v. 1041/1631), ardindan Hz. Ali’ye atfettigi su
siirle sozilinii teyit eder:

raiile 5 ld )53/ flag sendedir, gdrmiiyorsun

i le g &lie el 5/ Hastalik sendendir, farkinda degilsin

el QSN el g / Apagik bir kitapsin ki
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13

ar7 7 haml-i emanete, bar-1 diyanete getiirmediler takat ve tapmadilar ol bara bari
istita‘at. Pes ¢iin insan oldi hamil-i emanet ve kabil-i diya‘lnet.78 Miiserref oldi hil‘at-i
leviake, 7 miikerrem oldi semekden ta simake; suretde sagir oldi, ma‘nada kebir. Pes
‘aks-1 cemal-i rily-1 nigar, mahi-nisbet ey gavvas-1 bahr-1 zehhar, her tarafa ki seyr itse

ihtiyar var.

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]
Leyse £i°d-dar gayruhi deyyar®’
Diyiiben idici miidam ahi
Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Yine difile bu vechi ey muhakkik

Bana dak dutma oldufiise miidakkik

Ki yohdur dar i¢inde ya‘ni deyyar
Zuhiir-1 Hak’dan 6zge didiim ey yar

Anuficiin didi ol seyh-i tarikat

Kim oldur server-1 miilk-i hakikat

aniaall jeday 48 ab 53V / Harfleriyle gizli seyleri ortaya gikaran

woa oa il e B 9/ Sen kendini kiigiik bir cisim saniyorsun

S Allall g ol €l 5/ Oysa sende “en biiyiik Alem’ gizlenmis vaziyettedir (2008: 38).

" “Eniyle, boyuyla” yani “biitiin diinya” anlaminda .

® «“Gergek su ki, Biz [akil ve irade] emaneti[ni] goklere, yere ve daglara sunmustuk; ama
(sorumlulugundan) korktuklari i¢in onu yiiklenmeyi reddettiler. Onu/emaneti insan iistlendi; zaten o,
daima haksizliga ve akilsizliga son derece meyyal biridir” (Ahzab, 33/72) ayetine telmih var.

¥ Hz. Muhammed’e hitaben sdylenmis kudsi hadis olarak addedilen bu séziin tamami Lev ld-ke lev ld-ke
le-md halaktii’l-efldk: “Sen olmasaydin, sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” seklindedir ve Kesfii’l-
Hafa’da yer alir (Acluni, Kesfii’l-Hafa: 11/104°den akt. Kara, 1985: 86).

80 “Evde (kainatta) ev sahibiden (Allah’tan) baskas1 yoktur”.

Buna benzer bir baska meshur séz “Leyse fi’d-dareyni gayru’llahi” (Iki evde -diinya ve ahirette-
Allah’tan baskasi yoktur) seklindedir (Y1lmaz, 2013: 459).



47

Nesr: Lev 12 seyranii’l-Hak fi’l-mevcidati ma kane Ii’l-‘alemi viicad 81 ya‘ni seyran-1
Hak olmasaydi mevciudatda her dem ne ‘alem viictid tapardi ne adem. Hakikatde dar-1
viiciid i¢re Oldur deyyar, varise bi-i‘tibar mecazdur her ne kim var. Ya dar-1 dil iginde
ki beytu’llahdur [121b] ve mahzen-i Hazret-i ilah’dur, ol dar icinde deyyar yohdur
Hakdan 6zge ve ol miilk i¢inde gérinmez sah-1 mutlakdan 6zge. Zira ki Hazret-i ‘Izzet
gaytirdur gayr1 koymaz, muvahhid oldur ki gayr-1 Hakk’1 viiciida saymaz.® Anlar ki

tapupdur kuintii kenz1,* dimislerdiir bu remzi.
Si‘r:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Cizi ki viicid-1 1 be-hod nist
Hestiyes nihaden ez-hired nist
Gayretes gayr der-cihan ne-kiidast

La-cerem ‘ayn-1 ciimle esya sud 5

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Gayreti gayr1 koymadi zahir

La-cerem old1 evvel i ahir

Dar i¢inde viictid-1 Bari’diir

Yar Ui agyar 1‘tibaridiir

Vahdehi l3-serikeleh ® dimisem

81 «“Eger varlik aleminde Hakk’in seyri olmasaydi 4lemin varligi olmazd:”.

82 Benzer sekilde Fahriiddin Iraki sdyle der: “Gayret-i ma‘sik onu iktiza eyledi ki asik gayrisini sevmeye
ve onun gayrina muhtac olmaya, la-Cerem kendisini biitiin esyanin ayn1 kildi; ta ki asik her neyi ki seve ve
her neye ki muhtac ola, hep ma‘siiktan ibaret olsun” (2011: 51).

8 Vr. 125a°da, ilgili dipnotta izah edilmistir.

8 «Bir seyin varligi/viicidu kendisine ait degilse / Ona varlik/viicud atfetmek akil kar1 degildir / O’nun
(Allah’in) gayreti/kiskangligi/gayir olusu cihanda gayr’1 birakmadi / Siiphesiz kendisi ciimle esyanin aym
oldu” (Fahriiddin Iraki, 1992: 22, 61; 2011: 51; 2012: 103, 142).

[k musra “Varhig1 kendisiyle (kdim) olmayan bir sey” biciminde de cevrilebilir.

8 «O tektir ve seriki yoktur”.
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Leyse fi’d-dardan seker yimisem

Nesr:* Ay ayine-i afitabdur, giin olmasa mah bi-tabdur. Amma zat-1 hiirsid-i enverden
mah-1 miinevverde bir serer yoh ve kamer-i kamradan mihr-i ‘alem-arada bir zerrece
eser yolvl.87 Kezalike leyse ti-zatihi sivahu ve 14 fi-sivahu min-zatihi sey’tin ve men
ze ‘ame ennehil min-sey’in ev fi-sey’in ev ‘ala-sey’in fekad esreke 88 bi-niyazdur mekan
ve zamandan, miistagnidiir yahsi yamandan. Pes eyle kim niir-1 hiirsidi aya nisbet

eyleller, mahbiibi muhibbe izafet.”’

[122a]
Si‘r:

[mef*iilii mefa‘ilii mefa‘ili fe‘uliin]

Her naks ki yazdi bu giizel tahtada nakkas
Ol suret-i nakkas durur sdylemisem fas
Gokden yire ¢iin diisdi bugiin pertev-i huirsid

Riisendiir afia giin diseler eyleme ferhas ®

Mevdudi (v. 1979), Tethimii’l-Kur’an eserinde, Tr suresinin 48. ayetinin “Kalktiginda Rabbini hamd ile
tesbih et” kismini tefsir ederken Buhari ve Miisned gibi hadis kitaplarinda gegen su rivayeti aktarir ki
f1ahi, muhtemelen bu rivayette gecen dua ciimlesinin ilk kismimi iktibas etmistir: “Peygamberimiz
Sahabe-i Kiram'a da uykudan uyandiginiz zaman s6yle sdyleyin demisti: L4 ilahe illallahu vahdehu 14
serikeleh, lehu’l-miilkii ve lehu'l-hamdu ve hiive ala killi sey'in kadir” (1987: 510). Aym dua,
devamindaki baz1 degisikliklerle birlikte, Halvetilerin meshur virdi Vird-i Settar’da da yer alir: “La ildhe
illallahu vahdeht 14 serike leh. Lehiil-miilkii ve lehiil-hamdii yuhyi ve yiimitii ve hiive Hayyun 1a yemitu
ebeden da'imen sameden bakiyen bi-yedihi’l-hayru ve hiive ald kiilli sey'in kadiriin ve ileyhi’l-masir”
(Seyyid Yahya Sirvani, 2015: 291).

8 Buradan baglayip vr. 122b’nin hemen basindaki Arapga beyte kadar devam eden kisim, hem lafiz hem
mana diizeyinde, biiyiik oranda Fahriiddiin Iraki’nin Farsca Lemaat kitabimn Ugiincii Lemasi’ndan
almmustir. Bu sebeple vr. 122b’ye kadar mezkur esere siklikla atifta bulunacagiz. Bu atiflarda, Lemaat’in
1992 yilinda basilan Saffet Yetkin nesrinden ve 2012 yilinda basilan Ercan Alkan nesrinden
faydalanmakla birlikte, 2011°de yine Ercan Alkan’in hazirladigt Ahmed Avni Konuk’un Lemaat
tercimesini esas alacagiz.

87 «Ay giinesin ayinesidir. Nasil ki ayda giinesin zatindan higbir sey yoksa aymn zatindan da giineste bir
eser yoktur” (Fahriiddin Iraki, 2012: 48).

8 «Ayn1 sekilde, O'nun zatinda Ondan baska/O’nun gayrindan bir sey yoktur ve O'nun gayrinda da O'nun
zatindan bir sey yoktur. Kim O'nun bir seyden ya da bir seyin i¢inde yahut da bir seyin iizerinde oldugunu
One siirerse O'na sirk kogsmus olur” (Fahriiddin Iraki, 2012: 48).

89 “Nitekim giinesin nirunu aya nisbet ederler, béylece de mahbiibun suretini muhibbe izifet eylerler”
(Fahriiddin Iraki, 2012: 48).

% Mieyyediiddin Cendi’ye nisbetA edilen bu dortliigiin ilk iki misras1 Fahriiddin Iraki’de sOyledir: “Her
naks ki ber-tahta-i hesti peydast / An, stiret-i an kes-est ki 4n naks-arast” (Fahriiddin Iraki, 2012: 48).
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Nesr: Pes ¢iin kim umur-1 izafi i‘tibaridiir, hakikaten viiciid viicid-1 Bari’diir. Eyle kim
ay hursid ntrindan miinevverdiir ve ‘alem viicud-1 izafiden musavverdiir. Dogru disem

ne ayui 6zinden niir1 vardur ne ‘alemiifi kendiiden zuhiir1.

‘Arabiyye misra‘:
[mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin fa‘]

El7 kiilli sey’in ma-hala’llzhu batl*’

Tirkiyye:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Cii Hak’dan 6zge batildur muhakkak
‘Ademdiir ciimle Oldur ferd i mutlak
Viiciid anuii viictdidur yakin bil

‘Adem bil 6zgeyi ey merd-i kabil

Nesr: Kesret ii emvac-1 muhtelif bahr1 miitekessir kilmaz ya‘ni esma miisemmay1 min-
cemiii’l-viicih’™ miite‘addid eylemez. Andan kim bahr nefes ursa buhardurlar,
miiterakim olanda ebr ohurlar. Yire damsa baran ola, revan olsa sebil-1 firavan ola ve

¢iin cem* olup deryaya ulagsa heman deryadur ki vard.”
[122b]

‘Arabiyye:
Fe’l-bahru bahrun ‘ala-ma-kane fi-kidemi

Inne’l-havadisi emvacun ve enharun.**

% «Dikkat ediniz, Allah disindaki her sey batildir”.

Bu musra céhiliye zaman sairlerinden Lebid b. Rebia’nin (v. 39/660) sdylemis oldugu belig bir beytin ilk
misrasidir. Peygamberimiz bu misrayi, “Arab’in sdyledigi en dogru s6z Lebid’in sdyledigidir” (Buhari,
Rikak: 29/6568) diyerek okumuslardir (Fahriiddin Iraki, 1992: 10; 2011: 37).

% “Her agidan, biitiin yonleriyle; higbir sekilde”.

% “Dalgalarin stretlerinin goklugu ve ihtilafi denizi ¢ogaltmaz. Esma dahi miisemmay: her viiciihtan
miiteaddid eylemez. Derya ecza olup havaya miitesdid olunca ona buhar derler. Terakiim ve tekasiif
edince ona bulut derler. Ve asagi damlayinca yagmur namini verirler. Cem’ olup bir yerde cereyan
eyleyince sel derler ve deryaya ulasinca derya olur ki evvelden dahi derya idi” (Fahriiddin Iraki, 2012:
49).

% “Deniz, bildigimiz o eski denizdir / Hadiseler ancak denizdeki dalgalar yahut denize ulagan nehirler
mesabesindedir” (Fahriiddin Iraki, 2012: 49).
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Nesr: Ciin /leyse fi’d-dar esrarin1 fehm eylediin difile ah itmekden ve ahi gah i bi-gah
itmekden budur murad ey kamudan azad ya‘ni ¢iin salik ol makama irer ve canib-i
Hak’dan i‘zaz i ihtirama, ah1 miidam olur ya‘ni sarab; ve ‘Omri miistedam olur bi-

irtiyab.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Miidam ahindan i¢er cam-1 ‘1sk1

Tapar agazile encam-1 ‘15k1

Her ah itdiikde ah1 hey hey olur
Ne hey hey belki ciimle Hay Hay olur

Doner aht anuil ha hiiya dogru

Ne ha ht belki 7//2 Hi ya dogru

Anuf ah1 miidam olur miildami

Sekahiim Rabbiihiim ‘dendiir miidam:’

Icer ahindan ol feyziifi sarabin

Tapar meyhanede ol feth-1 babin

Nesr: Yine bu vechi dahi difile ve anufi ma‘nasimi afila. Ya‘ni ah itdiigi salik-i rah-1
‘iskun kim oldur sultan1t Misr u Dimisk’uf, Allah dimekdiir kim ol ferd-i bi-sekkdiir.
Ahufi elifi vahdete daldur ve ahufi hayr Hi’ya dellaldur. Ah elifinde elif sireti var,

[123a] ¢iin kesretde vahdeti var. Vahidiin ke ’l-elf”’ bu ma‘nadur, bu ma‘na bi-da‘vadur.

% Sekéhiim Rabbiihiim: “Rableri onlara ikram edecek” (insan, 76/21). Ayetin (mealen) tamami: “Onlarimn
tizerinde yesil ipekten ve atlastan giysiler olacak, onlar giimiis bilezikler ile siislenecekler ve Rableri
onlara en temiz iceceklerden ikram edecek”.

% “Bine benzeyen bir”.

Elf’i, yazimi ayn1 oldugundan dolay:r ‘elif’ diye de okuyabiliriz. Bu sekilde anlam ‘elif gibi tek’ olur.
Sinan Pasa da elif’in hem elif hem elf okundugunu, yani -11ahi’nin ¢iin vahdetde kesreti var, vahidiin ke’l-
elf bu mdnddur demesi gibi- vahdet icinde kesret, kesret iginde vahdet bulundugunu soyle ifade eder:
“Gergi kim harf-i elif bir harf olur / Lik bir yiizden gozetsen elf olur” (Karakése, 2013: 221).

Ebced degeri ‘bir’ olan ve sekil itibariyle de ‘bir’e benzeyen elif, ayn1 zamanda Allah’in zatinin vahdetine
delalet eder. Nasil ki Allah her seyin evveliyse elif de harflerin evvelidir ve biitiin harfler aslinda elifin
sekilden sekle girmesiyle olusur, bu bakimdan hem ilk harftir hem de diger harflerin menbaidir.
Seklinden dolay1 sirat-1 miistakime benzetilen elif -bilhassa Hurufi sairlerce- Allah’in makami addedilir.
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Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Hiive’l-evvel Hiive’l-ahir bu hadur

Hiive’l-batin Hiive’z-zahirbu hadur’’

Elifdiir usbu ha ve gahi Ht’dur

Bu ma‘nadan ki salik rahi budur

Budur ‘asiklarufi ahi ki gordiin

Budur sadiklarun rahi ki gordiin

Mine’t-terci‘;

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Hirka-piis oluben déniip diridi
Leyse fi-ciibbeti siva’llahi **

Nesr: Hirka-piisdan murad ey ehl-i resad bu cismiifl libasidur ki rith-1 pakiii palasidur
ve bu ma‘na rith-1 safi dilindendiir” ne bedeniifi b i gilindendiir. Ya‘ni salik-i rah ey
merd-i agah ¢iin sifat-1 beseriyyetden ari vii pak ola ve kisvet-i ‘ariyetden ‘ari vii bi-bak,
halk-1 ‘alemle ‘ilmile ihtilat ide ve da‘vet-1 Hak fevt olmagindan ihtiyat ide. Kul/ innema
beserun mislukum ' menziline geliip bedeniifi ab u gilinden iniip ye kuilii t-ta ‘Gme ve
yemsi fi’l-esvaki '”' olur meskeni, mahza niiriken b u gile doner bedeni. Eyle kim ol

‘aziz soyledi ve anuil beyanin eyledi.

Nazm:

Et i deri biirindiim geldiim safia gérindiim

Zira Hud suresi 56. ayette belirtildigi tizere Hz. Hud Benim Rabbim hi¢ siiphe yok ki swrat-1
miistakimdedir demistir (Usluer, 2009: 201).

97«0, Ilk ve Sondur (Evvel, Ahir); hem Dis Gériintiidiir (Zahir) hem I¢ Gergeklik (Batmn). O’dur her sey
tizerinde alim olan” (Hadid, 57/3).

% «“Ciibbemin iginde Allah’tan bagkasi yoktur”. Bayezid-i Bistami’ye atfedilir (Ceylan, 2007: 57).

% “ye bu ma‘na roh-1 safi dilindendiir” ibaresi metnin kenarma sahh kaydi yahut der-kenar olarak

eklenmistir.

100 «IEy Muhammed] de ki ‘Ben de ancak sizin gibi bir beserim” (Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6).

101 «IDjger 6liimliiler gibi] yiyip iciyor, ¢arsi-pazar dolastyor?” (Furkan, 25/7).
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Seni koruhmasun diyii adumi adem koydum'”

[123b]

Nesr: Pes ¢iin ciibbeden [murad] clisse-i insan-1 kamildiir, biliir bu sirr1 ol kim vasildur.
‘Arabiyye:
[fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin]

Leyse fi-cismi ve kalbi gayruhii

Inne fi-kalbf ve rihi seyrubii '

e . . _ . - - 104 _ .
Nesr: Kiintii sem ‘ihi ve basarihi bu suretdiir, bi-yesme ‘u ve bi-yebsuru'~" bu suretdiir.

Eynemd kiintiim fe hiive ma ‘akiim'® am bildiiriir ve ol ma‘aniden beyan kildurur.

Nazm:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]
Pes dise rith-1 merd-i salik-i rah

Leyse fi-ciibbeti anun geh gah

Ta‘ne kilma ki dogrudur bu kelam

Ey ki sensin bu yolda merd-i tamam

192 By beyit, az bir degisiklikle, Yunus Emre’den almmustir. Yunus’ta soyledir: “Et @i deri biiriindiim
geldim sana goriindiim / Adumi ddem kodum andan zuhiira geldiim” (Yunus Emre, 2005: 193).
Yunus’un buna benzer iki beyti de soyledir: “Et i deri siiniik ¢atan cism eyleyiip diri tutan / Hikmet
besiginde yatan kudret stidin emen benem” (2005: 205). “Et ii deri enddm c¢atan ‘alemlere goniil katan /
Adem tonin tonanuban miilke kadem basan benem” (2005: 206).

103 «“Cismimde ve kalbimde O’ndan baskas yoktur / Kalbimde ve ruhumda sadece O’nun seyri vardir”.

104 «gul, nafile ibadetlerle, ben onu sevinceye kadar durmadan bana yaklasir. Ben onu sevdigim zaman
onun kulagi, gozi, eli, kalbi ve dili olurum. Artik o benimle isitir, benimle goriir, benimle konusur,
benimle tutar” (Buhari ve Ibn Mace’den akt. Hiicviri, 2014: 317) hadisinden kismen iktibastir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki (v. 1780), Buhari’de (Sikak: 38) gegen bu hadis hakkinda séyle der: “Hasa
kulun gozii, Allah’in gozii olmaz. Fakat [bu,] seriate uyarak nefs-i marziyye makamina gelen kdmilin
gorebilecegi bir seydir. Bu makamda o, insani sifatlardan kurtulup ilahi sifatlarla bezenmis oldugundan
Allah’1n izniyle bagkalarina tesir edebilir. Bu, hakka’l-yakine uygundur; ¢ilinkii Cenab-1 Hak ne bir seye
huldl eder ne de bir sey ona huldl eder. Bunun asil ve esasini kimse idrak edemez; ¢iinkii akil bunu
idrakten acizdir. Bu igler ancak hal ile idrak olunur” (akt. Altintag, 1981: 162). Bu hale tasavvufta kurb-1
feraiz (Allah’a farzlarla yaklasma) ve kurb-1 nevafil (Allah’a nafilelerle yaklasma) denilir. Caliymamizin
sonundaki tasavvuf sozliigiinden ‘kurb’ maddesine bakilabilir. Yine tasavvufi eserlerde bu hususlarla
ilgisi kurulan ayetler i¢in bkz. Enfal, 8/17, 29; Hadid, 57/28.

105 «Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir” (Hadid, 57/4).



Nesr: ftteka firasete’l-mii’mini fe innehil yenzuru bi-nirillahi

sahih-i vech-1 ahsendir.

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Ol sehiiii bir kemine bendesiyiiz

Tapmisuz biz de ol tapan rahi

- 106
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rusendiir, bu hadis

Ya‘ni ol kigver-i ‘1skda padisah olina ve sipihr-i sidkda mihr {i mah olina. Sehryar-1

lesker-i ‘irfana ve serdar-1 ‘asker-i imana, seyr i siilik idene ve tarik-i Hakk’a dogru

. . Y | _ [ _ . - .
gidene fe’stekim kema iimirte’”” makaminda ikamet dutana ve sirat-1 mistakim {izre

istikamet dutana bir kemine bendeyiiz; [124a] ya‘ni muti‘ vii miinkad ve ana kilmisuz

ita‘at i inktyad.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Hazret-i miirsid-i hakikiye kul

Olmisuz can ii dilden olma fuzil

Bende-fermanuz imdi ol saha

Ya‘ni ol miirsid-i dil-agaha

Ser‘ini ‘1skile si‘ar ideniiz

Ozgeniifi sari‘inde ‘ar ideniiz

Tapmisuz sidkile tarikatini

Ya‘ni ihlasile hakikatini

Tabi‘liz can 1 dilden afla mudam

Durmisuz kullugunda misl-i gulam

Mehdi-yi rah-1 Hak’dur ol hadi

106 “Miiminin ferasetinden sakinmn. Ciinkii o, Allah’in nuruyla bakar” (Acluni, Kesfii’l-Hafa: 1/41; ibn

Hanbel, Miisned: 1V/194°den akt. Oztiirk, 1998: 276).

Bu hadisin kelime ve anlam bakimindan Hadid, 57/28’den neset ettigi anlagilmaktadir.

197 “Emrolundugun gibi dosdogru ol” ya da “Oyleyse, artik emredildigin yénde, yaninda yer alanlarla

birlikte, dogru yolu tutun” (Had, 11/112).



54

Ciimle andan tapupdur irsadi

Pes revadur dinilse geh gahi

Tapmisuz biz de ol tapan rahi

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

‘Isk bala-y1 kiifr ii din diyeniiz
Sevkile ara yirde geh gahi

‘Arabiyye:
[mefa‘1liin mefa‘liin fe‘tliin]

Te‘ale’l- ‘1sk ‘an-himemi’r-ricali

Ve ‘an-vas fi’t-teferruk ve’l-visali 108

Nesr: ‘Iski vasf itmekden kasirdur fehm i beyanufi lisan1 ki sigmaz perde-i vehm i
‘akla anufl beyani. ‘Iskufi cemal-i bi-misali kilsa tecelli ne Tur-1 Sina kalur ne sine-i

Miisa.

Nazm:
[124b]

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

‘Isk olan yirde kiifr ii din olmaz

Kanda kald1 giiman yakin olmaz

‘Isk havf i recadan ileriidiir

Derd-mende devadan ileradur

‘Isk mevciid olandan artuhdur

‘Iska nisbet cihanda bir yohdur

108 «“Ak, insanlarin himmetlerinden ve firak (ayrilik), visal (kavusma) gibi (ikiligi andiracak) hallerden
¢ok yiicedir” (Fahriiddin Iraki, 1992: 7; 2012: 87).

Ahmed Avni Konuk’un ayn1 beyti -Abdurrahman Cami’nin Lemaat serhinden (Esi’atii’l-Lemaat) istifade
ile izahen- terciimesi su sekildedir: “Mertebe-i ask, dest-i himmet-i merdanin vusiliinden ve firdk ve visal
ile mevsaf olmaktan alidir. Zira firdk ve visal, ikilik vasfi olmaksizin miimkiin degildir. Halbuki mertebe-
i agk, ikilik vasfina miisaid degildir” (Fahriiddin Iraki, 2011: 32).
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Nesr: ‘Isk dilindendiir bu ma‘na ve bu ma‘na da‘va degiil ya‘ni.
Beyt:
[mef*ulii fa‘ilatii mefa‘ili fa‘iliin]

‘Iskem ki der dii kevn mekanem pedid nist

‘Anka-y1 mugribem ki nisanem pedid nist '”

Nazm:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]
‘Isk ''° kevn ii mekana sigmaz bil

Vasfa kabil beyana sigmaz bil

‘Isk 6zi bi-nisandur ey ‘asik

Bi-zaman {i mekandur ey sadik

‘Isk ‘Anka-y1 Kaf-1 kurbetdiir

Bi-nisan oldug1 bu suretdiir

Nesr: Her dilde ki ‘1sk atesi diigse, basdan ayaga tutussa biite-i mahabbetde anufi kalbin

saf eyler ve kabil-i sarraf. Gill i gisdan an1 pak eyler ve kiidiiret-i cismaniyyeden bi-

109 «Ben agkim, iki cihanda da mekamm gorinmez. Anka kusuyum, varligim asikar; ama izimden eser
bulunmaz” (Fahriiddin Iraki, 1992: 8;2011: 35; 2012: 89).

Seyh Galib de divaninin 110. gazelinde, nami, varlig1 asikar olan ama izinden eser bulunmayan Anka i¢in
sOyle der: Kdf-1 bekdadayiz yine sayd-1 fenddayiz / Ankd gibi tutarsa da afdki namimiz (Seyh Galib, 1994:
312). Onun ‘bi-viiclid’ oldugunu sdyleyen bir beyit de soyledir: Bi-viiciid olmak gibi yoktur cihdnin
rahatt / Gor ki simurgun ne dami var ne sayyadi var (Onay, 2009: 58). Erzurumlu ibrahim Hakki
Divani’nda da askin, Kaf dagindaki simurga benzetildigini goriiriiz: Ask simurg-1 kith-1 Kaf olmus / Ciimle
ma ‘nada misikaf olmus. Tbrahim Hakki bir baska beyitte ise aska ‘mekansizlik’ atfederek onu yine bir
kusa tesbih eder: Ask sehbdz-1 la-mekdnidir / Niikte-i sirr-1 kiin-fe-kdanidir (Solmaz, 1986: 119, 126).

Anka, Kaf Dagi’nda yasadigina inanilan, tiiyleri renkli, yiizli insana benzer, asla yere konmayip daima
yiikseklerde ugan ve kendisinde her kustan bir alamet bulunduran, adi var kendi yok bir kustur. Ziimriid-i
anka, stimurg veya sireng de denir. Cok yiiksekten ugmasi ve insanlara gériinmemesi, mekaninin Kaf
Dagi’nin ardinda olusu ve Kaf Dagi’nin yerinin bilinmemesi gibi nedenler onun hayali bir kus ve
simgesel bir kisilik oldugunu diisiindiirtir. Tasavvufi siirlerde daha ¢ok yoklugun ve vahdetin simgesi
olarak kullanilan Anka’y1 sarih, aska benzetmistir. (Tasavvufi manasi i¢in, ¢alismamizin sonundaki
kavramlar sozliigline miiracaat edilmelidir).

Divan siirinde ise istigna timsali olup Anka-mesrep, Anka-tabiat tabirleri tokgdzlii ve kanaat sahibi
olanlar i¢in sifat olarak kullanilmistir. Mugrib denmesi ise avini kaptiktan sonra batiya ya da -dogu insani
i¢in ‘bati’nin uzaklar1 ¢agristirdigini diisiintirsek- uzaklara gittigi yahut giines batarken batiya dogru ugan
kuslart avladigi igin verilmistir. (Levend, 1984: 183; Kam, 2003: 185; Pala, 2010: 24; Zavotgu, 2013: 72).

10 Arapca aslina gore ask degil de 1sk seklinde okunmasi gerektigini bildigimiz halde yine de kararsiz
kaldigimiz bu kelimeye sarih burada esre isareti koydugu i¢in tereddiitsiiz ‘1sk’ olarak okuduk.
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bak. Kiifrile din iki ‘alemdiir yakin; biri cehennemdiir, biri cennet, biri rahatdur ve biri
mihnet. Pes ‘1sk farigdiir cahimiifi ‘azabindan ve na‘imiifi [125a] Kevser-i sarabindan,
ciin ‘1sk makarr-1 ‘izzetde ta‘ayyiinden miinezzehdiir ve harim-i vahdetde biitiin ve
zuhiirdan mukaddes. Nagah istedi ki kendiinlifi zat i sifatin1 miisahede kila ‘asik ve
ma‘sik ayinesinde kendii hiisnini ‘arza kild1 nazir ve manzir adi zahir old1 ve talib ve
matliib ism-i hazir. Batin1 zahirile miizeyyen kildi, ma‘suklug ismi askara oldi. Zahiri
batina gosterdi, ‘asiklig avazesi peyda oldi. Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbabtii en

111 ¢

u‘refe 1skunl beyanidur ve bu ma‘na anufi terctimani.

Beyt:

[mefulii failatii mefaili failiin]

Ey zahir-1 tu ‘asik u ma‘sik batinet
Matlitb-ra ki did talebkar amede '

Y Tamamu; Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbabtii en u ‘refe fe halakti’l-halk: “Ben gizli bir hazine idim.
Tanmmay/bilinmeyi sevdim/istedim ve mahlukati yarattim” (Kesfu’l hafa, 1I/132°den akt. Kara, 1985:
85).

Bu s6z Kudsi hadis olarak kabul edilir. Hadis ilmi muvacehesinde bu hadisin sahih olmadigim bildiren
Ismail Hakk1 Bursevi (v. 1137/1725) “...bu hadis, kesfen sahih; fakat naklen sabit degildir” der (1997:
17). ‘Kesf” ve ‘nakl’ kelimeleriyle tasavvuf ehli ile hadis ehli arasindaki ayrigmalara gonderme yapan
Ismail Hakk:: “Bu mevzuda bizim fikrimiz de sudur: Kesf ehline gére bu hadis-i serif sahihtir” diyerek
mesrebine muvafik olan goriisii benimsemistir. Bu hadisin sthhati mevzusunda, Diirer-i Miintesire isimli
eserinde menfi goriis bildiren Imam Siiyuti’yi “hadis ezbercisi”, Fiituhat-1 Mekkiyye isimli eserinde
miisbet goriis bildiren Muhyiddin ibn Arabi’yi ise “kesf ehli” diye nitelendiren Ismail Hakki, devaminda
“neden kesif ehline gore sahihtir” seklinde bir soruya sdyle cevap verilecegini soyler: “Ciinkii kesif ehli
olanlar, bizzat Peygamber Efendimiz’den alir, sdylerler. Hadis ezbercileri ise nakil yolu ile rivayet
ederler. Ayrica herkes bilir ki bir seyin senedinin olmamasi, o seyin sabit olmadigini icap ettirmez”
(1997: 18). Benzer sekilde Ibn Arabi (v. 638/1239), Fiisisu’l-hikem kitabim, riiyada bizzat
Peygamber’den aldigimi sdyler (2013: 19). Ibn Fariz (v. 633/1235), meshur kasidesine (ki Kasidetii’t-
Taiyye de denir) Nazmu’s-siillik adin1 verenin bizzat Hz. Peygamber oldugunu iddia eder. (Genis bilgi
icin Mustafa Kara’nin Tasavvuf ve Tarikatlar isimli kitabinin “Tasavvuf ve Unsurlari, riiya” baslikli
bolimiine bakilabilir). Fakat, kabul gérmiis sekliyle, “hadis ilmi” s6z konusu oldugunda sihhatin temel
unsurunun ‘senet’ oldugu su gétiirmez bir hakikattir: “...fikih ve tasavvuf kitaplarinda yer alan hadislere
senetleri agiklanmadig: siirece itibar edilmez, kiymet verilmez, sahih hadis goziiyle bakilmaz” (Cakan,
1983: 33).

Biitiin tasavvufi eserlerde sihhatine dikkat edilmeksizin ya da yukarida gordiigiimiiz sekilde ‘riiya’ ve
‘kesf” kavramlar ile tevil edilerek hemen hemen ayni hadislerin kullanildigini, hatta “kiintii kenz” ve
“levlake” gibi hadisler iizerine bir dlem tasavvuru ve diinya goriisii bina edildigini goriiriiz. Fakat
Necmiiddin Kiibra gibi mutasavviflar, kullandiklar1 hadislerin naklen de sabit ve sahih olmasina ihtimam
gostermiglerdir. “Nitekim O’nun uzun yillar tefsir ve hadis tahsil ettigini ve hadis konusunda
segkinlestigini biliyoruz. Fakat Usilii Asere sarihi Ismail Hakki Bursevi’nin ayni titizligi gosterdigini
soyleyemeyiz” (Kara, 1980: 24).

12 «Ey zahiri asik, batim masuk olan! / Matliibun talepkar oldugunu kim gérmiistiir” veya “Ey zahiri asik,
batin1 masuk olan! / Matliibu géren kimse talepkar oldu” (Fahriiddin Iraki, 1992: 13; 2011: 39-40; 2012:
92).
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Nesr: Ya‘ni ¢iin salik-i rah-1 vahdet bildi nediir sirr-1 ehadiyyet. ‘Iski bala-y1 kiifr i din
didi ve firaz-1 asman i zemin. Sevkile ara yirde geh gahi ya‘ni gah ‘asiklig mertebesine
varur ve gah ma‘siiklug makamina geliir. Nefs-1 emrde ‘1skdur ikisi dahi1 giis-1 husile

difile ey ahi. Pes stik-1 sevk icinde seyran ider ve ‘alemi ol sevkile hayran.

[125b]
Nazm:

[fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin]

‘Asik u ma‘siik anufigiin birdiir

Kim arada ‘1sk mutlak pirdiir

‘Isk imis pes ‘asik u ma‘suk 6zi

‘Asik olmayan ne bilsiin bu sozi

‘Isk imis makstid-1 esya bilmis ol'3

‘Isk imis ‘ayn-1 miisemma bilmis ol

Bend-i terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Biz ki sabr-1 beliyyet itmeyeniiz

Cahiliyyet yolina gitmeyeniiz

Kale: ma-tekulii fi'’s-sabri? Es-sabru’l-habsi ve’l-beliyyetii'n-nakati tuhbesii ‘inde-kabri
sahibiha ve la-tu‘lefii ila-en-temite. Ve’l-cahiliyyetii tez‘umii enne sahibeha yuhseru
‘aleyha '"* zahir ma‘nasi budur ki didiim ve Makamat-1 Hariri’den seker yidiim. Amma
murad sabr-1 beliyyetden firaka sabr itmemekdiir ve derd-i istiyaka takat

getiirmemekdiir1 ' ve bu ‘asiklig makamidur ve bu ma‘na ‘asik-1 sadik kelamidur.

13 Tasavvufi kozmogonide varolusun bir ask neticesinde peyda olduguna inanilir. Ariflere gore varolusun
aslt ve maksadi (mebde ve meadi) asktir. Fuz(li’nin “Ey nes’et-i hiisni aska tesir kilan / Agkiyla bina-y1
kevni ta’mir kilan” sozleri askin bu metafizik kaynagimi veren ifadelerdir. Bu yiizden sufi sairler,
kendilerini siir sdylemeye iten asil sebebin (makstid-1 asli) ask oldugunu vurgularlar (Kilig, 2012: 98).

Y «Sual: Belalara sabretmek hakkinda ne dersin? Cevap: Cok biiyiik bir hatadir. Sabir bir manaya gore
hapsetmek demektir. Araplar batil bir inang [cahiliyye] diisiincesiyle, bir adam éldiikten sonra -giiya o
adam, devesinin iizerinde hasrolunacak diye- devesini getirirler, sahibinin mezar: basina hapsederler ve
oliinceye kadar hayvana yem vermezierdi. Bu gibi develere beliyye denir” (Hariri, 2012: 207-208).

15 «Derd: Mahbiibdan nes’et edip muhibbin tastyamadigi bir haldir” (Fahriiddin Iraki, 1985: 359).
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Beyt:
[mefa‘iliin fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Karar der-kef-i azadegan ne-gired mal

Ne sabr der-dil-i “Gstk ne ab der-girbal "'’

Nesr: Egerci nefs-i emrde sabr memdiihdur ve anufi babi meftih amma bu sabr degiil,
yakin bilgil ey goniil; sabr itmek belaya ta‘atdiir ve Hazret-i Mevla’ya ita‘atdur. Kema

"7 va’sbir kema [126a] sabere ulii’l-‘azm.''® Sabr hakkinda coh ayet

ca’e fi’l-Kur’an
nazil olupdur ve ehl-i bela vii beliyyet anufila kat‘-1 menazil kilupdur. Fe emma ‘1sk olsa
galib ve talib olsa matliiba ragib ne sabr kalur ne karar ve ne ‘asik elinde ihtiyar. Kema

semi ‘na enne’l-Asma 7 re’a haze’l-beyte mektiiben ‘ale’l-hacer. e

Si’r:

[fe‘Tliin mefa‘iliin fe‘tliin mefa“iliin]

Eya ma‘seri’l- ‘ussaki bi’llahi habbiri
[a halle ‘iskun bi’l-feta keyfe yasna u

Fe ketebe tahtehii:
Yiidari hevahu stimme yektiimii sirrehu

Ve yahkadu ti-kiilli’[-umilri ve yahsa‘u

Stimme eta el-yevme ’s-sani fe re’a mektiiben tahtehii haze’l-beyt:
Fe keyfe yudari ve’l-heva katilii’[-feta
Fe fi-kiilli yevmin rihuhi tekatta ‘u

Fe ketebe tahtehii cevaben:
Iza lem-yutik sabren ve ketmane sirrehil

Fe leyse lehii sey’iin sive’l-mevti enfe ‘u

18 “Hiir insanlarin elinde mal bulunmaz / Nitekim elekte su durmaz, as1gin gonliinde sabir olmaz”.
U7 wqer o s e
Kur’an’da dendigi gibi”.

18 «Oyleyse (ey inananlar!), kalpleri azim ve kararlilikla doldurulmus olan biitiin Peygamberler gibi
sikintilara karst sabirli olun” (Ahkaf, 46/35). Ayette va’sbir degil, fa’sbir seklinde gelmektedir.

19 “Tipki sair Asmai’nin tas listiinde yazilmis olarak gordiigii su siirde isittigimiz gibi”.
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- . — _ . — 120
Felemma cae’l-yevme ’s-salise re’a saben vada‘a haddehii “ale’l-haceri ve mate.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

*Akil olanda sabr olur amma

‘Asik olanda yoh lim {i lemma

‘Asik olmaz sabiir hicrana

Can virtip talib ola canana

Telhdiir sabr sen dime sirin

Hassa Ferhada’dur gam-1 Sirin

[126b]
Leylaya ¢iinki virdi dil Mecniin

Gitdi andan mecal i sabr i siikiin

Nesr: El-‘isku narun yahriku biha kuliibi’l- ‘asikine’s-sadikin hatta yusiffii ecsadehiim
min kiidiarati’l-ma’i ve’t-tin vela yebka fi-viicadihim siva zikrii’I-mah bib ve’t-tis alii ’t-
talibi ile’l-matlib."*' Ve murad cahiliyyetden ey ‘akil budur yakin bil ki gayy-i sabadan
ve ita‘at-1 heves Ui hevadan h“ab-1 gafletden ve sarab-1 dalaletden bidar Ui hiisyar
olupdurlar ve canib-i Hak’dan intibah bulupdurlar. Heva vii hevesden farigdiirler ve

cam-1 gavayetden ay1g. Insan-1 nasiden difile ve ne anufi vesvasindan, hansi hannasdur

120 «gy asiklar toplulugu Allah igin duyun beni / Bir geng aska diistiigiinde ne yapsin, nasil etsin / (Asmai
bu beytin altina soyle yazdi:) / Heva ve hevesine hakim olup sirrin1 gizlesin / Basina gelene boyun egsin
ve miitevazi olup kabullensin / (Ikinci giin geldiginde, Asmai yazdiklarmnin altinda su beyti gérdii:) / Heva
ve hevesi, arzusu bu gencin katili olmusken onu nasil gegistirsin, idare etsin / Hem de her giin ruhu parga
parca olurken / (Asmai cevaben sOyle yazdi:) / Sabra takat getiremiyor ve sirrini gizleyemiyorsa / Artik
onun i¢in dliimden baska fayda verecek bir sey yoktur / (Uciincii giin geldiginde Asmai;) / Yanagini tasa
koyup da can vermis bir geng gordii”.

121 «Ask, sadik dsiklarin kalplerini, bedenlerinde su ve ¢amur kalintilarindan tamamen tasfiye edene kadar
yakan ve sonunda o kalplerde mahbiibun zikrinden baska bir sey birakmayan ve bu sekilde talibi matliba
kavusturan bir atestir”.

Aziz Mahmud Hiidayi de (v. 1038/1628) bu atesin asikta varliktan eser kalmayincaya kadar onu yaktigin
belirtir. Fakat o, ask kelimesi yerine muhabbeti, asik kelimesi yerine muhibbi kullanmay1 tercih etmistir:
“Muhabbetin hakikati, atesin odunu yakip ona galebe ederek yok etmesi ve sadece kendisinin kalmasi
gibi; muhibbin muhabbetin galebesiyle fani olmasi ve sadece muhabbetin baki kalmasidir. Zird muhabbet
atesi muhibde varliktan eser birakmaz” (Aziz Mahmud Hiiday1, 2002: 8).
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kim gege anlarufi binasindan. Leyse leke ‘aleyhim sultinun "% anlarufi sanindadur,

123 ¢

ve skur stikri yeczi men sekere aselleriniinl saninda. Hidayet-i ezeli vii ‘inayet-i lem-

yezeli Hakdan’dur kismetleri ve h™an-1 nahnii kasemna dan'** ma‘isetleri. Allzhiimme

nebbihna min-nevmeti’l-gatilin ve sarikna fi du‘ai’s-salihin. 125

Mine’t-terci‘:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]
Biz de rindiiz ne savm var ne salat

Bize kallasuz afima hacc u zekat

[127a]

Es-savmii’l-imsakii ve s s alatii t-tebahturu ve’l-kibru. 126

Kema kile ‘Arabiyye: '’

[fa‘ilatiin mefa‘iliin fe‘tliin]

Utruke’s-savime ve’s-salate cemi ‘an

; . o128
Inne fi’s-savini ve’s-salati fesaden

122 «(Bununla birlikte yine de) bil ki, (Bana giiven baglayan) kullarim iizerinde senin bir etkin
olmayacaktir” (Isra, 17/65). Baglama gore “Sen onlar iizerinde saltanat sahibi degilsin” ya da “Sen onlara
sultan degilsin” gibi bir ¢eviri daha uygun olacaktir.

123 «Giikret ki siikiir, siikreden kula karsilik verir, ona miikafat olarak geri déner”.

Kamer suresinin 35. ayetinde gegen “Kezdlike neczi men seker” (sikredenleri iste bdyle
miikafatlandiririz) ve Ibrahim suresinin 7. ayetinde gegen “Siikrederseniz mutlaka (nimetlerimi)
arttiririm” beyanlarina telmih var.

124 «“Biz boliistiirdiik” (Zuhruf, 43/42). Ayetin (mealen) tamami: “Rabbinin rahmetini yoksa onlar mi
bolustiiriiyorlar? (Hayir, nasil ki) bu diinyada ge¢im araglarmi onlar arasinda boliistiiren ve onlarin
bazisint baskalarina yardim etmeleri i¢in digerlerinin istiine ¢ikaran Biziz; (aym sekilde, diledigimize
manevi bagislarda bulunan da Biziz): Rabbinin bu rahmeti, onlarin yigabilecekleri biitiin (diinyevi
servetler)den daha hayirhidir”.

125 «Allah’im bizi gafillerin uykusundan uyandir ve salihlerin duasina ortak kil”.

126 “Orug (savm) imsaktir, namaz (salat) kasila kasila yiiriimek ve biiyiiklenmektir”.

Imsak: tutmak, sarilmak, baglanmak. Kinaye yoluyla eli sikilik/cimrilik (Ragib El-isfahani, 2012: 1002).

127 «Arapea olarak sdyle denmistir”.

128 «Savmu ve salati tamamen terk et / Siiphesiz ikisinde de fesat vardir”.
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Ve fi’l-liigati es-savmii zerku ‘n-ni‘ametin.'”’ Pes ey yar-i hos-sifat ¢ii bildiin savmile
salat imsakile tekebbiirdiir ve anuil ile tefahur itmek. Biz de rindiiz ya‘ni zahid kimi
degiiliiz hod-bin kim ide 6z savm ii salat1 ayin. Difile yine ey miskin ta gide senden kibr
ile kin. Savm-1 ‘avam var ve savm-1 havas ve savm-1 hassu’l-has. Savm-1 ‘avam imsak-1
nefsdiir ta‘amdan mutlak ve savmii havas imsakii’l-kalb ‘an-gayri zikri’l-Hak ve savmii
hassi’l-has imsakii’n-nefs ve’l-kalb ve’r-rih ‘an-gayri miisahedeti’[-mahbib ve haze’s-

savmii I1’I-kemali mensub. 130

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Murad ol rind olandan “arif old1

O ‘arif kim bu sirra vakif old1

Salat i savmi anui bi-riyadur

K’anufi maksiidi zat-1 kibriyadur

Salat1 kurretii’l-‘ayn ola ya‘ni

Gore ‘ayn-1 ‘iyan siiretde ma‘na

Stihiid-1 zat-1 esma ta‘atidiir

Muradi ¢iin miisemma tal‘atidiir

Budur ma‘na-y1 ihsan muhsin olgil"*'

Budur iman-1 kamil mii’min olgil

[127b]
Salat1 dah1 hem tigdiir bil ey rahmet-i Hakk’a kabil ‘avam i hassufi ve ehass u havassui.
‘Avamufl namazi ma‘limdur ve anufl niyazi methum. Has olanun salati, Hakile

- vl g . cer .. —1132 . C e e . _
miindcatl teveccithdiir min-cemi“i’I-viiciih’” Hazret-i bi-niyaza ve nefy-i havatir idiip

129 «Ljjgatte savm ‘devekusu pisligi’ demektir” (Hardri, 2012: 201).

“Sual: Uzerinde ‘savm’ oldugu halde namaz (salat) kilan kimse hakkinda ne dersin? Cevap: Eger yiiz
giinde kilsa iade eder. (Savm bir manaya gore ‘devekusu pisligi’ demektir)” (Hariri, 2012: 201).

130 «Giizide insanlarin orucu, kalbi Hakk’m zikrinden baska her seyden uzak tutmaktir. En giizide
insanlarin orucu ise nefsi, kalbi ve ruhu mahbibun miisahedesinden baska her seyden uzak tutmaktir ki
iste bu kamil olanlarin orucudur”.

131 <_gy], -gil” emir kuvvetlendirme eki kef ile yazildig1 icin olgil degil olgil olarak okuduk.

132 «Biitiin yonleriyle, biitiin benligiyle”
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Salat-1 ehass-1 havas, ey sadiku’l-ihlas, miisahedediir

egerci asl-1 miisahede miicahedediir ve miiterakkib olmagdur ferman-1 padisaha, ¢iin

mukarrebdiir ol ulu dergaha.

miinacatinda hacat ehli.

Si‘r:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]
‘Ozr-i taksir-i hidmet averdem

Ki ne-darem be-ta‘at-1 istizhar

Zahidan ez-giinah tevbe kunend

‘Arifin ez- ‘ibadet istigfar '

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Zahid olanda var viicud heniiz

Diirigiir anufigiin ol seb u riiz

Ta gide ol viictid-1 zulmani

Ref* ola hem hicab-1 niirani

Done anufi namazi ola niyaz

K’ol niyaz i¢re ola ma‘na naz

‘Arif anufigiin ider istigfar

Ol ‘ibadetden ey muhakkik yar

Ikilik var ‘ibadet itdiikde
Gah i bi-gah ta‘at itdiikde

[1282]

133

Bu ma‘nadur ki haber virmisdiir ol salat ehli ve

“Hizmetimden dolay1 (bile) oziir diledim / Ki itaat ve inkiyadima giivenecek degilim / Zahidler

giinahlarindan dolay1 tdvbe ederler / Ariflerse ibadetlerinden dolay: istigfar ederler”.

Tasavvuf metinlerinde gokc¢a rastladigimiz “Hasenatii’l-ebrar seyyiatii’l-mukarrebin” soziinii ¢agristiran
bu beyitler Sadi-yi Sirazi’nin Giilistani’nin ikinci babi olan ‘Der-Ahlak-1 Dervisan’da yer alir (2015).
Ucglincii misrada gecen ‘zahidan’ kelimesi sahh kaydiyla ‘asiyan’ yapilmistir ki Giilistan’da da bu sekilde

gecer.
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Nesr: Rindan-1 Hak-perest kim anlardur cam-1 ma‘rifetden mest. Eyle miistagrakdurlar
bahr-1 miisahedede kim isleri kalmaz miicahedede. 73-ha ma-enzelna ‘aleyke’l-Kur’ane
li-teska ** beyan eyler ve ol genci ‘iyan eyler. Kesf idiip ‘ulimi Mevlana Celale’d-din

Riimi kuddise sirruhii bu ma‘naya isaret idiipdiir ve taliblere besaret.

Si‘r:

[fe‘ilatii fa‘ilatiin fe‘ilatii fa‘ilatiin]
Be-Huda haber ne-darem ki namaz mi-giizarem

Ki tamam sud riikii 7 ki imam sud fulani

Der-i Hak ¢cigiine gilyem ki ne dest mand ii ne dil

Dil ii dest-i men ¢ii biirdi be-deh ey Huda emani ™

Nesr: Ya‘ni eman vir ve feryaduma ir ki eda-i farz idem ve hacetiimi Hazret’e ‘arz idem
ta meni miilhid bilmesiinler halayik ve dimesiinler ki zindikdur ve fasik ki men amene

billahi ve’l-yevmi’l-ahiri fel yakfenii tahte tithemi’l-halayik."°

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Bize kallaguz afima hacc ii zekat

134 «Ey insan! Bu Kur’an'1 sana, seni bedbaht etmek igin indirmedik” (T4-ha, 20/1-2).

Bazi miifessirlere gore, surenin basinda bulunan t ve h harfleri (ta-ha okunur), Kur’an'da bazi surelerin
baginda yer alan mukatta‘at (“miinferit” ya da “kesik/soyutlanmis” harfler) grubundandirlar. Bununla
birlikte, Hz. Peygamber'in baz1 Sahabileri'nin (msl. Abdullah b. ‘Abbas) ve sonraki kusaktan dnde gelen
bazi otoritelerin (msl. Sa‘id b. Cubeyr, Miicahid, Katdde, Hasan Basri, ‘Ikrime, Dehhak, Kelbi vb.)
kanaatine gore ta-ha ibaresi mukatta‘, iki harfden meydana gelen soyut bir terkip degil, fakat Arapg¢a'nin
Nabati ve Suriye lehgelerinde “ya racul” ifadesinin es anlamlisi olarak “ey insan” anlaminda kullanilan
anlaml bir ifadedir (Taberi, Razi, Ibni Kesir); bu ifade, (Taberi ve Zemahseri'nin kaydettigi) baz1 Islam
Oncesi siir orneklerinden agikca anlagilacag lizere, Yemenli ‘Akk kabilesinin katiksiz Arap lehgesinde de
ayni anlamda kullanilmaktadir. Taberi, ta-ha ibaresinin “Ey insan!” olarak aktarilmasini agik ve kesin bir
bi¢cimde desteklemektedir (Muhammed Esed, 2002: 523).

135 “Namaz kiliyorum ama valldhi namazimdan haberim yoktur / Aslinda riiku, secde tamamdi; imam da
filan kisi olmustu / Ama Hakk’1n kapisinda nasil derim ki ‘ne elim/kudretim ne kalbim/canim kald1’ diye
/ Ikisini de sen aldin ey Allah’1m eman ver!”.

Mevlana’nin Divan-1 Sems de denilen Divan-1 Kebiri’nde, 283 1. gazelde yer almaktadir (2015).

136 «Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimse mahlukatin tShmetleri altinda kalmaz, onlara kulak asmaz”.
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Ya‘ni kallasuz"’ veli sanma kalmasuz.'*® Kallas olan miiflis olur ve heva vii hevesden
miithevvis. Pes salik-i kallasuz didi ol yohlug ikliminiifi sah1 ve kigver-i fakr u fakanui
padisahi. Kallas olana hacc ii zekat olmaz, anlara bu teklifat olmaz. Zira sireta
fakirdiirler [128b] eger¢i ma‘nada emir. Yohlug makaminda mukim anlardur ve ol yolda
miistakim ve Ofidin bu ma‘na mesrith old1 ve anufi bab1 meftiih. Bu sézdiir kim didi ol
rind-1 Hak-perest olan ve ol kallas-1 ser-mest.

Beyt:

[mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin]

‘Acayib tali ‘i darem men ez-rindi vii kallasi

. . - = = 7= 139
Ne der-mescid giizirendem ne der-meyhane ca darem "’

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Pes revadur dise bu ma‘nadan

Ciin bu ma‘na degiildi da‘vadan

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Her ki savm ii salat1 terk itmez

Bulamaz hig iki cihanda necat

Ya‘ni liigatde ey ‘arif zat, savmile salat nasarayile yahiidileriin ‘ibadet-gahidur ve din-i
batil anlarufi rahidur ve ma‘na-y1 1stilahi salatufi rahmetdiir ve istigfar ve du‘adur ey yar.
Ve her kim din-i batildan ve ‘ibadet-i bi-hasildan doniip islam dinine gelmez ve {immet-
1 Muhammed olmaz ‘aleyhi’s-selam diinya vii ahiretde derd 1 hasretde, mihnetde olup
ve mesakkatde kalup necat tapmaz ve cism-i miirdesi hayat. Pes her viicid-1 insanda ki
vardur bu cihanda, bir ka‘be var ve bir kiinigt. Eger biri hiibsa ve biri zist. Kilisesini

ka‘beye dondiirmese ve murg-1 safasim1 asiyan-1 kudse kondurmasa naci degiil ve

137 Kamis-1 Okyanus’ta hayasiz, hovarda, issiz, hilekar kimselerden kinaye oldugu sdylenen kallas
kelimesi tasavvufta kalender manasinda kullanilir (Siikun, 1984: 1464). Metnin sonunda hazirladigimiz
tasavvuf sozliigiinde ‘kallas’ i¢in daha ayrintili bilgi mevcuttur.

138 Kalmas: Donek, kotii, séziinde durmayan (Derleme Sézliigii, Cilt: 8’den akt. tdk.gov.tr).

139 «Rintligimden ve derbederligimden kaynakli dyle bir talihim var ki / Ne mescitte yerim var ne
meyhanede”.
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hakikatde haci degiil. Ciin ehl-i Hak kim anlardandur bu sebak, kilmamaga savmile
salatt virdiler sicill @ beratr.'*" Pes sen dahi anlaruii miihr-i mihriyle belki mihr-i

141
1

sipihriyle zulmet-i [129a] gavayetden tapgil ™ risenay: ve peyk-i hidayetden asinayi.

Nazm:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]
Buhli yohdur tarikat ehliniifi

Hak yolinda hakikat ehliniin

Anlar ehl-i fiitiivvet olmisdur

Kan-1 hilm i miirtivvet olmisdur

Anlarufi yoh dilinde kibr ile kin

Isleri meskenetdiir ey miskin

Gel bularun beratina kadr it

Sicil andan sicillerin al git

Ta ki kadr i berata tus olasin

Ol cihanda necata tus olasin
Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Ravza biziim teyemmiimiiz komadi

Misl-i Ceyhiin u Nil {1 Satt u Firat

Er-ravzu cem‘i ravzati ve hiye’'d-dababetii tebka fi ’l-haVzi]42 ya‘ni su gordiin
teyemmiim batil oldi, teyemmiim ne kilsun ol kim su buld1 ve murad teyemmiimden

stilik-1 bila-cezbediir ve miibtedi olana ol dahi mertebediir ve murad Ceyhiin u Nil i

140 Der-kenar: “Kilmamaga salati savmile biz / Vireniiz yazuben sicill i berat”. Omer Riseni divaninda
siradaki beyit budur. Sarihimiz bu beyti serh etmemistir. Beyti eserde sadece der-kenar olarak goriiyoruz.

ML < g1, -gil” emir kuvvetlendirme eki kef ile yazildig: igin tapgil degil tapgil olarak okuduk.

142 «Ravz (bahgeler), ravza’nin (bahge) ¢oguludur ve ravz [ayn1 zamanda] ‘havuzdaki su artig1 [kalintisi]’
demektir”.

“Sual: Teyemmiim edip de ravz goren kimse hakkinda ne dersin? Cevap: Teyemmiimii bosa gider, abdest
alsin. (Ravz bir manaya gore ‘havuzdaki su artigi demektir)” (Hariri, 2012: 200).
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Satt u Firat’dan, cezbediir difile bu ‘ibaratdan. Zira ki salik-i gayr-1 mecziib, zikru’llahi
kilsa kendiiye mahbiib; riyazat i ‘ibadetde miicidd i merdane olsa, bahr-1 miicahedede
diir-dane olsa na-gah afia Hazret-i ‘Izzet’den ‘izz-i sana ve Hakim-i Mutlak’dan ‘izem-i
sultana besir-i ‘inayet [129b] kilup besaret ve hadi-i hidayet idiip isaret ki cezbetiin min-
cezebati’l-hak tivazi ‘amele ’§-§al(aleynj * an1 miicahededen miisahedeye sala ve ol
teyemmiimlii siiliki elden ala ya‘ni heman eda-i farzile, ne tul i ‘arzile; seyr i siilik ide

ve bu tavrile gide.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Cezbediir bir ‘inayet-i ezeli

Cezbediir niir-1 mahz-1 lem-yezeli

Cezbediir bahr-1 a‘zam ey gavvas

Andadur diirli diirlii gevher-i has

Usbu deryadan olsa bir katre

Bu glinesden irigse bir zerre

‘Ask icinde mubhib ise salik
Ola mahbiib-1 Hazret-1 Malik

Nesr: Pes madem ki teyemmiimdediir salik olan, seyri heniiz ‘alem-i miilkdiir sirr u
‘alen. Zira ki hak kesifdiir egerci tiynet-i adem oldugindan serifdiir. Ta cezbe ki pak i
safidiir, ve elkaytii ‘aleyke mahabbeten]M anufi evsafidur. Olmasa salik, teyemmiimden

halas olmaz ve Hazret-1 Mahmiid’a Ayaz has olmaz.
Beyt:
[mefa‘iliin fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Be-ziihd ii ta‘at ti savim Ui salat-1 men ¢i seved

Meger ki cezbe-i ‘isk-1 tu-em meded resaned aad

%3 «“Hakk’in cezbelerinden bir cezbe insan ve cinlerin amellerine denktir” (Kesfi’l-Hafa, 1/332"den akt.
Necmiiddin Kiibra: 2010, 124). Ayrica bkz. Yilmaz, 2013: 80

144 «ye [boylece daha o ¢agda] kendi katimdan kutlu bir sevgiyle seni kusattim™ (T4-ha, 20/39).

145 “Benim taatim, orucum ve namazimla ne olur ki / Ancak senin askinin cezbesi imdadima yetigir”.
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Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Katl-i nefs itmigiiz' ** biliip am1 kim
Her ki bund’61di buldi anda hayat

[130a]

Ya‘ni mitid kable en temati '

menziline varmisuz ve muhalefet-i nefs {i heva itmekden
hevesi oldiirmisiiz. Hilaf itmek bilad-1 umiir-1 nefsaniyyede oldiirmekdiir nefsi ve

teklifat-1 ser‘diir anuf kayd i habsi.

146 «Uktuld enfiisekiim (Nefislerinizi 6ldiiriin)” (Bakara, 2/54) ayetine telmih var.
17 «Olmeden 6nce 6liiniiz” (Acluni, Kesfii’l-Hafa: 11/ 291 den akt. Kara, 1985: 86).

“Allah’a ulasan yollar mahlukatin nefes sayilart adedincedir” fehvasinca, Necmiiddin Kiibrd (v.
618/1221), Usilii’l-Asere Risilesi’nde bu yollar1 temel olarak ii¢ baslik altinda toplar: ibadet ve amel-i
salih sahiplerinin yolu olan tarik-i ahydr, miicahede ve riyazet sahiplerinin yolu olan tarik-i ebrdr ve ask,
cezbe ve muhabbet sahiplerinin yolu olan tarik-i suttdar. Bu son yola ancak olmeden evvel éliiniiz
hadisinde isaret edilen mevt-i irddiyi/mevt-i ihtiydriyi goze alanlarin girebilir:

23 WL el e s sl 3y plal 13gh | gai () 0 15 g Sl 5 cBlall agle Jl&
Necmiiddin Kiibra, bu tariki on esas lizerine bina etmistir: Jswal 3 plic A5 ) sasa sa g

Bunlar; tévbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikr-i ddim, tevecciih, sabir, muridkabe ve rizadir
(Necmiiddin Kiibra, 2010: 24). Us(li’l-Asere sarihlerinden olan Abdulgafir El-Lari (v. 912/1506) ise
Risdle Der-Beydn-i Tarikat-i Suttdr isimli serhinde 6/meden dnce dliiniiz hadisi ile ilgili soyle der:
“Ruhun cesedden ayrilmasi demek olan mevt-i tabiiden Once, yaratiligin basindan sonuna kadar sizde
yerlesmis bulunan isteklerden ve aligkanliklardan uzaklaginz. Hakk’mn muradini kendi muradiniza tercih
ediniz ki bu 6liimiin neticesi hakiki hayattir. Bununla ilgili olarak sdyle bir hadis vardir: Bir giin Emirii’l-
mii’minin Eb# Bekir Siddik yoldan geciyordu. Hazret-i Riséalet soyle buyurdu: Eger birisi 6li bir adam
gormek istiyorsa Eba Bekir’e baksin” (Necmiiddin Kiibra, 2010: 92).

S6z konusu hadisi, “Nitekim hadisde gelir ki mevt-i 1ztirari-i tabi’iden evvel mevt-i iradi-i ihtiyari ile
miirde olunuz” seklinde daha serbest veya aciklamali bir bigimde geviren Ismail Hakki Bursevi (v.
1137/1725) ise Serhu’l-Usiili’l-Asere eserinde aymi hadise dair benzer yorumlar1 dile getirir: “Pes bu
tarik-i muhtar [yani: tarik-i suttdr] mevt-i iradi {izerine mebnidir. Yani bu tarikin esas1 mevt-i iradidir ki
mevt-i ihtiyaridir. Nitekim hadisde gelir ki mevt-i 1ztirari-i tabi’iden evvel mevt-i iradi-i ihtiyari ile miirde
olunuz. Ve yine gelir: sl i <ludi oe 5 yani kendini mevtd arasinda meyyit olmus addeyle ve viicid-1
zilliye viicid verme ve taallukat-1 kevneynden fani olagér ki bu sifat ibtidda Ebt Bekir Siddik’in
radiyallahii anhii sifatidir. Nitekim hadisde gelir: S ) ) Bl ela¥) o e Cua A k5 o) 31 s yani
bir kimse zindeler arasinda yiiriir meyyite nazar etmek dilerse EbG Bekir’e nazar eylesin ki onun cesedi
zinde ve nefsi miirdedir. Zird taallukattan fena-i killl bulmustur. Aningiin menal @i malin1 bezl ve
viiciidunu fi-sebilillah hizmete kaydetmistir. Pes irddiden murad, taallukét ve taayyiinattan fena-i kiillidir.
Hatta kendi viicidunu bile miilahazadan fenadir. Nitekim mevt-i tabi’ide dahi hal boyledir. Zirda meyyit
kendini ve gayrini bilmez; eger¢i kendi ve gayri dahi mevciiddur” (Necmiiddin Kiibra, 2010: 162).

Ayrica, olmeden evvel oliiniiz hadisi ve bununla ilgili olan < sl 8 Y1 slall L “Hayat ancak 6liimdedir”, ¢
Gisar a4 s O aSaal “Hig kimse 6lmeden Rabbi’ni géremez” gibi sozlerin kullanimi ve tasavvufi
baglamda aciklamalari i¢in bkz. Ismail Rustihi Ankaravi, 2008: 79, 132, 198, 270.
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‘Arabiyye:

[mefa‘iliin fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Ve halifi’'n-nefse ve’s-seytane ve'sihima
Ve in hiima mehazike n-nusha fe t-tehimi '
Nazm, Tirkiyye:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Hilaf it arzt-y1 nefse ey dil

Ol olan yirde varup dutma menzil

Anundur menzil-i esfel hazer kil

Revan ol miilk-i a‘laya giizer kil

Seniin rihufi mu‘alladur melekden

Ucadur ‘ars 1 kiirsi vii felekden

Reva midur bu tire hak-dani
Bu viran kiise ya‘ni dar-1 fani
Dutup mesken kat1 miskin kalasin

Garib ii bi-kes ii gam-gin olasin

Yiiri himmet-i fenadan ug¢ hiimay ol

Ol uca asiyana asinay ol

Gliniimiiz yazarlarindan Diicane Ciindioglu’nun siirsel diyebilecegimiz bir iislupla kaleme aldigi su
satirlart da -konuya 151k tutacag: diisiincesiyle- buraya almay1 faydali gériiyoruz: “Oliim ikiye ayrilir:
Istek dis1 olani: ‘mevt-i tabii® (dogal 6liim). Bir de istegimize, kendi tercihimize bagli olan bir 6liim tiirii
var: ‘mevt-i iradi’. ‘Olmeden énce éliiniiz’ hadisinin sirrindan neset eder bu mana! Oliin, ama biyolojik
6limiiniizden 6nce ve kendi iradenizle. Kendi arzu ve isteginizle. Nitekim bu 6limiin ‘mevt-i ihtiyari’
adm1 almas1 da bu yiizden. Nigin ihtiyari? ‘Insanlar uykudadirlar, oldiiklerinde uyanirlar’ da onun igin.
Bir an evvel gaflet uykusundan uyanmak i¢in. Gaflet uykusundan, yani yasiyormus gibi gériinmekten...”
(Ciindioglu, 2014: 25).

148 «“Nefis ve seytana muhalefet eyle ve ikisine de asi ol. Eger nefis ile seytan sana hilisane nasihat etseler
bile sdzlerini garaza hamlet; nasihatlarina giivenme, kabul etme” (Imam Busiri, 1975: 64).

Ayni beyti Sezai Karakog siirsel bir Gislupla, sdyle ¢evirir:

Seytana ve nefsine uyma, bas kaldir, isyan et / En akla yatkinmis gibi gelen sozlerini bile dinleme, des ve
bul piif noktalarmi (1967: 42.)

Kaside-i Biirde’nin Osmanl tasavvuf hayatina, siir ve edebiyatina yansimalari ve bir mukayese ¢alismasi
icinse bkz. Sener, 1995.
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Sentifile bunda hem-pervaz olanlar

Geh 1 bi-geh safia dem-saz olanlar

Ugup konmisgdur ol bir asiyana

Ki gelmez vasfa vii sigmaz beyana

Gel imdi sen dahi fani-sifat ol

Beka camin i¢iip ‘ayn-1 hayat ol

Ol imdi isiginde Riseni’niin

Ki makbiilidiir ol Rabb-i Gani’niifi

[130b]
Hayat ruha ol Hak’dan sebebdiir

Necat-1 halka hem dime ‘acebdiir

Safia himmet meyinden saki ola

Fena dimisse rithufi baki ola

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Hasenat[1] ba‘id-i seyyi’ediir

Seyyi’ati mukarrebiifi hasenat

Nazil olan hakkina Hak’dan feth-i miibin, Huda-bin olup olmayan hod-bin dimisdiir
hasenatii’l-ebrar ~ seyyiatii’ l-mukarrebin”  ya‘ni ebraruii  hasenati mukarrebiifi
seyyiatidur, mukarrebiifi seyyiat1 ba‘id olanufi hasenatidur ki mukarreb olan Hazret-i
Sah’a ve mahrem olan ol hiirmetlii dergaha bir nefes ‘alem-i beseriyyetde karar dutsa ve

ol hali ihtiyar itse seyyiatdur. Zira ki mukarreb olan miiterakkib olmag gerekdiir Hazret-

19 Kesfu’l-Hafa’da (Acluni, Kesfii’l-Hafa: 357) gegen ve Hz. Muhammed’e atfedilen bu soziin aslinda
meshur mutasavvif Ebl Said Harraz’a (v. 277/890) ait oldugu zikredilir (Necmiiddin Kiibra, 2010: 206;
Uludag, 2012:115). Sarihi belli olmayan Usilii’l-Asere serhlerinden olan Araisti’l-Viisal Fi Serhi’l-Usl
isimli eserin ‘murakabe’ bahsinde bu sozle ilgili olarak soyle denilir: “Ciinkii ebrarin haseneleri yakaza,
muhasebe, sabir vb. Oviilen sifatlardir ki bunlar mukarreblerin seyyieleri gibidir. Ciinkii onlar
[mukarrebler] Hakk’in muhabbet denizinde bogulmuslardir” (Necmiiddin Kiibra, 2010: 141).
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i Sultan’a ve miiterassid hiikkm U fermana. Ma zaga’l-basaru ve ma taga 30 Hum

bildiiriir, ma kezebe’I-fir’adii ma-re’a " an1 beyan kildurur.
Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Bu hikayetdiir istima“ eyle

Istima‘ idicek sema‘ eyle

Ya‘ni dara-y1 miilk-i din-i Mahmid

K’afia vasl-1 Ayazdi makstd

Bir giin itdi Ayaz hassa revan

K’ey dil i dide rahat-1 dil {i can

Taht i tac i hazayin oldugimi

Kigveriimde medayin oldugini

[131a]
Sana kildum miisellem an1 kamu

Hiikmiine tabi‘ ola ki¢i ulu

Padisahlig seniifi durur hiikkm it

Her yana ‘azm i cezm idersefi git

Her kim isitdi lav i leskerden

Bu s6zi ol yegane serverden

Gayret idiip tagayyiir irdi afia
Ne tagayyiir tahayyiir irdi afia

Kim bu bunca sena vii lutf u kerem

Bir kula padisehden old1 bu dem

Likin ol demde ol Ayaz ey yar

Zinhar idiip aglaridi zar

130 «[peygamber’in] gozii ne sast1 ne de smurt asti” (Necm, 53/17).

151 u[

Peygamber’in gozlerinin] gordiigiinii kalbi yalanlamadi” (Necm, 53/11).



Didiler nige aglarisefi di

Padisehsin yidiir yi giydiir gi

Sad ol imdi ki saltanat tapdufi

Tac i tahtile memleket tapdufi

Ol su’aliine cevabin itdi Ayaz

Has olan s6zi budur ey dem-saz

Kim bafa virse tac i tahtin1 sah

Tabi olsa bana hemise sipah

Istemen andan 6zge seni yakin

Isterem vasl-1 padisah1 hemin

Nise kim korharam bu hasmet i cah

Padisehden yirag ide na-gah

Sugl i fikr-i ra‘iyyet U lesker

Meni mesgil ide kalam muztar

N’iderem miilk i mal i saltanati

Taht i tacile dah1 memleketi

Miilkiim olsa visal-i yar ancak

152

Malum olsa cemal-i yar °* ancak

[131b]

Andan 6zge kamusi fanidiir

Bu mukarrebleriiii yolidur bil

Olagor sen de bende-1 mukbil

Ta ki Mahmid’a hass-1 has olasin

Ciimleden farig Ui halas olasin

(TS 1)

192 Son iki musrada gegen “yar” kelimelerinin hemen altinda
bozmayacagindan sarih yahut miistensih “her iki sekilde de okuyabilirsiniz” demek istiyor olabilir.
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sah” kelimesi yazilidir. Vezni de
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Nesr: Pes salik-i meczub ¢iin muhib iken old1 mahbtub kesretden vahdete geldi ve bahr-1
cezbeye taldi1 ba‘id olanufl hasenati ana seyyiat oldi ¢iin ‘arif-i esrar-1 zat i sifat oldi1 /2
uhsi send’en ‘aleyke ente kema esneyte ‘ali-nefsike ' ref*-i isneyniyyet itdi Siibhaneke

ma sekernake hakka siikrike °* bu siikr i minnetden def*-i emniyet itdi.

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Hakk’a minnet salat i savmm salup >
Vireniiz hos Muhammed’e salavat

Lisan-1 halile, ne zeban-1 kalile tekrar kildi ve mak‘ad-i sidk"*® icinde karar itdi."’

Bend-i terci‘:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]
Biz dahi bir ‘ala-hide"® kavmuz

Bi-salat i zekat Ui bi-savmuz

Kema ca’e fi’l-hadis ed-diinya haramiin ‘ala ehli’l-adhire ve’l-ahiretii haramiin ‘ala
ehli’d-diinya ve hiima haramani ‘ala ehli’llzhi."” [132a] Pes kavm-i diinya degiil bu
cema‘at kim anlarda ola biza‘at ya ahiret ehlinden degiil bu cumhir kim ideler fikr-i hiir

u kusdr.

Nazm:

153 “Ben seni 6vemem, sen kendini évdiigiin gibisin” (bkz. Giiler, 2007: 53; Yilmaz, 2013: 431; Seyyid

Yahya Sirvani, 2015: 291).

154 «By Siibhan olan Allah! Biz sana hakkiyla siikredemedik” (bkz. Giiler, 2007: 53; Y1lmaz, 2013: 616;
Seyyid Yahya Sirvani, 2015: 291).

1% Aydemir ve Tavukeu nesirlerinde ‘biliip’ seklindedir.

156 ‘Dogruluk makami, sadakat meclisi, saf gergegin tahti’ sekillerinde gevirebilecegimiz mak‘ad-1 sidk
icin bkz. Kamer, 54/55.

57 Metindeki seci kullanimia bakilirsa sehven yazildigini tahmin ettigimiz ‘karér itdi’ yerine ‘karér
kild1” gelmelidir.

%8 Bu kelime Aydemir’in nesrinde ‘ald-haddihi’, Tavukgu’nun nesrinde ‘ald-hide’ seklindedir. Al-
hide’nin ‘yalniz, miinzevi, miimeyyiz, miistagni, farkli’ anlamlarini diisiiniirsek (Redhouse, 2011: 1315)
ve siirin veznini géz oniinde bulundurursak ‘ala-hide’ demek daha uygundur.

159 “Diinya, ahiret ehline haramdir, ahiret diinya ehline haramdir, bunlarin her ikisi de ehlullaha haramdir”
(Acluni, Kesfii’l-Hafa: 1/410°dan akt. Necmiiddin Kiibra, 2010: 96).



[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Bu kavme bilkim ehlu’llahdurlar

Kamudan bunlar1 agahdurlar

Bulardur suffeniifi ashabi ey dil

Safa ehli bulardur sen yakin bil

Bularufi yoh durur savm u salati

Fakir olan n’eydiir hacc i zekati

Bularui ‘isret i ‘isi hak old1

Bularui fikr i tesvisi hak old1

Bular olanda olmaz hiir u gilman

Ne cennet var durur anda ne Ridvan

Sarab 1 sahid i sem® i seker var

O kim siikr itdi yeczi men seker '’ var

Safa vii zevk-i safi var bularun

Bu vasfa ittisafi var bularun

Kamus dide vii didara donmis

Cevirmis Ka‘be’den yiiz yare donmis

Sarab i nukli anlarufi kamu niir

Olup meyhane tek hos beyt-i ma‘mir

Kemine ‘asik anda can-1 Miisa

Tahayyiirde kalupdur rih-1 ‘isa

Hos elhaniyla Davud anda mukri

Ne mukri ol serabistanda kumri

Cikupdur minber-i niir iisne Ahmed
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160 “Stikret ki giikiir, siikreden kula karsilik verir, ona miikafat olarak geri déner”. Kamer suresinin 35.
ayetinde gecen “Kezilike neczi men seker” (siikredenleri iste bdyle miikafatlandiririz) ve Ibrahim

suresinin 7. ayetinde gegen “siikrederseniz mutlaka (nimetlerimi) arttiririm” beyanina telmih var.



K’onufidur devlet-i ser‘i muhalled

[132b]
Ohur hos savtile Furkan’t oldum

Kim andan idiser fark ani oldum

Ki na-gah aradan ref* ola estar

Tecelli eyledi envar-1 Settar

Sunula cam-1 hayret enbiyaya

Safa vii zevkile hem evliyaya

Bir ola reng-i cam {i siiret-i mey

Ola aslina raci‘ anda her sey

Ola hem-saye-i hiirsid-saye
Geda vasl ola vasl-1 padisaye
[1ahi enbiyanuil hiirmetiygiin
Tapufida evliyanuii ‘izzetiyciin

Meni mahriim kilma ol safadan

Ayurma niir-1 pak-i Mustafa’dan

Mine’t-terci‘:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]
Idiiben Hazret’e miinacat:

Dileyiip diirlii diirlii hacat:
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Ya‘ni ¢iin salik siilikinda kamil oldi ve miikemmel, elbette tenezziil makaminda

dutisardur menzil. Halayiki da‘vet ide batildan tarik-1 Hakk’a ve hidayet gostere cemi‘-i

halka. Gahi miinacat ide ve gahi ‘arz-1 hacat. ‘Acz diyarinda mesken duta ve miskinlik

garinda me’men.

Mine’t-terci‘;

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Kiinc-i mescidde mu‘tekif oluban

Can ii dilden idiip ‘ibadat:
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[133a]
Halvet-i hankahda diz ¢okiiben
Cekiiben gevkile riyazati

Ta va‘iz bi’l-fi‘l ola, ne va‘iz bi’l-kavl ki ‘izzi nefSeke fe ini’t-te‘azte fe ‘izi’n-nase.'®!
Eyle kim mah-1 burc-1 safa, diirr-1 diirc-1 1stifa Muhammed salla’llahu ‘aleyhi ve selem
seher vaktinde karicalardan ya‘ni agz1 aricalardan du‘a sey ‘en lillah '* eylerdi ve meni
du‘aya serik idiifi sdylerdi. Bu ma‘na terbiyyetdiir immetine ve Halil’iii milletine.
Yohsa viicid-1 ademden ve icad-1 ‘alemden maksidiin bi’z-zat anufi zatidur ki ayine-i
zat U sifat kalblin mir’atidur. Pes seccade-nisin olana ve kurb-1 Hakk’a karin olana

lazimdur ki ‘ibadetde ve ta‘atde miilazemet ide ta halayik an1 goriip ol nehcile yola gide.

Mine’t-terci‘;

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Hamd-i bi-had Huda-y1 yektaya

K’eylediik 6ziimiiz harabati

Ya‘ni hamd bi-had olanda mim kalur ve hamdiin haddini elden salur ve mim isaretdiir
dehan-1 mahbiiba ki habib Huda-y1 yektadur ve zat-1 pakinde bi-hemtadur. Zira ki lisan-1
insanufi ne haddi var ki kema yenbegi ' hamd i siikrin ide tekrar. Ciin Ahmed-i
Mahmid-lakab, Muhammediin Seyyidii’l-‘Acem ve’l-‘Arab [133b] ‘acz makaminda /2
uhsi ‘aleyk ' didi ve ma sekernike hakka siikrike ' sekerinden yidi. El-hamdiilillihi

bu ma‘nadur ey hamid, fehm it varise sende sirr-1 hamidiin mecid.

Nazm:

[fa‘ilatiin fa‘ilatin fa‘ilin]

Hamd-i bi-hadden ki mim old1 murad

181 «“Once kendine 6iit ver, 6iit alirsan iste o zaman insanlara 6giit vermeye basla”.
162 < . »

Allah rizasi i¢in [olan sey]”.
163 < ay1ki vechile, yakigir sekilde”
164 \r. 131°de de gegen hadisin burada sadece ilk kelimeleri (send en hari¢) alinmus. Anlami: “Ben seni
ovemem, sen kendini 6vdiigiin gibisin” (bkz. Giiler, 2007: 53; Yilmaz, 2013: 431; Seyyid Yahya Sirvani,
2015: 291).

165 «Biz sana hakkiyla siikredemedik” (bkz. Giiler, 2007: 53; Seyyid Yahya Sirvani, 2015: 291).
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Mim Ahmed’diir eya sahib-resad

Mim-i Ahmed’diir ¢ihil esma-y1 Hak

Kim durur ol mime Hak’dan miistehak

Ol durur miistecmi‘-i esma-y1 zat

Anda miistedrec durur sirr-1 sifat

‘Alemi kilmis ihata usbu mim'®

‘Ilmile ey ‘alim-i ‘ilm-i ‘alim

M’ ’min’ifi mimi dah1 bu mimdiir

Usbu ‘ilm andan bana ta‘limdiir

Nesr: Ya‘ni ¢lin kim mii’min cidd i cehdile ol ezeli ‘ahdile kendiizin miistecmi‘-i
cemi‘-i ‘uliim-1 {1ahi tapd: ve kalbinde beytu’llah1 tapdi. Hamd itse mahmiidina ve ‘abd
olsa ma‘biidina, makbil diiser eyyiin min-kaviin '°” afia kim bu menkiil ma‘kal diser.
Dahi murad harabati olmagdan ve bu sifat1 bulmagdan fena makaminda ikametdiir ve ol

yohlugda istikamet ki genc-i harab icindediir eger¢i tiirab icindediir. Pes beka fani

166 Mim harfi ebced hesabiyla, tasavvuftaki onemi ve ¢agrisimlari bakimmdan kiilt bir say1 olan, 40’a
tekabiil eder. Kur’an’da Hz. Musa’nin Tir daginda -bir nevi halvet gibi- 40 gece kaldig1 sdylenir (Bakara
2/51, A’raf 7/142) ve bu ayetlerde 40 gece ig¢in, ‘kararlastirilmig, belirlenmis, muayyen zaman’
anlamlarina gelen <liw (mikat) kelimesi kullanilir. Ayrica; bir tasavvuf terimi olarak halvetle yakin
anlamli ¢ile kelimesi, Fars¢a’da kirk anlamina gelen ¢ihil’den gelir. Yine Kur’an’da, Allah’in gazabina
ugrayan Israilogullari’nin 40 yil boyunca Tih Célii’nde saskin saskin dolasip durduklar1 sdylenir (Maide
5/26) ve Ahkaf Siresi’nin 15. ayetinde 40 yasa vurgu sdz konusudur. Yani; gece, sene ve yas belirtmek
iizere, Kur’an’da dort yerde bu say1 gecmektedir. Halvetiligin pir-i sanisi addedilen Yahya Sirvani (v.
868/1463), Cihil Menazil de denilen Mendzilii'l-Asikin eserinde, arifin Hakk’a dogru rahi seyrinde 40
menzilin mevcut oldugunu sdyler. Yine ayni eserde, mim harfiyle ilgili olarak Fars¢a bir beyitte sdyle
der:

Uil ey 5 )l 4ea / Yaratilisin tiim sirlar, remizleri
Ui Caease A8la 5530/ Ve tecellileri “mim’ halkasinin igindedir (Sihiyeva, 2013: 350).

Ebced sistemindeki degeri 40 olan mim, Muhammed kelimesinin ilk harfidir ve bir¢ok peygamber gibi
Hz. Muhammed’e de risilet ve niibiivvet vazifesi -Ahkaf Stresi’nin 15. ayetinin de tesiriyle Islam kiiltiir
ve literatiirlinde ‘sinn-i kemal’ olarak bilinen- 40 yasinda tevdi edilmistir. Mim’in Hz. Muhammed’e
isaret ettigi halk diline yerlesmis ‘Elif Allah, mim Muhammed, tiz selamet’ (Karakose, 2013: 200) gibi
dua ve temenni ciimlelerinde de goriilebilir.

[saret ettigimiz tiim bu hususlar1 bir de ‘Levlake’ hadisi ve ‘Néir-1 Muhammedi’ rivayetleri cercevesinde
diisiindiigiimiiz zaman sarihimizin ni¢in mim harfi ile Hz. Peygamber’i &6zdeslestirdigi ve mim
harfinin/Hz. Peygamber’in ni¢in “dlemi ihata kildig1” daha anlasilir héle gelecektir.

187 «“Herhangi bir s6z”
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olandadur [134a] ve ol fenayr bulandadur. Eyle kim mecziib-1 kallab-1 mahabbet,
mahbiib-1 ashab-1 meveddet; sems-i hakikiden riisenay1 tapan, biganesiiz asinay1 tapan;
‘ilm-1 lediinniden olan ma‘limi1 Mevlana Celaleddin Rimi kaddessa’llahu rahahu’l-

‘aziz isaret idiipdiir ol fena makamina ve andagi1 beka camina.

Beyt:

[miistef*iliin miistef*iliin miistef*iliin miistef*iliin]

Biilbiil niyem k’ez sevk-i giil ender-cemen gulgul kunem

Men kiingiir-i virane-em ber-kasr-1 kayser ki zenem 168

Kiingiir-i virane-em didi ol genc-i ma‘na, salik-i faniyem bi-da‘va. Biilbiil degiilem ki
reng i biiya kalam zahidler kimi ve cennetdeki hiir u kusiira iltifat idem ‘abidler kimi.
Kasr-1 kaysere baksam kusiirum ola, Hazret’den gayib olsam kagan huztrum ola.

Masiva’llahda kalan tekebbiirdiir, kasr-1 kayseri viran bilen kiingtirdiir.
Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Yine difle bu turfe esrari

Ey ki candan stiresin ebrari

Ol harabatiyem didi ya‘ni

Ol harabatdan budur ma‘na

Sekizinci cennete dirlermis

Cennetiifi meyvesini yirlermis

Anda hiir u kusiir u gilman yoh

Hazin-i cennet ise Ridvan yoh

[134b]
Zinde diller yiridiir ol menzil

Seyr ile yetmez afia her bi-dil

168 “Biilbiil degilim ki ¢imende giiliin sevkiyle sakiyip Gteyim / Ben harabeler baykusuyum, Kayser’in
sarayinda 6terim/ah u feryad ederim”.

Baykus anlamina gelen kiingiir kelimesinin anlamlarindan biri de serefe’dir (Miitercim Asim Efendi,
2000: 467). Bu anlamiyla kiingiir ile kasr/saray kelimesi arasinda Thadm-1 tenastip s6z konusudur.
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Ziihdile ta‘at anda ber-vechdiir

Haurile cennet anda ber-vechdiir

Yohdur anda likadan 6zge dahi

Stirb-1 cam-1 bekadan 6zge dahi

Her tarafda neva-y1 nagme-i ‘0d

Her yafiadan eda-y1 rud i siirad

Saki anda habib-i rahmani

Icen andan beka tapar cani

Ol zaman kim bu has sohbet ola

‘Asika dizahise cennet ola

Ger tapilmasa cennet igre bu hal

Damudur vay afia ki dinile kal

Isk u ma‘stk u ‘asik ey adem

Bir olur ikilikde kalmaz o dem
Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]
Miidmin-i hamr olup miidam igeriiz
Idiiben hos kaza-i ma-fati

Terk idiip giirb-i serbet-i sekeri
Iceniiz ‘1skile sarabati

Nesr: Dinle yine ey mest-i sarab-1 hayret olan ve miidam-1 hamr-1 hikmetden kuvvet
bulan, miidmin-i hamr oldur ki her zarf i¢inde mey gorse taniya ve miidam an1 gozediip

miiltefit olmaya zarf-1 faniye. Ya‘ni siiliik ehli her seye ki nazar kilsa ve masiva’llahdan
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keder [135a] kilsa ma ra’eytii sey en illd ve ra’eytu’llahe fihi ' anuii didesiniii risenasi

ola ta mda ra’eytii sey ’en ma‘allzhi '’ anufi asinasi ola.
Nazm:

[fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin]

Humre-i ma‘nadan i¢e hamr-1 ‘15k

Ola nahvi mahv'”" Zeyd ii ‘Amri'™ “1sk

Bi-hod olup ba-Huda ola miidam

Miidmin-i hamr oldur ey ‘ali-makam

Her neye baksa hakikat gozleye
Kesret-i esyada vahdet gozleye

Nest: Kema kale’'n-nebi ‘aleyhi’s-selam Allahiimme erini’l-esya’e kema hiye ey

haka’iku’l-esya.'” Hakikat-1 esya hakdur,'’* ne mecdz; el-mecdzii kantarati’l-

169 «Kendisinde Allah’t gormedigim higbir sey gérmiiyorum” ya da “Gérdiigiim her seyde Allah’s
gordiim”.

170 «“Ma ra’eytii sey’en illa ma‘allahi” veya “ma ra’eytii sey’en illd ma‘aht” seklinde de geger. Anlamu:
“Higbir sey yok ki onu Allah’la beraber gérmiis olmayayim” ya da “Gordiigiim her seyi Allah’la
gordim”.

1 Nahvi mahv olmak/etmek; lafizdan manaya, zahirden batna, kil i kalden hale gegmektir (bkz.
Fahriiddin Iraki, 2012: 24).

172 7eyd i Amr; fikih, ilmihal veya gramer kitaplarinda bir hiikiimle ilgili soru-cevap veya agiklamalarda
gecen temsili isimlerdir. ‘Filan kes’ gibi ifadeler yerine meseleyi daha somut bir bi¢imde belirtmeye
yarar. Mesela: “Ebu Hanife’den BTSN A Y / La yiikellimii Zeyden dehren diyen yani ‘Zeyd ile zaman
icinde konugsmayacagim’ deyip de bir zaman sinir1 tayin etmeyen kimsenin durumu soruldugunda Ebu
Hanife, hiikiim vermekte ve miiddetini tayin etmekte tevakkuf ederek cevaben ‘bilmiyorum’ demistir”
(El-Kafiyeci, 1974: 61). Bkz. vr. 151a ve devamu.

173 “Nebi aleyhisselam’in dedigi gibi: Allah’im bana seyleri/esyayr oldugu gibi goster yani seylerin
hakikatlerini goster”.

7% Sarih burada ehl-i siinnetin temel akaid kitabi olan Omer Nesefi Akaidi’nin giris ciimlesi olan ve
alemin vehm, golge veya ma‘diim oldugu diisiincesine kars1 sdylenen “hakaiku’l-esya’i sabitetiin” ( e~
4l LYY ibaresine/ilkesine atif yapiyor, denilebilir. Omer Nesefi (v. 537/1142) soyle der: Hak ehli
“esydmin hakikatleri sabittir” der. Ilim, bu siibitiyetle tahakkuk eder. Bu, sofestaiyyenin (kainatin
yaraticisint, Cenab-1 Hakk’t kabul etmemek igin her seyi inkar eden veya miispet ve menfi hi¢chbir hiikme
varmayan, daima siiphe iginde kalmay: esas alan felsefi diisiincenin) hilafinadir (Omer Nesefi, 2010: 5).
Ayni minvaldeki bir beyti Fuzdli Divani’nda, ‘Kaside der-tevhid-i Hazret-i Bari” baglikl: ilk kasidede (43.
beyitte) gorityoruz: “Hayal-i mahz sanip ka’inati1 nergis-i mest / Kilardi cehl ile nefy-i hakayik-i egya”
(Fuzdli, 2000: 25).

Burada ve birkag yerde daha Omer Nesefi’ye atif yapmamiz, gelisigiizel veya sadece ¢agrisim yoluyla
olmus degildir. Giiniimiizde dahi, kabir azab1 ve Hz. Peygamber’in sefaat etmesi gibi ihtilafli konularda,
bunlarin siibutiyetinden taraf olanlarin en 6nemli dayanaklarindan olan Ak&aid-i Nesefiyye, kendisinden
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hakikati'” budur ey ehl-i raz. Anufiglin dimisdiir ol tarikat ehli, dogru disem oldur

hakikat ehli.

Si‘r:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]
‘Isk messata-ist reng-amiz

Ki hakikat kuned be-reng-i mecaz

14 be-dest avered dil-1 Mahmuad

Be-tirazed be-sane ziilf-i Ayaz 176

[Mine’t-terci‘:]

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]
Idiiben hos kaza-i ma-fati

Nesr: Ya‘ni ¢iin miintehi old1 salik-i rah-1 ma‘na ve bildi hakikat-1 esyay1 bi-da‘va.!”’

Mertebeden pesiman olur ki ¢ay iken cay1 bahr-1 ‘umman olur. Ister ki kaza-i ma-fat ide
ve afia karsu miikafat ide. [135b] Pes terk idiip seker serbetini ve anuifi sirin lezzetini

‘15k elinden sarabat i¢e ve miilk-i harabata kadem basup gece.

onceki siinni paradigmay1 yaziya gegirmis, sistemlestirmis ve asirlarca bu ¢izginin mihenk tasi olmus;
Sadeddin Taftazani (v. 1390) tarafindan yapilan serhi ile birlikte yillarca Osmanli medreselerinde ders
kitabt olarak okutulmustur. Osmanli ilim ve kiiltiir hayati s6z konusu oldugunda, aralarindaki biitiin
ihtilaflara ragmen, en nihayet geleneksel ehl-i siinnet ¢atis1 altinda addedilen biitiin mekteplerde (kelam,
fikih, tasavvuf vs.) onun tesirini gérmekteyiz. Ayrica Tomar-1 Turuk-1 Aliyye miiellifi Sadik Vicdéani’nin
(v. 1939), Halvetiyye-Sabaniyye tarikatinin Karabasiyye kolunun kurucusu olan Karabas-1 Veli (v. 1686)
hakkindaki su satirlari, Akaid-i Nesefiyye’nin Halveti gevrelerinde de makbul ve muteber oldugunun bir
delilidir: “...Ozellikle ulema arasinda kaynak olarak kabul edilmis olan Serh-i Akaid-i Nesefiyye’yi
serhlere bagvurmaksizin yazmak giiciinii ortaya koymus, faziletli bir alim idi” (Sadik Vicdani, 1995: 214).

175 «“Mecéz hakikatin koprisiidiir” anlamina gelen bu séz birgok klasik metinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Edebi anlaminin yaninda ‘mecaz’ kelimesinin ‘yol, gececek yer’ (Devellioglu, 2007: 593) ve ‘gecit,
dehliz’ (Giines, 2011: 593) gibi anlamlar1 karsilamasi1 da ‘koprii’ye benzetilmesine yol agmig olabilir.

Ibnii’l-Fariz’in (v. 403/1013) Kaside-i Hamriyyesi’ni terciime ve serh eden Abdullah Salahi-i Ussaki de
(v. 1197/1782) eserinde bu s6zii $0yle anlamlandirir: El-mecdzii kantaratii’l-hakika hiikmiince mecdz
hakikatin husulii ve vesile-i vusiliidiir (Sarag, 2003: 462).

176 « A gk, reng-amiz bir messata, ya’ni gelinin yiiziinii tezyin edendir ki reng ile mecaz1 hakikat kilar. Iste
o agk, Sultan Mahmid Gaznevi’nin gonliinii ddma [:tuzaga] disiirmek/ele gecirmek i¢in onun bendesi
olan Ayaz’m ziilfiinii sane [:tarak] ile tezyin eder” (Fahriiddin Iraki, 2011: 62).

Ahmed Avni Konuk, Saffet Yetkin ve Ercan Alkan terciimelerinde {iglincli misra ‘T4 be-dam avered’
seklindedir.

7 By satirda “bi-da‘va” kelimesinden hemen sonra “sahh kaydi” konulmus, “ve miibtedi oldugi” ibaresi
yazilmig/eklenmistir.
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Bend-i terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Biziiz ol dil-ber-i harabati
Ortadan gétiiren izafati

Nesr: Pes ¢iin harabat-1 mugan igre ki fena makamidur nazil olsa ve bu ma‘na ki ehl-i

beka kelamidur ana hasil olsa.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Yiridiir dise bu ‘ibarati

Biziiz ol dil-ber-i harabati

Dil-ber oldugt budur anlarufi

Sirrin afila bu turfe giiftaruf

Ya‘ni mahbub-1 Hak u dil-ber-i halk
Us bulardur dertin-1 ciibbe vii dalk

Her kime kim tevecciih itse bular

Kendiiyi itiirlip bular1 bular

Bir kirisme kilursa dil-ber olan

Ya‘ni ehl-i tarika rehber olan

Cohlarun gonlini alup gide ol

Bi-basarise ‘asa virlip yede ol

Nesr: Kema ca’e fi’l-hadisi men eblaga erba‘inen ve lem ye’huzii’l-‘asa fekad ‘asa 78

ya‘ni her kim cehl ‘aleminden biiliiga yetse ¢ihil salindan hiirsid-i ‘6mri fiirliga yetse ve
miirsid-1 kamilden [136a] ‘asa-y1 himmet almasa ve anuil irsadindan hidayet bulmasa
‘asidiir ve ma‘siyyet ehli ve galibdiir anuil cehli. Pes ey talib-i ragib ve ey bu sohbet

ehline musahib, cehd eyle ta tac-1 hidayete sezavar olasin ve kemer-i ‘inayeti kusanup

178 «“Hadiste geldigi gibi: Kim kirk yasina ulasir da eline asa almazsa asi olur”.
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Hak ehline hidmetkar olasin. ‘Asa-y1 himmet ele alup vadi-i eymen e'” Misa kimi

180

geliip goriip Hakk ufi ferr i “avnin 6ldiiriip nefsiii fir‘avnin anestii nar’a ™ ya‘ni tecelli-

yi didara layik olasin ve terk-i ‘alayik u ‘avayik kilasin.
Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Pes bu da‘va degiil dise kamil

Ol ki Hak Hazretine’diir vasil

Buni1 kim biziiz ol harabati

Ortadan goétiiren izafati

Nesr: Ya‘ni ey ehl-i did, terk-i izafetdiir tevhid. Eyle kim salik-i miintehi olana ve
kendii viiciidinda yol bulana terk-i izafetdiir sart-1 rah kim enaniyyetden gelendiir ‘ayn-1

giinah.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Anuficiin dimis ol mir-i harabat

Ki et-tevhidii iskatu’l-izatat'*’

179 «yadinin sag tarafi”. Kasas, 28/30’da gegmektedir: “Fakat oraya yaklasinca, o kutlu yerde, vadinin sag

yamacindaki [yanan] aga¢ yoniinden kendisine: ‘Ey Musa, Benim Ben, Allah: Alemlerin Rabbi!’ diye
seslendi” (Ayrica bkz. Kur’an, 20/10-14).

“Sag yamag” tabiri 19:52 ve 20:80 ayetlerde oldugu gibi “kutluluk, giiven ve bereket” c¢agrisimi
vermektedir. “Kutlu yer” tabirine gelince, bkz. 20:12'deki “iki kere kutlu  kilinmis vadi” ifadesi.
Yukaridaki ayette atifta bulunulan “agag”, siiphesiz, Tevrat'ta s6zii gecen (Cikis iii, 2) “yanan g¢alilik”la
ayni seydir (Muhammed Esed, 2002).

180 «Bir ates gordiim”.

“Ve Musa, sonunda, bu siireyi doldurup da ailesiyle birlikte [¢dlde] yola ciktiginda Sina (Tdr) Dagi'nin
yamacinda bir ates gordii; [ve] yanindakilere: “Siz durun” dedi, “ben [orada] bir ates goérdiim; size oradan
belki bir haber yahut [en azindan] 1sinmaniz i¢in (bir tutam) tutusmus odun getiririm” (Kasas, 28/29).
Ayni ifade (anestii nar) i¢in bkz. Kur’an, Ta-ha, 20/10; Neml, 27/7.

181 «Tevhid biitiin baglar1 kaldirmaktir”.,

‘Ol mir-i harabat’ dedigi biiyiikk ihtimalle Ahmedi’dir (v. 1412/13). Eski Anadolu Tiirkgesi’nin giiclii
kalemlerinden ve Klasik Tiirk edebiyatinin kurucularindan olan Ahmedi’nin -at’ redifli bir gazelinin
yedinci beyti sdyledir: “Seni terk eyle kim an1 bulasin / Ki et-tevhidii iskatii’l-izafar” (Sentiirk, 2011: 11).
Sarihimizin Ahmedi’den ‘mir-i harabat’ diye bahsetmesinin sebebi ise yine ayni gazelin matla beytinin
ikinci musrasinin ‘Zi-muhlisler yiri durur harabat’ seklinde gelmesi olmalidir.
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[zafet sakit olsa kala tevhid
Bu tevhidi bilendiir ehl-i tecrid

[136b]

[zafet ‘indi ve minni dimekdiir
Enaniyyetden ol 7nni ' dimekdiir
Enaniyyet gerekmez ehl-i hale
Enaniyyetlii bir kil isne'* kala
Kala bir kiliif issi kaliini ehli
Dolmisuz kil i kale haliifi ehli

Ikilikden gecen tevhidi buld:

Miicerred old1 vii tecridi buldi

Biliip tecrid i tevhidi muhakkak
Tapar vahdetdeki tefridi el-hak'™®

Dahn taklid ilen olmaz mukayyed
Kiisad olup tapar miilk-i muhalled

Mine’t-terci‘:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]
Eydeyiim yine difile bir ma‘na'®’

‘Ayn-1 ma‘na durur degiil da‘va

Biz heman bir elif diyiip duranuz

Dimeyiip ‘émriimiizde bir kez ba'*®

182 nni: Siiphesiz/tabi ki ben.

18 is: Sahip, malik demek. ‘Sahibine’ seklinde anlam verebilecegimiz ‘issine’yi vezin icabi ‘isne’
seklinde okuduk.

184 Metinde “el-hak” ibaresinin hemen altinda “mutlak” kelimesi yazihidir. Vezni de bozmayacagindan
sarih yahut mistensih “her iki sekilde de okuyabilirsiniz” demek istiyor olabilir.

185 Miisabeyli, Aydemir ve Tavukcu nesirlerinde bu kelime ‘da‘va’ seklindedir. Omer Riseni ikinci
misrada -riicti sanatiyla- zaten sdylediklerinin ‘da‘va’ olmadigini belirtmistir. Ama sarihin bunu, pirine
saygisindan dolay1, yazmaktan imtina edip onun yerine tekrar ‘ma‘na’ kelimesini kullandigini
diisliniiyoruz. Zira tasavvufi siirlerde ‘mana’; pejoratif bir anlam yiiklenen ve olumsuz ¢agrigimlariyla
kullanilan ‘dava’nin ziddidir. Bunun 6rnekleri Yunus’un siirlerinde ¢okga goriiliir. Her iki kavram igin
calismamizin sonundaki ‘tasavvufi kavramlar sozliigii’ne miiracaat edilmelidir.
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Nesr: Ya‘ni vahdet-i ‘1ska kadem basdug ya diivilmis'®’ peyvendin kesdiig.'*® Talvlta-i189
viicid igre iistad-1 ezelden, mekteb-i hurif icre mu‘allim-i lem-yezelden; dersiimiiz bir
elifdiir heman, tekrarumuz oldur her zaman. Ref*-i isneyniyyet kilup enaniyyeti
ma‘siyyet biliip tarik-i Hakk’a dogrilmisuz, cilin birlik topragindan yogrilmisuz. Eyle
kim [137a] ol tevhid ehli ve ol tecridile tefrid ehli bu birlik makamindan haber virdi,

anufi haberi vahdet ehline irdi.

Beyt:
Nist der-levh-i dilem ciiz-elif-kamet-1 diist

Ci kunem harf-i diger yad ne-dad iistidem ™’

Nesr: Ciin elifden iilfet tapdug ve iilfetinden vahdet. ‘Omriimiizde ba disek giinahdur
ikilikde kalan bi-rahdur.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Bir elifdiir hemise tekrarum

Bir elifden durur bu giiftarum

Elif-kamet nigar1 goriip

18 Yunus®un da buna benzer bir beyti soyledir: “Dért kitabin ma‘nisi tamamdur bir elifde / Ba didiirmen
siz bana ba diyicek azaram” (Karakdse, 2013: 201).

Ebced degeri bir olan, harflerin ilki ve Allah lafza-i Celali’nin ilk harfi olan elif, vahdete/birlige; ebced
degeri iki olan ve harflerin -alfabe sirasina gore- ikincisi olan ba ise ikilige/kesrete delalet eder
(Celebioglu, 1998: 600).

%7 Diigiim kelimesinin kokii diig-/diig-’den g-v degisimiyle diiv-.

188 «Gayn’ harfiyle yazilmus.
189 Tahta’nin, Redhouse’un Lexiconu’nda ‘levh-i mahfiiz’ anlami da vardir (2011).

190 «Goniil levhamda dostun elife benzeyen boyundan baska bir sey yoktur / Ne edeyim, iistiddim bana
bundan bagka bir harf 6gretmedi”.

Hafiz-1 Sirazi’nin Divani’nda, 317. gazelde yer almaktadir (2015). Islam’in Mistik Boyutlar1 isimli
kitabinda, ‘Tasavvuf Edebiyatinda Harf Simgeciligi’ bashigi altinda Héafiz’in bu beytine yer veren
Annemarie Schimmel, ardindan soyle der: “Sayisal degeri bir olan, yalniz ama etkin elif, miikkemmel bir
ilahi harf durumundadir. Sufilere gore elifi bilmek ilahi ahadiyeti bilmek demekti. Elif, tiim yaratilis1
icine almistir. O, Sehl Et-Tiisteri’nin dedigi gibi Alif’e yani her seyi birbirine baglayan (ellefe) ancak bu
seylerden ayr1 duran Allah’a isaret eder (2012: 435).

Ahmed Pasa’nin Hafiz’in bu beytine naziresi soyledir: “Gonliimiin levhinde okurdum elif kaddin revan /
Ben dahi bir dogr1 harf 6grenmedim iistaddan” (Karakdse, 2013: 203).
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Riiz u seb hidmetinde dogru durup

Mushaf-1 vechin ag¢sa kudretden

Kalamazdur elif bu stretden

Elif elf oldi kesret ehline '*!
Vahid old1 bu vahdet ehline

Ciinki miistecmi‘-i cemi‘-i huraf '*?

Elif old1 vii tapdug ana vukif

Ba dimek kalmad elifden otiip '

Birligi salup ikilige bitiip

‘Omriimiiz old1 gonca cehd ideriiz

Dimeyiip ba elifle ‘ahd ideriiz

Mine’t-terci‘:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Gusl ideniiz gelende gofiliimiize

— . . ~194
Bag-1 firdevs ii cennet-i a‘la"

[137b]
Nesr: Ya‘ni cennetiifi zinetidiir hiir u kusiir ve Hak ehline andan hads irisiir bi-kusiir ve
‘asik olan farig olur cennetden ve andagi naz ii ni‘metden. Na-gah eger kalbine hutir

itse heva-y1 cennet ve gelse anufi fikrine safa-y1 cennet, esk-i nedametden gusl itmese

91 Hz Ali*ye atfedilen “ilim bir nokta idi onu cahiller ¢ogaltt1” sdziinii cagristirmaktadir.

192 Feridiiddin Attar’mn dedigi gibi, g¢esitli bicimler iginde yaratilmig her tlirlii varligin ilahi birlikten
tiremesi misali diger biitiin harfler eliften tiirer. Elif biikiilmiis, dal (?) meydana gelmisti; daha sonra
baska bir biikiilmeyle ra (L) olugmustu. iki ucu biikiiliince ba (=) haline gelmisti, at nali bigimini alinca da
nan (o) olmustu...” (Schimmel, 2012: 435). Nesimi de “Sdret-i kesretle olmus muhtelif / Ciimlesinden
zat1 birdir ¢iin elif” (Karakdse, 2013: 201) musralariyla elifin bu hususiyetine isaret eder.

193 Ot- veya iit-: ge¢- (Dilgin, 1983).
194 Miistensih yahut sarih, “cennet-i a‘1a” terkibinin Ustiinii hafifce ¢izmis ve onun hemen altina “ravza-i

‘ukba” terkibini yazmustir. Orhan Kemal Tavuk¢u ve Semra Aydemir’in ¢aligmalarinda da “ravza-i
‘ukba” terkibi yer almaktadir.
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tahir olmaz ve sirr-1 inne’llahe yuhibbu’l-miitetahhirin ™ afia zahir olmaz. Anuifi¢iin

didi ol talib-i dil-dar u ragib-1 didar.

Si‘r:

[mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin]

Eger der-ravza ne-niimayi be-ma niir-1 tecelli-ra
Zi-diizah baz ne-sinased kesi Firdevs-i a‘la-ra
Eger didar ne-niimayi vii cennet-ra neyarayi

Beray-1 hime-i diizah kesend ez-ravza Tiba-ra 196

Nesr: Cennetde didar olmasa hades-i ekberdiir ve anufl naz i ni‘meti dizahdan beter.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin]

Eger cennetde gorsetmez bana dil-dar didarin

Gegem Firdevs-i a‘ladan yaham kasr ile divarin

[138a]
Eger niir-1 tecelliden bezenmese behist ol dem

Cehennem narma sayam anufi piir-meyve escarin

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Hos vuzii dutanuz gegende miidam

Fikriimiizden biziim gam-1 diinya

195 «ye Allah 6zlerini temiz tutanlari sever” (Bakara, 2/222).

Lafzen ‘Allah temizlenenleri sever’. Fakat sarihin ‘sirr-1 inne’llahe...” seklindeki bir terkiple, yani ‘sit’
kelmesi ile bu ayeti anmas1 da Muhammed Esed’in bu ¢evirisine mutabiktir.

196 «“Eger cennet bahgesinde bize cemalini gostermezsen / O yiice Firdevs cennetiyle cehennemin ne farki
kalir? / Eger cemélini goésterip de cenneti slislemezsen / Ordaki Tdba agacini da cehenneme odun diye
versinler!”.

Cennette, Sidre’de bulunduguna inanilan, kokii yukarida ve dallar1 asagida olacak sekilde cenneti
golgeleyen ve edebi metinlerde daha ¢ok bu anlami séz konusu olan Tiba; Kur’an’da “ne giizel, ne
mutlu, ne hos, ne a’1a” gibi anlamlara gelir (Yilmaz, 1992: 154). Bu anlanuyla diisiindiigiimiizde -belki
uzak bir ¢agrisim olarak- cennette Allah’in cemali olmayacaksa orada giizellikten, mutluluktan eser
kalmayacagi1 da sdyleniyor olabilir. Nitekim sarih vr. 134b’de, O’nsuz cennete damu (tamu, cehennem)
denilse uygundur, der: “Ol zaméan kim bu hés sohbet ola / Asika dizahise cennet ola / Ger tapilmasa
cennet icre bu hal / Damudur vay ana ki dinile kal”.
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Nesr: Ya‘ni diinya gamindan fikriimiiz yohdur, zira ki zevk u safamuz ¢ohdur. Nadiren
eger zariiretden fikriimiize gelse, ya bir maslahat i¢iin zikriimiize gelse ab-1 hasretden
hos vuzu dutaruz ve ol hades-i asgardan revan iiteriiz."”” Taharet ikidiir ey tahir, biri
batindur ve biri zahir. Taharet-i batin ehlu’llahundur ve kalbi agahundur. Taharet-i
zahiriyye ‘avamundur, ne havassufl; yakin bil varise sidk u ihlasufi. Taharet-i zahir

cismi pak ider ve ari, taharet-i batin kalbi saf ider ari.
Nazm:

[fa‘ilatlin fa‘ilatiin fa‘iliin]

Ey dil armngil'”® kamudan pak olup

Ta ki hadesden dahi1 bi-bak olup

Tahir olup kalbiifi ola mahz-1 rih

Cismiifi ola kesti vii ruhuf ¢ii Nuh

[138b]

Zahiriifii ser‘ile pak eylegil

Batinuii ‘iskile ey ehl-i dil

Zahir 1 batin ikisi olsa saf

Miittefik olup kamu dem bi-hilaf

Ana kim old1 bu ikiden sifat

Bir olur afia dimisem ses cihet

—7 — — 1 o . . . _
Nesr: Ez-zahiru ‘unvanu’l-batin *° anda olur, mii’min emniyyet meskeninde sakin anda

olur. Levnii’l-ma’i levni ina’ihi **’ bu ma‘nadur ve bu ma‘na dime ma-la-ya‘nidiir.

197 Ot- veya iit-: geg- (Dilgin, 1983).

198 <_gl, -gil” emir kuvvetlendirme eki kef ile yazildig1 i¢in aringil degil aringil olarak okuduk.

199 «7Zahir, batmin isareti/alameti/simgesidir”.
200 <K abin rengi neyse igindeki suyun rengi de odur”.

Bu s6z Ciineyd-i1 Bagdadi’ye (v. 298/910) aittir (Fahriddin Iraki, 1992: 26, 41; Necmiiddin Kiibra, 2010:
191). Sadreddin-i Konevi de (v. 673/1274) bu so6zii, Ciineyd-i Bagdadi’ye nisbetle, ‘Ben, Kulumun zanni
lizereyim® kudsi hadisini agiklarken kullanir (1998: 58). Lemaét kitabinin 5. Lemasi’nda bu soziin, “ &
4 50 O 51 adl” (Muhibbin rengi mahbiibun rengidir) seklinde anlasilmasi gerektigini sdyleyen Fahriiddin
Iraki, ardindan Muhyiddin Ibn Arabi’nin (v. 638/1239) su dértliigiinii kaydeder:
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Mine’t-terci‘:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Erile tutup 6ldiiren anasm **'

Ser‘-i ‘1gkile vireniiz fetva

Er didiigi heva vii hevesdiir ki nefs anasina® er ol besdiir. Ya‘ni ¢iin nefs-i muhtala
mekkare arziidan er tapdi ve vara vara ‘arts kimi ziver istedi ve sim [ii] zer istedi. Fi’l-
mesel mader rih iken ol bive-zen, diledi miihr-i mihrile sevher ide def*aten. Salik ki
ferzend-i rihdur ve sinesi mesruhdur, katl kildi maderini ve piir-siven itdi h aherini ve
an1 0ldiirmekdiir rohi giildiirmek. [139a] Ya‘ni her hevaya ki meyl itdi ‘aks itdiler ve her

arziiya ki ma’il old1 terkin itdiirdiler. Pes ser*-i ‘iskile ey ehl-i takva, vireniiz fetva.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Ser‘-1 ‘1skile nefsi 6ldiireniiz

Oldiiriip nefsi riiln giildiireniiz

&l ¢d ) 5=zl 3, / Kadeh de sarap da pek fazla saflasti

Y JSLES 5 Leliid / Oyle birbirine benzestiler ki is tiimden karisti

8 Y 5 yea Lilss / Sanki sarap vardir da kadeh yoktur

a3 Y 5738 WS 5/ Ya da kadeh vardir da sarap yoktur (1992: 27; 2011: 59; 2012: 108).

Ismail Hakki Bursevi (v. 1137/1725) ise bu sbziin tasavvufi mazmununu sdyle aciklar: “Ciineyd-i
Bagdadi’den kuddise sirruhii sul olunup ‘arif kimdir?” denildikte, 43U o5 Wl o8l diye cevab verdi. Yani
su ile zarfin rengi birdir. Mesela bir kizil renk sisede su kizil renk olur. Ve sdir elvan dahi kiyas oluna. Ve
su‘a-i sems camdan aks etse, camin levni ile miitelevvin olur. Yani cam yesil ise aks eden niir dahi yesil
olur. Ma‘a-haza nfirun ve suyun aslinda levni yoktur. Imdi tecelli halini dahi buna kiyas eyle ve bil ki Hak
sana senin levninde goriiniir; zird O’nun bagka levni olmaz (Necmiiddin Kiibra, 2010: 191-192).

201 Saraba “iiziim kiz1’ (rez kiz1, duhter-i rez, bint-i ineb) denilir (bkz. vr 145b). Bu durumda sarabin anast
{izim olmaktadir. Onu o6ldiirmek ise pisirmektir: “Ickinin &ldiiriilmesi (imatetii’l-hamr), onun
pisirilmesinden kinayedir” (Ragib El-Isfahani, 2012: 1021).

Harir’nin Makamati’nda ise -otuz ikinci Makame’nin biitliniinde oldugu gibi niikteli bir sekilde ve
kelimelerin ¢esitli anlamlarina génderme yapilarak- sarabi Sldiirmekten maksadin ona su karigtirmak
oldugu ve bunun “caiz” oldugu soylenir. Riseni’nin Ser ‘i ‘skile vireniiz “fetva” demesi de yine
Makamat’a telmih yaptigini disiindiirmektedir: “Sual: Zimmi, acliz [:kocakar1] 6ldiirmek hususunda kisi
men olunur mu? Cevap: Acliz dldiirmek hususunda itiraz caiz olmaz. (Acliz bir manaya gore ‘sarap’
demektir ki onu dldiirmekten maksat ona su karistirmaktir)” (Hariri, 2012: 207).

202 ‘Nefs anasi’” denilmesinin bir sebebi de nefs kelimesinin Arap¢a’da miiennes (disil) addedilmesi olsa
gerek.
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Her kim 6ldiirmez anasin1 yakin

Olamaz®” merd-i rah ii Hakk’a yakin

Er afia dirler anasini revan

Erile dutsa oldiire ey can

Tifliken sen tufeyl-i rah olagor

Fakr icinde geda-y1 sah olagdr

Ummehat: koyup ¢ik abaya
Esfeli terk idiip git a‘laya

Anuiiigiin didi Mesih nebi

Buni inni le-zahibiin li-ebi””*

Ya‘ni bu immehat: terk iderem

Dogru abaya yiiz tutup giderem

Pes revadur dirise ol sacid

Bege pasaya ugrayanda becid

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Haceniifi h acesiyiiz ey h ace

Kulumuz kulisin biziim ya‘ni

[139b]

Ya‘ni diinya ehl-i nefsiifi kulidur ve anufl emriniifi mesgilidiir. Zahirde eger h™acediir ve
gani ve afna yiiz gosterlipdir diinya-y1 deni; batinda bendediir, dogru disem
dermendediir. Ciin Hak ehli nefsi kul itdiler ve ser* teklifatindan boyninda gul itdiler ta
muti‘ old1 anlarufi fermanina ve girdi kullarufl sanina. Pes bende-i bendediir ehl-i heva

vii heves ve h™aceler h™acesidiir Hak ehli ve bes.

203 Okunmasinda tereddiit yasadigimiz, yeterlilik kipinin olumsuzuyla ¢ekimlenen bu ve benzeri fiilleri,
iistiin/zamme harekesinden dolay1 ‘olimaz’ seklinde degil, ‘olamaz’ seklinde okuduk ve diger fiillerde de
ayn1 yolu takip ettik.

204 “Ben babam igin/babama gidiyorum”.

Kur’an’da Hz. Ibrahim’in dilinden sdylenen Inni le-zdhibiin ild-Rabbi (Ben Rabbime gidiyorum)
ifadesine benzemektedir (Saffat, 37/99).
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Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Nediir begler begi merd-i Huda’dur

Eger¢i zahirinden bir gedadur

Kul itmis kendiiye nefsiin hevasin

Gulam itmisdiir anufi padisasin

Heva-y1 nefsi her kim bende kildi
Hayat-1 rithile dil-zinde kildi

Hevesdiir ehl-i diinya padisahi

Hevadandur anuf ol ‘izz i cahi

Kalan bu ‘izz ii caha ¢aha ugrar

Geda-y1 “1gk olanlar saha ugrar

Geda-y1 ‘15k olan diinyaya kalmaz

Ne diinya cennetii’l-me’vaya kalmaz

Nesr: Bu hadis-1 kudsidiir difile ey bende-1 gani ki ya diinya uhdumi men @ademeni’.zoj

[140a] Pes hidmet Allah’a gerek ve ol ulu dergaha gerek ta diinya hidmetkaruii ola ve

evdeki perestaruii ola.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Revadur dise kilma ta‘ne ey dil

Bu turfe sézleri ol merd-1 kamil

Degiil da‘va hakikatdiir bu ma‘na

Sema“ it istima‘ itdikce ya‘ni

Nesr: Sureta eger¢i fakiriiz miilk i mal i cahdan, ma‘nada ziyadeyiiz yiiz padisahdan.

uludurlar, dogru disem 6liidiirler. Diinya begleri bendediir sehvet {i sohrete, biz layikuz

205 «By diinya, bana hizmet edene hizmet et”.
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kurbet-i Hazret’e. Diinya begleri zalim olup olmasa ‘adil, batildur beglikleri eyle bil. Fe
emma diinyalar1 variken ahiret kazansa ve zahir Ui batinlar1 ser‘ile bezense; diinyalar1 din
ola, me’valar1 huld-1 berin ola. Ed-diinya mezra‘atii’l-ahire 2% ma‘limdur ve anufi hasili

mefthamdur.

Mine’t-terci‘;

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Oldur oldug[1] so6ziimiizde rumiiz

Ki mesay1h kelamidur mermiiz

[140b]

Ya‘ni ehl-i ‘irfan olan ve ‘arif-i esrar-1 nihan mesayih, gah olur s6zi mermiiz sdyleller
ve mahrem olana serhin eyleller ta dime ki ol esrara 1tla‘1 olmaya ve ol genc-1 mahfiye
yol bulmaya. Mesela Hazret-i Seyhu’l-islam ve hadiyii’l-halk ila-dari’s-selam; kutbii’l-
vasilin ve metharu’l-kamilin; iftiharu ehli’t-tevhid, es-sultan Ebi Sa‘id; nevvera’llahu

merkadehii ve bi-nevmeti’l- ‘arisi erkadehii *°” bu ruba‘iyi mermiiz sdyleyiipdiir.

Ruba‘iyye:

Havra be-nezare-i nigarem saft zed

2% “Dyinya ahiretin tarlasidir”.

Hadis alimi Sehavi bu soziin ashini bulamadigini sdyler. Bir baska hadis alimi Aliyyli’l-Kari ise Stra
suresinin 20. ayetine istinaden manasinin dogru oldugunu belirtir (Yilmaz, 2013: 92; Aliyyii’l-Kari, 2014:
140).

207 «Seyhu’l-islam ve halki selamet yurduna gétiiren, Allah’a vasil olanlarin kutbu, kdmil insanlarm
oviing kaynagi ve tevhid ehlinin iftihari, sultan Ebu Said ki Allah onun kabrini nurlandirsin ve onu
‘diigiin gecesi/gelin-giivey’ uykusuyla -rahat¢a- uyutsun”.

Uyku, hafif bir 6liim; 6liim ise agir bir uyku gibi telakki edilir. Kur’an’da hem uyku hem 6liim i¢in @y
tabirinin kullanildigint goriiriiz: Jalll S5 53 sa 5 “Geceleyin sizi vefat ettiren (uyutan) O’dur” (En‘am,
6/60). Ayni ayetin devaminda ve Kehf siresi 12. ayette ‘uyandirmak’ fiili yerine ‘diriltmek’ fiili (<)

[P%1}

kullanilir. Genis bilgi i¢in Isfahani’nin Miifredati’ndan “mevt”, “ba‘s” ve “nevm” maddelerine bakilabilir.

Metinde gecen, ‘Allah onun kabrini nurlandirsin’ ve ‘Allah onu diigiin gecesi/gelin-giivey uykusuyla -
rahat¢a- uyutsun’ seklinde cevirebilecegimiz dua ve temenni ciimlelerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in
Omer Nesefi Akaidi’nin yirmi ikinci basligi/konusu olan ‘Kabir ahvali’ boliimiinde yer alan ve Miislim,
Cennet: 17; Nesai, Cendiz: 115; Ahmed b. Hanbel, Miisned: I1I/3-4 ve Tirmizi, Cendiz: 70’te gegen
hadislerden istihrag edilen su bilgileri vermekte fayda gériiyoruz: “Olii, kabre konuldugunda ona Miinker
ve Nekir denilen iki melek gelir. O, Hz. Peygamber hakkinda sorulan suale ‘O, Allah’in kulu ve
resuliidiir. Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in O’nun kulu ve resulii olduguna sehadet
ederim’ diye cevap verir. Sonra kabri yetmis arsin genisletilir ve 1siklandirilir, aydinlatilir. Melekler daha
sonra ona ‘yat ve uyu’ derler. O, ‘Aileme gidip de durumumu haber vereyim mi?’ diye sorar. Melekler ise
ona ‘Gelin-giivey uykusu gibi uyu ki onu (gelin veya giiveyi) elbette ailesinden en ¢ok sevdigi kisi
uyandwrr’ derler ve o kisi, Allah onu o yattig1 yerden mahsere kaldirincaya kadar (rahat rahat) uyur”
(Omer Nesefi, 2010: 68).
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Ridvan zi-ta‘acciib kef-1 hod ber-kef zed

An hal-i siyeh ber-an ruban mitraf zed

Abdal zi-bim ¢eng ber-mushaft zed 208

208 «Hri(ler) giizel sevgilimi seyretmek icin siraya girdi. Ridvan hayretten elini eline vurdu. Sevgilinin
aydinlik yanaginda bir ben belirdi, ortii gerdi. Abdal, korkudan elini mushafa vurdu (mushafa sarildi)”.

Sarihin 6vgii ve dualarla andig1 ve rubaisini iktibas ettigi Horasan’in biiyiik sufisi Ebu Said Ebu’l-Hayr
(v. 440/951) Makamat-1 Erba’in isimli eserinde kirk makamdan bahseder ki bunlar Yahya Sirvani’nin
Cihil Menazil de denilen Menazilii’l-Asikin eserinde ele aldigi makamlarla, birkagi disinda, aymdir.
Azerbaycan tasavvufu iizerinde de biiyiik tesirleri goriilen, Pir Hiiseyin ve Ebu Abdullah Bakuvi gibi
devrinin meshur sufilerini yetistiren Ebu Said, Makamat-1 Erba’in eseriyle, Yahya Sirvani vasitasiyla
Halvetiyye tarikatina da tesir etmistir (Seyyid Yahya Sirvani, 2014: 32).

Fars siirinde tasavvuf tesirinin hissedilmeye baglanmasi ve bu tesirin zamanla kuvvetini arttirmasi miladi
10 ve 11. asirlarda olmustur. 12. asirda ise bu durum, yerini daha sembolik ve remzi bir dile birakmustir.
Bu asirda sufiler/sairler, 10 ve 11. asirdaki mutasavviflarin kullandiklari kelime ve istilahlart kinaye ve
istiare yolu ile tekrar kullanmiglardir. Onlara gore habib, mahbiib ve magiik Allah demektir. Nurlu ¢ehre
O’nun zahiri, simsiyah kakiil ise O’nun batini se’n ve tecellileri manasinda -istiare ve rumuz yoluyla-
kullaniliyordu. Her ne kadar sonraki asirlarda, Fars¢a yazan sairler arasinda Senai, Attar ve Mevlana gibi
biiyiik sufi sairler yetigsmigse de bu sekildeki remizli lisani ilk defa kullanan ve bu yolda 6ncii olan gahis
Ebu Said Ebu’l-Hayr’dir. Tasavvuf siirini ilk defa ortaya koyanin da O oldugu sdylenir (Hiicviri, 2014:
24). Nitekim siirlerindeki remizleri ¢c6zmek i¢in bir¢ok serh yazilmistir. Yukaridaki rubai baglaminda biz
bunlardan iki tanesine deginecegiz:

Miistakimzade Siileyman Efendi (v. 1788), Ebu Sa‘id Fazlullah ibn Ebi’l-Hayr’a (v. 440/951) ait bu
meshur rubaide gegen ‘nigar’dan maksadin ‘Adem’ oldugunu séyler. Yine Miistakimzade’ye gore ‘hal-i
siyah’tan murad “Adem’in rity-1 ismetinde niimdydn olan 4, »3\ o=s s (Adem Rabbi’ne dsi oldu; Kur’dn,
20/21) mefhiimunun zuhtirudur.” ‘Ruhan’dan (aydimlik yanaklardan) maksat ise Adem’in “vech-i rih u
dilidir.” Yani latif olan ruh ve gonliiniin istiinde kesif olan bedeni yahut giizel yaratilmisliginin {istiinde
bir kara leke (hal/ben, Allah’a karst igledigi ciirim) vardir. Miistakimzade, ‘abdal’in serhinde ise
kelimenin kokii olan ’bedel” ve ‘beddele’ye (degistirmek) atfen, ciiriim isleyen Adem’in Laes Lia | shaal LS
(Hepiniz inin cennetten! Kur’an, 2/38) hitdbin1 duyunca akil, ilim ve fikrinin; hayret, incimad ve dehsete
tebeddiil ettigini sOyler: “...ve abdal oldi. Ya‘ni akli hayrete miibeddel ve fikri incimada muhavvel old1”,
«...Adem abdal idi ki his dehsete miitehavvel ve akl hayrete miitebeddel idi” (Miistakimzade Siileyman
Efendi, 1778: 197b-198a).

Bir Naksibendi seyhi Ubeydullah ibn Mahmud Ahrar’m (v. 895/1490) bu rubaiye yaptig1 Farsca serh de
temelde ayn1 minvaldedir. O da ‘nigar’dan maksadin Adem veya daha genis manada insan ruhu oldugunu
ve ‘hal-i siyah’tan maksadin leke, ziill, clirim oldugunu soyler: “Ve murdd ez-nigar, rith-1 insanist”
(Ubayd Allah ibn Mahmud, ?: 6a). “Ve murdd ez-hal-i siyah mezellet ve inkisarest” (7a).

Cengin mushafa vurulmasi ise Miistakimzade Siileyman efendi tarafindan séyle yorumlanir: “...ldkin
Adem mest-i hayret idi ve ¢iin akl ile hayret meydminda ol kadar firsat-1 mecdal bulup ceng-i i ‘tirdf ve
isti ‘@ ile mushaf-1 &) Glls & ya (Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik; Kur’dn 7/23) ta‘alluk ve
tesebbiis idiip siimme e <% (Sonra Adem, Rabbi’nden -tevbe etmek, af dilemek i¢in- birtakim kelimeler
aldr ve -onlarla- Allah’a tevbe etti; Kur’dn, 2/37) mengtirinin zuhiiri zamdnina dek bu hdlet iizre kald
(Miistakimzade, 1778: 197b). Yani Miistakimzade’ye gore c¢eng tevbe, yakariy ve niydza karsilik
gelmektedir. Calistigimiz eserin sarihi ise ¢engin ‘el” anlamm da (bkz. Miitercim Asim Efendi, 2000:
136) g6z oniinde bulundurmus ve buna bagl olarak pismanlik, tevbe anlaminin yaninda el agip yakarma
ve af dileme motiflerini de ¢agristiracak sekilde ‘dest-i iimid’ ibaresini kullanmustir: “Fi’l-hdl ¢engini
ya ‘ni dest-i iimidi mushaf-1 Ilahi’ye vasl ide ve vashni bi-fasl ide td hitdb-1 miistetab-1 ve ld yey’esu min-
ravhi’llahi ille’l-kavmii’l-kdfirin nazil ola ve indyet-i ezeli hasil ola” (bkz. vr. 142a). Salahi de (v. 1782)
ceng’i el anlamiyla alarak “Abdal zi-bim ¢eng ber-mushaf zed” misrasini -bizce isabetli bir sekilde- sdyle
terclime etmistir: ‘Abdale ¢ii havf erdi elin mushafa urdu (Arici, 2006: 225).
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Ya‘ni miite‘attis olanlar ziilal-i visal-i Hazret-i ‘izzet’e te‘dlet esma’ubii °” ve miistak
olanlar tecelliyat-1 zat Ui sifat-1 [141a] samediyyete fevalet ni‘amuhii ba‘de kat i feya fi-
kuvveti ‘ameliyye ° ki ‘ibaretdiir tertib-i zahirden ki mutabik ola serayi‘-i namiisiyyeye
ve tehzib-i batindur melekat-1 reddiyeden ve ittisaldur ‘alem-i gayba ve ittisafdur suver-i

kuddisiyyeye ‘akibii I-infisali ‘ani’s-sevagili’l-bedeniyye #*

ta sirr-1 gesme-i miilahaza-
1 celal i cemale miilhak olalar ve ol ziilal-i visale miistagrak. Pes cemi‘-i mevcudat,
cliz’iyyat U kiilliyyat tecelli-yi zat katinda izmihlal tapar ve miitelasi olur ve ma‘na-y1

leyse fi’l-viicidi il Hi *" vazih i agkara bulur.

Beyt:

[fe“Tliin fe“tliin fe“tliin fe‘ul]

Kuca gayr u ku gayr u ku naks-i gayr
Siva’llahi v’allahi ma £i’l-viicad *"
Nesr: Ve mertebe-i fena fi’llah ‘ibaret bu ma‘nadandur ve isaret bu da‘vadan fi’l-climle

214

suffe-1 safada sifi olanlar ve kubbe-i vefada mifi olanlar™ ™ ki havra dimekden murad

[141b] anlar ola, bahma saga sola.

29 “[simleri yiice olan”

210 «g ylun kuvve-i ameliyesi kesildikten sonra bile nimetleri devam eden”
211 «Bedeni mesguliyetlerden uzaklastiktan sonra”

212 «yarlik aleminde O’ndan baskas1 yoktur”.

Fahriiddin Iraki’de Keyfe yiinkeru’l- ‘1sk? Ve md fi’l-viicidi illd hii: “Varlik dleminde mevcut olan yalniz
ask iken nasil olur da inkar edilir?” seklindedir.

Imam Gazali de bu sézii Miskatii’l-Envar isimli eserinde Leyse fi [-viiciidi illalléh seklinde kullanir ve bu
baglamda soyle der: “Arifler mecaz g¢ukurundan hakikate yiikseldikten ve manevi miraglarini
tamamladiktan sonra miisdhede goziiyle gordiiler ki varlik (viicid)’ta  Allah’tan baska higbir sey yoktur
(leyse fi’l-viictidi illallah) ve ‘O’nun varligindan (vechinden) baska her sey helak olucudur’ (Kur’an,
Kasas 28/88). Buradaki ‘helak oluculuk’la belli bir zaman dilimi kastedilmeyip ebedilik ve ebedi yokluk
s6z konusudur. Zaten bundan baska bir sey de diisiiniilemez. Arifler su nidayr duymak igin kiyametin
kopmasimi beklemeye ihtiyag duymazlar: °...Bugiin miilk kimindir? Vahid ve Kahhar olan Allah’mn’
(Kur’an, Fatir 40/16). Aksine, bu sesi duymadiklart hi¢bir an yoktur” (Kara, 1985: 321).

213 “Hani bagkasi, nerede? Nerede baskasmin naksi? / Vallahi varlik aleminde Allah’tan baskas yoktur”.

Gergek Varlik olan Allah, Davud El-Kayseri’ye gore iki isimle kendisini varliklardan ayirir. Bu isimler
el-Gayr ve es-Siva’dir. Gayr (baskas1) ismiyle Allah kendisini varliklardan ayirirken es-Siva (6teki)
ismiyle varliklar1 kendisinden ayirir. Bu iki isim arasinda anlam ve delélet agisindan ince bir fark vardir.
Gayr ismiyle Allah’in rubibiyetine; Siva ismiyle varliklarin ubddiyetine isaret edilmistir (Bayrakdar,
2009: 50).
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Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Durup nezare-i mahbiib olardur

Gortip hiisn 1 cemal-i hiib olardur

Tecelli niirina miistagrak anlar

I¢iip hayret sarabin el-hak anlar

Nediir havra disen anlar direm men

Hakikat giilseninde giil direm men

Siyeh ¢cesmanimis havra liigatde

Kara gozli dimekdiir bu sifatda

Nesr: Ciin mahbub-1 ebed ii ezele ve nigar-1 lem-yezele karsu saf urdilar ve bu evsaf ile
saf saf durdilar. Viicihiin yevme izin nadireh, i1la-Rabbiha nazireh 22 mukarreb-i dergah
ve mahrem-i halvetgeh-i sah oldilar. Ridvan-1 melaike isti‘cab idiip ve istigrab ideler
inne haza le-sey’tin ‘ucab*'® Pes ta‘acciibden kef kefe calalar ve ol takarriibe hayran
kalalar; vazih ola esrar-1 ve lekad kerremna beni adenr’"” ve askara ola bu ma‘na ol dem.
Na-gah hal-i siyah ki istignadan ‘ibaretdiir, v’allhu ganiyyiin ‘ani’l-‘dlemin’e®"®
isaretdiir. Ye’s Ui kuntt [142a] ‘alemin kaldura ve bu kemaliin zevalin bildiire ki mitrat’
be-kesr-i mim ve feth-1 mim ‘ibaretdiir ‘alemden ey sah-1 ‘alem ve bir kisvete dirler ki
etrafinda ola ‘alem v allahu a‘lem. Pes ¢iin anlarufi safayih-i sahayifinde ol hal-1 istigna

‘alem ve ol beyaz tistinde sevadii’l-vech *”° kimi rakam ursa®*’ na-¢ar abdal-1 salik bim

214 f1ahi, ‘safi’ kelimesini her kullandiginda devaminda sufilerde bulunmasi gereken bazi vasiflar da
sayar ki bu vasiflar1 Seyyid Yahya Sirvani, %s= kelimesini olusturan harflerden yola ¢ikarak soyle
belirlemistir: “Sufiye, adin1 dort nesneden aldilar: safa’dan, vefa’dan, fena’dan ve yakin’den. Seriatin
z1dd1 olan islerden safi olmalidir. Ameli icinde vefa etmelidir. Ilmi ve ameli 6ziinden gérmeyip seyh
terbiyesi deyip fakr u fena yerinde durmalidir. Ta ki yakin hasil olup sufi adin1 almaya layik olsun (2014:
85-86).

215 “Bazy yiizler o giin mutlulukla parlayacak, Rablerine bakarken” (Kiydme, 75/22-23).

218 “Dogrusu, bu ¢ok tuhaf bir seydir!” (Sad, 38/5).

27 «Gergek su ki Biz Ademogullarin iistiin ve onurlu [:miikerrem] kildik” (isra, 17/70).

218 «Allah, yarattif alemlerden bagimsizdir, her bakimdan Kendine yeterlidir; her tiirlii ihtiyagtan uzaktir!
Miistagnidir” (Al-i Imran, 2/97; Ankebt, 29/6).

219 Tasavvufi Kavramlar Sozliigii kisminda agiklamasi mevcuttur.

220 «ye ol beyaz iistinde sevadii’l-vech kimi rakam ursa” ibaresi metne der-kendr olarak ilave edilmistir.
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eyler ol demde ve ol makam-1 nedemde. Fi’l-hal ¢engini ya‘ni dest-i imidi mushaf-1
[1ahi’ye vasl ide ve vaslin1 bi-fasl ide ta hitab-1 miistetab-1 ve /a yey ‘esii min-ravhi’llahi
ille’I-kavmii’l-kafiriin °' nazil ola ve ‘inayet-i ezeli hasil ola. Pes ma‘lim old: ki kelam-
1 mesayih mermiizdur ve hirzu’llahile mahriiz. Degmeye diismez ki ol kelama ta‘in ola,
ma‘nasini bilmese n’ola ve el-mer’ii ‘adiivviin lima cehile “* kibelinden olmaya ve
cehl-i miirekkebden dolmaya.

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Meyte-i kafiri dutup yudaruz

Iciiriip konsimuza bevl-i ‘aciiz

[142b]
El-meytetii’s-semeki, el-kafirii’l-bahri, bevlii’l-‘aciizi lebeni’l-ibli”* Cin bildii ki

meyteden murad semekdiir’>* ya‘ni balig. Kafir didiigi bahrdiir ey ‘akil-i balig. Pes

221 «Allah'in rahmetinden timit kesmeyin; bilin ki, hakki inkar eden insanlardan bagkasi Allah'in hayat
bahsedici rahmetinden {imit kesmez” (Yusuf, 12/87).

Miifessirlerin coguna ve bilhassa (Taberi'nin ve dtekilerin kaydettigi gibi:) ibni Abbas'a gére ‘ravh’ terimi
burada rahmet sozciigiiyle es anlamlidir. Soézciik, dilbilimsel agidan riih (“hayat solugu” ya da giinliik
dildeki “ruh”) sozciigiiyle akraba olduguna ve ayrica dolayli ya da mecazi olarak, keder ve iizlintiiden
“uzak yahut azade olmak” [raha(t)] anlamim tasidigima gore (Tacu'l-‘Ariis), en uygun cevirinin “hayat

bahsedici rahmet” olacagi soylenebilir (Muhammed Esed, 2002).
222 “insan, bilmedigi seyin diismanidir”.

Nevi’nin Sadrazam Sinan Pasa’ya yazdigi mektupta da kullanilan bu sézle ayni minvalde bir ayet
sOyledir: “Onlar ilmini kavrayamadiklart ve heniiz yorumu da kendilerine bildirilmemis olan seyi
yalanladilar (Yunus, 10/38)” (Kortantamer, 1991: 218). Rifai seyherinden Kabli Mustafa Efendi (v.
1244/1829), ‘Risale-i Tasavvuf® eserinde bu sozii Hz. Ali’ye atfen kullanir (Simsek, 2006: 251).

22 «O)lii, baliktir; kafir, denizdir; kocakar sidigi (bevli’l-actiz), deve siitiidiir”.

“Sual: Kafirin 6liisii hakkinda ne dersin? Cevap: Yurdunda oturan i¢in olsun, misafir i¢in olsun helaldir.
(Kafir bir manaya gore ‘deniz’ demek oldugundan Oliisii de [meyte] ‘balik’ demektir)” (Hariri, 2012:
206).

“Bevlii’l-acliz ‘deve siitii’ manasina geldigi gibi ‘acliz’ da sarap isimlerinden biridir” (Hariri, 2012: 290
ve bkz. 207).

224 «“Meyte kesilmeden cani gikan hayvan [veya les] demektir. Allah buyurur ki hurrimet aleykiimii’l-
meyte ‘kesilmeden kendi kendine 6len hayvanin eti size haram kilindi’ (Maide, 5/3); Illd en-yekiine meyte
‘kesilmeden kendi kendine 6len bir hayvan [msl. balik] olmasi hari¢” (En‘am, 6/145)” (Ragib El-Isfahani,
2012:1021).

Bir defasinda Hz. Peygamber’e deniz suyunun hiikmii sorulmus, O da sdyle cevap vermistir: “Denizin
suyu temiz; meytesi de helaldir” (Muvatta, Taharet: 12, Sayd: 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned: 2/237, 361,
378, 393; Ibn Mace, Tahéret: 38; EbG David, Taharet: 41; Tirmizi, Tahéret: 52; Nesai, Tahéret: 46,
Miyah: 4, Sayd: 35°ten akt. Bergen 2015).
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murad bahrden derya-y1 ‘ilm-i i1ahi’diir ki na-miitenahidiir ve semek didiigi ma‘rifetdiir
ki ol deryadandur hayat1 andan ¢iksa la-biid ola memati ve ol derya-y1 ‘ilmiiii sayyadi ve
gavvasi salikiifi kalbidiir ey has olanufi hasi. Zira anufi gevher-i kelam1 ol deryadandur,
bu silk i¢cinde nizami ol 1i’lii-1 laladandur. Her ne dise ya‘ni Hak’dur anufi mu‘allimi,
kiymete gelse ol ma‘na Hak’dur mukavvimi. Bad-1 hevadan degiil soylediigi, kendiiden
degiil eylediigi. Ve ma yantiku ‘ani’l-heva “* budur, In hiive ill7 vahyiin yaha=? budur.
Dah1 kons1 didiigi ol car-1 Hakk’ufi ve ol deryada miistagrakufi, karib olana dir ve
anlarun kurbiine yol bulana dir. Pes her kim yad ii bilisden ba‘id olup anlara karib old1
ve anlarufi harim-i haramlarinda [143a] mahrem kimi yol buldi, lazimdur anlara dahi
hem-saye hakkin yirine yetiireler ve her ne murad olsa bitiireler. Ya‘ni ol derya
semekinden ki ma‘rifetu’llahdur anlar1 mahrim itmeye, ta bi-nasib olup gitmeye. Eyle
kim semekden simake anlarufi seyri var ve bu cenah-1 necahile tayri var. Isterler

konsilarin hem esfelden a‘laya ‘urtic itdiireler ve ol ‘alem-i ‘ulviye yetiireler.

Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fa‘liin]
Ey lahi yiiri revan cehd it
Bulara kons1 olmaga ‘ahd it

Her ki hem-sayediir bu kavme miidam

Dutasidur yidinci gokde makam

Car-1 Hak’dur bulara kons1 olan

Mahrem-i sahdur bular1 bulan

Giin kimi ucadur ¢ii payeleri

Besden eksilmesiin bu sayeleri

Kime bu saye old1 hem-saye

Giin kimi seyri old1 balaya

225 «ye ne de kendi arzu ve heveslerine gore konusmaktadir” (Necm, 53/3).

226 «By [size ilettigi], kendisine indirilen [ilahi] vahiyden baska bir sey degildir” (Necm, 53/4).
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Nesr: Bevl-i ‘aciiz ki sir-i siitiirdiir™’ ey sadef-i piir-diir ve murad ol sir-i siitiirden ‘ilm
i hilmdiir ey halim, zira ki anlara kons1 olan olur selim. Ya‘ni kahr u gazab kisvesinden
‘ari olur [143b] ve ahlak-1 zemimeden ari. Eyle kim hikayetde var ki Hazret-i Ahmed-i
Muhtar salla’llihu ‘aleyhi ve ‘ali alihi’l-ahyar ~° bu beseriyyet ‘dleminden huriic
idende ve a‘la-y1 ‘illiyyine ‘urtic idende; hamil-i vahy-i hayy-i miibin, peyk-i Hazret-i
Cebre’il- 1 emin; canib-i ‘izzetinden yetdi, i‘zazile selam itdi. Kemer-i hidmet belinde,
iki kadeh alanda; biri sarab ve biri sir, i¢ didi birisin ey besir.”*’ Ol fahr-i dii ‘dlem,
seyyid-i evlad- 1 Adem; ald1 kase-i siri nis itdi, hatir-1 feyyazinda derya-y1 ‘ilm cis itdi.
Ya‘ni ‘ilm G hilme isaret idi ol kase-i sir ve bu ma‘nadur ol stirete miisir. Ve sarab
icmediigi ol habib-i mahbiibuii ve ol tabib-i kulubuii bu ma‘nadandur ki sarabuil
hassasidur ciis u hurtis ve laf @i luf itmekden olmaz hamis. Eger¢i sarab mazhar-1
‘iskdur ey mest-i harab, ‘isk-1 miifrit™® mani‘<i rah-1 Hak’dur bila-irtiyab.
Allzhiimme hyini miskinen [144a) ve emtini miskinen ve hsurni fi-ziimreti’I-mesakin™"
bu ma‘na[y1] perveris eyler ey ehl-i din, Rabbi zidni “ilmen ~ ol streti miintekis eyler
ey nakkas-1 Cin. Pes kons1 olan ehl-i ‘irfana, sir-i ‘ilm @i ma‘rifet icer kana kana; ta
‘ilme’l-yakini ‘ayne’l-yakine done ve ‘ayne’l-yakini hakka’l-yakine kona. Kim sir ii¢
nesneden miirekkebdiir eydeyiim bir bir, biri ab ve biri sir ve biri rigandur ey pir. Ab
mazhar-1 ‘ilmdiir ki seri‘atdur iistiivar, seri‘atile pak olur her ne ki var. Ve sir mazhar-1
‘ayndur ki tarikatdur ve riigan ki ziibdediir ve hiilasa mazhar-1 hakikatdur ve an1 beyan

eyler bu beyt-1 Farisi ki kayilidiir meydan-1 ‘iskufi farisi.

Beyt:

[mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin]

227 «Bevlii’l-actiz ‘deve siitii’ manasina geldigi gibi ‘aciz’ da sarap isimlerinden biridir” (Hariri, 2012:
290 ve bkz. 207).

228 «Allah O’na ve hayirli al ve ashabina salat i selam etsin”.

?% Hz. Peygamber i¢in ‘miijde getiren, mustulayan, miijdeci’ anlamindaki besir kelimesinin kullanilmast
Kuran’da gecen “Biz seni mijjdeleyici ve uyarict (miibessiren ve nezird) olarak gonderdik™ ayetiyle
ilgilidir (Furkan, 25/56; Ahzab, 33/45; Sebe, 34/28; Fetih, 48/8).

0 Mefrat ve miifrit aym kokten (fart) tiireyen ve yazihislari aym olan (ki) kelimelerdir. Ism-i mekan
olan mefrat ‘st sinir, son’ ve ism-i fail olan miifrit ‘asir1, haddinden fazla; normal sinirlari agan sey veya
kimse’ anlamindadir (Giines, 2011: 645; Redhouse, 2011: 1930). Metinde ‘miifrit’ seklinde okuduk fakat
her iki okuyus da bizce dogrudur.

1 «Allah’im beni miskin olarak yasat, miskin olarak vefat ettir ve miskinler ziimresiyle beraber hasret”
(El-Leali, 11/325°den akt. Kara, 1985: 86).

232 «By Rabbim, benim ilmimi artir!” (T4-h4, 20/114).
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Seri‘at rev tarikat cii hakikat verz mi-bayed

Ki kand i riigan i gendiim zi-cem ‘iyyet seved helva >

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Itmeziiz biz hilaf iizere siictid

Bizde yoh dime la-yeciz [u] yeciiz ***

[144b]

Nesr: El-hilafii’l-kiimmiin © ya‘ni hilaf tizre siiciid itmek reva degiil, bu soze ittifak
itmeyen ehl-i safa degiil. Zira ki bizde la-yeciiz yeciiz olmaz, bu cevaza fetva viren uz
olmaz. Ciin za‘if kavlile ‘amel kilmazuz ve ol kavli cayiz bilmeziiz. Ya hilafdan murad
diraht-1 bid ola ey serv-kad, v’ey giilsen-i hiisn i¢cinde lale-had. Eyle kim sogiit agaci
meyveden ‘aridiir ve bar1 yoh, 6zge agacufi bar1 olsa anufi bar1 yoh. Pes her kimiif
siicidindan ve ba-viicid cidindan bar-1*° menfa‘at ya meyve-i ma‘rifet tiiremese
sticidr hilaf {izrediir ya‘ni bi-hasil ve bi-hasil olan Hakk’a olmaz vasil. Biziim
siicidumuzdan terk-i enaniyyet tiirer ve nefy-i viiciid ve bag-1 ma‘nada meyve-i leziz

budur ey ehl-i cud.

Misra‘:

[mef*tli mefa‘iliin mef*uli mefa‘iliin]

23 “Helvanin ancak seker, yag ve un varsa yapilabilmesi gibi seriatten yiiriiyiip tarikati arayip hakikati

hasil etmelisin”.

Gendiimiin ‘un’ anlami yaninda ‘bugday’; verz’in ‘sonug, hasilat’ gibi anlamlarina yakin olarak ‘hasat
edilmis ekin, {irlin’ anlamlar1 vardir. Ci kelimesini ise cev olarak okursak ‘arpa’ anlamina gelir (Siikun,
1984; Steingass, 2005; Redhouse, 2011). Bu anlamlarin1 géz Oniinde bulundurursak beyitte tham-1
tenastiip sanatinin oldugunu sdyleyebiliriz.

234 L4 yeciliz: cdiz degil. Yectiz: caiz. Bugiin kullandigimiz ‘lamu cimi yok’ tabiri de bununla ilgilidir: “aY:
s> La-yecliz tabirinden kindye olarak ‘tariz, bahane, vesile’ anlamlarina gelir. Mesela ‘1am cim istemez’
demek ‘illaki boyle olacak’ demektir” (Bagdemir, 2012: 46).

23 “Hilaf ‘elbisenin yeni’ demektir”.
“Sual: [Peki o teyemmiimii bosa giden kisinin] hilaf [:s6giit, elbise yeni] lizerine secde etmesi caiz midir?
Cevap: Ne sogiit [metnimizde: diraht-1 bid] iizerine ne de elbisenin diger taraflarina secde etmesi caiz idi.

(Hilaf bir manaya gore ‘elbisenin yeni’ demektir)” (Hariri, 2012: 200).

2% Bar kelimesinin sonundaki ‘y’ () harfini, Eski Anadolu Tiirkgesi’nde drneklerine gokca rastladigimiz
uizere, izafe olarak okuduk.
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Viicidiike zenbiin 13 yukdsii bihi zenbiin >’

Kendiiye viicud virmek husiisa siiciid katinda giinahdur, v’esciid v ekterib bu kurbete

giivahdur. Eyle kim didi ol ma‘na eri [145a] ki ‘ilm-i lediinnidendiir defteri.
Si‘r:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Isk-ra Bii Hanife ders ne-giift

Safi ‘i-ra der-u rivayet nist

La-yeciiz u yeciiz ta ecel-est

‘lim-i ‘ussak-ra nihayet nist 238

Nesr: Pes l1a-yeciiz u yeciiz bu ‘alem-i ma vii menidiir ki ceng {i cedel ma‘denidiir. ‘[lm-i

kil i kal, fikr @ hayaldiir; fuzi’l-ilme min-efvahi’r-rical > lisan-1 haldir. “Ilm-i ‘ussak

237 «Senin varhigin, baska bir giinahla kiyaslanamayacak derecede bir giinahtir” (bkz. Hiicvird, 2014: 329).

Ayni s6zii Usilii’l-Aseresi’nde Necmiiddin Kiibra da (v. 618/1221) kullanir. Risale Der-Beyan-1 Tarikat-1
Suttar ismiyle Usili’l-Asere’ye serh yazan Abdulgafur El-Lari (v. 912/1506) ise bu s6z hakkinda sunlar1
soyler: “Bir kisim giinahlar, Allah’a dogru seyredenleri, O’nun huzurundan veya yiice bir mertebeden
alikoyan islerdir. Kendinde bir varlik gérmek bu nevi giinahlardandir; belki biitiin giinahlarin bagidir.
Ciinkii diger giinahlarin kaynagi budur. Zira insan ne isterse kendisi i¢in ister, o/varlik/viiciid ortadan
kalktiginda biitiin diger glinahlar da kalkar. Vahdet-i viiciidu savunanlar, ‘senin varligin, hi¢bir giinahla
kiyas edilemeyecek bir giinahtir’ ifadesinin, ‘Hakk’in viicidunu, kendi varliginin karsiti gibi gérmen
biiyiik bir glinahtir. Cilinkii her sey Hakk’in viiciiduyla vardir, O’nun viicidundan bagka bir viicid da
yoktur’ anlamina geldigini sdylerler. ‘Karsit/baska bir viiciid’ sozii ‘viicidda ortaklik’ demektir. O’nun
ultihiyette ortagi olmadigi gibi viicidda da yoktur. Bu ifadenin diger bir anlami da su olabilir: ‘Hakk’in
huzilrunda kendi varligina nazar etmen, kendinde bir varlik gérmen bilylik bir giinahtir” (Necmiiddin
Kiibra, 2010: 94-95).

238 «Ask hakkinda Ebu Hanife ders vermedi / Safi’nin o konuda rivayeti yoktur / ‘Caizdir, caiz degildir’
[fikih ilmi] ecel gelinceye kadardir / Ama asiklarin ilmine nihayet yoktur”.

Bu beyitler Divan-1 Sems’in 439. gazelinde yer alir (Mevlana, 2015). Ilk beyitte Ebu Hanife’ye ‘ders
verme’ ve Imam Safi’ye ‘rivdyet etme’ gibi hususiyetler atfedilmesinin sebebi; -muhtemelen- Ebu
Hanife’nin kelama yakin durusu ve ehl-i re’y olmasi, Imam Safi’nin ise selefe yakin durusu ve ehl-i hadis
olmasidir. Fakat bu iki isim iizerinden biitiin fikihgilara tariz vardir.

[lk beyitteki ‘ne-giift’ fiili Divan-1 Sems’te ‘ne-kerd’ seklindedir. ilk beytin iktibas edildigini gordiigiimiiz
Seyh Galib’in Serh-i Cezire-i Mesnevi isimli eserinde de ‘ne-kerd’ kullanimiyla karsilasiriz. Seyh Galib,
s6z konusu beyit etrafinda sunlar1 soyler: “Imam Eb@ Hanife ve Imam Safi’i bir ders etmedi. Ya’ni
mesele-i aski eimme-i mezahib beyan edip tafsil etmemislerdir. Meséil-i ask u mahabbeti ¢ar mezheb
imamlar1 beyan ve gavamiz-1 esrar-1 hakikati ulema-y1 ustil ayan etmeyip ustl-i usil-i din olan tasavvufa
havale etmislerdir” (2007: 222).

239 «“{Imi, 4limlerin agizlarindan al (ilmi, alimlerden 6gren)”.
Buna benzer, meshur iki s6z de soyledir: “Ilmi, onu bildigini gordiigiin kisiden al; ilmi ilim sahibinden

ogren (huzi’l-ilme ‘ammen terdhu ya’lemu bihi)”. “Bir ilmi; o ilimde meshur olmus, seckinlesmis
kimselerden alin (huzii’l-ilme mine’l-misteshirin)” (Yilmaz, 2013: 228, 229).
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der-sinediir, degme ne bilsiin bu dersi nediir. Oziifie ‘ilm kalur bi-‘amel, ¢iin iris[s]e

vakt-i ecel. ‘Ilm-i ‘ussak nihayetsiizdiir ve encam ii gayetsiizdiir.

Nazm:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]
Anda yoh /7 vii len-yeciiz>* dah

Anda var saz-1 ‘1sk 1 s6z dahi

S6z i saz olsa /a-yeciiz i yeciiz

Ola ol sevk-i sevk i¢cinde ucuz

‘Isk dersi ne sinede ki sigar

Sine k’ol sine old1 sadr-1 kibar
Ders-i ‘ussakdur serv-i dile rad
Sahid i sem* ii hem sarabile ‘ad
Mest olup bu terane-i genge

Rast idiip nevasin ahenge

Dimigsiiz difile giis-1 hiisile sen

Nice kim cus idiip hurtsile sen

[145b]
Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Bi-zer u ziir rez kizin alanuz

‘Isk bazarinuii iginde ucuz

Nesr: Ya‘ni zer u ziirumuz 24 yohdur, zira ki fakiriiz; ah i zarumuz ¢ohdur, ciin ‘i1gkile

esiriiz. Rez kizi** ki sarabdur ve menkaha-i ulii’l-elbabdur *** ki murad andan feyz-i

20 «Caiz degildir ve asla da caiz olmaz”.
241 Zer: Altin; tas. “Riyazet ve miicdhede” (Fahriiddin Iraki, 1985: 360).

2 Jziim kaz1 terkibi i¢in bkz. Hariri, 2012: 231.

3 Ulii’l-elbab: akil sahipleri. Kur’an’daki kullanimi i¢in bkz. Bakara, 2/269 ve elbab i¢in bkz. Ragib El-

Isfahani, & (I-b-b) maddesi (2012: 949).
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[1ahi’diir ve esrar-1 padisahidiir ve bu feyz zer i ziir ile olmaz, zar gerekdiir ve bu bey*
‘is U strdr ile olmaz, ‘1sk bazari gerekdiir kim ‘inayet-i ezeli ve hidayet-i lem-yezeli
olmasa cidd U cehdiifi ne faydas1 var, Allahiimme Ia mani‘a lima a‘tayte ve 1a mu ‘tiye
lima mena‘te *** hadisidiir ustiivar. Et-tasavvuf viirddun bila-virdin % variddiir bu
ma‘naya ve ashab-1 suffe sahiddiir bu da‘vaya. Eger kabil-i feyz-i 11ahi olmag ve
mahrem olup esrar-1 padisah1 bulmag kiymet i bahaya gelse idi, [146a] bi-riyazat ve bi-
‘ibadet hal-i diinyaya gelse idi; ehl-1 ‘alem bahasindan ‘aciz kalayidi ve anufl bey* i
sirasindan kasir olayidi. Pes ¢iin ‘ata-y1 Rabbani’diir kullarina ve Hazret’in
makbillarina. Miihr-i mihrile duhter-i rez ‘akd old1 bunlara bi-zer i ziir ve hacle-i dilde
‘artis old1 zihi zevk u huztr. Pes bu nikah miibahdur ve gayetde ucuz, fekahetiiii olsa

- = =246
dime /a-yeciiz.

Mine’t-terci‘;

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Hirzumuzdur tehevviid ey zahid

Biziiz anuiila her nefes mahriiz

Et-tehevviidii 't-tevbetiin ** ya‘ni tevbediir hirzumuz Hak’dan ve biz anufi mahriziyuz
bu nesakdan. ‘Avamui tevbesi giinahdandur ve havassufi tevbesi ma-siva’llahdan. Na-
gah eger ‘alem-i vahdetden kesrete gelse salik-1 rah-1 Hak, bu mertebe afia glinahdur
mutlak; meger ki da‘vet-i halkigiin ola ol canibe [146b] ve ol da‘veti kabul itmekdiir
vacib her talibe. Nice kim ‘ibadet ise bu da‘vet, glinahdur evvelki makama nisbet. Ya‘ni
tevbe itdiigi oldur anufl ol ‘aleme ‘urtic ister ve bu ‘alem-i beseriyyetden huriic ister.

Hadis: Erihni ya Bilal”** bu rih-i rih-efzayadur dal. Tevbe ma‘nasidur nedem”® ve

244 «Allah’im, senin verdiklerine mani olabilecek, mani olduklarini da verebilecek kimse yoktur” (bkz.

Giiler, 2007: 59).

5 «Tasavvuf virdsiz, zikirsiz gelen [baglama gore: sebepsiz/vasitasiz; dogrudan Allah’tan gelen] ilahi
feyizlerdir”.

24 “Caiz degil”.

247 «Tehevviid tevbedir”.

“Sual: Yahudi olmak [:tehevviid] hakkinda ne dersin? Cevap: Tehevviid zahidligin baslangicidir.
(Tehevviid bir manaya gore ‘tevbe etmek’ demektir)” (Hariri, 2012: 207). Ayrica bkz. Steingass, 2005:
339.

248 «Beni ferahlandir ey Bilal”.

Namaz vakti geldiginde Hz. Peygamber ezan okumasi i¢in Bilal-i Habesi’ye boyle seslenirmis.
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nedamet menziline basmag kadem. Innehi leyugani ‘ala-kalbi en estagtiru’llahe fi-kiilli
yevmin seb ‘ine merre ev mi’ete merre 2% ve bu tevbe ehass-1 havassa mensiibdur ey
yar-i zii-mirre.””! Ve her nefes didiigi budur ol nefes ehliniifi ve miirsidi olan heva vii
heves ehliniif. Zira her nefesde bir yol var, egerci yolda sag u sol var; ki ef-furuku
1la’llahi bi-‘adedi enfasi’l-halayik 232 rusendiir ve bu sirrufi mahremi sahib-i giilsendiir.
Nefes ikidiir el-hasil, biri hakdur biri batil; biri ashabii’l-yemin dir ve biri ashabii’s-
simal”” difile yidiifise ‘1sk elinden giis-mal. Inni le ecidii nefese r-rahmani min-

canibi’l-Yemen *** ashab-1 yeminiifidiir, £-h rihun “sifiin = ashab-1 [147a] simal-i bi-

249 «“En-nedemii tevbetiin” (Pismanhk tevbedir) hadisine atif var (bkz. Yilmaz, 2013: 568).

20 «Bazen kalbimi bir értii biiriir de ben her giin Allah’tan yetmis kere veya yiiz kere magfiret dilerim”
(Buhari, Daavat: 3; Tirmizi, Tefsiru Stre: 47; Ibni Mace, Edeb: 57°den akt. Kara, 1985: 71).

Abdulgafur EI-Lari (v. 912/1506) bu hadis hakkinda soyle der: “Bazilari, Hz. Peygamber’in (a.s.) bu
soziindeki gibi bir tovbeye isaret etmislerdir. Buradaki ‘yetmis’ten murad, bu rakamin &zelligi degil,
kesretten kindyedir. Ciinkii Hz. Risalet (s.a.v.) her zaman, i¢inde bulundugundan daha yiiksek bir
mertebeye yiikseliyordu ve bundan dolayi istigfar ediyordu” (Necmiiddin Kiibra, 2010: 94).

31 «Feykalade bir giicle donatilmis”. Necm, 53/6°da gecmektedir.

Emrertii’l-hable climlesi ‘ipi egirdim/biiktiim’ demektir. Aymi1 kokten (m-r-r) merir ve miimerr kelimeleri
de kuvvetli, dayanikli ve saglam anlamlarina gelir. Fiildniin zii-mirre deyimi mecazen ‘6rgiisii saglam
[atilmis]” demektir (RAgib El-isfahani, 2012: 994).

252 Tamamu; Et-Turuku I-vasiletii ila’llahi bi-‘adedi enfési’l-haldyik: “Allah’a ulasan yollar mahlukatin
nefes sayilar1 adedincedir” (bkz. Yilmaz, 2013: 647-650).

Kur’an’da da benzer sekil ve muhtevayla ‘yol” kelimesinin ¢ogulu [yollar(imiz) / (bize varan) yollar’
(:stibiilend)] kullanilir: “Ama ugrumuzda {istiin gayret gosterenleri (miicdhede edenleri), bize varan
yollara mutlaka yoneltiriz; Allah, kuskusuz, iyilik yapanlarla (muhsinlerle) beraberdir” (Ankebiit, 29/69).
“Burada ¢ogul halin kullanilmast, -Kur’an'da sik¢a ifade edildigi gibi- Allah'1 bilmeye/tanimaya (ma‘rifet)
gotiliren bir¢ok yol bulundugu gergegine isaret eder” (Muhammed Esed, 2002).

Yer yer kendisine atifta bulundugumuz Necmiiddin Kiibra (v. 618/1221) Usili’l-Asere Risalesi’nde bu
yollar1 temel olarak ii¢ bashk altinda toplar: Ibadet ve amel-i salih sahiplerinin yolu olan tarik-i ahydr,
miicahede ve riyazet sahiplerinin yolu olan tarik-i ebrdr ve ask, cezbe ve muhabbet sahiplerinin yolu olan
tarik-i suttdr. Bu son yola ancak “6lmeden evvel 6liiniiz” hadisinde isaret edilen ‘mevt-i irdd’yi goze
alanlarin girebilecegini sdyleyen Necmiiddin Kiibra, bu tariki on esas iizerine bina etmistir. Bunlar; tovbe,
ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikr-i daim, tevecciih, sabir, murakabe ve rizadir (Necmiiddin Kiibra, 2010:
24). Kiibra, bu yollar1 ve miintesiplerinin 6zelliklerini tasvir ettikten sonra ‘en dogru yol’un tarik-i suttar
oldugunu soyledigi igin Usilii’l-Agere sarihlerinden olan Abdulgafir E1-Lari (v. 912/1506), yazdig1 serhi
Risale Der-Beydn-1 Tarikat-i Suttar diye isimlendirmistir. (Serh metninin Arapga’st ve Tiirk¢e ¢evirisi
i¢in bkz. Necmiiddin Kiibra, 2010: 87-118).

23 vakia suresinde (8-11, 27 ve 41. ayetler) bildirildigine gore kiyamet giinii insanlar; ashab-1 meymene
(veya ashab-1 yemin), ashab-1 mes’eme (ashdb-1 meysere veya ashab-1 simal) ve sabiklin olmak {izere ii¢
gruba ayrilacaktir. Sufilere gore ashab-1 simal, muti ve mutmainne olmayacak nefs-i emmareye sahiptir
(Usluer, 2009: 134).

2% «“Rahman’in nefesini Yemen yoniinde buluyorum”.
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diniifidiir. A//ahiimme ec ‘alna min-ashabil-yemin ve 13 tec ‘alna min-ashabi’s-simal, bi-
fazlike ya ze’l-cidi ve’l-efzal >

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Rasti rastuz elif kimi biz

Sanma kej misl-i hemze-i mehmiiz

Rastuz elif nisbet tarik-i istikametde ve dogrular safinda kopacaguz yarin kiyametde.

Tahallaki bi-ahlaki’llah = ile muttasifuz, pes hurif icinde dogrulugda elifiiz.

Nazm:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]
Elifiiz rasti tarikatde

Vahidiiz ‘alem-i hakikatde

Miilk-i tecrid i¢inde bir elifiiz *°®

Ta ki tefride dogru muttasifuz

Nesr: Hemzede hareket var, elif sakindiir; anda menilik var, bu eymindiir.259 Elif

meskenet makaminda siikiinetdediir [147b] ve hemze taharriik menzilinde hareketdediir.

Hz. Peygamber’in, bu sézli Veysel Karani (v. 37/657) i¢in sOyledigi rivayet edilir (Feridiiddin Attar,
2012: 57).

2% <Siddetli firtina’ diyebilecegimiz rihun ‘dsifiin Yanus, 10/22°de gegmektedir; ancak ayette fi-hi ibaresi
yoktur. Fi-hi, ayette gecen fi’l-berri ve’l-bahri’den kisaltilmig olabilir.

26 «Ey comertlik ve faziletlerin sahibi olan Allah’im! Bizi, kiyamet giinii amel defteri sagindan verilecek
kimselerden eyle, solundan verileceklerden degil”.

7 «Allah’1n ahlaki ile ahlaklanimiz” (bkz. Y1lmaz, 2013: 640).

258 Kelabazi (v. 385/995) tecrid i¢in malik olmamak, refiid i¢inse miilk (memliik) olmamaktir, der (2014:
170). Elif, ilk harftir ve kendisinden sonraki harfle birlesmez; basta, ortada ve sonda yazilis1 aynidir.
Miicerred, miifred ve miistagni bir tavri ve degismeyen bir goriintiisii vardir.

Halvetiyye silsilesinde dordiincii sirada yer alan ancak basta Omer Riseni olmak iizere yetistirdigi
halifeleriyle ve telif ettigi eserleriyle tarikatin yayilmasina ve kurumsallagmasina katkida bulundugundan
dolay1 pir-i sani olarak anilan Seyyid Yahya Sirvani (v. 868/1464) elif harfi i¢in $0yle der: “Hak Teala
heybetile nazar kildi. Kalem korkdi, secdeye vardi. Ucindan nur beliirdi. Akdi, elif oldi. Elife dord
keramet virdi: Birisi togrulik, ikinci yalguzlik, tiginci hacetsizlik, yani hi¢bir harfe evvelinden tilesmedi.
Dérdinci yiikseklik” (2014: 52).

% Bu kelime “eymen” (ugurlu) ve “eymin” (emin) seklinde okunabilir. Biz, sarihin seciye
diiskiinliigiinden dolay1 ve ‘sakin’ kelimesi ile daha goriiniir bir seci olusturmasi sebebiyle “eymin”i
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Hemze gamze kilsa gammazdur, elif ol sivelerden bi-niyazdur. Hemzede egrilik nisani
var, zahid-i hod-bin kimi; elifdiir dogrulugda {istiivar, ‘asik-1 Huda-bin kimi. ‘Alem-i
telvinde olan hemze-i mehmiizdur, makam-1 temkinde olan elif-i dil-efraizdur.’® ‘Alem-

1 telvindeyem didiigidiir ol ‘arif ve ol ma‘arifden olan vakif.
Misra‘:
[mef*uli mefa‘iliin mef*uli mefa‘iliin]

Kec kiin ser ii diinbem-ra men hemze-i mehmiizem >°!

tercih ettik. Hemze harfine hareket, egrilik, makam-1 telvinde olmak ve elif harfine siikiinet, dogruluk,
makam-1 temkinde olmak gibi hususiyetler atfedilmesi de kelimenin ‘eymin’ seklinde okunmasini
gerektirmektedir. Ayni kelimeyi, bu defa kesinlikle ‘emin’ anlamina gelecek sekilde yani ‘eymin’ olarak
vr. 149a’da da gorecegiz.

280 Telvin, bir halden bir hale veya bir makamdan bir makdma devamli olarak donmek ve degismektir. Ibn
Arabi’ye gore ‘makamlarin en kamili’ olan telvin makami, bazilarma goére eksik addedilirken bazilarina
gbre mertebesi gayet yiiksek bir makamdir (Ismail Rustihi Ankaravi, 2008: 46). Telvine kars1 olusan bu
iki farkli anlayisin sebebini bizce Kuseyri (v. 465/1072) soylemistir: “Bil ki kalbe gelen manevi halle
kulun durumunun degismesi iki sebepten biriyle olmaktadir: Ya gelen hal kuvvetlidir ya da bu hali
yasayan kimse zayiftir. Hal sahibinin sakin olup bir degisme gostermemesi de iki sebepten biriyle
olmaktadir: Ya hali yasayan kimse kuvvetlidir ya da gelen hal zayiftir” (2009: 133). Bu sozler
dogrultusunda telvin igin iki zit anlayisin olugmasini; taraflarin bir kisminin meseleye hali yasayanin
zay1fligl veya dirayeti agisindan, diger kisminin ise gelen halin zayifligi veya kudreti agisindan
yaklasmasina baglayabiliriz. 11ahi’nin elif ve hemze harflerine benzettigi temkin ve telvin makamlarindan
hangisini daha yiiksek gordiigii, vr. 147a’nmin sonundan baglayarak 148b’ye kadarki kisimdan
anlasilmaktir. Bu satirlarda temkin makaminin miisebbehiin-bih’i olan elif’e siiklinet, dogruluk, makam-1
temkinde olmak gibi hususiyetler atfedilirken telvin makaminin miigebbehiin-bih’i olan hemze’ye hareket
(kararsizlik), egrilik, makam-1 telvinde olmak gibi nitelikler yiiklenir. Aslinda [1ahi hemzeyi eliften istiin
tutarken hemzenin sekli ve gramatik 6zelliklerinin yaninda ayni kdkten (h-m-z) tiireyen bazi kelimelerin
anlamlarindaki kotii ¢agrisimlardan da beslenmektedir. Zira he-me-ze fiili ‘hayvami mahmuzlamak’
disinda ‘kizgmlikla homurdanmak’ demektir. Yine ‘hemziin’ iftira ve karalama demektir. Kur’an’da
gectigi yerlerde de bu anlamlar1 sz konusudur (bkz. Giines, 2011: 723; Ragib El-Isfahani, 2012: 1121-
1122). Az sonra da, vr. 148a’da, “Bu hemze hemze-i hemmaza benzer” musrasiyla karsilacagiz ki
hemmaz; iftiraci, karalamaci demektir.

Biiylik sair Fuzili’nin de asagidaki beyitte ehl-i temkin ibaresini hem kelime anlamiyla (temkinli, tedbirli,
sakin, vakur olma) hem de -derde sabr edememek ve her lahza bin feryad etmek karinelerinden yola
cikarak- tasavvuf istilah1 olarak kullandigimni soyleyebiliriz: “Ehl-i temkinem beni benzetme ey giil
biilbiile / Derde yoh sabr1 anuii her 1ahza bifi feryadi var” (Iz, 1995: 256).

Hem tasavvuf hem divan edebiyat1 baglaminda bir¢ok misraya konu olan telvin ve temkine dair ayrintili
bilgi i¢in tasavvuf sozliikleri disinda su kaynaklara bakilabilir: Kuseyri, 2009: 133-135; Hiicviri, 2014:
430-432.

261 “Benim kuyrugumun ucunu eg ki ben mahmuzlanmis hemzeyim”.

poseen b3 (e |y iy 5w (£ K [ Slads e 8 ) a4 53 & Misramin tamami bu sekilde olup
Mevlana’nin Divan-1 Sems de denilen Divan-1 Kebiri’nde, 1463. gazel olarak yer almaktadir (2015). ilk
musrada gegen o) (siirmek) fiili ile ikinci musrada gegen mehmiz kelimesi arasinda tenasiip s6z
konusudur ya da mehmiz’u hem hemzelenmis hem de mahmuzlanmis anlamlarinda alirsak tham-1
tenasiip s6z konusudur.
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Ya‘ni temkinden telvine geldiim da‘veticiin ve bu renge girdiim bir hikmeticiin. Kec
olsam hemze kimi, dogrulugda elifiim Hamza*** kimi. Bu hareket ki mende var, menden

degiil; cismiin taharriiki candandur, tenden degiil.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Elifdiir hemzeden gitse taharriik

Teberriuk soz durur bu soz teberriik

Siikiinet hemzeye gelse elifdiir

Dime bu emre emr-i muhtelifdiir

Egerci hemze-i mehmizem ey yar

Elif tek dogrulugda hem eliim var

[148a]
Egilsem hemze tek telvin yirimdiir

Elif tek dogrusam temkin yirtiimdiir

Kec olsam rastidiir dilde zikriim

Disem dogru elifdiir zikr i fikriim

Veli sen sanma kejmej *** misl-i hemze

O hemze k’ola anda diirlii gamze

Bu hemze hemze-1 hemmaza befizer

Bu gamze gamze-i gammaza befizer

Bu hemze zahid-1 hod-bine ohsar

Huda-bin olmayan bi-dine ohsar

Bu hemze egridiir ger dogru dirsem

S6zi budur kamu dogruya irsem

%2 Hz. Hamza, Hz. Peygamber’in amcasi ve ayni zamanda siit kardesidir. ilk Miisliimanlardandir ve
tebligin Mekke siirecinin zor zamanlarindan beri Hz. Peygamber’in en bilyiikk destekgisi ve hamisi

arslani) lakabiyla anilmistir.

263 K ejme;: 1. Egri, carpik, 2. Onursuz, dolandirict (Steingass, 2005: 1028).
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Ala egriligiim dogrulda yola
Elif tek dogru olsam yolda n’ola

[1ahi hemzemi dogrult elifvar

Ol ismiin hakkigiin k’anda elif var

Meniim egriligiim ¢ohdur yolufida

Yine dogrulugum yohdur yolufida

Elifde iilfet iden enbiyaciin
Elif tek dogru giden evliyaciin

[1ahi’diir giinaha mu‘terif tek

Kec ise rasti virgil elif tek

Anuil egriligine bakma ya Rab

Elif tek dogru it k’olasun mukarreb

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

¢ Aks-i ziilf it rul1 durur yariii

Zulmet ii niir-1 Rigeni seb ii riiz

[148b]

Su‘ara tarikinde bu san‘ata leff i nesr-i miiretteb dirler, anuficiin ki sevad-1 ziilfe
zulmet-i seb dirler. Ve mahbubufi bu vechile ki hiisn-i riyidur dil-efriiz, risendiir ana
diseler nev-ruz. Riseni didiigi bu mahlasda ey muhlis ve ey ihlas icinde yar-i
miitehassis, ya‘ni ‘aks-1 zilf ki sifat-1 celaldiir ve ‘aks-i ruh ki sifat-1 cemaldiir. Salik-i
rusen-dile zulmet Ui niirdur, hakikatde egerci cennet {i hiirdur. Zulmetinde niir var ki en-
niir fi’s-sevad °** cennetinde hiir var. Kul ya ‘ibadi °* tecelli-yi celdl-i cemalinden hali
degiil ve tecelli-yi cemal-i celalinden. Nisinde niis1 var ve niisinda nis, kisinda yazi var
ve yazinda kis. Lutfi kahrindadur, tiryaki zehrindediir. Zulmet gosterse ziilfinden, delil-i

rigendiir ntir-1 cemaline veya bir pertev-i layih olsa mihr-i ruhindan, isaretdiir [149a]

264 «Nyr karanliktadir”.

205 «By kullarim” (Ziimer, 39/10). Ayetin (mealen) tamami: “De ki: [Allah s6yle buyuruyor:] ‘Ey inanan
kullarim! Rabbinize karsi sorumlulugunuzun bilincinde olun! Bu diinyada iyi seyler i¢in gayret edenleri
giizel bir son beklemektedir. [Unutmayin ki] Allah'in arzi1 genistir [ve] elbette sikintilara gogiis gerenlere
miikafatlar1 hesapsiz verilecektir!”
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- e . - 266 .
sifat-1 celaline. Pes salik bu makama irse beyne’l-havii ve’r-reca =" gerek ve seyr i

siiliiki melekden uca gerek. Emn gerekmez ey mii’min, mekrinden kim oldi eymin.*®’

Nazm:
[fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin]
Olma mekr-i Hak’dan eymin ey goiil

Mii’min olan mekrden eymin degiil

Ger cemalinden tecelli gostere

Ya celalinden ta‘addi gostere

Bu iki haletde tagayyiir olma kim
Biri immid i birisi old1 bim
Bimile timmid imis havf i reca
Bu ikiden bir dem usanma koca

Nesr: El-mublisiine ‘ald-hatarin ‘azim “°° bu mekri bildiiriir ve salik beyne Il-havfi ver-

reca olmagi beyan kildurur. L3 ye’menii mekra’llahi °* ayetdiir ve giim-rah olanlara

266 «“g orku ile timit arasida”.

Korku-iimit ve aldanarak (magriren) Allah’in azabindan veya rahmetinden emin olmak ile alakali ayetler
i¢cin bkz. Lukman, 31/33; Fatir, 35/5; Ziimer, 39/53 ve Hadid, 57/14.

Omer Nesefi (v. 537/1142) havf ve reci arasinda olmanin gerektiginden ve ‘emn’in afetinden bahisle
sOyle der: “Allahu Teédla’dan [rahmetinden] ye’s de [Uimidi kesmek] O’nun azabindan emn de
[emin/korkusuz/kaygisiz olmak] kiifiirdiir” (2010: 196).

“Bir kimsenin havf tarafi reca tarafina agir basarsa karakis gibi soguk fikirlere diiger. Aksine, reca havfa
nazaran agir basarsa miistakimden yuvarlanarak aldanma cehennemine diiser” diyen Necmiiddin Kiibra
ise Mii’min suresinin 3. ayetinde Allah i¢in kullanilan ‘azabi siddetli’ ve ‘lutfu, keremi bol’
nitelemelerine atfen ‘azab’in, salikin havf kanadina; ‘lutfun ise reca kanadina sahip olmasini
gerektirdigini sdyler (1980: 122).

Yine Kur’an’da umut ve korku ile yakariga ornek olarak Enbiya sGresinin 90. ayetinde Hz. Zekeriyya,
hanimi ve ogullar1 Hz. Yahya i¢in sdylenen su ayet zikredilebilir: “...Dogrusu bu ii¢ kisi iyi ve yararl
[hayirli] islerde yarisir ve bize korku [ragaben] ve umutla [reheben] yakarirlar...” (Muhammed Esed,
2002: 557).

27 Mekr, birinin bir hiiner veya hile ile neyi kastettigini baskasindan saklamasidir. Bazilari; Yiice
Allah’in kuluna mihlet vermesi ve ona diinya nimetleri sunmasi da O’nun mekrlerinden/tuzaklarindan
biridir, derler. Bundan dolayr miiminlerin emiri Hz. Ali (r.a.) soyle demistir: Her kimin diinya imkanlari
genigler ve o da bunun kendisi i¢in bir mekr/tuzak oldugunu bilmemis, anlamamissa, o, akli ¢elinmis
biridir (Ragib El-isfahani, 2007: 1386; 2012: 1007). Ciineyd-i Bagdadi (v. 298/910) ise mekrin Allah’a
giden yolun sakilerinden oldugunu soéyler: “Bu yolda yol kesenler pek ¢oktur. Ama bu yolda kurulan
baslica tuzaklar iigtiir: mekr ve istidrac, kahr ve lLituf tuzaklar1” (Feridiiddin Attar, 2012: 402). Mekrin
tasavvufi igerigi hakkinda, ¢aligmamizin sonundaki s6zliik kisminda daha ayrintili bilgiler verilecektir.
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hidayetdiir. Ve bu ma‘na siilik makaminda mukim olana lazimdur, ¢lin hidmetde riiz u
seb miillazimdur. Fe emma anlar ki ehl-i did i didediir ve ma-siva’llahdan rehide; [149b]
iins Ui heybetden, niir u zulmetden azadediir ve havf ii reca kaydindan kiisade.””® Fani
olan ne biliir lutf u kahri, farig olan ne bilsilin tiryak i zehri. Fena fi’llah anlarufi
makamidur, siibhani ma a‘zame sani >’ anlaruii kelamidur. Mansiirufi ene’l-Hak didiigi

da‘va degiil bu ma‘nadur, egergi ehl-i stiret katinda ‘ayn-1 da‘vadur.

268 «“Samimi, ihlasli insanlar biiyiik bir tehlike tizeredirler” (bkz. Y1lmaz, 2013: 550).

Serh metnimizde de gegen ve tasavvufi eserlerde ¢okca gordiigiimiiz “seyyidtii’l-ebrar hasenatii’l-
mukarrebin” s6zii de, burada oldugu gibi, ihlas ve birr (takva) sahibi insanlarin sorumluluklarinin ve

imtihanlarinin daha getin olacagina isaret ediyor.

269 «Allah’in mekrine karst emin olamaz” (A‘raf, 7/99). (Mealen) tamam: “Kim giivenlik (emn) icinde
gorebilir kendini, Allah'in 6nceden kestirilemeyen ince tertibine (mekr) karsi1? Hayir, zaten tikkenip gitmis
insanlardan bagka kimse Allah'in ince tertibine (mekr) karst giivenlik (emn) i¢cinde géremez kendini!”

20 Biraz dnce ‘havf i recadan bir dem usanma’ diyen sarih bu defa ‘ehl-i did i dide’ olanlarin, bagka bir
deyisle miisahede ehli olanlarin ve ‘masivadan gegmeyi basaranlar’in havf i reca kaydindan kurtulmus
oldugunu sdyler. Iste burada, ¢eliski aramak yerine tasavvufi kavram ve 1stilahlara yonelik ‘hangi hal ve
makamda’ sorusu yoneltilmelidir. Siradan bir kelimenin dahi birka¢ temel anlami, yan ve mecaz
anlamlart oldugu diisiiniildiigiinde yillarca islenen, kavranan/kavramsallastirilan ve 1slah edilip 1stilah
haline getirilen tasavvufi kelimelerin de birka¢ anlami olabilecegi ve hatta bir salikin manevi
yolculugunun (seyr i siilikunun) degisik mertebeberinde ve iginde bulundugu hal, makam degistik¢ce bu
kelimelerin anlamlarinin ve mefhumlarinin da degisecegi géz 6niinde bulundurulmalidir. Eser boyunca bu
farkli hatta tezat arz eden durumlara rastlayisimizi da bdyle agiklayabiliriz. Nitekim sarih bazen en
coskun haliyle tipki Ibn Arabi gibi tam bir vahdet-i viicid savunucusu, bazen imam Rabbani gibi vahdet-i
stihid ¢izgisinde olabiliyor ve bazen bir ehl-i siinnet alimi -mesela, yukaridaki dipnotlarda eserinden
alint1 yaptigimiz Omer Nesefi gibi- konusabiliyor; yine bir yerde ‘sivallahi vallahi ma fi’l-viicid” derken
bagka bir yerde ‘hakikat-i esyd hakdur’ diyebilmektedir. Dipnotumuza konu olan baglamiyla havf i
recdnin daha iyi anlagilmasi i¢in Necmiiddin Kiibra’dan su kisa alintiyr buraya dercetmeyi faydali
goriiyoruz. Necmiiddin Kiibrd burada ‘yavru, orta yagli, ihtiyar’ ve ‘onlardan sonra’st ile salikin seyr i
stilik yolundaki mertebelerini kastederek sdyle der: “Yavrunun kanatlari havf-reca, orta yaslinin kanatlart
kabz-bast, ihtiyarin kanatlari ise {ins ve heybettir. Onlardan sonra marifet, mahabbet, fena-beka, vasl-fasl,
sahv-sekr, mahv-isbat kanatlarina yiikselir ve bunlarla u¢ar” (Necmiiddin Kiibra, 1980: 123). Fahriiddin
Iraki (v. 688/1289) ise Lemaat kitabinda, Onuncu Lema’da -Ahmed Avni Konuk’un terciimesiyle- soyle
der: “Muhibbe siiret dyinesinde cemal-i mahbiibun siihiidu yiiz gosterdikce lezzet ve elem stret baglar ve
gam ve sadi zahir olur ve havf ve reca ve kabz ve bast etegine yapisir. Lakin vakta ki muhib, kendinden
stiret libasini ¢ikarip muhit-i ahadiyyete dalar; onun ne azdbdan ve ne naimden haberi olur. Ne iimide
diiser ve ne havf ve ne de reca tanir. Ciinkii havf ve recanin mazi ve miistakbele taalluku vardir. O ise
bahr-i azimde miistagraktir ki orada ne mazi ve ne de miistakbel vardir; belki, hilde hal mevcuddur
(Fahriiddin Iraki, 2011: 81). Erzurumlu Ibrahim Hakki da (v. 1780) Marifetnidmesi’nde havf ve recanin
birinci ve ikinci makamlara ait oldugunu, makamlar degistikce hallerin de degisecegini bildirir:
“...Bunlar birbirinden ayr1 haller olup kisilere ve makamlara gore adlari degigsmektedir. Bunlar nefs-i
emmare ve nefs-i levvAdme makaminda havf ve recd, nefs-i miilhime makaminda kabz ve bast, nefs-i
mutmainne, nefs-i raziye ve nefs-i marziye makamlarinda heybet ve iins, nefs-i kdmile makaminda ise
celdl ve cemdl olarak adlandirilmaktadir. O halde havf ve recd miiptedinin, kabz ve bast salik-i
mutavassitin, heybet ve iins kdmil insanin, celal ve cemal ise halifenindir” (akt. Altintas, 1981: 145).

271 <K endimi tesbih ederim, samim ne yiicedir”.

Bu s6z Béyezid-i Bistami’ye (v. 263/876) atfedilir. Tasavvufun tedvin déneminde eser yazmus olan ilk
sufilerden Hiicviri (v. 410/1077); Miisned-i Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud ve Camili’s-Sagir’de gecen
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Nazm:
[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin]

Us bu sozdiir isaret ol hale

Ol gecen dari-gir i ahvale

Sufi olan biliir bu dar nediir

Dar i¢inde kilan medar nediir

Ciin biliir dar-1 ‘1sk u Manstr’1
Bildi ma‘ztr imis bu me’miir1
Ciin kula ku/?”” dinildi geldi dile

Dilin anufi heman dil ehli bile

Zahir ekferise sozi lakin

Dime kiifr ol sdze eya mii’min
y

Bir mu‘amma durur ki hall ister

Miiskil oldugigiin hulel ister

‘Omer’in dili ile konusan Hak’tir’ hadisine dayanarak bu sozii sdyleyenin de aslinda Bayezid-i Bistami
degil, Hak oldugunu sdyler (2014: 317).

18. yy. Osmanli miielliflerinden Miistakimzade Siileyman Sa‘deddin Efendi’ye (v. 1788) baktigimizda
Bayezid-i Bistdmi’nin bu s6ziinii “Ben Siibhdnim” seklinde degil, kelimenin sonundaki -1 () ekini birinci
teklik sahis iyelik eki olarak alip “(Ey benim) Siibhan’im” seklinde tevil ettigini ve soziin geri kalan
kisminda da tevile miiracaatla soyle dedigini goriiriiz: “Bir tevcih dahi “Siibhani, Rabbil ve Rahmani ve
Rahimi ve Sultani’ dimek gibi olur ki ‘Ey benim Rabbim, Rahmanim, Sultdnim, Siibhdnim! Beni bu
keramatinla tekrim eyledin, ne ‘aceb ve ne pek a‘zam sani bana has kildin’ dimek ola” (Yilmaz, 2001:
79).

Tevilsiz okundugunda satahat ya da sathiyyattan addedilecek -nitekim bizim sarihimiz, Mistakimzade
gibi tevil yoluna gitmemistir- bu nevi sdzler sdyleyen Bayezid-i Bistami’'nin Allah’in emir, nehiy ve
hudutlari1 muhafaza ve seriata riayet eden bir sufi oldugunu da biliyoruz (bkz. Kara, 1985: 159).
Siileyman Uludag, Tiirkge’ye cevirip yayimma hazirladigi Kesfii’l-Mahctib’un giris kisminda, Siinni
tasavvuf catisi altinda yer alan ‘li¢ tarz-1 tasavvuf’u Haris Muhasibi (v. 243/857), Hallac-1 Manstr (v.
309/921) ve Bayezid-i Bistami’nin (v. 263/876) tasavvufi sahsiyetleri dogrultusunda ortaya koyar. Ayn
zamanda keldmci olan Muhasibi’nin akla, mantiga, kiyas ve istidlale azami derecede 6nem ve deger
verdigini, Hallac’in ise nas ve akla bagli kalmadan diisiincelerini ve mistik duygularini son derece serbest
bir Uslupla dile getirdigini sdyleyen Uludag, Bayezid-i Bistami’nin bu iki sufi arasinda bir yer isgal
ettigini; Muhasibi kadar akla bagli olmadigini, ekseriya Hallac kadar da serbest ve pervasiz olmadigini
bildirir (Hiicviri, 2014: 34). Kara’nin belirttigi gibi (1985: 159), kaynaklarda Bistami’nin -satahati olsa
da- seriata riayet hususunda hassas olduguna dair rivayetlere ve Uludag’mn Bayezid-i Bistami’yi bu
sekilde konumlandirmasina bakarsak Bayezid-i Bistami’nin bazi satahat nevinden sozlerinin -
Miistakimzade’de oldugu gibi- nigin tevil edilerek ‘vasat’a ¢ekilmeye calisildigini daha iyi anlayabiliriz.

272 «Spyle” anlaminda, Arapga ‘Jds” kok harflerinden olusan ‘sdylemek’ fiilinin ikinci teklik sahis emir
cekimi (emr-i hazir sigast).
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[150a]
Yiiri haml it salaha sozlerini

Dah1 ehl-i felaha 6zlerini

La niisellim *” diyen selim olmaz

Ya‘ni mulk-i selameti bulmaz

Kim safa suffesinde sufi olan

Hos vefa ciibbesinde miifi olan®"*

Didi bu turfe sozleri gis it

Ma‘rifet camini revan nas it

Mine’t-terci‘:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

Sifiyiiz bizden isteme bam

Cast1 zuhn ‘asn ahsam

Nesr: Sufiyiiz didi ya‘ni kiidiiret-i cismaniyyeden safuz ve kalb eger kalb®"”> olsa ‘ayn-1
sarrafuz. Li-ma‘allahi makaminda mukimiiz, /2 yese‘uni fi-hi melekiin 270 miilkinde
miistakimiiz. Zir {i baladan farigiiz, bizden isteme bamy;?” niir-1 ‘15ka gark olan ne biliir
sam U bami. ‘Asrile ahsam bu ‘alemdediir, subh ile sam bu ‘alemdediir. Ol ‘alemde ne

subh var ve ne mesa, [150b] niir-1 ‘1sk olanda ne gamdur anlar olmasa; kema sii’ile ‘an-

273 .
“Teslim olmay1z”.

274 {1ahi, ‘safi’ kelimesini her kullandiginda devaminda sufilerde bulunmasi gereken bazi vasiflari da
sayar ki bu vasiflari, Seyyid Yahya Sirvani, %= kelimesini olusturan harflerden yola ¢ikarak séyle
belirlemistir: “Sufiye, adim1 dort nesneden aldilar: safa’dan, vefa’dan, fena’dan ve yakin’den. Seriatin
z1dd1 olan islerden safi olmalidir. Ameli icinde vefa etmelidir. Ilmi ve ameli 6ziinden gérmeyip seyh
terbiyesi deyip fakr u fena yerinde durmalidir. Ta ki yakin hasil olup sufi adin1 almaya layik olsun (2014:
85-86).

25 Bu ikinci ‘kalb’ kelimesi “‘bir seyin aslina benzeyeni fakat sahte olam, simiilasyonu” (Redhouse,
2011: 1467) anlaminda kullanilmustir.

2% Tamamu; Li-ma‘alldhi vaktiin, ld-yese ‘uni fi-hi melekiin mukarrebiin ve ld-nebiyyiin miirseliin:
“Benim Allah ile 6yle anlarim olur ki o anda ne mukarreb bir melek ne miirsel bir nebi (el¢i) bu hale
dahil olamaz, kalbimle Allah arasina giremez”.

Genis bilgi ve soziin hadis ilmi muvacehesinde tahlili i¢in bkz. Yilmaz, 1992: 115; Uysal, 2012: 383-384;
Yildirim, 2013: 90; Yilmaz, 2013: 469; Aliyyii’l-Kari, 2014: 215.

2T Bam: cat1; tas. “Tecellilerin zuhdr ettigi yer” (Fahriiddin Iraki, 1985: 347).
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ba‘Zi’l-mesayih keyfe asbahte kale 1a sabahun ‘indi vela mesa’’* Subh ile sami, ruz u
seb[i] fark iden fikret ehlidiir; niir u zulmetden farig olan hayret ehlidiir.

Nazm:

[mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘tliin]

Yine dinle ¢ii geldiim s6z ii saza

Tahayytlirden diisiip naz Ui niyaza

Ki didi stfiyiiz ol safvet ehli
Gegclip kesretden olup vahdet ehli

Ikilikden gecen bir hale ugrar

Fakir olmissa genc {i male ugrar

Salat-1 hams k’ol bir bir biliniir

Hemise niir u zulmetde kilinur

[151a]
Anufi niir1 cemale mazhar olmis

Ki zulmetdiir celale mazhar olmis

Celalile cemali gozleyenler

Kamu demde bu hali gozleyenler

Biliirler kim nediir savm i salati

Salat1 olmayan bulmaz necati

Veli ol stfi kim saf old1 dayim

Safa vii zevkile hidmetde kayim

Tahayyiirden itiirmisdiir viicidin

Nice tapsun salatiyle sticiidin

Salatile siicidin bilmeyenler

2’8 «“Bazi mesayihtan ‘nasil sabahladin?’ diye sual edildiginde, ‘Benim indimde sabah ve aksam yoktur’
demistir”.

Bu cevap Lemaat’ta -daha uzun bir sekilde- Bayezid Bistami’ye atfedilir (bkz. Fahriiddin Iraki, 1992: 45;
2011: 83; 2012: 126).
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‘Adem biliip viicudin bilmeyenler

Ne bilsiinler nediir subh ile sami1

Ne bilsiinler ne yirdiir Misr u Sam’1

Revadur pes dise her riiz u her seb

Bu turfe sozleri idiip miiretteb
Tahayyiirde tamam old1 risalem
Makam-1 hayreti hasa ki salam

Fi’l-hatime *"

2° Bizce bu pasaj, bir sufinin dilinden, Islam diisiince tarihindeki ¢atismalara dair énemli anektotlar
icermektedir. Bu pasajda; italik olarak yazacagimiz eser, terim-kavram ve miiellif isimlerine tevriye
yoluyla ince bir tariz var. “Fi’l-hatime” diye baglayan ve vr. 152a’ya kadar olan bu kisimda gegen isimler
hakkinda bazi agiklamalar, okumaya ve anlam katmanlarinin ortaya ¢ikmasina daha da yardimeci
olacaktir:

Kelam, mantik, belagat, liigat, sarf,_ nahiv, hendese, hesap, heyet, felsefe ve hatta tarih, cografya gibi
ilimler alet ilimleri/ulim-1 liye («dl) ciimlesindendir ve yiice ilimler/ulim-1 ‘dliye (4d\e) denilen ilm-i
Kur’an, ilm-i hadis ve ilm-i fikih i¢in alet, vasita gorevindedirler (Uzungarsili, 2014: 26).

Bunlardan “ma‘ani, beyan, bedi, sarf ve nahv’ medreselerde hiyerarsinin en iistiinde yer alan tefsir ilmi
icin tahsil edilmesi gereken 15 ilim dalindan besidir. Ebu Abdullah El-Kéfiyeci’den (v. 879/1474)
aktaracagimiz bu on bes ilim dali sirasiyla soyledir:

“Birincisi: Miifred lafizlarin koriulduklari manaya asil itibariyle deléletlerini bilmektir. Bu da [ugdt
ilmidir. Tkincisi: Bazi miifred lafizlarin digerleriyle olan miinasebetlerini bilmektir ki bu da istikak
ilmidir. Ugiinciisii: Yapisi ve tasrifi bakimindan miifred lafizlara ariz olan hiikiimleri bilmektir ki bu da
sarf ilmidir. Dordiinciisii: Mananin ashina deléleti bakimindan terkib itibariyle lafizlara ariz olan irab
hiikiimlerini bilmektir ki bu da nahiv ilmidir. Besincisi: Kelime anlam olarak ‘manalar’ demek olan,
mananin manast diye tabir olunan, mananin asli i¢in lazim olami ifade etme yoOniinden kelamin
terkiblerinin 6zelliklerini bilmektir ki bu da madni ilmidir. Altincisi: Deléletin agik veya gizli, ziyade
veya noksan olmasindan meydana gelen ihtilaflar bakimindan keldmin terkiblerinin hususiyetlerini
bilmektir ki bu da beydn ilmidir. Yedincisi: Manevi ve lafzi giizelliklerle sozii giizellestirme yonlerini
bilmektir ki bu da bedi* ilmidir. Sekizincisi: Kur'anin zatina taalluk eden seyi bilmektir ki bu da kiraat
ilmidir. Dokuzuncusu: Esbdb-1 niizil ilmidir. Kur'an ayetlerinin niiziil sebeblerine tadlluk eden seyleri
bilmektir. Bu bilgi, niiziil sebebleri hakkinda tedvin edilmis kitablar1 miitalaa ile miimkiin olur.
Onuncusu: Peygamberlere ve gegmis zamanlara ait, Kur'an strelerinin ihtiva ettigi kissalar1 serhetmektir
ki bu da dsdr ve haberler ilmidir. On birincisi: Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ve vahye sahid olan
sahabeden, ittifak ve ihtilafli olarak nakledilen, miicmeli beyan veya miiphemi tefsir eden hadislerin
zikridir ki bu da hadis ilmidir. On ikincisi: Nasih ve mens(hu, umim ve hususu, miicmel ve miibeyyeni,
muhkem ve miitesabihi, zahir ve miievveli, mantik ve mefhiimu, iktiza, isaret ve delaleti, icmai ve s er'l
kiyast, kiyasin nerelerde sahih olup olmadigini bilmektir ki bu da wusiilii fikih ilmidir. On ii¢iinciisii: Dinin
ahkam ve adabi ile nefse, akrabaya ve reayaya ait olan ii¢ siyaset adabini bilmektir ki bu da fikih ve ahlik
ilmidir. On dérdiinciisii: Akli delilleri, hakiki burhanlari, taksim ve tahdidi, akli olanlarla zarGri olanlar
arasindaki farki ve bunlar gibi olan diger seyleri bilmektir ki bu da nazar ve keldm ilmidir. On besincisi:
Mevhibe ilmidir. Bu 6yle bir ilimdir ki Allah Teéla ilmiyle amel edenleri ve Allah'tan sakinip ihsanda
bulunanlari ona varis kilar” (El-Kafiyeci, 1974: 52-53).

Medreselerdeki ilimler hiyerarsisine, okutulan ders ve ders kitaplarina dair genis bilgi i¢in bkz.
Ciindioglu, 2011: 102-115; Uzungarsili, 2014: 25-51.
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Ciin tevfik refik olup tamam old1 bu te’viliim, ‘ilm-i hale ulasup kesildi kal ii kilim. Bu
ma‘ani den beyan olan ma‘na, bedi‘ olmaz Kessafa®®® kalsa. Da‘va %! Muhtasar 282
[151b] Miifid diir, Mutavvel °* degiil; kelam ehliniifi Mantik’ma®** Mu‘avvel ?* degiil.
Mufassal *° disem Misbah dur,”™’ vazih disem 7zah dur.®®® Mifiah ™ feth ayetidiir,””
Hidaye **' Kifiayeti diir.”* Hikm-i Kadi Han 'dan®”® degiil nefazi, hakim-i kazadur anufi
melazi. Mevakif'dan vakif degiil ve mevkuf-1 Mevakif 294 degiil. Nahv'e sarf olmamis

‘6mrinde Zeydii ‘Amri,”” ‘Omer Ruseniden’diir haliya emri.””

%80 K egsaf: Meshur alim ve dilbilimei Zemahseri™nin (v. 538/1143) tefsiri.

Kessaf, sufilerin veya rind-mesrep sairlerin dilinde pejoratif bir deyime de konu olmustur: “Serh-i Kessaf,
bir seyden uzun uzadiya bahisten kinayedir: Ber-mushaf-: riiy-1 i nazar kiin ey zdahid / Bisydr me-gity u
serh-i Kessdf me-h"dn: Ey zahid! Sevgilinin yiizii mushafina bak yeter / Lafi uzatma, bize Kessaf serhi
okuma!” (Siikun, 1984: 1298; beytin ¢evirisinde bazi tasarruflarda bulunduk).

%81 Bugiin ‘6nerme’ dedigimiz, hiikiim bildiren ciimleler i¢in kullanilan mantik terimi.

%82 Genellikle tefsir, hadis, fikih, kelam gibi alanlara dair yazilmis eserlerin 6zet halinde kaleme alimasi
seklindeki telif tiirii. Genel isim olmakla birlikte 6zel isim olarak da kullanilir. Msl. El-Muhtasar:
Kudtiri’nin (v. 428/1037) Hanefi fikhina dair eseri veya El-Muhtasar: Ibnii’I-Hacib'in (v. 646/1249) fikih
usuliine dair eseri.

283 Sekkakinin ‘Miftdhu’l-Ulim’unun belagatla ilgili bolimii i¢in Hatib El-Kazvini’nin kaleme aldig:
Telhisii’l-Miftah tizerine Taftazani (v. 792/1390) tarafindan yazilan serh.

284 Mantik: Diisiinme faaliyetinde zihni hatalardan koruyan, dogru diisiinmenin kurallarmi, élgiilerini ve
yontemlerini gosteren ilim.

%85 Mutavvel’in serhi.

286 7emahseri'nin (v. 538/1144) Arap gramerine dair eseri.

%87 E|-Mutarrizi El-Harizmi'nin (v. 610/1213) Arap gramerine dair eseri.

288 E|-fzah: 1) Sekkaki'nin ‘Miftdhul-Ulim’unun belagatla ilgili boliimiiniin ihtisar1 olarak Arap belagati
teorisyeni Hatib El-Kazvini (v. 739/1338) tarafindan kaleme alinan ‘Et-Telhis’ iizerine yine Kazvini’nin
kendisinin yazdigi serh mahiyetindeki eseri veya 2) Enderabi'nin (v. 470/1077) Kur'an ilimlerine ve

kiraate dair eseri.

89 Miftah/Miftahu’l-Ulim: Ebd Ya'kib Es-Sekkaki'nin (v. 626/1229) Arap grameri ve belagatina dair
eseri.

290 Fetih suresinin ilk ayeti; L s cllliat Ul
91 Burhaneddin El-Merginani'nin (v. 593/1197) Hanefi fikhina dair eseri.
292 Matiiridiyye alimlerinden Nureddin Es-Sabtni'nin (v. 580/1184) kelima dair eseri.

23 Asil ad1 Ebii'l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mansir b. Mahmid el-Ozkendi El-Fergani (6. 592/1196)
olup Kédi Han onun lakabidir. Meshur Hanefi fakihidir, ‘Fetava’siyla bilinir.

294 Kadi Adudiiddin-i Ici’nin (v. 756/1355) kelama dair eseri. Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413) bu esere
‘vakifane’ bir serh yazmustir. Fatih Sultan Mehmed, Sahn-1 Seman medreselerini yaptirdiktan sonra
miifredat programina Ciircani’nin tecrid hasiyesini koydurdugu gibi Mevakif serhinin de okutulmasini
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Nazm:

[fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘illin]

sart koymustur (Uzungarsili, 2014: 30). Osmanli ilim hayatinda 6nemli bir yeri olan Ciircani’nin yukarida
adr gegen kitaplardan Mutavvel, Misbah, Miftah, Hidaye gibi kitaplara da serhleri yahut bu kitaplarin
serhlerine yazmis oldugu hasiyeleri, telhisleri vardir. Genis bilgi i¢in bkz. Glimiis, 1993.

Kessaf ve Mevakif kitaplart i¢in Hayreti’nin de kiiglimseyici bir beyti vardir: “Kessaf’a bakup okusa
yillarla Mevakif / Olmaz kisi esrar-1 kitdb-1 gama vakif ” (Hayreti, 1981: 241).

(Yukarida ismi gegen kitaplardan bazilarinin ve bagka kiilt kitap isimlerinin divan siirindeki kullanimi
i¢in bkz. Kurnaz, 1990: 125-137).

Hemedan’da tahsili sirasinda karsilagtigi gezgin dervis yahut Kalenderi bir gruptan oldukga etkilenen ve
bir miiddet sonra kitaplarin1 tek tek atarak onlari aramaya baglayan Fahriiddin Iraki de bazi kitap
isimlerini ve terimleri -tevriye yoluyla, tarizane bir sekilde- kullamir: “Nahv’i mahv etti; [sdrdt, fesarat
dogurdu; Medlimii 't-Tenzil, esraru’t-te’vile doniisti...” (2012: 24).

2% Zeyd ii Amr; fikih, ilmihal veya gramer kitaplarinda bir hiikiimle ilgili soru-cevap veya agiklamalarda
gecen temsili isimlerdir. ‘Filan kes’ gibi ifadeler yerine meseleyi daha somut bir bi¢imde belirtmeye
yarar. Mesela: “Ebu Hanife’den |22 135 A% Y / Ld yiikellimii Zeyden dehren diyen yani ‘Zeyd ile zaman
icinde konusmayacagim’ deyip de bir zaman sinirt tayin etmeyen kimsenin durumu soruldugunda Ebu
Hanife, hiikiim vermekte ve miiddetini tayin etmekte tevakkuf ederek cevaben ‘bilmiyorum’ demistir”
(El-Kafiyeci, 1974: 61).

2% yukarida kisaca agiklamalarim verdigimiz terimler, eser isimleri ve miiellif isimlerine Tdv islam
Ansiklopedisi’nden madde basi olarak bakilip daha ayrintili bilgi edinilebilir.

Bunlar iizerinden aslinda bu terim, isim ve sahislarin ait veya mensup olduklart ekollerin elestirildigini
soylemistik. Islam tarihinde ii¢ farkl1 ekoliin varligindan bahsedebiliriz: Selefiyye, kelamiyye, siifiyye. Bu
tasnifi ‘beyan, burhan, irfan’, -divan edebiyati terimleriyle- ‘dsik/rind ve zahid’ veya -hal-mahal
miinasebetiyle- kisaca ‘medrese ve tekke’ olarak da okuyabiliriz.

Selefiyye daha ¢ok nassa, nakle ve rivayete; kelamcilar akil (pratik akil degil, metafizik akil), istidlal ve
muhakemeye; sifiler ise kesfe, feyze ve ilhdma 6nem verir (Uludag, 1979: 15). Ilimli ve uzlastirmaci
sahsiyetler diginda bu {i¢ ekol tarih boyunca birbirini tam olarak kabullenmemis ve aralarinda -etkileri
giiniimiize de yansiyan- tartigmalar, cedeller vuku bulmustur. Ayrintili bilgi i¢in Siileyman Uludag’in
zikrettigimiz eseri tetkik edilebilir. Yine Uludag’in Tiirk¢e’ye terciime edip yayima hazirladigr Kesfii’l-
Mahctib isimli eserine yazdigi giris kismi; bilhassa fikih ve tasavvuf mektepleri arasindaki nifak ve
tartigmalarin nasil ortaya ¢iktigi, sufilere yoneltilen ithamlar ve baskilar, bu itham ve baskilarimn ilk sufiler
iizerindeki tesirleri ve tepki olarak tasavvufun miidevven ve muntazam bir ilim haline gelmesine yaptigt
miisbet katkilar ve zaman zaman bu ithamlarin hakliligina sebep olan miiteseyyih ve mustasvifenin (sahte
seyh ve sofularmn) sufiler igine nasil sizdigini anlamak i¢in okunmalidir (Hiicviri, 2014: 18-25).

Denilebilir ki tasavvufi hayat Abbasiler doneminde olusmus, Selguklu asirlarinda kurumsallagmis,
Osmanlilarda ise yayginlagip halka mal olmus ve devletin himayesini gormiistiir (Kara, 2005: 60). Hatta
devlet, tarihinde ilk defa 16. yy.’da, Mevlana ve Ibn Arabi’ye dil uzatiyor diye bir seyhiilislamin,
Civizdde Mehmet Efendi’yi azletti. Fakat zamanla bu denge bozuldu. Ozellikle Melamilerin vahdet-i
viiclid konusunda daha agik ve net bir tavir almalar1 bazi alimleri harekete geg¢irdi. Bunlar, kars1 fikir
iireterek dini hayat i¢in bir afet olarak kabul ettikleri bu diisiincelerle savagmak igin ilmi ve siyasi
otoriteleri tesir altina almaya bagladilar. Genelde tasavvufu reddetmemekle birlikte vahdet-i viicad gibi
bir diisiince tarzinin, tekkelerde icra edildigi sekliyle bir zikir geleneginin islam’da olmadigim, bidat
oldugunu, dolayisiyla bu fikir ve hareketlerle miicadele edilmesi gerektigini savunan cemaatin fikri 6nderi
olarak imam Birgivi’yi (v. 1573) zikretmek miimkiindiir. Ancak bu fikirleri daha sert bir sekilde tartisan
ve bir ‘kars1 grup’ olusturan sahis Kadizdde Mehmet Efendi’dir (v. 1635). Bu yillarda tasavvufu savunan
ve Istanbul dervislerinin adeta temsilcisi olan sufi ise Halveti olan Abdiilmecid Sivasi’dir (v. 1639) (Kara,
2005: 122). Bunun giiniimiize kadar siiren etkileri ve sosyal-siyasal izdiistimleri i¢in ayrintilt bilgiler ve
tahliller i¢in de Kara’nin zikrettigimiz eserine bakilmalidir.



115

Ey I1ahi bu nesri itme nisar
Nazm idiip nesri sdyle gevhervar

Ya‘ni ¢iin tapdi hatime bu sehun’

Didi Hafiz futamuhii miskiin **

Ehl-i hale hemise minis ola

Anda kim ‘1sk mir-i meclis ola

Bu mesalikde salik olanlar

Bu memalikde malik olanlar

Sebak ala bu turfe defterden

Genc-i ma‘na tapa bu gevherden

Sirseler ismini bu mecma‘da

S6z budur matla‘ile makta‘da

[152a]
Ad1 Miiskil-Kiisa durur dimisem
Gil-1 bag-1 beka durur dimisem

Riseni mihriniifi su‘a‘idur

Ne kiyasi ne hod sema‘idiir™”

Diirr-i derya-y1 hikmet-i ezeli

7 Divan siirinde kelime segiminde rol oynayan etkenlerin basinda vezin ve kafiye gelir (Solmaz, 43).
Yukarda birka¢ yerde vezin icabit bazi kelimelerin degisik okunuslarina degindik (msl. ‘sahibine’
anlamindaki ‘issine’yi isne seklinde okuduk; bkz. vr. 136b). Fakat burada daha degisik bir tasarruf var:
Fars¢a ‘soz, kelam’ anlamina gelen ‘suhen’ sozciigii, serh metninde hareke kullanilarak kafiye icabi
‘sehun’ seklinde yazilmstir.

298 «“Misk kokusu sacarak akan” (Mutaffifin, 83/26).

“Lafzen, ‘ki sonu misk olacaktir’. Benim yukaridaki ifadeyi ¢ceviri seklim, ona ikinci kusak otoritelerden
bircogunun ve Ebii ‘Ubeyde b. Musennd'min verdigi anlami (ki tiimiinii Rdzi nakletmektedir)
yansitmaktadir. Oteki diinyanin “halis icki’si (rahik) -Ki bu diinyadaki ickinin tersine Allahin ‘miihvii nii
(vani damgasini) tasiyacaktir. Ciinkii ‘onda ne ¢arpma/sersemletme vardir, ne de onunla sarhos olurlar’
(37/47)- cennetin baska bir semboliidiir ve insamin bu diinyada yasadigi duygularla karsilastirmak
suretiyle, oteki diinyada diiriist ve erdemlileri bekleyen, insan tasavvurunun kavrayamayacag bir bi¢imde
yogunlasmis ote diinya zevklerine isaret etmektedir. Bazi biiyiik Miisliiman sifiler (mesela, Celdleddin
Rumi) bu ‘halis icki’de Allah'in rithen (keyfivetsiz) gérii(lii/nii)siine (spiritual vision) bir atif goriirler ki
bence surenin devaminin da teyid ettigi bir yorumdur bu” (Muhammed Esed, 2002: 1007-1008).

299 «K1yasi” ibaresiyle akil, kiyas ve muhakemeye dnem veren kelamcilara; “sema‘i” ibaresiyle de nassa,
nakle ve rivayete 6nem veren selefilere tariz var.
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Gevher-i has bahr-1 lem-yezeli

Disem afa ‘aceb mi ta‘rifum

Ciinki Hak’dan durur bu tesrifiim

Selhe yetmisdi sehr-i zi’l-ka‘de

Ta el urdum bu ‘akd-i miin‘akide

‘id-i edhada vazih old1 bu raz

Ve’d-Duha siiresi kimi dut yaz

Ciinki var anda sevk-i ‘ilm ey yar

Old1 tarihi zevk-1 hilm ey yar

Ya Ilahi tarikat ehliyiciin
Vahdetinde hakikat ehliyiciin

Stfi olup safa bulanlarigiin

Ummet-i Mustafa olanlari¢iin

S6zde kildumsa sehv dutma bafia

Ciinki yiiz dutmisam bu sdzde saia

Kalem-i ‘afv ¢ek giinahuma sen

Ciin mukarrer olmisam giinahuma men

Anda kim tende bir nefes kala bes
Ya‘ni pervaz idende murg-1 kafes
Baz-i ruhum ¢ii agiyanin ana

Irei F'den®® saﬁr3°1 olanda afia
[152b]

Ol nefesde sa‘adetile meni

Hatm it ey padisah i Rabb-i gani

300 jrei‘q: “don” (Fecr, 89/28). (Mealen) tamamzt: “Rabbine O'ndan hosnut kalmis ve [O'nu] hognut etmis
olarak don”.

301 Safir: Islik; Ince, giizel ses.
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Mevtiimiifi miiskilin kil asan sen

K’eydeler bafia kamil insansin’”

Kamil olup gidende vasil olam

Padiseh hazretine kabil olam
Temme.

Velehii: %

[fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe‘iliin]

Men eger ‘ami vii na-ehlem der-i nezd-i havas

Nist neviidim ez-hasiyyet-i rahmet-1 has

Be-kiisa mushat-i an riy ki bismillah-1 men

Stre-1 fatiha h anem be-dehem ba-ihlas

Her kiisadi ki tu besti ne-kiisayed digeri

Ne-tiivan best kesi-ra ki zi-tust istihlas

Sim-i esk 7" ez-ruh ¢lin zer revedem z’an ki 7% resitl

Glift merdiim ¢ii ma ‘adin buved ez-sim ii resas

Giiftem ez-sir u ser-1 ¢cesm-i tu key dil be-rehed

Giift can mi-deh I13hi be-rev i hayr ii halas 7%

Mim [Temme].

%92 Bu iki beytin kafiye (revi) harfleri sin ve niin’dur. Ancak zamir olan ilkini sen, ek olan ikincisini ise -
sin seklinde okuduk. Dolayisiyla goz icin kéfiye s6z konusudur, denilebilir. Divan siirinde genelde
kelimenin son sesi dnemlidir; dolayisiyla kafiye daha ¢ok goze hitap eder (Solmaz, 2004: 45).

303 «By da onun [ilahi’nin] siiridir”.
304 «Sim: Zahiri ve batini tasfiye” (Fahriiddin Iraki, 1985: 360).
305 <zi-an ki’ ibaresi vezin icabi boyle yazilmustir.

%08 “Havas nezdinde cahil ve ehliyetsiz isem de / Allah’in hususi rahmetinden iimitsiz degilim / Ag o
yiiziin mushafini ki benim besmelemdir / O mushaftan Fatiha suresini okuyup ‘ihlas’ ile iiflerim / Senin
bagladigin diigiimii bir baskasi ¢6zemez / Senin kurtardigini ise kimse baglayamaz / Yanagimdan akan
gbzyast cevheri (glimiigii) benim igin altin degerindedir; su sebeple ki: / Resul sdyle dedi: Gozbebegi
kursun ve giimiisten olusan madene benzer / Senin goziiniin fitne ve fesadindan bu goniil ne zaman
kurtulacak, dedim / Ey Tl1ahi! Sen can vermeye bak ve git, hayir ve kurtulusun bundadir, dedi”.
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DORDUNCU BOLUM
TASAVVUFi KAVRAMLAR SOZLUGU

AB: Farsca su demektir. Tasavvuf 1stilahi olarak cesitli manalari ihtiva eder:

Marifet, 11ahi feyz, zat, varlik, kamil nefs, ruh-1 4zam, tiimel akil.

Ab mazhar-1 ‘ilmdiir ki seri‘atdur iistiivdr, seri‘atile pik olur her ne ki var. Ve
sir mazhar-1 ‘ayndur ki tarikatdur ve rigan ki ziibdediir ve hiilisa mazhar-1 hakikatdur

ve ant beydn eyler bu beyt-i Farisi ki kayilidiir meyddn-1 ‘iskun farisi. Beyt:

Seri‘at rev tarikat cii hakikat verz mi-bayed / Ki kand i rigan i gendiim zi-

cem ‘iyyet seved helva [144a] Bkz. Su

*AKS-i ROY-I NiGAR: ‘Aks-i rity-1 nigdrdan ey refik-i sefik, tecelli-yi esma
vii sifdtdur tahkik. [119b]

ALEM: Arapca, kainat, giines sistemi ve c¢evresindeki donen gezegenler
toplulugu, cihan, diinya, biitiin varliklar, mahlukat, insanlar, halk, cemaat, cemiyet cevre
vs. gibi kelime anlamlan vardir. Tasavvufta ise, Allah'tan gayri herseye alem denir.
Aleme, alem denmesinin sebebi onunla Allah'in isimler ve sifatlar bakimindan
bilinmesidir. Zira alem kelimesi bilmek masdarindan tiiremistir. [117a, 117b, 120D,

121a, 1223, 123a, 124b, 129b, 130b, 133a, 133b, 143b, 146a, 146b, 150a]

ANKA: Halk arasinda, ismi olup, cismi bulunmayan mitolojik bir kusa verilen
isimdir. Misli az bulunan seyler hakkinda da kullanilir. Mutasavviflar bunu, viicutta
taayyiinli olmayan, yalniz zihinde suret bulan heyula diye tarif ederler. Eski edebiyatta
da kanaat sahiplerine kinaye olarak "anka-mesreb", "anka-tabiat" denilirdi. [116b,
124b]

ARS: Arapga bir kelime olan "ars"in kelime anlamu, taht, ¢ardak tavan ve kubbe
demektir, islami olarak; terim, Allah (c.c)'n kudret ve azametinin tecellisinden kinaye
olarak, dokuzuncu kat semada bulundugu tasavvur olunan taht'dir. Bu bakimdan asil
anlamin1 ancak Allah'in bildigi bir seydir. Kainattaki biitiin varlig1 kusatan bir cisim
olup, yliksekliginden dolayr bu ismi almistir. Miifessirlerin izahina gore, Allah (c.c)

once Ars't yaratmigtir. Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok ayette Allah (c.c) Ars" istila etti yani
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Ars'a hiikkmetti seklinde gegmektedir. Bkz. msl: Taha/5. Tasavvufta ise Ars, goniil
demektir. [117a]

ASK-ISK: Arapga, asir1 derecedeki sevgi. Bu da maddi ve manevi sekillerde
olur. Bir kadin goz oniinde bulundurularak zevki ve cinsi cazibe 6n planda tutulmak
suretiyle olusan agk maddidir. Bunun platonik, hayali olan1 da vardir. Sairlerin aski
boyledir. Bu ask genelde mecazidir. Hakiki ask ise, Allah agkidir. Cenab-1 Hak bir kudsi
hadiste, "Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzu ettim, alemi yarattim" buyurmaktadir
ki ilahi agkin kaynagi budur. Cilinkii Allah'1 bilmek, tanimak ancak agk ile olur. Allah"
gercekten seven kisi O'nun yarattiklarini da aymi sekilde sever. Yaratandan Otiirii

yaratilani sever. Bu ask giizele degil, giizelligedir.

Ask, varliklarda tezahiir eden Allah'in sanatini, kudretini, rahmetini, lutfunu
ibretle temasa etmektir. Bu aska bazen "mecazi ask"la da ulasilir. Bundan dolay1
"mecazi ask, ger¢ek askin kopriisiidiir" denilmistir. Gergek aska ulagmak da ilimle

olmaz.

Bazi yazarlar aski siddetine gore su sekilde siralarlar: 1. Irade 2. Muhabbet 3.
Heva 4. Sakabe 5. Tebettiil 6. Alaka 7. Viilug 8. Kelef 9. Sagaf 10. Ask 11. Ulfet 12.
Garava 13. Hullet 14. Teyemmiim 15. Valeh 16. Tedelliih 17. Vela.

Fahriiddin Iraki ise ‘asik’ i¢in “biitin muhabbet ve gayreti ile Hakk’1 arayan”dir,
der (Fahriiddin Iraki, 1985: 347). [115b, 116a, 117b, 120b, 122b, 123b, 124a, 124b,
125a, 125b, 126a, 126b, 129b, 134b, 135a, 135b, 136b, 138b, 139a, 139b, 143b, 144a,
145a, 145b, 146b, 149b, 150a, 151b]

‘AYN: 1. Arapga, pmar, goz vs. gibi anlamlar tasiyan bir kelime. 2. Araz

olmayan. Kendi kendine var olan. Varligi kendinden olan. [120a, 144a]

‘AYNE'L-YAKIN: Arapca, yakini gérmeyi ifade eder. Gozle gormek yoluyla
ulagilan ilim. [144a]

BAHR: Arapga. Deniz demektir. Bu terimden tliremis "Bahriyyun bild $ati"
kiyis1 olmayan umman, yahut terim olarak halleri kesintisiz devam eden salik demektir.
Tasavvufta ise, Allah'in tecellilerinin, Rabbani ag¢ilimlarin, ilahi hakikatlarin biitiin
insanlara ma'rifetler seklinde, sel gibi devamli aktigin1 belirtmek iizere kullanilir. Bir

kisim stifiyye bu kanaati tasirken, bir kismi bu goriise iltifat etmez ve avamin ilminin
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mahdud oldugunu ve onlara Allah'tan kesintili olarak geldigini savunur. Bu durumda
tam bir yonelisle Allah'a yonelmeleri, O'nu siirekli hissetmeleri, O'na sevgi ve saygiyla
dolu olarak ihlasla amel etmeleri sebebiyle ariflere gelen ilim agilmalarinin sonu yoktur.
Ve bu kesintili de degildir. Iste bu sekilde smir tanimayan seyler hakkinda, "sahili
olmayan umman" tabiri kullanilir. Bir sifi, kendisine gelen bu siirekli fiituhatla, Allah'a
yakinhig muhafaza eder. Ozet olarak sdylemek gerekirse, Allah'n arif kuluna
gonderdigi ilhdmi bilginin simir1 yoktur. Mutasavviflar bu goriislerini su ayet-i kerime
ile pekistirirler: “De ki Rabbimin kelimelerini yazmak tizere, denizler miirekkep olsa ve
bir o kadarmi da katsak, Rabbimin kelimeleri tilkkenmeden denizler tiikenirdi”
(Kehf/109). Allahii Teala'nin ilmi kesilmez ve sona ermez. Su ayet-i kerimelerde tavsif
ettigi gibi, bu ilim, kiyis1 olmayan bir denizdir: “Eger yeryiiziindeki agaclar kalem olsa,
denizler miirekkep olsa ve yedi misli deniz de yedekte bulunup yazilsa, yine de Allah'in
sozleri bitmezdi. Dogrusu Allah giicliidiir, hakimdir” (Lokman/27). Yine baska
ayetlerde: "Sizin yaninizda olan biter, Allah'n katindaki bitmez, siireklidir" (Nahl/96)
ve "Dogrusu bu verdigimiz riziklar tiikenecek degildir" (Sad/54) buyurulur.

Cezbediir bahr-1 a ‘zam ey gavvas / Andadur diirlii diirlii gevher-i has.

Murdd bahrden deryd-yt ‘ilm-i [1Ghi diir ki nd-miitendhidiir. [119b, 121a, 122a, 122b,
128a, 129a, 129b, 131b, 135a, 142b, 152a]

*BEVL-i ACUZ: Bkz. Sir-i Siitiir

*CAHILIYYET: Ve murdd cdhiliyyetden ey ‘Gkil budur yakin bil ki $ayy-i sabd
ve itd ‘at-1 heves ii hevd, hdb-1 gaflet ve sardb-1 dalalet/dir]. [125b, 126b]

CELAL: Arapga. Ululuk, biiyiiklik, azamet. Bir seyin celil olmasi, onun
biiylimesidir. "Merhamet goziinde biiyiidi" ifadesi, bu kabildendir.

“Celal, masukun asiktan miistagni olmasi, as1gin gurirunu yok etmesi ve asigin
bicareligini ispat etmesi yoniinden biiyilikliigiinii izhar etmesidir” (Fahriiddin Iraki,
1985: 348).

Allah'in Celali ise, O'nun ululugudur. Kuseyri'ye gore, Celil, yiicelik ve ululukla
ilgili sifatlara hak kazanan demektir. Celal, kahr sifatidir. Selbi sifatlara da 1tlak olunur.
Mesela, Allah'in cism, cismani, cevher ve araz olmamasi gibi. Iste Allah'in, bunlar ve

benzerleri noksan sifatlardan yiice olmasi, Celal'in manalar i¢inde yer alir. Abdiilkerim
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Cili, Allah'in sifat ve isimlerinde ortaya ¢ikmasi suretiyle olan zatindan ibarettir, der. Bu
icmal (O0zet) olanidir. Tafsil ilizere olan celal ise, seref, azamet, 6vme ve kibriya
sifatindan ibarettir. Cenab-1 Allah'in liituf ile tecellisine "Cemal" dendigi gibi, bunun
mukabili olarak kahr ile tecellisine de "Celal" denir. Celal kelimesi bir insan i¢in
kullanildiginda, bir tiir 6tke manas tagir: "Mehmet celalli bir zat idi, Allah ona rahmet
etsin!". Bu climledeki celalli kelimesi gazab ve 6fkeliligi bildirir. Mutasavviflara gore,
"mutlak ve vahdet" olmadikga, celdline niifuzunun imkani yoktur. Vahdet-i Mutlaka'da
biitlin esma ve sifat, nisbetler ve itibarlar, "tevhid, izafetlerin diistirilmesidir" (et-
tevhidlii iskatu’l-izafat) geregince mahvolacagi cihetle, "Hakk'' Hak'tan baskasi
goremez" denmistir. Celal, Allah'in manevi kahrina da denir ki, bu sekilde "gayriyyet"i

ortadan kaldiracag i¢in celal, cemalin aynidir.

Celalin ortaya ¢ikisi, mahv ve gaybeti gerektirir. Cemalin ortaya ¢ikist da, sahv
ve kurbii icab ettirir. Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi, Celal sahibinin ceberut
sifatlarindan biriyle muttasif oldugu ve Allah'in da bu sifat ile sifatlandig1 kanaatindedir.

Celal sahibi, yine ona gore, kahr ve galebe sahibidir. [116a, 141a, 148b, 149a, 151a]

CEMAL: Arapca. Giizel, giizellik, i¢ ve dis giizelligini ifade eder. ki tiirlii
cemal oldugu soylenir, birisi halkin bildigi giizellik, ikincisi hakiki giizellik. Bu da her
uzvun, olmasi gerektigi karakter ve hey'etin en faziletlisi lizere bulunmasidir. Cemal,
Allah'in miisahede-i ilmiyye olarak, kendi Zatinda ilk miisahede ettigi ezeli bir sifatidir.
O, miisahede-i ayniyye olarak yarattiklarinda bu sifati gérmek diledi, bunun iizerine
ayna gibi kendi cemalinin aynin1 gormek iizere alemi yaratti. Clircani'ye gore cemal,
riza ve liitfa taalluk eden sifatlardandir. Késani'ye gore de, el-Cemal, Allah'in lLiitf ve
rahmetinin vasiflaridir. Késani konuyla ilgili olarak s6yle devam eder: “Cemal; Allah'n,
Zat1 i¢in vechi ile tecelll etmesidir. Allah'in mutlak cemali i¢in bir celal vardir ki, bu da,
O'nun vechiyle tecelli ettigi sirada herseyi kahretmesidir. Bu sekilde O'nu gorecek
kimse kalmaz. O, cemali yiice olandir. Cemali i¢in bir yaklagsma vardir; iste o, bize
bununla yaklagir. O'nun herseydeki zuhuru, su beyitte =zikrolundugu gibidir:
“Hakikatlarin hepsinde cemalin seyreder”. Fahriiddin Iraki ise Cemal igin soyle der:
“Bir zatta kemallerin toplanmasina derler ki bu, Hak’tan baskasi olamaz. Cemal, asigin

istek ve ragbetinin ziyadeligi bakimindan Masuk’un kemallerini izhar etmesidir” (1985:
348).
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Celalinden gayri yoktur onu setredecek. Cemal i¢in bir celal vardir. Bu da
kainatin taayyiinleri ile cemalin perdelenmesidir. Her celdlin ardinda da bir cemal
vardir. Allah celal ve kahriyle biitin mevhum varliklar1 ortadan kaldirir, bdylece
cemalini ortaya ¢ikarir. Bu sebeple, celal cemalin aynidir. Erzurumlu ibrahim Hakki'nin
"Kahrin da hos, liitfiin da hos" diye terenniim etmesi, hakikatte cemal ve celalin
ayniligina igaret etmek i¢indir. Bu konudaki bazi atasozleri su sekildedir: "Celali de hak,
Cemali de hak", "Celalinden Cemaline sigm", "Cemalin hakki i¢in". [115a, 116a, 120a,
120b, 121a, 124a, 1304, 141a, 141b, 148b, 149a, 151a]

*CERV: Cervden dahi budur ma‘nd ey ahi ya‘ni ba ‘z-1 umiir-1 nefsaniyyeden
ikrah itmemekdiir ve anun tarik-i terkine gitmemekdiir mislii killeti’l-ekl ve’s-siirb
mine’l-helal ld mine’l-haram ve killeti’n-nevm ve’l-kelam ‘inde’z-zarireti li-ecli’n-

nizam. Ve murdd andan giindh-1 sagirediir, ne kebire. [118a, 119a]

CEZBE: Arapca kendine c¢ekmek anlamina gelir. Allah'in kulunu kendi

hazretine ¢ekmesi.

Cezbu'l-Ervah: Ruhlarin  ¢ekilisi demektir. Miinacat, muhataba, sirlarin
miisahedesi ve kalplerin yiicelmesi vs. gibi inayet ve tevfikten ibarettir. Harraz bu
konuda soyle der: "Allah, veli kullariin ruhlarint kendine ¢eker, kurbiinii ve zikrini
taddirir, bedenlerine herseyden lezzet almayi1 hizlandirir. Velilerin bedenlerinin yasantisi
hayvanlarinki gibi, ruhlariin yasantis1 da Rabbanilerinki gibidir. Sufiler cezbeye dair
su tanimi da getirirler: Kulun beseri &zelliklerden ¢ekilip 11ahi 6zellikleri kazanarak,
vahdet tecellilerini miisahede etmesi. Cezbe ile ilgili su agiklamalar da ilgi ¢ekicidir: 1-
Cezbe, riyazet ve ibadete devamla hislerin yok olmasidir. 2- Cezbe, Hakka vusuldiir. 3-
Cezbede sart, kabiliyete baglidir. Bu kabiliyet sonradan kulun ¢abasiyla olusmaz, Allah
tarafindan bahsedilmis (vehbi)dir. Iki tiirlii cezbe vardir: 1- Gizli (Hafi) cezbe: Kulun
Hakk'1 sevmesi 2- Acik (cell) cezbe: Hakk'in kulu sevmesi. Meczub ile mecnun arasinda
fark vardir. Cezbe, cinnet degildir. Ayashi Sakir Efendi bu ikisi arasindaki farki
sadelestirilmis sekliyle soyle anlatir: "Hali degisen bir adamin idraki (anlayis1), ya her
zamanki normal beser idrakinden asagi inerek manasiz ve baglanti kuramaz bir duruma
diiser, ya da normal beser anlayisindan, hakikatleri kesfe dogru ylikselir. Halkin
nazarinda her ikisi clinin (delilik) gibi goriilse de, bunlarin ilki cilintin (delilik), ikincisi

ise cezbedir. Cezbe noktasinda salikler iki durumdadir:
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a) Mecziib-1 Salik: Dervis Once cezbeye tutulur meczub olur, ardindan da bir

miirside kavusur, cezbeyle baglandigi yolu, yolun hiikkiimlerini, sartlarini 6grenir.

b) Salik-i mecziib: Cogunlukla dervisler, 6nce bir seyhe baglanirlar, yetisir,
muhabbetullaha ulasarak sonunda meczub olurlar, yani cezbeye mazhar olurlar.
Meczub-1 gayr-i sélik, kendisi Allah'a ulastigi halde, baskalarini ulastiramaz yani irsad
ehli degildir. [129a, 129b, 131b, 1344, ]

*CUBBE: [‘Leyse fi-ciibbeti siva’llahi’ séziinde gecen] ciibbeden murdd ciisse-i

insan-1 kamildiir. [123b, 135b, 150a]

CENG: Ceng, harbe benzer bir miizik aletidir. Kavisli agaca takili, bagirsaktan
yapilmis yirmi ii¢ telden meydana gelir. Bu miizik aletinin kokeni Dogu'dur. Bu aleti
calana cengi denir. Mevlevi mutasavviflarindan bestekdr Yusuf Dede, bu enstriiman

calmakta iistad oldugu icin "¢engi" lakabiyla anilmistir.
Ceng: dest-i iimid. [142a]

DAVA-MANA: Arapga, da'va kelimesinin, iddia, mesele, problem, iilkii vs. gibi
manalart vardir. Mana ise, i¢, ruh, batin, kelime, sz, hareket veya isaretin ifade ettigi,
anlattig1 sey anlamlarini ihtiva eder. Dava, bir kulun, kendinde olmayani ileri stirmesidir
ki bu, Allah ile kul arasinda bir perdedir. Bir bagka deyisle, bir kul taatlardan herhangi
bir seyi kendine izafe eder de bu taatlarin onda hakikati, isbati, gecekligi bulunmazsa,
onun iddiasi asilsiz olur. Boyle bir dervigin Allah'la alakasi1 kesilir. Bir dervisin miibtela
oldugu en agir hicab, iste budur. Bunun z1dd1 olan, taat1 veya tasavvufi bir hali kendinde
gerceklestirilmis kisi, mana ehlidir. Mana ehlinde de dava (iddia) olmaz. Davali kisi de,
davasina mana gostermek, davasint manad ile dogrulamak zorundadir. Bu nedenle

manasiz dava batildir.

Serh metnimizde bazi mantik kitaplar1 ve ‘mantik’ kelimesi ile ayni climlede
zikredilerek medrese ehline laf dokundurulmustur. Zira ‘dava’ bugilin ‘Onerme’

dedigimiz mantik teriminin de karsiligidir:

“Da‘vd Muhtasar Miifid diir, Mutavvel degiil; kelam ehliniin Mantik ina
Mu‘avvel degiil”. [117a, 177b, 123a, 124b, 128b, 133a, 134a, 134b, 135a, 135b,
136Db, 138Db, 140a, 141a, 141b, 142b, 144b, 145b, 149b, 150a, 151b]
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DERVIS: Farsca. Fakir, dilenci, diinyadan yiiz ¢eviren, kendini Allah'a veren
kisi. Tarikat mensublarinin ¢ogu fakir oldugu icin, bu isimle anildig: ileri siiriiliir.
Ancak, hakiki dervis, kimseden bir sey istemez ve istememesi tarikat kurahdir.
Mevleviyye ve Rifaiyye tarikatlarindan 6grendigimiz kadariyla, bir dervis iist {iste ii¢
giin aclik, cekmeden, bir baska kimseden yiyecek isteyemez. Dervis kelimesi, kap1 esigi
manasma da gelir. Dervisin, kap1 esigi gibi bagkalarindan gelen ezalara tahammiilii
olmas1 gerekir. Bu espriden dolayidir ki dervisler, herkesin ayak basip ezdigi kapi
esigine basmazlar, hatta tekkeye veya tiirbeye girerken esige saygi gostermek lizere, onu
oper, sonradan iizerine basmadan atlayirp igeri girerler. Bu kelime Iran'da ortaya
cikmasina ragmen Arapg¢a'ya ge¢mis, "deravis" seklinde ¢ogulu yapilmis hatta Arapca
karsihigr "fakir" ve ¢ogulu "fukara" kullanilmistir. Tasavvuftaki manasiyla, bir seyhin
bey'ati ve terbiyesi altinda bulunan kisi demektir. Hz. Peygamber (s) i¢in de kullanilan
su tabir "dervis-i sultan-1 dil", padisah goniilli fakir anlamina gelir. Algak goniilli, arif,
kanaatkar kimselere de dervig-mesreb denir. Aksemseddin, dervisi ikiye ayirir 1.
Dervise benzeyen 2. Dervig. Tasavvuf yoluna (siilik) giren kisi murakabe dersine
ulasana kadar gecirdigi siirede, kendini dervise benzetmeye calisan kisi oldugundan,
miistebih diye anilir. Murakabeden itibaren o kisi artik dervis olmustur. Murakabeye
kadar ulasamayan kisinin, hal olarak tasavvufun i¢ yiiziinden haberdar olmasi miimkiin
degildir, bu yiizden murakabeye ulasamamus kisiler, hizmetin hakikatini anlayamazlar,
gercek hizmet ehli olamazlar. Tasavvufun esasi, hedefi itibariyle ihsandir, bir baska
ifade ile Allah'a vuslattir. Dervis kelimesiyle ilgili olarak ortaya ¢ikmis bazi atasozleri

su sekildedir:

"Padisah nefsinin, hirslarinin kulu iken, dervis nefis ve hirslarinin sultanidir': Bu
yiizden, sultan, nefsine uyarak maddeye doymaz iken, nefsini yenen maddenin

esaretinden kurtulan kisiler, aza kanaat ederler.

"Sabreden dervis muradina ermis". Dervis, Allah'a vuslat yolunda biiylik cihada
girmistir ve her an o cihddin miicahidi olarak sabretmek zorundadir. Bu sabir sayesinde,

dervis hedefine ulasir, muradina erer.

"Deve hac1 olmaz Mekke'ye gitmekle, esek dervis olmaz tekkeye su tagimakla":
Dervislik bir takim sekil ve resmden ibaret bir sey degildir. Bir takim miicahede, ¢aba
ve gayretlerle manevi planda mesafe kat etmekle dervislik olabilecegi bu atasoziiyle dile

getirilir.
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"Dervisin fikri neyse, zikri odur": Dervise bir halden sual soruldugunda, onun
verdigi cevap kendi yasadigi halden ibarettir. Yani dervis kendinde olan1 anlatir, kendi

tahkikini dile getirir. [118b]

DIDAR: Farsca, yiiz, gbz, gorme, seyretme gibi anlamlari olan bir kelime.
Tasavvufi anlami, sevgili, 11ahi giizelligi seyretmedir; i1ahi giizellik, cemaldir. [131b,
132a, 136a, 137b]

DIL: Farsca, goniil. Tasavvufta, nefs-i natika, sirlar hazinesi, Allah'in
baktigi/tevecciih gosterdigi yer: "Allah sekillerinize degil kalblerinize ve amellerinize
bakar" hadis-i serifi'nde bildirildigi gibi. [1ahi kemalin (olgunlugun) ve cemalin
(giizelligin) en giizel tecelli ettigi yer, Rahman’in ars1. [114b, 117a, 117b, 118a, 118Db,
120a, 121a, 124a, 124b, 125b, 128a, 129a, 130a, 132a, 132b, 134b, 135a, 137a, 138a,
138b, 139b, 140a, 148b, 149b, 152b]

*DAR-| DIL: Beytu’llihdur ve mahzen-i Hazret-i Ilah’dur. Ol dar icinde
deyyar yohdur Hak’dan 6zge ve ol miilk i¢inde gérinmez sah-1 mutlakdan ozge. [121a,
121b]

EHADIYYET: Arapga, birlik demektir. Bir seye nisbeti olmayan, bir seyin de
kendisine nisbeti bulunmadigi seye denir. Ehadiyyet makami, [lahi sifattan bir
makamdir. Bu makam, akil ve anlatmakla vasfa gelmez. "Onu ilmen higbir sey ihata
edemez" (Neml/84) ayeti ile, O'nun bu gayb-1 hiiviyyet-i mutlakligina isaret vardir.
[125a]

ELIF: Arapca lisaninda ilk harf. Yunanca'da ‘alfa’nin karsihgidir. Tasavvuf

istilahi olarak, Zat-1 Ehadiyyet'e isaret eder. Zira O, ezellerin ezelinde, kadimdir.

Hemzede hareket var, elif sakindiir; anda menilik var, bu eymindiir. Elif
meskenet makaminda siikunetdediir ve hemze taharriik menzilinde hareketdediir. Hemze
gamze kilsa gammazdur, elif ol sivelerden bi-niydzdur. Hemzede egrilik nigani var,
zdhid-i hod-bin kimi; elifdiir dogrulugda iistiivdar, ‘dsik-1 Hudd-bin kimi. ‘Alem-i
telvinde olan hemze-i mehmiizdur, makam-1 temkinde olan elif-i dil-efrizdur. [147a,

147b, 148a]

ENANIYYET: Arapca, benlik anlamimda bir kelime. Kuldan ortaya ¢ikan her

seyin, kendisine dayandirildig1 gercege "enaniyye" veya "eniniyye" denir. Bu izafete su
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ornekler verilebilir: Nefsim, elim, ruhum vs. senin hakikatin ve batinin, Hakk'in
gayridir. Enaniyye'nin nefyi, "La ilahe"nin manasinin aynidir. Bundan sonra ikinci
olarak, senin batininda Hakk'in isbat1 s6z konusudur ki, bu da "illallah"in manasinin

aynidir. [136a, 136b, 144b]
*ER: Er didiigi heva vii hevesdiir. [138b]

ETVAR-I SEB'A: Arapga, yedi tavir demektir. Yedi tavir sunlardir: Tab', nefs,
kalb, ruh, sir, hafi, ahfa. Nefsin yedi derecesine gore degisen hallere de Etvar-1 Seb'a

denilmistir. [115b, 116a, 116b, 117a, 117b, 129b]

FAKR: Arapca, fakirlik, yoksulluk, ihtiyaglilik gibi manalari ifade eder.
Varliktan kurtulup, Allah'ta fani olmaktir. Fakr, serefli bir makamdir. Mutasavviflara,
fukara ad1 verilir. Zira onlar, miilklerden kendilerini bosaltmislar, yani i¢lerinde mal-
miilk sevgisi birakmamislardir. Fakrin hakikati, kulun Allah'tan baska higbir seye
ihtiyag duymamasidir. Fakrin sekli, biitiin sebeplerden uzaklagsmaktir. Fakirlerin en
belirgin 6zelligi sudur: Onlar yoklukta feryad etmez, sizlanmaz, siikiinetlerini korurlar;
ellerine birsey gegince de onu baskasina verirler, bagkalarini kendi nefislerine tercih
ederler. Ciineyd-1 Bagdadi, fakirler hakkinda sunlar1 sdyler: Bir fakire rastladiginda,
onunla soze, ilimle degil rifk ile basla (yani 6nce tanis, arada sevgi hasil olsun, ondan

sonra ilim ile resmiyetle konus). Zira ilmin resmiyeti onu korkutur, rifk 1sindirir.

Fakra 1stilah olarak yiiklenen genel méana sudur: Fakr, bizim bilegeldigimiz
yoksulluk degildir. Bu, manevi ihtiyaglilik halidir. Nazari olan mevhum varligim terk
eden (ef'al, sifat ve zatin1) Hak'ta fani kilan kimse, hakiki fakra ulasmis kisidir. Boyle
birinin ne kadar mali1 olursa olsun, hi¢ birine goniil baglamaz. Boyle birinin mali
cebindedir, génliinde degildir. Yine buradaki kisiler, malin kolesi degiller bilakis mal
onlarin kolesidir. Bu manada, en zengin insanlardan sayilan Hz. Siileyman, onca mal ve

servetine ragmen fakirdir.
Fakr yohlug durur kamudan bil / Varligi terk it ol Hakk’a kabil.

Fakr-i1 hakiki oldur ki diinya vii dhiretden, na im-i cennetden fakir ola. [115b, 117D,
118a, 128a, 139a]

FENA Fi’LLAH: Arapga, Allah'da fani olmak demektir. Kulun zat ve sifatinin,

Allah'in zat ve sifatinda fani olmasidir. Diinya ilgilerini tam anlamiyla ortadan
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kaldirarak, Allah'a yonelmek demektir. Bu yoneliste istigrak hali meydana gelir. Stfi bu
makama ulasmak igin her seyi terkeder. Tipki bir dliiniin diinyay: terkedisi gibi. Iste
buna "6lmeden &nce 8lmek" denir. Olen kisi nasil Allah'a riicti ederse, bu makama gelen
kisi de Allah'a vasil olmus, O'na riict etmistir. Hz. Peygamber (s) bu konuda, "yasayan
olu gormek isteyen, Hz. EbQl Bekr'e baksin" demistir. Gergekten biitiin varligint Allah
yolunda sarfetmekte tereddiit gostermeyen Hz. Ebl Bekir, 6lmeden 6dnce 6lmenin sirrina

ermis bir sahabi-i celil idi.

Fend Fi’llah su manadan ibaretdiir: Siva’llahi v'alldhi ma fi’l-viicid. [141a,
149b]

FEYZ: Arapca, tasmay ifade eder. 11ahi tecelli, bu kelime ile anlatilir. Tecelli,
tecelli edene gore belirir veya kayitlanir. Zira tecelli; onun i¢in, viicudu olmayan sabit
bir ayndir. Bu tecelli, ona nisbetle viicidi tecelli olur ve bu, viicidu ifade eder.
Kendisine tecelli gelen de, harigte mevcud olur. Bir bagka tanima gore, alemin
Allah'tan, derece derece fakat devamli bir surette inis tarzi ile ve baska bir mevcudu
meydana getirmek ozelligine sahip olarak tekamiiliine ve bunun Ilahi nazar altinda
devami, anlaminda kullanilan bir terimdir. Feyz her an tecelli etmekte/ortaya
cikmaktadir. Varliklar, bu feyz vasitasiyla meydana gelir. Ancak bu varlik, zatlarindaki
imkan sebebiyle yok olmakta, fakat Hakk'in feyziyle ayn1 zamanda var olmaktadir.
[122b, 145b]

FUAD: Arapca, kalp demektir. Yedi tavrin (etvar-1 seb'a) tiiinciisii olup, ilahi
tecellileri temasa (seyr etme) yeridir. Kur'an'da, fuad'a isaret eden ayet sudur: "Goziin

gordiigiini, fuad (kalp) yalanlamadi" (Necm/11 ). [116b, 130b]

GAYB: Arapga, goz oniinde olmayan, bilinmeyen, gizli olan, gaib vs. gibi
manalar1 vardir. Senden Hakk'in gizledigi her seydir. Allah'in pek ¢ok alemleri vardir.
Allah'in insan vasitastyla baktig1 aleme, viicidi sehadet denir. Allah'in, insan vasitasi
olmaksizin baktig1 dleme da gayb denir. Gayb da, ikiye ayrilmistir. Allah gaybin birini,
insanin ilminde mufassal kilmistir. Yine bir gayb vardir ki, onu da insanin kabiliyetinde
miicmel olarak yaratmistir. Birinci gayba viictidi denir, alem-i melekt gibi. Ikinciye de,
gayb-1 ademi alem denir ki, bu alemi Allah bilir kullar bilmez. Bu ikinci dlem bize gore,
adem mesabesindedir. Iste, ademi gaybin manasi budur. Gayb-1 mekniin'a gelince, bu,
korunmus gayb olup, Zati sirdan ibarettir, mahiyetini Allah'tan baskasi bilemez. Bundan

dolay1 da mahiyeti korunmus, akillardan ve basiretlerden gizlenmistir. [114b, 141a]



128

GAYBET: Arapga, bir seyin baska bir seyde kaybolmasi hali. Kalbin, maddi
alem ile ilgisini kesmesi. Buna tasavvuf kitaplarindaki 6rnek, Hz. Yusuf (s.) ve Misirh
kadinlar olayidir. Hz. Yusuf (s.)'un giizelligine hayran kalip, kendinden gegen Misirli
kadinlar, ellerinin kesildigini bilemeyecek durumda idiler. Hz. Yusuf(s.)'un cemalini
goriip de bu derece kendinden gecen insan, acaba, mutlak giizel olan Allah'in,
sifatlarini, tecellilerini miisahede ederse durum nasil olur? Iste, gaybet halinin sahibi

olan kiside meydana gelen durumun izahi, budur. [116b]

GONUL: Kalb'in Tiirkce karsilig1. Goniil Kabe'si: Allah'a biitiin dis yonelislerin
merkezi nasil Hz. ibrahim (a)'in yaptig1 Kabe ise, i¢ yonelislerin merkezilestigi yer de
kalptir. Birisi maddi, digeri, manevi Kabe'dir. Allah'a kulluk i¢in kurulan (vaz'edilen) ev
nasil Kabe ise, Allah'a iman i¢in insanin 6ziinii teskil eden yonii de kalp olmustur.
Goniil Allah't sever; kadin altin, para, sohret, ev, cocuk, araba, villa gibi putlara itibar

etmezse Kabe olur. Bunun tersi durumda, goniil; Kabe (Allah evi) degil, put evi olur.
Ciin bahr-i muhit imis goniil [115b, 117a, 117b, 118a, 121a, 149a]

HABBETU'L-KALB: Arapca, kalbin habbesi, tanesi. Habbetii'l-Hadra: Yesil
habbe: Habbetii's-Sevda: Siyah habbe. [116b]

HAK: Arapga'dir, gercek anlamina gelir. Allah'in giizel isimlerindendir (el-

Hakk). Bununla ilgili baz1 deyimler ve atasozleri soyledir:

Hak erenler: Allah'a ulasmis, vuslat ehli kisiler, gercek erenler.

Hak etmek: Birseye layik olmak. Veya dervisler arasinda, yemegi tamamen
bitirmek manasinda kullanilan bir ifadedir: "Erenler, su lokmay1 hak et".

Hak ile Hak olmak: Sufinin varligindan, benliginden siyrilip, iradesini
tamamiyle Allah'in irddesine baglamasi, demektir.

Hakkindan gelmek: Bir isi hakkiyla becermek.

Onun hakkindan Allah gelsin: Basedilemeyen kisiler hakkinda kullanilir.
Beddua.

Hakk'a kavusmak-Hakk'a yiiriimek : Olmek manasina. Haklamak : Birseyi
tiimden yapmak.

Nutuk haklamak, nefes haklamak : Ogiidii tutmak, yerine getirmek.

Hakl1 hayirli : Miirsidin duasi ve giilbangi.
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Hakli-hayirli dilemek : Yapilan hizmet karsiligi himmet dilemektir. Mesela,
mumlar1 uyandiran (yakan) dervis, dar'da durarak "hizmetimin hakli hayirlisi dilerim,
Allah, eyvallah" der, Miirsid de ona hakli-hayirli bir giilbank ¢eker. "Gergege HG" der
ve herkesin yerine niyaz eder. Dervis, bu sekilde himmetini almis olur.

Hak'ta Hak olmak, Hak vere, Hak vere olmak : Bir seyin bittigini ifade etmek
icin kullanilir. Ekmek Hakta, ekmek Hak vere: Bitmis, yok olmus demektir. Dervig
yanilip "yok" derse, miirsid "seytan yok olsun" diyerek, onu edebe ¢agirir. Yok yerine,
hak olmus demek, dervislik edebidir.

Hakkullah'a ¢ikmak : Bektasi dervisleri, harman zamani koylere ¢ikarak,
dergaha ekin toplarlar. Verilen bugday, arpa, yulaf ve diger iiriinlere Hakkullah denir.
Bu husus, daha ziyade Bektasi tasavvuf gelenegi i¢cin gecerlidir. Hasat zamani, kdylere
giden dervisler "pir hakki", "kazan hakki", "¢elebi hakki" adi altinda tahil toplarlardi.
Dedelerin de "dade hakki" varda.

Ugurun Hakk'a olsun : Ugurlar olsun, diyene verilen karsiliktir.

Hak ugurum hakki i¢in : Bu bir yemin ifadesidir.

Hak'tan gelen Hak'tir, inanmayan ahmaktir: Yapilan isin manevi cezasi veya
miikafat1 gelip ¢atinca sOylenir.

Hak deyince akan sular durur : Gergege karsi konulamayacagini ifade eder.

Hak diyen mahrum kalmaz : Allah'a dayanip bir ise girisenin mahrum
kalmayacagini, basarili olacagini bildirmek i¢in sdylenir:

Tevhid eden deli olmaz,

Allah diyen mahrum kalmaz.

Her seher agilir solmaz,

Bahara erer giiliimiiz (Bezcizade Muhyiddin; v. 1611)

Hak dogrudadir: Gergegin gergek iste oldugunu bildirir.

Hak, dogrunun yardimcisidir : Allah'in dogru kisilerin yardimcisi oldugunu ifade
eder.

Hakk’1 taniyan batila boyun egmez : Gergek inancin verdigi giiveni, direnci,
giicli ve kuvveti ifade eder.

Hak yerini buldu : Adaletin ger¢eklesmesini ifade eder.

Hak yolunda yuvarlanan merdane olur : Burada iki mana vardir: 1. Merdane
ercesine, erkekge, 2. Uzun, yuvarlak tasa ve tahta yahut tastan, yuvarlak mermere de

merdane denir. Silindir bi¢imli logtasiyla, toprak evlerin damlan yagmurdan sonra
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diizlenir. Hak yolunda olan kisi de oniine ¢ikan her isi basarir, merdane (logtasi) gibi
diimdiiz eder, diizenler, diizeltir. "Allah apagik bir Hak'tir" (Nur/25) ayetinin ifade ettigi
gibi, Hak, Allah'in yiice isimlerinden birisidir. Sarkavi'nin yaptig1 agiklamaya gore,
sufiler, hukik'un zuhur ettiginde, hazlarin (huziiz) kayboldugunu kaydederler. Bu su
sekilde agiklanir: Miirid; irade, kasit, ma'rifet ve hali gerceklestirme bakimindan
Allah'in yoluna yoneldigi zaman, hazlar kaybolur. Ciinkii miirid, kendini tamamen buna
verince, artik nefsinin arzulariyla mesgul olamaz, onlar1 diistinemez. Bu ikisi birbirine
ziddir. Birbirine zit olan hukuk bir araya gelemez. [116b, 129b, 132a, 135a, 136b,
141b, 146Db]

HAKKA'L-YAKIN: Kasani; Hakk'n, hakikatini ayne'l-cem'i'l-ehadiyye
makaminda miisahede etmesidir, diye tanimlar. Bu durumda kul, Hak'ta fam olur; hal,
s06z ve suhudi a¢idan Hak ile baki olur. Yalniz Hak ile ilmen baki olmak, hakka'l-yakin
olmaz. Mesela, her akilli kisinin 6liimii bilmesi, ilme'l-yakindir. Melekleri miisahedeye
baslayinca ayne'l-yakin, 6liimii tadinca hakka'l-yakin olur. Yani bilmek, gérmek, tatmak
birbirinden farklidir. Bu konuda bazi alimler, ilme'l-yakin, seriatin disidir; ayne'l-yakin,

seriatta ihlastir; hakka'l-yakin, seriatta hakikati, miisahede etmektir, demistir. [144a]

HAKIKAT: Ger¢ek manasina gelen Arapga bir kelimedir. Safiler seriat, tarikat,
hakikat ve ma'rifet seklinde, Allah'a ulagsma yolunda dort mertebe kabul ederler.
Goriildiigii gibi bunlardan iciinciisii, "hakikat" olmaktadir. Sufiyye bunlardan ilkinin
avam (genel olarak halk), ikincisinin havass (seckinler), ii¢iinciisiiniin havassu'l-havass
ve dordiinciisiiniin de ehass-1 havassii'l-havass'a ait oldugunu soylerler. Hac1 Saban
Veli,seriatin beden, tarikatin kalp, hakikatin ruh, ma'rifetin de Hak oldugunu soyler.

[114b, 116b, 121a, 128b, 1293, 135a, 140a, 144a, 147a, 148b, 152a]

HAL, HAL-i SiYAH: Farsca. Ben, siyah ben demektir. Hakiki vahdet noktasi
ki gizli oldugu i¢in bu adla amilmistir. Gayb alemi. Hakk'in mutlak gaybi ve

bilinemeyen hiiviyeti. Giinah karanlig1.
Ben, bir nokta olup Allah'in semboliidiir.

Hal-i siyah ki istignddan ‘ibdretdiir, v’alldhu ganiyyiin ‘ani’l-‘alemin’e isdretdiir.

[120a, 140b, 141b, 142a]
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*HARABATI: Murdd hardbati olmagdan ve bu sifiti bulmagdan fend
makaminda ikametdiir ve ol yohlugda istikamet ki genc-i harab i¢indediir egerc¢i tiirab

icindediir. Pes beka fiani olandadur ve ol fendyr bulandadur. [133b, 134a]

HAYRET (HAYRAN, EHL-i HAYRET): Saskinlig1 ifide eden Arapca bir
kelime. Hayret, Allah hakkinda hirsli olmakla, imitsiz olmak arasinda bir duraktir. Ayni
sekilde; korku ve riza, tevekkiil ve reca arasinda bir duraktir. Hayret, derin diisiince ve
Allah huzurunda, hakikat ehlinin ve ariflerin kalplerine gelen bir haldir. Fahriiddin
Iraki’ye gore hayret, azadi/hiirliiktiir. Ariflerin bazisi; hayreti, kavusmanin;
kavusmayi/vasl iftikarin; iftikar1 da tekrar hayretin izledigi kanaatindedirler. Bunun
manasi: Tahayyiirli reca takip eder, onun pesinden arzulanan kavusma gelir. Bundan
sonra sufi Allah'a olan ihtiyaci sebebiyle tekrar hayrete diiser. Zira Rabbi, Ganidir,
Samed’dir (her sey O'na muhtag, O higbir seye muhta¢ degil). Kul ise noksanli ve
muhta¢ durumdadir. Allah'a kavusma isteginin devamli olusu sebebiyle, daha once
diistiigii hayrete tekrar diiser. Arif, bu durumda, hayret ve kavusma ile siirekli iftikar
(muhtacglilik) halindedir. Marifet, hayret ve sikintiy1 gerektirir. Arifin tizerinde hiiziinler
zuhur eder. Allah'a kavusmasi arttik¢a, bu yakinliktaki uzakligi da artar. Ozetle ifade
etmek gerekirse, hayret, Allah'in giiciine, sun'una, hikmetine, kars1 duyulan asir1 bir

arzudur.

Subh ile sami, riz u seb[i] fark iden fikret ehlidiir; nir u zulmetden farig olan
hayret ehlidiir. [117b, 120b, 125a, 132b, 134b, 141b, 150b, 151a]

HEMZE: [147a, 147b, 148a] Bkz. Elif

*HIRKA-PUS: Hirka-piisdan murdd ey ehl-i resdad bu cismiin libasidur ki rith-1
pakiin paldsidur. [123a]

*HILAF: El-hildfii’I-kiimmiin ya ‘nj hildf iizre siiciid itmek revd degiil, bu size
ittifak itmeyen ehl-i safd degiil. Zira ki bizde la-yeciiz yeciiz olmaz, bu cevaza fetva
viren uz olmaz. Ciin za ‘if kavlile ‘amel kilmazuz ve ol kavli cdyiz bilmeziiz. Ya hilafdan
murad diraht-1 bid ola ey serv-Kad, v’ey giilsen-i hiisn icinde lale-had. Eyle kim sogiit
agacit meyveden ‘dridiir ve bdri yoh, ozge agacun bari olsa anun bdri yoh. Pes her
kimiin siiciidindan ve bd-viicid ciidindan bar-1 menfa‘at ya meyve-i ma ‘rifet tiiremese

stictidi hilaf itizrediir ya‘ni bi-hdsil ve bi-hdsil olan Hakk’a olmaz vasil. Biziim
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sticidumuzdan terk-i endniyyet tiirer ve nefy-i viiciid ve bag-i ma ‘ndda meyve-i leziz

budur ey ehl-i ciid. [144b]

HIMMET: Arapga, azim, enerji, istek, arzu, meyil, sevk gibi anlamlar1 olan bir
kelime. Bir olgunluk hali veya kulun bir seyi elde etmek iizere kalbinin biitiin giiciiyle
Hakk'a yonelmesi. Allah'in icabeti sonucu vuku bulur; tesir Allah'tandir, kul ise duact
olarak vasitadir. Velilerin bu anlam cercevesi igerisinde sekillenen giicli, Arapca su
atasoziiyle anlatilir: Himmetii'r-rical taklabu'l-cibal (Allah adamlarinin himmeti, daglar

yerinden oynatir).

Siilak ile ilgili derecelerin ilkine himmetu'l-ifaka, ikincisine de himmetu'l-enefe
denir. ilki saliki, gecici (fani) olanlar1 terk edip, siirekli (baki) olami istemeye
yonlendirir; ikincisi amele karsi sevap istemeye sevkeder ki bu durumda salik, Hakk'a,
ihsan iizere ibadet eder. Yine o, yaklagmayi taleb etmek i¢in Hakk'a tevecciithden geri
kalmaz: Dem-i Mesih'den etsen reca-y1 himmet der / Bu deyr-i kéhnede biz de duaya
muhtaciz (Koca Ragib Pasa). [115a, 118a, 130a, 130b, 136b]

HU: Arapca "O" anlaminda munfasil zamir olup, ilahi isimlerdendir, yani
Allah'in giizel isimlerinden biridir. Allah'in zatin1 ifade eden, mutlak gayb olan hiiviyeti.
Zikr, onceleri tli¢ veya yedi isimle icra edilirken sonralart on iki isim ile yapilmustir.
Baz1 alimler "HG, HO" diye zikir ¢ekmeyi caiz gormemis ise de Muhakkiklar ve
Sufilerin arifleri, Allah lafzinin, O'nun ulGhiyyet mertebesine delélet ettigi gibi, "HQ"

lafzinin da "gaybet-i zat ve hiiviyet-i batini" ye delalet edecegine hiikmetmislerdir.

"HQ" ile ilgili deyislerden bazis1 sunlardir: Bir isin bittigini belirtmek icin, "Ya
HQ" veya "artik bu ise ya Hl dedik" denir. Seyh Galib'in su beytinde, "ya HO" bir isin
bitmesi anlaminda kullanilir:

Siiziiliip o ¢esm-i ahi dedi zevk-i vasla ya Hl

Bu degildi neyleyim, bu; yolum intizara diistii

Birisi ¢agirilirken "Ya HG" veya "Komsu, HO" denilir. Dervislik edeplerinden
biri de esine adiyla hitap etmek yerine "Hicugum" veya "Ya Hicugum" inceligiyle
seslenilir.

Baz1 giilbanglar, ger¢egin Allah katinda makbul oldugunu, onun niyaza layik
oldugunu bildirmek iizere, "Ger¢ege HO" soziiyle biter. Mevlana ¢ogu zikrini Allah

veya Hi sozleriyle yaparmis:
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Ha derim,

Her gece kudsiler iizerine goniilden HG HG derim (Mevlana)

Ey safa ehli stfi, goniilden Allah HaG de
Ey vefal1 asik, candan Allah H de (Mevlana)

Safha-i sadrindan daim asigim efkart Ha

Sakirin siikrii HG Allah't zakirin ezkar1 Ha

Ravza-i Hl'yu makam et ey Cemal-i Halveti

Ta viicidun miilkiine kesfola bu esrar-1 Hi (Cemal-i Halveti) [116b 117a, 122D,
123a, 141a]

HUZUR: Arapca, hazir olmak, gelmek demektir. Huzurun ziddi gaib olmaktir.
Halktan giib olan Hak ile, Hak'dan gaib olan da halk ile huzura erer. Kalbin, Hakk'in
yaninda hazir bulunmasina huzir-1 kalb denir. Mevlevi tabiri olarak huzur, Konya'daki
tirbe ve merkezi tekkeye denir. Nuri s6yle der: "Ben kaybolunca ortaya O ¢ikar, ben
ortaya ¢ikinca O kaybolur". [114b, 116b, 134a, 146a]

IRFAN: Arapca, tanimak demektir. Sezgi tecriibe ve manevi yolla elde edilen

bilgi. [119a, 123b, 140b, 144a]

ISTIGNA: Zenginlik, ihtiyagsizlik anlaminda Arapga bir kelime. Allah'a vasil
olanin O'nunla yetinmesi hali. Bu durumda baska seye ihtiya¢ duyulmaz. Allah ile
istigna giizel; fakat Allah'tan istigna ¢irkindir, kiifiirdiir. "Allah'a tevekkiil et! Zira O
vekil olarak kuluna yeter!" (Ahzab/48). [141a, 141b, 142a]

KALB: Arapga, bir seyin altimi Uistiine getirmek, ¢evirmek gibi anlamlari ihtiva
eden bir kelimedir. Biyolojik ve anatomik olarak insan gdgsiiniin sol tarafinda bulunan
cam kozalagina benzeyen bir et pargasidir. Ana rahminde, insan varliginin jinekolojik

olusum siirecinde meydana gelen (gebeligin iiclincii haftasinin sonunda) ilk organdir.

Tasavvufi olarak kalb; insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil,
ruh, Allah'in tecelli ettigi mahal, ilahi latife gibi ¢ok yonlii manalar1 ifide eder.
Biyolojik manadaki kalb, insanda oldugu gibi, hayvanlarda da bulunur. Ikinci
anlamdaki kalb ise sadece insanda bulunur ve insan1 hayvandan ayiran 6zelliktir. Molla
Cami, Fusiis Serhi'nde “kalb; mizaci kuvvetler ve cismani gergekler ile ruhani gercekler

ve nefsani gergekler arasini bir araya getiren (cem eden) hakikatdir” der.
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Mutasavviflara gore; manevi kalbin maddi kalbe bir nevi taalluku (baglantisi)
vardir. Ve bu kalp, insanin hakikatidir. Bu latife, idrak edicilik ve bilicilik 6zelliklerine
sahiptir. Muhatab, miitaleb ve muateb olan iste budur. Tiirk¢e'de kalbe, goniil denir. Can

tabiri de kullanilir.

"Kalbe bakici": Bayrami melamilerinde, irsada izinli kisilere verilen addir.
Kalple ilgili baz1 atasozleri su sekildedir: Kalp bir sir¢a kadehtir, cabuk kirilir. Kalp
kalbe karsidir. Kalpten kalbe yol vardir. [115b, 116a, 116b, 117a, 118b, 119a, 119D,
123b, 124b, 126b, 133a, 133b, 137b, 138a, 142b, 146b, 150a]

KALLAS: Farsca; berdus, keyfince yasayan, kimseye aldirmadan hayatini
siirdiiren kisi demektir. Harabati. Icinde bulundugu hale gore davranan kisi. Hal sahibi,

diinya ile ilgisini kesen, rind. [126b, 128a, 128b]

KESRET: Arapga, ¢okluk demektir. Vahdetin ziddidir. Varliklarin varliklarini
kendilerinden bilmek, onlart miistakil varliklarla var gérmektir. Mevcudatin varligini,
Allah'tan bilmeye ise vahdet denir. Her varlikta Allah'in giiciinii gérmek, kesrette
vahdeti gormek demektir. [117a, 119b, 122a, 123a, 131b, 135a, 137a, 146a, 150b]

KESF: Arapca; agiga cikarma, ortiilii olan1 agcma, sezme, tahmin etme gibi
anlamlar1 olan bir kelime. Kesf bir seyi Orten perdenin kalkmasi anlamindadir.
Miikasefe, hakikatleri gormek anlaminda maddi degil, manevi gozle olur. Basar gozii ile
basiret gdzii, aym anlamda degildir. Ilkiyle madde, ikincisiyle mana goriiliir. Kitap ve
siinnetle c¢elismeyen kesf, haktir. Ger¢ek miirid, kesf pesinde degil Kur'an ve Siinnet
pesinde kosar. Sifilere gore, Kitap ve Siinnete uymayan kesifle amel edilmez. Kesf

cesitleri su sekilde ele alinabilir:

1. Kesf-1 Manevi : Riyazet ve tasfiye sonucu, gaybi oOrten perdenin kalkip

bilgilerin elde edilmesini saglayan kesif.

2. Kesf-i Hissi : Akli bilgiler ile degil de bizzat gorme ile olan kesiflere, kesf-i
hissi denir. Bunun i¢in kesf-1 iyani tabiri de kullanilir. Bagkalarinin tefekkiir diinyasinda
gezen fikirleri sezme olayma kesf-i zamair, kabirde olanin halini sezmeye de kesf-i
ahval-i kubur denir. Bir de riiya tiirinden hayal iiriinii olarak ortaya cikan ve tabiri

gereken kesif vardir ki buna kesf-i muhayyel denir. [116a, 117a, 128a]
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*KiL U KAL (iILM-i KiL U KAL): Arapga "denildi, dedi" anlamindadir. {lm-i
kal: Ser ilimler, fikih bilimi. [lm-i Hal: Yasama ile ilgili, btina dair ilim, tasavvuf.
Kal, hale dontismedik¢e makbul goriilmemistir. Halin de kal ile olan1 daha makbul

gorilmiistiir.

Pes la-yeciiz u yeciiz bu ‘dlem-i ma vii menidiir ki ceng ii cedel ma ‘denidiir.
‘Tm-i kil ii kal, fikr ii hayaldiir; huzi’l-‘ilme min-efvdhi’r-rical lisan-1 haldiir. ‘[lm-i
‘ussak der-sinediir, degme ne bilsiin bu dersi nediir. Oziine ‘ilm kalur bi-‘amel, ¢iin
iris[s]e vakt-i ecel. ‘Ilm-i ‘ussdak nihdyetsiizdiir ve encam ii gdyetsiizdiir. [135b, 136b,
1453, 151a]

KIiRISME: Farsca, gamze, naz, isve demektir. Celal tecellisi. [135b]

*KONSI: Kongi didiigi ol cdr-1 Hakk'un ve ol deryada miistagrakun, karib
olana dir ve anlarun kurbiine yol bulana dir. [142a, 142b, 143a, 144a]

KURB / KURBET: Arapga, yakin olmak demektir. Velinin sifatlar1 konusunda,
Hakk'in yerlesmesine (temekkiin) yakinlik makamina ermesidir. Filan alimin filana
yakin olmasi ilim ve marifet konusundadir, iste kurbet de bu sekildedir. Kurbet, Hakk'in

zuhurunun yakinlagmasiyla kulda sifat ve isimlerin gesitlenmesidir, denilir. [116a,

116b, 117b, 118a, 133a, 140a, 142b, 144b, 124b]

KURSI: Arapga; kiirsii, masa demektir. Fiili sifatlarin ciimlesinin tecellisi, I1ahi
iktidarin ortaya ¢ikis yeri, emir, nehiy, icad ve idamin tenfiz mahalli; tafsil ve ibhamin
mengei; zarar ve faydanin, fark ve cem'in merkezi, budur. Yine kaza ve kalemin tafsil
oldugu mahal, takdir, levh-i mahfuz mabhallidir. Tedvin, tasvir yeridir. "Onun Kiirsi'si
gokleri ve yeri kapladi” (Bakara/255). [117a, 130a]

KUTB: Arap¢a, degirmen taginin miline denir. Biiyiik degirmen tasi, milin
(kutbun) etrafinda dondiigii gibi, kainat denen bu kozmos da idare bakimidan kutbun
etrafinda doner. Bu yoniiyle kutub, manevi derecesi biiyiik, veli bir kuldur ve alemin
ruhu olarak degerlendirilir. Allah, emaneti, varliklar i¢ginde, sadece insana vermis ve
buna bagli olarak, ciimle kainat1 da onun emr'ine boyun egdirmis/teshir etmis, miisahhar
kilmigtir. Emanet kimdeyse, varliklar ona boyun eger. Emaneti tahakkuk ettirebilen,
yani onu kuvveden fiile ¢ikarabilen en miikemmel veli, kendindeki bu 6zellikle, biitiin
bir kainatin iizerinde, onun mahkimu degil hakimi gibidir. Kutb olabilme 6zelligi,

herkeste bilkuvve vardir. Ama bunu gergeklestirebilmek ¢ok az kisiye, ¢ok uzun
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zamanda nasib oldugu gibi, kisa zaman i¢inde de nasib olur. Kutb, Allah'in izniyle
hareket eder, kendi kafasina gore degil. Mutlak bagimsiz yetki ve gii¢, sadece
Allah'indir. Kutub da, Hz. Muhammed (s) gibi bir kuldur, Allah degildir. Emr
aleminden halk alemine dogru meydana gelen tenezziil olaylari, kutb {izerinden cereyan
ederek vuku bulur, ildhi program c¢ergevesini asmadan, olaylarda bir tiir tedbir
(yonetme) ile etkinlige sahip bulundugu igin, keyfe ma-yesd (diledigi gibi) davranamaz.
Allah'in dileginin disinda hareket edemezler. Kutub konusunda, bu "tenezziil-i emr"
meselesini kavrayamayanlar, "madem kutublar bu 6zellige sahip, kuvvetli kutuplarimiz
cok, gitsinler Kibris'ta, Bosna'da savasip, oradaki savaslari lehimize c¢evirsinler"
demekte ve bu sozleriyle, Kutb'un tasavvuf erbabinca "Allah" olarak algilandigini
zannetmek hatasina diigmektedirler. Bir seyh, Muhammed Esad Erbili Hazretlerine
"efendim siz kutub imissiniz?" deyince aralarinda su konusma gecer: "Evladim bu
timmetin en biiyligi kim?", "Hz. Ebu Bekir'dir, Efendim", "Soyle bakalim onun son
nefeste imanla 6lme garantisi var miydi1?", "Hayir efendim yoktu", "Bu iimmetin en
biiyiligliniin son nefes garantisi yok iken bizim gibi kimselerin hali n'ola? Fakirin derdi,
acaba son nefeste imanli m1 gidecegim, imansiz mi1? Ben bu endise i¢indeyim. Kald1 ki
bizim kutublugumuz, sizin hiisn-i zanninizdan bagka bir sey degildir". Kisaca kutub,
tasarruf sahibidir. Ve o, bu tasarrufu kader-i ilahi programinin disinda, Allah'in
irddesine ragmen kullanamaz, Kutbii'l-Aktab, Kutbii'l-Ekber, Kutbii'l-irsad en biiyiik

veliye verilen isimler olup, halki Hakk'a gotiirmekle gorevlidirler.

Cisimler alemine, Kutb-i Simali, melekler alemine de Kutb-1 Cenubi denir.
Kutb-1 vahdet: Masuk, Allah'n asik oldugu veli. Iki tiirlii kutub vardir: 1-Kutbii'l-irsad:
Buna, Kutbiyyet-i Kiibra denir. Mertebesi, Niibiivvetin batinidir. 2-Kutbii'l-Aktab ve
Kutbii'l-viicid: Bu hatemii'l-evliya olup, derecesi batin-1 hatem-i niibiivvettir. Kutbun

varlig, fakihlerce sabit goriilmemistir. [117b,140b]
*LA-YECUZ U YECUZ: [144a, 144b, 145a, 145b] Bkz. Kil i K4l

LEDUN (ILM-i LEDUN): Arapga'da zaman veya mekan zarfi olup ‘yaninda, -
de, -da manalarin1 ihtiva eder. Gayb ilmi, sirlara vakif olma anlaminda kullanilan tabir.
Sufilerce, Kehf suresindeki "...ona katimizdan (min-lediinnd) bir ilim 6grettik..." (Kehf,
18/65) ayetiyle bu ilme isaret olundugu soylenir. Tahsil yapmadan, ¢aba gostermeden,
Allah tarafindan vasita olmaksizin kula dgretilen bu ilme "[lm-i Lediinni", [l1ahi Bilgi,

denir. Elmali'nin tefsirinde kaydettigi gibi, Hz. Musa'nin bilgisi, Hz. Hizir'a 6gretilen
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bilgiden tamamen farkli idi. Miifessirler bu bilgiyi "ilmii'l-guyab ve'l-esrari'l-hafiyye"
seklinde yorumlamigslardir. Hz. Musa'nin bilgisi, olaylarin goriiniisii ile ilgili hususlar
bilmek ve o yonde degerlendirmek iken, Hz. Hizir'in bilgisi, islerin arka planin1 bilmek

seklindedir.

Lediin ilmi tabirine kaynaklik eden iki hadis ise soyledir: “Ebu Hureyre
naklediyor: Ben Resulullah’tan iki kap dolusu ilim aldim. Bunlardan birini (hadisleri)
size naklettim. Digerini de nakletseydim boynumu vururdunuz” (Buhari, ilim: 42’den
akt. Kara, 1985: 76). “Her iimmet i¢inde muhaddesler [konusturulanlar] vardir. Omer b.
Hattab onlardan biridir” (Buhari, Fezail: 16’dan akt. Kara, 1985: 76).

Ilk sufilerden Ebu Nasr Serrdc Tasi (v. 378/9888) ise El-Liima’ eserinin
“Tasavvufun Anlasilmas1 Zor Yanlar1” bashig1 altindaki bir pasajda “ilim ii¢ cesittir” der
ve bunlart soyle tasnif eder: “Avam ve havas, herkese agiklanan emir ve nehyi bildiren
ilim; sadece sahabenin bir grubuna agiklanan ilim ki Hz. Ali’den rivayet edilen Allah
Resulii bana, benden baska kimsenin bilmedigi yetmis bab ilim o6gretti s6zii bu
kabildendir; Allah Resulii’ne has ve sahabeden [bile] hi¢ kimsenin bilmedigi ilim ki Siz
benim bildiklerimi bilmis olsaydiniz az giiler ¢ok aglardiniz hadisinde anlatilan ilim

budur (Ebu Nasr Serrac Tlsi, 2012: 446).

Ozet olarak ilm-i lediinni; tefekkiir ¢abasiyla elde edilmeyip Allah tarafindan
mevhibe (bagis) olarak verilen bir kuvve-i kudsiyyenin (kutsal giiciin) tecellisidir.
Eserden miiessire, vicdandan viicida dogru giden bir ilim degil, miiessirden esere
viiciddan vicdana gelen bir ilimdir. Nefsin vaki olana gecisi degil, vakiin nefiste
taayyiiniidiir. Dogrudan dogruya (vasitasiz) bir kesiftir. Ancak Lediinni terimi, bilhassa
Hakk'a ait sirlara mahsus bir 1stilah olmustur. Bir isin lediinniyyati demek, bir seyin

iginde yatan, sirlar, incelikler demektir. [117a, 134a, 145a]

MAHABBET: Arapga; sevgi, ask demektir. Tasavvufta mahabbetin hakikati,
herseyini sevdigine bagislaman, kendine de sende olan higbirseyi birakmamandir.
Mahabbet ehli ii¢ haldedir: Ammenin mahabbeti: Bu fiili bir sevgidir ve Allah'in
kendilerine ihsan etmesinden kaynaklanir. Hz. Peygamber (s) bu konuda soyle der:
"Kalplerin, kendilerine ihsan edeni sevme 6zelligi vardir". Ikincisi; sifati askin halidir.
Kalbin Allah'm gmasina, celaline, azametine, kudretine ve ilmine bakmasindan
kaynaklanir. Bu; havassin, sadiklarin veya tahkik ehlinin mahabbetidir. Bu konuda

Hiiseyn en-Nuri soyle der: "Mahabbet, perdelerin yirtilmasi, sirlarin ortaya ¢ikmasidir”.
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Uciinciisii; zati mahabbetin halidir. Bu, illetsiz olarak, Allah't sevmenin kadim oldugunu
bilmekten ve anlamaktan dogar, iste bu sekilde Allah1 bir sebebe bagli olmaksizin,

seviniz. Bu sekildeki sevgi siddikler ve ariflerinkidir".

Mahabbetin, baslangiclar1 ve gayeleri itibariyle on kisma ayrildigi sdylenir.
Bunlardan besi, salik ve muhiblerin makamlaridir. Bunlar sirayla; iilfet, heva, hiille,
sagf ve vecddir. Asiklarin makamlarina gelince, onlar da sunlardir: Garaim, iftitan,

veleh, dehs ve fenadir.

Pir Sultan Abdal'in, mahabbet konusundaki bir dortliigii su sekildedir:
Didar ile mahabbete doyulmaz,
Mahabbetten kacan insan sayilmaz.
Miinkir tiflemekle ¢erag sdyiinmez.

Tutusunca yanar askin ¢irasi
Konu ile ilgili baz1 sozler ise sunlardir:

Mahabbet sirket (ortak) kabul etmez: Allah'tan baska hicbir seyi sevmemeyi
ifade eder. Casiye/23'te diger istekler yerilerek "nefsinin hevasini kendisine ilah edineni

gormedin mi?" denir. Bu ayet Furkan/43'te de aynen ge¢cmektedir.

Kuru muhabbet: Sevmenin karsiliksiz oldugunu ifade etmek i¢in kullanilan bir
sOzdiir. Son devir linlii Halveti seyhlerinden Fatih tiirbedar1 Hact Ahmed Amis Efendi
(6. 1920) "bu yolun sermayesi kuru mahabbet" soziinii sdyledikten sonra, bunu soyle
aciklarmis: "Mahabbetin yasi olur mu? Olur ya! Gérmiiyor musun, babam 06lse de,

yerine ge¢sem, diyen seyh ogullarini™.

Mahabbet meclisi: Sohbet meclisine bu isim verilir. Bu meclis, irfan ve edeb

meclisi oldugu i¢in, katilanlarin bilgisi artar.

Mahabbetten kacan insan sayilmaz: Sevginin insan i¢in kaginilmaz ruhi bir 6ge

oldugunu anlatmak i¢inkullanilir. [116a, 116b, 117b, 124b, 129b, 134a]

MAKAM: Mukam sekliyle okunursa oturulan, ikamet edilen yer; makam olarak
okunursa ayagin bastig1 yer, topluluk, oturulan yer gibi anlamlar1 bulunan Arapga bir
kelime, ism-i mekan. Velilerin mezarlarina veya hatiralarin1 tasiyan yerlere bu ad
verilir. Makam-1 ibrahim gibi. Mevlana'nin tiirbesinin girisinde bu manada olmak {izere

sOyle bir beyt vardir:
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Ka'betii'l-Ussak based in makam

Her ki nakis amed inca sod temam

Yani:
Bu makam asiklarin Ka'be'sidir

Buraya noksan gelen tamam olur

Mezar1 Aksaray'da olan Somuncu Baba'nin Darende'de makami vardir. Birisi,
bir bagka yerde vefat ederse, memleketinde veya hatirasini tagiyan bir yerde, ruhuna
Fatiha okunmak ve onu anmak iizere yapilan merkada "Makam" denir. Bektasilerde

ocak, baba postu, gayb erenleri postu gibi makamlar vardir.

Yine bir tanima gore makam sudur: Kulun tekrar etmek suretiyle kazandigi ve
kendisinde 6zellik haline getirdigi edebler ve ahlak veya kulun riyazet ve miicahede ile
ulastig1 dereceye makam denir. Haller vehbi (yani Allah vergisi iken), makamlar kesbi
makamin hakki yerine getirilmedigi takdirde, kulun yiikselemeyeceginden bahseder.
[116a, 116b, 118a, 120b, 122b, 123b, 125a, 125b, 128b, 132b, 133b, 134a, 135a,
135b, 137a, 142a, 143a, 146b, 147a, 147b, 149a, 149b, 150a]

MA'RIFET: Arapca'da bilgi, tanima anlamina bir s6z. Tasavvufta, dort kap: da
denilen dort mertebe vardir: 1-Seriat, 2-Tarikat, 3-Hakikat, 4-Ma'rifet. Seriat olmadan
tarikat, hakikat ve ma'rifet olmaz, her seyin basi, seriat1 yani islam dinini 1yi yasamaktan
gecer, i1slam'1t yasama ve anlamada, takva boyutunda olmak iizere derinlesme sonucu, bu
mertebeler tesekkiil etmistir. Bu durumda, herkesin normal giindelik kurallara uyarak
yasadig islam'a seriat; dinde biraz takva cihetine agirlik verenlerin yasadig1 ve ulastig
incelige tarikat; takva ve verada titizlikle varilan sonuca, hakikat; ve nihayet bu
yasamanin, mana agisindan kiside ifade ettigi bilgi planindaki sonuca ma'rifet denir ki,
meydana gelisi, yasamakla siki sikiya irtibatlidir. Bunlardan ilki avama, ikincisi havassa
aittirdirler. Hac1 Sa'ban Velil bu dort mertebeyi soyle anlatir: Seriat beden igin, tarikat
kalp i¢in, hakikat ruh ig¢in, ma'rifet Hakk i¢indir. Marifetin, sirra ait oldugunu
sOyleyenler de vardir, ilim ile ma'rifet bir imis gibi gdéziikmesine ragmen, aralarinda
ince bir fark vardir: ilmin zidd1 cehl iken ma'rifetin zidd1, inkardir. flim kesbi iken,
ma'rifet vehbidir. Hafni de, bu konuyu su sekilde agiklar: Kul, Allah"1 sifat ve isimleri
ile bilir, Allah'la arasindaki kulluk muamelesinde ciddi, samimi ve dogru olur, sonra

kotii ahlakini diizeltme yoluna gider. Hakk'in kapisindan siirekli olarak ayrilmaz, yani
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kalbi ile stirekli itikaf halindedir (yani ihsani yasar). Sonra kendisine hatiralar gelir,
stirekli icten Allah ile miinacat (sdylesi, yalvari) halinde olur. Allah tarafindan kalbine
gelen sirlardan bahseder, iste bu durumda olan kisiye arif ve bu kisinin bilgisine de
ma'rifet denir. Nefsinin koétiiliiklerinden ne denli uzak olursa, Rabbi hakkindaki
ma'rifeti, o denli artar. Bir kimsede ma'rifetin meydana geldiginin belirtisi, o kiside
Allah'dan heybetin zuhur etmesidir. Ma'rifeti fazla olanin, heybeti fazla olur. Bazilar1 da
ma'rifeti fazla olanin sekineti fazla olur, demistir. [114b, 119a, 119b,128a, 142b, 143a,
144a, 144b, 150a]

MEKR: Hile, tuzak anlaminda Arapg¢a bir kelime. Fahriiddin Iraki mekr i¢in

‘masugun asiga bazen liituf bazen ihsan yoluyla gurur vermesidir’ der.

Allah'a isyan yolunda olmakla birlikte, nimetlerin devam etmesi. Veya su-i edeb
tizere olmakla birlikte Allah'iln nimetlerinin kesilmemesi, yerli yersiz keramet
gosterisine kalkismak. Kur'an-1 Kerim'de Allah, "Nefsinizi tezkiye ediniz, hanginizin
takva sahibi oldugunu, Allah ¢ok iyi bilir" (Necm/32). "Onlar tuzak kurarlar, Allah da
kurar, halbuki Allah, tuzak kuranlarin en hayirlisidir" (Al-i imran/54). "Onlar bir tuzak
kurarlar, halbuki onlarin farkina varmadiklar1 sekilde, biz de tuzak kurmaktayiz"
(Neml/50) buyurur. Peygamberler, makamlarinin yiiksekliklerine ragmen Allah'in
mekrinden korkarlar. Mekr, agikta goriinenin aksine, gizli kalan bir durumdur. Bunun
ne oldugundan, kimse emin ve ma'lumat sahibi degildir. Cahil kimseler, sdhib oldugu
iman ile gurura kapilir. Kendini kurtuldum sanir, amelinin kabul edilip edilmedigini
diisiinemez. Allah, onun diisiindiigiiniin ziddina bir hiikiim sahibidir. Iste bunlar
diistinecek olursak, hangi halde olursak olalim, gereginden fazla giiven hissine
kapilmamak gerekir. Ancak Allah'dan iimitvar olmamak da gilinahtir. Bu durumda bir

kulun, Allah karsisinda hafv ve reca arasinda (korku ve timit) duygularla dolu olmasi

gerekir. [149a]

MISKIN: Arapca; zelil, hor, zavalli kimselere miskin denir. Varlik
duygusundan siyrilan, varlig1 yokluga ceviren, kendisinde hi¢bir varlik gérmeyen kisi
demektir. Eskiden, ciizzam hastaligina miskin hastalig1 denirdi. Bu durumda olanlar igin
sehir disinda "miskinhane" yapilir ve orada ikamet ettirilirdi ki bu yerlere, "Miskinler

Tekkesi™ de denirdi. [116a, 119b, 120a, 127a, 129a, 130a, 132b, 143b, 144a]

MUAYENE: Arapca, gozle gormeyi ifade eder. Hakk'm, cesitli

mertebelerindeki tecellilerini gorme. [120a]
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MUHCETU'L-KALB: Kalbin i¢inin igi. Ilahi sifatlarin madeni ve zuhur yeri.
Gaybu'l-gayb burada ortaya ¢ikar. Highir manevi kalp hastaligi buraya giremez, onun

i¢in burasi temizdir. [117a]

*MUDMIN-I HAMR: Miidmin-i hamr oldur ki her zarf icinde mey gorse
taniya ve miidam ani gozediip miiltefit olmaya zarf-1 faniye. Ya ‘ni siiliik ehli her seye ki
nazar kilsa ve mdsiva’llahdan keder kilsa ma ra’eytii sey’en illa ve ra’eytu’llahe fihi
anun didesiniin riugendst ola, td md ra’eytii sey’en ma ‘alldhi anun dsindst ola. [134D,

135a]

MURID: Arapca; isteyen demektir. Allah'a vuslat1 arzu eden, bir baska deyisle,
Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe
(veya miirside) baglanan (talebe olarak kaydini yaptiran, bey'at eden) kisiye miirid
denir. Tasavvufi anlamdaki olgunlasmada 4 merhale vardir. 1-Talib, 2-Miirid, 3-
Mutasavvif, 4-Stfi. Miirid, bu tekamiili olusumda ikinci siray1 isgal etmektedir. Son
sirada bulunan sifiye, vasil denir. Miiridi {i¢ gruba ayirirlar:

1- Mutlak miirid: Seyhine "ni¢in?" sorusu sorarak dili ve kalbiyle itirazda
bulunmayan, seyhinin sézlerine kars1 delil istemeyen miiride, mutlak miirid denir.

2- Miicaz miirid: I¢ ve disa ait her hususta seyhinin rey ve iradesi altinda
bulunan dervise denir.

3- Miirted miirid: Seyhine emrettigi, yasakladig1 konularda karsi ¢ikan miiriddir
ki zamanimizda bu tiirden olanlar ¢oktur. ilk iki grub makbuldiir. Miiridin her seyden
once seriate simsiki yapismasi (takva), edeb ve sidk (dogruluk/sadakat) iizere olmasi
gerekir.

Sar1 Abdullah Efendi: “Kendi istegini seyhinin isteginde eriten, fani kilan kisiye,

miirid denir ki, bu egitim, kulu Allah'in iradesine teslim olmaya gotiiriir” der. [115b]

MURSID: Arapca; dogru yolu gdsteren, uyaran, irsad eden demektir. Gergek
miirsid Hz. Muhammed (s.)'dir. Diger miirsidler, O'nun manevi mirasin1 elde etmege
muvaffak olmus kisilerdir. Ciircani miirsidi; dogru yolu gosteren, sapikliktan 6nce Hak
yola ileten kisi, olarak tanimlar. Tasavvufl terim olarak, tarikat lideri anlamina da gelir.
Ayn1 anlamda olmak {izere postnisin, seyh, seccadenisin, ifadeleri de kullanilir. Miirsid
olan kisinin, Allah'in ahlakini tahakkuk ettirmis olmasi, yani, en azindan fend makamina

ulagmasi sarttir. Her miirsid, kamil olmayabilir. Bu yiizden miirsidin kdmil olmayanlari
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da bulunabilir. Mirsidin en makbulii, hem "kamil" (olgun) hem de miikemmil

(baskasini olgunlastiran) olanidir. [124a]

NAZ-NIYAZ: Farsca, cilve, isve anlamlarina gelen bir kelime. Tasavvufi
olarak, asikin masuka giic vermesi demektir. Naz asiklara, niyaz ariflere mahsustur.
Niyaz Farsca; yalvarmak, dilemek, goniil algakliginda, bulunmak, dua etmek, selam
etmek, hiirmet etmek anlamlaria gelen bir kelimedir. Naz ehlinin Allah'a ndz1 geger.
Bunlardan sik sik satah ifadeler zuhur eder. Naz ehlinde, alisilagelen edeb tavrina
rastlanmaz. Niyaz ehli olanlar da ise edeb, islam'in kurallarina uyma gibi hasletler

esastir. Agk u niyaz etmek ve niyaz etmek, selam karsiliginda kullanilir. [118b]

NEFS: Arapca bir kelime olup ¢ok sayida manalari ihtiva eder: Ruh, akil,
insanin bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goriis, kotli géz, bir seyin cevheri, hamiyyet,
iskence, ukubet, arzu, murad. Tasavvufl olarak Kasani'nin ifade ettigi gibi, kendisinde
iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif bir cevherdir. Koétiiligii emreden
manasinda anlasildig1 gibi, Allah tarafindan insana tiflenen ve ruh-i Rahmani, ilahi ben
manasina da kullanilmistir. Hakim Tirmizi bunu sdyle tanimlar: O, hayvani ruhdur, kalb
(nefs-i natika) ile beden arasinda vasitadir. Kendisine, Kur'an-1 Kerim'de miibareklik
Ozelligini tagiyan, sarka ve batiya ait bulunmayan aga¢ olarak isaret edilir (Nur/35). Bu
kelime, Kur'an'da sekiz ayr1 manada kullanilmistir:

1. Zatullah manasina: Taha/41, Al-i imran/28, En'am/12,54, Maide/116.

2. Insan ruhu: Fecr/27, En'am/93, Ziimer/42.

3. Kalp, sadir vb. manalar: Al-1 imran/154, A'raf/205, Yusuf/77, Bakara/77, 109,
235, Nisa/113, En'am/158, Yunus/100, Enbiya/64, Nemi/14, Fussilet/53.

4. insan bedeni: Al-i Imran/146, 185, Enbiya/35, Ankebiit/57, isra/33, Yusuf/26,
30, 61.

5. Bedenle bareber ruh: Bakara/286, En'am/152, Yunus/23, 30, 44, 49, 54,
Ra'd/11, 42, isra/7, Taha/15, Ankebit/6, Ziimer/70, Mii'min/17, Casiye/15.

6. Insana kétiiliigii emreden kuvvet manasina: Yusuf/18, 53, Taha/96, Maide/30.

7. Zat manasina: Bakara/48, Lokman/28, 34, Miiddesir/38.

8. Cins manasina: Tevbe/128, Rum/28, A'raf/188, Stra/l1.

Tiirk¢e’de bu kelime ¢esitli sekillerde kullanilmigtir:
Nefsine hakim olmak: Arzu ve isteklerine veya Ofkesine hakim olmak,

sabretmek demektir.
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Nefisle miicadele, diinyevi muharebeden giigtiir: Burada, Tebik seferinden
donen Hz. Peygamber (s)'in "Kiigiik cihaddan, biiyiik cihada (Ramazan ayindaki orug)
dondiik" sozlerine telmih vardir. insanin nefsini terbiye etmesinin, kontrol altinda
tutmasinin zor olduguna, bu s6z ile isaret edilir. Nefsini bilen Rabbini bilir: Bu s6ziin,
hadis olmasi hususu tartigmalidir. Ancak stfiler, bu ifadeyi sik sik kullanirlar.
Golpmarl bu ifadeyi, su sekilde agiklamigtir: "Nefsini bilen, yani, kendisini acz ile,
noksanlikla, bilgisizlikle, yoklukla bilen, Rabbisini bilir, yani Rabbisini kudretiyle,
yiiceligi ve kemaliyle, bilgisiyle, varligiyla bilir".

Insanin, kendisi iizerinde diisiinmesini tavsiye eden cesitli Ayetler vardir. Bu
ayetler, afak denilen dis diinya hakkinda diistinerek Hakk'a ulasmanin miimkiin
oldugunu gosterdigi gibi, enflis denilen i¢ diinya iizerinde de diigiinerek ayni sonuca
varilabilecegini beyan eder. [118a, 118b, 119b, 124b, 125b, 127a, 129b, 130a, 131b,
133a, 1364, 138b, 139a, 139b]

PiR: Farsca; ihtiyar, yashi kimselere pir denir. Tasavvuf liderine de pir adi
verilmistir. Bu kelime {istad, miitehassis gibi anlamlar1 da ihtiva eder: "O, bu isin
piridir" gibi. Biiyiik adamlar i¢in kullanildigi da olmustur. Eskiden tarikat kurucusu
seyhlere de, pir denirdi. Bu kelimenin c¢esitli tabirlerde kullanildigini gériiyoruz:

Pir agkina: Faydasiz, bos yere anlamina gelir. Yemin i¢in de kullanilir.

Yutulur herze mi pir agkina mahrimiyyet
Cekdi yillarca, fakat, cekmiyor artik millet (Mehmet Akif Ersoy)

Pir-i tarikat: Bir tasavvuf okulunun ilk kurucusu.

Pir-1 sani: Bir tasavvuf okulunda ihya veya tecdid yapan kisiye, ikinci pir denir.
Halvetilerin pir-i sanisi, Yahya Sirvani iken, Kadirilerinki Esrefoglu Rum1i olmustur.

Pir evi: Hac1 Bektas'taki ana dergah.

Pir-i fani: Erzel-i 6mrii yasayan, ¢ok yasl kimse.

Pir-i mugan: Farsca, bas kesis demektir. Kamil miirsid veya kutb-1 dlem yerinde
kullanilan bir tabirdir. Meyhaneci anlamina da gelen bu kelime, ask sarabi sunan, Allah
sevgisini insanlara 6gretmeye calisan miirsidler icin de kullanilmastir.

Pir ol: Askolsun, bravo, aferin anlaminda bir ifade.

Pir postu: Bektasilerde, meydanda bulunan bir makam. Burada yere serili bir
post bulunurdu.

Pir i pak: Tertemiz.
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Pir-perverde: Allah tarafindan yetistirilene Hiida-perverde (uveysi), seyh
tarafindan yetistirilene de pirperverde denir.

Pir yoluna gitmek: Bosa 6lmek demektir. [115b, 144a]

*RE’S-1 KELB: Uca daga ‘Arab dilince re’s-i kelb dirlermis ve murdd andan
niyyet-i a‘ld vii himmet-i valddur. Re’s-i kelb nefs-i emmadrediir kim andan kalb-i sdfi
dil-i avarediir ve nefs-i emmadrentin hasiyyeti kelb-sifat haldyiki incitmekdiir, ne renc

itmekdiir. [118a, 118b]
*REZ KIZI (DUHTER-I REZ): Bkz. Sarab

RIND: Farsca; kayitsiz, laubali, akilli, miinkir gibi 6zellikleri olan kisi anlamina
gelir. Dis1 melam, i¢i selim olan kisiye rind denir. Bati'da diinyaya énem vermeyen,
Bohem tarzi hayat siirdiirenlerle rindler, arasinda en 6nemli fark; rindlerin i¢ estetige

onem vermeleri, kalblerini her tiirlii pislikten temizlemeyi hedef edinmeleridir.

Hafiz Sirazi, biitiin sark aleminde, rindlerin timsali olarak goriiliir. Bu tipler,
kalender-mesreb, ehl-i dil seklinde tanmir. Ali Seydi'nin, Resimli Kamus-1
Osmanisi’nde, rindler su sekilde anlatilir: "Evet rindlik, birgok kiymetleri bir araya
toplayan bir mefthumlar manzumesi (toplulugu) halinde miirekkeb (bilesik) bir mahiyet
(0zellik) tasir. Onda neler yok ki... Meyhanenin kadehiyle, tasavvufun kadehi, askin
mecazisiyle hakikisi; goniil adamligi, i¢ dolulugu, disa aldirmayis, paray: istihkar
(kiiciik ve degersiz gorme), kiyafetinde gelisigiizellik, ziihdiin disindaki suretiyle zahide
catip, sadece giizel olana ve gilizel seye goniil baglayarak faniligi, ezelin elest'i ile
ebedin sonsuzlugunda avuttuklart i¢in hayattan kdm almayi, akil kar1 bilmek ve rinde
hepsinden daha yaklasani, ikbale yukaridan baktiklar1 i¢in ikballeriyle bobiirlenenlere

kafa tutmanin zevkine ermeleri".
Rindler, sekilden kurtulmus, 6ze ermis kisilerdir. [126b, 127a, 128a, 128b]

*RUGAN: Bkz. Ab.

RUH (AKS-I RUH): Farsca; yiiz. 1lahi isim ve cemalin zuhuruna neden olan

tecelli. Zuhtiru-butiinu kapsayan vahdet noktasi.

‘Aks-i ruh ki sifat-1 cemaldiir; salik-i riisen-dile nirdur, hakikatde egerci hiirdur.

[118b, 119b, 120a, 140b, 148a, 148b, 152b] Bkz. Ziilf (Aks-i Zilf)
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SADR: Arapga; gogiis anlamina gelen bir kelime. Ruh, etvar-1 seb’ada kalbin ilk
mertebesi ve mecaz-1 miirsel yoluyla kalp anlamlarina da gelir. Serh-i sadr: 1. Hz.
Peygamber (s)'in gégsiiniin yarilmasi olayi, 2. Gonliinde, ilahi marifet piriltilar1 zuhur

eden sufinin durumu.

Kalbin her tiirlii pislikten temizlenmesine, selamet-i sadr denir. Burada pislikten
kastedilen sey, Kur'an ve Siinnete aykir1 diisen, her tiirlii diisiince ve hatiralardir. [115b,

116a, 1454]

*SALAT: Ma ‘nd-yi wstildh saldtun rahmetdiir ve istigfar ve du‘ddur ey yar.
[126Db, 127a, 127b, 128b, 129b, 131b, 132a, 151a]

SALIK: Arapga; giren, ilerleyen demektir. Mana olgunlugunu elde etmek iizere,

tasavvuf yoluna giren kisiye, salik denir.

Salik ki ferzend-i rithdur ve sinesi mesrithdur. [116b, 120a, 122b, 123a, 125a,
129a, 129b, 131b, 132b, 1344, 135a, 136a, 138b, 142a,142b, 146a, 148b, 149a, 151b]

SEB'U'L-MESANI: Arapca; yedi ciftler demektir. Fatiha suresinin bir baska
ad1. Ayn ve ilim mertebelerindeki yedi ¢esit zuhuru bakimindan Hakk'in zati. [117b]

SEMA': Arapga; dinleme, isitme, anlaminda bir kelime. Dinlenen ilahinin veya
bir miizigin etkisiyle cosup donme. Sema'in pek ¢ok cesidi vardir. Genel anlamiyla
sema, Hak'tan gelen ve insanlar1 Hakk'a ¢agiran bir mesajdir. Onu 1yi niyetle dinleyen,
hedefine ulasir. Sesin etkisini dile getiren bazi hadisler, semd konusunda serdedilir:
"Kur'an-1 Kerim'l seslerinizle giizellesiriniz, zira gilizel ses, Kur'an-1 Kerim'i
giizellestirir", "her seyin bir siisii vardir, Kur'an-1 Kerim'in stiisii, giizel sestir" (Buhari,
Tevhid: 52). Dakkak, sema'nin nefislerini terbiye etmemis olmalar1 miinasebetiyle avam
tabakasina haram; miicahede ile ugrasan zahidler i¢in miibah; (sufi) arkadaslarinin
manevi hayat1 elde etmeleri sebebiyle onlara miistehab oldugunu savunur. Ciineyd de
sema'l, kalbi Allah'a ¢eken bir varid olarak degerlendirir. Sema; zaman, mekan ve
hallere bagli olarak vuku bulur, denilmistir. Sibli, "Sema'in dis1 fitne, i¢i ibrettir.
[saretten anlayan kisiye, ibretin istima1 helal olur" demistir. Ilk zamanlar sema,
dinlenen gazelin etkisiyle, bir kurala bagli olmaksizin kalkip doniilmesi s6z konusu iken

sonradan sekli bazi kaidelerle diizen altina alinmistir. Mevlevilerdeki gibi. [130b, 140a]
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SEYR: Arapga; yiiriimek, gezmek, gitmek demektir. Allah'a ulagsmak iizere
yapilan manevi yolculuga seyr denir. iki tiirlii seyr vardir: 1) Seyr-i Nuzili: Mukayyed
viictd (varlik)'un ortaya ¢ikmasi i¢in mutlak viicid (varlik)'un seyri. Bu ehadiyet'in
imkan mertebesine, mutlakin mukayyede, kiilliin (biitiiniin) ciliz'e (parcaya) inisidir. 2)
Seyr-i Urticl: Mukayyedin mutlakda yok olmak {izere yaptig1 seyr. Ciiz'lin, kiille seyri.
Buna seyr-i suuri de denir. Bu seyr, insan mertebesinden Mutlak'a kadardir. [115b,
116a, 116b, 117a, 117b, 121a, 123b, 129b, 134b, 143a]

SEYR ANI'LLAH: Arapca; Allah'tan seyr demektir. Siilikun dort
mertebesinden, dordiinciisiidiir. Buna "telvin ba'de't-temkin” (temkinden sonra telvin)
denir. Bu seyir vahdet (birlik)'ten, kesret (¢okluk)'e dogrudur. Bundan gaye, Hak'dan
halka terbiye ve irsad i¢in doniistiir. Bu yilizden, seyr-i anillaha "beka ba'de'l-fena",
"sahv ba'de's-sekr” veya "fark ba'de'l-cem" de denir. Bu durumdaki kisi, vahdette

kesreti, kesrette vahdeti goriir.

SEYR FI'LLAH: Arapca; Allah'da seyr demektir. Manevi yolculugun dért
basamagindan ikincisi. Buna sefer-i sani (Cem') de denir. Allah'in sifatlariyla muttasif,
isimleriyle miitehakkik, ahlakullah ile ahlaklanmak, ufuk-1 alaya ulagmak, biitiin bedeni
ozelliklerinden kurtulmak, seyr-i fillah't tanimlar. Bu seferin nihayetinde, salike viicih-1

alemden perdelerin kalkip, ilm-i lediinninin kesfolundugu kaydedilir. [116b]

SEYR ILA'LLAH: Arapga; Allah'a dogru yolculuk yapmak demektir. Siilikun
dort mertebesinden ilki. Salik zikrederek Allah'a urlic (ylikselme) yoluyla hareket eder.
Bunun sonu, velayet-i sugra (kiigiik velilik) olup buna "fena fillah" denir, iki tiir seyr-i
ila'llah vardir. 1) Seyr-i afaki, buna siilik ad1 verilir. 2) Seyr-i enfiisi ki buna da cezbe
denir. [116a]

SEYR MAA'LLAH: Arapca; Allah ile seyretmek demektir. Dort basamakli
seyr i siilik'un tigiincii basamagi. Buna "sefer-i salis" veya "fark ba'de'l-cem" denir. Bu
mertebede ikilik kalkar. Buna, "makam-1 Kabe kavseyni ev edna" adi verilmistir. Seyr

maallah'n sonu velayettir.

SEYR U SULUK: Arapca; gitmek, girmek ve ilerlemek demektir. Bir seyhin
nezaretinde, Allah'a vuslat igin ¢ikilan manevi yolculuk. Seyr i siilik'un dort mertebesi
vardir. 1) Seyr ilallah, 2) Seyr fillah, 3) Seyr maallah, 4) Seyr anillah. [116a, 123D,
129b, 148Db]
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SIDK: Arapcga; dogruluk, sadakat/baglilik demektir. Sir ve aleniyyenin (icte
olanla, dista olanin) esit olmasi. "Oldugun gibi goriin, veya goriindiigiin gibi ol"
vecizesinde anlatilmak istenen husus. Salikin soz ve isinde sidki 6n planda tutmayi
aligkanlik haline getirmesi ve bu halini devam ettirmesi, onu siddiklar ziimresine dahil

eder.

Sidk halinin devamli olmasini, Naksi Mesaythindan Hace Yakub Cerhi
Hazretleri, "bir igneyi yere dikmek ve ayagin basparmagiyla onun iizerinde durmak"
diye tamimlar. Sidk, i¢ ve dista, Allah ile beraberligi, istikamet (seriata bagli olmak)
lizere muhafaza etmekle olur. Bu istikametin saglanmasi, Allah", siirekli kalpte

muhafaza etmek, O'ndan baska seyleri hatira getirmemekle miimkiin olur.

Ciircani'ye gore, yalanin kurtarabilecegi durumdaki kisi, o halde bile dogruyu
sOyler. Kuseyri de, sidki, "hallerinde leke, inancinda siiphe, amelinde ayip olmamasidir"

seklinde tanimlar.

Konuyla ilgili olarak, "Sidkini biitliin tut" seklinde tasavvufi bir 6giit vardir. Bu
ogiit, "gordigi seyleri iyiye yormak, kalbi bulanmamak, tarikatta dogru olmak™
seklinde aciklanir. Sidk sahibi olmanin yollarindan biri de, "Sidk sahipleriyle beraber
olmanizdir" (Tevbe/119).

Hakim Tirmizi, sidki, ikiye ayirir. Birincisi, marifetin dallarindan sayilan adi
Ozelligine girmis ahlaki ve akli sidk olup, ikincisi de ig¢timaidir. [115a, 118a, 120D,
123b, 1244, 131b, 138a]

*SU: Sudan murdd kalb-i safidiir. [119b] Bkz. Ab

SUFi: Arapca; yiinlii, yiin giyen anlamma gelen bir kelime. Hakk'a vasil olan
kisiye, stifi, yolda siiliikka devam edene de mutasavvif denir; sifi, vusul; mutasavvif usil
ehlidir. Sifl kendi nefsinde fani, Allah ile bakidir. Nefsin aliskanliklarindan kurtulmus,
hakikatlerin hakikatine ulasmistir. Ciineyd, sifilerin, sadece Allah'in bildigi tarzda,
Allah ile beraberlige sahip olduklarini sdyler. Bisr ise sGfi'yi, "kalbini Allah ig¢in
saflagtiran kisi" olarak degerlendirir. Onlara sifiyye denilmesi, onlarin Allah
huzurunda, ilk safta bulunmalarindan kaynaklanmaktadir. Ki bu, onlarin himmetlerinin
Allah'a ylikselmesiyle, yani, kalpleriyle O'na yonelmesiyle olur. Bir bagka goriise gore,
Ozellikleri ehl-i suffe'ye benzedigi icin, bu topluluga sifiyye denilmistir. Bir kanaata

gore de, basta belirtildigi gibi, stf, yani yiin giydikleri i¢in, sifiyye adin1 almislardir.
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Stfiyiiz didi ya ‘ni kiidiret-i cismdniyyeden sdfuz. [141a, 150a, 150b, 151a]

*SURET-i MUHIB: Siiret-i muhib ‘aks-i cemdl-i mahbiibdur; ahsen-i takvim

bu siretdendiir, Adem e secde-i ta ‘zim bu ‘azametdendiir. [120a]

SARAB: Arapca; icecek sey anlaminda bir kelime. Ask ve mahabbet anlamima
kullanilir. Coskun agk halleri ki bu durumdaki kisi askta sadakat imtihanindan geger.

Kemale erenlerin hali budur.
Sarab-1 Tevhid: Allah'in zatinda mahvolup, her tiirlii maddi bagdan kurtulma.

Iki tiirlii sarap vardir: Biri maddi, diinyevi, alkol ihtiva eden icilmesi haram olan
icki ki bu insani igince sarhos eder. Diger sarap ise agk sarabidir. Allah1 sevmekten
kaynaklanan zevkin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir tiir mestlik, melankoli hali. Stfiler
bu bakimdan, igmeden sarhos olanlardir, diye tanimlanir. Ibnii’l-Fariz, “biz sarhos iken
heniiz {iziim yaratilmamist” der. Marifet; igmeden, mana sarhosu olmaktadir. Her iki
sarhosta ortak bazi 6zellikler vardir. Bunlardan biri, her ikisi i¢in dis dlemin bir anlami

yoktur; sarhosluk, her iki grubu dis diinya ile alakal1 bir takim ilgilerden keser.

Rez kizi ki sardbdur ve menkitha-i ulii’l-elbabdur ki murdd andan feyz-i
Ilahi diir ve esrdar-1 pddisahidiir. [116b, 117a, 122b, 125a, 126b, 132a, 134b, 135b,
141b, 143Db, 145a, 145b, 146a]

SERIAT: Arapga; yol, su kanali demektir. Dinin zahiri (dis sekil) yoniine ait
kaideleri veya dinin hukuk kurallari. Tasavvufa da, batini hukuk veya batini fikih denir.
[116b, 144a]

SEVK: Arapca; istiyak ve dzlemi ifade eden bir kelimedir. Kalbin, sevgilisine
kavusmak tizere ¢ekilisine veya sevgili anildiginda kalbin heyecanlanmasina sevk denir.
Kalbdeki sevk; lambadaki fitile, ask da atesteki yaga benzer. Allah'a istiyak duyanin
O'na yakin olacagmi, yakin olanin nes'elenecegini, nes'elenin de vuslata erecegini
kaydederler. Vuslatta derinlesenler i¢in, miijdeler ve giizel bir varis yeri sz konusudur.
Sevk ile istiyak arasinda fark vardir. Sevk sahibi, kavugma durumunda siikin {izere iken
ayni durum istiyak sahibi i¢in s6z konusu degildir. [114b, 116a, 124a, 125a, 133a,
134a, 145a, 152a]

*SR: Bkz. Ab
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*SIR-1 SUTUR: Bevl-i ‘aciiz ki sir-i siitiirdiir ey sadef-i piir-diir ve murdd ol sir-
i stittirden ‘ilm i hilmdiir ey halim. [143a]

SUHUD: Arapca; gormek, miisahede etmek demektir. Kasani suhudu, “Hakk',
Hak vasitasiyla gérmektir” diye tanimlar. Zidd1 gaybettir. [116b, 127a]

TAHARET: Arapca; temizlik demektir. Seriatta, belirli azalari, 6zel sekilde
yikamaya taharet denir. Elbiseyi temiz tutmak, misvak kullanmaya devam etmek, yaz-
kis her Cum'a giinii yikanmak, gilizel koku siiriinmek, gusle devam, abdest {izerine

abdest almak taharet kapsamindadir.

Kalp tahareti ise onu siipheden, ¢ekememezlikten, sirkten ve tohmetten

kurtarmakla olur.

Taharet ikidiir ey tahir, biri batindur ve biri zahir. Taharet-1 batin ehlu’llzhufidur
ve kalbi agahufidur. Taharet-i zahiriyye ‘avamufidur, ne havassun, yakin bil varise sidk

u thlasun. Taharet-i zahir cismi pak ider ve ari, taharet-1 batin kalbi saft ider ari. [138a]

TARIKAT: Arapea; yol demektir. Bu kelime bir bakima metot, usfl anlamina
gelir. Seyh denilen bir 6gretmen nezaretinde, isteklinin (miirid veya talib), Allah'a
ulasma, yani siirekli Allah tefekkiir ve bilincini (ihsan) kazanma konusunda takip ettigi
usule veya metoda, tarikat adi verilir. Tarikat, bunu gergeklestirmek maksadiyla, farz ve
vacibin dtesinde birtakim nafilelere, dzellikle siinnetlere agirlik verir. Ik devirde stfiler,
kendilerinden daha deneyimli durumda olanlardan yararlanmakla birlikte, bugiin
bildigimiz sekliyle teknik manada tarikat kurmamislardi. Tarikatlasma (veya organize
tasavvuf) hareketi, yaklagik XII. yiizyildan itibaren baslamistir. Tarikatlar, seriata bagl
olan ve olmayan diye ikiye ayrilir. Tarikatlari, 1) Tarik-1 Ahyar: ibadet ve takva yoluna
agirlik veren tarikat, 2) Tarik-1 Ebrar: Nefse ¢ile ¢ektirme yonii 6zellik kazanan tarikat,
3) Tarik-1 Suttar: Ask ve vecd ile hedefe ulasmay1 amaglayan tarikat olmak {izere, lice

ayrimak da miimkiindiir.

Tarikatlar, zamanla kollara ayrilarak iyice ¢ogalmislardir. Zikri, tefekkiir
(sessiz/hafl) ¢eken tarikatlar oldugu gibi, dil ile agiktan (cehri) ¢ekenler de vardir. Kimi
tarikatlar zikri oturarak kimi de ayakta yapar. Seriat, tarikat, hakikat tiglemini kisaca
sOyle anlatmak miimkiindiir: "Seriatta su senin, bu benim; tarikatta, su senin, bu da

senin; hakikatta, su ve bu ne senin ne de benim, her ikisi de Allah'in".
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Tarikatlar, kurucusu olan Seyhlerin adlariyla anilir: Mesela, Haci Bayram
Veli'nin kurdugu tarikata, Bayramiyye; Haci Saban Veli'ninkine Sa'baniyye; Haci

Bektas Veli'ninkine de Bektasiyye denir.

Ciircani, tarikati, makamlarda yiikselip menzilleri kat ederek Allah'a ulasan
saliklere mahsis gidis, seklinde tanimlar. [114b, 116b, 121a, 124a, 129a, 135a, 144a,
147a, 152a]

TECELLi-i ESMA: Arapca; isimlerin tecellisi (ortaya cikisi), demektir.
Allah'in giizel isimlerinden birinin, kulun kalbine agilmasi. Bu tecelli meydana gelince
kul, o ismin nurlar1 altinda dylesine maglub olur ve sasirir ki Allah'a o isimle seslense,

Allah ona karsilik verir. Siilik mertebelerinin dordiinciisiinde, tecelli-i esma olay1 zuhur

eder. [119b]

TECELLI-I SIFAT: Sifatlara, ait tecelliyi (ortaya ¢ikis1) ifade eden Arapga bir
sozciik. Allah'in sifatlarindan bir sifatin, kulun kalbinde ortaya cikmasi. Allah'in
sifatlarindan biriyle, mesela isitme sifatiyla tecelliye maruz kalan bir kimse, cansiz

varliklarin zikrini isitir hale gelir. Buna, "Hakka'l-Yakin" makami denir. [119b]

TECRID-TEFRID: Arapca, yalmz basina kalmak, tek tek yapmak,
soyutlanmak vs. gibi anlamlar1 olan iki kelime. Salikin digin1 mal ve miilkten, i¢ini de
karsilik bekleme anlayisindan arindirmasi. Tecrid, malik olmamak; tefrid, memlik
olmamaktir. Tecrid, kalbi Allah'tan baska seylerden uzak tutmak; tefrid, Hakk'n sanina
layik olmayan sifatlardan yiice tutmak, O'nu ferd (essiz, benzersiz) olarak gormek.

[117a, 136a, 136b, 137a, 147a]

TEVBE: Arapga; donme, pismanlik anlamlarini ifade eden bir kelime. Gilinahtan
pismanlik duyarak vazgegmek. Nasuh tevbe; halis tevbeye, gedik birakmayacak tarzda,
eskiyen yerlerin onarilmasina benzer sekilde tevbe etmeye, denir. Siitiin ¢iktig1 memeye
donmesinin miimkiin olmadig1 gibi, tevbe edilen giinaha, bir daha donmemeye de nasuh
tevbe denmistir. Tasavvufi olgunluk yolunda, yetmis makamdan bahsedilir. Ilki tevbe,
sonuncusu kulluktur. Sirf Allah rizast i¢in yapilan tevbeye, evbe denir. Tevbeleri ¢ok
kabul etmesi miinasebetiyle, Allah'in "Tevvab" diye bir ismi vardir. Ciineyd, "glinah1
unutmaya", Sevri de "Allah'tan gayri her seyden yiiz cevirmeye" tevbe demistir. El-
Megazili, tevbeyi ikiye aymrir: 1. Indbe Tevbesi : Allah'in iizerindeki kudretinden

korkarak yapilan tevbe. 2. Tevbe-i isticdbe : Sana yakin olmasindan dolayi, utanarak
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yapilan tevbeye denir. Zinnun "Avamin tevbesi giinahtan, havassinki gafletten,
enbiyaninki de bagkalarinin nail olduguna ulagmaktan aciz bulunduklarini gérmek

seklindedir" der.

Et-tehevviidii’t-tevbetiin  ya‘ni  tevbediir hirzumuz Hak’dan ve biz anun
mahriziyuz bu nesakdan. ‘Avamun tevbesi giinahdandur ve havdssun tevbesi ma-
siva’llahdan. Na-gah eger ‘dlem-i vahdetden kesrete gelse salik-i rah-1 Hak, bu mertebe
ana glindhdur mutlak; meger ki da ‘vet-i halkigiin ola ol canibe ve ol da‘veti kabiil
itmekdiir vacib her talibe. Nice kim ‘ibadet ise bu da ‘vet, giindhdur evvelki makama
nisbet. Ya ‘ni tevbe itdiigi oldur anun ol ‘dleme ‘uriic ister ve bu ‘dlem-i begeriyyetden
huriic ister. Hadis: Evihni yd Bilal, bu rih-i rih-efzdyadur dal. Tevbe ma ‘ndsidur nedem
ve neddamet menziline basmag kadem. Innehii leyugani ‘ald-kalbi en estagfiru’lldhe fi-

kiilli yevmin seb ‘ine merre ev mi’ete merre Ve bu tevbe ehass-1 havdssa mensiibdur ey

yar-i zii-mirre. [127b, 146a, 146b]

TEVEKKUL: Arapga; vekil edinme, giivenme anlaminda bir kelime. Gerekli
tiim ¢abay1 sarfederek her tiirlii, tedbiri aldiktan sonra, isi tam bir inangla Allah'a havale
etme, yani, deveyi bagladiktan sonra Allah'a emanet etmeye, tevekkiil denir. Tevekkiil
bir kalp amelidir. Seri es-Sakati tevekkiilii "gii¢ ve kuvvetten siyrilmak", ibn Mesriik
"hiikiimlerdeki kaza cereyanina tam anlamiyla teslim olmak" diye tarif ederken, onu
ihsan makaminda bulunma sartina baglayip muhsinlerin tevekkdiliini, isi Allah'a
dondiirmekten ibaret gorenler de vardir. Tevekkiil'de esas olan, kalbin istirapsiz
olmasidir. Istirap halindeki kalpte tevekkiil olmaz. Tevekkiil makamindakilerin bir
kismi, Allah''n huzurunda, 6lii yikayicist elindeki ceset gibi durur. Allah'a tevekkiil

edenin yaveri Hak'dir. [116b]

TEVFiK: Arapca; basariya erdirmeyi ifade eden bir kelime. Her hangi bir is

vuku bulmadan 6nce, Allah'in kuluna yaptig1 yardima (inayet) tevfik denir.

Allah'm, kulunun yaptigi isi, riza ve sevgisine uygun hale getirmesi yani kulunu,
irade ve rizasima uygun isler yapmaya muvaffak kilmasi ki buna inayet de denmistir.

[115a, 151a]

TEVHID: Arapca; birlesmek demektir. Ciircani, Allah'in zatini, akilla tasavvur

olunan, zihni olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmak, diye tarif eder. Yine ona
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gore, tevhid li¢ seyde olur: 1. Allah't rublbiyetle tanimak, 2. Vahdaniyetle ikrar etmek,

3. Es ve benzer olanlar1 O'ndan nefyetmek.

Iki cesit tevhid vardir: 1. Kusdi tevhid : Sadece Allah kastetmek, istemek
veya Allah'in istedigini istemek. Yani kulun ve Allah'in iradesinin bir noktada
birlesmesine kustidi tevhid denir. Bu, kulun iradesini Hakk'in iradesinde eritmesi
seklinde de tanimlanir. 2. Suhidi tevhid : Salikin vecd halinde masivayr terkederek

sadece Hakk't gormesidir. Buna, vicdani ve zevki tevhid de denir.

Eskiden Allah'in birligini anlatan manzumelere Tevhid denirdi. [117a, 1364,
136D, 137a, 140Db]

*TEYEMMUM: Ve murdd teyemmiimden siiliik-1 bild-cezbediir ve miibtedi
olana ol dahi mertebediir. [129a]

TUBA: Arapga; miijde anlaminda bir kelime. Cennette bulunan bir aga¢. Uns

makamu, {1ahi huzurda siikin ve huzur halinde bulunmak.

Fakat miiellifimiz, kendi kullandig1 baglam igerisinde, “Zira ki diinya vii ‘ukbd

perde ve tiibd md-siva’llahdur ve md-siva’llahda kalan kag¢an dil-dgdhdur” der. [118a]

TUR: Dag demektir. Hz. Musa (a)'nin Allah'la konustugu dag. Hak, Hz. Musa
ile nefs yoniinden konusmustur. Dag konugmada sarsilip un ufak oldugu gibi, O’nun
Allah ile konusmasinda da ilahi tecelli sebebiyle nefsi toz olmus, yani helak olmustu.
"Turun sag yanindan ona seslenmistik" (Meryem/80) ayetindeki sag ifadesi, Hz.
Musa'nin nefsini gosterir. Yani onun nefsi, fena fillah'a ermisti. Onun bayilmasi, mahv
ve yok olmaktan ibarettir. Hak yok olmamis gibi, kul ise yok olmus gibi vardir. Hz.
Musa (a) Rabbisini gérmedi; Allah, Allah't gérdii. Allah'm "Beni géremezsin" ifadesiyle
anlatmak istedigi buydu. Bu, “Ey Musa (a) eger sen mevcud isen Ben senden
kaybolmusum; eger Beni bulmussan, sen kaybolmusun” demektir. Hadis (sonradan
olma) bir varlifin, kadim olanin ortaya ¢ikisinda varligint devam ettirmesi miimkiin
degildir. Ciineyd, bu konuda soyle der: "Sonradan olan, 6ncesi olmayana/kadim olana
bitisince, kendinde bir iz kalmaz". Hz. Ali (r) de su yorumu yapar. "Sen kayboldugunda
O goziikiir, O ortaya ¢ikinca da beni kaybeder”. [116a, 124a]
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VAHDET: Arapga; birlik demektir. Ger¢ek manada bir olan Cenab-1 Hak'tir.
Sufiler, uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan i¢in, “vahdette vahdet ediyor, vahdete
cekildi” gibi ifadeler kullanilir.

Kesrette vahdet: Coklukta birlik, yani halkin i¢inde, kalabaligin ortasinda, tek ve

bir olan Allah't unutmamak, Onu hatirlamak ve zikretmek demektir.

Vahdetler ask olsun: Tasavvuf erbabi uykudan uyanan, abdest alip kardesleri
arasina katilan kisi i¢in bu tabiri kullanirlar. Bu ifade 6zellikle Mevlevi ve Bektasiler
arasinda yaygindir. [117a, 122b, 123a, 125a, 131b, 135a, 136b, 137a, 146a, 150b,
152a]

VELI: Arapca; dost anlamindadir. Velinin tanimi, Buhari (Rekaik/38)'de su
kudsi hadisle verilir: "Allah, bir kulunu sevdigi zaman onun géren gozii, duyan kulagi,
tutan eli, yiirliyen ayagi olur. Bu kul, Allah'tan bir sey isterse, bu istegi kabul goriir.
Allah'a s1igindiginda, Allah onu korur. Kim bir Velime diismanlik yaparsa ona harp ilan

ederim".

"El-Veli", Allah'in giizel isimlerindendir. (Ontolojik anlamda olmamak {izere)
Allah'a yakinlik saglayan kisilere veli denir. Veli kelimesi hem fail, hem de mef'il
anlamindadir. Fail olarak, taat halinde devamli olan kisiyi; mef'il olarak da Allah'n
nimetleri tizerinde devamli olan kulu ifade eder. Kisaca, siirekli olarak taata devam

eden, isyandan uzak duran, sehvetlerden kaginan ariflere veli denir.

Veli kelimesinin ¢ogulu evliya'dir. Veli nebiden {istiin olmamakla birlikte, bir
peygamberin velilik yoniiniin nebilik yoniinden {istiin oldugu ileri siiriilebilir ki bunun
gerekcesi sudur: Nebilik vehbidir; herhangi bir caba gdsterilmeden, Allah vergisi olarak
bahsedilir. Velilik, kulun ¢aligmasiyla (kesb) yani zorlukla elde edilir. Zor elde edilen,
kolay elde edilenden daha kiymetlidir. istenmeden verilen, istenerek alinandan daha
Ustiindlir. Hz. Musa, Allah't goérmeyi istedi, kendisine dagdaki tecelli (aynadaki
yansima) nasib oldu, direkt degil dolayli gérme ile sereflendi. Mira¢ gecesi Hz.
Restlullah, Allah't gérmek gibi bir dilekte bulunmamasina ragmen, Allah O'nu direkt

cemali ile (zat1 ile degil) miiserref kildi.

Velinin ozellikleri 1- Veliler masum degildir, mahfuzdur. Masum giinah
islemez, mahfuz isler, ancak gilinahta 1srar etmez. Ciineyd'e soruldu: "Veli zina yapar

m1?" Ciineyd bir miktar tefekkiirden sonra, "ve kane emrullahi kaderan makdira"
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ayetini okuyarak, olabilecegine isaret etti. 2- Velilerde son nefeste imanla vefat etmek
garantisi yoktur. 3- Veliden keramet zuhur eder, o da ihtiya¢ oldugunda. Durup
dururken keramet gostermek, velilikde s6z konusu degildir. 4- "Bir velinin bin y1l émrii
olsa, bu siire i¢cinde manevi kemalatta yiikselse, bir peygamberin topuguna bile
varamaz" (Haci Bayram Veli'nin damadi Esrefoglu Rumi'ye yaptigi bir agiklama).
[117b]

vucUD: Arapca; var olmak, varlik ve bulmay1 ifade eden bir kelime. Salik
beseri vasitalardan fani olunca Hakk't bulur. Kasani viicudu, “Hakk'in, zatiyla zatimi
bulmasidir ki bu yiizden Hazret-i Cem'e, Hazret-i viiciid denir" seklinde tanimlamustir.

Varligi, bulmayi ifade eden ii¢ tasavvuf terimi, aralarindaki niianslarla su sekilde
birbirlerinden ayrilirlar:

1- Vecd : Askla cezbeye diismek ki, kendiliginden olur.

2- Tevaciid : Kendiliginden olmaksizin, salik'in zorlamasiyla elde edilen bir
haldir.

3- Viicdd : Vecd ve tevaciidiin oOtesindedir. Hak'la Hak olmak. Viicid
makamindaki salikin vecd ve tevaciide iltifati yoktur, zira viicid, vecd ve tevaciidden
iistlindiir. Kisaca, hakikat sultani ortaya ¢ikinca, beseri vasiflarin yok olmasina viictd

denir.

Meratib-i Viicid : Varlik mertebeleri, Ehl-i viicid: Vicadgular, esyanin dis
yiiziinii ve mahiyeti dedigimiz i¢ yiiziinii kesfen bilenler.

Mevchd-1 Hakiki : Allah.

Mevcid, mevcadat : Mahlakat. [120a, 121a, 121b, 122a, 126b, 127b, 128b,
133a, 1364, 141a, 144b, 151a]

ZAHID: Arapca; takdir ve tahmin eden, ragbet etmeyen gibi cesitli anlamlari
olan bir kelime. Kur'an-1 Kerim'de sadece bir yerde, Hz. Yusuf'un satilmasi1 konusunda
gecen bu kelime, onun satin alimi konusunda insanlarin ragbetsiz oldugunu gosteren
(Yusuf/20) bir manaya sahiptir. Kendisini diinyadan ¢eken ve dini hayata veren ahirete
yonelen kisiler i¢in kullanilir bir tabirdir. Diinyaya goniil vermemek de ziihddiir.
Mevland'nin para goniilde degil cepte oldugu miiddetge zengin kisilerin de zahid

sayilacagini ileri siirmesi, bu terime yiiklenen enteresan bir tanimdir.

Zihd ¢esit gesittir: 1. Diinyadan yiiz ¢evirme, 2. Halktan yiiz ¢evirme, 3. Haram

ve siiphelilerden yiiz ¢cevirme, 4. Helallerden yiiz ¢evirme (yani haramdan kaginmanin
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da 6tesinde, helal konusunda bile perhizkar bir tutum i¢inde olmak). [127a, 127b, 134a,
146a, 147b, 148a]

ZEVK: Arapga; lezzet ve tat anlamia gelen bir kelime. Manevi haz ve lezzet.
Manadan duyulan lezzet. Vehbi olan zevke dayali ilimler cesitlidir: igmek, kanmak,
miisahede etmek, miikasefe ve muhadara. Bunlarin hepsi, genel manada bilinen ilmin
dilince ifade edilemeyen bir takim sirlar ve marifetlerdir. Zira, zevki bilgiler (aklin
degil) kalbin etrafinda olusur. Bayezid Bistami bu bilgi i¢in, "siz bilgiyi 6liiden alirken
biz onu, 6lmeyen diriden aldik" der. Yine Ciineyd'e, “bu mertebeye nasil ulastin?” diye
sorulunca "otuz yil su durumumu korumakla: nefis ile miicadele eden, gayret ve
himmete yapisan, nefsin hevasina itaat etmeyen bir hal ile. Bu ilim miicahede,
sikintilara katlanmak, riyazet ve Allah icin ihlash olmak, O'na itaat etmekle elde edilir."

diye karsilik verir.

Ciircani bunu tarif ederken soyle der: “Marifetullah konusundaki zevk, Hakk'in
tecelli yolu ile veli kullarinin kalbine yerlestirdigi irfani bir nurdur. Allah dostu, bu nur
ile Hakk't batildan ayirir. Bunu bir kitaba dayanmadan yapar”. Bu nur bir tiir firaset,
sezgi giicli anlaminda diisiiniilebilir. Kasani'nin konu ile ilgili yaklasimi su sekildedir:
“Tecelli nurlarinin art arda geldigi, ancak azaldiginda, Hakk'n Hak ile miisahede etmenin
ilk derecesine zevk denir. Bu durum biraz ilerlerse, buna siirb (igme), son sinira ulagirsa
buna da reyy (kanma) denir. Bu, sirrin Allah'tan gayri seylerden siyrilmis olabilme
derecesine gore, farkli farkli ortaya ¢ikar. Siirb sahibine sekran (sarhos), reyy sahibine

de hosyar (ayik) denir”.

Safi [1ahi gergekleri bizzat tadarak ve yasayarak 6grendigi icin, ehl-i zevktir. O,
esyay1 ve onun hakikatlarini zevkle kavrar. [114b, 132a, 132b, 138a, 146a, 151a, 152a]

ZUHUR-ZUHURAT: Arapca; ortaya c¢ikmaya zuhur derler. Salikin kendi
katkis1 olmadan ortaya ¢ikan olaylara, hallere zuhurat denir. Bu tiir zuhuratlar, tevekkiil
erbabr i¢in, mutlaka uyulmasi gereken uyarilar olarak degerlendirilir. Riiyalara da
zuhurat denmektedir. "Zuhuratla gegcinmek" deyimi, sagdan soldan gelen sadaka ve

adaklarla ge¢imini siirdiiren fakirler igin kullanilir. [120b, 121a, 122a, 125a]

ZULF (AKS-i ZULF): Farsca; yanagm iki yamina sarkan saga denir. Hig

kimsenin ulagamadig1 gaybi hiiviyyet. Hakk'in zat1 ve kiinhii.

Kiifr-i ztlf: Siyah sag.



156

Pi¢-i ziilf: Kivrimli sag, {1ahi masiki, imkan mertebesi.

Uzun sag: Sinirsiz varliklar, ¢okluk ve ta'ayyiinler, celali tecelliler.

‘Aks-i ziilf ki sifat-1 celaldiir; sdlik-i risen-dile zulmet(diir), hakikatde egerci
cennet(diir). [135a, 148a, 148b] Bkz. Ruh (Aks-i Ruh)
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SONUC

Miiskil-Kiisd, Anadolu sahasinda yazilmis ilk ‘Tiirkge siir’ serhidir ve bir
sathiyye serhi olmasi agisindan da ayri1 bir ehemmiyeti haizdir. Zira ¢ogu sathiyye, ehil
bir kimse tarafindan izah edilmediginde kapali, muglak kalir; hatta anlamsiz ve sagma
goriiniir. Dolayisiyla, Omer Réiseni’nin en muglak siirinin serhi olan Miiskil-Kiisa
sayesinde bu siirin bir¢ok anlam katmaninin da ilk defa giin yiiziine ¢iktig1 sdylenebilir.
Bu sebeple, her nesir ¢alismasinda, ¢alisilan eserle ilgili ulasilabilen serhlerin de -en

azindan- kiinyelerinin verilmesi hususunun ne kadar 6nem arz ettigi ortadadir.

Calismamizin birinci boliimiinde serh kelimesinin tahlili, serh eserlerinde
uygulanan sira ve metod, serhlerin kendi devirlerinde ve giiniimiizde tasidigi ehemmiyet

tizerinde durulmustur.

Ikinci boliimde Miiskil-Kiisa miiellifi olan sarih [1ahi’nin kimligi hakkinda bir
sorusturma yapilmis; eserin niisha tavsifi, mahiyet ve ehemmiyeti, dil-imla 6zellikleri,
muhtevasi ve iislubu incelenmistir. Yine bu boliimde, bazi verilere dayanarak Anadolu
sahasinda yazilmis ilk ‘Tiirkce siir’ serhinin Miigkil-Kiisa oldugu, siiri serhedilen ilk
Anadolu sahasi sairinin ise -elimizdeki mevcut verilere gore bugiine kadar bildigimiz
sekliyle Yunus Emre degil- Aydili Dede Omer Riseni oldugu anlatilmis ve serhi
yapilan siirin ‘sathiyye’ oldugu tespit edilmistir.

Ugiincii boliimde 6nce mesrih metin yazilmis ve serh edilmeyen ya da serh
metninde sahh kaydi, der-kenar olarak yer alan beyitlere isaret edilmis ve tutarl bir
ceviriyazim sistemiyle Miiskil-Kiisa isimli serh metni latinize edilmistir. Bu bdliimde,
ceviriyazim disinda, metinde tesadiifi olarak bulunmadigini, bir gorevi oldugunu
diistindiigiimiiz kelime, kavram ve ibarelerle ilgili dipnotlar diisiilmiis ve metnin bazi
sOylem ve pasajlarinda “bir metni ¢esitli devir ve seviyedeki sair ve yazarlarin ayni
konuda yazilmis eserleriyle karsilastirmak” (Yeniterzi, 1992: 60) seklinde ifade

edebilecegimiz ‘mukayeseli okuma’ metodu uygulanmaya ¢alisilmistir.

Yine bu béliimde, dipnot yontemiyle iktibas, telmih ve metinlerarasiliklar
gosterilmis ve ayn1 yontemle, ilgili yerlerde, tasavvufi igerikli bu serh iizerinden Islam
diisiince tarihindeki bazi ekoller ve gelenekler arasindaki farkliliklara, tartigmalara atifta

bulunulmustur.
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Dordiincli bolimde ‘Tasavvufi Kavramlar SozIigl’ yer alir. Burada, serh
metninde ve tasavvuf literatiiriinde gecen ortak tasavvufi kavramlarin agiklamalari
verilip sarihin bunlara verdigi farkli bir anlam varsa belirtilmis ve bu anlamlar, ilgili
maddede italik olarak, varak numaralariyla birlikte yazilmistir. Ayni sekilde, higbir
tasavvuf sozliigiinde gegmeyen; ancak tasavvufi bir anlam yiiklenerek kullanilan bazi

kelimeler de sozliige eklenmis ve bunlarin basina * isareti konulmustur.

Bu ¢alismamizin Eski Anadolu Tiirk¢esi doneminin heniiz giin yliziine ¢ikmamis
eserlerinin nesrine, Omer Raseni ve Halvetilik tarikati arastirmalarma, Miiskil-Kiisa
miiellifi 1ldhi’nin tam tespit edemedigimiz kimliginin arastirilarak agiga ¢ikarilmasina

katki saglayacak yeni ¢aligmalara yol agmasini umut ediyoruz.



159

KAYNAKLAR

Kur’an-1 Kerim.

Abdu’l-Bari En-Nedvi (2009). Kitap ve Stinnetin Ruhuna Gore Tasavvuf ve Hayat, (¢ev.
Mustafa Ates), TDV Yayinlari, Ankara.

Abdullah 11ahi (?). Esrdr-ndme (yazma), Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmud
Efendi Kismi No: 3191, Istanbul.

Akiin, Omer Faruk (2013). Divan Edebiyati, ISAM Yaynlari, Istanbul.
Alaiiddevle Semnani (2015). “Salikan Ila’11ah”, http://www.hawzah.net/, (23.04.2015).

Aliyyi’l-Kari (2014). El-Masnii” Fi-Mdrifeti’l-Hadisi’I-Mevzii’: Uydurma Oldugunda
Ittifak Edilen Hadisler, (Tahkik: Abdiilfettah Ebu Gudde, Cev. Halil Ibrahim
Kutlay), inkilab Yaynlari, Istanbul.

Altintas, Hayrani (1981). Marifetname 'de Tasavvuf, Cimtay Matbaasi, Istanbul.

Altintas, Hayrani (1986). Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara.

Arict, Resul (2006). Saldhi’nin Tasavvufi Siir Serhleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul.

Axundov, Agamusa vd. (2006) (haz.). Azerbaycan Dilinin Izahli Liigati, Cilt: 1-4,
Nesimi Adina Dilcilik Institutu, Baki.

Ayar, Mehmet Taha (2007). Hdfiz-1 Sirdazi’nin Bazi Gazellerine Serh Teknigi A¢isindan
Sudi ve Konevi'nin Yaklasim Tarzlar:, (Basilmamis Yiiksek Lisans tezi),
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Aydemir, Semra (1990). Dede Omer Riiseni (Hayat, eserleri ve Divani'mn Tenkidli
Metni), (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universiyesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Konya.

Aytac, Bedreddin (1991). “Abbasi Devrinde Nesir ve Al-Hariri”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1, 1-14.

Ayvazoglu, Besir (2013). Ask Estetigi: Islam Sanatlarinin Estetigi Uzerine Bir Deneme,
Kap1 Yayinlari, Istanbul.

Aziz Mahmud Hiidayi (2002). Habbetii’I-Mahabbe, (¢ev. Necdet Yilmaz), Fesan Ofset,
Istanbul.

Bagdemir, Abdullah (2012). “Osmanlica Sozliiklerde Harfler I¢in Kullanilan Terimler”,
Tiirk Dilleri arastirmalart, Cilt: 12, 35-70, Istanbul.

Bayrakdar, Mehmet (2009). Ddvid El-Kayseri, Kurtuba Kitap, Istanbul.



160

Bergen, Liitfi (2014). http://lutfibergen.blogspot.com.tr/, (17.11.2014).

Bostanci, Ali Haydar (1996). Tasavvufta Etvar-1 Seb’a ve Sofyali Bali Efendi’nin Etvar-
1 Seb’asi, (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Cebecioglu, Ethem (2006). “Satahat Ibarelerinin Anlasiimasina Dogru: Metodik Bir
Deneme”, Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 17, 7-27.

Cebecioglu, Ethem (2014). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinevi,
Istanbul.

Cemal Halveti (1452). Hubbu’lldhu Re’si Kiilli Hati’etin (yazma), Siileymaniye
Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa Kismi1 No: 1352, Istanbul.

Ceylan, Omiir (2005). Béyle Buyurdu Sifi: Tasavvuf ve Serh Edebiyati Calismalari,
Kap1 Yayinlari, Istanbul.

Ceylan, Omiir (2007). Tasavvufi Siir Serhleri, Kap1 Yaymlari, Istanbul.

Ceylan, Omiir (2010). “Serh (Tiirk Edebiyat1)”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 38, 565-
568, Ankara.

Ciindioglu, Diicane (2011). Sozlii Kiiltiir'den Yazili Kiiltiir'e Anlam’in Tarihi, Kap1
Yayinlari, istanbul.

Ciindioglu, Diicane (2013). Anlamin Buharlasmas: ve Kur’an, Kap1 Yayinlari, istanbul.
Ciindioglu, Diicane (2014). Oliimiin Dért Rengi, Kap1 Yaymlari, Istanbul.

Cakan, Ismail Liitfi (1983). Anahatlariyla Hadis, Ensar Nesriyat, Istanbul.

Celebioglu, Amil (1998). Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari, MEB Yaymlari, Istanbul.

Dede Omer Riseni (2014.) Asdr-i Ask, (der. Seyh Suayb Serefeddin Giilseni, haz.
Selami Simsek), Buhara Yayinlari, Istanbul.

Devellioglu, Ferit (2007). Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi,
Ankara.

Dil¢in, Cem (1983) (diiz.). Yeni Tarama Sozliigii, TDK Yayinlari, Ankara.

Eb( Nasr Serrac Tasi (2012). El-Liima’: Islam Tasavvufu, (haz. Hasan Kamil Y1lmaz),
Erkam Yayinlari, Istanbul.

El-Kafiyeci (1974). Kitabii't-Teysir Fi-Kavdidi ‘llmi’t-Tefsir, (¢ev. ve haz. Ismail
Cerrahoglu), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara.

Esrefoglu Rmi (1996). Miizekki 'n-Niifiis, (haz. Ali Arslan), Merve Yayinlari, Istanbul.

Fahriiddin Iraki (1985). “Istilahat-1 Ehl-i Tasavvuf”, (terc. Nurettin Bayburtlugil),
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3, 345-361.



161

Fahriiddin Iraki (1992). Lemadt, (cev. Saffet Yetkin), MEB Yayimnlari, Istanbul.

Fahriiddin Iraki (2011). Lemadt: Aska ve Agsiklara Dair, (terc. ve serh: Ahmed Avni
Konuk, notlar ve haz. Ercan Alkan), ilk Harf Yayinlari, istanbul.

Fahriiddin Iraki (2012). Lemadt: Ask Metafizigi, (¢cev. ve haz. Ercan Alkan), Hayykitap,
Istanbul.

Feridiiddin Attar (2012). Evliya Tezkireleri, (¢cev. Siilleyman Uludag), Kabalc1 Yayinlari,
Istanbul.

Feridiidddin Attar (2015). “Divan-1 Kasayid 1 Gazeliyyat”, Torbatjam.com,
(23.04.2015).

Fuzdli (2000). Divdn, (haz. Kenan Akyiiz vd.), Ak¢ag Yayinlari, Ankara.

FlirGgi, Muhammed Ali (?). “Dibace-i Giilistan”, Kiilliyat-1 Sa’di Bd-Terceme-i
Kasayid-i ‘Arabi, Intisarat-1 iran, Tahran.

Giiler, Yusuf (2007) (haz.). Evrdd-1 Kudsiyye, Moralite Yayinlar1, Istanbul.

Giimiis, Sadreddin (1993). “Seyyid Serif Ciircani”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 8,
134-136, Ankara.

Giines, Kadir (2011). Arapca-Tiirkce Sozliik, Mektep Yaymlari, Istanbul.
Hafiz-1 Sirazi (2015). “Gazeliyyat”, http://ganjoor.net, (23.04.2015).

Hariri (2012). Makdmadt: Veciz Anekdotlar, (¢ev. Sabri Sevsevil), Kabalc1 Yayinlari,
Istanbul.

Hayreti (1981). Divdn (Tenkidli Basim), (haz. Mehmed Cavusoglu ve Ali Tanyeri),
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, Istanbul.

Hicvirl (2014). Kesfii'l-Mahcib: Hakikat Bilgisi, (haz. Silleyman Uludag), Dergah
Yayinlari, Istanbul.

http://library.islamweb.net/, (04.04.2015).

Ibn Haldun (1977). Sifdii’s-Sail: Tasavvufun Mahiyeti, (haz. Siileyman Uludag), Dergih
Yayinlari, Istanbul.

Ibnii’l-Arabi (2013). Fiisisu 'I-Hikem, (terc. ve serh: Ekrem Demirli), Kabalc1 Yayinlari,
Istanbul.

Ibnii’l-Arabi (2014). Tevhid Risalesi: Nefsini Bilen Rabbini Bilir, (terc. ve serh: Es’ad
Erbili, notlar ve haz. Ercan Alkan), Hayykitap, istanbul.

Imam Busiri (1975). Kaside-i Biirde, (haz. Fevzi Aksoy ve Mehmet Balci), Fersat
Yayinevi, istanbul.

Imam Gazali (2013). Kirk Kudsi Hadis, (haz. Arif Pamuk), Pamuk Yayincilik, Istanbul.



162

Ismail Hakki Bursevi (1997). Kenz-i Mahfi, (¢ev. Abdiilkadir Akgcicek), Kitsan
Yayinlari, Istanbul.

Ismail Rustihi Ankaravi (2008). Makdsid-1 Aliyye Fi-Serhi’t-Tdiyye, (haz. Mehmet
Demirci), Vefa Yayinlari, Istanbul.

Iz, Fahir (1995). Eski Tiirk Edebiyatinda Nazim, Cilt: 1, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.

Kam, Omer Ferit (2003). Asdr-1 Edebiye Tetkikati, (haz. Halil Celtik), MEB Yaynlari,
Ankara.

Kara, Mustafa (?). Tasavvuf ve Tarikatlar, iletisim Yaymlar1, Istanbul.
Kara, Mustafa (1985). Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul.

Kara, Mustafa (1998). “Molla [1ahi’ye Dair”, Osmanl Arastirmalar:, Sayi: VII-VIII,
365-392.

Kara, Mustafa (2005). Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastrmalari: Tarikatlar, Tekkeler,
Seyhler, Dergah Yaynlari, Istanbul.

Karakog, Sezai (1967). U¢ Kaside: Kaside-i Biirde, Endiiliis’e Agit, Biiriiven Kaside,
Fatih Yaymevi, Istanbul.

Karakose, Saadet (2013). “Bir Elif Cekmek: Klasik Edebiyatimizda Elif”, Uluslararas:
Tiirk¢ce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, Sayt: 2/1, 199-228.

Kelabazi (2014). Ta’arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, (haz. Siileyman Uludag), Dergah
Yayinlari, Istanbul.

Kilig, Mahmud Erol (2012). Sifi ve Siir: Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, Insan
Yayinlari, Istanbul.

Kogak, Inci (1982). “Al-Hariri'nin Makamatindaki Bazi Atasozleri ve Deyimler”,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 30, Say1: 1.2,
185-192.

Kortantamer, Tunca (1991). “Nev’i Efendi’nin Sadrazam Sinan Pasa’ya Ders Veren Bir
Mektubu”, Osmanli Arastirmalart, Sayr: X1, 215-228, istanbul.

Kurnaz, Cemal (1990). Halk ve Divan Siirinin Miisterekleri Uzerine Denemeler, Ak¢ag
Yaylari, Ankara.

Kurnaz, Cemal (1996). “Ahmed I1ahi’nin Tiirk¢e Siirleri”, /LAM Arastirma Dergisi,
Say1: 1, 169-189.

Kurnaz, Cemal ve Mustafa Tatc1 (2001). Tiirk Edebiyatinda Sathiyye, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara.

Kuru, Esra (2014). “Seyh Ahmed 11ahi ve Pend-Name’si”, Turkish Studies, Say1: 9/9,
771-784.



163

Kuseyri (2009). Er-Risdle: Sifilerin Inan¢ ve Ahldki, (¢ev. Dilaver Selvi), Semerkand
Yayinlari, Istanbul.

Levend, Agah Sirri (1984). Divan Edebiyati: Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve
Mefhumlar, Enderun Kitabevi, Istanbul.

Mengi, Mine (2010). Divan Siirinin Arka Bahgesi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.
Mengi, Mine (2014). Divan Siiri Yazilari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.

Mevdudi (1987). Tefhimii’l-Kur’an, Cilt: 5, (¢ev. Muhammed Han Kayani vd.), Insan
Yayinlari, Istanbul.

Mevlana (2015). “Divan-1 Sems”, http://ganjoor.net, (23.04.2015).

Muhammed Esed (2002). Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, (¢ev. Cahit Koytak ve Ahmet
Ertiirk), Isaret Yayinlari, Istanbul.

Muhammed Sadik (2014). Risdle-i Ma ‘rifetii n-Nefs, (haz. Aytekin Yildiz), Biiyiiyenay
Yayinlari, istanbul.

Miséabeyli, Azade Ertugrul (?). Dede Omer Riseni’nin Eserleri (flmf-r enkidi Metin),
(Basilmamis Doktora Tezi), ISAM No: 30199 (Fotokopi Niisha), Istanbul.

Muslihiiddin Vahyi (2002). Mirdcii’l-Beydn (Mirdcin Tasavvufi Boyutu), (haz. Mustafa
Tatc1 ve Cemal Kurnaz), Alperen Yayinlari, Istanbul.

Muslu, Ramazan (2007). “Halvetiyye’de ‘Atvar-1 Seba’ Yazma gelenegi ve Sofyali Bali
Efendi’nin Atvar-1 Seba Risalesi”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Say1: 18, 43-63.

Miistakimzade Siileyman Efendi (1778). Serh-i Rubd’i-i Havra (yazma), Siileymaniye
Kiitiiphanesi Pertev Pasa Bloku No: 625/30, istanbul.

Miitercim Asim Efendi (2000). Burhdn-1 Kati, (haz. Miirsel Oztiirk ve Derya Ors), TDK
Yaynlari, Ankara.

Necmiiddin Kiibra (1980). Tasavvufi Hayat: Usulii Asere, Risdle lle’I-Hdim, Feviihii’l-
Cemal, (haz. Mustafa Kara), Dergah Yaynlari, istanbul.

Necmiiddin Kiibra (2010). Tasavvufta On Esas: Usiilii’l-Asere Serhleri, (haz. Stileyman
Gokbulut), insan Yayinlari, Istanbul.

Niyazi Misri (2015). “Serh-i Esma-y1 Isna-Aser”,
http://lwww.muzafferozak.com/ekitaplik.html, (24.04.2015).

Okuyucu, Cihan vd. (2012). Klasik Dénem Osmanli Nesri, Kesit yaymlari, Istanbul.

Onay, Ahmet Talat (2009). A¢iklamali Divan §iiri Sozhigii: Eski Tiirk Edebiyatinda
Mazmunlar ve Izahi, (haz. Cemal Kurnaz), H yayinlari, istanbul.

Omer Nesefi (2010). Akdid, (haz. Bekir Sirmabiyikoglu), Yasin Yayinevi, Istanbul.



164

Ordek, Serife (2014). “Seyh Ahmed [1ahi Efendi”,
http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/, (21.03.2015).

Ozcelik, Yunus Nadi (1990). Abdullah Ilahi ve Meslekii 't-Talibin ve’l-Vasili (Edisyon-
Kritik), (Basilmamis Yiiksek Lisan Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara.

Oztiirk, Ali (2013). “Halvetiligin Manzum Etvar-1 Seb’a Geleneginde U¢ Miiellif, Bir
Eser”, Uluslararast Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik Sempozyumu Bildiri
Kitabi, 59-68, Eskisehir.

Oztiirk, Mehmet Cemal (2013). “Hazret-i Pir Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin Vird-i Settar
Adli Eserinin Tahkiki”, Uluslararasi Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik
Sempozyumu Bildiri Kitabi, 177-181, Eskisehir.

Oztiirk, Yasar Nuri (1998). Kur’an’'in Temel Kavramlar:, Yeni Boyut Yayinlari,
[stanbul.

Pala, Iskender (2010). Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, Kap1 Yaymlari, Istanbul.
Parlatir, ismail (2012). Osmanl: Tiirk¢esi Sozliigii, Yargl Yaymlari, Ankara.

Ragib El-Isfahani (2007). Miifredat: Kur’'dn Kavramlar: Sozligii, (¢ev. Yusuf Tiirker),
Pmar Yaynlari, istanbul.

Ragib El-Isfahani (2012). Miifreddt: Kur’an Kavramlar: Sozligii, (¢ev. Abdulbaki
Giines ve Mehmet Yolcu), Cira Yayinlari, Istanbul.

Redhouse, Sir James W. (2011). Turkish And English Lexicon, Cagri Yaynlari,
Istanbul.

Rihtim, Mehmet (2013). “Halvetiligin Pir-1 Sanisi Seyyid Yahya Es-Sirvani El-Bakiivi”,
Uluslararasi Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik Sempozyumu Bildiri Kitabi,
193-209, Eskisehir.

Sadik Vicdani (1995). Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye: Tarikatler ve Silsileleri, (haz. Irfan
Giindiiz), Enderun Kitabevi, Istanbul.

Sadi-yi Sirazi (2015). “Giilistan”, http://ganjoor.net, (23.04.2015).

Sadreddin-i Konevi (1998). Hadis-i Erbain: Tasavvufi Kirk Hadis, (¢ev. Abdiilkadir
Akgicek), Kitsan Yayinlari, Istanbul.

Sami, Semseddin (2007). Kamiis-1 Tiirki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul.

Sarag, M. A. Yekta (2003). “Tasavvuf Edebiyatina Ait Temel Bir Metin ve Tiirk
Edebiyatina Yansimalar1”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi, Cilt: XXX, 445-468.

Schimmel, Annemarie (2012). Islamin Mistik Boyutlari, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul.



165

Seyyid Yahya Sirvani (2014). Sifaii’l-Esrar: Sufi Yolunun Sirlari, (haz. Mehmet
Rihtim), Sufikitap, Istanbul.

Seyyid Serif Ciircani (2014). Ta‘rifat: Tasavvuf Istilahlari, (terc. Abdilaziz Mecdi
Tolun, haz. Abdulrahman Acer), Litera Yaymcilik, Istanbul.

Seyyid Yahya Sirvani (2015). “Vird-i Settar”,
http://www.muzafferozak.com/ekitaplik.html, (23.04.2015).

Sofyali Bali Efendi (2013). Etvdir-i1 Seb’a: 7 Makam 7 Nefs, (haz. Muhammed
Bedirhan), Hayykitap, Istanbul.

Solmaz, Siileyman (1986). Erzurumlu Ibrahim Hakki Divani’'nda Agsk, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Solmaz, Silleyman (2004). “Divan Siirinde Kelime Se¢imini Etkileyen Faktorler”,
Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, Say1: 15, 39-51.

Steingass, Francis Joseph (2005). A Comprehensive Persian-English Dictionary, Cagri
Yayinlari, Istanbul.

Sener, Ibrahim (1995). Kaside-i Biirde, Kaside-i Biir'’e ve Su Kasidesi (Metin-
Mukayese-Tahlil), Irfan Kiiltiir Egitim Dernegi Yayinlar1, Izmir.

Sentiirk, Ahmet Atilla (2011). Osmanli Siiri Antolojisi, YKY Yayinlari, Istanbul.
Seyh Galib (1994). Divdn, (haz. Muhsin Kalkisim), Akcag Yayinlari, Ankara.

Seyh Galib (2007). Serh-i Cezire-i Mesnevi, (haz. Mehmet Atalay ve Turgut Karabey),
Konya Biiyiiksehir Belediyesi, Konya.

Seyh Selim Divane (2014). Ariflerin Delili ve Miiskillerin Anahtar1, (haz. Mustafa Tatc1
ve Cemal Kurnaz), H Yayinlari, Istanbul.

Sihiyeva, Seadet (2013). “Seyyid Yahya Bakuvi’nin Elifnamesi ve ‘Seyr Fillah’
Kavram1”, Uluslararas: Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik Sempozyumu Bildiri
Kitabt, 341-356, Eskisehir.

Simsek, Selami (2006). “Son Doénem Rifai Seyhlerinden Edirneli Kabuali Mustafa
Efendi’nin ‘Risdle-i Tasavvuf” Adlhi Eseri”, Tasavvuf: Illmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Sayt: 17, 237-266.

Siikun, Ziya (1984). Gencine-i Giiftar Ferheng-i Ziya: Fars¢a-Tiirkge Liigat, Cilt: 1-3,
MEB Yayinlari, Istanbul.

Tahiri’l-Mevlevi (1973). Edebiyat Liigati, (haz. Kemal Edip Kiirk¢lioglu), Enderun
Kitabevi, Istanbul.

Tarlan, Ali Nihat (1981). “Metinler Serhine Dair”, Edebiyat Meseleleri, Otiiken
Yayincilik, Istanbul.



166

Tat¢1, Mustafa (2008). Yunus Emre Kiilliyat1 5: Yinus Emre Serhleri, H Yayinlari,
Istanbul.

Tat¢ci, Mustafa (2013). “Hazret-i Pir Saban-1 Veli’den Giiniimiize Sabaniyye”,
Uluslararasi Seyyid Yahya Sirvani ve Halvetilik Sempozyumu Bildiri Kitabi,
277-316, Eskisehir.

Tavukeu, Orhan Kemal (2005). “Dede Omer Riiseni: Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve
Divant’nin Tenkidli Metni”, http://ekitap.kulturturizm.gov.tr, (26.02.2015).

Tenik, Ali (2012). Ahmed Kuddusi ve Tasavvuf Diigiincesi, Erkam Matbaasi, Nigde.

Timurtas, Faruk Kadri (2003). Osmanli Tiirkcesi Grameri IllI: Eski Yazi ve Imla-
Arapga-Farsca-Eski Anadolu Tiirkcesi, Alfa Yaymcilik, istanbul.

Tulum, Mertol (1996). “Elvan Celebi'nin Menakibu'l-Kudsiyye Adli Eserinin Ikinci
Baskis1 Miinasebetiyle”, Ilmi Arastirmalar, Say: 2, 175-228.

Tirer, Osman (2011). Osmanlilarda T asavvuﬁ Hayat: Halvetilik Ornegi ve Mustafa
Nazmi Efendi’nin Hediyyetii’l-Thvdn’1, Insan Yayinlari, Istanbul.

Ubayd Allah Ibn Mahmud (?). Sharh-i Ruba 'i-i Abi Sa’id al-Khayr (yazma), University
Of Michigan Library Isl. Ms. 434, Michigan.

Uludag, Siileyman (1979). Isldm Diisiincesinin Yapisi: Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe,
Dergah Yayinlari, Istanbul.

Uludag, Siileyman (2015). Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaynlari, Istanbul.

Usluer, Fatih (2009). Hurufilik (7lk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren), Kabalc
Yayinlari, Istanbul.

Uysal, Muhittin (2012). Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Ensar Nesriyat, Istanbul.

Uzungarsihi, Ismail Hakki (2014). Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilat:, TTK Yaymlari,
Ankara.

Unal, Hidayet (2003). Riiseni Omer Dede’nin Coban-Nime Mesnevisi (Inceleme-
Metin), (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Erzurum.

Unver, Ismail (2008). “Ceviriyazida Yazim Birligi Uzerine Oneriler”, Turkish Studies,
Say1: 3/6, 1-46.

Yeniterzi, Emine (1992). “Metin Serhiyle Ilgili goriisler”, I Eski Tiirk Edebiyati
Kollogyumu, ILESAM, 59-71.

Yildirim, Ahmet (2013). Tasavwuf Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV
Yaylari, Ankara.

Yilmaz, Mehmet (1992). Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sozler, Enderun Kitabevi,
Istanbul.



167

Yilmaz, Mehmet (2013). Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler, Kesit Yayinlar1, Istanbul.

Yilmaz, Yavuz (2001). Miistakimzade 'ye Gore Bazi Manzumelerin Serhi, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Yunus Emre (2005). Divdn ve Risdletii'n-Nushiyye, (haz. Mustafa Tat¢1), Sahhaflar
Kitap Sarayi, Istanbul.

Zavotgu, Gencay (2013). Klasik Tiirk Edebiyat: Sozligii, Kesit Yaymlari, Istanbul.



168

EKLER



EK-1

ETVAR-I SEB‘A TABLOSU
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*Bu tablonun hazirlanmasinda Muslu’nun makalesinden (2007) ve Sofyali Bali
Efendi’nin Etvdr-1 Seb’a risalesinden (2013) faydalaniimistir.

Etvar-1 Tavr-1 ikinci | Uciincii | Dordiincii | Besinci Altinct Yedinci
Seb’a Evvel Tavir Tavir Tavir Tavir Tavir Tavir

Adi Sadr Kalb | Segaf | Fwad POt | Siveyda | et
E'S‘:;;é ) ﬁfa‘{?;f Allah | Hi Hak Hayy Kayyim | Kahhar
gg';iam‘ " lilman | Liah | ‘Ala’llah | Matallih | Fi'llah | ‘Ani'llah | Billah
w/leeﬁriebesi Emmare ;ZVVQ_ Miilhime lr:/éutma’ in- Raziye Marziyye Kamile
Giinii Cumartesi Pazar Pazartesi | Sali Carsamba | Persembe

Gok Cismi | Ay Utarid Ziihre Glines Merih

Peygambe- | 2 jom Nuh Yahya Idris isa Musa Muham-

Il

med
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Baz Sifat
ve
Ozellikleri

Kin, hased,
Kibir, riya,
tal-i emel,
hirs, tamah,
hubb-i
riyaset,
cehalet,
cimrilik,
zulmani ve
nurani
hicab,
vakia,
tezkiye,
tenezzil,
tavr-1
berzahi

Yerme,
heves,
mekr,
uch,
igret,
temenni
,  kahr;
tevhid-i
efalin
baslangi
c1,
tecelli,
ilahi ve
insani
hicablar
, zihd,
takva,
salih
amel,
havatir

Sehavet,
kanaat,
ilim,
tevazu,
tovbe,
sabir-
tahamiil,
tevhid-i
efalin
sonu,ask

keramet,
levh-i
mahfuz,
ilham,
Allah
sevgisi

Ccad,
tevekkiil,
tevazu,
ibadet,
stikiir, riza,
ihsan,
tevhid-i
sifat,
manevi
Hizir,
manevi
Cibril,
manevi
sems,
manevi
hicab,
miigahede,
fena

Keramet,
ziihd,
ihlas,
riyazet,
zikir,
fena,
makam-1
cem’,
tevhid-i
zat,
tecelli,
hilafet,
sirru’s-sir

Allah’1n
ahlakiyla
ahlaklanma
, beseriyeti
terk, liitufla
muamele,
kurb,
tefekkiir,
safa,
miilakat,
tevhid,
kutbu’l-
aktab,
berzah-1
kiibra,
vahdet-i
kiibra,
irsad, suri
ve manevi
hilafet,
hilafet-i
insaniye

Hafa-i
mutlak,
sirr-1 hafi,
cemu’l-
cem’, fena-
ender-fena,
beka-
ender-
beka,
vuslat-1
uzma,
irsad, gavs-
1 azam,
hilafet-i
hakkaniye
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EK-2
OMER RUSENI’NIN ‘TASAVVUF’ TEMALI BiR SiiRi

*Dede Omer Riiseni 'nin Asdar-1 Ask (2014) eserinden alimmistir. Dil-imla ozelliklerinde
biiyiik 6l¢iide giiniimiiz Tiirkgesi esas alinmistir.

Tasavvuf terk-i da‘vadir demisler
Dahi kitman-1 ma‘nadir demisler

Tasavvuf terk-i kil i kale derler
Heman vecd i sema“ 1 hale derler

Tasavvuf hifz-1 evkat’a demisler
Tasavvuf terk-i ma-fate demisler

Tasavvuf babidir bezl i atanin
Tasavvuf beytidir mihr {i vefanin

Tasavvuf bir hidayettir Huda’dan
Bunu ben sdylemedim bil hevadan

Tasavvuf daim olmaktir murakib
Olup erte gece halin muhasib

Tasavvuf etmemekliktir tasalluf
Hakk’1n emrine etmeyip tasarruf

Tasavvuf kalbi Hakk’a baglamaktir
Yiregin agk oduyla daglamaktir

Tasavvuf hiisn-i hulk ile edebdir
Veli hiisn-i edeb i‘ta-y1 Rab’dir

Tasavvuf bilmekdir etvar-1 kalbi
Eridiip koymiya kalbinde kalb1

Tasavvuf yar olup bar olmamaktir
Giil-i giilzar olup har olmamaktir

Cihanin sah1 Abdullah-i Ensar
Demis yar ol veli bar olma zinhar

Diisiiben ask oduna bi-tekellif
Yanip kiilli kiil olmaktir tasavvuf

Yanar bir sem‘idir Hakk’in tasavvuf
Soylinmez demesiyle miinkirin pif

[radettir demis bazis1 tasavvuf
Demeyiip seyhine, listadina “if’



Keramet satmamakliktir tasavvuf
Hakk’1n isinde etmeyiip tasarruf

Vefa gostermedir manend-i Yasuf
Cefa eden kimesne igiin tasavvuf

Gegen Omiir iciin edip teessiif
Ganimet bilmedir vakti tasavvuf

Demis Ziinnln-1 Misri kim tasavvuf
Kabil-i ser‘dir terk-i tekelliif

Demis Ma’raf-1 Kerhi kim tasavvuf
Temelliiktiir tahalluktur telattuf

Ebi Bekr it Omer der kim tasavvuf
Ta‘arruftur ta‘arruftur ta‘arruf

Denilmistir tasavvuf ma-sebaktan
Stikiin-i kalbdir ma-din-1 Hak’tan

Demistir bu s6zii Hamdn-1 Kassar
Miirid-i Ebi Tirab Seyh-i ebrar

Tasavvuf oldur olup cismi tayyar
Ola ahval-i kalbi ‘ayn-1 settar

Demis bu s6zii bir sdhib-icabet
Nedir dense tasavvuf de: inabet

Ebl Osman Mekki’nin s6zidir
Tasavvuf zihd u takvanin 6zudir

Demistir kim tasavvuf Bisr-i Hafi
Aritip etmedir gonliini safi

Tasavvuftur diyen Ibrahim Edhem
Tarikatta Hakk’in durmagi muhkem

Tasavvuftur denilmis iins i kurbet
Ara yerden siirtiliip havf ii heybet

Tasavvuf bugz-1 diinya-y1 denidir
Bu sozii sdyleyen bil Riiseni’dir

Kitabinda demis sahib-i tasavvuf
Cemi‘i ondur erkan-1 tasavvuf

Tasavvuftur denilmis safvet-i kalb
Huda’dan gayriden kalbin ediip kalb
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Tasavvuf halktan kagmaya derler
Ozii i¢in Hakk’a yol agmaya derler

Keramet satmamakliktir keramet
Keramet denilmis terk-i adet

Muhib Mahbibun ey sahib-saadet
Gortip soylesmedir kesf i keramet
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