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Kemalpasazide ve Tasavvuf’
Mustafa Salim GUVEN™

Giris

Osmanl devleti temelde kisla, tekke ve medrese olmak tizere li¢ kurum iize-
rine bina edilmistir. Bu kurumlarin her birinin koklii gegmisi oldugu gibi ciddi
sosyal tabanlar1 da mevcuttur.! Devletin ve toplumun yapisi geregi seyhiilislam-
lar, ister istemez tasavvuf ile bir sekilde ilgilenmek zorunda kalmislardir. Seyhii-
lislamlarin biiytik bir kismu1 tasavvufa sicak bakarken bazisi notr kalmayi tercih
etmis; ¢ok az1 da tasavvufa karst mesafeli bir tutum sergilemistir. Dogrudan ta-
savvuf aleyhtart olanlarin sayilari ise sinirlidir. Bu nedenle Osmanli seyhiilis-
lamlariin tasavvufa karsi yaklasimlari gegmiste oldugu kadar giiniimiizde de
merak edilmis ve arastirma konusu yapllmlstlr.2

Tek tek her bir seyhiilislamin tasavvufa yonelik tutumunun tespiti, ayri ve genis
bir arastirmanin konusudur. Ancak bilinen en etkin Osmanl seyhtilislimlarmdan biri,
devletin yiikselisini stirdiirdiigii ve zirveye ulastigi donemlerde yasayip gorev yapmis
olan Kemalpasazade’dir (6. 940/1534). Boylesine giiclii bir seyhiilislamin tasavvuf
karsisinda durdugu noktanin ve konumunun bilinmesi, iligkisi varsa boyutunun tespit
edilmesi ve tasavvufi eserlerine dikkat ¢ekilmesi 6nem arz etmektedir. Bundan dolay1
bu ¢alismanin temel amaci, Kemalpasazade’nin tasavvufi yoniiniin bulunup bulun-
madigmu tespit etmek ve konu ile ilgilenenlere 6n bilgiler vermek olarak belirlenmis-
tir. Bu sirada ulasilan sonuglarin gegmise 151k tutacagi, Osmanli bilim, kiiltiir ve dii-
stince tarihi hakkinda bir takim bilgiler verecegi de agiktir. Kemalpasazade fikih basta
olmak lizere daha ¢ok edebiyat, tarih, felsefe, kelam ve tefsir gibi farkli ilimlere vakif
olmasi ile bilinir. Akademik cevreler de ¢ogunlukla hep onun bilinen bu yonleri ile
ilgilenmislerdir. Tasavvuf ile irtibatina pek bakilmamustir. Bu eksigin giderilmesi,
Kemélpasazade’yi daha iyi tanimaya katki saglayacaktir.”

Bu metin, daha 6nce Kemalpasazdde: Felsefe-Din-Edebiyat Arastirmalari (Ankara: Fecr Yayin-
lar1, 2022) adli kitapta yaymlanmis olan yazinin yazar tarafindan gozden gegcirilip diizenlenmesi
ve yayiminin onaylanmasiyla bu kitapta tekrar yaymlanmistir.

Dr. Ogr. Uyesi, Pamukkale Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Denizli Tiirkiye,
msalimg@pau.edu.tr, ORCID: 0000-0003-4893-3320

Devletin kurulusunda bu kurumlarin temsilcileri olarak maddi gii¢ ve askeri otorite olma agisin-
dan Osman Gazi’nin (0. 724/1324), bilgi yoniiyle Dursun Fakih’in (6. 727/1327°den sonra), ruh
ve duygu bakimindan ise her ikisinin de kayin pederi olan Seyh Edebali’nin (6. 726/1326) icra
ettigi fonksiyonlara dikkat gekilmistir. bk. Mehmet Maksudoglu, Osmanli Tarihi (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2011), 53-65. Zamanla devlet hiyerarsisinde Rumeli ve Anadolu Beylerbeyi kis-
lanin, 6nemli tarikat seyhleri tekkenin, seyhiilislamlar da ulema sinifi ve medresenin temsilcisi
haline gelmistir. Sadrazamlar ise padisah vekili sayilarak kurumlar arasi dengeyi saglama ko-
numunda olmuslardir.

Semih Ceyhan, “Kenan Rifai Miintesibi Osmanli Seyhiilislamlar1”, Rahmet Kapisi Kenan Rifai
(Istanbul: Nefes Yayincilik, 2017), 68-81; a.mlf., “Osmanli Seyhiilislimlarinin Tasavvuf Litera-
tirtine Katkis1: Kemalpagsazade’nin Risdle fi ‘ulimi’l-hakayik’”, Osmanli’'da ilm-i Tasavvuf, ed.
Ercan Alkan — Osman Sacid Ar1 (Istanbul: Isar Yayinlari, 2018), 659-685.

Konunun anlagilmasi i¢in satir aralarinda Kemalpasazade’ye dair bazi bilgiler verilmistir Ancak
ana hedefimiz Kemalpasazade ve hayati olmadigindan onun biyografisine ait detaylar, ilgilen-

sk
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1. Tasavvuf Acisindan Kemalpasaziade’nin Konumu

Tasavvuf kisaca Isldim dininin ruhu ve manevi yonii olarak tanimlanabilir.
Kemalpasazade’nin tasavvufla iliskisinin bulunup bulunmadigina karar verebil-
mek i¢in Oncelikle kime s0fi denilebilecegi, kime denilemeyecegi konusunda
temel birtakim bilgilere ihtiya¢ vardir. Bu konuda doyurucu bilgi verenlerden bi-
ri, Osmanl1 ilim geleneginin son donem temsilcilerinden Sehbenderzade Filibeli
Ahmed Hilmi’dir (6. 1332/1914). Filibeli Ahmed Hilmi’ye gore tasavvuf;
“seri‘at, tarikat, hakikat ve ma‘rifetten miitesekkil erkan-1 erba‘anin hikmet ve
esbabini kesb-i vukaf etmektir.”* Bu dort riikknii cem etmeyen stfi sayilmaz.
Yola giren ¢oktur ama hedefe varan pek azdir. Isin basi1 seri‘attir; cogu bu asa-
may1 bile gecemez. Tarikat, hakikat ve ma‘rifet asamalarina hi¢ varamaz. Filibe-
li’ye gore seri‘ati bilmeyene ve yasamayana hi¢bir zaman s0fi denmez. Tarikat
ile tasavvuf da birbirinin ayn1 zannedilmemelidir. Tarikat, tasavvufa ve hakikate
ulasmada bir aractir; amag degildir. Usil ve yontemdir; kisiden kisiye degisir.
Filibeli hakikati ise varlik ve mahiyeti hakkinda tevhide uygun 6z bilgiye sahip
olmaktir, diye tanimlar. Ma‘rifetin de bu hakikat bilgisinin geregini tekrar ede
ede kazanilan ve ihtiya¢ aninda hemen uygulamaya gecirilebilen tecriibi bilgi
oldugunu soyler.’

Filibeli’nin bu tanimina gore stfiligin tiim sartlarini lizerinde tasiyan kisiler-
den birisi Kemalpasazade’dir. Cilinkii o, yasadig1 devirde tartismasiz bir sekilde
hem tesrii hem de tekvini boyutuyla seri‘ati en iyi bilen ve yasayan insanlardan
biridir. Hakikat bilgisine ulasmada kendine has bir ustli vardir. Eserlerinden
varlik ve mahiyeti hakkinda hakiki tevhid bilgisine sahip oldugu ve ona uygun
yasayarak bu bilgiyi 6ziimsedigi, neticede ma‘rifet kazandig1 anlagilmaktadir.

Kemalpasazade genel olarak tasavvufa miispet yaklagan bir ilim adamudir.
Toptan olumsuz 6nyargi sahibi ve dogrudan tasavvuf mugayiri degildir. Ancak
baslangigta tarikatlara ve onlarin bazi uygulamalarina karsi mesafeli durdugu da
bir gercektir. Hiiseyin Vassaf (6. 1872-1929), onun bu tutumunun altindaki en
bliyiik etkenin, Hamzavi Melamiler’den tezahiir eden seri‘atin zahiri ile telifi
imkansiz baz1 davraniglar oldugunu sdyler. Buna ragmen Kemalpasazade tasav-
vufa bigane kalmamig, onun ile ilgilenmistir. Onun bu miispet tavri, ufkunun
genislemesine sebep olmus ve zamanla kemale ererek kendisini Hamzaviler

digi ilimler, yazdig: eserler, yetistirdigi talebeler ve tesirleri gibi mevzular ilgili ¢aligmalara ha-
vale edilmistir. Daha genis bilgi icin bk. Isimuddin Ebu’l-Hayr Ahmed Taskéopriiliizade, es-
Sakdiku 'n-Nu ‘maniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye, ¢ev. Muharrem Tan (Istanbul: iz Ya-
yincilik, 2007), 281-284; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, sad. A. Fikri Yavuz — Is-
mail Ozen (Istanbul: Meral Yaynlar, ts.), 1: 352-354; Midhat Bahari, Ledli-i Me ‘dni (Istanbul:
Artin Asaduryan ve Mahdimlari Matbaasi, 1328), 9-10; Serafettin Turan, “Kemalpasazade”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), 25: 238-240; ilyas
Celebi, “Kemalpasazade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25: 245-248. Samil Ogal, Kisladan Medreseye: Osmanli Bilgini Kemalpasazade nin Dii-
siince Diinyas: (Istanbul: 1z Yayncilik, 2013).

* F.A.H., “Tasavvuf-i islami”, Hikmet, 10 Cemaziyelevvel 328 (6 Mayis 1326/19 Mayis 1910),
nr. 5: 2-3.

> F.A.H., “Tasavvuf-i islami”, 5: 2-3.
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hakkinda verdigi kararlardan nedamet duyacak derecede “zevk-i batin” sahibi
yapmustir.” Kemalpasazade'nin sirayla askerlik mesleginden ilim meslegine,
ilim mesleginden tasavvuf meslegine siilikundaki her bir asama, onun seyr-i te-
kamiilde ilerlemesine ve neticede biiyiik miitefekkir, metafizik¢i’ ve filozof® ola-
rak tanimlanmasina neden olmustur. Baslarda fikih, kelam ve felsefe basta ol-
mak lizere devrinin zahiri ilimleriyle mesgul olan Kemalpasazade’ye daha sonra
tanistig1 tasavvufun yeni ve derin bir bakis acis1 kazandirdigi kesindir.

Merak edilen konulardan biri de Kemalpasazade’nin bir tarikata intisap edip
etmedigidir. Tam bu noktada hemen su hususu belirtmekte fayda var. Bazi istis-
nalar harig, genel olarak tasavvuf tarihinin ziihd, tasavvuf ve tarikat olmak tizere
lic devreden olustugu kabul edilir.’ Bu ticlii tasnife gore heniiz tarikat donemine
girilmemis, usil ve erkani ile tarikatlar olusmamisken bile pek ¢ok stfi mevcut-
tur. En biiylik stfilerin tarikat doneminden dnce yetistigi ve yasadigi bilinmek-
tedir. Bu nedenle, tarfkat intisab1 olmayan sifi sayilmaz diye bir kural yoktur.
Kemalpasazade bir tarikate intisap etmemis olsa bile onun sifiligine halel gel-
mez. Kald1 ki Kemalpasazade’'nin, donemin 6nde gelen bazi tarikat seyhleri ile
dostluk derecesine varan iligkiler kurduguna ve bir tarikat seyhine de intisap et-
tigine dair bilgiler mevcuttur.

Tespitlere gore Kemalpasazade’nin iyi iliskiler i¢inde oldugu ve dostluk kur-
dugu seyhler arasinda Naksbendiyye’den Emir Buhari’nin (6. 922/1516) damadi
ve halifesi Seyh Mahmid Celebi (6. 938/1532) ile Ebiissuid Efendi’nin enistesi
Bayramiyye Seyhi Abdurrahim Miieyyidi (6.944/1538) bulunmaktadir.'” Tam
adi1 Yasuf b. Ali b. Kaya Bey olan Halvetiyye Seyhi Siinbiil Sinan (6. 936/1529)
da Kemalpasazade’nin ileri derecede dostluk kurdugu tarikat seyhlerinden biri-
dir. Baslangicta birbirlerini siddetle tenkit ettikleri belirtilen Siinbiil Efendi ile
Kemalpasazade arasindaki buzlar, Seyh Mahmiid Celebi’nin devreye girmesi
sonucu zamanla erimis ve gerginlik dostluga doniismistiir.'' Oyle ki Kemal-
pasazade, Siinbiil Sinan’in sohbet meclislerine devam eder hale gelmis, hastali-
ginda Seyh Efendi’yi sik sik ziyaret etmis, vefatinda yaninda bulunmus, devrin

S Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus ve Ali Yilmaz (istanbul: Kitabevi, 2006),
3: 179.

Omer Mahir Alper, “XVI. Yiizyilda Osmanli Diisiincesi: Kemalpasazide Baglaminda Baz1 Mii-
lahazalar”, Sahn-1 Semdndan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi, ed. Ekrem De-
mirli vd. (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, 2017), 16.

Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan: Kemalpasazdde Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insa-
st (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2010), 8-9; Engin Erdem ve Necmettin Pehlivan, “Varligin ve
Yoklugun Otesi: Kemalpasazade’nin “Leys ve Eys’in Anlamimin Incelenmesine Dair Risale”si”,
Islam Arastirmalart Dergisi, no. 27 (2012), 87-88; Samil Ocal, “Kemalpasazade: Bir Osmanl
Filozofu”, Tokat'in Yetistirdigi Ilim ve Fikir Onderleri, ed. Kadir Ozkose (Tokat: Gaziosmanpa-
sa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2014), 67; a.mlf., Kisladan Medreseye: Osmanli
Bilgini Kemalpagsazdde nin Diisiince Diinyast, 15.

Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014),
81.

1% Resat Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf (Istanbul: Iz Yaymeilik, 2000), 345.

Mahmiid Cemaéleddin el-Hulvi, Lemezdat-1 Hulviyye Ez-Lemezdt-1 Ulviyye, haz. Mehmet Serhan
Taysi (Istanbul: M.U. IFAV Yayinlari, 1993), 448-449, 451.
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seyhiilislami olarak cenaze namazini bizzat kendi kildirmis ve onu kaybetmenin
teessiiriiyle arkasindan mersiye bile yazmistir.'>

Aralarindaki bu giiclii dostluk bagina ragmen -bazi Halveti-Siinbiili miisten-
sihlerin iddialar1 hari¢ tutulursa-" Kemalpasazade’nin Siinbiil Sinan’a intisap et-
tigine dair kesin bir bilgi mevcut degildir. Eldeki bilgilere gore Kemalpasa-
zAde’ nin tarikat intisabi, Siinbiil Sinan’mn vefatindan sonra Ibrahim Giilseni (6.
940/1534) vasitasiyla gergceklesmistir. Kemalpasazade nin bu durumunu Hiise-
yin Vassaf (6. 1348/1929), “Ibrahim Giilseni Hazretlerine intisapla be-kam oldu-
lar. Evsaf-1 cemileleri zeban-zeddir” ciimleleri ile ifade etmistir.'*

Ibrahim Giilseni, Misir’da bulunan 6nemli bir Halvetiyye seyhidir. Asayisi
temin icin KanGni’nin Misir’a goénderdigi Sadrazam Ibrahim Pasa’ya (6.
942/1536) baskalar1 gibi tabasbus etmemis ve ayagina gitmemistir. Pasanin
seyhlere yonelik davetine de yash ve hasta oldugunu belirterek vekaleten oglu
Ahmed Hayal?’yi géndermistir. Bu duruma cani sikilan Sadrazam Ibrahim Pasa,
entrika pesine dismiistiir. Payitahta geri dondiigiinde Giilseni’nin miiritlerinin
coklugunu, insanlar tizerindeki etkinligini ve ge¢mis baglantilarin1 bahane ede-
rek isgiizarlik yapmis; isyan cikarabilir diye padisaha jurnallemistir. O sirada
yiiz dért yasinda oldugu tahmin edilen Ibrahim Giilseni i¢in ferman ¢ikartmis ve
padisahin emri var diyerek iradesi disinda onu apar topar Istanbul’a getirtmistir.
Seyh Istanbul’a ulasinca da onun padisahla goriismesini engellemistir. Ancak
Giilseni, bir rastlant1 eseri olarak Eylip Sultan’da padisah ile tanisma imkani
bulmugtur.”” ibrahim Pasa ise bos durmamus, Giilseni hakkinda etrafli bir
tahkikat (sorusturma) baslatmis ve acigin1 yakalama {imidiyle pesine kendi
adamlarimi takmistir. O’nun ile goriisen, vaaz ve sohbetlerini dinleyen alimler-
den raporlar istemistir. Sadrazam Ibrahim Pasa’nin aleyhte rapor yazacagii
umdugu alimlerden biri de Seyhiilislam Kemalpasazade olmustur. Kaynaklardan
onu da bu konuda gorevlendirdigi anlasilmaktadir. Ancak seyhiilislamdan gelen
rapor, sadrazamin bekledigi gibi Giilseni’nin aleyhinde degil lehinde ¢ikmustir.
Sadrazamin verdigi gorev geregi teftis maksadiyla Kemalpasazdde Once
Giilseni’nin umiima ag¢ik bazi sohbetlerine katilip dinlemis, daha sonra da birkag
kez Ozel olarak gorlismiistiir. Kaynaklarda belirtildigine goére bu sirada Kemal-
pasazade, Giilseni’nin seri‘ate muhalif bir tavrina rastlamadig1 gibi devlet aci-
sindan sug teskil edecek bir davranisini da gérmemistir. Tam aksine hal ve fikir-
lerinden etkilenerek ona hayranlik duymaya baglamis'® ve bir siire sonra da
miiridleri arasmna katilmistir.'” Sadrazam ibrahim Pasa’ya da Giilseni hakkinda

Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, 346-347; Ceyhan, “Osmanl Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Li-
teratiiriine Katkisi: Kemalpasazade'nin Risdle fi ‘ultimi’l-hakayik’1”, 661-662.

Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade nin Risdle
i ‘ulldmi’l-hakayik’1”, 661.

' Vassaf, Sefine-i Evliva, 3: 179.

Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye, 533-535; Himmet Konur, Ibrdhim Giilseni: Hayati, Eserleri,
Tarikat: (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 125-126.

Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye, 536.

' Vassaf, Sefine-i Eviiyd, 3: 179; Ongéren, Osmanhilarda Tasavvuf, 347.
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ulasti1 sonucu, “Bu taife ile ugrasmak, Allah Teala’ya itirazdir. Evla olan bun-
larin diinyevi maslahatlarin1 goriip dudlarini almaktir” ctimleleri ile rapor etmis-
tir."®

Kemalpasazade Yavuz Sultan Selim Han (918-926/1512-1520) ile birlikte
Misir’in fethinde bulunmustur. Bundan dolayr Misir’daki tasavvufl hayat hak-
kinda onceden malumat sahibi oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Himmet Ko-
nur’un tespitine gére, Sadrazam Ibrahim Pasa Misir’a giderken Kemalpasazade
ona, “mesayih ile uyumlu calis” tavsiyesinde bulunmustur.” Bu durumdan ha-
reketle Kemalpasazade’nin bastan itibaren tasavvuf ve tarikatlara karsi bir 6n-
yargisinin bulunmadigint da sdylemek miimkiindiir. Zira Osmanlilarin kurulu-
sundan itibaren takip edilen devlet politikasinda tasavvufun belli bir etkisinin
bulundugu agiktir. Bu etki, Yavuz Sultan Selim doneminde toprak biitiinligi
seklinde anlasilarak baslatilan Islam birligi politikasi ve Sii-Safevi yayilmacili-
ginin heterodoks ziimre ve fikirleri desteklemeleri sebebiyle daha da 6nem ka-
zanmustir.”® Bu iki husus g6z Oniinde tutulursa, yagsadigi donemin devlet politi-
kas1 geregi Kemalpasazade’nin, Siinni tasavvufun avam agisindan ameli yoniinii,
havas ag¢isindan da nazari yoniinii bir tez olarak goriip benimsedigi de sdylenebi-
lir.

Ancak Kemalpasazade’'nin tasavvufa olan vukifiyeti sadece siyasi bir tercih-
ten ibaret degildir. Onun tasavvuf konusunda derecesinin yiiksekligini, bilgisinin
derinligini ve gergek sifilere saygisini gosteren baska kanitlar da mevcuttur.
Bunlardan biri, Kantini Sultan Siileyman’a (6. 974/1566) Giilseni’nin takdim et-
tigi 40.000 beyitlik Ma ‘nevi adli Fars¢a manzum eseri hakkinda Padisah’in
miitalaa istemesi iizerine Kemalpasazade’nin yazdig1 degerlendirmedir. Hiiseyin
Vassaf, s6z konusu miitdlaay1 Kemalpasazade’nin bir gecede tamamladigini be-
lirtmis ve bu durumu, onun “mesail-i dakikay1” ¢ok 1yi bildigine delil sayarak
kendisini dvmiistiir.*' Giilseni’nin Ma ‘nevi’si hakkinda Kemalpasazade’nin yap-
t181 degerlendirmenin su oldugu tespit edilmistir:

“Bu kitab-1 Ma ‘nevi ki, Seyh Ibrahim Giilseni’nindir. Hakayik-1 kudsiyyeden
insd ve dekayik-1 iinsiyyeden ibnd olmakligi [cihetiyle] ehl-i siret bunun
manasma vakif ol[a]lmaz. Ve istildhat ve te’vilatina muttali® olmayan,
isaratina arif ol[a]maz ki, ekseri tefsir-1 Kur’an-1 azim ve te’vil-i kelam-1
kadim ve serh-i hadis-i nebevi ve kesf-i kelimat-1 Mustafavi ma‘nasini
muhtevidir. Ki anda nice esrar-1 ilahi muntavidir. Pes ehlulldhin ahvaline
i‘tikad 1azim ve rithaniyyetinden istimdad mithimdir...”*

Bir diger énemli kanit ise onun Muhyiddin Ibnii’l-Arabi hakkinda verdigi
fetvadir. Kemalpasazade, bu fetvasinda ibnii’l-Arabi’nin kamil bir miictehid,

' Ongoren, Osmanhilarda Tasavvuf, 347.

1 Konur, Ibrahim Giilseni, 125.

%0 Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarimin Tasavvuf Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade’nin Risdle
fi ‘ulimi’l-hakayik’1”, 669-670.

' Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3: 179.

* Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, 347-348 (Muhyi’nin Mendkib-1 Giilseni’sinin 419-422. sayfa-
larindan kisaltarak nakil).
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fazil bir miirsid ve kendisinden olaganiistii haller zuhlir eden bir zat oldugunu
savunmustur. O’na muariz olanlarin hata ettiklerini, inatla onu su¢lamay siirdii-
renlerin sapitmis olacaklarini ileri stirmiistiir. Padigahin boylelerini fikirlerinden
dondiirmesi gerektigini sdylemistir. Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde yazilanlarin bir
kismini herkesin, bir kismini ise yalniz ehl-1 kesfin anlayabilecegini, dolayisiyla
anlayamayanlarin siikit etmesi gerektigini belirtmistir.” Kemalpagsazade bu
fetvasi ile Ibnii’l-Arabi’yi aklamakla kalmamis, Osmanli toplumunda onun dii-
stincelerinin yayilmasinin oniinii acmustir.>*

Giilseniyye, ana tarikatlardan Halvetiyye’nin bir koludur. Kemalpasa-
zade’nin bu tarfkat i¢cinde dnemli bir konuma sahip oldugu anlagilmaktadir. Zira
Hiiseyin Vassaf onun i¢in Sefine-i Eviiyd isimli eserinde Giilseniyye iist baslhigi-
nin hemen altinda 6zel bir alt baslik agmigtir.” Kemalpasazade’nin tarikat i¢in-
deki konumunu gostermesi bakimindan Kusadali Ibrahim Halveti’nin (8.
1262/1845) su sozleri de 6nem arz etmektedir:

“Misal aleminde ara sira YUsuf Siinbiil Sinan ile goriistiriim, bazen o benden
istifade eder, bazen de ben ondan istifaide ederim. Yine bu alemde vakit vakit
Ibn Kemél ile de gbriisiiriim, fakat her zaman ben ondan istifide ederim.”*

2. Kemalpasazade’nin Tasavvufi Nitelik Tasiyan Eserleri

Kemalpasazade’nin, ¢ogu risale tarzinda yazilmis olmak iizere arkasinda ii¢
ylz kadar eser biraktig1 tahmin edilmektedir. Bir kisinin tasavvufi yoniiniin bu-
lunup bulunmadigini bariz bir sekilde ortaya koyacak en giiclii delillerden biri-
nin, bizzat onun kendi eserleri oldugu izahtan varestedir. Kemalpasazade nin
eserlerinin tamaminin tasavvufi bakis acisiyla ele alinip incelenmesi, bir kitap
boliimiiniin siirlarini agacagi gibi ¢ok daha 6zel bir calismay1 gerektirmektedir.
Titiz bir ¢alisma ile onun onlarca eserinin igeriginde tasavvufi bilgi ve muhteva-
ya rastlanacagi kesindir. Ayrica boyle bir calisma, tasavvufl 6zellige sahip yeni
miistakil eserlerini tespit etme imkén1 da verecektir. Tarafimizdan yapilan 6n in-
celeme neticesinde bile Kemalpasazade’'nin tasavvuf ile iligskisi bulundugunu
gosteren bazi eserlerinin varligi tespit edilmistir. Gortilebildigi kadarryla onun
tasavvufl nitelige sahip eserlerinin baslicalar1 sunlardir:

a) Risale fi ‘ulumi’l-hakayitk ve hikmeti'd-dekayik: Arapca bir risaledir.
Kemalpasazade’ye aidiyeti kesindir. Fakat bu esere onun Arapga risalelerinin

» Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa, Fervd fi hakki Ibn ‘Arabi (Istanbul: Siileyma-

niye Kiitliphanesi, Esad Efendi, nr. 1694, 3477, 3548; Asir Efendi, nr. 430; Resid Efendi, nr.

443; Laleli, nr. 3720). Bu fetva hakkinda daha genis bilgi icin bk. Hiiseyin Atay, “ilmi Bir Ten-

kit Ornegi Olarak ibn Kemal Pasa’nin Muhyiddin b. Arabi Hakkindaki Fetvas1”, Seyhiilisldm

Ibn Kemdl Sempozyumu, ed. S. Hayri Bolay vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

1986), 263-277.

Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 148; Dilaver Giirer, “Osmanli-

lar’da Sema, Devran ve Raks Tartismalar1 ve Iki Seyhiilislam Risalesi”, Tasavvuf [Imi ve Aka-

demik Arastirma Dergisi 13, no. 26 (Aralik 2010): 20.

» Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3: 179.

% Yasar Nuri Oztiirk, Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrahim Halveti: Hayan, Diisiinceleri, Mek-
tuplart (Istanbul: Fatih Yaymevi, 1982), 93; Ongodren, Osmanlilarda Tasavvuf, 348.
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topluca yayinlandigi son nesir olan Mecmii‘u resdil iginde yer verilmemistir.
Risale daha sonra Semih Ceyhan tarafindan miistakil olarak incelenmis ve ter-
ciimesi ile birlikte yayinlanmustir.”” Kemalpasazade bu risaleyi oglu ibrahim Ce-
lebi (6. 954/1547°den sonra) i¢in yazdigini belirtmistir. Ancak iceriginden ilim
talibi tiim miibtedilere hitap ettigi anlasilmaktadir. Ilimlerin 6ziinii agiklayici bir
rehber kitapgik niteligindedir. Tasavvufl bakis agisina sahip sekiz fasildan olu-
sur. Risalede Allah, insan ve alem arasindaki iligkiler daha ¢ok metafizik boyut-
lariyla ele alinmaktadir. Buna gore tiim mevcidat Cenab-1 Hakk’n sifat ve isim-
lerinin mezahiri yani goriiniis alanidir. Alemdeki varliklarin 6zelliklerini tizerin-
de en c¢ok toplayan ve en iyi yansitan varlik da insandir. Kemalpasazadde’nin na-
zarinda esma ve sifat-1 ilahiyyenin en cami mazhari insan oldugu gibi Allah Tea-
1a’y1 en 1iyi taniyacak ve en iyi tanitacak varlik da yine insandir. O’na gore
mahlikatin yaratilma maksadi, bilmektir. Bilmek de insanin hem kendini hem
de Rabb’ini bilmesiyle kemale erer. Insanin bilinmesi zahir ve batin olmak {izere
iki vecihle gergeklesir. Insanin zahiri, ilm-i seri‘at denilen temel dini ilimler ve
ilm-i 1ldh1 denilen kozmolojiye dayali metafizik bilimler yardimiyla; batini ise
uliim-1 hakayik denilen derini ilimler sayesinde bilinebilir. Bilmenin de derece-
leri vardir, en istiinli muhakkik stfilerin miisahede yontemi olan Hakk’in
Hak’la bilinmesidir. Ancak bu ¢ok az insan i¢in miimkiindiir. Digeri ise eserden
miiessire veya delilden medlile ulasma yolu olan nazar ve istidlal yontemidir.
Bu yolla bilgi edinenlerin sayis1 daha fazladir. Kemalpasazade’ye gore nazar ve
istidlal yonteminde de biri miitekellim ve filozoflara digeri sifilere ait olmak
tizere iki usul vardir. Kelam ve felsefeciler, nazar ve istidlal i¢in alemdeki kevni
ve kozmik delillere miiracaat ederler. Ancak alemdeki deliller sonsuzdur ve
medlil ile aralarinda pek ¢ok perde vardir. Bu yolla Allah’1 bilmek sinirsiz ve
zorlu bir ¢abay1 gerektirir. Stifilerin nazar ve istidlali ise insan iizerinden gergek-
lesir. Insanin kendi {izerinden yapacagi nazar ve istidlal, onun igin hem Allah’1
hem de kendini tanimakta daha kisa ve daha kolay bir yoldur. Ciinkii alemdeki
namiitenahi deliller hep afakidir. Insanda ise kendisi i¢in hem afakT hem de en-
fiisi en cami deliller meveuttur.® Bu itibarla Risdle fi ‘uliimi’l-hakayik’ta
Kemalpasazade’nin anlattiklari, tasavvuf literatiirii agisindan “ma‘rifetii’n-nefs”
konusu ya da “Kendini bilen Rabbini bilir” hadisinin serhi hiilkmiinde sayilmis-
tir.” Adi gecen eserinde varlik konusunu vahdet-i viicid perspektifinden ele al-
dig1 goriilen Kemalpasazade’nin; akli, nakli ve batinl tiim ilimlerin vahdet-i
viiclid anlayisin1 6ne ¢ikardiklarini belirttigi ve bdylece muhataplarini varligin
birligini miisahedeye sevk etmeyi amagladigi soylenmistir.*

*7 Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislimlarinin Tasavvuf Literatiirine Katkis1: Kemalpasazade nin Risdle
i ‘ulimi’l-hakayik’1”, 659-685.

Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade’nin Risdle
i ‘ulimi’l-hakayik’1”, 663-666.

Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade’ nin Risdle
i ‘ulimi’l-hakayik’1”, 663.

Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade’ nin Risdle
i ‘uliimi’l-hakayik’r”, 667.
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b) Risdletii’l-miinire: Temel Ozelligi, genel olarak Osmanli halkina hitap
eden bir eser olmasidir. Uslup itibariyla tasavvufi agidan avam-havas, fikhi aci-
dan mukallid-muhakkik ayrimini barindiran bir rttha sahiptir. Bu nedenle de ige-
riginde siradan insanlarin tartismali konulardan uzak durmalar1 istenmistir. Hal-
ka, basta Imam-1 Azam (6. 150/767) olmak iizere miiftiilerin verdigi fetvalar ve
Gazzali (6. 505/1111) gibi stfilerin nasihatlar1 ile yetinerek bunlara uymalari
tavsiye edilmistir. Daha ¢ok iman, ibadet ve tehzib-i ahlak agirlikli olan
Risaletii’l-miinire’de kismen ameli tasavvuf ve tarikat konularma da yer veril-
migstir. EbG Talib el-Mekki (6.386/996), Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072) ve
Imam-1 Gazzali’den alintilar yapilmistir.

Risdletii’I-miinire bir tiir hadis mecmuas! niteligine sahiptir. Igeriginde
stfilerin hadis diyerek naklettikleri pek ¢ok s6z, yine hadis olarak zikredilmistir.
Bunlardan biri, yaratilis konusunu izah i¢in sifilerin kullandig1 “Kenz-1 mahfi”
hadisidir. Buradan hareketle de hakikat-1 Muhammediyye meselesine temas
edildigi goriilmektedir. Yaratilista ilk zuhtirun Allah’in zatindan degil, sifatlari-
nin tecellisinden gerceklestigi belirtilir. Risdletii’l-miinire’de gecen hadislerden
bir digeri, tasavvufta 6nem atfedilen “Cibril hadisi”dir. Cibril hadisinden hare-
ketle iman, islAm ve ihsan meseleleri ele alinmis; imanm ilme’l-yakin, ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakin derecelerine isaret edilmistir. Thsan konusunun islenmesi
sebebiyle Risdletii’l-miinire’de Kemalpasazade’'nin tasavvufun gerekliligini ifa-
de ettigi sOylenebilir. Nitekim bir taraftan yazildigi dénemde seyh olmadig: hal-
de diinyalik temini i¢in seyhlik taslayan sahtekarlarin varligindan bahsedilirken
diger taraftan gercek bir seyhte bulunmasi gereken vasiflarin neler oldugu sa-
yilmustir. Dervis kiyafetleri giyerek seyh olunamayacag belirtilmistir. Ilim ve
alim konusuna da deginilen eserde diinyaya 6dnem vermeyen hasyet sahibi zahid
alimler oviilmiis, aksi ise yerilmistir. Batini bilginin, zahiri ilimlerin siizgecinden
gecirilmesi istenmistir. Ilmi ve tasavvufu kendilerine ara¢ yapan diinyaperest
seyh ve alimlere kars1 miisliimanlar uyarilmis, sefaati reddeden akilc1 kelamcilar
da elestirilmistir. Alim, abid ve arif farkini kavrayabilmek icin akil kadar kalbe
de onem verilmesi gerektigi anlatilmaya calisilmistir. “Eger bilmiyorsaniz ehl-i
zikre sorun™" dyetinde gecen zikir ehli ile kastedilenin arifler oldugu séylenmis-
tir.

Risaletii’l-miinire’de verdigi bilgilere bakilirsa Kemalpasazdde tam bir
Gazzali hayranidir. Nitekim burada Gazzali’nin 6nemli bir stfl oldugunu vurgu-
lamig, muhataplarina onun eserlerinden istifade etmelerini 6nermis ve Gazzali
ile tasavvuf kemale erdi diyerek ondan sonra tasavvuf adina tavsiyeye deger bir
eser ortaya konulamadigi iddiasinda bulunmustur. Risdletii’l-miinire’de
Kemalpasazade’'nin zahiri fikih ve batini fikih tasnifini tasvip ettigi, bu konuda
da Gazzali’den etkilendigi ve batin1 olmayan alimleri 6nemsemedigi goriilmek-
tedir. Icerigindeki bilgiler bize, Kemalpasazade’nin bu risilesini heniiz ibnii’l-
Arabi’nin kitaplar1 ve fikirleri ile tanismadan 6nce yazdiginmi diisiindiirmektedir.

' en-Nahl, 16: 43; el-Enbiya, 21: 112.
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Ayrica o bu eserinde genis kitleleri ilgilendirmeyen metafizige dair nazari mese-
lelere fazla girmemis, kisa bir temas ile talib-1 hakikat olanlardan daha iist sevi-
yede bir gayret beklendigini belirtmistir.’*> Muhtevasindan Risdletii I-miinire’nin
muhatabimin havastan ziyade avam ve umum Miisliiman halk oldugu anlasil-
maktadir.”

¢) Risdle fi’s-sahsi’l-insdni: Kemalpasazade’'nin tasavvufi nitelige sahip di-
ger bir eseri de fi’s-Sahsi’l-insani Risalesi’dir. Bu risalesinde Kemalpasazade,
insan yapisinin mahiyeti ve onun nasil kemale erecegine dair bilgiler verir. Bunu
yaparken de Gazzali ile baslayan ve onun ¢izgisinde devam eden caligmalara
katkida bulunmus olur. Kemalpasazade’nin belirttigine gore son tahlilde insanin
kemali, tecerriidden geger. Beser, kendini herkesten ve her seyden soyutlama
sonucunda fenaya ermekle olgunlasir. Bunun igin bilingli bir sekilde nefsani si-
fatlardan siyrilip rihani 6zelliklerle bezenmek gerekir. Koti aligkanliklart bira-
kip yeni bir fitrat (fitrat-1 sdniye) kazanmak lazimdir. Bu da daha diinyada iken
irad1 bir 6liim ve ikinci bir dogum demektir. Risaleye gore insanin kemali en iyi
sekilde, ancak boyle gergeklesebilir. Nitekim sifilerin seyr u siiliklarinda yap-
tiklar1 da bundan farkli bir sey degildir. Ibn Kemal’in Risdle fi’s-sahsi’l-
insani’si, Omer Mahir Alper tarafindan Insamn Varlik Yapisina Dair adiyla gii-
niimiiz Tiirk¢esine terciime edilmistir.34

d) Risale fi'r-raksi ve’d-devran: Kemalpasazade’'nin raks, sema ve devran
hakkindaki ilk fikirleri avama hitap eden Risdletii’[-miinire ’de bulunmaktadir.
Buna gore o, halka olup donmeyi, yere ayaklar1 vurup zikretmeyi ibadet degil
“raks” olarak nitelendirmis, raksin da haramliginda icma bulundugunu iddia
ederek ayakta ve hareket halinde yapilan cehri zikri, sema ve devrani helal sa-
yanlarin kiifriine hilkkmedilebilecegini ileri siirmiistiir.> Ayrica onun sema, raks
ve devran aleyhinde verdigi baska fetvalarmm da bulundugu bilinmektedir.*
Bunlardan bagka Kemalpasazade’nin konu hakkinda birbirinden farkli iki miis-
takil risale yazdig: tespit edilmistir. O iki risdleden birincisinin Tiirkiye kiitiip-
hanelerinde muhtelif adlarla yazma niishalar1 mevcuttur. Ornegin Siileymaniye
Kiitliphanesi Dugiimlii Baba niishast Risdle fi tahkiki’l-hak ve ibtildi re’yi’s-
sufiyye fi'r-raksi ve’d-devran adiyla kaydedilmisken,37 Mecmii ‘u resdil i¢inde
nesredilen Resid Efendi niishasina Risdle fi beydni 'r-raksi ve 'd-deverdn ismi ve-

2 Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislimlarinin Tasavvuf Literatiirine Katkis1: Kemalpasazade nin Risdle

i ‘ulimi’l-hakayik’1”, 663.
» Hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa, Risdletii'I-
miinire (Istanbul: Matbaa-i Cemal, 1308).
** bk. Omer Mahir Alper, “Riséle fi’s-sahsi’l-insani”, Osmanli Felsefesi: Secme Metinler (istan-
bul: Klasik Yayinlari, 2015), 211-216.
Ibn Kemal Pasa, Risdletii’I-miinire, 50.
Yazma bir mecmiada bir araya getirilmis bu fetvalarin bir suretinin Ismail Eriinsal’mn sahsi kii-
tiiphanesinde mevcut oldugu nakledilmistir. bk. Resat Ongéren, “Osmanlilar Déneminde Sema
ve Devran Tartismalar1”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 13, no. 25 (Haziran
2010): 125.
7 bk. Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa, Risdle fi tahkiki’l-hak ve ibtildi re’yi’s-
stfiyye fi 'r-raksi ve d-devran, Siileymaniye Kiitliphanesi, Digimlii Baba, nr. 446.
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rilmistir.”® Bu ilk risalesinde Kemalpasazade’'nin Risaletii’-miinire 'deki goriis-
lerine nazaran ¢ok az da olsa bir yumusama goriilmektedir. Nitekim siki bazi
sartlar One siirerek sema ve devranin ancak bu sartlar dahilinde caiz olabilecegi-
ni belirten Kemalpasazade, neticede bu sartlarin tahakkuku zor oldugu i¢in “za-
manimizda sema ve devrana miisdade edilemez” sonucuna ulasrrnstlr.39
Kemalpasazade’ye nispet edilen ikinci miistakil risale ise Arapca olan Risdle fi
devrani’s-sifiyye isimli eserdir. Londra India Office Library and Records, 12933
numarada kayith bulunan bu risaleyi tespit edip inceleyen Resat Ongéren, 2 nolu
varagin a ve b ylizlerinden su bilgileri aktarmaktadir:

“Stfilerin raks diye nitelenen hareketleri, her ne kadar birtakim benzerlikler
tagisa da gercekte raks degildir. Biitlin zikir ve ibadetlerin esas maksadi kalbi
Allah'in disindaki seylerden (masivad) temizlemek ve Allah'a yonelmektir.
Samimi niyetle sema eden kimsenin kendini zorlayarak ya da i¢inden gelerek
sevkle yaptig1 hareketler kalb huzuruna ve diinyadan yiiz ¢evirmeye vesile
olmasi sebebiyle tamamen hayirdir. Misiki aletleri esliginde sdylenen sozler,
kotii ve giinah sayilan kelimelerden olmadikga bir sakincasi yoktur. Alimlerin
stfilere karsit ¢ikmalari, raksi haram olarak kabul ettikleri i¢indir. Ancak
onun haram oldugu hususunda goris birligi (icmd) olmadig: i¢in helal kabul
etmekle kiifre diisiilmiis olmaz.”*

Eldeki bu bilgiler 15181nda Kemalpasazade’nin gencliginde ve seyhiilislamli-
ginin ilk yillarinda misiki, sema ve devrana karsi kat1 bir tutum sergiledigi ve
aleyhte fetvalar verdigi, ancak ilerleyen zamanlarda tasavvufi bilgisi ve devlet
adamlig1 tecriibesi arttiktan sonra bu konudaki tavrinda yumusama meydana
geldigi soylenebilir. Nitekim bu istikamette baska tespitler de mevcuttur.”'
Haddizatinda, bir peygamber olan Hz. David’un (a.s.) irsad ve tebligde kullan-
dig1 araglardan birinin masiki ve giizel ses oldugunu bilen bir Islam aliminin,
kiilliyyen miisikiye kars1 ¢cikmasi da diisiiniilemez.

e) Risdle fi beydani kavlihi aleyhi’s-selam ‘“‘el-Fakru fahri”: Bu eser kisaca
Risdle fi’l-fakr ismi ile de bilinir.** Ana konusu, imkan metafizigidir. Bu nedenle
kiitiiphane kataloglarina, Ihtiydcii’l-miimkin ismi ile de kaydedildigi olmustur.*”
Mecmii ‘u resdil iginde yaymlanmlstlr.44 Kemalpasazade bu eserde, sifiler tara-

* Jbn Kemal Pasa, “Risdle fi beyani’r-raksi ve’d-deveran”, Mecmii ‘u resdili’l-allame Ibn Kemdl

Pasa, thk. Hamza el-Bekri vd. (Istanbul: Darii’l-Liibab, 1439/2018), 3: 193-202.

Ilgili sartlar icin bk. Ibn Kemal Pasa, Risdle fi tahkiki’l-hak ve ibtildi re’yi’s-siifiyye fi r-raksi
ve d-devran, 88a-88b; “Risale fi beyani’r-raksi ve’d-deveran”, 3: 198-199.

Ongoren, “Osmanlilar Déneminde Sema ve Devran Tartigmalar1”, 125.

Ongoéren, Osmanhilarda Tasavvuf, 344-346; “Osmanlilar Déneminde Sema ve Devran Tartisma-
lar1”, 127-128; Giirer, “Osmanlilar’da Sema, Devran ve Raks Tartismalar1 ve iki Seyhiilislam
Risélesi”, 6-7, 19-20.

Samil Ocal, “Kemal Pasazade nin Felsefi ve Kelami Goriisleri” (Doktora tezi, Ankara Universi-
tesi, 1998), 10.

Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa, Ihtiydcii'l-miimkin, Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Esat Efendi, nr. 3618, 86-97.

Ibn Kemal Pasa, “Risdle fi beydni kavlihi aleyhi’s-selam ‘el-Fakru fahri’”’, Mecmii ‘u resdili’l-
alldme Ibn Kemdl Pasa, thk. Hamza el-Bekri vd. (Istanbul: Darii’l-Liibab, 1439/2018), 6: 421-
458.
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findan c¢ok kullanilan ve anlam bakimindan birbirinin aksi gibi goziiken “Fakir-
lik éviinciimdiir” hadisi ile “Fakirlik iki cihdnda yiiz karasidi”* hadisinin as-
linda birbirine z1t olmadiklarini izah etmeye ¢alisir. Mevcidatin varlik sahnesine
cikisinin imkanini ele alirken, mevzunun daha iyi anlasilmasi i¢in ayni konuda
sOylenmis birbirine zit iki ifadeden yararlanmistir. Boylece risalede tasavvufun
onemli 1stilahlarindan biri olan fakr konusuna da deginmistir. Icindeki agiklama-
lardan anlasildigina gore Kemalpasazade fakra sifilere benzer sekilde yoksun-
luk, hiclik, mutlak muhtaclik ve insanin kendisinin bir hi¢ oldugunu anlamasi
gibi manalar vermistir. Insan dahil, alem ve icindeki tiim varliklarin Allah Tea-
la’nin zenginliginin yaninda mutlak anlamda fakir ve muhta¢ durumda bulun-
duklarim1 vurgulamaya calismistir. Kemalpasazade’ye gore fakr durumundaki
tiim mahliikat Cenab-1 Hakk’in imkan bahsetmesiyle zahir olup ortaya ¢ikmustir.
Risédleden ¢ikan sonuca gore fakr, iki yone de evrilebilecek bir hicliktir. Higlik
bakimindan mahliiklarin tamami birbirine denktir ve bu noktada aralarinda her-
hangi bir fark ve zitlik yoktur. Miimkinatin varlig1 da yoklugu da miisavidir.
Miimkin varlik ayni zamanda miimkin yokluk demektir. Insan i¢in siyahlik ile
fakr, fahr ve vech birdir; hepsinde muhtaglik vardir. Ancak fakr ehli i¢in yara-
tilmaya konu olmak bile bir seref sayilacagi gibi zuhtirun Allah ile miimkiin ol-
dugunu bilmek de ayr1 bir Oviing vesilesidir. Yaratilmaya deger bulunmayip
zuhtira ¢ikarilmamak ne kadar zulmet ve karanlikta kalmak ise yaratilarak viicid
buldugu halde bunun Cenab-1 Hakk sayesinde gergeklestigini fark edememek de
o derece nankorliik ve iki cihanda yiiz karaligina sebeptir. Ciinkii mevcid iken
de fakr hali ve Allah Teala’ya muhtaclik devam etmektedir. Samil Ocal ve Mus-
tafa Kocak, Kemalpasazade’nin varlik goriisiiniin kaynaklarini ele aldiklar1 ¢a-
lismalarinda Fakr Risdlesi’ni inceleyip hakkinda bazi bilgiler vermislerdir.*® Bir
de Kemalpasazade, miimkinin kendi kendine miimkin olmadigin1 belirtmek igin
Risale fi tahkiki luziami’l-imkani [i’l-miimkin isminde bir risale daha yazmlstlr.47
Ayrica el-Fakru fahri Risdalesi’nin haricinde ona yakin bir isme sahip bulu-
nan ve Kemalpasazade’ye ait oldugu sdylenen Risdle fi usuli’l-fakr adl1 bir bas-
ka eserin varligindan da bahsedilir. Bu ikinci risalede daha ¢ok fakrin dervislik
anlamina vurgu yapildigi anlagilmaktadir. Semih Ceyhan’in belirttigine gore
Risale fi usili’l-fakr bastan sona tasavvufl niteliktedir ve tam bir seyr u siilik
risalesidir. Ancak Kemalpasazade’nin kiilliyat1 i¢inde ismi ge¢medigi i¢in ona
nispeti giiclii bir sekilde tevsik edilememistir.”® Bu eser iizerine fikir bina ede-

* {sma‘il b. Muhammed el-Aclini, Kesfii 'I-hafi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, 1352/1933),
2: 87.

Samil Ogal — Mustafa Kogak, “Kemalpasazide’nin Varlik Gériisii: Kaynaklar1 ve Kelami, Fel-
sefi, Tasavvufi Boyutlar1” Uluslararasi 14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve
Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Ankara Yildirnm Beyazit
Universitesi Yaynlari, 2020), 1: 154-155.

* Hakkinda bk. Ibn Kemal Pasa, “Risale f1 tahkiki luziimi’l-imkani 1i’l-miimkin”,
Mecmii ‘u resdili’l-allame Ibn Kemdl Pagsa, thk. Hamza el-Bekri vd. (Istanbul: Darii’l-Liibab,
1439/2018), 6: 459-494.

Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade’ nin Risdle
i ‘ulimi’l-hakayik’1”, 660.
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bilmek i¢in dncelikle onun Kemalpasazade’ye ait olup olmadiginin kesinlik ka-
zanmas1 gerekmektedir. Bu da ancak bu risale hakkinda yapilacak miistakil bir
caligma neticesinde ortaya ¢ikarilabilecek bir husustur. Ama zaten ilk bahsedilen
el-Fakru fahri Risdlesi, Kemalpasazade’nin fakra onem verdigini ve tasavvufi
yoniiniin bulundugunu gostermektedir. Nitekim Risdle fi ‘ulimi’l-hakayik’ta
Kemalpasazade’'nin belirttigine gére mevciidat icerisinde en muhtag¢ ve en yok-
sul varlik insandir. Onun bu acizligi kendisi i¢in bir liitfa sebep olmus, Allah en
cami slrette insanda tecelll etmistir. BOylece mahlikat igerisinde Cenab-1
Hakk’1 en iy1 bilme imkani1 insana saglanmlstlr.49

f) Risale fi subiti’l-mdhiyydt: Muhtevasinda mahiyetler meselesine stfilerin
nasil yaklastig1 ve goriislerinin ne oldugu anlatilan bir risaledir.’ 0 Kemalpasa-
zade, felsefe ve kelamcilarin kabul ettikleri miimkin méahiyetleri erbab-1 kesfin
tamamen yok saymadigini, ancak onlara farkli bir isim vererek “el-a‘yanii’s-
sabite” dediklerini belirtir. Stfilerin, a‘yanii’s-sabite goriisii ile ehl-i blirhan ve
nazarin miimkin varlik anlayisina bazi smirlamalar getirdiklerini soyler. Ilerde
Kemalpasazade’nin tasavvufi goriisleri ele alinirken bu risalesinden bazi nakiller
yapilacaktir. Risdle fi subiiti’l-mdhiyydt’in yazma niishalarr’’ meveut oldugu gi-
bi Mecmii ‘u resdil i¢inde de yaymnlanmustir.”® Orijinali bir varaktan (arkal 6nlii
iki sayfadan) ibaret olan bu kiiciik risale, kendisinden biraz daha uzun olan ve
icinde daha fazla tasavvufi konuya deginilen Fars¢a yogunluklu Risdaletii vahde-
ti’l-viiciid’unun Arapga 6zeti niteligindedir.

Kemalpasazade’nin mahiyet konusunu farkli agilardan ele aldigi bagka
risaleleri de vardir. Bunlardan biri, Risdle fi beydni ma‘na’l-ca‘l ve tahkiki
enne’l-mahiyyete mec ‘iletiin adli eseridir.” Igeriginde “ca‘l” kelimesinin anlamu
ve bu anlamdan hareketle yaratilis, varlik ve varliklarin mahiyetlerinin tesekkiilii
gibi konular ele alinmistir. Kelamcilarin ve filozoflarin mevzuya dair ileri siir-
diikleri fikirleri irdeleyip analiz eden Kemalpasazade, kendine has sentezci bir
ustl ile yeni bir sonuca varmaya calismigtir. O’nun sentez anlayisinda stfilerin
fikirleri de 6nemli bir yere sahiptir. Murat Demirkol bu risdleyi merkeze alarak,
“Kemalpasazade’ye Gore Mahiyetin Mec‘uliyeti” baslikli bir ¢alisma yapmis-
tir.”* Bu calismadaki tespite gore Kemalpasazade, stfilerin a‘yan-1 sabite kav-
ramina yiikledikleri anlam ile filozof ve kelamcilarin mahiyet terimine ytikledik-

¥ Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Literatiirine Katkisi: Kemalpasazade’nin Risdle
fi ‘ulimi’l-hakayik’1”, 664, 683 vdv.

0 (¢al, “Kemal Pasazade’nin Felsefi ve Kelami Gériisleri”, 11.

Semseddin Ahmed b. Siileyman ibn Kemal Pasa, Risdle fi subiti’l-mdhiyydt, Siileymaniye Kii-

tiiphanesi, Bagdatli Vehbi Efendi, nr. 2041, 236a-237b.

Ibn Kemal Pasa, “Risale fi subiiti’l-mahiyyat”, Mecmii ‘u resdili’l-allame Ibn Kemdl Pasa, thk.

Hamza el-Bekri vd. (Istanbul: Darii’l-Liibab, 1439/2018), 6: 255-264.

Ibn Kemal Pasa, “Risile fi beyani ma‘na’l-ca‘l ve tahkiki enne’l-mahiyyete mec‘fletiin”,

Mecmii ‘u resdili’l-allame Ibn Kemdl Pagsa, thk. Hamza el-Bekri vd. (Istanbul: Darii’l-Liibab,

1439/2018), 6: 283-342.

Murat Demirkol, “Kemalpasazade’ye Gore Mahiyetin Mec‘uliyeti”, Eskiyeni no. 43 (Mart

2021): 183-211.
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leri anlamin pek ¢ok yonden birbirine benzediklerini ortaya koymustur.55 Ayrica
Kemalpasazade’nin konuya dair dogrudan stfilerin kullandig1 kavramla Risdle fi
a ‘yani’s-sabite adll miistakil bir risale daha yazdig1 kaydedilmistir.”®

g) Risdle-i Necatii’l-miitehayyirin: Bu risale bu isimle Miitercim Asim
Efendi’nin (6. 1235/1819) Merahu’l-me ‘ali fi serhi’l-Emdli isimli eserinin sonu-
na ilave edilerek basilmistir.”” Bu baskiya gére Osmanlica oldugu anlasiimakta-
dir. Muhtemelen giiniimiize ulasmadigindan olsa gerek heniiz yazma bir niishasi
bulunamamustir. Ancak Istanbul Fatih Millet Ali Emiri Kiitiiphanesi, 305 numa-
radaki matbu nilishanin sonuna, eski daktilo yazisi ile risdlenin Kemalpasa-
zade’ye ait oldugu notu diisiilmiistiir. Necatii’l-miitehayyirin yerine, ismi, hemen
altina muhtemelen ziihul eseri olarak yeni harflerle Irsddii’I-miitehayyirin diye
yazilmustir. Sayin Dalkiran da Irsdadii 'I-miitehayyirin bashg altinda bu risilenin
icerigini anlatan bir ¢alisma yapmustir. insanlar1 sirit-1 miistakime sevk etmeyi
amagclayan rehber kitapcik 6zelligine sahip kiymetli bir eserdir. Yasarken karsi-
lagilan pek ¢ok durum esnasinda kisiler nasil diisiiniir ve neyi yaparlarsa hangi
sonuca ulagsma ihtimallerinin yiliksek oldugu ayetler, hadisler ve bunlardan ikti-
bas edilmis sozler ile anlatilmaya c¢alisilir. Boylece uygulamasi kolay pratik or-
neklerden hareketle insanlarin kemale erdirilmesi hedeflenmistir. Risalenin mu-
hatabi, oniline gelen secenekler karsisinda ne yapacagina ve nasil davranacagina
bir tiirlii karar veremeyen ikilem i¢indeki saskin insanlardir. Kemalpasazade ise
once alim ve seyhlerden baslamistir. D1s goriiniise ve dlinyaya 6nem verip batini
ve ahireti unutan alim ve seyhleri uyarmistir. Risalede riyaya karst oldugu ve
Melameti bir tutum sergiledigi anlasilan Kemalpasazade bu fikirlerini, “Onlar
diinya hayatindan bir dis gortiniisii (zahiri) bilirler; dhiretten ise hepten haber-
sizdirler” ve “Insanlara gosteris yaparlar” ayetleri ile delillendirmistir. Eser ha-
cim itibartyla kii¢iik olmasina ragmen iméan, ibadet, Allah’a teslimiyet, ihlas, sa-
bir, ahiret karsisinda diinyanin kiymetinin azligi ve giizel ahlak gibi tasavvuf
acisindan 6nem arz eden pek ¢ok mevzuyu ihtiva etmektedir.”

h) Risdle fi hakki hadisi “Iza tehayyertiim fi’l-umiri feste ‘inii bi’l-kubiri”:
Bu risalenin temel konusu, “Islerinizde ne yapacaginizi sasirdiginiz zaman kabir
ehlinden yardim isteyiniz” manasina gelen hadisten hareketle, ruhtur. Aclini (6.
1162/1748) bu hadisin ilk kez Kemalpasazade’'nin Erba vn isimli Kirk Hadis
Mecmu ‘asi’nda gectigini kaydetmis baska bir bilgi vermemistir.”’ Bu hadis ile
alakali Kemalpasazade’nin miistakil bir risale yazmas1,60 bize, Kirk Hadis Mec-

55
56

Demirkol, “Kemalpasazade’ye Gore Mahiyetin Mec‘uliyeti”, 188.

Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Literatiiriine Katkis1: Kemalpasazade’ nin Risdle
i ‘ulimi’l-hakayik’1”, 660.

Semseddin Ahmed b. Siileyméan Ibn Kemal Pasa, “Risale-i Necatii’l-miitehayyirin”, Merahu 'I-
me ‘Gli fi serhi’l-Emali, mlf. Miitercim Asim Efendi (Istanbul: Mahmid Bey Matbaasi, 1304),
241-243.

Daha genis agiklama igin bk. Sayin Dalkiran, “Irsadii’l-miitehayyirin”, Tiirk Diinyas: Arastirma-
lart, no. 109 (Agustos 1997): 111-119.

¥ Aclani, Kesfii 'I-hafd, 1:85 (No. 213).

% Semseddin Ahmed b. Siilleymén Ibn Kemal Pasa, Risdle fi hakki hadisi “Izd tehayyertiim fi’l-
umiiri feste ‘inii bi’l-kuburi”, Stleymaniye Kiitliphanesi, Siileymaniye, nr. 1046, 181-182.
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mu ‘asi’n yazdiktan sonra bunun hadis olup olmadigina dair tartigmalar ¢iktigi-
n1, muhtemelen onun da cevap vermeye calistigint diisiindiirmektedir. Kemal-
pasazade bu risalesinde ruhun 6liimsiizliiglinii, vefat edince 6lenin ruh degil be-
den oldugunu anlatir. Bunun ispat1 sadedinde, 6len kimselerin ruhlarinin zaman
zaman bedenlerinin kondugu kabirlere geldiklerine ve sayet orada kabir ziyare-
tinde bulunan kimselere tesadiif ederlerse onlar1 manevi olarak etkileme imkén1
bulduklarina dair ger¢eklesmis bazi olaylar nakleder.’ Ameli tasavvufun énemli
meselelerinden birisi yardim istemeyi ifade eden isti‘ane, istimdad ve tevessiil
gibi konulardir.®? Kemalpasazade nin, “Islerinizde ne yapacaginizi sasirdiginiz
zaman kabir ehlinden yardim isteyiniz” soziinii, biri hakkinda yazdigi miistakil
bir risdle olmak tizere iki farkli eserinde hadis olarak zikretmesi, kanaatimizce
onun isti‘ane, istimdad ve tevessiile olumlu baktigini géstermektedir.

1) Nesayih: On bes boliimden olusan ve ¢ogunlukla Kemalpasazade’nin ilim,
ahlak ve adab-1 mudserete dair nasihatlarini igeren bir eseridir.”” Bu eserinde
Kemalpasazade’nin ilim ve akla ciddi 6nem verdigi goriilmektedir. Bu konudaki
hassasiyetinden, nasihat ve tavsiyeleri anlama ve yerine getirme hustsunda akla
ve ilme oOnemli bir fonksiyon yiikledigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim o,
Nesdyth’inda, “Hicbir sey ilimden daha serefli degildir ve insanlar arasinda da
ma‘rifet sahiplerinden daha tistiin kimseler yoktur” diyerek ilim ve ma‘rifet sahibi
kimselerde bulunmas1 gereken temel 6zellikleri tek tek saymigtir. Bunlarin basina
stfilerin de 6nemsedigi “kendini bilmek” maddesini koymustur.64 Icinde miiellife
ait oldugu tahmin edilen akil hakkinda yazilmis uzun bir siir de mevcuttur. Ayrica
Nesayih’da cahillik, s6z soyleme adabi, nasihatin hikmeti ve 6nemi, cocuk ve ye-
tiskin egitimi, idarecilerde bulunmasi gereken o6zellikler ve onlarla kurulacak olan
iligkilerde dikkat edilmesi gereken hususlar, 1yiligin faydalari, kotiiliigiin zararlari,
diinyalik sevdasina kapilmanin sonuglari, sir saklamanin 6nemi, miinafiklik, dost-
luk ve diismanlik gibi konular da islenmistir. Kemalpasazade bu konular1t muha-
taplarina daha iyi aktarabilmek icin sik sik ayet ve hadislere bagvurmus, ihtiyag
durumunda meshur filozof ve alimlerin sozlerine yer vermis, gerektiginde de
Tiirkge, Fars¢a ve Arapca siirler kullanmustir.®

1) Risale fi tahkiki’s-sabr: Kiitiiphane kayitlarinda Risdle fi medhi’s-sabr ismi
ile de kaydedildigi anlasilan®® bu eser, Mecmii ‘u resdil iginde basilmistir. Sabr
énemli tasavvuf kavramlarindan biridir.®” Bu nedenle stfilerin yazdig1 pek ¢ok
eserde sabir konusuna yer verilmistir. Cok yonlii bir alim olan Kemalpasazade
de kendine has yaklagim tarziyla sabri ele almistir. Sabrin insanlar i¢in dviilecek

1 Ocal, “Kemal Pasazade nin Felsefi ve Kelami Gériisleri”, 20.

% Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 323-327.

% Semseddin Ahmed b. Siileyman ibn Kemal Pasa, Nesdyih, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad
Efendi, nr. 1781.

% Bu maddeler hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Ibn Kemal Pasa, Nesdyih, 24-33; Dalkiran,

“Irsadii’l-miitehayyirin”, 112.

Ocal, “Kemal Pasazade’nin Felsefi ve Kelami Gériisleri”, 22-23.

Ocal, “Kemal Pasazade’nin Felsefi ve Kelami Goriisleri”, 23.

Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 170-172.
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bir husus oldugunu sdylemistir. Bu sebeple Cenab-1 Hakk’in, “Allah sabreden-
lerle berdberdir™® ve Hz. Peygamber’in de “Yardim sabr ile beraberdir”™® bu-
yurduklarii belirtmistir. Kemalpasazade’ye gore Allah Teala, “Peygamberler-
den iilii'I-azm olanlarn sabrettigi gibi sen de sabret””° ayeti ile Hz. Muham-
med’e (sav) diger peygamberler gibi degil, onlarin sabrinin tamamindan daha
gliclii bir sabr1 emretmistir. Kemalpasazade sabr1 cismani ve nefsani olmak iize-
re ikiye ayirarak anlatmistir. Bedenin mesakkatlere, hastalik ve darb gibi agikca
goriilen sikintilara tahammiiliine cismani sabir; insanin i¢ diinyasinda gercekle-
sen istah, sehvet, acelecilik, sitmariklik, cesurluk, korkaklik, kaygi ve hiiziin gibi
birbirine zit halleri kontrol edebilmesine de nefsani sabir adin1 vermistir. Boyle-
ce Kemalpasazade siifiler gibi insanin i¢ diinyasinin imarina énem verdigini gos-
termistir. Risalenin sonunda zahir ve batin itibariyla serri terkte ve hayri igleme-
de sabrin roliiniin biiyiik oldugunu belirtmistir. Bu goriisiine “Fakirlikte, musi-
bette ve muharebe sirasinda sabredenler sadiklardwr ve iste onlar takvdya eren-
lerin ta kendileridir””" ayeti ile Hz. Peygamber’in “Sabir imdnin yarzszdzr”72
hadisini delil olarak gdstermistir. Boylece sabrin iman ve amel iizerindeki etki-
sine dikkat ¢ekmis ve sabrinin kuvvetine gore insanlarin kiymetinin arttigini be-
lirtmistir.”

J) Diger Eserleri: Kemalpasazade’'nin dogrudan tasavvufi nitelige sahip ola-
rak bilinen en Onemli miistakil eserinden biri, adindan da anlasilacagi lizere
Risaletii vahdeti’l-viiciid’udur. Bizim, onun tasavvufi yoniinii aragtirmaya bas-
lamamiza da bu risdle sebep olmustur. Kemalpasazade’nin isim koymadan yaz-
dig1 bu eserine miistensihler, Risdletii vahdeti’l-viiciid ve Risdle fi’l-viiciid basta
olmak iizere on ayri isim vermislerdir. Metninin Kemalpasazade’ye aidiyetinde
siiphe yoktur. Zira Tiirkiye’nin muhtelif kiitiiphanelerinde cok sayida yazma
niishast mevcuttur.”*  Ayrica Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde de
Beydnii’l-viiciid adiyla basilmistir.” Hacmi kiiciik, muhtevasi yogun, mevzusu
derin ve zor olan bu risale, Arapca ve Farsca iki dil kullanilarak yazilmistir. Ya-
ziminda yogun Fars¢a kullanildig1 i¢in adina Risdle-der Viiciid-i Hiidd dendigini
sdyleyenler de olmustur.”® I¢inde pek cok tasavvufi konuya deginilmekle birlikte

68 el-Bakara, 2: 153.

% Ebt Abdillah Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-hadis,
1416/1995), 3: 246 (No. 2804).

0" el-Ahkaf, 46: 35.

' el-Bakara, 2: 153.

" Abdurrahmén Celaleddin es-Suyti, el-Cdmi‘u’s-sagir fi ehddisi’l-besiri'n-nezir (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1401/1981), 2: 113 (No. 5130).

" bk. ibn Kemal Pasa, “Risale fi takhiki’s-sabr”, Mecmii ‘u resdili’l-allaime Ibn Kemal Pasa, thk.

Hamza el-Bekri vd. (Istanbul: Darii’l-Liibab, 1439/2018), 3: 365-369.

Riséleye verilen isimler ve kiitiiphane kayitlart hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Mustafa Salim

Giiven, “Ibn Kemal’in Viicid Risalesi’nin Ali Nihad Tarlan Tarafindan Yapilan Osmanlica Ter-

ciime Esliginde Incelenmesi”, Eskiyeni no. 46 (Mart 2022): 177-178.

ibn Kemal Pasa, “Beyanii’l-viicid”, Resdil-i Ibn-i Kemal, nst. Ahmed Cevdet (Istanbul: Tkdam

Matbaasi, 1316), 1: 149-157.

Hiseyin Nihal Atsiz, “Kemalpasa-Oglu'nun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasi, no. 6 (1966): 82.
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ana temas: vahdet-i viicid ve varliktir.”” Ozetle sdylenecek olursa,
Kemalpasazade’nin viiciddan mevcida gegisin nasil gerceklestigini nazari ola-
rak agiklamaya calistig1 bir risdledir. Anlatim ustl ve iislibu tasavvufidir. Os-
manli Tirkcesine ¢evrilmis iki farkli terclimesi vardir. Midhat Bahari’ye (0.
1971) ait olan Leali-i Me ‘ani adli terclime, Yiksek Lisans Tezi olarak ¢aligil-
mustir.”® Ali Nihad Tarlan’in (6. 1978) Viiciid Risalesi adiyla yaptig1 terciime de
detayl bir sekilde incelenerek yaymlannns‘ur.79 Bu nedenle tekrara diigmemek
i¢in burada Risdletii vahdeti’l-viiciid’un tafsilatina girilmemistir. Isteyenler ilgili
calismalara bagvurabilirler. Ayrica Kemalpasazade’nin Risdle fi subuti’l-
mahiyyat’1, bu risalenin Arapga ¢ok kisa bir 6zeti sayilir.

Kaynaklarda Kemalpasazade’ye ait olarak adi gecen baska bazi risdle ve
eserlerin isimleri, bize, onlarin da tasavvufi konulari ihtiva ettiklerini diisiindiir-
mektedir. Ama bunlara ulasip kendilerini inceleme imkan ve firsati bulamadigi-
mizdan burada sadece isimlerini zikretmekle yetiniyoruz. Haklarinda kesin kara-
ra ancak goriiliip incelendikten sonra varilmalidir. Adlar1 tasavvufla iligkili ol-
duklar intibar veren bu eserler sunlardir: Divin,*’ Serhu Kasideti’l-hamriyye,”
Nigdristdn,82 Risdle fi a‘yani 's-sabite,” Risdle fi ma‘na ‘I-hamd,** Risdle fi
beyani’'r-rith ve'l-cesed,”” Hakikatii'r-rith ve n-nefs*® ve Tefsiru dyeti “Alldhu

o, e 87
nuri’s-semavati ve’l-arz” .

77 Veysel Akkaya,“Kemalpasazade nin Beyanii’l-viicid Risilesinde Vahdet-i Viicad ile ilgili Go-

rlsleri”, Kemdlpasazdde Felsefe Din Edebiyat Arastirmalart, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara:
Fecr Yayincilik, 2022), 1: 331-339.

Soner Kocaoglu, “Ibn-i Kemal’in Beyanii’l-viictid Risalesi’ne Midhat Bahari Tarafindan Yapi-
lan Leali-i Me*ani Adli Terciimenin Transkripti ve Incelemesi” (Yiiksek lisans tezi, Pamukkale
Universitesi, 2021).

Giiven, “Ibn Kemal’in Viictid Risalesi’nin Ali Nihad Tarlan Tarafindan Yapilan Osmanlica Ter-
ciime Esliginde Incelenmesi”, 169-220.

Osmanli toplumunda sair ve siirlerinin beslendigi en 6nemli kaynak tasavvuftur.

8 Ocal, “Kemal Pasazade’nin Betiil Izmirli, 2022), 1: 393-411.Felsefi ve Kelami Gériisleri”, 18.
Kasidetii’I-hamriyye, Tbnii’l-Fanz’a (6. 632/1235) ait meshur bir siirdir. Arap edebiyatinda ilahi
aski anlatma konusunda tasavvufi siirin en giizel 6rneklerinden sayilir (Siilleyman Uludag,
“Ibnii’1-Faniz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21:
42). Kemalpasazade’nin boyle bir siire serh yazmast mithim oldugu gibi, bu serhin tasavvufi ni-
telik tasima ihtimali de ytliksektir.

Betiil Izmirli,“Kemalpasazade nin Nigaristan’inda Stfi Tipolojileri”, Kemdlpasazide Felsefe Din
Edebiyat Arastirmalari, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Fecr Yayincilik, 2022), 1: 393-411.
Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade nin Risdle
i ‘ulimi’l-hakayik’1”, 660.

Ocal, “Kemal Pasazade nin Felsefi ve Kelami Gériisleri”, 23. Hamd de tasavvufun énemli konu
ve kavramlarindan biridir. Bazi tarikatlarin giinliik virdleri arasinda yer alir. bk. Yilmaz, Ana
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 242; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii (Ankara: Rehber Basin Yayin, 1997), 325.

Ocal, “Kemal Pasazade nin Felsefi ve Kelami Goriisleri”, 10. Ruh-beden iliskisi tasavvufun ko-
nularindan biridir. bk. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 307-308.

Semseddin Ahmed b. Siileyméan Ibn Kemal Pasa, Hakikatii'r-rith ve n-nefs, Siileymaniye Kii-
tiiphanesi, Tirnovali, nr. 1864, 84-87; Ocal, “Kemal Pasazade’nin Felsefi ve Kelami Gériisleri”,
10. Tasavvufta nefs, bedende kotii huylarin merkezi sayilan latifedir. bk. Yilmaz, Ana Hatlarry-
la Tasavvuf've Tarikatlar, 306-307.

Semseddin Ahmed b. Siileyman ibn Kemal Pasa, Tefsiru dyeti “Alldhu nirii’s-semavati ve'l-
arz”, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig Ali Pasa, nr. 1028, 321-324; Ogal, “Kemal Pasazide’nin
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Son olarak burada su uyariy1 da yapmak gerekmektedir. Kemalpasazade’nin
tasavvufi yonlerini tiim detaylariyla ortaya koymak i¢in derinlemesine yapilacak
-0rnegin doktora gibi- huslsi bir ¢aligmada ismi tasavvuf ile baglantili eserleriy-
le sinirli kalinmamalidir. Kemalpasazade tarafindan spesifik konulara dair ya-
zilmis olan ve ismi ilk anda tasavvufi herhangi bir ¢cagrisim meydana getirmeyen
bazi risalelerde bile tasavvufi bilgiler bulunabildigi de bir gergektir. Calismanin
oviildigi, tembelligin yerildigi Medhii’s-sa‘y ve zemmii’l-batale Risdlesi buna
ornektir. Igeriginde Ciineyd-i Bagdadi’den nakil bulundugu gibi tevekkiil hak-
kinda stfileri ilgilendiren bilgiler mevecuttur.*® Ayrica Kemalpasazade’nin el-
Ferdid ve’l-fevdid isimli hacimli bir risalesi daha vardir. Bu risale, muhtelif ko-
nulara dair uzunluklar1 en fazla iki sayfa civarinda olan birer ikiser paragraflik
notlar halinde yazilmis 6zlii bilgilerin bir araya toplandig1 bir eserdir. igerdigi
her bir mesaj pasaji; “Feride”, “Laiha” ve “Ta‘lika” gibi bagliklar altinda veril-
mistir. Mecmii ‘u resdil i¢inde yaymlanan® el-Ferdid ve l-fevdid’in pasajlari ara-
sinda yer yer tasavvufi mevzulara deginenlerine de rastlamak miimkiindiir. Buna
ornek olarak da “Laihatiin kudsiyyetiin” baslig1 altinda keldmi bir mevzuyu an-
latirken tasavvufi bilgiler verilmesi gosterilebilir.”

3. Kemalpasazade’nin Bazi Tasavvufi Goriisleri

Bir kisinin tasavvufi yoniiniin bulunup bulunmadigini gosteren diger bir delil
de onun eserlerinde gegen fikir ve goriisleridir. Tasavvufun meseleleri temelde
biri ameli digeri nazari olmak iizere ikiye ayrilir.”' Kemalpasazide tasavvufun
hem ameli hem de nazari yoniiyle ilgilidir. Hatta tasavvufun ameli yoniine naza-
11 yoniinden daha fazla 6nem verdigi bile sdylenebilir. Ameli tasavvufun temeli-
ni ibadet ve kulluk olusturur. Islami ilimler agisindan Allah’m istedigi gibi
ibadet etmek ve O’nun raz1 olacag bir kul olmak, fikih ve kelam ilminin ortaya
koydugu prensiplere uymakla gerceklesir. Kemalpasazade her seyden once bir
fakihtir. Kelami da iyi bilir. Her iki ilmin gereklerine uygun yasar. Seyhiilislam-
lik makamma da bilgisi ve bildiklerini yasamasi sebebiyle getirilmistir. Incele-
digimiz eserlerinden Risdletii’l-miinire, Risdle fi’s-sahsi’l-insdni ve Necatii’l-
miitehayyirin risaleleri ile Nesdyih’inda tasavvufun ameli yoniine ve ibadetlere
tesvik ettigi acikca goriilmektedir.

Kemalpasazade’ye gore amelsiz ve ibadetsiz shfilik olamayacagi gibi amel
ve ibadet olmadan hakikat arayisina da ¢ikilamaz. Kul ile Rabbi arasindaki en

Felsefi ve Kelami Goriigleri”, 20. Kemalpasazade “Alldhu nurii’s-semdvati ve 'l-arz: Allah gok-
lerin ve yerin nirudur” (en-Nir 24: 35) ayetini, vahdet-i viicid konusunu anlattig1 Viiciid
Risadlesi’ne serlevha yapmistir (Giiven “Ibn Kemal’in Viiciid Risalesi’nin Ali Nihad Tarlan Ta-
rafindan Yapilan Osmanlica Terciime Esliginde Incelenmesi”, 189-190, 197). Bu sebeple ayni
ayetin tefsiri olan bu ¢alisma da benzer sekilde tasavvufi nitelik arz edebilir.

fbn Kemal Pasa, “Medhii’s-sa‘y ve zemmii’l-batale”, Mecmii ‘u resdili’l-allame Ibn Kemal Pa-
sa, thk. Hamza el-Bekri vd. (Istanbul: Darii’l-Liibab, 1439/2018), 3: 371-397.

Ibn Kemal Pasa, “el-Feraid ve’l-fevaid”, Mecmii ‘u resdili 'I-allaime Ibn Kemdl Pasa, thk. Hamza
el-Bekri vd. (Istanbul: Darii’1-Liibab, 1439/2018), 3: 203-360.

% ibn Kemal Pasa, “cl-Feraid ve’l-fevaid”, 3: 233.

' Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 283.
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biiylik engel, hakikat arayisindaki en biiylik mani ne yer ve ne de goktiir. En bii-
yiik engel, kisinin sahsina nispet ettigi ve sahibi oldugunu sandig1 kendi gegici
varligidir. Bu engeli agsmadan hakikat arayisina ¢ikan kendini kaybeder ve sapi-
tir. Yolda senlik-benlik olursa ikilik meydana ¢ikar. Yapilacak ilk is, kulluk ve
ibadet ile bu engeli asmak ve Cenab-1 Hakk’in rehberligine ve yol gdstermesine
zemin hazirlamaktir. Kemalpasazade bu fikrini, sifilerin ¢ok¢a kullandiklar1 su
kudsi hadis ile destekler:”

“Kulum bana, kendisine farz kildigim seylerden baska bir seyle, daha sevimli

olarak yaklagamaz. Kulum nafile ibadetlerle bana yaklagsmaya devam ederse

nihdyet ben onu severim. Kulumu sevince de onun goren gozii, duyan kulagi,
tutan eli olurum. Artik o benimle duyar, benimle goriir, benimle tutar, benim-

le yiiriir. Benden bir sey isteyince onu veririm, benden siginma talep etti mi

onu himayeme alir, korurum.””

Islam diisiince gelenegi kelam, Islam felsefesi ve tasavvuf ilimlerinden bes-
lenir. Bunlarin islami ilim kabul edilmelerinde, ustlllerini olusturup sistemlerini
kurarken ya da ilgilendikleri konular1 ele alirken, tefsir ve hadisin (kitap ve siin-
netin) iirettigi verilerden yararlanmalar etkili olmustur. Aslinda Islam felsefesi
ve kelam, bastan itibaren nazari yonii agir basan iki disiplin olarak dogup gelis-
mistir. Tasavvufun tesekkiil slirecine bakildiginda ise baslangicta ziihd hayati ile
baglantili olarak daha ¢ok amele ve pratige onem verildigi, nazari yoniiniin yok
denecek kadar az oldugu goriilmektedir. Islami ilk ilmi disiplin sayilan fikih da
hicri ikinci asrin ortalarmna kadar temel Islam bilimlerinin tamamin1 igine aliyor
ve hepsini kapsayan ortak bir isim olarak kullaniliyordu. Ikinci asrin sonundan
itibaren diger ilimlerin her biri farkli isimler alarak bagimsizliklarini kazanmaya
basladilar. Bunun {izerine fikih da zamanla daha ¢ok amele ve bu ameller ile il-
gili ahkama 6nem verir hale geldi.

Nazarl diisiincenin tasavvufun giindemine yerlesip yogunluk kazanmasi,
Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ile gerceklesmistir. Ibnii’l-Arabi’den once el-
Miinkizii mine’d-dalal’inde filozoflar, kelamcilar, batiniler ve stfileri karsilasti-
ran Gazzali; filozoflarin tutarsizligini, kelamcilarin yetersizligini, batinilerin de
akil, din ve gergeklikten uzakligin1 ortaya koymustur. Safilerin ise soyledikleri
ile yaptiklarinin birbirine uydugunu, dolayisiyla onlar yeterli ve tutarli buldu-
gunu belirtmis; dogru yolda olduklarini agiklayarak kendisi de tasavvufa yonel-
mistir. Boylece Gazzali, hicri tiglincli asrin basindan itibaren varlik miicadelesi
veren tasavvufu, ilmi bir disiplin olarak mesrtlastirmistir. Daha sonra ibnii’l-
Arabi, Gazzali’nin actig1 yoldan ilerlemistir. Ancak felsefeyi tenzihi, kelam ise
tesbihi diislinceye meyilli gorerek Gazzali’nin uslliinde baz1 degisiklikler yap-

2 [bn Kemal Pasa, “Beyanii’l-viicdd”, 1: 150; Viiciid Risdlesi, trc. Ali Nihad Tarlan (Istanbul:
IBB Atatiirk Kitaplig1, Yazma Eserler, OE Yz 1723-b/297.71), 1-2; Bahari, Ledli-i Me ‘dni, 21-
22.

> Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Muhammed b. Ziiheyr
(Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Rikak”, 38 (No. 6522); Ebl Bekr Taciilislam Mu-
hammed b. Ebi Ishak Ibrahim b. Ya‘kiib el-Kelabazi, Bahrii’l-fevdid, thk. Muhammed Hasan
Isma‘il-Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1420/1999), 377.
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mistir. Bunlarin basinda, Gazzali’nin aksine felsefeyi yetersiz, kelami tutarsiz
gormesi gelir. Bu nedenle Ibnii’l-Arabi felsefeyi ehven-i ser saymis, ondan kis-
men yararlanarak varligin birligi ve meratib-i viiciid anlayigin1 gelistirmis, kela-
mu ise felsefeye nazaran daha fazla elestirmistir.”*

Kemalpasazade tefsir, hadis, kelam, Islam felsefesi, tasavvuf, siyer, tarih, dil
ve edebiyat gibi usil ve yontem bakimindan birbirinden farkli ilimlere vakif ¢ok
yonlii bir Islam alimidir. Bu sebeple o, brans ve alan korliigiine diismemis, ilim-
leri birbirinden ayirip uzaklastirarak kavga ettirme yerine yaklastirarak uzlastir-
may1 se¢mistir. Nitekim eserlerinin bir kisminin ana konusu fikih, kelam veya
Islam felsefesi oldugu halde Kemalpasazade onlarin igeriginde rahatlikla tasav-
vufi mevzulara temas edebilmistir. Kemalpasazade yasadigi ¢cagi ve ihtiyaglarini
dikkate alarak Islami ilimleri elestirel bir bakisla analiz eden ve kendi sentezini
olusturan bir alimdir. Nitekim hem keldm hem de felsefeden yararlanmasina
ragmen siddetleri farkli olmakla birlikte her ikisini de elestirmekten geri dur-
mamistir. Ornegin kelamcilig1 agir basan ve sayginligi ile bilinen Seyyid Serif
Ciircani’nin a‘yan-1 sabite hakkindaki goriislerine, “zan kabilinden seyler” diye-
bilmistir. Sozlerinin devaminda, akil ve felsefe araciligiyla tasavvufa art niyetli
yaklasanlara da “miitefelsifler” demis, felsefe ile mesgul olanlarin i¢inde higbir
sey bilmedigi halde bilgiglik taslayan cerbezecilerin bulundugunu belirtmistir.
Tasavvufa karsi ise kismen miisimahakar davranmis, “3)U : tératen” ibaresini
kullanarak onlar arasinda da “bazen” yanlis ve farkli diisiinen bir azinligin ¢ikti-
gma isaret etmistir.”” Miiteseyyih azinliga yonelik elestirilerine ragmen
Kemalpasazade, diisiince saglamligi agisindan tasavvufu kelam ve felsefeye na-
zaran daha istte tutmustur. Hem Gazzali’nin hem de {bnii’l-Arabi’nin fikirlerin-
den faydalanmus, her ikisinden de nakiller yapmustir. Ilging olan su ki, inceledi-
gimiz eserlerinde gordiigiimiiz kadariyla Kemalpasazade bu iki ismi elestirme-
mis, fakat onlardan yaptig1 nakillerde Gazzali’nin ismini genellikle agik¢a belir-
tirken™ Ibnii’l-Arabi’nin adim zikretmemistir.”” Sergiledigi tavirdan anlasildig:
kadariyla tasavvufi acidan Kemalpasazade’nin diisiince bi¢imi, Gazzali ile
Ibnii’l-Arabi’nin arasinda bir yere oturmaktadir.

Nazari tasavvufun en 6nemli sorusu, varligin nasil meydana geldigi ve yara-
tilisin ne sekilde gerceklestigidir. Bunu tasavvufi bir ifade ile sdyleyecek olur-
sak, viiciidun mevcidatta nasil zuhtr ettigidir. Hakikat arayisini da i¢ine alan bu
soruya ve baglantili konulara varlik problemi denir. Bu problemi ¢éziimlemede
stfiler arasinda iki ekol olusmustur. Bunlardan biri, Kemalpasazade’nin vefatin-
dan otuz sene sonra diinyaya gelen Imam-1 Rabbani’nin (971-1034/1564-1624)
gelistirdigi “vahdet-1 suhid” diisiincesidir. Vahdet-i suhtid, gérmenin birligi an-

" Fatih Ibis, “Ibnii’l-Arabi’nin Kelam Elestirisi” Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-

si 8, no. 2 (Giiz 2021): 1355-1376.

% {bn Kemal Pasa, “Beyanii’l-viicid”, 1: 156-157; Bahari, Ledli-i Me ‘ani , 39-40.

% fbn Kemal Pasa, “Beyanii’l-viicad”, 1: 151; Bahari, Ledli-i Me ‘ani, 25

" {bn Kemal Pasa, “Beyanti’l-viicid”, 1: 149; “Risale f1 subtti’l-mahiyyat”, 6: 260; Bahari, Ledli-
i Me ‘ani, 19-20.
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lamina gelir. Sahit olunan yani var olarak gordiiglimiiz her sey tek olan Allah’a
isaret eder. Buna gore masivd yok sayilmaz ama her sey Allah’tandir denir.”
Vahdet-i suhtd diislincesi sistemlesmis sekliyle Kemalpasazade’nin yasadigi
donemde sifiler arasinda heniiz yayginlik kazanmadigi i¢in bu ¢aligmanin konu-
su degildir. Ancak su kadarini belirtmekte fayda var. Vahdet-i suhtid diisiincesi,
tikellerden hareketle tiime varim metodunu kullanir. Bu yoniiyle kelamda isbat-1
vacib i¢in kullanilan hudis, gaye ve nizam delillerine benzer. Kemalpasazade
ise baz1 yonleriyle hudis delilini ve keldmcilarin onu kullanma bigimini elestirir.
Ciinkii basta hudsis olmak tizere kelami deliller sanatkar bir yaraticinin varligini
ispatlarlar ama alemin menseini izah edemezler.” Kemalpasazade konuyu ke-
lamcilarin getirdigi noktadan alir, filozoflarin 6ne ¢ikardigir imkan delilini ve
stfilerin ondaki asiriliklari ta‘dil eden a‘yan-1 sabiteye dair fikirlerini devreye
sokarak sonuca baglamaya calisir.

Allah, alem ve insan arasindaki iliskileri agiklayan diger tasavvufl ekol ise
“vahdet-i viiciid” diislincesidir. Vahdet-1 viicid kavrami, varligin birligini ifade
eden bir diigiince bi¢cimidir ve tiimden gelim metoduna dayanir. Baslarda hak-
kinda bir adlandirma bulunmamakla birlikte bu diisence bigimi ilk sifilerden be-
ri mevcuttur. Nitekim Kemalpasazade, “Allah vardi, onunla beraber hi¢bir sey
yoktu'™ hadisini, Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909), “simdi de durum &yle-
dir”'”" diye agikladigim belirtmistir.'”* Ciineyd’den sonra Gazzali’nin de “La
mevcide illa HO (O’ndan bagka varlik yoktur)” demesi, stfilerin hep varliktaki
birlige isaret ettiklerini gostermektedir.'” Bir tanimlama olarak vahdet-i viictd
tabiri ilk defa Sadreddin Konevi (6. 673/1274) tarafindan kullanilmistir. Daha
sonra bunu ibnii’l-Arabi diisiincesinin takipgileri yaygmlastirmislardar.'®*

Vahdet-i viiciida yiiklenen 1stilahi anlama gore bir seye varlik demek ve ona
viicld nispet edebilmek i¢in onun kendi kendine var olmasi ve varligini kendisi-
nin siirdirmesi gerekir. Bu vasfa sahip tek varlik vardir; o da Hz. Allah’tir. Do-
layistyla O’ndan baska gercek varlik yoktur. Mevcid olan diger varliklar kendi
kendilerine degil, Allah’in var etmesiyle viiciid bulmuslardir. Bu nedenle onlar
bagimli varliklardir. Bagimsiz ve yetkin olan mutlak varlik sadece Hz. Allah’tir.
O’nun haricinde mevcidattan higbir sey bagimsiz olarak kendi kendine var ola-
madig gibi Allah var ettikten sonra da hig¢biri kendi kendine varliginit devam et-
tiremez; yine O’na muhtagtirlar. Cisim ve beden sahibi mevcid varliklarin ta-
mami, “miimkin li-gayrihi” yani bagkasi sebebiyle var olduklari i¢in onlara gol-

* Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 283.

* Erdem ve Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazide’nin “Leys ve Eys’in Anlami-
nin Incelenmesine Dair Risale”si”, 97-99.

' Hadisin farkli lafizlarla ayni manay1 ifade eden metni i¢in bk. Buhari, “Bedii’l-halk”, 1 (No.
3191).

" fbn Kemal Pasa, “Beyanii’l-viicid”, 1: 155; “Risale fi sublti’l-mahiyyat”, 6: 260.

12 fbn Kemal Pasa, “Beyani’l-viicid”, 1: 155; Viiciid Risalesi, 5; Bahari, Ledli-i Me ‘ani, 34.

' Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf, 288.

"% Mustafa Tahrali, “Fustsu’l-hikem Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Bazi Meseleler”,
Fusiisu’l-hikem Terciime ve Serhi, mlf. Ahmed Avni Konuk (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1994), 1: 47-49.
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ge varlik, miimkin varlik, 1zafl varlik denmis; reel olmasalar da mecazi anlamda
varlik sayilmislardir.'®

Kemalpasazade’nin vahdet-i viicid diisiincesine bakisi nettir. Bilgi eksikligi
sebebiyle onun vahdet-i viicid fikrine kars1 oldugunu séyleyenler ¢ikmissa da'*
bilindigi kadariyla Kemalpasazade’nin vahdet-1 viicida yonelik dogrudan bir
elestirisi bulunmamaktadir. Tam aksine, meseleye olumlu yaklasan ve konusu
tamamen vahdet-1 viiciid olan miistakil iki risalesi bugiin elimizde mevcuttur. Bu
risalelerden biri, yukarida tanittigimiz Risdle fi subiiti’l-mdahiyydt tir. Digeri ise
kapsam ve detay bakimindan ondan biraz daha genis olan ve ad1 iistiinde dogru-
dan konuyla baglantis1 bulunan Risdletii vahdeti’l-viiciid’dur. Kemalpasazade bu
iki risdlesinde varliktaki birligi tiim incelikleriyle anlatmaya ¢alismistir. Ancak
tipk Ibnii’l-Arabi’nin yaptig1 gibi kendisi vahdet-i viiciid tabirini hi¢ kullanma-
mustir. Her iki risilenin muhtevasi, ibnii’l-Arabi’ye nispet edilen Ekberi gelene-
ge uygundur. Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere bu diisiincenin dnemli temsilcileri-
nin hem siir hem de diiz yazilarindan alinmis epeyce nakil mevcuttur. Ayrica
Kemalpasazade’nin vahdet-i viiclid diislincesini 6vdiigiini, kabul ettigini ve be-
nimsedigini gosteren ibare, ifade ve anlatimlar bulunmaktadir.

Cenab-1 Hak ile kainat arasindaki iliskinin ne oldugunu ve nasil gerceklesti-
gini ¢cozmek, metafizik diislince agisindan diinden bugiine hep 6nem arz etmistir.
Kemalpasazade nin belirttigine gdre bu konunun Islam diisiince tarihinde biri
nazar ve biirhan ehli (kelam alimleri ve Islam filozoflar1), digeri de kesf ve ‘1yan
ehline (shfilere) ait olmak {izere iki izah tiiri gelismistir. Filozof ve kelamcilar,
mimkin mahiyetler teorisini kullanarak; stfiler ise vahdet-i viicid anlayigina
bagl gelisen a‘yan-1 sabite goriisiinii savunarak hakiki varliktan mecazi varliga
inisin keyfiyetini a¢iklamaya ¢aligsmiglardir.

Kemalpasazade’nin belirttigine gore izahlarinda miimkin mahiyetlere 6nem
veren nazar ve biirhan ehli kimseler, miimkini viiciid sahibi kabul ederler. Bu
durumda miinkinin baskasindan yararlanma giicii vardir. Kesf ve ‘1yan sahibi
sifiler ise mimkin mahiyetlerin varligin1 reddetmemekle birlikte nazar ve
biirhan ehli gibi de diisiinmezler. Onlar mahiyetlerin varligini, “a‘yan-1 sabite”
adim1 vererek farkli bir isimle kabul ederler. Ayrica sifiler a‘yan-1 sabitenin
viiclid sahibi olmadigini, baskalarindan faydalanma imkaninin bulunmadigini ve
her seyin onlara Allah tarafindan o6diing (ariyet) olarak verildigini sOylerler.
Kemaélpasazade’ye gore iki goriis arasinda ince ama belirgin bir fark vardir.
Stfiler tevhid konusunda ¢ok hassastirlar ve ona halel getirtmemek i¢in en ince
detay1 bile diisliniirler. Kemalpasazade aradaki farki anlatmak icin Gazzali’nin
Sahib b. Abbad’a (5. 385/995) ait bir siirden naklen verdigi 6megi,'”” aynen
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Betiil Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayis: (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 432.
106

Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25: 238.

107 «Rakka’z-ziicacii ve rakkati’l-hamru / Fetesabeha ve tesakele’l-emru / Ve keennema hamrun ve
12 kadehun / Ve keennema kadehun ve 14 hamrun.” Giiniimiiz Tiirkgesi ile anlam1 soyledir: “Sef-
faf cam kadeh inceldikge inceldi; sarap da berraklastikca berraklasti; / Oyle ki, biitiinlesmiscesi-
ne birbirine benzediler; is giiclesti. / Sanki sarap var da kadeh yok gibi oldu; / Ya da kadeh var
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aktarararak kendi climleleriyle soyle izah eder: “[Sarap dolu] kadeh i¢in ehl-i
nazar, ‘onda goriinen renk, kadehin kendisine aittir’ der. Ehl-1 kesf ise ‘renk sa-
raba aittir; seffaf kadeh, sarabin rengini gostermeye mazhar olmustur’ der. Bu
ornege gore miimkinde viicidun olmasi, tipki kadehin sarabin rengini almasi gi-
bi 6diing ve geg:icidilr.”108 Kemalpasazade, bu farktan dolay1 stfilerin, “A’yan-1
sabite viicidun (varligin) kokusunu dahi koklamamustir™'® dediklerini nakleder.
Ciinkii stfilere gore a‘yan-1 sabite bariz degildir, asla goriinmez; goriinen onun
resmidir.''’ Kemalpasazade bu bilgileri verdikten sonra siifileri hakli bulur. Ona
gore “miimkin haddini tecaviiz edip asamaz, ziddina da benzeyemez. Vacib
Te‘ala’y1r miimkinin maddesi ve mevziisu zannetmekten sakin! Zira O, bundan
ylice ve miinezzehtir. Vacib ile miimkin arasindaki iligski, zuhlir ve kabulden
ibarettir; aralarinda kesinlikle ittisaf ve huldl yok‘rur.”1 !

Bu sozleri ile Kemalpasazade sifilerin “vahdet-i mevciida” da yani panteiz-
me de karst olduklarini belirtmistir. Mezklr so6z ve agiklamalardan sonra
Kemalpasazade nefis bir isari tefsir yapar. “Allah’in vechi miistesnd her sey yok
olup durmaktadu”™''* ayetindeki vechi, “Allah Teald’nin mazhariyyet cihetidir,
esyaya tesir ederek varligini gostermesidir” diye yorumlar. Bu nedenle Kemal-
pasazade’ye gore “miimkin, zatinda ma‘dimdur ama vechi ile mevciddur.” Bu
yorumunu o, Allah’in kainattaki icraatlarini sahit gostererek “O, her giin bir is
ve olustadir”™'" ayeti ile de desteklemistir.''* Netice itibariyla Kemalpasa-
zade’ye gore felsefeciler ile sifiler arasinda yaklasim farkliliklar1 bulunsa bile
her iki grup da mahiyetlerin “viiciid ile mevctd” oldugu konusunda miittefiktir-
ler.'"® Kemalpasazade’nin farkli eserlerinde zikri gegen a‘yan-1 sabite,''® onun
diisiince sisteminde “mahiyyat-1 kabile heykelleri iizerinde ma‘nen agilim ve
eser-1 viiclid (varlik potansiyeli) tasiyan ilmi sretlerdir.”'!”

da sarap yok gibi oldu.” Sahib b. Abbad’m bu misralarin1 ondan sonra sirayla Gazzali, Ibnii’l-
Arabi ve Kemalpasazade eserlerine almigtir. bk. Sahib b. Abbad, Divdn, thk. Muhammed Hasan
Al-i Yasin (Bagdad: Mektebetii’'n-Nahda, 1384/1965), 176; Ebi Himid Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali, “Miskatii’l-envar”, Mecmiiatii resdili’l-Imam el-Gazzdli, nsr. Muhammed Ali
Beydin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1994), 4: 13; Muhyiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-
[Imiyye, 1420/1999), 5: 318.

1% {bn Kemal Pasa, “Risale fi subiti’l-méahiyyat”, 6: 259-260.

1% Bu s6z, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye aittir. bk. Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-
Arabi, Fusiisu'l-hikem, thk. Ebii’l-Ala Afifi (Misir: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye Isa el-Babi
el-Halebi ve Siirekatiht, 1365/1946), 76, 101-102; Ahmed Avni Konuk, Fustisu ' 'l-hikem Tercii-
me ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2017), 1: 17, 42, 353-355, 403.

"% bn Kemal Pasa, “Riséle fi subiti’l-mahiyyat”, 6: 260.

""" ibn Kemal Pasa, “Riséle fi subiiti’l-mahiyyat”, 6: 261.

12 el-Kasas, 28: 88.

'3 er-Rahman, 55: 29.

" {bn Kemal Pasa, “Risale fi subiti’l-méahiyyat”, 6: 262.

"% {bn Kemal Pasa, “Riséle fi subiti’l-mahiyyat”, 6: 263.

"% {bn Kemal Pasa, “Beyanii’l-viicad”, 1: 149; “Riséle fi subiti’l-mahiyyat”, 6: 260; Bahari, Ledli-i
Me ‘ani, 19-20.

"7 {bn Kemal Pasa, Viiciid Risdlesi, 6.
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Kemalpasazade’ye gore tiim mevcidat, tek ger¢ek varligin zuhGrunu kabul
ederek viiciid bulmus ve varliga mazhar olmustur. Bu zuhira ister “tecelli”, ister
“tenezziil”, ister “tefeyyliz”, isterse de “sudlr” adi verilsin; igin asl, bir ve tek
olan viicidun, varlik mertebelerini birer birer asarak ‘“vahdetten kesrete”,
“letafetten kesafete” ve “hakikatten mecaza” gecmesinden ibarettir. Kemalpasa-
zade bunun nasil ger¢eklestigini anlatmak i¢in ¢esitli 6rneklere basvurmustur.118
Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in (sav), “Allah mahlikat: zulmette yaratti, son-
ra da onlarin iizerine nirundan serpti”'"® hadisinden hareketle énemsedigi nir-
golge ornegidir. Dikkat edilirse bu hadis-i serifte hem a‘yan-1 sabiteye hem de
varliktaki birlige isaret vardir. Ciinkli Cendb-1 Hakk’in mahlik olma istidadiyla
karanlikta var ettigi sabit ‘aynlarin {izerine kendi nlirundan serpmesiyle
mevcldatin ortaya ¢iktigindan bahsedilmektedir. Kemalpasazade’ye gore bunun
Kur’an’dan delili de “Arz, Rabbi’'nin niruyla aydznlandz”lzo élyetidilr.121
Mahlikatta birtakim eksik ve kusurlar goriilebilir. Kemalpasazade’ye gore bun-
larin kaynag1 Allah Teala degildir. Ciinkii nlr-i 11ahi giinese benzemez; onda ku-
sur yoktur. Kusur goélgenin diistiigi mekanda, goriintiiniin yansidig1 aynada ya
da yanlis bakip yanlis goren gozdedir.'”

Ornek temsiller, miicerred olan gergedi miisahhasa, soyutu somuta indirgeye-
rek anlamay1 kolaylastirir. Kemalpasazade, daha 1yi1 anlasilmasi i¢in nlr-golge
ornegini Viiciid Risdlesi’nde ayetler esliginde sOyle 1zah eder:

“Viicld-1 1lahl nOr-1 mahzdir.” Nitekim Kur’dn’da “Allah goklerin ve yerin
nirudur”® buyrulmaktadir. O saf nur, vacibii’l-viiciddur. Miimkinii’l-viicid
olan mahlikat da o nlr-1 mahzin goélgesidir. Bunu vurgulamak i¢in, “Gérmedin
mi, Rabbin gélgeyi nasil uzatti?”'** buyurulmustur. Ayetteki zilden maksad,
kainat tizerindeki zill-1 tekevviindiir. Her mevclid ya o nlirun gélgesidir ya da
kendisidir. Burada acayip ve sasirtict bir durum vardir. “Nar golgeye en yakin
sey, golge de nlira en uzak seydir.” Bu durum, “Biz kula sahdamarimdan daha
yakimz”'* ayeti ile de acgiklanmaktadir. Neticede 151k, temas ettigi her esyanin
haricte bir golgesini olusturur. Aynen bunun gibi Allah’in nliru da temas ettigi
sabit ‘aynlarda golge varlik olusturmaktadir. Bu sebeple stfiler “A‘yan-1 sabite
viicid kokusu koklamamistir” derler.'?

"% Vahdetten kesretin zuhtirunu anlatmak igin Kemélpasazade’nin kullandig1 diger 6rnek ve temsil-

ler sunlardir: “Nur (151k)-go6lge”, “ayna-shret”, “tek 1s1k-camdaki ¢ok renk”, “nokta-harf”, “su-
yildiz”, “deniz-dalga”. Daha fazla bilgi igin bk. Giiven, “Ibn Kemal’in Viicid Risilesi’nin Ali
Nihad Tarlan Tarafindan Yapilan Osmanlica Terciime Esliginde Incelenmesi”, 188-189.

"% bk. Eb Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi, Nevddirii -usil fi ma rifeti ahbdri’r-
Resiil, thk. Abdurrahman Amira (Beyrut: Darii’l-Cil, ts.), 4: 199.

120 ez-Zimer, 39: 69.

! Ibn Kemal Pasa, “Risale fi subiiti’l-mahiyyét”, 6: 262.

122 fbn Kemal Paga, “Beyanti’l-viicad”, 1: 150; Viicud Risalesi, 1; Bahari, Ledli-i Me ‘ani, 21.

2> en-Nir, 24: 35.

"** el-Furkan, 25: 45.

1> K af, 50 16.

12 {bn Kemal Pasa, “Beyanii’l-viicid”, 1: 149; Viicid Risdlesi, 1; Giiven, “ibn Kemal’in Viictd
Risalesi’nin Ali Nihad Tarlan Tarafindan Yapilan Osmanlica Terciime Esliginde incelenmesi”,
189-190, 197-198.
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Kemalpasazade’ye gore varligin mahiyetini ve yaratici-yaratilan iligkisini en
iyi bilen zlimre, ehl-i kesf diye niteledigi mutasavviflardir. Zira onlar kesflerinde
Allah’tan bagka varlik gormezler. Kemalpasazade bu durumu, Gazzali’nin,
“Arifler sema-y1 hakikate ‘urfic etdikleri zaman o makamda var olarak sadece
Cenab-1 Hakk’1 gordiiklerinde miittefikdirler” sozii ile belirtir. Stfiler bu hakikat
bilgisini her ne kadar bizzat yasayarak tecriibe yolu ile elde etmis olsalar da onu
dile aktarmakta ve baskalarina anlatmakta zorlanmiglardir. Hakikate ulastiklari
esnada onlarin bir kisminda “kesret fikri gitmis, istigrak ve hayret galip olmus-
tur; akil da hiikmiinii icra edemez hale gelmistir.” Baz1 stfilerin, seri‘atin zahiri
ile bagdagmayan “Ene’l-hak”, “Siibhani ma a‘zame sani” ve “Ma fi’l-ciibbeti il-
la’l-1ah™ gibi satahat tiirii birtakim sézler soylemelerinin sebebi, miisahede ettik-
leri hakikati anlatmakta ¢ektikleri zorluk ve sekr ile hissettikleri ittihad halidir.
Kemalpasazade’'nin Gazzali’den naklettigi ve kendisinin de katildig1 fetvaya go-
re, bu durumda olanlar mazur sayilir ve sozleri lizerinde durulmaz. Ciinkii “ken-
dilerinden bu sekr-i 1ahiti zail olub ‘aklin zir-i hiikmiine tenezziil etdikleri
zaman Alladh ile ittihadin hakiki olmayib sibh-i ittihad oldugunu anlarlar.” Bu
durum, aynaya bakan insanin ilk bakista aynay1 degil de kendi sliretini gormesi-
ne benzer. Once resmi tipki kendisi gibi zannetse de daha sonra onun gergek de-
gil hayal oldugunu anlar.'”” Neticede Kemalpasazade, viicid sahibi tek mevci-
dun Hz. Allah oldugunu tecriibe ile 6grenen ehl-i kesfin anlattiklarindan hare-
ketle, mevcidatta viicidun zuhtrunun, hakiki varliktan mecazi varliga yansima
ve inis seklinde gergeklestigini soyler.

Kemalpasazade’'nin temas ettigi diger bir tasavvufi konu ise ahiret karsisinda
diinyanin degerinin bulunup bulunmadig ile ilgilidir. O, kelami bir mesele olan
“ahirette azap cismani mi rihani mi?” tartismasini yaparken, yer yer tasavvufun
verilerinden yararlanma yolunu se¢mistir. Sifilerin siirlerinden alintilar yapmus,
diinyay1 yermek yerine tasavvufi ve kelami bir sentezle onun ahiretin bir parcasi
oldugunu belirtmistir. Bu konuda sdyledigi sozlerle bir taraftan kelami bir prob-
lemi ¢6zerken, diger taraftan da yaygin kanaatin aksine dlinyanin degersiz degil,
ahireti kazanmak icin tasavvufi acidan ne kadar onemli oldugunu ortaya koy-
mustur: Mealen sozlerinin 6zeti sudur:

“Diinya zahir, ahiret onun batinidir. Teemmiil ettiginde bu hakikat sana da
inkisaf eder. Biri digerisiz olmaz. Tipki basar ve basiret gibi birbirlerini tamam-
larlar.(...) Goriinen ceset ama onun batini ruhtur. Ruh miicerred cevher degildir;
cism-i latiftir. Dolayistyla ruhun hasri de cismanidir...”"**

Ayrica Kemalpasazade’ye gore sevgisini kalbe sokmadan diinyada helal rizik
i¢in ¢aligmak oviilecek bir durumdur. Nitekim o, Mecmii ‘u resdil i¢inde fikih
risaleleri arasinda yayinlanan Medhii’s-sa‘y ve zemmii’l-batdle Risdlesi’nde
Ciineyd-i Bagdadi’ye nispetle, “Sema‘ yapmak isteyen bir fakiri goriirsen bil ki

27" Gazzali, “Miskatii’l-envar”, 4: 12; ibn Kemal Pasa, “Beyanii’l-viicid”, 1: 151-152; Viicid
Risdlesi, 2-3; Giiven, “Ibn Kemal’in Viicid Risalesi’nin Ali Nihad Tarlan Tarafindan Yapilan
Osmanlica Terciime Esliginde Incelenmesi”, 200.

128 {bn Kemal Pasa, “el-Feraid ve’l-fevaid”, 3: 233 vd.
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onda tembellikten bir bakiyye vardir. Allah da tembel adami sevmez” soziinii
nakleder. Boylece tevekkiiliin -6zellikle stfiler tarafindan- tembellik olarak an-
lasiimamasim  ister.” Burada verdigi bilgilerden, Kemalpasazade nin,
Naksbendiyyedeki halk i¢inde Hak ile beraber olma ve el karda goniil yarda sek-
linde anlasilan, “halvet der-enciimen” prensibine benzer hususlari dile getirdigi
goriilmektedir.

Sonuc¢

Bu calismada Kemalpasazade’nin sinirli sayida eseri ve o eserlerdeki bazi
goriisleri tasavvufl acidan incelenmistir. Bu incelemede Kemalpasazade’nin ta-
savvufa kars1 olmadigi, hatta tasavvufl niteliklere sahip miistakil eserlerinin bu-
lundugu tespit edilmistir. Bu durum, Hanefi ve Matiiridi bir Islam alimi olarak
onu bizim agimizdan daha da 6nemli hale getirmektedir. Zira giiniimiizde mane-
viyattan uzak, tasavvuf karsiti, Mu‘tezileye benzer, salt akilct bir Hanefi-
Matiiridi ¢izgisi insa etme girisimleri goze ¢arpmaktadir. Kemalpasazade’nin
tavrr ile kiyaslandiginda bu girisimlerin Hanefi-Matiiridi gelenegine uymadigi
anlasilmaktadir.

Varlik, bilgi ve etik degerler, tasavvuf ilmi ve stfilerin ilgilendikleri temel
nazari konulardir. Ameli tasavvufun konular1 ise farz ve nafile ibadetler, ahlaki
tavir ve davranislar ile tarikat pratikleridir. Stfilerin ele aldig1 bu temel konular
ayn1 zamanda Kemalpasazade’nin de ilgi alanina giren konulardir. O, tasavvu-
fun hem ameli yonii hem de nazari yonii ile ilgilidir. Bir seyhiilislam olarak pra-
tik hayatta Islami ibadetlerin tamammin fikha uygun bir sekilde yerine getiril-
mesi i¢in ¢alismistir. Teorik acidan ise tevhid diisiincesini merkeze almis, diger
Islami ilimleri dislamamistir. Ozellikle metafizik diisiince ile ilgilenen kelam,
felsefe ve tasavvuftan higbirini reddetmedigi gibi onlardan birini digerine iistiin
de tutmamistir. Her birinin metafizige dair farkli bir alan ile ilgilendigini ortaya
koymustur. Kemalpasazade, bu ii¢ ilmi disiplinin, metafizik derinligin degisik
boyutlarina dayanan hiyerarsik diisince katmanlar1 olusturduklarini diisiinerek
hareket etmistir. Onlar1 birbirinin rakibi degil miitemmimi olarak gérmiis, analiz
ve sentezlerinde {li¢iinden de yararlanmistir. Eserlerinde takip ettigi ustilden, tip-
k1 bayrak yarislarindaki gibi her ilmin kendi sahasinda iizerine diiseni yaptiktan
sonra gorevi digerine teslim etmesi gerektigi diisiincesine sahip oldugu anlasil-
maktadir. Kemalpasazade kelami Allah’in varligini ispat ve tevhide uygun se-
kilde inan¢ esaslarin1 miidafaada, felsefeyi kozmosun menseini tespitte, tasavvu-
fu da kelam ve felsefenin nazari agidan ulastig1 sonuglari tevhidin inceliklerine
gore terkip edip diislinceyi amele yansitmakta daha basarili bulmustur. Bu se-
beple cagdasi bazi sifilerle dostluk kurmus ve Halvetiyye Seyhi Ibrahim
Glilseni’ye de intisap etmistir.

Kemalpasazade’nin varlik anlayisinin sifilere daha yakin oldugu anlasiimak-
tadir. Zira varhigin zuhiru ve menseine dair son fikrini sdylerken Gazzali ile

2 1bn Kemal Pasa, “Medhii’s-sa‘y ve zemmii’l-batale”, 3: 383 vdv.
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Ibnii’l-Arabi arasinda bir noktada durdugu gériiliir. Tasavvufi nitelikteki eserlerin-
de, 6zel bir methum olarak “vahdet-1 viictid” terimi ile dillendirilen diisiince sis-
temini anlatmis ama tipki Ibnii’l-Arabi gibi vahdet-i viicOd ifadesini, isim ya da
ibare olarak hi¢ kullanmamustir. Onun yerine bizzat Ibnii’l-Arabi’ye ait olan
“a‘yan-1 sabite” ifadesini zikretmis ve bir kavram olarak ona yiiklenen anlamlari
aynen kabul etmistir. Kemalpasazade’nin diisiincesinde gergekte tek mutlak varlik
vardir, o da Hz. Allah’tir; mevctdatin kaynagi da O’dur. Yaratilis ve yaratilistaki
tecdid (yenilenme), Cenab-1 Hakk’1n a‘yan-1 sabiteye siirekli tecelli etmesi ile ger-
ceklesir. A‘yan-1 sabite de ezelde ilm-i i1lahide taayyiin etmistir; daimi olarak ilahi
ilimdedir ve o haliyle disariya ¢ikmaz. Distaki dlem ise a‘yéan-1 sabitenin golgesin-
den ibarettir; hakikatte viicid sahibi degildir. Kainat ve insan dahil i¢indekilerin
varligi, kendilerinin disindaki sebeplere bagli oldugundan viicGdlar izafidir.
Kemalpasazade bu duruma, nir (151k) isabet eden varliklarin gélgelerinin olusma-
sin1 ve aynaya yanstyan goriintiiyli misal olarak gostermistir. Ancak yaratilmiglar
gergek ve yetkin varlik olmasalar da Kemalpasazade’ye gore yok sayilmazlar, var-
liklar1 haktir; tekliften kacamazlar. Ciinkii onlar1 tek ve gercek varlik olan Allah
Teala yaratmistir ve bazi sorumluluklar yiiklemistir.

Kemalpasazade, diisiincesinin ve ulastig1 sonuclar1 Islami acidan dogru olup
olmadigini sik sik ayet ve hadislere basvurarak kontrol etmistir. Gazzali ve Ibnii’l-
Arabi basta olmak iizere kendisinden 6nceki alim ve sairlerin sézlerinden nakiller
yapmustir. Siirlerin ¢ogu, Ekberi diisiinceyi besleyen ya da onu yansitan ifadeler-
dir. Siir sahiplerinin biiyiik bir kism1 da bu gelenege mensuptur. Buna ragmen o,
[bnii’l-Arabi’yi sahsen pek 6ne ¢ikarmamustir. Kemalpasazade nin bu tutumu, bi-
ze, onun vahdet-i viicud anlayisin1 dogrudan ibnii’l-Arabi’ye nispet etmedigini,
ismen olmasa da fikren daha onceki stfilerce de dilllendirilen kokli bir gelenek
olarak gordiigiinii diisiindiirtmektedir. Nitekim o, Ibnii’l-Arabi’den evvel
Gazzal’nin amell ve nazari agidan tasavvufa “ilmi mesrliyyet” kazandirmis
onemli bir kisi oldugu kanaatindedir. Keméalpasazade’nin kendisinin bir Osmanl
seyhiilislami olarak Ibnii’l-Arabi lehinde fetva vermesi de tasavvuf ve onun dii-
stince sistemi i¢in devlet nezdinde “resmi tescil” anlamina gelmektedir. Netice
itibariyle Kemalpasazade tasavvufi yonii bulunan bir seyhiilislamdir. Tim
kiilliyatin1 tasavvufi bakis agisiyla incelemeye ihtiyac¢ vardir. On tespitler onun
eserlerinde ciddi bir tasavvufl verinin bulundugunu gostermektedir.
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