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ONSOZ
Insan, siiregelen tarihi boyunca bir¢ok ilmin ana konusu halinde incelenmistir. Bunun
temel sebebi insanin varhgindaki miiphem unsurlarin bulunmasidir. insan bu kapaliligi
gidermek lizere, her ilmi kendini merkeze alarak inceler ve bunun 1s181nda kendine ait bir yasam
alani belirler. Nitekim insanin bir arayis i¢inde olmasinin temel amaci hayatta kalma i¢giidiisii
ve hakikat arayisidir. Bu bakimdan insan, varliginin ona sunmus oldugu tiim imkanlarini ve
ihtiyaglarini bu 6lgiide degerlendirir ve temin eder. Bu insanin hukuki, siyasi ve sosyal bir varlik

oldugunun en net sekilde gostergesidir.

Insan sosyal bir varlik olmasi sebebiyle toplumsal bir alana ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla
toplumsal alandaki davranislarin belirlenmesi de hukukun ve siyasetin varligini miimkiin kilar.
Buradan hareketle insan, toplum ve devlet, siyasetin temel prensipleridir. Bu prensipler
siyasetin sagladigi bir yonetim anlayisi ile birlikte birbirine baglanmaktadir. S6z konusu olan
bu birliktelik en temelde bireyin ahlakiligi ile kazandig1 yetkinlik vasfi iledir. Insanin elde ettigi
bu ahlakilik, toplum ve devlet nezdine tasindigi takdirde siyaset ilmi amacina ulagmis olur.

Boylelikle insan kamil, toplum erdemli, devlet ise ideal bir sifat ile nitelenir.

Bu ¢alisma sirasinda pek ¢ok konuda bana farkli bakis agis1 kazandiran ve tez konumun
belirlenmesinde yardimci olan, arastirma esnasinda bilgilerini ve tecriibelerini benimle
paylasan hocam Dog¢. Dr. Osman Mutluel’e tesekkiir ederim. Calismamla yakindan ilgilenerek
yaptig1 degerlendirmeler ve tavsiyelerle ¢calismanin ortaya ¢ikmasinda katkilari olan Dr. Yasin
Bostan’a tesekkiir ederim. Ayrica ¢alisma esnasinda biitiin sikintilarim1 paylasan, fedakarlik
gosteren, destekleriyle yanimda olan basta sevgili esime, kizima ve aileme tesekkiirlerimi

sunarim.
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OZET

Pamukkale Universitesi islami ilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi Ozeti
Tezin Bashig:t: Ibn Bacce’de Kamil Insan

Tezin Yazari: Serifenur ATAR Danigmani: Dog. Dr. Osman MUTLUEL
Kabul Tarihi: 15.11.2023 Sayfa Sayist: viii (6n kisim) + 71 (tez)
Anabilim Dali: Felsefe ve Din Bilimleri Bilimdali: Islam Felsefesi

Antik Cag’da Sokrates ile baslayan erdemli kisinin, erdemsiz toplumda yalnizlig1 sorunu|
platon ile sistematik agidan ele alinarak devam etmistir. Platon, hocasinin yargilandigi haksiz
suclamalarin temelinde asil problemin Sokrates’in fikirlerindeki yalnizligi oldugunun farkina
varmistir. Bu sebeple erdemsiz toplumdaki erdemli kisi i¢in bir yonetim plani gelistirmistir. Bu
plana gore erdemli kisinin erdemsiz sehrin insanlarindan uzakta yasamasi ve yalniz kalmasi onun|
icin en iyi yontem olarak degerlendirilmektedir.
Islam diisiincesinde bu konu iizerine ilk defa goriis bildiren Farabi’dir. Farabi bu konu|
hakkinda erdemsiz sehirde yalniz kalan erdemli bireyin erdemli bir sehir buldugu takdirde
erdemsiz sehirden go¢ etmesinin gerekliligi yoniindedir. Farabi’nin, bu diisiincesinin temel
dayanagi, yalniz kalan erdemli kisinin, erdemsiz bir toplumda erdemliliginin muhafaza
edebilmesinin ve bu nispetle erdemsizlikle miicadele etmenin de gii¢ olacagini diisiinmesinden|
kaynaklanmaktadir.
Ibn Bacce ise, erdemli bireyin, erdemsiz devletteki durumu igin birkag ¢dziim 6ne siirmektedir.
Bunlardan ilki erdemli kimsenin erdemsiz sehirden alternatif baska bir erdemli sehre gog
etmesidir. Eger ki boyle bir erdemli sehrin yoklugu séz konusuysa, o halde miitevahhid,
tekamiiliini, inzivaya cekilerek, yani erdemsiz sehrin insanlarindan kendini uzak tutarak
tamamlamalidir. Bir diger yontem de toplumun ve devletin 1slahinin saglanmasinda oncelikle
bireyin kendi akli ve ahlaki yetkinligini giivence altina almas1 ve sonrasinda erdemsiz sehrin
bireylerini ilmi aktarimlar ile erdemli bireyler haline gelmesini saglayarak niifuz yogunlugunu
arttirmaktir. Nitekim Ibn Bacce’nin amag edindigi asil hedef de bireysel, toplumsal ve devlet
eliyle saglanilmis biitiine mal edilen ideal bir yonetim anlayisidir.

Anahtar Kelimeler: insan, Ahlak, Erdem, Siyaset, Akil, Irade, Tedbir, Miitevahhid




ABSTRACT
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The problem of the loneliness of the virtuous person in a non-virtuous society, which
started with Socrates in ancient times, continued by being systematically addressed by Plato.
Plato realized that the real problem behind the unfair accusations against which his teacher was
tried was the loneliness of Socrates' ideas. For this reason, he developed a management plan for
the virtuous person in the non-virtuous society. According to this plan, it is considered the best
method for the virtuous person to live away from the people of the non-virtuous city and
remain alone.

Farabi was the first to express his opinion on this issue in Islamic thought. On this
issue, Farabi states that a virtuous individual who is alone in a non-virtuous city should migrate
from the non-virtuous city if he finds a virtuous city. The basis of this idea of Farabi stems
from the fact that he thinks that it will be difficult for a virtuous person who is left alone in a
non-virtuous society to maintain his virtue and, accordingly, to fight against those who are not
virtuous.

Ibn Bacce, on the other hand, puts forward several solutions for the situation of the
virtuous individual in the non-virtuous state. The first of these is that a virtuous person migrates
from a non-virtuous city to another virtuous city. If there is no such virtuous city, then the
mutawahhid must complete his evolution by retreating into seclusion, that is, by keeping himself
away from the people of the unvirtuous city. Another method is to increase the intensity of
influence by ensuring that the individual first secures his own mental and moral competence in
ensuring the reform of society and the state, and then by ensuring that the individuals of the non-
virtuous city become virtuous individuals through scientific transfers. As a matter of fact, the
main goal that Tbn Bacce aims for is an ideal management approach that is attributed to the
individual, social and state-provided whole.

Keywords: Human, Morality, Virtue, Politics, Mind, Will, Precaution, mutawahhid
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GIRIS

Islam diisiincesinde ve insani konu edinen her ilim dalinda, insana dair ahlakilik,
davranig yonetimi ve bireyin yetkinlesmesi akillara gelmektedir. Nitekim ilmi literatiirde bu
kavramlar, ahlak ve siyaset ilminin konusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ahlak, “insanin
iradesiyle gerceklestirdigi biitiin fiillerin temelinde yatan ve o fiillerin “iyi” ya da “koti”
olarak nitelendirilmesini saglayan temel nitelikleri ifade eder.”* Buradan da anlasilacag iizere
ahlakin, igsel ve eyleme dayali iki yonii bulunmaktadir. Bu iki 6zellik her bir insana 6zgii olan
sabit bir ahlaki yapinin ve irade edilen se¢imlerle ortaya ¢ikan eylemlerin varligini bize
gostermektedir. Bu nedenle ahlakin, bulundugu zamana, mekana, topluma ve kiiltiire gore
farkliliklar1 bulunmakla birlikte, kiilt sayilan, zorunlu toplumsal kurallar1 da mevcuttur.
Dolayisiyla ahlak ilmi, insanlarin, toplumsal iligkilerini yoneten, hukuki kanunlar1 diizenli
olarak uygulanmasini saglayan 6nemli bir aranjmandir. Boylelikle ahlak, hayatin her an iginde
bulunur; insanlarin yoresel aktivitelerine yon verir, inanglarin1 belirler, olumlu ve olumsuz
nitelikleri belirginlestirir. Bunun sonucunda her biri farkliliklari ile 6zel sayilan toplum tasarimi

gerceklesmis olur.?

Insanlik tarihi boyunca, tiim din ve inang sistemlerinde konu olan ve olmaya devam
eden ahlak ilmi, felsefenin de 6nemli bir konusu sayilmaktadir. Ahlak, felsefede dini ve gayri
dini olarak yorumlanan bir kavramdir. Dini baglamda kullanilan ahlakin konusu, daha ¢ok dinin
ogretileri (iyi, kotii olarak nitelendirilen her sey) g¢ergevesinde, yaraticinin ve elgilerinin
yarattiklarinin kutsaliyetine atifta bulunarak ele alinmaktadir. Dinin disinda yorumlanan ahlak
ise, insanin varligini spesifik olarak islemektedir. Buna gore bu minvalde diisiinen filozoflar,
insanin aklini, duygularini ve sezgilerini merkeze alarak yorumlarda bulunmaktadir. ilk Cag
felsefesinde de karsimiza cikan ahlak goriisliniin din disi1 yorumlanan ahlak diisiincesinde
oldugunu gormekteyiz. Nitekim Sokrates’e kadar olan donemde ahlak konusu, Sofistler ile
giindeme gelmektedir. Sofistlerin ahlak konusundaki diisiinceleri, insan1 merkeze alan, goreceli
(kisiye bagl degiskenlik gosteren) bir yaklasim iledir. Sokrates’in konuya iliskin yaklasimi ise

Sofistlerden farkl olarak, tiime varim yontemiyledir.?

Sokrates, ahlakin gerekliligini insanin gaye edindigi mutluluga ulasmasinda bir vasita

olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla Sokrates, ahlakin insanin erdemli olmasiyla

! “Temel Islam Ansiklopedisi”, Ahlak, ed. Tuncay Basoglu (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, ts.), 153.
2 Azmi Pir Mehmed, Enisii’l-Arifin Ahlak-1 Muhsini Terciimesi, ¢ev. Fatih Koyuncu (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 21.

3 Azmi Pir Mehmed, Enisii ’l-Ariﬁn Ahldk-1 Muhsini Terciimesi, 22-23.
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iliskilendirerek yorumlamis ve insanin erdemliligini bilgi kavramiyla a¢iklamistir. Bu durumda
insan, iyi ve kotii eylemlerin bilgisine ulagsmis olur ve bu takdirde iyi ve kotii eylemlerin neler
oldugunun farkina varir ve davraniglarini bu bilgi {izerine gerceklestirir. Yani, Sokrates’e gore
insanin erdemli olmasi tercihlerinin bilgisine dayanmaktadir. Sokrates ve sonrasinda ahlak
konusu, insanin erdemliligi ile bagdastirilarak mutlulugun kazanilmasinin bireysel ve toplumsal

acidan nihai bir gaye oldugu ortaya konulmustur.

Bireysel ve toplumsal yonii bulunan ahlakiligin, siyaset felsefesinde konu edilen erdemli
devlet, erdemli toplum olgulariyla da dogrudan iliskilidir. Nitekim Siyaset felsefesi, toplumu
ve devlet yonetimlerini konu edinen bir ilimdir. Buna gore bireylerin kendilerine ve iginde
yasadiklar1 topluma kars1 hak ve sorumluluklarini yerine getirmesi, insan ve toplum arasindaki
durumun yonetilmesi, en yiice gaye olan mutlulugun devlet ve birey nezdinde

nitelendirilmesine vesile olur.*

Siyaset felsefesinin ana konusu olan yonetim kavrami evvela bireyin kendini erdem
ilkeleri kapsaminda yonetmesi ile baslamaktadir. Bu yonetim bireylerin olusturdugu kiigiik
birliklerin (aile) gorev ve sorumluluklarinin yerine getirilmesi ve sayica fazla olan birliklerin
(toplum) aralarindaki iliskinin yonetilmesi ile devam eder. Bu yonetim hiyerarsisi en kiigiik
birimden baslayarak piramidin en dstiindeki ideal toplum ve ideal devlet yonetiminin
saglanmasina degindir. Bunun yaninda erdemlilik seviyesine yiikselememis bireyler de
mevcuttur. Bu bireylerin olusturdugu topluluklar erdemsiz sehrin tiyeleridir. Ancak burada bir
istisna yapilabilmektedir. Nitekim erdemli bir bireyin erdemsiz toplumda bulunmasi veya
erdemsiz bireyin erdemli sehrin bir pargasi olmasi miimkiindiir. Iki ihtimali de géz 6niinde
bulundurmakla birlikte erdemli insanin erdemsiz toplumdaki kendi bireysel yonetimi, felsefi
sahsiyetlere ornek teskil etmesi bakimindan filozoflarin felsefi sorun olarak ele aldig: bir konu

haline gelmistir. Oyle ki bu konuya 6rnek olarak verilebilecek ilk filozof Sokrates’tir.

Bildigimiz tizere Sokrates, Atina yonetiminin Kkarsisinda fikirlere sahip bir sahsiyettir.
Sokrates Atinalilar gibi politeist bir inanca sahip olsa da ilahi bir varligin kudretine de
inanmaktadir. Ancak tam olarak monoteist bir inanis1 vardir demek dogru degildir. Fakat
fikirlerinin farkliliklarindan kaynaklanan yanlis anlagilmalara da maruz kalmis olan Sokrates,
toplumun ve genglerin aklimi bulandiran biri olarak tanmmustir.’ Bu nedenle o, devlet eliyle

yargilanmig ve idam edilmistir. Sokrates idam edilmeden once i¢inde bulundugu toplumun

4 Hasan Ocak, “Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak Erdem Kavramina Yiiklenen Anlamin i1k Cag’dan Orta Cag’a
Evrimi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 11 (2011), 80-81.
5 Mahmut Kaya, “Sokrat”, TDV islém Ansiklopedisi (Erisim 03 Kasim 2023).
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kendi ahlaki yapisindan farkli oldugunu vurgulamak i¢in kendini at sinegine benzetmistir.
Sokrates’in yargilandig1 esnada sarf ettigi ciimleler su sekildedir. “Beni éldiiriirseniz kendini
kentimize béylesine adamis baska birini kolay kolay bulamayacaksimiz. Isi latifeye diokecek
olursak, kentimiz uyanip kendine gelmesi igin bir at sinegine ihtiya¢ duyan, soylu ama iri ve
hantal bir ata benziyor. Bana oyle geliyor ki, tanri beni hi¢ ara vermeden pesinizden kosarak
her birinizi uyandiracak, nasihat edecek ve azarlayacak bir at sinegi olarak kentin basina
sarmis. Beyler, boyle ozelliklere sahip baska birini kolay kolay bulamazsiniz’®. Anlasilacag
tizere Sokrates, erdemsiz bir toplumda erdemli kisi olarak yasam miicadelesi vermis bir

filozoftur.

Ik defa burada erdemsiz bir sehrin iiyesi olan ancak o sehrin degerlerini tasimayan
erdemli kigiden bahsedilmistir. Sokrates, at1 topluma, atin {istiinde dolasan sinegi de kendisine
benzetmistir. Bunun temel nedeni herhangi bir sebepten dolay: iki farkli varligin bir araya
gelebilmesinin miimkiin olmasi ve bu farklilarda yonetimin nasil olmasi gerektigidir. Nitekim
atin Ustiindeki sinek, at i¢in bir tehlike ya da engel degildir. Aksine miskin bir at1 rahatsiz ederek
harekete gegirecek etkeni bulunmaktadir ve bu yoniiyle yararli bile sayilabilir. Sokrates’in bu
benzetmesi kendisi ile devlet arasindaki siyasi, sosyal, ekonomik, egitim ve bilgi agisindan
farkliliklarin olmasidir. Zira Sokrates hakikate ulagsmay1 amag edinmistir. Devlet yonetimi ise
bu hakikate aksi davranislar sergilemektedir. Bu devletteki yanlis diisiince yapisinin farkinda
olan Sokrates ise o toplumu ve siyasetcileri yanlislar sebebiyle uyarmakla yiikiimlidiir. Onun
erdemsiz toplumdaki miicadelesi de bu maksatladir. Bu nedenle onun 6liimii, davasindaki hakli

oldugu gerceginden bagka bir secenek gostermemektedir.

Sokrates’ten sonra bu konuyu detayli ve sistemli bir sekilde inceleyen o6grencisi
Platon’dur. Platon, hocasi Sokrates’in etkisinde kalarak felsefesini devlet olgusu iizerine
temellendirmistir. Nitekim Platon’a gore sehirler erdemli ve erdemsiz olarak iki kisimda
incelenmektedir. Erdemli devletin yonetimi yalnizca filozof niteligine sahip olan kimseler
tarafindan saglanmaktadir. Eger yonetim baskanliga uygun olmayan erdemsiz bir kisinin elinde
olursa, erdemli kisiler o toplumda yabanci durumda kalir ve toplum tarafindan dislanirlar.’
Platon bu konuyu denizcilik iizerine ¢ok iyi bilgiye sahip olan gemiciler iizerinden
anlatmaktadir. Buna gore limandaki ehil olmayan gemicilerin tiimii denizciligi ¢ok iyi bildigi

iddias1 ile geminin sahibi olan hakiki kaptanin gemisini kullanmak ister. Sayica fazla olan

6 Platon, , Sokrates’in Savunmast, ¢ev: Ari Cokona (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1, 2012), 49.
" Emine Sali, Ibn Bacce nin Siyaset Felsefesi (Antalya: Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 66-67.



kaptanlar belli manipiilasyon sdylemleri ile asil kaptani devre dis1 birakarak diimeni devralirlar

ve kaptanm isinde ehil olmadigini, bu nedenle kaptanliga layik olmadigini iddia ederler.®

Erdemsiz devletteki filozoflarin durumu da buna benzemektedir. Erdemli kiside
erdemsiz devlet de ahlakiligini yasamakta ve bu 6gretileri yaymada engellenebilir ve boyle bir
durumla karsilasan insan, gii¢lii bir manevi kimlige sahip degilse erdemsiz toplumun bir pargasi
haline doniisebilir.® Platon devlet kitabinda, erdemsiz sehirdeki erdemli bireylerin durumlari

¢

hakkinda soyle bahiste bulunmustur: “...Felsefe 'nin kendisine yakisir ogrencileri sadece arta
kalan kiiciik bir azinliktan ibaret olacaktir. Iclerinde belki de iyi bir evde egitilmis ve
yozlastiricl faktorlerden bir siirgiinle kurtarilarak asil dogasiyla kalmis bir kisilik veya kiiciik
bir sehirde diinyaya gelen ve oradaki yiizeysel siyasetin arkasini gorerek onu hafife alan biiyiik
bir ruh vardwr... Bu ufak simifa dahil olup felsefeye sarilanlar onun verdigi hazlarin ve
kutlulugun farkina varmiglardir. Kalabaligin ¢ilginligini da yeterli olgiide gormiislerdir ve
siyasette akilsal bir edimde bulunan tek bir kisinin bile olmadigi... ”*° Bu tanima gore erdemli

kisi, 6zel bir egitim ile donatilmis, ahlaki agidan yetkinlige ulasmis, kotii eylemlerden uzak

durmus ve aslin1 korumus kimse olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ayrica Platon bu kimseleri felsefe ilmini teorik ve pratik ag¢idan 6grenme imkani
bulmus, toplum nazarinda sayilar1 az olan degerli kimseler olarak ifade etmistir. Bu erdemli
kisiler ait olduklar1 erdemli toplumdan erdemsiz topluma go¢ etmek mecburiyetinde kalan ve
yiiksek egitim seviyesine ulagsmis, erdemsiz toplumun 6zelliklerini tasimayan kimselerdir. Bu
yizden Platon, bu kimselerin filozof oldugunu sdylemektedir. Bu filozoflar, erdemsiz
toplumdaki ahlaki dezenformasyonun farkindadir. Ancak buna miidahale edecek gerekli
unsurlart mevcut degildir. Bu nedenle erdemli kisiler, yalniz kalirlar ve yasamlarina bu yalnizlik
icerisinde siirdiiriirler.!! Anlasilacag: iizere Platon, erdemsiz sehirde kalma mecburiyetinde
kalan erdemli kisi i¢in yalnmizligin daha uygun oldugunu séylemistir. Hatta boyle bir kisi vahsi
hayvanlarm ortasinda kalmis insana benzemektedir. insan varolussal farkliliklar1 sebebiyle
hayvanlardan farklidir. Bu nedenle insan asla onlarin yasam tarzina ve kurallarina muhatap
degildir. Ancak onlarin bu yanlis davraniglarina kars1 koyabilecek giice de sahip degildir. Bu
sebeple Erdemli kisilerin devlete ve topluma faydasinin olamayacagini bildigi halde, erdemsiz

sehirde yasamalar1 onlar i¢in beyhude bir yasam olacaktir. Bu yiizden erdemli kisilerin

8 Platon, Devlet, cev. Hatice Maya Yildiz (istanbul: Anonim Yaymcilik, 2018), 198-199.
® Platon, Devlet, 204.

10 Platon, Devlet, 210.

! Emine Sali, /bn Bacce 'nin Siyaset Felsefesi, 67.



mutlulugu boyle bir sehirde kazanmalari miimkiin degildir. Bunun yerine Platon erdemli
kisilerin hayatlarini, olumsuz is ve davranislardan kaginmalarinin, giizel olan eylemler ve iyi
bir ahlak ile gecirmelerinin onlar i¢in nihai gayeye ulastirabilecek en giizel yontem olacagini

ifade etmistir.'?

Ik Cag felsefesinde Sokrates ile baslayan bu problem, Platon’un sistematik bir sekilde
cle almasi ile devam etmis ve sonraki zamanlarda siyaset felsefesinin temel konulari arasinda
goriiniir bir sorun haline gelmesine neden olmustur. Dolayisiyla erdemsiz devletteki erdemli
kisinin bireysel ydnetimi ve tasarladig1 énlemler, Islam diisiiniirleri acisindan da ele alman
onemli bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam diisiiniirleri bu konuyu islam inancindaki
siyaset goriisii ile Grek felsefesindeki siyaset diisiincesinin benzerlikleri sebebiyle, felsefeyi din

zemininde uzlastirarak siyaset tekelinde incelenmesinin ve anlasilmasinin 6niinii agmgtir.!3

Nitekim Islam inancindaki siyaset anlayisi, insanin tekamiiliinii tamamlayabilecegi bir
ortamin varhigi ile iliskilendirilmistir. Zira Islam siyaset anlayisi, toplumun hayat standardimni
arttiran, adil ve gilivenli bir yasam alanin1 miimkiin haline getiren bir anlayistir. Buna gore
siyasetteki en temel diisiince adalettir. Bu ¢ercevede gelistirilmis insan, toplum ve devlet
profilleri ideal bir yonetim anlayisinin ana unsurlaridir. Bu yonetim anlayisi insan hayatinin
tamamini igine alan ruhani ve cismani, insani, toplumsal, siyasi ve ekonomik gibi tiim alanlar1
1slah eden hukuki kanunlardan ve prensiplerden olugmaktadir. Siyaset alaninda degerlendirilen
bu kavramlar, Islam medeniyetinin biitiin ilmi literatiiriinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii
Islam insan merkezli nihai gayenin mutluluk oldugu bir anlayis1 merkeze alarak her konuyu bu

minval iizere gelistirmektedir.™

Bu diisiinceleri biinyesinde tasiyan Islam filozoflari, insanin tekamiiliine giden
yolculugu ve bu yol lizerinde karsilasilabilecek olmasi muhtemel sorunlari, derin tefekkiir ve
tecriibelerle analiz ederek islemislerdir. Nitekim bu sorunlardan birisi de erdemli bir insanin
erdemsiz bir sehirde bulunmas sebebiyle karsilasabilecegi problemlerdir. Insanlarin ekseriyeti
mutluluk gibi nihai bir amacinin oldugundan haberdar degildir. Bu nedenle insanlarin konu
tizerine bilgi sahibi olmasi i¢in ideal bir yonetim kisvesi altinda ideal bir devletin varligina

ihtiyaglar1 vardir. Ideal bir devletin varlig1 ise ruhani ve cismani olmak iizere iki yontemden

12 Platon, Devlet, 211.

13 Lokman Cilingir vd., Islam 'in Klasik Caginda Felsefi Bir Sorun Olarak Siyaset (Ankara: Elis Yayinlari, 2016),
17.

¥ Cevher Sulul, “Islam Siyaset Diisiincesi Uzerine Kuramsal Bir Degerlendirme”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii, (2021), 738-739.
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olusmaktadir. Ruhani yontem ile insanin ahlakiligine vurgu yapilmaktadir. Ciinkii erdemli bir
devlet ahlakli insanlarin biitiinliigiinden olusmaktadir. Bu cihetten insan mutlulugu yalnizca
toplumsal bir yasam alaninda kazanmaktadir. Yani mutlulugun kazanilmasi siyaset ilminin

bilgisi ve bu bilgiyle amel edecek bir alan ile miimkiindiir.*®

Bir diger yontem olan cismanilik ise bedenin yetkinligi ile ilgidir. Soyle ki erdemli bir
devletteki erdemli insan, saglikli bir insandir. Erdemli devlette herhangi bir hekime de ihtiyag
duyulmamaktadir. Buradan da anlasilacagi iizere yetkinligin iki kanadi bulunmaktadir.
Bunlardan ilki maddi aleme ait olan yanimiz1 ilgilendiren hususlar olarak bedenin yetkinligi,
ikincisi ise metafizik aleme ait olan uhrevi, ruhani yetkinliktir. Insan bu iki yoniinii de bir denge
icerisinde gelistirmelidir. Ciinkii yetkinlik maddi alemde baslayan, manevi alemde siiregelen

devamli bir vasiftir.

Buradan hareketle bizde calismamizda bu iki baglam {izerine degerlendirmelerde
bulunacagiz. Insanin kemale erme siirecini dncelikle, insanin maddi mevcudatinda énemli yere
sahip olan varlik, nefs ve akil gibi temel unsurlar1 isleyecegiz. Ciinkii insan bu evrenin bir
parcasi olarak maddi alemdeki her bir canlidan 6zellikler tagimaktadir. Bu aynilik insan ve diger
canlilarda bulunan canlilik, hareket, biiyiime, iireme ve beslenme gibi temel 6zellikler iledir.
Onu diger canlilardan ayiran en 6nemli fark ise akil yetisinde bulunan diisiinme giiciidiir. Insan
kendisine bahsedilen akil yetisiyle birlikte, maddi alemdeki temel ihtiyaglarini yerine
getirebilir. Ayn1 zamanda onun ilahi yoniinii destekleyecek olan davraniglarindaki iyi ve kotii
fiillerin ayriminda saglanmasina neden olur. Bu ayrim insani davranislarin da itidal {izerine
hareket etmesini ve ruhani yoniiniin bilincinde olmasini saglar. Bu biling insan1 nihai amag olan

gercek mutluluga ve yetkinlige ulastiracak en 6nemli basamaktir.

Bununla birlikte galismamizda yer alacak olan insanin miitevahhid anlayis1 kisminda ise
akli melekelerini iyi bir sekilde kullanan insanin ahlakiligini 6n plana ¢ikaran iradi eylemleri,
insanin toplumsal ve bireysel kimligine ayn1 anda dikkat ¢ekilmesi bakimindan tedbir/yonetim
kavramlarini ele alacagiz. Nitekim bu kavramlarin agiklanmasiyla birlikte ¢alismamizin asil
konusu olan erdemsiz toplumda ki erdemli kisinin, diisiince giiclinii iyi kullanarak eylemlerinde
iyi ve giizel olan irade etmesinin ve toplumdaki kotii ahlakli bireylerin galebe geldigi

durumlarda kendi yonetimin nasil olacagini1 gercekgei bir sekilde degerlendirerek sunacagiz.

15 Cevher Sulul, “Islam Siyaset Diisiincesi Uzerine Kuramsal Bir Degerlendirme”, 740-741.
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BIRINCI BOLUM
IBN BACCE

1.1.Bacce’nin Hayati

Asil ad1 Ebu Bekr Muhammed b. Yahya b. es- Saig b. Bacce et- Tiicibi el-Endiiliisi es-
Sarakusti olan Ibn Bacce, Endiiliis’iin meshur filozoflarindandir. ibn Bacce, 470 (1077) yilinda
Endiiliis’lin Saragossa vilayetinde diinyaya gelmistir. Bat1 kaynaklarinda Avampace olarak
taninmaktadir. Ibn Bacce ve ailesi, Sarakusta’ da Arap olan Tucibilere mensuptur. Genglik
yillarii, egitim ve kiiltiir bakimindan zengin olan bu sehirde geg¢irmis ve ilmi sahsiyetinin
temellerini burada atmustir.'® Ayrica Tucibi ailesinin soylu ve siyasi bakimdan gii¢lii olmast,
Ibn Bacce’nin iyi bir egitim almasimin 6niinii agmis ve tahsil hayatin1 donanimli hale gelmesine
sebep olmustur. Ibn Bacce nin 6grendigi ilimler; felsefe, edebiyat, nahiv, siir, astronomi, tip,
geometri, mantik, fizik ve miiziktir. Bununla birlikte Kur’an hafizi oldugu da bilinmektedir. ibn
Bacce, egitim hayatinda Islami ilimlerde uzmanlasmis olsa da felsefe, siir ve miizik ile daha
yakindan ilgilenmistir. Oyle ki siir ve miizik onun hayati boyunca vazgegemedigi
ilimlerdendir.}” Edebiyat alanina 6zel bir ilgisi olan ibn Bacce, edebi eserlerinde gazel,
miivessah, hiciv gibi sanatlar1 kullanmistir. Ve bu eserlerden giinlimiize bir¢ok eseri
ulasmustir.’® Miizik ilmine de goniil veren Ibn Bacce, iyi bir udi ve bestekardir. Dogu
miiziklerini, bat1 miizikleri ile birlestirip 6zgiin eserler ortaya ¢ikarmustir.!® Tbn Bacce, bu
ilimler hakkinda birgok eser yazmigtir. Bu eserlerden giiniimiize ulasan siirlerinin birgogunun
yer aldig1, Kalaid el- ikyan’dir. Miizik hakkinda elimize ulasan tek yazisi ise: ‘Ve min Kelamih

r.a. Fi’l-Elhan’ adli eseridir.%°

Bununla birlikte, ailesinden gelen siyasi kimligin etkisi ile bir donem Sarakusta ve
Girnata sarayinda vezirlik, tabiplik gibi meslekleri ifa etmistir. Murabitlar devletinin
yoneticiligini idare ederken, devlet ve halk arasindaki miinasebeti, gelenek ve gorenekleri,
devletler arasindaki iletisimi, tiretim ve tiikketim isleri gibi bir¢ok gorevi iistlenmistir. Bu sebeple
Ibn Bacce, felsefi fikirlerini yazmakla ¢ok fazla ilgili olamamistir. Ayrica Endiiliis halkinimn

felsefe ve astronomi ilimlerine bakis agilarinin menfi olmasindan dolay1 rahatga fikirlerini ifade

16 TDV islam Ansiklopedisi. “ibn Bacce”. Erisim 10 Mart 2023. Https:/Islamansiklopedisi.Org. Tr/ibn-Bacce

7 Yasar Aydinly, [bn Bacce 'nin Insan Goriisii (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1997), 25-26.

18 Bayram Ali Cetinkaya (ed.), Isldm Felsefesi Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 115.

19 Bayram Tamtiirk, “Bir Bilgi Edinme Teorisi Olarak ittisal Kavraminin Tahlili ‘Ibn Bacce’nin ittisal E1-Akl Bi’l-
Insan Risalesi Merkezli Bir Inceleme’”, (ts.), 663.

2 Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Gériigii, 27-29.
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edemenmistir.?* Donemin felsefe ve astronomi hakkindaki diisiinceleri su rivayetle agiklanabilir:
“Ciinkii her ne zaman ‘Falan kisi felsefe okuyor’ veya ‘Astronomi (et-Tencim) ile ugrasiyor’
denilirse avam, ona ‘Zindik’ ismini takiyor ve yakin bir takibe alryordu. O kisi siipheli bir
duruma diistiigiinde ise, isi Sultan’a gotiirmeksizin, onu taslarla recmediyor veya yakvyorlardi.
Ya da, bu tiir kisileri, halk (el-amme)’a sirin goziikmek icin Sultan éldiiriiyordu. Endiiliislii
yoneticiler, cogu zaman bu alanlarla ilgili kitaplarin bulundugunda yakilmasini emrederdi.”?
Felsefe ve astronomi hakkindaki bu aciklama, Ibn Bacce’nin felsefe hususundaki
diistincelerinde nigin ¢ekimser kaldigini ve hayati tehlikelerle karsi karsiya kalip miicadele

ettigini bizlere gosterir.

Nitekim Ibn Bacce akilc1 bir filozoftur. Messai gelenegin bir iiyesi, Aristo ve Farabi’nin
Ogretilerini benimsemis biridir. Endiiliis’te felsefi diisiinceye onciiliik etmekte ve kendinden
sonra da birgok diisiiniirii etkilemektedir. Bu sebeple Ibn Bacce ve dénemin bazi miitefekkirleri
dinsizlikle ve zindiklik etmekle suclanmistir.”® Tbn Bacce, sadece suclanmakla kalmamistir.
Avamdan ve egitim gdrmiis kisiler tarafindan da &ldiirme tesebbiisii ile karsilasmistir. Ibn
Bacce, bu 6ldiirme tesebbiislerinden birine yakalanip Feth b. Hakan tarafindan zehirlenerek
oldiiriilmiistiir. Ibn Bacce’nin dldiiriilme sebebi, Feth b. Hakan ile aralarinda gecen kisisel bir
sorundur. Ancak Feth b. Hakan &ldiirme gerekcesini su sekilde aciklar: Ibn Bicce’nin ateist
oldugunu, dinin emir ve yasaklar ile alay ettigini, Kur’an’1 Kerim’i yok sayip astroloji ile
ilgilendigini, miizik ve eglence tutkunu biri oldugunu iddia eder ve bu durumu mesru hale
getirmeye calisir. Fakat durumun yanhishigi birgok alim tarafindan elestirilir ve Ibn Hakan
oldiirme sebebi ile kinanir.?* Tbn Bacce’nin 6liimii hakkinda cesitli ihtilaflar olsa da birgok
tarihgiden giiniimiize gelen rivayetler bize olayin bu sekilde vuku buldugunu haber vermektedir.
[lim ve tecriibelerle dolu bir hayat: olan ibn Bacce (533) 1139 tarihinde Fas’ ta hayatim
kaybetmistir.?®

Ibn Bacce’nin felsefi kimligini 6zel bir paragraf halinde ele almak onu anlasilir
kilacaktir. Tbn Bacce Bati’nm ilk filozofudur. Ibnii’l- imam ve Ibn Tufeyl Endiiliisii’'n ilk

filozofunun fbn Bacce oldugu hususunda beyanda bulunmustur.?® ibn Bacce felsefesinde akla

21 M. Saghir Hasan Masimi, “Endiiliisiin Biiyiik Filozofu Ibn Bacce”, ¢ev. Bayram Tamtiirk, Miitefekkir Aksaray
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 7/13 (Erisim 15 Eyliil 2023), 306.

2 Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 32.

23 fbrahim Agah Cubukgu, “Ibn Bacce ve Felsefesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (1967),
151-154.

%4 Yasar Aydmli, Ibn Bacce nin Insan Goriisii, 33.

% Yasar Aydinli,“Ibn Bacce”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Mart 2023).

% Fatih Toktas, “Ibn Bacce Ve Siir”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2016), 54.
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onem vermesiyle meshurdur. Bir de onun mistisizmin akli devre dis1 birakmasini elestirmesi
Endiiliis’te akli bir olgunun olusmasmin temel sebebidir. Bu durum aym zamanda islam
felsefesinin ve sonrasinda gelecek olan Ibn Riisd ve Ibn Tufeyl gibi filozoflarin felsefe

yapmasinin oniinli agmaktadir.

Ayrica Ibn Bacce genelde sufileri, 6zelde Gazali’yi elestirir. Bu elestiriyi kendinden
sonra Ibn Riisd tekrarlayacaktir. Yani Ibn Bacce, Ibn Riisd ve Gazali arasindaki ‘tehafiit’
geleneginin ilk asamasmi gerceklestirmis olur.?’” ibn Bacce felsefenin her konusuna ilgi
duymaktadir. Aristo’nun bir¢ok eserini serh ve telif etmekte, siyaset diisiincesinden de
etkilenmektedir. Ayrica astronomi ve tabiat felsefesine 6zel bir ilgi duymakta, bu konulara yeni
yorumlar getirmektedir. Ozellikle hareket ve dinamik konularma getirmis oldugu yorumlar batt
literatiiriine katk1 saglamis ve modern fizigin temelini olusturmada dnciiliik etmistir.?® Bununla
birlikte ibn Bacce felsefesinde insan1 merkeze almistir. Insani1 evrenin tiim 6zelliklerini tagiyan
kiiciik bir evren olarak goriir. Evrenle ve canlilarla baglantisi olan insan, diger her seyden akilli
olmas1 sebebiyle farklidir. Akil ibn Bacce’ye gore insan1 mutluluga gétiiren en énemli seydir.
Mutlulukta her bir ferdin elde etmesi gereken tek amactir.?° Ibn Bacce nin insanin mutluluguna
bu kadar 6nem vermesinin sebebi kendisinin bir donem siyasetle ugrasmasindan kaynaklanir.
Murabitlar zamanindaki siyasi gorevi dolayisiyla toplumsal sorunlari ve buna baglh olusan idari
¢Okiislerin sebeplerine yakinen sahit olmustur. Bu tecriibelerini felsefe ile birlestiren ibn Bacce,
bu konuda insanin mutlulugunu temel hedef olarak gérmektedir. Bu mutlulugu da ancak ideal
bir toplum ve ideal bir devlet ile saglanacagini sdyler. ibn Bacce bu konuyu, Tedbirii’l-
miitevahhid adli eserinde ele alir. Ibn Bacce’nin bu konuya iliskin goriisii, bireyin ahlaken
yozlagmis bir toplumda, toplumun menfi tavirlarina karsi kendisini koruma altina alarak, i¢inde
bulundugu topluma alternatif erdemli toplum tasarisi gelistirmek ve toplumu iyilestirmek

oldugunu sdylemektedir.>°

1.2.ibn Bacce’nin Eserleri

Ibn Bacce’nin kaleme aldig1 eserler iki kaynakta toplanmaktadir. Bunlardan ilki Ibn Ebu
Usaybia’ya ait olan Uyunii’l-Enba’1 adl1 eserdir. Digeri ise Ibn Bicce nin en énemli eserlerinin

yer aldigt Oxford Bodleian Library’deki mecmuadir. Bu eserlerden bazilar

21 Yasar Aydinh,“ibn Bacce”, TDV Islam Ansiklopedisi.

28 Yasar Aydinh,“ibn Bacce”, TDV Islam Ansiklopedisi.

2Esra Kodal, “Ibn Bacce Felsefesinde Bireysel ve Toplumsal Saadetin On Kosulu Olarak Akli Gelisim”,
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (2018), 12.

% Burhan Kéroglu, “‘ibni Bacce’nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”’, 49, (Erisim 03 Mayis 2023).
Https://Dergipark.Org. Tr/Tr/Download/Article-File/254298
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sunlardir:“Tedbirii '|-miitevahhid, Fi’s-Sa’adeti’-medeniyye ve 's-sa’adeti’[-uhreviyye,
Risaletii’l- veda’, Kitabii’'n- Nefs, Risale Fi’l- Miiteharrik, Fi’l- Elhan, Ittisalii’l-‘akl bi’l-

Insan, Fi’l-Fahs ani’n-nefsi 'n-niizu iyve, Te alik fi’l- edviyeti’l- miifrede, el-vukuf ale’l- akli’l-
faal, Kitabii’'n- Nebat, Serhuhu li- Kitabi’s- Sema’i’t-tabi’i, Fi Mahiyeti’s- sevki't- tabi’i, Fi’l-

Gayeti’l- insaniye, Fi Serhi’l- Asari’l-ulviyye, Fi’l-Hey e, Kitabii’l- Hayevan Kelamiihii Fi’l-
burhan, Fi'l-vahde ve’l-vahid, el-Irtivaz’ala Kitabi’l- Makulat, Fi’l- Medhal ve’l-Fusul,
Kitabii’l Ibare.”3!

1)

2)

3)

4)

Tedbirii’l-Miitevahhid: Ibn Bicce’nin ahlak ve siyaset hakkinda yazdig1 bir eserdir.
Eseri, E. Pococke Latince’ye ¢evirmis ve yayimlamistir. Dunlop, 1945 yilinda eseri
Ingilizce’ye ¢evirmis ve Palacios, metni tam olarak nesredip daha sonra Ispanyolca
cevirisi ile birlikte yayimlamistir.>? Bu eser ibn Bacce’nin temel diisiincelerinin yer
aldig1 bir eserdir. Bu eserde ahlak ve siyaset goriisii detayli bir sekilde ele alinmistir.
Eser, bireyin toplumdaki davranislarini, gorevlerini ve yasam tarzinin nasil olmasi
gerektigi hakkinda bilgi verir. Bu eseri Tiirkceye Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol ve Ilyas
Ozdemir ¢evirmistir.®

Risaletii’l-veda’: Bu eserde ibn Bacce Tedbirii’l-Miitevahhid’de ki baz1 konular1 tekrar
ele almistir.3* Eseri, Abraham de Balmes Latince’ye, Palacios’da Ispanyolca’ya
cevirmistir.*®

Kitabli'n-Nefs: Nefs konusunu ele alan bir eserdir. Giiniimiize tam metni
ulasmamaktadir. Kitab1 nesredip, Ingilizce’ye ceviren el-Ma’sumi’dir®®. Eser on
béliimden meydana gelmektedir. Ibn Bacce bu on béliimde insanin temel yetilerinden
bahseder. Eserin asil gayesi Ibn Bacce nin felsefesindeki ana diisiinceyi aktarmaktir.
Ittisalii’l-‘akl bi’l-insan: Bu eser yeni Eflatunculugun konularmi ele alir. Akil sahibi
insanin olusumunu, gelisimini ve amacini konu edinir. Genis ve kapsamli bir eser
degildir. Daha c¢ok Tedbirli’l-Miitevahhid’in devami niteligindedir. Ayrica eserin,
sisteminin anlasilmas1 giigtiir. Miiphem ifadeleri yogundur. ibn Bacce bu eserinde
insanin asil amacina deginirken ilahi olanla yakin olmanin 6neminden bahseder ve

mutlulugu kazanmanin bu sekilde olacagini soyler. insanin yetkinlesmesindeki temel

3 Yasar Aydinli,“Ibn Bacce”, TDV Isldm Ansiklopedisi.

32 Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 45.

3 Omer Dogan, Aristoteles Fizik I. Kitap ve Ibn Bdcce nin Serhi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Felsefe Boliimii, 2022), 10.

% Yasar Aydinhi“ibn Bacce”, TDV Isldm Ansiklopedisi.

% Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 45.

% Yasar Aydmli, Ibn Bacce nin Insan Goriisii, 47.
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asamalar1 da bu eserde ele alinir. Eserin giinlimiize ulasan {i¢ farkli niishas1 mevcuttur.
Bunun yaninda eserin birgok dile ¢evrileri vardir. Palacios Ispanyolca’ya, Vincent
Lagardére Fransizca’ya cevirmistir.’

5) El-vukuf ale’l-akli’l-faal: Insanin faal akla ulasabilmesinin miimkiinliigiinden bahseder.
Ingilizce ve Fransizca cevirileri mevcuttur.3® ibn Bacce bu eserinde maddeden bagimsiz
bir akil nazariyesi ortaya koymak ister ve bu konu iizerine dért delil getirir.®

6) Fi’l-Gayeti’l-insaniye: Insan nefsinin giiclerinden ve bazi metafizik kavramlar aciklar.

Eseri Hasan el-Masumi ingilizce’ye, T. Druart Fransizca’ya ¢evirmistir. 4°

1.3.1bn Bacce’nin Etkilendigi Filozoflar

Ibn Bacce Endiiliis’iin biiyiik filozoflarindandir. Onu bu merhaleye ¢ikaran ilmi
sahsiyeti, fikir ve bilgi birikimidir. ibn Bacce bircok ilmi, merak duygusu ile dgrenmeye
caligmis ve merak ile sordugu her sorunun cevabi ile bulusmustur. Ve 6grenmeyi talep ettigi
her ilmi 6z benliginde bulunan azim, istikrar ve cesaret gibi 6zelliklerle elde etmistir. Ilme dair
bu sevgisi Ibn Bacce’yi, dénemin biiyiik ve kiymetli filozoflarindan biri haline getirmistir. ibn
Bacce’de diger diisiiniirler gibi gegmis alimlerin bilgilerinden faydalanmig ve analizlerini de bu
ilmi birikimler 1s1ginda yapmistir. Ayn1 zamanda ge¢mis diisliniirlerin eserlerini serh
caligmalar1 ile gelecek nesillere aktarmis, kendi fikirleri ile birlestirerek gelecege ilham
olmustur. Hatta Ibn Bacce’nin yakin arkadasi olan Ibnii’l-imam’da onun ilmi sahsiyeti
hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Zekdsimin ve derin arastirmasinin, bu saygin, asil ve derin
fikirlere niifuz etmesinde (yani felsefede) o ¢caginin harikast idi ve zamaninda adini goklere
yazdirmisti. Bunun igin (gerekli) felsefi kitaplar, (bahsedilen kitaplari) ve doguda yazilan nadir
eserleri, eskilerin ve diger (filozoflarin) kitaplarimi getiren, El- Hakem... Ondan (Ibn
Bdcce’den) once arastirmacilarin hi¢biri tarafindan bu eserler herhangi bir sekilde agiimadi,..
O (Ibn Bdcce) zamanmmn en biiyiik arastirmacilart arasindaydi, onlarin ¢ogu fikirlerinin hig
birini kaydetmeye ¢abalamadl, o arastirmacilarin en tistiinii idi ve dogal olarak analiz yapmada
(onlardan) daha keskin bir zekdya sahiptir. ”*! Buradaki séylemlerden de anlasilacag iizere ibn

Bacce, miimtaz kisilige sahip bir sahsiyettir. Bu kisiligi ilmi kimligine de tesir etmektedir.

$"Yasar Aydinl, “Ittisalii’l-Akl Bi’l-insan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 07 Nisan 2023).

% Yasar Aydinh,“ibn Bacce”, TDV Isldm Ansiklopedisi.

3 Omer Dogan, Aristoteles Fizik I. Kitap ve Ibn Bdcce nin Serhi, 31.

%0 Yasar Aydinh,“ibn Bacce”, TDV Isldm Ansiklopedisi.

4 D. M. Dunlop, Bayram Tamtiirk, “Ibn Bacce’nin Felsefi Goriisleri ve Cagdaslar1”, Necmettin Erbakan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2018), 161-162.
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Tabi ki Ibn Bacce’nin tek dayanagi ge¢mis diisiiniirler degildir. O felsefesi geregi,
cansiz varligi canlilig1 olan bitki, hayvan ve insan gibi aleme ait olan her seyi incelemistir. Yani
Ibn Bacce, evreni ve evrende olup bitenleri gozlemleyerek ve iizerine tefekkiir ederek,
diistindiiklerini deneyimleyip sonucunda tecriibeler kazanarak hakiki bilgiye ulasilabilecegi

gorilistindedir. Bu onun akilci bir yaklasiminin oldugunun bir gostergesidir.

Ibn Bacce, akiler yaklasimmim yaninda vahiy kaynakli bilgiyi de felsefesinde
kullanmistir. O vahiy kaynakli bilgiyi, insandaki canlilik ilkesini ve ruhun ilahi dzelliklerinden
bahsederek kullanmistir.

Anlasilacag: iizere Ibn Bacce bilgiyi elde etmede cesitli kaynaklardan yararlanmistir.
Ancak bu bilgi edinme yollarindan en ¢ok ge¢misin diisiiniirlerinden etkilenmis ve felsefesine
de kaynaklik ettigini belirtmistir. ibn Bacce’nin etkilendigi sahsiyetlerin basinda Platon ve
Aristoteles gelmektedir. Yine Antik dénemden Plotinus, Iskenderiyeli Afrodisyas, Batlamyus

ve Galen gibi filozoflardan da etkilenmistir.

Ibn Bacce’nin birgok eserinde Yeni eflatunun goriislerinden etkilendigi goriilmektedir.
Yeni- Eflatuncu filozoflardan olan Platon ve Aristoteles’in diisiincelerini eserlerinde daha sik
kullanmustir. En gok etkilendigi eserler de Platon’nun Cumhuriyet, Aristoteles’in Ahlak, His ve
Mahsus kitaplaridir.*? Bununla birlikte Tbn Bacce, Aristoteles’in De Anima isimli eserinden
esinlenerek kendisi Kitabii’'n- Nefs kitabin1 yazmistir. Bu iki eserin ortak ozelligi insan
varhigimin hakikati ve 6ziinii ele almasidir.** Ayrica Ibn Bacce Aristoteles’in Fizik kitabmi serh
etmis ve bu kitaptan etkilenerek Fi’l-Miiteharrik eserini kaleme almistir. Bu eserin de temel
konusu, ilk hareket ettirici glicin varlig1 ve insanin hareket edebilme yetisinin ardinda duran
hakiki sebebin ne oldugu sorusudur.** Fakat bn Bacce Aristoteles’in Fizik eserinin bazi
boliimlerinde yanlis kuramlarin ve eksikliklerin oldugunu diisiinmektedir. Bu diisiincelerden
ozellikle ikisi tizerinde durmustur. Bunlardan ilki cebri hareketin devamliligini nasil oldugudur.
Ikincisi de boslukta hareketin imkan déhilinde olup olmayacagidir. ibn Bacce bu iki konu

tizerinden Aristoteles’in gelistirdigi fizik anlayisini 10. ve 12. yiizyillarda tamamen degistirerek

42 Bayram Tamtiirk, Messdi Gelnek ve Ibn Bdcce'nin Nefs Anlayist -Insan Psikolojisi ile ilgili Goriislerinin
‘Kitabu 'n-Nefs’” Baglaminda Incelenmesi (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri, 2020), 41-42.

%3 Bayram Ali Cetinkaya (ed.), Isldm Felsefesi Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlar, 2019), 116.

# Yasar Aydili, “Ibn Bacce nin ““Fil’i-Miiteharrik™’ Isimli Risalesi”, Uludag Universitesi [lahivat Fakiiltesi 11/1
(2002), 18.
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giinlimiiz fizik ilminin temellerinin atimin1 saglamis ve fizik alanina yeni ve farkli bir bakis

acis1 getirmistir.*®

Ibn Bacce’nin Platon ve Aristoteles ekseninde etkilendigi bir diger konuda, siyaset
diislincesidir. Platon ve Aristoteles insanin nihai gayesinin mutluluk oldugunu sdylemektedir.
Ibn Bacce’de felsefesinin temelinde bu diisiince vardir. Ancak o bu diisiinceyi benimsemekle
beraber konuya yeni bir diistince ekleyerek farkli bir tarzda yorumlamustir. Klasik diisiincede,
insanin mutlulugu ideal bir devletin varlig1 ile dogrudan iliskilidir. Ibn Bacce bu diisiinceye ek
olarak insanin mutluluga ulasmasini varlik siirecinde bilgiye ulasarak ve bu bilgi ile somut
olandan soyut olana tekamiil ederek miimkiin olacagini sdylemistir. ideal bir toplum nazariyesi
ile birlikte insanin mutluluguna lazim olan sey bilgi ve bildigini eyleme dokiip giizel bir ahlaki
olgunluga ulasmaktir. *° insanin bu bilgiye ulasmas i¢in de maddeyi gézlemlemesi ve bunun
bilgisini idrak etmesi gerekir. Ciinkii insanin ruhani bir alana tekamiilii maddi alemi dogru bir

sekilde kesfetmesi ile miimkiindiir.

Ibn Bacce Islam felsefesinde de basta Farabi ve messai gelenekteki filozoflardan izler
tasimaktadir. Ibn Bacce messai gelenege, oncelikle kavramlarin tamimlarini yaparak
baglamistir. Sonra mantik ilmini inceleyerek devam etmistir. Bu onun felsefi sorunlara daha
sahici yaklasmasini saglamistir. Ibn Bacce’nin, messai geleneginde etkilendigi en 6nemli
sahsiyetler arasinda Farabi vardir. Ibn Bacce, Farabi’den sonra gelen filozoflar arasinda daha
anlasilir bir dille felsefe yapan nadir bir filozoftur. Nitekim Farabi, Aristoteles’i iyi anlayan ve
onun felsefesindeki 6zii en giizel sekilde aktarabilen biridir. Kendinden sonra bunu en berrak
ve etkili sekilde anlayan ve aktaran Ibn Bacce’dir. Bu hususta Makkari’nin su sozleri dikkat
cekmektedir. “O, Bati’da, Fardbi nin Dogu daki yerini aliyor.”*’ Bu ifadeden de anlasilacag
iizere ibn Bacce ve Farabi’nin felsefi kimlikleri birbirine benzemektedir. Aralarindaki bir diger
benzer 6zellikte, sorunlara akilei bir sekilde yaklasmasidir. Ayrica insanin nihai amacinin ebedi
mutluluk olmasi ve ideal toplum bilincinin insan1 mutluluga gotiiren bir vasita olmasi diisiincesi
de filozoflarm ortak fikirlerinden biridir.*® ibn Bacce’nin felsefesinde ele almis oldugu bireyin
ebedi saadeti diislincesinin kaynagi messai gelenekten Farabi ile baslamis ve antik doneme

kadar devam etmistir. Bununla birlikte Ibn Bacce, Farabi’nin eserlerinde yer verdigi

%5 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Ibn Bacce”, Bilim ve Teknik, (2012), 73.

4 Omer Dogan, Aristoteles Fizik I. Kitap ve Ibn Bdcce nin Serhi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Felsefe Boliimii, 2022), 32-33.

47 M. Saghir Hasan Mastimi, “Endiiliisiin Biiyiik Filozofu Ibn Bacce”, 296.

8 Bayram Tamtiirk, Messdi Gelnek ve Ibn Bdcce nin Nefs Anlayisi -Insan Psikolojisi ile ilgili Goriislerinin
‘Kitabu’'n-Nefs’” Baglaminda Incelenmesi,43- 44.
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miitevahhid kavramini kendine has yorumuyla tekrar ele almistir. Farabi, miitevahhid
kavramiyla ideal bir topluma aksi davranislarda bulunan insanlari kast etmis ve bununla birlikte
erdemsiz toplumdaki filozoflar icinde bu kavrami kullanmustir. ibn Bacce ise nevabit
konusunda Farabi’nin diisiincesine karsit bir diisiince gelistirmistir. Iki filozofun bu konu
tizerindeki diistinceleri birbirinin aksi gibi goriinse de esasinda birbirini tamamlayan yonleri de

mevcuttur. Bu durum felsefi 6zgiinliigiin bir parcasidir.*®

1.4.1bn Bacce’nin Etkiledigi Filozoflar

[bn Bacce déneminde bircok ilmi calismanin icerisinde bulunmus ve bircok eserin
cevirilerini yaparak sonraki nesillere aktarmada vesile kaynagi olmustur. Adeta gegmisin
bilgilerini gelecege tasimakla bir koprii gorevi gérmiistiir. Ibn Bacce ilmi birikiminin gesitliligi
ile zamaninda dikkat ¢eken bir filozof olarak iinlenmistir. Hatta kendi déneminde yasayan alim
kisiligi olan insanlar da Ibn Bacce’nin, bilgi birikiminin farkinda olarak onun &zgiin ve organik
diisiincelerinden etkilenmislerdir. Tabi ki Ibn Bacce’nin bu etkisi sadece zamaninda kalmamis
gelecek zamanin digiiniirlerine, Endiiliislii olmasi sebebiyle Bati1 da ve Miisliiman kimliginden
dolay1 da Dogu da yayginlik gdstermistir. Bu sebeple Ibn Bacce’den etkilenen diisiiniirler say
olarak fazlalik gostermektedir. ibn Bacce’den en cok etkilenen filozoflarin basinda ilk olarak
Ibn Tufeyl ve ibn Riisd gelmektedir. Bizde burada bu iki filozofun etki alanlarindan

bahsedecegiz.

Ibn Bacce messai geleneginden etkilendigi gibi kendiside bu gelenegi etkilemistir. Bu
gelenegin son iiyesi olan Ibn Riisd, Endiiliis filozoflarindandir. Kendisi ¢ocukluk dénemlerinin
birazinda Isbiliye’de (Sevilla) ikamet ettigi bilinmektedir. Bu yillarda ibn Bacce’nin de
Isbiliye’de bulunduguna dair rivayetler mevcuttur. Bu zaman dilimlerinde Ibn Riisd’iin Ibn
Bacce’den egitim aldig1 sdylenmektedir.>® Bu sebeple ibn Riisd’iin, Tbn Bacce tesiri ¢ocukluk

yillarinda baglamis olabilecegi kanaatini gliglendirmektedir.

Ibn Riisd, Kurtuba’ da 1126 yilinda diinyaya gelmistir. Genglik yillarii Kurtuba’da
geciren Ibn Riisd, gérev maksatli Kurtuba yakinlarindaki baska sehirlerde de bulunma imkani
bulmustur.>! Bu sebeple Ibn Riisd’iin, Ibn Bacce’den etkilenmesinin temel sebeplerinden biri
ayn1 toplumun, ayni sehirlerin bir pargasi olmasidir. Ayni toplum yapisinda dogup biiyiiyen bu

iki filozofun birey ve toplum analizleri benzerlik géstermektedir. Mesela toplumda, felsefi bir

4 Kamuran Gokdag, “Filozof, Muhalif ve Sosyo-Politik Sinirlar: Ozgiirliik ve Erdemlilik iliskisi Baglaninda
Farabi ve Ibn Bacce’de Nevabit Kavrami”, ts, 103-104.

%0 H. Bekir Karliaga, “ibn Riisd”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erigsim 15 Eyliil 2023).

5L H. Bekir Karliaga, “Ibn Riisd”, TDV Isldm Ansiklopedisi.
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akil ile devamli yasanamayacagi goriisiinii Ibn Bacce gibi Ibn Riisd de desteklemektedir.
Bununla birlikte Ibn Bacce’nin insanlarin algilama diizeylerinin farkliliklar gdstermesi
diisiincesinden hareketle ibn Riisd insanlari iice ayirmaktadir. Bunlar algilama diizeyine gore
sirastyla hatabi diisiinceye yatkinlik, cedeli diislinceye yatkinlik ve burhani diisiinceye
yatkinliktir.>? Ayrica din ve felsefe iliskisi bakimindan da Ibn Riisd, ibn Bacce’ nin din, felsefe
fikirlerinden faydalanir.>® Goériildiigii iizere Ibn Riisd diisiincelerini sekillendirirken Ibn
Bacce’nin felsefesini merkeze alarak yeni fikirlere ulagmay1 amaglamistir. Bu da onun 6zgiin

felsefesinin olugsmasinda biiyiik katkis1 olan bir durumdur.

Konuya iliskin bir diger filozofta Ibn Tufeyl’dir. ibn Tufeyl’in Girnata’nin (Granada),
Vadias kasabasinda 499 (1105) yillarinda diinyaya gelmis olabilecegi rivayet edilir. Genglik
yillart ile ilgili kesin bilgiler mevcut degildir. Sadece hayatinin belli donemlerinde Endiiliis’iin
onemli ilim merkezleri olan Isbiliye’de (Sevilla) ve Kurtuba’da ilim tahsili maksatli bulundugu
sdylenmektedir. [lmi kimliginin teseKkiiliine dini ilimlerle baglanmistir. T1p, felsefe ilimlerine
yonelerek devam ettirmistir. Aldig1 tip egitimi ve bu alandaki yetenegi ile iyi bir tabip olan Ibn
Tufeyl, Felsefe’yi de cesitli felsefe hocalarindan egitim alarak ve Ibn Bacce’nin eserlerini
okuyarak gelistirmistir.”* Bu sebeple kendisi iyi bir filozof niteligine de sahiptir. Ve Ibn
Bacce’den hemen sonra gelen bir filozof olmasi sebebiyle ibn Bacce nin selefi konumundadir.
Bununla birlikte ibn Tufeyl ve ibn Bacce, tarihi baglamda sorunlarin yasandigi donemlerde
hayatlarin1  siirdiirmiistiir. Ibn Bacce Murabitlar (1056-1447) devletinin i¢ karigikliklar
sebebiyle yikilisin1 gérmiis ve siirecin her anna sahitlik ederek gegirmistir. Ibn Tufeyl’de
Murabit devletinin devami olan Muvahhidler (1130-1269) devletinin yiikselis yillarina ve genel
sorunlarin devamia yakinen sahit olmustur. ki filozofunda benzer tarihi, siyasi, toplumsal
sorunlarla kars1 karsiya kalmasi sebebiyle de aralarinda giiglii bir iligki vardir. Ayrica iki
filozofunda felsefesi incelendiginde onlarin ilmi kisiligine de yansimis bu iligki goriiniir

haldedir. Ciinkii Ibn Tufeyl’in felsefesi Ibn Bacce felsefesinin devamu niteligindedir.

52 Mustafa Yildiz, “Ibn Riisd’iin Segkinciligi Baglaminda Felsefenin Siyasal islevi”, Islam Arastirmalari Dergisi
29 (2013), 43-49.

58 Omer Dogan, Aristoteles Fizik I. Kitap ve Ibn Bdcce nin Serhi, 28.

5 {lhan Kutluer, “Ibn Tufeyl”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Eyliil 2023).
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IKiNCi BOLUM
IBN BACCE’nin KAMIL INSAN ANLAYISI

2.1. KAmil insan Kavram

Kéamil kelimesi kelime kokeni bakimindan Arapgadir. K-m-l (J--<) kokiinden ismi fail
olarak gelmektedir. Kamil, “tamm ve kdfi olan sey’e”™ denir. Bir bakima bulunulmasmi
istenilen 6zelliklerin tamam ve yeterli olarak seyde hasil olmasidir. Kemal kavraminin tekamiil,
tekemmiil, ikmal ve istikmal gibi kelime kokeni ayn1 olan tlirevleri mevcuttur. Ayrica kamil
kavrami kendinden sonra gelen kelimeyi niteler ve mana kazandirir. Zaman igerisinde bir¢ok
kelimeyi tamamlayan bu kavram insanin, beseri ya da ruhani olgunluk siirecinin nihayeti i¢in
kullanilmistir. Kamil olarak nitelenen insan, esasinda bu kavramin manasina ezelden muhatap
oldugunu bilir haldedir. Bu yiizden insani ilgilendiren ilmi ¢alismalarin timiinde karsimiza

cikmaktadir.

Kamil insan kavramui ilk olarak kii¢iik alem (mikro kozmos) ve biiylik alem (makro
kozmos) seklinde, evren ile insan arasinda bir iligkinin incelendigi donem olan Antik Cag’da
Sokrates ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu diisiinceye gore insan (kii¢iik alem), evrenden (biiyiik
alem) bir ciizdiir ve evrende de insana ait parcalar mevcuttur.®® Elbette insana dair bu
diisiinceler ruhani bir sifat ile degil insanin, evrendeki varliginin bilgisine ulagmak igin ele

alimmustir.

Kamil insan kavramu, Islam dininin miithim konularindan biridir. Insanin varlik bilgisini
konu edinmekle beraber en ¢ok insanin ilahi ve ahlaki yoniiyle incelemektedir. Bu kavram
hakkin da bilgi sahibi olmak derin tefekkiir, dini ve ruhani tecriibeler ile miimkiindiir.>” Bu
maksadin hasil oldugu ilk ilimlerden biri de tasavvuftur. Kamil insan diisiincesini tasavvuf
gelenegine Halldc-1 Mansir (6.306-3099) ve Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6.638/1240) gibi
mutasavviflar dahil etmistir. Hatta bu diisiinceyi sistemli bir icerik haline getiren ise ibnu’l-
Arabi’dir.%® Ibnu’l-Arabi, kamil insan kavramini mertebelerle aciklamaktadir. Buna gére insan
i¢in yaratilan ilk mertebe akl-1 evvel mertebesidir. Allah bu mertebede insana bilmedigi seylerin

bilgisini verir. Insanin diinyada Allah’1n halifesi oldugunu ve alemde bulunan her seyin insanin

5 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit, ¢ev. Mustafa Kog, Eyyiip
Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhig: Yayinlari, 2014), 4747,

% Funda Toprak, “Insan-1 Kamil’e Bakislariyla Yusuf Has Hacip ve Hoca Ahmed Yesevi”, Bilig 80 (2017), 96.
5" Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 17 Eyliil 2023).

%8 Abdiilhamit Sinanoglu, “Islam Diisiincesinde ‘Insan-1 Kamil> Anlayis1 ve Allah ile Iliskilendirilmesinin Teolojik
Degeri”, Kelam Arastirmalart Dergisi, (2008), 93.
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emrine verildigini sdyler. Bu suretle Allah’in kudreti insanin tekamiilii ile bilinir hale gelir. Son
mertebe ise mertebe-i insan-1 kAmil’dir. Kusatici ve efdal bir mertebedir.>® Buradan hareketle
Allah’1n halifesi olan insan, alemde Allah’in zahir yoniiniin tecellisidir. Ve kainatta yaratilanlar
arasinda Allah’a muhatap kilinan tek canlidir ki bu Tanri- peygamber iliskisinin bir izahidir.
Yani insan yaratilmis olan canlilar i¢erisinde hem beser yonii hem de ilahi yonii bulunan tek

varliktir. Insam &zel ve serefli kilan seyde budur.®

Islam felsefesinde ise bu konu yetkin insan baslig altinda ele alinir. Bu konudan ilk
defa bahsedenler Farabi, Ibn Bacce, ibn Sina ve ibn Tufeyl gibi filozoflardir. Hatta ibn Tufeyl,
Hayy b. Yakzan adl eserini bu minvalde ele almaktadir.5! islam filozoflar1 insanin kemalini iki
acidan degerlendirmektedir. Bu degerlendirme, Muhammed A’l14 b. Ali Tehanevi’nin eseri
Kessafii Istilahati’l-fiinin’da  su sekildedir: “O mandlardan biri, ister —canlilarin
hareketlerinde oldugu gibi- dncesinde bilkuvve (mesbiik bi’l-kuvve) olsun veya —her daim
meydana gelen kemdllerde ve feleklerde hasil olan ezeli hareketlerde oldugu gibi- éncesinde
bilkuvve olmasin (gayri mesbiik bilkuvve), ister —kevnde oldugu gibi- birden meydana gelsin
veya —harekette oldugu gibi- tedricen meydana gelsin, isterse de kendisinde hasil oldugu seye
uygun olsun veya olmasin, bilfiil hasil olandwr. Bilfiil hdsil olan, ancak kuvvede noksan oldugu
ve fiil ona (kuvveye) kiyasla tamam oldugu icin “kemal” diye isimlendirilmistir. Bu
isimlendirme, kuvvenin sebkat etmesini iktiza etmez, bilakis farz ve tasavvur edilmesi kdfidir.
Bu mandsiyla denilir ki, kemal seyin kuvveden fiile cikmasidir. ”%% Buradan anlasilacag iizere
kemal kavrami {i¢ sekilde karsimiza g¢ikar. Bunlardan ilki canli varliktaki gibi Oncesinde
bilkuvve olanlar veya feleklerdeki gibi 6ncesinde bilkuvve olmayanlar. ikincisi kevndeki gibi
biranda tesekkiil eden ya da hareket gibi peyderpey meydana gelen. Sonuncusu ise kendisinde
bulunan seye uygun olup olmamasidir. Bu saydigimiz i¢ 6zellik mana da ister bulunsun isterse
bulunmasin kemalin esasi bilfiil olmasidir. Ciinkii bilkuvve olan bilfiil olandan daha nakis
oldugu igin bilfiil daha tamamdir. Bu sebeple bilfiil olana kemal denir.®® Kemal kavraminin
diger degerlendirmesi bahsettigimiz ti¢ maddenin sonuncusu olan “kendisinde hasil oldugu seye

uygun olsun veya olmasin, bilfiil hasil olandir” dzelligidir.

% Funda Toprak, “Insan-1 Kamil’e Bakislartyla Yusuf Has Hacip ve Hoca Ahmed Yesevi”, 96.

60 Nejdet Durak, “Islam Diisiincesinde Etik Bir Ideal Olarak ‘Insan-1 Kamil’ Anlayis1”, Uluslararas: Insan
Bilimleri Dergisi 7/2 (2010), 108.

61 Muslihiddin Muhiddinov, Juliboy Eltazarov, “Ali Sir Nevayinin Eserlerinde Kamil insan Kavraminin Yorumu
ve Onun Cagdas «Insani Gelisim» Diisiincesiyle Felsefi-Estetik A¢idan Baglantilar” (Tiirk Diinyas1 Bilgeler
Zirvesi: Goniil Sultanlar1 Bulugmasi, Eskisehir: Tiirk Diinyas1 Kiiltlir Bagkenti Ajansi, 2014), 488.

62 Ali Karakoyunluoglu, /nsamin Yetkinlik Sevgisi Gazali Diisiincesinde Bilgi ve Iktidar (Cizgi Kitapevi Yayinlari,
2023), 15.

83 Ali Karakoyunluoglu, /nsanin Yetkinlik Sevgisi Gazali Diisiincesinde Bilgi ve Iktidar, 16.
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Miiellif, ayn1 eserde bu ikinci degerlendirmeyi su sekilde yapmistir: “Bu mand birincide
bulunmayan uygunluk (liyakat) kaydi itibarindan dolay: birinciden daha ézeldir. Bu mdanddaki
kemal, nefsin tarifinde vaki olmustur. Bu mandyla denilmistir ki kemdl, nesnenin, kendisiyle
tamam oldugu seydir. (Bu) ya zatinda olur ki bu durumda “ilk kemal” ve “miinevvi (nevilere
aywran)” diye isimlendirilir. Zira nesne, onunla bilfiil nevi olmaktadir. O, fasillar (ayrimlar) ve
nevii (tiirsel) suretlerdir. Ya da sifatlarinda olur ki bu durumda (da) “‘ikinci kemal” diye
adlandirilir. Bu, (birinci kemalin) kdim olmasindan (tekavviim) sonra nesneye eklenen
kemaldir; ilim ve diger faziletler gibi; zira nesne sifatlar bakimindan ancak onlarla kamil olur.
Zat birini kemale dayanir, ikinci kemal ise zdta dayanir.”®* Buradan da anlasilacag: iizere
kemal kavraminin bu manasi ilk manasina goére daha miinasip ve daha kiymetlidir. Bu manada
kemalin iki ¢esidi vardir. Bunlardan birincisi ilk kemal (miinevvi) dir. Bu kemal nesnenin
zatinda tam olan ve nesneyle bilfiil nevi olandir. Ikincisi ise ikinci kemaldir. Bu kemal sifatlarda
bulunur ve nesneye birinci kemalden sonra dahil olur. Bu agiklamalar kemal kavraminin islam
felsefesinde genel kabul gormiis bilgisidir. Bu bilgi elbette her ilim igin farkliliklar gosterebilir.

Ancak temelde ortak olan sey insanin bu yetkinligi arzu etmesi ve sevmesidir.

Islam felsefesinde yetkinlik sevgisi, asil gayeye ulasmak olarak belirtilir. Bu konuyu
sistematik ac¢idan ilk ele alan Farabi’dir. Farabi insanin ulasmayi talep etti§i son gayeyi
mutluluk olarak tanimlar. insanin mutluluga ulasma istegi onun yetkinlige ulasma arzusu ve
sevgisinden bagka bir sey degildir. Clinkii insan varligindaki fitrat geregi iyi ve giizel olan seyi
tercih eder. Mutluluk da en yiice iyilerdendir. Bu yiizden insanin ulagmak istedigi nihai gayedir.
Yani insanin yetkinlesmesi, iyi olanin tercih edilmesi ve mutlak iyi olan mutluluga ulagsmaktir.
Ayrica mutluluk insanin yaratilig amacidir. Ciinkii her insan, en yiice mutluluk olan son gayeye
ulagsmak i¢in var olmustur. Bununla birlikte her insan mutlulugu kendi 6zelinde yasar, yani
mutluluk kisiseldir. Bu ylizden her insanin i¢inde onu yetkinlige iten bir istek mevcuttur.
Buradan bakacak olursak mutluluk, insanin irade ve arzu ettigi seydir. Bu arzu ve irade ettigi
yetkinlige ulasan insan, bu mertebede baska bir seye ihtiya¢ duymayarak yasar ve bu nihai gaye
insan1 her ydniiyle tamamlar. Insan bu nihai gaye disinda baska gayeleri de merak ve meyil
edebilir ancak en yiice gaye disindaki tiim gayeler batini gayelerdir. Ciinkii arzulanan bu en
yiice yetkinlik insanin 6liimiinden sonra ulastig1 uhrevi bir seydir.?® Ancak burada dikkat ¢eken

yetkinlige ulasmanin birincil seceneginin maddeden gecerek manaya varmasidir. Tipki bir

64 Ali Karakoyunluoglu, [nsanin Yetkinlik Sevgisi Gazali Diisiincesinde Bilgi ve Iktidar, 16-17.
65 H. Hiiseyin Bircan, “Islam Ahlak Felsefesinde ‘En Yiice Gaye’ Kavrami ve Ahlaki Degerlerin Belirlenimi”,
Islami Arastirmalar Dergisi 16/3 (2014), 424-425.
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kusun hedefe varmak i¢in iki kanadini birlikte kullanmas1 gibi. Buradan anlagilmasi gereken

insanin Yyetkinlesmesinin diinyada yapip ettikleri ile dogrudan baglantili olmasidir.

2.2.1bn Bacce’nin Varhk, Nefs ve Akil Baglaminda Yetkinlik Diisiincesi
2.2.1.1bn Bacce’nin Varlik goriisii

Varlik, insan tarafindan net bir sekilde anlasilan kuskusuz salt bir gercekliktir. Yaratani
ve O’nun yarattiklarini (mevcudat) kapsamasi bakimindan kiilli ve soyuttur. Yaratanin her bir
mevcudat {izerinde tek tek var olmasi bakimindan ise tikel ve somuttur. Insan bu diinyada
gordiigii tiim seyleri beyninde tasavvur ederek algilayabilir. insanin mevcut olan1 beyninde
tasavvur etmesine de mahiyet denir. Tabi ki varlig1 olmayan seyler de insan beyni tarafindan
tasavvur edilebilir ve lizerine diistiniilebilir. Bu cihetten bakacak olursak mahiyet varliktan 6nce
gelir. Tipki Allah’t algilayabilmek i¢in diinyada somut bir varliga ihtiyag duymamamiz gibi.
Bu sebeple Islam alimleri, Allah ve alem arasindaki bu iliskiyi daha iyi aciklamak ve anlamak
icin Ozellikle varlik kavramini temel bir konu olarak ele almaktadir. Buradaki temel amag, Allah
ile mevcudat arasindaki farkliliklar1 ortaya koymak, Allah’in insandan daha yiice bir konuma

sahip oldugunu ve insanin O’na muhtag oldugunu hatirlatmaktir.®

Ibn Bacce’de varlik griisiinii bu minvalde temellendirir ve insan1 yaratilan mevcudatin
kiigiik bir yapisi olarak goriir. Insan yaratilan tiim varligm bir parcasi, ayn1 zamanda her bir
varliktan 6zellik tasimas1 bakimindan da bir biitiindiir. Ibn Bacce, varlik yapis1 bakimindan
zengin olan insan1 maddi (cismani), ruhani (hayvani) ve akli yonlerden ele almaktadir. Aslinda
burada ¢ok makul bir hiyerarsi vardir. Insan, maddi ve ruhani baglamda yaratilanlarla ortak

paydadadir. Insami diger her seyden ayiran ise akli yoniidiir.®’

Bahsettigimiz iizere insanin, evren ile miinasebeti onun bedeni varligi ile alakalidir. Bu
hususta Aristoteles’in tabiat felsefesinden etkilenen ibn Bacce insanin bedeni tekamiiliinii,
inorganik ve organik varliklar1 anlatarak baglar. Tabii varligin canli ve cansizligini nefs
kavramini agiklayarak yapar. Insani diger tiim varliklardan ayiran, soyut diisiinme becerisini

insana kazandiran akil kavramini ele alir ve insanin bedeni kemalatin1 en giizel sekilde aktarr.

% “Temel islam Ansiklopedisi”, Varlik (Istanbul: ISAM Yaymlari, 2020), 305.
87 Yasar Aydinli, Ibn Bacce nin Insan Goriigii, 56.
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2.2.1.1.inorganik ve Organik Varhklar

Ibn Bacce’ye gore ilk madde cevher olarak vardir. Cevher olan bu madde, somut bir
sekilde algilayamayacagimiz sureti olmayan bir seydir. Bu sebeple ilk maddenin asli etki alani
da yoktur. Madde, somut varligin1 kazanmak igin degisime ve doniisiime ihtiyag duyar ve

hareket ile varlik kazanir. Ciinkii degisen bir seyin bilfiil var olmasi1 zorunludur.

Var olmasi ile birlikte ilk madde surete ihtiya¢ duyar.®® Olus ve bozulusu yani hareketi
burada temellendiren Ibn Bacce, maddenin suretin yokluguna maruz kaldigi takdirde yok
olacagini, suretin ise yer degistirdigini yani baska bir hale gececegini sdyler. Ornegin suyun
yapisinin buharlasarak degismesi gibi. Suyun maddesi degismez ama formdaki suretin degisimi
ile madde irtibat halindedir. Ayrica madde, 6zelde sadece bir sureti kabul etmez. Madde birden
fazla suret ile esit uzakliga sahiptir ve zitliklar1 da kabul eder. Madde ve suretin ortakligi tek
bir cisme verilen ismin ortakligi gibidir. Suretin yer degistirmesi nasil o cismi ortadan

kaldirtyorsa, madde baska bir suret ile farkli bir cisim haline gelebilir.®

Cismin olugmasima gelince, suretin harekete gecmesi ile birlikte cisimler olusmaya
baslar.”® Her cisim maddenin suret kazanmasiyla olusur. Yani cisim var olabilmek i¢in madde
ve surete aymi anda ihtiya¢ duyar. ' Cisim ay alt1 alemde somut olarak algilayabildigimiz,
hareketin oldugu her seydir. Somut olan her cisim de ya basit yapidadir ya da bilesik yapidadir.
Basit yapidaki cisimlerin sayilar1 azdir ve tek tip bir olusuma sahip oldugu i¢in topraktandir.
Bilesik yapiya sahip cisimlere gelince, 6zel bir yapiya sahip her cisim bilesiktir. Bilesik
yapidaki her cisim kendisine birlesen bir unsura ve bu unsuru harekete geciren etkin fiil alanina

sahiptir. Bu cisimlerdeki birlesmeden karigimlar meydana gelir.

Karigimlar iki kisma ayrilir, bunlardan ilki dogal karigimlardir. Dogal karigim cisme
birlesen temel unsurlarin cisimde bil kuvve (potansiyel) halinde bulunmasidir. Bununla nefs
sahibi olanlar kast edilir. Ikincisi yapay karisimlardir. Bunlarda dogal olmayan altin, giimiis,
bal gibi olan her seydir.”? Ibn Bacce varligin, varhiga gelme siirecini ilk olarak inorganik varlik
tabakasini agiklayarak yapmaktadir. Inorganik varlik tabakasi bir cismin ne oldugu ve nasil
oldugu hakkindaki sorularin cevaplandigi bir tabakadir. Ay alt1 alemde varlik bulmus her seyi

kapsamaktadir.

% {bn Bacce, Kitabu 'n - Nefs, cev. Mevliit Uyanik vd. (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 84.
8 bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 56.
7 {bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 42.
™ {bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 54.
72 {bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 80.
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Varligin ikinci kademesi olan organik varliklar ise inorganik varliklarin disinda madde
ve suretin farkli karigimlarindan meydana gelmesiyle olusur. Organik varliklarin ilk yetkinligi
ise nefstir. Yani organik varliklar canlilig1 olan her cisme verilen addir.”® Bu varlik tabakasi
nefse sahip her canliy1 kapsar. Nefse sahip olan bu varliklarda ilk olarak bitkiler, hayvanlar ve

insanlardir.

2.2.1.2.Bitkisel ve Hayvani Varhk

Maddi diinyada varligin meydana gelmesinin ilk etkin prensibinin hareket ile
oldugundan bahsettik. Bu bdliimde ise tabiatin zorunlu ilkesi olan canli varlik alanindan
bahsedecegiz. Bunlardan ilki bitkisel varliktir. S6yle ki maddi alemde her cismin bir tabiati,
maddesi, arazlar1 ve sureti vardir. Cisimdeki tabiattan kast edilen sey, kendisinde bizatihi ortaya
cikan hareket ve siikiinet kuvvetidir. Suret ise cismi cisim yapan seydir. Madde sureti tagiyan
ilkedir. Arazlar da cismin kemalatindan sonra cismin tiirlinden kaynaklanan ihtiyaclarinin

cisimde ortaya ¢ikmasidir.”

Bitkisel varlik alaninda ise bunlara ek olarak beslenme, biiylime ve iireme gibi zorunlu
islevler bulunmaktadir. Bitkisel varlikta canliliga bagli bu zorunlu ilkelerle birlikte birde diger
cansiz tabakalarda bulunmayan kendi kendini yaratma (el-hilka), kendini yenileme &zelligi
vardir. Ayrica bitkisel varlikta kendini ve benzerini meydana getirme yetenegi de mevcuttur.
Canl1 varlik tabakasi ¢ok yonlii olmast ile de cansiz varlik tabakasindan ayrilir. Ancak bitkisel
varlik tabakasindaki bu ¢ok yonliiliik diger canli varliklara gore sinirlidir. Bunun temel sebebi,
bitkiler varlik tiirti bakimindan kendilerine lazim olan ihtiyaglar1 hazir ve yerlerinde sabit olarak
elde edebilirler. Bu durumun bir sebebi de bitkisel varlikta idrak duygusunun gelismemesinden
kaynaklanmaktadir.” Bitkisel varlikta bulunmayan bu idrak duygusu, bitkisel ve hayvani
varlig1 ayiran temel sebeptir. Bu nedenle bitkisel varlik beslenme, iireme ve biiyiime yetileri
bakimindan hayvani varliga, idrakin yoksunlugu sebebiyle de inorganik varliklara
benzemektedir.”® Ayrica Bitkisel varlik tabakasinin ilk ve son yetkinligi bitkisel nefistir.

Bitkisel nefis konusunu nefis konusunu ele aligimizda detaylandiracagiz.

Diger varlik tabakasi olan hayvani varlik alani, miikemmel olan canli varlik tabakasina
en yakin olan yerdedir. Bu varlik tabakasi kendi altindaki inorganik ve bitkisel varlik

tabakalarindan 6zellikler tagimaktadir. Ayn1 zamanda hayvani varlik, bitkisel varlik gibi kendi

3 [bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 22.

" Salih Aydmn, Islam Diisiincesi (Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016), 144.
> Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Gériisii, 62.

6 Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 63.
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ihtiyaglarim1 hazir sekilde temin edemez, bu yiizden ¢ok yonlii yetkinlige sahip olarak
yaratilmistir. Bu cihetten bakacak olursak hayvani varlik, bitkisel varlik alanindan istiindiir. Bu
istiinliigiin bir diger temel 6zelligi de hayvani varlikta bulunan idrak ve yer degistirme
kuvvetlerinin var olmasidir.”” Bu idrak ve yer degistirme kuvvetleri ilk olarak hayvani varlik
tabakasinda ortaya cikar. Idrak kuvveti duyum prensibine sahip olan duyu organlarmin
yapabilme giiciidiir. Bu gii¢ ile idrak yetisi olusmus olur. ’® Yer degistirme kuvveti ise harekete
bagli olarak cevher, nitelik, nicelik ve mekan kuvvetlerinin tevessiilii ile olur. Bu kuvvetler ile
birlikte hareket, hareket edende vakii olur. Hareket edilendeki kuvvetin adi degisimdir ve
simdiki zamanda gergeklesir.”® Bu iKi yeti hayvani diger varlik tabaklarindan ayiran en temel

ozelliktir.

2.2.1.3.insani Varhk

Varlik hiyerarsisi bakimindan insani varlik alani en yiiksek tabakadadir. Bu insani
varligin, diger varlik alanlarina gére mitkkemmel bir yapiya sahip oldugunun bir gostergesidir.
Insani varlik diger varlik alanlarindan ozellikler tagimaktadir. ibn Bacce bu o6zellikleri
Tedbiru’l- Miitevahhid adli eserinde su sekilde bahseder: “Her insan, konusamayan
canlilarla/hayvan-1 gayri natikla bazi niteliklerde ortaktir. Canli ve cansiz varliklar bu ikisini
olusturan dayandiklart ustukuslarda/temel unsurlarda ortaktir. Dolayistyla bu, kendiliginden
asagrya dogru diisiis; gayret gostererek yiikselis ve benzeri hususlarda ortaktir. Dolayisiyla
insan, natik olmayan/konusamayan canlilarla duyu, tahayyiil, hatirlama ve behimi nefisler
cergevesinde ele alinacak fiiller de ortaktir. Bu tiirlerin hepsinden tefekkiir/diisiince giiciiyle
ayrilir, bu (tefekkiir) sadece insan da bulunur. Dolayisiyla onda hatirlama yetisi vardr,

baskalarinda yoktur.”®

Bu agiklamaya gore, Ibn Bacce’nin varlik hiyerarsisi tedricen, diizen ve uyum iginde
gelismektedir. Her tabaka bir sonraki tabakayi besleyerek devam eder ve en sonunda
miikemmel varlik alanina ulasilir. Insani varlik alanmin farki ve onu miikemmel yapan seyde
yaratilis bakimindan akla ve onun diisiinme becerisine sahip olmasidir. Diigiince giiciiniin insani
varlikta hasil olmasi onu diger varliklar nezdinde 6zgiin bir hale getirir ve insani varlik, insan
olma bilincini aklin diisiinme becerisi ile kazanir. Diisiince giicii, insani varligin yetkinlesmesi

ile insani nefis de i¢ ses/sezgi olarak ortaya cikar.®® Hakikat de insani varliktaki akilda,

" Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Gériigii, 64-65.

78 [bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 92.

™ ibn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 38.

8 ibn Bacce, Tedbiru'l- Miitevahhid, gev. Aygiin Akyol Mevliit Uyanik (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 34.
8 {bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 44.
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potansiyel olarak sezginin olusmasi hareket kuvveti ile miimkiindiir. Bu hareket sayesinde
insan, diisiiniir, sorgular, arastirir ve bilgi edinir. Bu sebeple insan hem 6grenme hem de 6greten

olma yetisine de sahip olur.

2.2.2.1bn Bacce’ nin Nefs Goriisii

Nefs/Ruh kelimesi, arapga bir kelimedir. “Hayat, nefes, kan, asil, zat, kisi, beden, ruh "%
gibi manalarda kullanilir. Istilahta ise “insanin hayatta olmasini saglayan, i¢ ve dis duyularinin
taswyicist olan, ahlaki niteliklerine icerik kazandiran, oldiikten sonra varligini devam ettiren
ozii "8 anlamina gelir. Nefs kavrami dini, psikolojik, felsefe, metafizik gibi bir¢ok ilmin ana
konusudur. Varlik tabakalarinin en ustiinii olan insan, beden ve ona canlilik veren nefsten
olusmaktadir. Beden insanin bu diinyadaki maddi yoniidiir. Nefs ise insanin maddi alemdeki

metafizik yOniiniin temsilcisidir.

Insan1 diger varliklardan ayiran temel dzelliklerden biri diisiinmesi, bilgi edinmesi ve
akil sahibi olmasidir. Insanda bulunan akil, insanin mevcudatinda bulunan nefs ile dogrudan
iliski icerisindedir.* Nefs, maddi alemde duyular ve akil aracihig: ile bedende faaliyet
gosterebilir. Bu faaliyetler, insanin manevi yoniinii besleyen inanma igglidiisii ve ahlaki
erdemlerin varligina iliskindir. Bu da nefsin, insanin en biiyiik gayesi olan mutluluga ulagmasini
saglayan ve insanin yetkinlesmesine vasita olan en onemli cevher oldugunu gosterir.®> Ibn

Bacce’ de bu minvalde benzer goriislere sahiptir.

Ibn Bacce nefs konusunda da fikirlerinin tesirinde kaldig1 Aristotales’den etkilenmistir.

Ibn Bécce, nefsin tanimini “tabii organik cismin kemali’’®®

olarak ac¢iklamistir. Bu tanima gore
nefs, bir cisme hayat veren ilk seydir. Ayrica bu tanim, genel kabul olarak diisiiniilebilen ve her
nefs cesidini kapsayan bir tamimdir. Ancak Ibn Bacce nefsin bagka anlamlarda da
kullanilabilecegini belirtir. Ornegin, besleyici dogal olan nefsin yetkinligi besleyicidir. Duyusal
dogal olan cismin yetkinligi duyusaldir. Tahayytili dogal olan cismin yetkinligi tahayyiilidir.
Natik olan nefs de ise bunlarda goriilen ortaklik vardir. Nefsin manalarin da goriilen bu farklilik,
anlamin miiphemligini ortadan kaldirmak icindir.8” Avristoteles’in de etkisiyle Ibn Bacce,

nefslerin dogasi geregi bazilarinin bazisindan 6nce oldugunu soyler. Bu nefs siralamasi nefsi

olan her canlida bulunur. Insanda da bulunan bu siralama kullanilmadig1 takdirde diger

82 «“Temel Islam Ansiklopedisi”, Nefis (Istanbul: ISAM, 2019), 333.
8 “Temel Islam Ansiklopedisi”, Nefis, 2019, 333.

8 “Temel Islam Ansiklopedisi”, Ruh (istanbul: ISAM, 2019), 32.
8 “Temel Islam Ansiklopedisi”, Nefis, 2019, 336.

8 bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 21.

87 ibn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 22.
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canlilarla ayn1 diizeye gelebilir hatta onlardan daha asag1 bir konumda yer alabilir.%® Buna gore
nefs siralamasi canlilarda soyledir; duyu kuvveti diger besleyici ve miitehayyile giiglerinin
oniinde yer alir. Ancak canlilifin devami ve bedende degisimler sagladig: i¢in duyu giiciiniin
de onilinde besleyici gliciin olmasi gerekir. Clinkii beslenme giiciiniin kendi i¢in de iki kuvveti
vardir. Bunlar; beslenme ve iireme giiciidiir. Bu sebeple beslenme giicii tim nefslerin oniinde
gelir. Canlilarda agi8a ¢ikan bir diger kuvvet, miitehayyile kuvvetidir. Natik (diisiinen) kuvvet

ise canlilarda o en son ortaya ¢ikmaktadir.%®

Ibn Bacce nin ele aldig1 bir diger konu da nefsin bedenle iliskisidir. Nefs, maddeyi ilk
hareket ettiren seydir. Bedende aletlerden meydana gelen bir biitiindiir. Yani beden nefsin
eylemlerini sergiledigi hareketli bir yapidir. Ibn Bacce bu durumu, geminin hareket etmesiyle
birlikte arizi olarak gemi kaptaninin da hareket etmesiyle agiklar. Bu sebeple nefs de kendi
parcgalartyla bedene hareket vermesinden dolayr bedenden ayri bir varlik oldugunu gosterir.
Buradan anlagilmasi gereken bir diger husus, nasil ki beden nefs olmadan eylemini
gergeklestiremiyor, islevini kaybediyorsa, nefs de bedensiz ilk muharrik olamaz. Bu yiizden
Ibn Bacce, nefsin fonksiyonlarmi yerine getirebilmesi i¢in mutlaka bir bedenin olmasi
gerektigini sdyler. Beden nefs icin kendisiyle amaca (iyi) ulasilan bir alettir. Tipk1 yolcularin
ulagimlarinm saglayan bir gemi gibidir.*® Ote yandan, bedende herhangi bir eksiklik meydana
gelmeden nefs, bedeni terk ettiginde, bedende hicbir eylem gergeklesemez. Bu durumu
aciklamak igin Ibn Bacce, marangoz ornegini vermektedir. Nasil ki marangoz ortadan
kayboldugunda aletleri de yok olmuyorsa, cismin de bir uzvu yok olmadan &lebilir. Yani canli
varligin 6liimii bedendeki organlarin eksilmesi ile degil, nefsin viicudu terk etmesiyle alakalidir.
Ayni sekilde bedende canliligin bulunmasi organlarla degil, nefs ile miimkiindiir. Nitekim canli

olan beden veya organlar degil nefsin kendisidir.%

Ibn Bacce’de diger Islam filozoflar1 gibi nefsin tiirlerini ii¢ grupta incelemektedir.

Bunlardan birincisi bitkisel (nebati) nefs, ikincisi hayvani nefs, {igiinciisii de insani nefStir.

8 Bayram Tamtiirk, Messdi Gelnek ve Ibn Bdcce 'nin Nefs Anlayisi -Insan Psikolojisi Ile Ilgili Gériislerinin
‘Kitabu’'n-Nefs’” Baglaminda Incelenmesi,56.

8 bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 34.

9 Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 54, 55.

% Yasar Aydinl, “Ibn Bacce’nin ““Fil’i-Miiteharrik™ Isimli Risalesi”, 23.
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2.2.2.1.Bitkisel Nefs

Bitkisel nefs, tiim canlilarda ortak olarak bulunan nefstir. Bitkisel nefsin en temel yetisi
beslenmedir. Beslenmenin ilk kuvvesi de canlinin kendisinde bulunan iggiidiisel sicakliktir.
Canl1 varlik bu icgiidiisel sicakligi harekete gecirerek besine ulasir.%? Bitkisel nefiste bulunan
ikinci yeti biiyiimedir. Canlida biiyiime beslenme yetisine bagli olarak olusur. Beslenme yetisi
sadece besin almak i¢in iiretim yapmaz ayni zamanda canli varligin uzuvlarini gelistirmek ve
biliyiitmek i¢cin de ek besin iiretir. Biiylime yetisi bu ek besini, kullanarak biiylimesini
gerceklestirmis olur. Canlinin biliylimesi tamamlandiktan sonra biiyiime yetisi beslenme
yetisinden besin almay1 durdurur.®® Beslenme yetisini kullanarak olusan bir diger yetide
iremedir. Beslenme yetisi oncelikle kendi besinini saglamak icin besin iirettir daha sonra
canlida biiyiimeyi gergeklestirmek icin ek besin iirettir ve canli bliylimesini tamamlandiktan
sonra besin almayi keser. Ve beslenme kuvveti liretmis oldugu fazlalik besini iireme yetisine

harcar. Bu durumun nihayetinde iireme gergeklesmis olur.%

2.2.2.2.Hayvani Nefs

Bir diger nefs ¢esidi hayvani nefs, bitkisel nefste bulunan beslenme, biiylime ve lireme
gliclerinin yaninda duyum ve hareketlilik yetilerine sahip olan nefstir. Hayvani nefs, bitkisel
nefsin aksine kendi besinini irade ederek bulur. Bu yiizden hayvani nefsin varligini
stirdiirebilmesi i¢in beslenme ihtiyacini karsilamasi zorunludur. Ayni1 zamanda hayvani nefs dis
diinya ile baglant1 i¢erisindedir. Bu yiizden, hayvani nefs de, Ibn Bicce nin tabiri ile ‘ruhani bir
suret’ yani duyu yetisi bulunur. Duyu yetisi, Ibn Bacce’ye gore canli da idrakin oldugunun
gostergesidir. Bu durum duyu yetisi olan her canlinin varlik diizeyine gore bilgi sahibi oldugunu
gosterir. Tbn Bacce’ye gore duyu da ruhanilesme varligma gore her canlmin madde de
soyutlasmaya baslamasiyla alakalidir. Cismani suretin idrak yetisiyle birlikte ruhanilesme
durumu canliya yeni bir statii kazandirir. Bu durum cismani sureti mana statiisiine ¢ikarir ki bu

canli igin mertebe bakimindan en yiiksek yerdir.%®

Hayvani nefste bulunan bir diger yeti hareket yetisidir. Hayvanda hareketin ilkesi
nefstir. Bu sebeple hayvanin, hareketi veren ve hareketi uygulayan olmak tizere iki sekilde giicti
vardir. Bu yiizden sadece kendisiyle hareket etme yetenegine sahiptir. Hayvanin kendisiyle

hareket etmesi, hayvanda bulunan duyum ilkesi ile miimkiindiir. Nitekim duyum sahibi

9 [bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 48.
9 {bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 50.
9 bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 54.
% Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Gériisii, 75.
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olmayan bir hayvan kendi basina yer degistiremez. Hayvanin yer degistirmesinin bir diger
psikolojik ilkesi de tahayyiildiir, bu hayvana verilmis en {istiin yetidir. Hayvan bu yeti sayesinde
hareketini gerceklestirir. SOyle ki hayvan, tahayyiil edilen ruhani suret ile arzu yetisi arasinda
bir iletisim kurar, iki yeti arasindaki uygunluk ile beraber hareket etmeye yonelir. Yani
hareketin baslangicinda arzu yetisi mevcuttur. Bu yeti hayvani, uygun ve uygun olmayan seyler
arasinda bir secim yapmaya yoneltir ve hayvan, bu sekilde iyi ve zararli olan1 ayirt ederek se¢im

yapabilir. Bu yiizden ibn Bacce, tiim iradi eylemlerin temeline arzu yetisini koymaktadir.*

2.2.2.3.insani Nefs

Ibn Bacce’nin iigiincii nefs ¢esidi, insan nefsidir. Insan nefsi tiim hayvani fonksiyonlari
biinyesine barindirmakta ve bu yoniiyle hayvani nefse benzemektedir. Nitekim insanin tabii
ozellikleri, hazir bir sekilde dzel bir yaratim ile verilmis seylerdir. insanin gayri ihtiyar1 bu
ozellikleri onu, hayvanlar gibi bu diinyanin bir canlis1 oldugunu géstermektedir. Nitekim Ibn
Bacce, insan1 bu yoniiyle degerlendirirken insan goriiniimiin de bir hayvan oldugunu
sOylemektedir. Ancak insan ahlaki degerler agisindan sorumlu bir canlidir. Bu insan1 diger
canlilardan ayiran 6nemli 6zelliklerden biridir. Ahlakin insanda ortaya ¢ikmasi ise insanin
diisiinme yetisine sahip olmasi ile alakalidir.®’ insanin nefsinde bulunan diisiinme yetisi Ibn
Bacce’nin 6nemle iistiinde durdugu bir konudur. Ayn1 zamanda bu diisiinme kuvvetiyle insan,

fonksiyonel hareket ve canlilik veren nefsin ilahi yoniine de muhataptir.

Ibn Bécce, ruhu iige ayirir. Ilki tabii ruhtur. Bununla besleyici ruh kastedilir. Ikincisi
hisseden ruh, i¢iinciisii muharrik/hareket ettirici runtur. Muharrik nefs, nefse sorumluluk veren
nefistir. Ayrica insanin, ruhani yoniiniin gelismesine veya insanin, en asagida olmasini saglayan

ruhtur.%

Insan nefsini fizik ve metafizik agidan degerlendiren Ibn Bacce, nefsin aklini dogru
kullanan her canliyr ruhanilestirdigini sdyler. Nefsin soyutlasmasini saglayan alet ise akildir.
Insan, bu akil ile birlikte tiim yetkinliklerini kazanarak ilahi bir statii kazanir ve ruhanilesir.%®
Insan, bu ruhanilesme ile birlikte seylerin hakikatini gérmeye baslar ve mutlu insan olarak

nitelendirilir. Nitekim Ibn Bacce felsefesinde, en dnemli nokta da insanin saadete ulasmasidir.

% Yasar Aydinli, Ibn Bacce nin Insan Gériisii, 66-67.

9 Yasar Aydinli, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 92.

9 {bn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 40.

% Esra Kodal, “Ibn Bacce Felsefesinde Bireysel ve Toplumsal Saadetin On Kosulu Olarak Akli Gelisim”,19.
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Ibn Bacce’de nefs konusunu ele alirken nefsin, akil aleti ile birlikte bu mutluluga erisebilecegini

sOylemektedir.

2.2.3.1bn Bacce’ nin Akil Goriisii

Felsefe geleneginde bircok diisiinlir insanin nasil bilgi sahibi oldugu hakkinda
arastirmalar yapmis ve bunun hakkinda bircok bilgiyi de elde etmistir. Islam filozoflar1 da bu
konu iizerine gitmis ve Antik Cag da akil konusuna kaynaklik eden filozoflari ve onlarin
goriislerini yakindan incelemistir. Islam filozoflarinin etkisi altinda kaldigi Antik donem
diistiniirlerinin basinda Aristoteles ve onun psikoloji, epistemoloji kuramlar1 olmustur. Bunun

yaninda Yeni Eflatuncu filozoflarin fikirleri de Islam filozoflar1 igin kiymetlidir.

I[slam felsefesinde akil, ruhani varhik olarak karsimiza cikmaktadir. Akil, insan
bedeninden ayr1 olarak yaratilmus iistiin dzelliklerle donatilmis bir cevherdir.2% Filozoflar aklin
insan tizerindeki yetkinligini aklin edindigi bilgilerin potansiyel halden fiil haline gectigi
takdirde olacagini soylemektedir. Yani akil, aktif halde insan bedeninde faaliyet kazanirsa insan
da gayesi olan ebedi saadete ulasmis olur. Buradan da anlasilacagi {izere insan, yetkinlesme
stirecin de ona gerekli olacak tim unsurlar1 akil ile elde edebilir. Bilgiyi akil ile 6grenebilir,
giizel ahlaki ve iyi eylemleri ancak akil ile yerine getirebilir.!% Akil insanin kemale erme

stirecinin her basamaginda olmasi gereken elzem bir ilkedir.

Akil kavrami Ibn Bacce felsefesinde ilk olarak hayvani nefs gériisiinde, canli varligin
cisimlerin idrakini anlamada yardimci olan duyu ve tahayyiil yetileriyle kargimiza
¢ikmaktadir.!%? Insanda, hayvan gibi bu idrak yetisine sahiptir. Ancak insan ve hayvan nefsinin
birbirinden ayrildig1 nokta, insanin ruhani/soyut akledirleri de idrak yetisine sahip olmasidir.
Bu da insan ve hayvanda bulunan ortak duyu disindaki, diistinme/natika giicli ile

saglanmaktadir.

Nitekim bu hayvandaki duyu yetisi ile insandaki akil giicii arasinda bazi islevsel
farkliliklar mevcuttur. Bu farkliliklardan en belirgini duyu yetisine sahip varliklarin cisimleri
tekil/sahis olarak algilayabilmesidir. Akil sahibi kimsenin suretleri algilayisi ise tiimel bir
sekildedir. Bir diger fark ise duyum giiciiniin nefse ait bir par¢a olmamasi, aklin da nefsten bir

parca olmasindan kaynaklidir. Bu ylizden akil siirekli tasavvur edebilme imkéanina sahiptir.

100 “Temel Islam Ansiklopedisi”, Aki/ (Istanbul: Isam, 2019), 201.

101 Bayram Tamtiirk, “Bir Bilgi Edinme Teorisi Olarak Ittisal Kavraminin Tahlili ‘Ibn Bacce nin ittisal E1-AKI
Bi’l-Insan Risalesi Merkezli Bir Inceleme’”, 665.

102 fbn Bacce, Kitabu 'n - Nefs, 146.
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Duyular da boyle bir gii¢ yoktur. Duyular ancak duyum nesneleri vasitasiyla idrak edebilirler.
Yani akil nefsten bir par¢a oldugu icin nefse bakar, duyum nefs den hari¢ var oldugu i¢inde

disaridaki nesnelere bakar.1%®

Duyu ve aklin ayrim noktalarindan bir tanesi olan ruhani suretlere gelecek olursak,
ruhani/akli suretlerin idraki, sadece natika giicii ile miimkiindiir. Bu suretler, diisiinme yetisine
uygun olarak gelisim gosterir ve diisiincenin somut halden soyut hale terakkisi gozlemlenir.

Ruhani suretler, dort sinifa ayrilir.

e Dairesel cisimler: Bu cisimler madde ile iligskisi olmayan ruhani suretlerdir. Messai
gelenekte dnemli bir yere sahip olan bu suretleri Ibn Bacce, aklin islevinin disinda tutar.
Bu sebeple bilginin olusmasinda ¢ok fazla etkili degildir.'%

e Faal akil ve miistefad akil: Bu suret mertebe bakimindan en st derecedeki ruhani
surettir. Maddi degil ruhani bir yapidadir. Insan bil kuvve haldeki bilgiyi soyutlayarak
hakikati elde etme mesabesine ulasir. Aklin en yiiksek derecesi miistefad akil da
buradadir. Miistefad akla ulasmakta faal aklin islevine bagli olarak gerceklesmektedir.

e Heyulani akledilirler: Yapisi, maddi olan akledilirlerdir. Maddi bir esyay: zihinde
soyutlayarak olugmaktadir. Manas1 genel olan kavramlar1 kapsamaktadir. Buna misal
insandir. Heyulani akil maddi olan cisimleri algilamasi hasebiyle onlarla bir karigim
halinde degildir. Ciinkii aklin yapisi karisima uygun degildir. Aklin kendisinde bu istidat
mevcuttur.'%°

e Nefs de mevcut olan anlamlar: Nefs de mevcut olan bu anlamlardan kasit, ortak
duyumlar olan hayal giicii ve hatirlama giiclidiir. Bu duyumlar, maddi unsurlarla

dogrudan baglant1 halindedir.%®

Bu tasnifin gayesi aklin disinda da hareket ettirici kuvvetlerin fail kuvvet oldugunu
belirtmektir. Bu ruhani suretler faal akil vasitasi ile elde edilenlerdir.’?” Buradaki faal akil ile
nispet edilen sey de akledilir/ma’kilat olanlardir. Ibn Bacce akledilir olanlar1 genel ruhaniler
olarak isimlendirir. Bunun disinda kalan ortak duyu da mevcut olan suretleri de 6zel ruhaniler

adimi1 vermektedir. Genel suret ile kast edilen ise akleden insanlarin timiidiir. Ozel suretler ise

103 Bayram Tamtiirk, “Bir Bilgi Edinme Teorisi Olarak Ittisal Kavrammin Tahlili ‘Tbn Bacce’nin Ittisal EI-AkI
Bi’l-Insan Risalesi Merkezli Bir Inceleme’”, 668.

104 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 42.

105 fbn Bacce, Kitabu 'n - Nefs, 99.

106 Burhan Kéroglu, “Ibn Bacce’ nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, Divan 1 (1996), 51.

107 Bayram Tamtiirk, “Bir Bilgi Edinme Teorisi Olarak Ittisal Kavraminin Tahlili ‘Ibn Bacce nin ittisal E1-AKI
Bi’l-Insan Risalesi Merkezli Bir Inceleme”, 668.
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iki sekilde karsimiza ¢ikar. ilki duyulur olana nispet edilen 6zel/hassa ruhani suretlerdir. Ikincisi
de idrak edilen duyuya nispetle genel ruhanilerdir. ibn Bacce burada 6zel ruhanilerin daha iyi
anlasilmasi i¢in Uhud dag1 6rnegini verir. Kisi eger Uhud dagin1 gérmediyse bu dagin sureti
onu gormiis olan kisinin suretindeki dag gibidir. Ve bu durum 6zel/ hassa olan ruhani suretin
oldugu bir durumdur. Ciinkii géren kisi kendi 6zelinde bir surete sahiptir. Gormeyen kisinin
tasavvuru da bu goren kimsenin sureti gibi tasavvurda bulunur. Genel olan ruhani surette ise
bir kimsenin Uhud dagini birebir kendisinin gérmesi ile olusan surettir. Uhud daginin birden
fazla kisinin gérmesi bu sureti genel hale getirir. Bu siireg ile birlikte insan akledilir ve somut
olan cisimlerden soyut haldeki diisiinceye yani faal akla bir ittisal ile baglanmis olur. Buradan
da anlasilacag: iizere natika giiciinde cismani olan higbir sey yoktur.!® Onun bu siireci

somutlardan soyuta dogru gergeklesmis bir yolculuktur.

Burada natika giiciiniin soyut olmak ile birlikte nasil bir gii¢ oldugu sorusu akla
gelebilir. Eski filozoflar asil olarak natika giiciinii viicutta sivi halde bulunan bir kuvvet
olabilecegi iizerine diislinmiislerdir. Ancak bu tarz diislincelerin hepsi kesin olmayan
bilgilerdir.1% Ibn Bacce’de natika giicii hakkinda insan bedenindeki varligini, nefs mi ya da
nefsin bir giicii mii oldugunu, insanda bil fiil mi yoksa bil kuvve olarak mi bulundugu hakkinda
sualler sormus ve bunlar1 cevaplandirarak konuyu daha anlasilir hale getirmeyi amaglamistir.
Ibn Bacce diisiinme yetisinin nefsin kendisin de bulunan bir gii¢ oldugunu diisiiniir. Bu giiciin
bil fiil mi yoksa bil kuvve halde mi bulundugu konusunda ise iki halde daima bulunamayacagini
sOyler. Soyle ki diisiinme yetisi bil fiil halde yani siirekli etkin halde bulunmasi 6grenmenin
duyudan bagimsiz gergeklestigini diisiindiirtir ki bu dogru degildir. Ciinkii duyulardaki eksiklik
ogrenmede de eksiklik meydana getirir. Bir cismin agirligini hissetmeden o cismin agirlig
hakkinda kesin bir hiikiimde bulunulamaz bu muhal bir durumdur. Natika giiciin bil kuvve halde
bulunmas1 da miimkiin degildir. Insan bir bilgiyi bazen bir duyum ile ya da egitim aracilig1 ile
ogrenir. Her 6grenilen bilgiyi etkin halde kullanmak insan i¢in miistahil bir durumdur. Buradan
hareketle Ibn Bacce, natika giiciiniin baz1 zaman bilfiil bazen de bil kuvve kullanilabilecek bir

yeti oldugunu sdyler.'1

108 fbn Bacce, Tedbiru'l- Miitevahhid, 44.
109 1bn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 146.
110 fbn Bacce, Kitabu'n - Nefs, 144.
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2.2.3.1.Aklin Gorevleri

Insan, beden ve ruh olmak iizere iki unsurdan olusur. Yani insanin diialist bir varlig
vardir. Buna benzer sekilde aklinda iki yonii bulunmaktadir. Bunlardan ilki etkin, eyleme
dontigebilen bil fiil/teorik akildir. Digeri ise potansiyel halde ve teorik olarak bilgi sahibi olan
bil kuvve/pratik akildir. Aklin bu iki fonksiyonu insanin diialist varliginin bir tecellisidir. Her
bir akil fonksiyonu insan1 olusturan beden ve ruha nispet edilir. Soyle ki insanda bulunan bil
kuvve halde ki akil insanin ruhu ile alakalidir. Eyleme doniismeyen salt diistinmede kalan akil
ruha ait olan akildir. Cilinkii ruh maddi bir fiile ihtiya¢g duymayan cevherdir. Bu yiizden aklin
bil kuvve halde olanina ihtiya¢ duyar. Bu akil ¢esidi diistinmede dikey olarak gérev yapar ve
maddi eylemden ne kadar uzak durursa o nispetle basarili olur. Amaci da soyut olan

diisiincelerde siipheye yer birakmadan kesin bilgiye ulagmaktir.

Bil fiil akil ise insanin maddi yoniiniin bir gostergesidir ve bedene lazim olan akildir.
Bu akil insanin maddi diinyadaki isteklerini, ihtiyaglarini, amaglarini ve tiim insani gérevlerini
yerine getirmede kullandigi yatay fonksiyonlu bir akildir. Insanin temyiz giiciiniin
kullanilmasini saglar. Burada bil kuvve akildaki gibi kesin bilgiye ulasma ¢abasi yoktur. Bilakis
insanin fiilleri ile tecriibe kazandig1 kanilar1 vardir. Bu kanilar kesin ve zorunlu seyler degil

degisebilen imkan dahilinde olan seylerdir.'!!

Konuya ek olarak ibn Béicce insan aklindaki bu diialist yaklasimi bir biitiin olarak
degerlendirir. Insan aklinin hem pratik hem de teorik kismia ihtiya¢ duymakta ve aklin iki
yoniinii de bazen ayni anda veya ayri sekillerde kullanmaktadir. Nitekim insani olusturan
unsurlarin bir birine ihtiya¢ duymasi gibi akli da bir biitlin olarak degerlendirilmeli ve bu iki

aklin gorevlerinde birbirlerine lazim olduklarini bilmemiz gerekmektedir.

Aym zamanda Ibn Bacce'nin akil goriisiinde aklin gorevlerinin felsefe ile benzer
nitelikte oldugunu sdylememiz gerekir. Aklin bil kuvve yani felsefenin bilgi kismu ile ilintilidir.
Bu teorik felsefeyi 6zel kilan seydir. Bil fiil yan1 ise pratik felsefe ile ilgilidir.!'? Buradan
hareketle aklin bu iki yOniiniin fonksiyonlarindan bahsetmek akli bir biitiin igerisinde

anlasilmasi agisindan 6nemlidir.

11 Yagar Aydnli, I:bn Bacce’nin I:nsan Goriisii, 150-152.
Y12 Yasar Aydmnly, Ibn Bacce 'nin Insan Goriigii, 151.
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2.2.3.2.Ma’kal/ Akledilirler

Insanin soyut seyleri diisiinmesini saglayan 6nemli fail kuvvet akildir. insan ruhani
suretlerin idrakinde olarak sadece cismani seyleri algilayan hayvanlardan ayrilir. Bu ayrim ile
insan somut olani soyut diisiinebilme ya da sadece soyut olani diisiinebilme yetisi kazanir.
Somut olandan soyut olani diislinebilme faal aklin akledilirlerle ittisalinin bir sonucudur. Genel
bir tanim ile anlatacak olursak faal akil, potansiyel haldeki aklin eylem alanina dogru ¢ikmasina
denir. Faal akil, “insanin diisiinme ve bilme giiciinii iglevsel hale getiren ve maddi esyada kuvve

halinde, maddi olmayan dlemde fiil halinde bulunan akli objeleri (ma’killat) ona kazandiran

ilkedir. 113

Buradan hareketle akledilir olanlar faal akil ile ortaya ¢ikmaktadir. Ve diisiinme yetisini
islevsel hale getiren unsurlardan biridir. Ciinkii akledilir olanlar ile kast edilenin ruhani
suretlerin genel 6zellikteki kismi oldugunu sdylemistik. Yani akledilir/ma’kdalatlar maddeden
uzak olan ruhanilige sahiptir. Ayrica bu akledililer cevherlerin hepsine maliktir ve ruhaniligin
en giizel olania sahiptir. Akledilir olanlar 6zelde sadece insana isnad edilir. Insanin tiimel

olusu diger akledilir tiimeller ile miimkiindiir.*!*

Bununla birlikte ibn Bacce akledilirlerin bir ¢ok cesitleri oldugundan bahseder. Bunlar
sirastyla su sekildedir: “1) Birden fazla bireyi olan ma’kiiller. 2) Giines ve Ay gibi, tek bireye
sahip olan ma’kiiller. 3) Tiimele benzedigi halde tiimel olmayan ma’kiiller.”**> Tbn Bacce bu
son maddeyi Tedbiru’l miitevahhid adli eserinde su drnekle aciklanmustir. 1ki sahistan biri
kerem sahibi digeri rezil durumdaysa biz bu durumda her ikisini de dahil ederek. Bu iki sahis
kerem ve rezil sahibi insanlar diyerek niteleyemeyiz, bu dogru degildir. Ciinkii bu niteleme
oldugu takdirde kerem sahibi rezilligi, rezil olanda keremligi tistlenecektir ki bu miistahil bir
durumdur. Ciinkii birbirine zit olan &zelliklerin ayn1 anda ayni kiside vaki olmasit miimkiin
degildir. Esasinda Ibn Bacce burada istisna yapmaktadir. Nitekim makul olan &zellikleri tiimel
olarak nitelendirmektir. Ancak buradaki durum farklidir. Ciinkii bu sahislar ayni tiire mensup
bireylerdir ve 6zellikleri sahsa ait tikeldir. Biz burada tiimelligi tiiriin bireylerine degil konunun
tirtin geneline ait olup olmadigina bakariz. Bu sebeple nispet edilen konu insan tiiriiniin

geneline ait oldugu igin bu da genel ve tiimel olarak degerlendirilmelidir.*!®

113 Tlhan Kutluer, “ittisal”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 06 Eyliil 2023) .
114 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 132-136.

U5 Yasar Aydinl, Ibn Bacce 'nin Insan Gériigii, 161.

116 {bn Bacce, Tedbiru'l- Miitevahhid, 134.
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Birinci siradaki madde olan birden fazla bireye sahip olan ma’kuller ikiye ayrilir.
Bunlardan ilki bireyleri bir arada bulananlardir. Bununla kast edilen at veya insandir. Digeri ise
bireyleri bir arada bulunmayanlardir. Buna misal olarak giines tutulmasi veya mevsimler 6rnek
gosterilebilir. Birden fazla bireye sahip olan ma’kuller birbirine benzer nitelikte ma’kullerdir.
Bunun sebebi ise manalarinin ortak olmasidir. Bu ma’kule ait akledilirlerin hepsi tiimeldir,

fertler ise onlarin pargalaridir.}t’

Diisinmenin ilk basamagini olusturan bu ilkeler belirli gézlemlemeler yaparak ve
tecriibe edinerek elde edilmektedir. Bu maksatla kiymetlidir. ibn Bacce akil ve ma’kul
arasindaki bu iliskiyi maddi akledilirlerin soyut akledilirlere ulasimina kadar siirdiiriir. Akl
soyutlama ile ulasilan bu siire¢ esyanin hakikatini anlamay1 ve varolugsal gayenin idrakini amag
edinir.!® Nitekim insanin bu akli mertebeleri sirasiyla ¢tkmasi gerekir. Bu ruhani yiikselis ile
birlikte insan aklin1 hakkiyla kullanir ve en {list mertebe olan miistefad akil seviyesine ulasmis
olur. Bu akli soyutlamay1 yasayan insan ilahi bir mertebe kazanir ve hakiki mutlulugu elde eder.
Yani insanin bedeni ve ruhani kemali, insanin faal akil ittisali ile miistefad akil seviyesine

ulasmasi ile saglanmaktadir.1*®

Peki insanin bu soyutlamaya ulagamamasi, maddede kalmasi onu nasil etkilemektedir.
Ibn Bacce, Tedbiru’l Miitevahhid eserinde cismaniligin biinyesin de baskin geldigi kimseleri
asagilik kimseler olarak niteler. Bu kisiler ruhani suretlerin fiillerini yapamazlar ve cismani
olana meylederek burada faaliyet gosterirler. Boyle bir secenegi tercih etmelerinden miitevellit
rezil sayilirlar.?® Netice olarak ibn Bacce bu akli yetkinlige ulasabilen, ahlaki erdemleri idrak
eden ve uygulayan ya da uygulayamayan kisileri toplum nazarinda siniflara ayirmaktadir.
Bunlar, sirasiyla ii¢ tanedir. Ilki siradan insanlar (cimhur), ikincisi nuzzar, iiciinciisii de su’eda

(mutlu insanlardir).

Siradan Insanlar (Cimhur)

Ibn Bacce’ye gore, bu mertebedeki insanlar heyulani (maddi) akla sahiptir. Madde ile
baglanti kurarlar ve bilinir olanlarda maddidir. Duyulur cisimlerin formlari araciligr ile akledilir
olanlara ittisal ederler. Yani siradan insanlar sadece duyulur olan cisimleri idrak

edebilmektedir.’?® Dogal bir metot olarak bilmeyi kiilli olarak gerceklestirirler. Siradan

WU Yasar Aydinl, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 162-162.

18 Tlyas Ozdemir, Ibn Bacce nin Miitevahhid Kuram: (Ege Universitesi, 2015), 63.
119 Burhan Kéroglu, “Ibn Bacce’nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, 51.

120 {bn Bacce, Tedbiru'l- Miitevahhid, 80-82.

121 Tlyas Ozdemir, Ibn Bacce 'nin Miitevahhid Kurami, 64.

32



insanlarin akledilir olabilmeleri bir izafet ile miimkiindiir. Yani akil ma’kulleri bu izafetle
algilayabilir. Mesela, bir hayvanin aklediri oldugunu biliriz. Ciinkii zihinde hayvana dair bir
baglanti bulunmaktadir. Ancak hikayeye konu olmus seylerin bir ma’kulii yoktur. Bu sebeple

akil kavrayabilmesi icin mutlaka bir nitelemeye ihtiya¢ duymaktadir.??

Nuzzar Diisiinenler (Teorik)

Siradan insanlarla benzer 6zelliklere sahiptir. Nuzzar insanlarin akli soyutlamalar
kapsamlidir. Tabii ilimleri cisimlerin araciligr ile degil nefsinde var olan akledilirlerle idrak
edebilir ve cisimlerin suretlerini daha kapsamli olarak diistinebilirler. Teorik diisiinen insanlar
da siradan insanlar gibi ma’kulleri izafi bir baglant1 ile kavrayabilirler. ikisi de ma’kulleri direkt
olarak algilayamaz, mutlaka maddi ya da ruhani bir forma ihtiya¢ duyarlar.'?®> Yani siradan
insanlarla teorik diisiinen insanlar arasindaki benzer ozellikte budur. Nuzzar, cumhur gibi

duyulur cisimlerle degil tahayyiili ruhani formlar ile ittisal eder.

Aralarindaki ayrim ise siradan insanlarin, ruhani suretlerinin duyulur maddi formlarla
anlagilmasidir. Bir diger ayrim ise cumhurun 6ncelikle mevzular diisiinmesidir. Sonrasinda ise
ma’kulleri mevzularindan dolayr diigiinmesidir. Nuzzar da ise dnce ma’kuller diisiiniiliir,
sonrasinda mevzular ma’kullerinden dolay1 diistiniiliir. Burada anlatilmak istenen sey teorik
insanlarin ma’kulleri ruhani suret araciligi ile gérmesidir. Tipki giinesin suda yansimasini
suyun istiinde su vasitasi ile gérmesi gibi. Ma’kullerin Siradan insanlardaki durumu ise kisinin,

glinesin tahayyiilinin hayalini tasavvur etmesi gibidir.

Bununla birlikte teorik aklin insanlart tabii ilimlerden matematik ve tabiat ilimlerini
meydana getirir. Teorik diisiiniirlerin bu alan1 bilgi diizeyi bakimindan da en iist mertebe olan
metafizik alaninin bir altinda yer almaktadir.!?* Buradan hareketle teorik diisiiniirler cumhur
gibi tikel ve cismani seylerle ilgili degildir. Nuzzar tikel ve tiimele birlikte ulasmayi gaye edinir.
Teorik aklin disiiniirleri dogal yapisi geregi ¢cikarimci bir akil yapisina sahiptir. Bu da siradan

insanlarin glindelik hayatinda ki yapip ettiklerinden ayrildiklar: bir diger noktadir.

Nitekim teorik aklin diisiintirlerinin sahip oldugu ¢ikarim yapan akil ile natika yetenegi
ortaya cikar. Bu basamaktaki insanlar natika yetenegi ile birlikte farkli ilmi faaliyet alanlar
gelistirebilirler. Hatta yukarida bahsetmis oldugumuz tiimel esyalarin idraki hususunda kesin

bilgilere ulasabilirler. Tabi ki bu teorik diigiinen insanlar i¢in yeterli degildir. Onlara gore kisi

122 yasar Aydinl, Ibn Bacce 'nin Insan Gériigii, 167.
12 Burhan Kéroglu, “Ibn Bacce’nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, 52.
124 Yasar Aydinl, Ibn Bacce nin Insan Gériisi, 169-170.
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en giizel ve en yetkin olan akila talip olmalidir. Bu sebeple teorik diisiiniirlerin mutluluga
erigebilmesi cismani suretleri soyutlayarak ve ma’kullerin varligini kendi nefsinde hissederek
saglanabilmektedir. 2> Nuzzar bu sekilde tiim varliklar1 soyutlamay1 basaracak ve mertebesini

de mutluluk makamina ulastiracaktir.

Mutlu insanlar (Su’ed4)

Ibn Bacce, Veda Risalesi’nde mutlulugu, “insan tabiatimin ulasabilecegi son gdye %

olarak nitelemistir. Kendinden once Farabi ve Aristoteles’in bu konu tizerine 6nemli eserlerinin
oldugundan bahsetmistir. Fakat mutluluga dair bu agiklamalar1 yeterli gormemistir. Bu yiizden
Ibn Bacce insana ait olan bu ilahi mertebeyi 6nemsemekte ve insanin en yiice gayesi oldugunu
belirtmistir. Hiyerarsideki son ve en iist basamak olan mutlu insanlar Ibn Bacce’ye gore,

“seyleri hakikatleri ile géren mutlu- kimseler (es-sueda) "*?'dir.

Bu asamada insan esyanin hakikatini miistefad akil seviyesine ulasarak elde eder.
Burada akil ve akledilir arasinda her hangi bir baglanti yoktur. Bu ma’kuller cismani ve ruhani
formlarin hepsinden soyutlanarak metafizik boyutta akil ile bulusur. Akil ve ma’kul birlikte
ayniyet kazanir. Yani giines tesbihi misalini getirecek olursak, mutlu olan insanlar giinesi zati
ile 6zdeslestirir. Buradan hareketle Siradan ve teorik diisiinenlerin bakisindaki alegorisinden
farklidir. Mutlu insanlar analojik gérmeye sahiptir.!?® ibn Bacce, aklin bu son gelisimindeki bu
son mertebeyi, Risaletii’l- veda’da su sekilde agiklar: “O akil dlemini, miisahede etmeyi ve
insamin o dlemde hayranlik uyandiran seyleri goriip onlardan haz almasint baslhica gaye
bilmekte ve bu olaya biiyiik sehriler 6rnegi vermektedir. Soyle ki (ilk defa) biiyiik bir sehre giden
ve ayrintilara varmcaya kadar sehri oradaki (hayatin miikemmelligini) géren insan bundan
zevk alir. Hal boyleyken akil dlemini miisahede edenin durumu nasildir, (varin siz diisiiniin)

demekte. 7129

Ibn Bacce bu risalesinde bizlere aklin en iist mertebesindeki hali ile ilk defa biiyiik
sehirleri gorme imkani bulmus birinin almis oldugu hazzi misal gostermektedir. Biiyiik sehri
goren kimsenin hayretinin biiylikliiglini daha miithim bir miisahede olan miistefad akil
seviyesindeki durumun hayretinin biiyiikliigii ile iliskilendirmistir. Bu durumda miistefad akil

seviyesine ulagsmis bir kisi en ylice mutluluga erigsmis ve kerim bir liitfa mazhar olmus olur.

125 Tlyas Ozdemir, Ibn Bacce 'nin Miitevahhid Kurami, 65-66.
126 Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 423.
21 Yasar Aydinl, Ibn Bacce 'nin Insan Géoriigii, 171.

128 Tlyas Ozdemir, Ibn Bacce 'nin Miitevahhid Kurami, 70.

129 Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 430.
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Bir diger husus da aklin diialist formdan miinferit bir hale doniisme durumudur. Insan
nefsin de aklin iki kuvvetinin oldugu bilinmektedir. Bunlardan ilki akledilir olanlarin
iiretilmesi, yani eylem alanidir. ikincisi de iiretilmis olan fiillerin akil tarafindan kabul

130 Byrada iki tane akledilirden bahsedilmektedir. Ancak miistefad akil

edilmesidir.
mertebesinde akil ile ma’kul aynilesmektedir. ibn Bacce’nin aklin birligi kurami burada akla
gelebilir. Oyleyse bu akledilirler miistefad akil seviyesinde birlesebilmektedir. Nitekim Ibn
Bacce’de faal akil ve aklin iliskisini keskin bir sekilde ayrrmamustir. 13! Ciinkii ibn Bacce’ye
gore ma’kulleri miistefad akil seviyesinde birlestirmezsek, bu ayrim sonsuzsa kadar devam
edecektir. Bir seyin sonsuza kadar devam etmesi muhal bir durumdur. Bu sebeple akil mutlaka
bir yerde duracaktir. Bu durdugu nokta kendi mahiyeti bakimindan bir yer olmamalidir. Cilinkii
Ibn Bacce’nin akil hiyerarsisinde tedrici bir diizen hakimdir. Bu yiizden akil kendinden nitelik

olarak daha 1yi bir konumda olan bagka bir akil seviyesine ihtiya¢ duyacaktir. Oda miistefad

akil veya akillarin bir oldugu (el-akl vahid) seviyesidir.132

Ayni zamanda bu birlik miistefad akil mertebesinde bulunan her unsurda vardir. Mesela
hareketi saglayan ve hareketten etkilenen de birdir, bilen ve 6grenende birdir, 6zne ve
nesnelerin tiimiinde de birlik s6z konusudur. Tabi ki bunun temeli 6zden kaynakli birliktir. Bu
birligi rucu kavrami ile destekleyen Ibn Bacce, akli eylemlerin bilgisini 6ziinde bir olana yani
kendisine geri donecegini sdylemektedir.?3® Fiilin kendiside (etki) ve bu fiilden etkilenecek
olanda 6ziin kendisidir. Ayrica bu 6ziin birligi her kosulda cismani bir sekilde degil ruhani

baglamda gerceklesir.

Bu birlik teorisi ile bize aktarilmak istenen miistefad akil seviyesinin ne kadar
milkemmel bir alanda oldugudur. Ciinkii bu alan kuskudan uzak, nakis olmayan, en makul
seviyede insanin algilamasina sunulmaktadir. Nitekim insan da miistefad akil merhalesi
hakkinda yalmizca iyi ve giizel sdylemlerde bulunarak mistefad aklin mikemmelligini
sorgulamak da ve tasavvur etmektedir. Ibn Bacce miistefad akil seviyesine ait bu diisiincelerini
Yeni eflatuncu filozoflarin teorileri ile temellendirmistir. Tabi ki Yeni eflatundaki diisiinceler
ile kast edilen sey miistefad akil degil soyut ve akil kavramlaridir. Ibn Bacce ise bu
diisiincelerden bazisin1 miistefad akil seviyesine entegre etmistir. Bu sebeple akillarin birligi

teorisini ve aklin kendisine rucu etmesi meselesini sadece miistefad akilda oldugunu belirtir.

130 {bn Riisd, Psikoloji Serhi Telhisu Kitabi'n-Nefs, Ed. Muhittin Macit, ¢ev. Atilla Arkan (istanbul: Litera
Yayincilik, 2007), 101.

31 {lyas Ozdemir, Ibn Bacce 'nin Miitevahhid Kurami, 72.

182 Yasar Aydinl, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 172-173.

133 Yasar Aydinl, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 174-175.
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Ayrica miistefad aklin 6zeliklerini akillarin aynileserek birlik kazanmasi (el-akl vahid), aklin
ruhani bir cevher olmasi, degisken olmayan bir yapida, kendine rucu edebilen, ilahi yonii
bulunan, ebedi bir yer olarak belirtmistir.!3* Burada dikkat ¢eken temel 6zellik miistefad akil
seviyesinin cisimden tamamen soyutlanmis olmasidir. Ciinkii aklin diger 6zelliklere sahip
olmasinin 6nemli sartlarindan biri maddeye dair hi¢gbir unsurun bulunmamasidir. Bu cismani

yalinlik insanin ebedi saadet ilkesinin de yap1 tasidir.

Oyleyse buradan ¢ikarilan sonug su sekilde olur. Insan1 mutluluga tasiyan her asamada
kisi maddeden yalinlasmalidir. En yiiksek seviye olan miistefad akil seviyesine cisimden
tamamen armarak ulasmalidir. insan buradaki akli soyutlama ile esyanin hakikatini gormiis
olur, ruhani akledilirleri algilar, akil ve ma’kul arasinda herhangi bir vasita ortadan kalkar ve
akillar birlesir. Akil ma’kuliiniin aynisi olur. Bu birlik ile birlikte olan bilgiler yine kendine rucu
eder. Bilgi de, bilen de, 6zne de nesne de, bir olan o aklin kendisi olur. Artik ma’kuliin

hayranlikla temasas1 6zdeslestigi akladir. Bu sayede insan ebedi saadeti kazanir. Mutlu olur.

2.3.1bn Bacce’de Miitevahhid Kavram
2.3.1.1bn Bacce’de Insanin Davramislar: ve Ahlakiligi

Konumuz geregi Ibn Bacce’de insanin kemal siirecini ilk maddeler alemindeki
islevselligi bakimindan ele aldik. Ciinkii insana yetkinlik kazandiran segimleri ve
davranislaridir. Yukarida bahsettigimiz gibi insan aklinin ilk gorevi diisiinme (teorik), ikinci
gorevi ise uygulamadir (pratik). Bu sebeple insan en yiice yetkinligi diisiincelerini eyleme

donitistiirmekle saglayabilir.

Ibn Bacce insanin eylemlerinin ii¢ asama ile gergeklestigini soylemistir. Buna gore insan
dogmadan 6nce anne karninda ve dogduktan sonra ilk aylarindaki durumu bitkiler ile benzerdir.
Bu benzerlik bebegin dogumundan sonra ilk aylarindaki istah duygusu, sadece yerinde hareket
edebilmesi ve konusamamasi gibi hallere sahip olmasi ile agiklanabilir. Zamanla bebegin
biiyiime asamasinda ona bazi yetiler eklenir. Beslenme, hareket etme, iireme ve duyular gibi.
Bu yetiler insanin hayvan ile benzerliginin oldugunun bir gostergesidir. Temelde bu yetilerin
kiside ortaya ¢ikmasi miitehayyile suretin ilk hareket ettirici kuvvet olmasi ile miimkiindiir.
Insan olma &zelliginin hareket etme fonksiyonu ise ii¢ asamada gergeklesir. Bunlar; beslenme,

biiyiime ve diisiinme kuvveti seklindedir.'®* Burada beslenme ve biiyiime kuvveti insan iradesi

134 Yagar Aydml, _fbn Bacce’nin Insan Gériisii, 178-179. _
135 Hadis Bilgin, /bn Bdcce’nin “Risale Fi Ittisali’l-Akli Bi’l-Insdn” Adli eserinin Tahkik, Tahlil Ve Terciimesi
(Yalova: Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 65.
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disinda zorunlu olarak bulunur. Diisiinme ise akli bir unsur olmasi sebebiyle islevi irade ile
saglanabilen bir giictiir. Bu sebeple Ibn Bacce insanda meydana gelen davranislarm varligini
aklin fiil alanina dayandirmistir. Bu konuyu Ibn Bacce, Risale Fi Ittisali’l-Akli Bi’l-insan
eserinde “insani ilk hareket ettirici bilfiil olan akildir, bu da bilfiil akledilirdir "**® seklinde

ifade etmistir. Yani ilk hareket ettirici kuvvetin akil oldugunu en acik sekilde bahsetmistir.

Biz burada insani davranisin iki yoniiniin oldugunu gérmekteyiz. Bunlardan ilki beden
ile yapilabilmesi miimkiin olan unsurlardir. Digeri de ruhani baglamda ele aldigimiz aklin fiil
yoniidiir. Aklin fiil yoniiniin insani davranis haline doniisebilmesi de irade ettigi eylemler ile
alakalidir. Irade insanin hayatinda kullandig1 en temel giic olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
yeti insanin hayatinda iyi koti, gilizel cirkin arasinda tercih yapabilmesini saglayan ahlaki bir
karar verebilme mekanizmasidir. Ayrica irade insanin hiirriyetinin de bir nevi teminati
seklindedir. Ciinkii iradeden yoksunluk tutsakligi getirir ki boyle bir durumda insani hicbir

eylemden s6z etmek miimkiin degildir.

Gegmisten gelecege insani biitiiniiyle kusatan irade kavraminin felsefi temellerinin ilk
izleri Antik donemde karsimiza ¢ikmaktadir. Antik donemde Aristoteles, Platon ve Stoaci
filozoflar farkli a¢idan degerlendirmelerde bulunmustur. Aristoteles’e gore insanda bulunan
iradi eylem duygularla, arzu ve akil ile kullanilabilir. Bu sebeple insan irade gosterecegi fiili
duygu ve arzularini akil ile dengeleyerek kullanmis olur. Yani aklin karar vermede tek basina
yeterli olmadigin1 duygularla birlikte hareket etmesinin daha miinasip oldugunu sdylemistir.
Stoacilar ise duygu ve arzular tiimiiyle yok sayarak insanin karar vermesinin sadece akil ile

yeterli olabilecegi kanaatindedir.™*’

Ibn Bacce’de iradi eylem konusunda Antik dénem gibi diisiinmektedir. Insanin irade
gosterebilmesin de aklin etkisinin biiyiik oldugunu sdylemistir. Yani irade, akil ve onun
ekseninde bulunan yardimci giiclerden biridir. Ona goére bir eylemin, insani olarak
vasiflandirilabilmesi i¢in tercihlerinin ardinda aklin varligindan s6z edilmesi gerekir. Burada Ki
ayrimin temel sebebi hayvani eylem ile insani eylem arasindaki farki ortaya koymaktir. Ciinki
alemde bulunan tiim canli (nebat) ve cansiz varliklarin, natiklarin (insan) ve gayri natiklarin
(hayvan) temel yapilarinda ortakliklar1 mevcuttur. Bu yiizden akil, insan ve diger varliklar

arasindaki ayrimin ana unsurudur.

136 Hadis Bilgin, Ibn Bdcce’nin “Risale Fi IttisGli’I-Akli Bi’l-Insan” Adli eserinin Tahkik, Tahlil ve Terciimesi, 66.
187 Kasim Miiminoglu, “Siire¢ Felsefesinde ‘Irade’ Kavramimin Temellendirilisi”, Bingol Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 8/16 (2018), 434.
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Ibn Bacce, irade konusunda Tedbiru’l-Miitevahhid adl1 eserinde su sekilde bahsetmistir:
“Insamin dogasinda bulunan ve eylemlerinde ona 6zel kilinan her sey ézgiir iradesiyledir.
Insamin 6zgiir iradesiyle yaptigi eylemlerin tamamu, cisimler tiiriinden baska bir seyde
bulunmaz. Kendisine has insani eylemler ozgiir iradesi ile olanlardir. Insanin iradesiyle yaptigi
her sey insani bir eylemdir ve her bir insani eylem de irade yapilan eylemdir. Bununla da
diisiinceden ortaya ¢ikan iradenin secimini kast ediyorum. "' ibn Bacce bu soziiyle insani bir
eylemin varligini iradenin varliina bagh olarak aciklamistir. Bu baglamda insani eylemin
olusmasi yalnizca kendi segimlerini yapabilme giicii olan irade ile miimkiin olmaktadir. Ancak
burada soyle bir soru akla gelebilir. Insan tiim fiillerinde irade yetisini kullanarak m1 hareket
eder? Ibn Bacce burada bir istisna yapmistir. Insanin korku aninda ortaya g¢ikardig
davraniglarini insani eylemin bir pargasi olarak ele almamistir. Korku, 6fke ve arzu gibi benzer
duygular ile ortaya ¢ikan eylemler, behimi nefsin (hayvan) vasitasiyla meydana gelen
davranislardir. Bu davranislar nitelik bakimindan insana aittir. Fakat behimi nefs ile kazanildig1
g6z 6ntinde bulundurulmalidir. Ciinkii boyle bir durumla kars1 karsiya kalan insan miicerret bir
nefs ile bas basa kalir. Nefsani diisiincenin agirligin1 en hassas sekilde hisseder ve bu durum

davranislarina da sirayet etmis olur.

Ayrica behimi nefs, insanlarin ve hayvanlarin temelde ortak olarak kullandigi nefs
cesididir. Hayvanlar oncelikli olarak behimi nefsi i¢giidii olarak kullanirlar ve o sekilde hareket
ederler. Insan ise yasaminin tiim alaninda bazi eylemlerini amaca uygun, bazi davranislarini da
amactan yoksun sekilde gerceklestirir. Buradan hareketle insanin amaca yonelik
gergeklestirdigi her eylem insani davranis olarak karsimiza ¢ikmis olur. Amaci olmayan salt
duygularla hareket edilmis davranis ise behimi eylemdir. ibn Bacce bunun 6rnegini lezzetli
kiraz goren birinin istahindan dolay: tiim kirazlar1 yemesi ile agiklamigtir. Boyle biri makul bir
davranis sergilemedigi i¢in bir miiddet sonra sihhat olarak rahatsizlik duyacaktir. Bu behimi
nefs ile hareket edilmis fakat arizi olarak insana ait olan bir 6rnektir. Insani davranis sergileyen
kisi ise behimi nefsin tam aksi davranig da bulunur ve kirazlar1 makul ve sihhatine uygun
sekilde tiiketir, fayda kazanir. Buradan da anlasilacagi izere insanda bulunan diisiinceler insani

eyleme uygun oldugu takdirde faydalidir.

Behimi nefsin giidiileri insanda kuvve halinde mevcuttur. insan bu giidiileri kullandig
zaman behimi bir eylem gergeklestirmis olur. Esasinda behimi eylem ile insani eylem arasinda

miidhal bir iligki mevcuttur. Bu iligkinin kuvveden eyleme doniismesi kisinin diisiinceleri

138 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 34.
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dogrultusunda gerceklesir. Asirilik ve orta yolda olmak irade ile tercih edilir.**® Insan tercih
ettigi davraniglarin1 dogru ve diiriistliik tizerine insa ettigi takdirde ilahi vasifla nitelendirilir.
Insanda bulunmas: gereken tiim ahlaki faziletler onda zorunlu olarak bulunur ve behimi nefse
muhalif davranislar sergiler. Bunun aksi olarak kisi tercihlerinde erdemli faziletlere itibar etmez
behimi nefsin gilidiilerine kapilarak eylemde bulunursa o kisi de yirtict bir hayvan olarak
nitelendirilir. Bu yirtict hayvan benzetmesiyle kast edilen insanin hayvandan da asagi bir
konuma diigmesiyle alakalidir. Ciinkii bazen hayvanlar bile belli bir ama¢ ugruna iyi bir
davranis sergileyebilmektedir. Yalnizca behimi nefsin diirtiileri ile hareket edenler
yirtici/yabani hayvanlardir. Boyle bir durum ile karsi karsiya gelen insan 6fkesini, korkularini
ve arzularini en sinir noktalarda yasar. Insanda bulunan natik nefs, behimi nefs karsisinda
etkisini kaybeder. Kétii eylemler behimi nefs sahibi insana giizel goziikkmeye baslar. Bu da
insanda kétiiliiklerin daha da artmasina sebep olur. Ibn Bacce konuya iliskin benzetmeyi

140 s6zii ile yapmustir.

Hipokrat’in “hasta bir bedene verilen gida, onun hastaligini ilerletir
Nitekim kotii bir davranisi iyi bir eylem olarak niteleyen insan, tefekkiir ettiginde kotiiliigline
koti fikirler ekleyerek katkida bulunacaktir. Bu konuya iliskin temel diisiince sudur Ki bu

saydigimiz duygularin tiimii insani1 ilgilendiren ve insani nitelendirdigimiz sifatlardir.

Bununla birlikte hayvanlarin da iradi eylemlerinin oldugunu goriiyoruz. Ancak
hayvandaki irade eylemi insandaki biling diizeyindeki gibi ger¢eklesmemektedir. Hayvani
eylem tabiatindaki diirtiilerle hareket eden, tecriibeler ile deneyim kazanilan bir eylem tiiriidiir.
Bu yiizden hayvan davranislarinda fitratinin geregi ne ise o sekilde hareket eder. Insan ise
secimlerinde aklini 6n planda tutar. Akil iy1 ve kotii olan1 ayirt eder ve tercih etme hakkini da
elinde bulundurur. Bu yoniiyle insan tercihlerinde hiir bir iradeye de sahiptir. Hayvanda bulunan
irade ise hiir bir irade degildir. Ciinkii hayvanin yaptig1 davraniglarda hayatta kalma i¢ giidiisii
on plandadir. Hayvan bu eylemlerini yaratilisin bir zorunlulugu olarak yapar. Bu yiizden hiir
ihtiyari bir iradeye de sahip olmasi beklenemez. Insan ise tercihlerinin her birini irade ettigi
sekilde gergeklestirir.'*! Bu segimler insanin eylemlerini miimkiin hale getiren birer unsurdur.
Insan bu maksatla eylemlerindeki ahlaki tutumdan sorumludur. Ahlaki sorumlulugu olan her
birey insani eylemlerin ¢ogalmasini saglar ve behimi nefsin diirtiilerini dizginler. insan bunu
temelde diisiinme ve se¢gme (ihtiyar) yetileri ile yapabilmektedir. Bu insana has bir 6zelliktir.
Insan bu 6zelligi sayesinde iyiyi ve kétiiyii, dogruyu ve yanlisi birbirinden ayirt edebilir. Ayni

sekilde insan meydana getirdigi eserleri de (sanat) bu sekilde olusturur. Burada asil

139 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 36.
140 1pn Bacce, Tedbiru’I- Miitevahhid, 38-40.
141 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 64.
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vurgulanmasi gereken sey insanin dogru ve iyi olani tercih etmesidir. Bunun bilgisi de

maddeleri kavramayla ve soyut diisiince ile kazanilmaktadir.'4?

Ibn Bacce, insandaki her davramisin ihtiyar ile ger¢eklesmediginden bahseder. Ona gore
insanda ihtiyari eylemlerin yaninda insanin hi¢ miidahalede bulunamadigi gayri ihtiyari
eylemler de mevcuttur. Hatta kismen segimler yapabildigimiz durumlarda olabilmektedir.
Bunlardan ilki insanin tam ihtiyar ile irade gosterdigi eylemlerdir. Buna sanatlar ve
ayakkabicilik, dokumacilik gibi meslek gruplari, 6rnek olarak verilebilir. Gayri ihtiyari
durumlar ise insanin yaratilisinda zorunlu olarak bulunan davranislardir. iki ayn1 olmayan
eylemden bilesik olarak bulunur ve bil fiil se¢imle ger¢eklesir. Buna da rahimde ceninden baska
bir seyin olugsmamas1 6rnek olarak verilebilir. Kismen ihtiyari davranislar ise, gayri natik olan
kuvvetlerdir. Kuvvet olarak nitelenmesinin sebebi davranista hareket ettirici durumda
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Burada insanin se¢imde bulunmasini gerektirecek herhangi
bir durum séz konusu degildir. Buna geminin kaptan tarafindan yiiriitiilmesi ve ¢ift¢inin

mahsuliiniin yetismesi i¢in onlarla ilgilenmesi misal olarak verilebilir.13

Buna gore insanin her eylemini ihtiyari bir sekilde gergeklestiremedigini goriiyoruz.
Ancak ahlaki sorumluluk agsindan da ihtiyari eylemleri zorunlu olarak kullanmas1 gerektigi de
acik bir sekilde goriilmektedir. Bu yiizden Ibn Bacce, insanin eylemlerindeki temel gayesinin
mutlak iyi oldugunu, buna ulasmanin da akil ile miimkiin oldugunu séylemistir. Ciinkii mutlak
iyiye ulasmak insan i¢in daha erdemli daha faziletli, her insanin arzuladig: bir durumdur. 44
Insan bu temeldeki amacina ulasmak icin yasantisindaki her eylemi bir gaye ile belirlemektedir.
Irade gosterdigi her eylemde iyi ve giizel olani tercih etmelidir. Elbette insan yasantisinda
amagclanan eylemlerde akil giiciine nispet edilerek yapilmaktadir. Bu sebeple Ibn Bacce, insanin
mutlak iyi yolculugunu ilk olarak insani eylemlerin amaglarindaki gayeleri belirleyerek

baglamistir.

[lahi bir yaratima muhatap olan insan en miikemmel ve en &zel sekilde yaratilan
varliktir. Bu yaratim ile birlikte insana ayr1 ayri ruhlar ve bedenler tesis edilmis ve miitkemmel
olan bu yaratim her bir insanda tecelli etmistir. Bu yiizden her insanin akli melekeleri, ruhani
ve cismani yapilari, yetenekleri, aligkanliklar1 ve yapip ettigi her seyde farkliliklar ortaya
cikmigtir. Bu farklilar insanlarin kendine mahsus yaratimindan kaynaklanmaktadir. Bununla

birlikte insanlarin eylemlerinde de farkliliklar mevcuttur. Bu farklilik kiginin i¢inde bulundugu

142 Yasar Aydinl, “Ibn Bacce’nin “Fil’i-Miiteharrik™ Isimli Risalesi”, 22-23.
143 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 64.
144 Yasar Aydinl, “Ibn Bicce’nin ““Fil’i-Miiteharrik™ Isimli Risalesi”, 23.
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sartlara ve insanlarin diizeylerindeki farliliklara gore gerceklesmektedir. Nitekim davraniglar

insana ait kigisel aktivasyonlardir.}*® Buradan hareketle ibn Bacce insanin amagladig1 eylemleri

ti¢ sinifta inceler ve bunlar su sekildedir:

1)

2)

Cismani suret ile gayeye ulasmay1 amaglayan eylemler: insanim maddi diinyada onun
zorunlu ihtiya¢larinin karsilandigi her davranis bu gruba aittir. Bunlar; yeme, igme,
ortlinme, ikamet etmek, koku, titiz davranmak gibi zorunlu ihtiyaglardir. Bu sebeple her
insan i¢in ortak eylemlerdir. Buna ek olarak satran¢ oynama, sarhosluk gibi zevk igin
yapilan cismani eylemlerde mevcuttur. Ancak insanlar arasinda bu boliim sayica azdir.
Azmliktaki bu grup diinyaya meyli olan, erdemsiz ve yerilmeye daha uygun olan yerde
bulunur. Bu gruptaki insanlar ruhani suretleri amacglayan eylemlerin farkinda
olmayanlar ve ruhani suretleri amaglayan gayelerin varligindan bahsedildiginde onu
arzu etmeyenler ve yiiz ¢evirenlerdir. Ibn Bacce, bu konuya iliskin diisiincelerini sairane
islup ile orneklendirir. Bu insanlarin yaglarinin ilerlemesi halinde dahi bu zevke
diiskiinliiklerinden vazge¢mediklerinden bahsederek istihza etmistir. Ayni1 sekilde
Kur’an-1 Kerim’de konuya iliskin ayetleri de ele alarak bu husustaki goriisiinii
saglamlagtirir. 140

Bununla birlikte Ibn Bacce bu gruptaki insanlardan Risaletii’l-veda isimli eserinde,
davraniglarin1 arzulart dogrultusunda ve bilingsiz sekilde yapan kimseler olarak
bahsetmistir. Hirsizlari, bir kimsenin malim1 zorla alikoyan kimseleri, hiikiimdar
aleyhine yapilan saldirilar1 da bu kisimda yer aldigini sdylemistir. Ayrica ibn Bacce, bu
gruptaki insanlarm durumunu, saghigmi istekleri ve hazlart dogrultusunda bozan
kimselere benzetmistir. Bir ¢ok kimsenin de sagliginin gitmesini hazlara keyfi sekilde
kapilmalarindan kaynaklandigi sdylemistir. Hatta ibn Bacce buna 6rnek olarak, Emevi
soyundan gelen bir sahsiyetin s6zlerini su sekilde ifade ederek misalde bulunur: “Bugiin
aci ¢ekerim, yarin yine yaparim.”**'Goriildiigii iizere sarf edilen bu sdzler gaflete dalan
bir kimsenin s6zii gibidir. Bu sekilde diisiinen kimseler hatalarindan ibret almayan,
dogruyu idrak edemeyen yerilmeye layik kimselerdir.

Ruhani suretler araciligiyla gayeye ulasmayi amaglayan eylemler: Ruhani suretler ile
amaclanan hedefe ulagsmay1 saglayan bu boliim birkag gruba ayrilir. Bunlar sirasiyla su

sekildedir. 1) Orta duyumda meydana gelen ruhani suretlerdir. Bu kisimda bulunanlar

145 “Stanford Encyclopedia Of Philosophy”, Ibn Bdjja [Avempace], ed. Edward N. Zalta, Uri Nodelman (Stanford:
Stanford Universitesi, 2007), 43.

146 fbn Bacce, Tedbiru'l- Miitevahhid, 68-70.

U Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 427.
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birinci gruptaki insanlarla birbirine benzemektedir. Bu tir eylemler ya
kazanilmig/miktesep fiillerdir ya da dogal/tabii eylemlerdir. Kazanilmis olan eylemler
fiilin zamanini, meskenini ve aletlerini ele almaktadir. Buna ornek elbise verilebilir.
Elbisenin ortiisii cismani yaniysa elbisenin rengi ruhani surettir. Bu gruptakiler kimisine
gore ylice kabul edilir, kimsine gore de asagi1 kabul edilir. Fakat yapilarinda ruhani suret
bulundugu i¢in diigiinceleri serefli sayilir. Serefli sayilmasi da ruhani suretin agir bastigi
kisilerde olmaktadir. Bu sebeple bu grupta bulunanlar, insanlar tarafindan tenkit edilir
ve bu grupta olmaktan kaginirlar.!®® 2) Tahayyiilde bulunan ruhani suretlerdir. Bu
grubunda nevileri mevcuttur. Bunlardan biri eylemler ile tiiriin kast edilmesidir. Savas
disinda kilicin kint veya nefste bulunan sekiller, halktan birinin devlet biiyligiiniin
huzuruna ¢ikmasi ve yoneticilerin kisiye davraniglari, krallarin gérkemli silah kuganma
torenleri gibi eylemler buna 6rnek verilebilir.1*® 3) Bizatihi kendisiyle hazza ulasilan
eylemlerdir. lyilik, sevgi, tebessiim veya sakalasmak bu gruba drnek verilebilir. Ayni
sekilde insanin begendigi giyim kusam, yerlesim alanlari, giizel lafiz, haberler, meseller,
siirler de bu kategoride ele alinmaktadir.*® 4) Yalmzca yetkinligin konu edilmesidir.
Bununla kast edilen fikri erdemler, ilimler ve Aristoteles’in bahsettigi akil ve buna
benzer olan istisarenin dogrulugu, hiikiim ¢ikarabilme istinbatidir. Ayrica bunlarla
ortaya cikan faziletler ise yigitlik, comertlik, ilfet, muhabbet, gilizel davrans,
rifk/naziklik, sevgi ve emanet gibi efdal fiillerdir. Zanni olan erdemler ise basitlik,
gayret etmede asirilik ve dviinmedir.!

3) Akil ile gayeye ulasmay1 amaglayan eylemler: Insana izafe edilen son eylem tiiriidiir.
Fikri yetkinlesme ile agiklanirlar ve insana 6zel hallerdir. Bunlar, ordu komutanligs, tip

ilmi, ev idaresi, hitabet ve daha bircok meslek tiirii bu gruba 6rnek olarak verilebilir.1>2

Yukarida bahsedildigi tizere insan, irade gosterdigi her davraniginda iyi ve giizel olani
tercih etmelidir. Insanin iyi olam fark edip ve kotii olan1 ayirt edebilmesi igin de aklin temyiz
giiciiniin insanda var olmas1 gerekir. Temyiz giicli bulunan her insan da ahlaki sorumluluklar
yapmakla yiikiimlii hale gelir. Buradan hareketle ibn Bacce, eylemleri iyi ve kotii olmasi
hasebiyle ikiye ayirir. Tyi eylemlere faziletler, kotii eylemlere de reziletler seklinde isimlendirir.

Ibn Bacce’ye gore faziletler, bireyin etkisi altinda kaldigi takdirde erdemli davramislarin

148 fbn Bacce, Tedbiru'l- Miitevahhid, 70-72.
149 fbn Bacce, Tedbiru'l- Miitevahhid, 72-74.
150 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 74.
151 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 74.
152{hn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 98.
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meydana geldigi temel bir kavramdir. ibn Bacce bu konudaki diisiincelerini Aristoteles’in

fazilet diislincesinden etkilenerek agiklamistir.

Buna gore Aristoteles faziletleri, akli ve ahlaki olmak iizere iki sekilde
degerlendirmistir. Akli faziletler egitim-6grenim ile elde edilen ve zamanla deneyim kazanarak
gelisimi saglanan davranislardir. Akli faziletlere hikmet sahibi ve basiretli kisiler 6rnek olarak
verilebilir. Ahlaki faziletler ise insanin pratik yoniiniin bir tecellisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Kiiltiirel aligkanliklarimiz bu smifta degerlendirilmektedir. Burada bir eylemin
davranisa doniismesi onu siirekli yapmasi ve aligkanlik (meleke) haline getirmesiyle
kazanilmaktadir. Bu yiizden faziletli davranislarin varligi da insanin faziletli aliskanliklarina
bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii ahlak ilmi teorik ilmin degil davranisin bir konusu
olarak ele alinmaktadir. Bu ifadenin temel maksadi, teorik bilgide kalan eyleme dokiilmeyen
her diisiincenin ahlaki boyutta degerlendirilememesiyle alakalidir. Bu sebeple insanin faziletleri

kazanmasi, iyi olan ve ona haz veren eylemlerde bulunmasiyla miimkiin hale gelmektedir.

Bununla birlikte Aristoteles bir eylemin tam olarak fazilet yetkinliginde olmasini ii¢
sart ile aciklanustir. Bunlardan ilki failin fiili nicin gerceklestigini bilmesidir. Ikincisi irade
gosterilen davramigin  sonucunun bilinerek yapilmasidir. Ugiinciisii  yaptigi  eylemde
olumsuzluga yer verilmesinin miimkiin olmayacaginin kararliligi ile fiili gergceklestirmektir. Bu
tic madde insanin akli yeterliligini ve biling diizeyini ortaya ¢ikarmaktadir. Son iki madde ise

ahlaki olgunluk agisindan daha miithimdir.>

Ibn Bacce’de faziletler hususunda Aristoteles’in bu gériislerine benzer diisiincededir.
Ancak iki filozofun bu konuda fikri ayriliklar1 da vardir. Buradan hareketle Ibn Bacce,
faziletleri ii¢ kistmda incelemistir ve bu faziletleri cismani suretlere, ruhani suretlere ve akla
hamletmistir. Cismani faziletleri kast etmekle beraber genel manada faziletleri iki baglhiga ayirir.
Bunlardan ilki akli faziletlerdir. Akli faziletler, insanin akli gii¢lerini en makul seviyede
kullanmasi ile alakali kisimdir. Bu kisim da hayvani hi¢bir fonksiyon bulunmamaktadir. Salt
ruhani suretlerin bulundugu 6zel bir kisimdir. Insan burada akli mertebe olarak her seye hikmet
ile nazar eder. Hikmet bu kismin en yiice makamidir. Dogru gézlem yapma, surada feraset,
santya dair dogru kanilar, giizel hitap, tip, ev idaresi ve ordu komutanligr gibi bir ¢cok meslek

grubunun dahil oldugu alandir.*®*

153 Mahmut Kaya, “Aristoteles’in Ahlak ve Siyaset Felsefesinin islam Diinyasina Yansimas1”, ts, 215-216.
154 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 98.
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Bir de hayvani fonksiyonlarin yer aldig1 ahlaki faziletler kismi vardir. Bu kisim hayvani
eylemlerin akil ile hareket etmesiyle olusan faziletlerdir. Bunlar genel manada insanin
eylemlerini kapsadigi i¢in insani, sekli ve ahlaki erdem olarak isimlendirilirler. Ahlaki faziletler
hayvani nefsin kendisinde potansiyel olarak bulundugu ancak akli merkeze alarak hareket
edilen erdemlerdir.'® Tedbiru’l- Miitevahhid’ e bu husus su sekilde agiklanir: “Sekli faziletler,
behimi nefse ait bir konudur. Bu nedenle ilahi insan, zorunlu olarak sekli faziletlerle erdemliydi.
Eger bu faziletle erdemli olmaz ve behimi nefis akilla ¢atisirsa, bu durumda ortaya ¢ikan eylem
va eksik olur, ya yarim olur yahut da asla gerceklesmez. Kisi bu eylemi yapmaya ¢alistiginda
eylem sevimsiz olur ve onu yapmak gii¢ gelir.”’*>® Ahlaki erdemler hayvani nefs ile ilintili bir
konu olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ancak insan ile hayvan arasinda ki davranig tarzini
belirleyen sey, aklin ahlaki faziletler ile makul seviyede uyumlu hareket etmesidir. Bu uyumlu
hareket sonucunda insan kendisine iyi gelecek davranislari yapar ve bununla hazza ulasir. Tabi
ki bu haz duygusu veya ahlaki faziletler insan i¢in nihai bir gaye degildir. Sadece ilahi mutluluk
arasinda bir vasita/arag olarak gorev iistlenir. Hatta ibn Bacce en yiice gayeye erismek de sekli

faziletleri birer hizmetci olarak nitelemistir.?>’

2.3.2. Tedbir Kavrami ve Anlamm

Siyaset ve ahlak felsefesinin temel konusu olan tedbir kavrami, Antik donem
distiniirleri ve messai filozoflar tarafindan etrafli bir sekilde incelenmis 6nemli bir konudur.
Tedbir kelimesi Arapga d-b-r kokiinden, tef’il babindan masdar olarak gelmektedir. Bu bab
edilgen fiili etken hale doniismesini saglayan 6zellige sahiptir. Tedbir kelimesinin sozliikteki
manast ise “dkibet endiselikle encam-1 kira sarf-1 basar eylemek"*°® anlamina gelmektedir. Bu

anlama gore tedbir kelimesi insanin gelecege duydugu endise neticesinde glizel bir bakis ve

sonunu hesap ederek ¢aba gostermesi olarak yorumlanabilir.

Ayrica tedbir kavrami, Kur’an-1 Kerim’de “yiidebbiru’l emr” seklinde yani Allah’in
kainattaki tiim varliklari idare etmesi anlaminda kullanilmigtir. Peygamber efendimiz de tedbir

kelimesini bir seyi yonetmek, idare etmek maksadiyla szlerinde kullanmistir,

155 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 96.

156 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 38.

157 Yasar Aydinl,“Ibn Bacce”, TDV Islam Ansiklopedisi.

158 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi 'I-Muhit, 1932.
159 Mustafa Cagrici, “Tedbiri’l-Medine”, TDV islém Ansiklopedisi (Erisim 05 Ekim 2023).
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Bununla birlikte Antik Yunan Doneminde bu kavram oikonomia seklinde karsimiza
¢ikmaktadir. Antik Cagda oikonomia ile kast edilen iktisadi konular ve ev idaresidir.X®® Antik
Cagda ki insanlar oikonomia diye isimlendirdikleri bu sistem ile maddi kazanglarini
yonetmistir. Ev idaresindeki gelir gider dengesini de daha sistemli takip edebilmislerdir. Yani
Yunan felsefesine ait bir nosyon olan oikonomia, giiniimiiz ekonomi siteminin temellerinin
dayandirildig1 bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aristoteles bu sistemin gerekliliginin
Oonemine vurgu yaparak, ev ekonomisinin en iyi sekilde yapilmasi gerektigini ve insanlarin
yasamlar1 paylastiklar1 bireyler ile birlikte bu sorumlulugu iistlenmeleri gerektigini sdylemistir.
Yani giinlilk yasamin parcasi olan oikonomia, aile {iyeleri tarafindan birlikte ve esit sekilde
karsilanmali ve aile reisi tarafindan bu durum yonetilmelidir. Etkilerini gliniimiize kadar
hissettigimiz bu kavram, tarih boyuca bir ¢cok medeniyet tarafindan kullanilmigtir. Roma’da da
oikonomia kavraminin izlerini ev ekonomisi ve tarim arazilerini verimli hale getirmenin

yontemleri hususunda gérmemiz miimkiindiir.*6!

Bununla birlikte tedbir kavrami Islam diisiincesinde genis kapsaml1 yer tutmaktadir.
Tedbir kavraminin Islam literatiiriinde ele alinmas1 Tedb’irii’l-Menzil (ev idaresi), Tedbirii’l-
Med’ine ve Tedbirii’l-Mitevahhid gibi kavramlarla olmaktadir. Bu kavram hakkinda bir¢ok
Islam diisiiniirii miistakil eserler yazarak konunun dinimiz agisindan da ne kadar miihim
oldugunu bizlere gdstermektedir. Ciinkii Islam diisiincesinde bu kavramlar, insanin toplumsal
bir varlik olmasi hasebiyle sistemli, uyumlu ve ideal bir sekilde nasil yasar sorusu {izerine
idealize edilmis diisiincelerdir. Bununla birlikte Islam felsefesinde bu kavram siyaset ilminin

konusu igerisinde bulunur.

Buna gore siyaset ilmi insani, sehirlesmenin oldugu bir konumda ele almaktadir. Sehrin
yonetimi, devletin yonetim sekli ve yonetici, toplumsal kurallarin varligi gibi konulardan olusan
bir ilimdir. Yani felsefi bakimindan siyaset kavrami, bizatihi ‘devlet’ kavrami ile
ilgilenmektedir.’52 Islam felsefesinde devlet olgusu ve Yénetimi, diisiiniirler tarafindan

ehemmiyetle lizerinde durulan bir konudur.

Bu konuyu en kapsamli sekilde isleyen ve bu konu hakkinda temel diisiincelerin

olusmasini saglayan ilk filozof Farabi’dir. Farabi bu konuyu siyaset ve ahlak felsefesinin bir

160 Ali Kose, Ahldk’t Aldi’nin Ikinci Kitab [lmii Tedbirii’l-Menzil’de Egitim (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1988), 30.

1IMuhammet Yurtseven, “Katilim Finansin Ahlaki Temelleri: Kinalizide ve Ilm-i Tedbiri’l- Menzil Ornegi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2023), 665.

162 Ceyda Altintop, “Ebii Nasr El- Farabi’nin ideal Devlet Anlayis1”, Akademia Sosyal Bilimler Dergisi 1/2
(2016),49.
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konusu olarak ele almistir. Ona gore siyaset ilmi, irade gosterilen eylemler, kisiye bagl olarak
ortaya ¢ikan huy, karakter ve her bir insana ait olan tiim 6zelliklerdir. Hayat boyu yapmay1
amagladiklar1 gayeleri, bu gayelerin eyleme doniisme siirecinde fiillerin ayrimlarin1 konu
edinen ilim dalidir.®3 Ayrica Farabi siyaset ilminin gerekliligini su sozlerle ifade eder: “Siyaset,
vani Fazil Sehir’de uygulanan en yiiksek sanat, saadetin elde edilme yollarini ogretir. Diger
bir deyisle o, saadetin siyasi teskilatlanma yoluyla nasil temin edilecegi konusunda bilgi verir.
Ancak bu sanat sayesinde gercek saadetle saadet sanilan sey, iyi ile kotii, giizel ile ¢irkin,
faziletle faziletsizlik birbirinden ayirt edilebilir.”*®* Goriildiigii iizere siyaset ilmi, nihai gaye
olan mutluluga erismede 6nemli bir vasitadir. Bu hususta siyaset ile amaclanan, toplumdaki
cehalet 6gretilerini en iyi tedbir (yonetim) ile kontrol altina almak ve toplumun diizenini yine

tedbir ile saglamaktir.

Bu konuyu Farabi’den sonra isleyen filozoflar, Ibn Sina, ibn Bacce ve Ibn Riisd gibi
messai gelenekten gelen filozoflardir. Bu filozoflara gore de tedbir (yonetim) kavrami, devletin
olusmasini saglayan unsurlardan bir tanesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ideal bir yénetimin
gerceklesmesini amag edinen bu filozoflar, bireyin biling diizeyinin ve farkindaliginin yiiksek
olmasinin gerektigini soylemektedir. Ciinkii kisi icinde bulundugu sorunlarin farkina erken
vardig1 takdirde toplumda idealize edilmis yonetim sekli cabuk olmaktadir. Boyle bir devletin
varlig1 filozoflar agisindan dengeli ve ideal bir yonetimin, ideal topumun ve ideal insanin varligi
demektir.'®® Filozoflar agisindan konuya dair genel kani budur. Ancak her filozofun konuya

dair bakis agis1 ayni degildir. Buna en bariz rnek Ibn Sina’dur.

Ibn Sina’nin siyaset ilmi hakkindaki diisiinceleri niibiivvet konusundaki fikirlerinin
devami niteligindedir. Ona gore yonetimin gerekliligi elzemdir. Bunun sebebi insanin varlik
bakimindan sosyal bir yapiya sahip olmasidir. Insan icin bu ictimai diizen, hayatini
stirdiirebilmesinin en 6nemli sartlarindandir. Gerekli olan bu toplumsal iliski, insanlar
arasindaki miinasebetten kaynaklanan sorunlar igin belirli hukuki haklarin ortaya ¢ikmasinin
oninii agmaktadir. Bu da yonetimin varligi ile alakali bir durumdur. Yani bir toplumun
yOnetiminin saglanmasi o toplumda adaletin, hukukun, hakimlerin, kanunlarin ve kanun koyucu

kimselerin (yonetici) var olmasi1 demektir.

163 Farabi, [limlerin Sayimi, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2022), 49.

164 Eb(i Nasr El-Farabi, Es-Sivdsetii'I-Medeniyye veya Mebddi iil-Mevciiddt, gev. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul:
Biiyiiyenay Yayinlari, 2012), 16-17.

165 Ozkan Kerimoglu, Fardbi ve Thvin-1 Safd da Siyaset ve Sivaset Ahlaki (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 23.
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Bu kanunlar1 koyan kimsenin insanlara karsi hitap yoniiniin iyi olmasi ve ikna
kabiliyetinin var olmas1 gerekir. Yoneticinin menfi bir durumu s6z konusu oldugu diisiiniiliirse
insanlar hukuka aykiri davranista bulunabilir ve toplumsal kurallarda fikir ayriliklar1 bag
gosterebilir. Boyle bir toplumda dogru olmayan yanliglar dogru olarak kabul goérebilir. Bu
yiizden ibn Sina toplumun insanlar tarafindan genel kabul gérmiis hukuki, ilahi ve ruhani yonii
bulunan kanunlarla yonetilmesi gerektigini sdylemistir. Elbette bu ilahi yonetim ile kast edilen,
Allah’n vahyettigi uyulmasi gereken ve sakinilmasi gereken kurallar ve kanunlardir. Boyle bir
kanunun insanlara ulasmasini saglayan kimseler de Allah’in gonderdigi Peygamberlerdir.'®® Bu
nedenle Ibn Sina, ilahi hukukun nebevi kanun koyucular aracilig1 ile saglandigini ve boyle bir

yonetim seklinin siyaset ilmi i¢in mithim oldugunu séylemistir.

Oyleyse ibn Sina’ya gére yonetimin iki kanadi bulunmaktadir. Bunlardan ilki maddi ve
beseri kanunlar, ikincisi ruhani ve manevi yonii bulunan ilahi kanunlardir. [bn Sina’nin
yonetimi iki yoniiyle ele almasinin asil sebebi ise insanlarin hem diinya hem de ahiret hayatinda

saadete kavusmasini saglamaktir.

Bu konu hakkinda fikirleri olan bir diger filozofumuz ibn Riisd’tiir. Ibn Riisd, siyaset
felsefesindeki goriislerinde Farabi’den biiyiik 6lgiide etkilenmistir. Ancak konuya iligkin farkli
fikirleri de mevcuttur. Ibn Riisd siyaset felsefesi hakkinda miistakil bir eser yazmamistir.
Fikirlerini daha ¢ok Platon ve Aristoteles’in eserlerine yaptigi serh galigmalarinin igerisinde
gormekteyiz.®’ Ibn Riisd’iin siyaset ilmine iligkin diisiincelerinde gerek islam filozoflarindan
gerekse Yunan filozoflarindan izler barindirmakla, konuyu genis perspektiften baktigi ve 6zgiin

fikirler ¢ikardigi ortadir.

Ibn Riisd toplumu olusturan bireylerden her birinin 6zel oldugunu, karakterlerinin farkli
oldugunu sdylemistir. Bu nedenle bu farkliigin toplumda yol agacak fikir ayriliklarin,
anlagmazliklarin onlenilmesinin saglanmasi ve toplumun diizenini adalet ile tesis edilmesinin
gerekli oldugunu diigiinmektedir. Bu da iyi bir yonetim ve iyi bir yonetici ile miimkiindiir.
Ciinkii Ibn Riisd’e gore adaletli bir devlet yoneticisinin olmadigi iilkeler, okyanusun ortasinda
firtinaya yakalanan kaptani olmayan bir gemiye benzetilmistir. Anlasilacagi lizere devlet

bagkaninin yonetici niteliklerinin nasil oldugu 6nem arz etmektedir.

166 Cevher Sulul, “Ibn Sina’nin Siyaset Felsefesi”, 2016, 114.
167 Mirpeng Askit, “Ibn Riisd’de Siyaset ve Ahlak Iliskisi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16 (2018),
50.
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Ibn Riisd yoneticinin, felsefi ilminin kavi olmas1 ve devlet baskanmin filozof olmas1
gerektigini sdylemistir. Ciinkii siyaset ilmi felsefenin temel konularindandir. Bununla birlikte
felsefe devlet baskanina iyi ve giizel olan hakkinda malumat veren degerli bir ilimdir. Bu
sebeple filozof olan devlet bagskaninda ameli ilimler ile birlikte teorik ilminde bulunmasi sarttir.
Ciinkii ameli ilimlere sahip olan bir devlet bagskani siyasetin eylem kisminda basarili olacaktir.
Buna devletler arasi iliskiler veya halka hitap etme konusunda basarili bir devlet bagkani 6rnek
verilebilir. Teorik ilme sahip olan devlet bagkani ise bilgelik yonii agisindan tistiindiir. Buna da
toplumdaki fiillerin fazilet veya rezilet bakimindan ayirimlarinin yapilmasi ve devlet
baskaninin hukuki konularda dogru kararlar almasi O6rnek olarak verilebilir. Boyle bir
yoneticinin fikri erdemleri de 6grenerek adil hakim, ideal bir yonetici ve en dnemlisi iyi bir

filozof olmas1 kaginilmazdir.

Ibn Riisd’iin, Farabi’nin diisiincesinden ayrildizi nokta ise bireylere mecburi
davraniglarin uygulanmamasi gerektigi ile alakalidir. Farabi’ye gore devlet bagkani, topluma
kanunlari ilk 6nce ifade yoluyla anlatir. Toplum bu sekilde ikna olmuyorsa zorlama bir metotla
kabul ettirmeye calismalidir. Ancak buradaki zoraki muamele halkin igindeki isyan eden
tabakaya karsidir. ibn Riisd ise bu diisiincenin tam aksi bir yerdedir. Devlet baskan1 insanlara
kanunlar1 yalnizca nazari yolla ikna etmelidir. Ibn Riisd’e gére cebr bu asamada dogru bir

yontem degildir.68

Anlasilacag: iizere Ibn Riisd, Farabi ve kendinden 6nceki filozoflar 1s1ginda konuya
kendi fikirlerini de dahil ederek yeni bir bakis agis1 kazandirmaktadir. Bu cihetten Ibn Riisd

nazarinda konuya iliskin tiim fikirler kiymetlidir.

Ibn Bacce ise bu konuyu etraflica ele alan diger filozoflardandir. Ibn Bacce, tedbir
konusunu Farabi’den sonra ehemmiyetle isleyen ikinci filozoftur. Bu konuda miistakil eseri
Tedbiru’l-Miitevahhid, Farabi’nin, el-Medinetii’l-Fazila kitabina benzer yapidadir. Iki filozofta
konuya dair cevaplanamayan sorulari ve problemleri bu eserlerinde ¢oziimlemek iizere ele
almistir. Bu sebeple eserlerde filozoflarin ayn1 konular hakkinda ortak goriisleri ve farkli
diisiinceleri bulunmaktadir. Ibn Bacce’nin ve Farabi’nin eserlerinde bulunan diisiincelerindeki
aynilik ve ayrilik konunun derinlemesine incelendiginin ve okuyan kimsenin de bu konu

hakkindaki tiim sorularina cevap bulabileceginin bir gostergesidir.

168 Cevher Sulul, “Ibn Riisd’e gore Ideal Devlet’in Baskanminda Bulunmasi Gereken Nitelikler”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2009), 112-113.
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Ibn Bacce tedbir konusunu Tedbiru’l-Miitevahhid adli eserinde ele alirken insanin ve
toplumun ideal yonetimi ve erdemsiz bir toplumda ki ahlakli bireyin yapmasi gereken
davranislarin ne oldugu sorusunu temele alarak sekillendirmektedir. Buradan anlasildig {izere
tedbir, siyaset ve ahlak sentezli problemlerin ana unsurlarindan birisidir. Bu yiizden Ibn Bacce
tedbir kavramini eserinin ilk konusu olarak ele almistir. Ibn Bacce éncelikle tedbir kavraminin
kelime manasint agiklayarak tedbirin tanimin1 yapmistir. Arapga bir kelime olan tedbir bir¢cok
manaya gelmektedir. Ibn Bacce’ye gore en meshur ve kabul géren tanim ise sudur: “Tedbir,
hedeflenen amaca yonelik fiillerin tertibine/diizenlenmesine "% denir. Bu tanima gore tedbirin
birden fazla fiile sahip olmasi ve bir diizen geregince meydana gelmesi gerekir. Tipki alemin
yaratiminin bir diizen ve eylemler neticesinde olmasi gibi. Bu nedenle Allah, bu alemin
miidebbir/yoneticisi olarak ifade edilir. Buradan da anlasilacag: iizere dil bilimciler bireyin

amacina 6zgii olan ve yalnizca bir defa yapilan fiillerin tedbir sayilmadigini sdylemektedir.

Tedbir maddi alemde sadece insan igin nitelendirilir. Hayvan ve insan haricindeki
canlilarda bu kavramdan s6z etmek miimkiin degildir. Cilinkii tedbir diisiinceye dayali bir
eylemdir. Natik olan canlilarda yani sadece insanda bulunur. Bununla birlikte tedbir insanda
hem bilfiil/etkin halde hem de bilkuvve/potansiyel halde bulunabilir. Ancak tedbir insan

diisiincesinde bulundugu i¢in daha ¢ok bilkuvve halde kullanilir.1

Aym zamanda Ibn Bacce tedbir kavramini iki smifta degerlendirmistir. Bunlardan ilki
genel olandir. Bununla kast edilen insani eylemlerdir. Ozel mana da kullanilanla kast edilen ise
sehirlerin yonetimleridir. Ibn Bacce 6zel anlamda kullandig tedbir eylemlerini iki farkli sekilde
nitelendirmistir. Bunlardan biri ve en serefli olarak niteledigi tedbiru’l-mudun/devlet

yonetimidir. Digeri ise tedbiru’l-menzil/ev yonetimidir.

Tedbiru’l-menzil toplumun en kiigiik birimi olan ailenin yonetim sekli olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Tedbiru’l-menzil sehir yonetiminin bir pargasidir. Sadece insana ait olan bu
kavram, ideal insan1 ve ideal toplumu olusturma da kuvvetli bir unsur olmasi sebebiyle biiyiik
onem arz etmektedir. Ibn Bacce toplumun bu aile birimini, iki a¢idan degerlendirmistir.
Birincisi sehirdeki erdemli evlerdir. Bu evler kendi yonetiminde yetkinlesmeyi basarabilir.
Tutarli bir davranis sergiledikleri i¢in giiclii bir yapiya sahiptir. Ne nakis bir durum ne de agirilik
onlar i¢in s6z konusu degildir. Aile hususunda ki ikinci degerlendirme ise sehirdeki erdemsiz

evlerdir. Erdemli evlerin disinda kalan bu yap1 mevcudiyet bakimindan nakistir. Dogasina ait

169 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 18.
170 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 18.
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olmayan davraniglar s6z konusudur. Bu yoniiyle yapaydir. Bu yapay fiiller, kendisinin yok
olmasina sebep olan unsurlardir. Ibn Bacce erdemsiz aile yapisina sahip olanlari, hasta bir
kimseye benzetmistir. Bu yoniiyle ailenin islevlerini yerine getiremeyecegini soylemistir.
Goriildugi tizere aile yapisindaki bu yozlagsma insanlar1 ve toplumun yapisina dogrudan etki
etmektedir. Bu yiizden Ibn Bacce aile yapisindaki yonetimin 1slahinin tedbiru’l-menzil ile
saglanacagini soylemektedir. Aile hususundaki idealize edilen bu mitkemmelligin temel amaci,

insanin ve sehrin erdemli olmasi igindir.}"

Ibn Bacce bir diger tedbir ¢esidi olan alemin ilahi tedbirini, diger tedbirlerin disinda
tutarak benzersiz yOniine vurgu yaparak agiklamistir. Ona gore tedbirul’l-ilahiye diger
tedbirlerden daha serefli ve mutlak bir tedbirdir. Allah’in alemi bir nizam iizerine yaratmast ile
insanin eylemlerinde bir gaye ve diizen olmasi arasinda benzerlik s6z konusu oldugu i¢in ikiside

tedbir olarak isimlendirilmektedir.12

Maddi alemdeki en serefli tedbir sayilan tedbiru’l-mudun/sehir ydnetimini Ibn Bacce
iki agidan degerlendirmistir. Bu degerlendirme dogru ve yanlis ya da fazilet ve cehalet olarak
nitelendirdigi erdemli ydnetim ve erdemsiz yonetimdir. ibn Bacce erdemli sehrin yonetimini
hukuki ve siyasi agidan temellendirir. Hukuk ve siyaset ilmi erdemli sehirde miikemmel olarak
islemektedir. Bu nedenle burada ki insanlar hukuki, siyasi sebeplerden dolayr olusan
problemlerle karsilagsmazlar. Ciinkii burada yapilan davraniglarin tiimii zorunlu olarak

dogrudur.

Ayrica erdemli sehir, saglik hususunda da insanlarin sihhatlerinin gayet iyi oldugu ve
herhangi bir tedaviye ya da hekime ihtiya¢ duyulmayan bir yerdir. Bu sehirde bulunan
insanlarin sagliklarinin iy durumda olmasinin sebebi oOncelikle ruhlarindaki manevi
hastaliklardan arindiklar1 i¢indir. Ibn Bacce’nin insan nefsi bahsine gore kisideki maddi
hastaliklarin asil sebebi ruhun manevi hastaliklardan arinmamasi ile alakalidir. Hal boyleyken
erdemli sehirdeki giizide insanlar ruhlarini yiicelten, ahlakini paklayan kimselerdir. Bu nedenle

onlarin sagliklar1 da kavidir.

Bununla birlikte erdemli sehrin insanlarinin bu ahlaki mertebeye ulagsmasinin en 6nemli
bir diger sebebi de muhabbettir. Ibn Bacce’ye gore sevgi, erdemin insanda tesekkiil etmesinin
kuvvetli bir unsurudur. Muhabbet, bu sehirdeki her bir insanda hasil oldugu takdirde insanlar

arasindaki iligki giiclenir ve empatik bir hale doniisiir. Bu erdemli bir toplumun ve erdemli bir

11 {bn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 22-24.
172 {bn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 18-20.
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sehrin olusmasinin oniinii agmaktadir.'’® Ancak muhabbetin kesintiye ugramasi halinde
insanlar arasinda g¢atismalar, gegimsizlikler meydana gelebilir. Bu ¢atismalar neticesinde

problemler kisa siire de adil hakimlerce ¢6ziimlenebilir.

Ibn Bacce insanlar arsindaki iliskilerde meydana gelen noksanliklardan bahsederken,
esasinda insanlar arasindaki yaratilistan kaynaklanan farkliliklarin olduguna dikkat ¢ekmek
istemistir. Her bir insan 6zel ve biricik olarak yaratilmistir. Bu sebeple insanlar fiziki, ruhani
ve akli baglamda birbirlerine benzememektedir. Konuyu bu yoniiyle degerlendirecek olursak
Ibn Bacce, erdemli sehirlerdeki insanlarim bir hususu anlama, kavrama ve ameli olarak icra etme
kapasitelerinin farkli oldugunu séylemistir. Bu nedenle erdemli sehirdeki erdemli insanlar
arasinda kapasite farkliliklarindan dolay1 bir hiyerarsi bulunmaktadir. Yani erdemli sehirdeki
bazi insanlar daha az erdemliyken bazilar1 da tam bir erdeme sahip olabilir. Erdemli kisiler bu

kapsamda seckin kimseler olarak isimlendirilir.

Ibn Bacce erdemli sehirdeki eylemleri mutlak olarak erdemli oldugunu ifade etmisti. Bu
sOylemler neticesinde bu durum konuya iligkin bir ¢eligkinin oldugunu diisiindiirebilir. Ancak
Ibn Bacce insanin eylemlerinde erdem s6z konusu olsa bile erdemsiz davraniglar meydana gelen
durumun dejenere olmasindan kaynakli oldugunu sdylemistir. Hatta Ibn Bacce bu hususta,
zehirli bir otun hastaliklara sifa maksadiyla kullanildiginda zararli degil faydali hale gelmesini
ornek vermistir. Yani erdemli devletteki erdemsiz davraniglarin olmasi miimkiindiir. Ancak o

menfi davranislarin belli bir gaye neticesinde meydana gelmesi de muhtemel bir durumdur.™

Bununla birlikte akil yetisi de erdemli sehrin 6nemli bir unsurudur. $oyle sdyleyebiliriz
ki erdemli sehrin mevcudiyetini saglayan muhabbet, hukuk, siyasi yonetim, ahlak gibi temel
unsurlar, aklin teminati ile var olan prensiplerdir. Erdemli sehirdeki insanlarin erdemlilik hali
akli melekelerini en dogru sekilde kullanmas ile iliskilidir. Akil, faal akil ile birlestigi takdirde
insanin erdemli eylemleri ortaya c¢ikmaktadir. Burada bulunan insanlar akli tercihleri
neticesinde ruhani suretleri kendileri i¢in dogal olarak arzu ederler. Bu nedenle heva ve
heveslerine kapilan insanlar erdemli sehirde bulunmaz.}” Erdemli sehre ait olan bu 6zellikler

diger sehir yonetimlerinde bulunmayan erdemli olan niteliklerdir.

Buradan hareketle Ibn Bacce erdemli sehrin disindaki ydnetim sekillerini bir biitiin

olarak ele almistir. Buray1 erdemli sehirde bulunmayan 6zelliklerin oldugu bir yer olarak ifade

173 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 26.

174 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 28.

175 Bayram Tamtiirk, Megssdi Gelnek ve Ibn Bdcce’nin Nefs Anlayisi -Insan Psikolojisi Ile Iigili Goriislerinin *
‘Kitabu’'n-Nefs’” Baglaminda Incelenmesi, 114.

51



etmistir. Bu sehirler erdemsiz sehrin unsurlar1 olarak dort gruba ayrilir. Erdemsiz sehrin
icindeki kiigiik sehir yapilarinin isimleri su seklindedir: “1)Demokratik toplum (el-medine el-
cemdiyye), 2)Zorba toplum (el-medine et-tegallub), 3)Seref ve iistiinliik toplumu (medine el-
kerrdme), 4)Imamiyye toplumu’*® Her bir yonetim seklinin kendi aralarinda farkliliklar
mevcuttur. Bu bakimdan kendi aralarinda faziletlerine gbre bir hiyerarsi vardir. Ancak bu

faziletlere karsin hepsi ayn1 6zellik olarak bozuk toplumlarin icerisinde yer almaktadir.

Ibn Bacce bu dort sehirden sadece Tedbiru’l-Miitevahhid adli eserinde erdemli sehrin
digindaki sehirler olarak bahsetmistir. Bu bahse gore dort sehrin nitelikleri ile kast edilen
erdemsiz sehrin 6zellikleridir. Buna gore erdemsiz sehirler erdemli sehrin eylemlerine mutabik
olmayan davraniglarin oldugu bir yerdir. Erdemsiz sehirdeki insanlar, yaratilis amacinin
farkinda olmadan maddi alemde ruhani suretlerin yalnizca zevkleriyle alakadar olmaktadir. Bu
yoniiyle bu sehirler dogal olmayan bir yapayliga sahiptir. Ayrica bu insanlar ruhani degerlere
onem vermemeleri ve manevi yoOnlerini ihmal etmeleriyle meshurdur. Bu sebeple maddi
alemdeki en yiice gaye olarak nitelendirdigimiz mutluluga ulasmak gibi bir hedefleri yoktur.
Erdemsiz sehrin insanlarindaki gayeler daha ¢ok bu aleme ait, kisa siireli amaglardir. Bu
bakimdan bu sehirdeki insanlarin akli melekelerini de az kullandigini goriiyoruz. Nitekim
burada bulunan insanlarin tercihlerinde yanlis bir eylemi, yanlis oldugunun bilincinde olarak
yapmalar1 ve yanlis davranislara meyilli hareket etmeleri konuya emsal teskil etmektedir. Yine
burada ilmin makul yoniine rastlamak giictiir. Cilinkii buradaki ilimler yanilmaya dayali ve

bilgiler arasindaki tutarsizliklar sebebiyle geliskilerle doludur.t’’

Erdemsiz sehrin bir bagka ve en 6nemli 6zelligi muhabbetin yoksunlugudur. Bu sehrin
sakinleri kendi aralarinda, her hangi bir bag olmadan bireysel yasantinin 6n planda oldugu bir
ortamda yasamlarm siirdiiriirler. Insanlarin birbirinden uzak diisme hali aralarindaki sevgi
baginin olmamasi ile alakalidir. Sevgi bagi ile birlik kazanamamis bir toplumda insanlar
arasinda anlagmazliklarin, tartismalarin, adil olmayan davranislarin ortaya c¢ikmasi da
muhtemel bir durumdur. Anlasilacagi iizere erdemli devletten farkli olarak erdemsiz
toplumlarda sosyal yapinin korunmasi, adaletin saglanmasi ve siyasi yonetimin istikrari i¢in

hukuka, adil hakime, iyi bir siyasi yoneticiye fazlasiyla ihtiya¢ duyulmaktadir.

Nitekim Ibn Bacce’ye gore erdemsiz sehirlerin ihtiyag duydugu ozelliklere erdemli

devlet tabii olarak sahiptir. Zira erdemli sehir, erdemli ailelerden olusan erdemli bir toplumdur.

176 Yasar Aydinl, Ibn Bacce 'nin Insan Goriisii, 260-261.
177 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 28.
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Yani schirdeki insanlarin erdemlilik hali sehrin yonetimde ki problemlerini ve ihtiyaglarini
belirleyen bir faktordiir.l’® Dolayisiyla ibn Béacce bu sehrin insanlarmin davranislarindaki
dezenformasyonu hayvani eylemlerle es tutmustur. Bu nedenle erdemsiz sehrin insanlar1 akla
ve ahlaka uygun olmayan bu davranislarla sehre uyum saglayamamakta ve sehrin bir ciizii
olmakta giicliik gekmektedir.}’® Anlasilan o ki erdemsiz sehir, erdemli sehrin aksi konumdadir.
Bu karsitlik bir toplumdaki siyasi, hukuki, sosyal yasami, kisisel haklarin timiinii menfi bir

sekilde derinden etkilemektedir.

2.3.3.insamin Kendi Yonetimi (Nevabit Kavram)

Insan yaratilis1 geregi bireysel ve toplumsal yonii bulunan bir varliktir. insanim sosyal
niteligi varliginda zorunlu olarak bulunur. Basta Antik Cag filozoflar1 ve felsefe tarihi boyunca
bircok diistiniir tarafindan bu konu ele alinmaktadir. Hatta felsefenin konular insan ve insandan
tesekkiil eden toplum, sehir, siyaset, hukuk gibi kavramlardan olusmaktadir. Bu nedenle bireyin
kendi yonetimini en makul seviyede saglamasi da felsefi agidan 6nemli ve gerekli bir konu

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bireyin kendi yonetimi islam felsefesinde nevabit kavrami ile ifade edilir. Ik defa
Yunan felsefesinde Platon ile karsimiza ¢ikmaktadir. Platon bu konu hakkinda ismi, bir
nitelemede bulunmamistir. Ancak erdemsiz toplumda bulunan erdemli kisinin davranislarinin
nasilligi hakkinda bahiste bulunmustur. Bu nedenle Platon’un nevabit kavrami, Farabi’nin
garipler olarak niteledigi gruba ve Ibn Bécce’nin nevabit diye isimlendirdigi kimselerle

ozdestir. 18

Islam felsefesinin de konularindan biri olan Tedbiru’l-Miitevahhid, daha ¢ok messai
gelenegin filozoflari tarafindan ele alinmaktadir. Ancak bu konuyu messai gelenekteki

filozoflardan daha kapsamli isleyen Farabi ve Ibn Bacce olmustur.

Farabi bu husustan ilk defa bahseden filozoftur. Farabi en yiice mutlulugun kazanilmasi
icin bir araya gelen ve bu hususta birbirlerine yardimda bulunan toplumu, erdemli toplum olarak
nitelemektedir. Erdemli toplum, toplumun, insanlarin ve onlarin siyasi yonetimlerinin erdemli
olmasi halinde 6z disiplin ile hareket etmesiyle olusmaktadir. Bu nedenle Farabi belirli bir
uyum ile hareket eden erdemli toplumu evrenin pargalar ile birlikte kusursuz isleyen hareket

sistemine benzetmektedir. Ciinkii Farabi i¢in toplumu olusturan unsurlarin uyumlu olmasi

178 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 26.
179 fbn Bacce, T edbiru’l- Miitevahhid, 94.
180 Emine Sal1, /bn Bacce 'nin Siyaset Felsefesi, 65-67.
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saglikli erdemli bireylerin ve erdemli bir toplumun mevcudiyetinin nihai amacidir. Bu uyum
insanlarin yaratilis sebebiyle var olan farkliliklarini bir diizene entegre ederek saglanmaktadir.
Bu diizenin saglanmasi da erdemli ve yetenekli bir yoneticinin toplumu en iyi sekilde

yonlendirmesi ile miimk{indiir.

Yonetici toplumdaki farkliliklara ragmen refahi olusturmali, iyi olana yonlendirmeli,
ideal yasam tarzini temin etmeli, insanlar arsindaki bu birlikteligi saglamalidir. Nitekim erdemli
bir toplum i¢in yoneticiye ait olan bu gérevler din (mille) olgusu sayesinde islev kazanmaktadir.
Zira insanlar arasindaki bu ahenk saglanmadigi takdirde uyumsuzluk meydana gelir ki bu
erdemsiz bir toplumun en temel ozelligidir. Bu yiizden Farabi bireylerin toplumsal
yasantisindaki eylemlerin bir diizen iginde olmasi gerektigini sdylerken, esasinda bireyin sosyal

kimliginin ehemmiyetine dikkat cekmek istemektedir.'8!

Erdemli devlette, insanlar arasindaki bu birlikteligi ortak itikat sistemi olan din kurumu
saglamaktadir. Farabi din kavrami hakkinda, Kitabii’l-Mille eserinde detayli olarak
bahsetmistir. Buna gore “din/mille, birtakim sartlarla belirlenip sinirlandiriimis birtakim
goriisler ve fiillerdir ki, onlari, toplum icin onlarin ilk yoneticisi (ilk baskan) tasarlar. O,
onlarin onlart uygulamasiyla, onlardan veya onlar vasitasiyla, ongordiigii belli bir amaca
ulagmak ister.”*® Bu tanmima gore din, devlet yoneticileri tarafindan kesin olarak bilinen ve
meleke haline gelmis olan felsefi bilginin toplum nazarinda kabul gérmiis halidir. Buradan
hareketle gercek bilgi devlet yoneticilerine (filozof) nispet edildigi takdirde felsefe, halka nispet
edildigi takdirde din olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada ortak gayeye ulagmanin farkli
kimselere nispet edildigini ve bunun igin farkli yontemlerin segildigini gérmekteyiz. Ancak
buradaki farklilik ayni amaca hizmet etmesi ve en yiice mutlulugun arzulanmasi sebebiyle
ayrilik olarak diistiniilmemelidir. Aksine halk ve seckin kimseler arasinda daima birlikteligi

saglayan temel nedendir.

Bununla birlikte erdemli toplumda, bu din miiessesinin olusturdugu birlik ve diizene
uymak istemeyen, ayni gayeyi amag¢ edinmeyen, bu diizeni bozmak i¢in menfi eylemlerde
bulunan baska insanlar ve gruplar mevcuttur. Bu yilizden Farabi erdemli toplumdaki birlik ve
berberligin korunmasi, i¢ huzurun devami i¢in tehdit sayilan bu insanlart siniflandirmistir.
Erdemli toplumu bu insanlardan korumak icin belirli 6nlemleri almanin gerekliliginden

bahsetmistir. Farabi erdemli toplumdaki, uyum saglamada giigliik ¢eken bu gruplarin devletin

181 Yasar Aydinh, Farabi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2018), 143.
182 Farabi, Kitabii'I-Mille Din Uzerine, ¢ev. Yasar Aydimnli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 16.
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ve toplumun diizenine verdigi tepkileri muhalefet kavramiyla agiklamistir. Farabi’ye gore goriis
ayriliklarindan dolay1 ortaya ¢ikan muhalefet kavrami erdemli sehirdeki farkli diisiincelere
nispetle ortaya ¢ikmugtir. Nitekim erdemli devletteki muhalif goriisler toplumun mevcudiyetine
ve hedefledigi amaglarina karsin olusan aksi diisiincelerdir. Bu durumda erdemli toplumun

yapisinda toplumun diizenine ve gayesine muhalefet eden bir¢ok insan olabilmektedir.

Farabi muhalif goriisleri erdemli ve erdemsiz sehirde bulunmasma gore farklh
isimlendirmistir. Buna goére erdemsiz bir sehirde bulunan erdemli kisiye guraba kavramini,
erdemli sehirde bulunan muhalif kisiye de nevabit kavrammi kullannustir.!8® Farabi bu
kimselerden Medinetii’l-Fazila eserinde sOyle bahsetmistir: “Erdemli, miikemmel sehre zit olan
sehirler sunlardir: Cahil gsehir (el-medinetii’l-cdhiliyye), bozuk (el-medinetii’l-fdasika),
karakteri degismig sehir (el-medinetii’[-miitebeddile), yanliglik i¢inde olan sehir (el-medinetii’l-
dalle). Bu degisik sehirlerin halki da erdemli sehre zittir.”*®* Bu tanima gore Farabi’nin nevabit
olarak niteledigi insanlar erdemli sehre aksi durumda olan bozuk sehirlerin halkindan baskasi
degildir. Nevabit kavrami bozuk sehirlerin temel diisiincelerindeki, erdemli devlete muhalif
goriisler ve toplumun isleyisine durduracak eylemleri savunan gruplarin tamamini
kapsamaktadir. Farabi, nevabit kavraminin en agiklayict sekilde Es-Siyasetii’l-Medeniyye
eserinde anlatmustir. Bu esere gore nevabit, “erdemli sehir, bilgisiz (cahil) sehrin, fasik (bile
bile kotiiliik isleyen) sehrin, sapkin (ddlle) sehrin karsitidir. Daha sonra da, erdemli sehirde
yvasayan “Erdemsizler” vardir ki, bunlar tipki bugdayin arasindan ¢ikan delice otuna ya da
ekinin i¢inde biten dikene veya tahil ya da bitkiler igin yararsiz, hatta zararli olan baska otlara
benzerler.” Farabi’nin yapmis oldugu bu tanima gére nevabit kelimesinin manasinin yararl
otlarin yaninda ve bu otlara zarar veren diken ya da bagka tiirden otlara benzedigini belirtmistir.
Yani otlar nasil ki zararl bitkilerin tesirinden kurtulunca rahatliga kavusuyorsa, insanda yararl
otlarin zararh otlardan kurtuldugu gibi kendisini nevabit kimselerin etkisinden kurtarmalidir.
Buradan hareketle erdemli toplumda bulunan nevabit kimseler toplumun bir pargasi olan ancak
topluma ait her hangi bir 6zellik tasimayan siniftir. Nitekim Farabi’de erdemli sehrin iginde
cahil sehre ait 6zellikler tagiyan kimsenin olmasinin miimkiin oldugunu belirtmistir. Bu insan
davraniglarinda ki cehaleti hangi maksatla yaparsa yapsin onun durumu erdemli sehre aitligi

olmayan kimseler gibidir. Farabi bu kimseleri kendinden daha yiiksek mertebede ki bir

183 Adnan Giirsoy, “Farabi’nin Erdemli Toplumunda Mubhalifler”, Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi 13/26 (2020), 177-178.

184 Farabi, Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 111.

18 Eb{ Nasr El-Farabi, Es-Siydsetii I-Medeniyye veya Mebddi iil-Mevcidat, 102.
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hayvanim basina sahip olan hayvanm durumuna benzetmistir.}%® Buna gore nevabit kimseler
kendinde erdemlilik hali olmayan ancak erdemli insanlarin igerisinde yasayan ve erdemli

insanlardaki bilgiyi 6grenmeyi tercih etmeyen insanlardir.

Bununla birlikte Farabi erdemli toplumdaki nevabit kimseleri gesitli gruplarda
degerlendirmistir. Erdemli toplumda bulunan nevabitlerden bir kismi kendilerini mutluluga
ulagsmasini saglayan birtakim eylemlerde bulunur. Ancak bunlarin asil gayesi mutluluga
ulagsmak degildir. Bu kimseler miispet eylemlerini seref, sayginlik, yoneticilik gibi yiiksek
makamlar1 arzulamak ve maddi varliga sahip olmak i¢in yapmaktadir. Farabi bu kimseler i¢in
mutakannisin (firsatgilar) ifadesini kullanmistir. Erdemli toplumdaki bir diger grup da cahil
sehirlerin gayelerini amag edinen nevabittir. Bu nevabit grubuna mensup olan insanlar erdemli
sehrin kanunlarina ve dininin getirdigi ilahi degerlere uymak zorundadir. Bu nedenle bu
kimseler arzuladiklar1 eylemleri diledikleri gibi gerceklestiremezler. Dolayisiyla yoneticinin
sozlIu ifadelerini esas alarak kendi gayeleri dogrultusunda yeniden yorumlarlar. Bu kimselerin
yasalar1 yeniden tabir etmeleri, arzuladiklar1 seyi bu sekilde elde etmeye c¢aligmasindan
dolayidir. Farabi nevabit kimselerin bu tiiriine el-muharrifa (yanlis yorumlayanlar) seklinde
isimlendirmistir. Nevabit tiirtindeki bazi gruplarda bilerek yorumlamalarini yanlis yapmaktadir.
Bu kimseler yoneticiye ait olan s6zlii beyanlar1 degistirdikleri i¢in, yasalari asil gayeye aksi
sekilde anlamaktadir. Bu sebeple erdemli toplumun bagkanina muhalif olan gayeyi amag
edindikleri i¢in sapan Kimselerden olurlar. Farabi bu kimseler i¢in el-Marika (dinden ¢ikanlar)

ismini vermisgtir.18’

Farabi’nin, bu gruplara dair agiklamalarina gore erdemli toplumun igerisinde olup da
erdemli olan higbir bilgiyi edinme gayretinde bulunmayan insanlarin, delalette oldugunu
soylemistir. Cilinkii bu kimseler tahayyiil ve tasavvur giici bakimindan erdemli toplumun

erdemlilik halini bilme olanagina sahiptir. Ancak bu bilgiyi, bilingli olarak talep etmemektedir.

Bahsettigimiz nevabite ait bu gruplarin Farabi nazarinda gayeleri, hakikatleri ve
erdemleri aynidir. Ancak Farabi bu nevabit tiirlerinin farkli 6zelliklerine gore bir takim
tedbirlerin alinmas1 ve uygulanmasi gerektigini soylemistir. Buna gore, asil gayeden yiiz
ceviren mutakannistn (firsatgilar), erdemli devletin toplumundan hari¢ tutulmalidir. Erdemli
olmayan amaglarina ulagmalari engellenmelidir. Ciinkii Farabi bu nevabit kimselerin

tyilestirilmesinin miimkiin olmadigini ve insanda kaniksanmis olan bilginin egitilmesinin gii¢

186 Farabi, Kitdabii'I-Mille Din Uzerine, 44.
187 Eb{(i Nasr El-Farabi, Es-Siydsetii I-Medeniyye veya Mebadi iil-Mevcidat, 122-123.
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bir durum oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte hayal etme ve tasavvur giicii bulunmayan
sadece taklit ederek bilgiye ulasmayi saglayan gruplarin iyilestirilmesinin tiimii igin degil belli
bir kisim i¢in miimkiin oldugunu soylemistir. Farabi bu nevabit tiiriiniin tabiatlarindaki
imkanlara gore iyilestirilebilecegini ve erdemli schirde 1slahi saglanan kimselerin 6zgiir
kalabileceginin miimkiin oldugunu ifade etmistir. Bir diger grup ise tabiatlar1 geregi higbir
sekilde 1slah1 miimkiin olmayan ve erdemli sehirle ortak amaglari bulunmayan nevabit tiiriidiir.
Farabi, erdemli sehirde bu bireylerin 6zgiirliikklerinin miimkiin olmadigini belirtir. Bu kimseler
yalnizca kole olarak erdemli sehirde kalabilirler. Ciinkii onlar anlayis ve amag¢ bakimindan

hayvanlarla ayn1 mertebede bulunmaktadir.288

Farabi’nin  sehirlerdeki muhalif kisileri erdemli ve erdemsiz sekilde
degerlendirdiginden bahsetmistik. Erdemsiz sehirde bulunan erdemli kisiye gelince, Farabi bu
kimseleri guraba (yabanci) olarak isimlendirmistir. Farabi, bu kimseler hakkinda Kitabii’l-Mille
eserinde, “erdemli sehrin par¢ast olan bir kimsenin, iradesi ddhilinde veya iradesi disinda,
cahili bir sehrin sakini olmasi imkdnsiz degildir. Bu insan, bu sehirde, ona yabanci/garib bir
parc¢a olarak bulunur, onun durumu, faraza, kendinden asagi baska bir tiire mensup bir
hayvamn ayaklarina sahip olan bir hayvamn durumuna benzer.”*®® Bu tanima gore erdemsiz
sehirde erdemli bir kimsenin bulunmasi olasi1 bir durumdur. Insan kendi yénetiminden olmayan
bagka bir yonetime dahil olmasi iradesiyle ya da iradesi disinda gerceklesebilir. Farabi guraba
kimselerin boyle bir durumla karsilagsmalarini kendi yonetim alanina ait bir sehir sisteminin
bulunmayis1 veya kendilerine ait olmayan sehirde bulunmalari, diismanlarla savaslarin olmasi,
bulasict  hastaliklar ve dogal yollardan gelebilecek afetler gibi  sebeplerden
kaynaklanabilecegini sdylemistir.!®® Buradan anlasilacag iizere Farabi, erdemli bir kimsenin
tabii yagam alaninin erdemli sehre ait oldugunu bunun aksi olan erdemli kimsenin erdemsiz
toplumlarda bulunmasinin gayri iradi sebeplerden kaynaklandigini belirtmistir. Bu durumda

olan erdemli bir kimsenin ne yapmas1 gerektigi hakkinda Farabi bazi ¢6ziim alanlart sunmustur.

Buna gore, Farabi, Kitabii’l-Mille’de bu konuyu su sekilde anlatmustir: “Bu nedenle,
erdemli sehrin bulunmamasi sebebiyle cahili sehirlerde ikamet etmek zorunda kalan yiiksek
erdemli kigiler, herhangi bir vakitte var olmasi halinde erdemli sehre hicret etme ihtiyaci iginde

olurlar.”*®! Bu tanima gére erdemli bir kimsenin mutlak yurdu yalmzca erdemli sehirdir.

188 Kamuran Gokdag, “Filozof, Muhalif ve Sosyo-Politik Smirlar: Ozgiirliik ve Erdemlilik Iliskisi Baglaminda
Farabi ve Ibn Bacce’de Nevabit Kavrami”, 108- 109.

189 Farabi, Kitdabii'I-Mille Din Uzerine, 44.

1 Eb{i Nasr El-Farabi, Es-Siydsetii I-Medeniyye veya Mebadi iil-Mevcidat, 93-94.

191 Farabi, Kitdabii'I-Mille Din Uzerine, 46.
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Erdemsiz sehirde erdemli kisilerin yasamasi oldukga gii¢ ve zavalli bir durumdur. Bu nedenle
Farabi, cahil sehirlerde bulunan erdemli kisilerin yakinlarinda erdemli bir sehrin bulundugunu
haber aldiklar1 takdirde oraya gog¢ etmelerinin onlar i¢in daha iyi bir durum oldugunu
sOylemistir. Ciinkii Farabi erdemli kisinin cahil sehirde yasamasinin dinen haram oldugunu
belirtmistir. Ancak kendi bolgelerinde erdemli bir sehrin bulunmamasi halinde cahil sehirdeki
erdemli kisi bu diinyaya yabanci (garibiin fi’d-diinya) kimseler olarak nitelenir. Bu halde olan
kimse i¢in cahil sehirde yasamak sikintili ve zordur. Bu nedenle Farabi erdemli kimseler igin
cahil schirde yasam siirdiirmelerindense Olmelerinin onlar i¢in daha hayirli olacagini

soylemistir.19

Farabi’nin bu husustaki ¢oziim Onerisi toplumun ve bireydeki erdemlilik halinin
korunmasini saglamak i¢indir. Ancak bireyin erdemliliginden ziyade toplumun erdemliliginin
korunmasina 6nem veren Farabi, bu konuda tiimel bir goriis gelistirmis ve ideal devlet olma
bilincini 6n planda tutmak istemistir. Clinkii Farabi bu konuda Aristoteles’in ideal toplum
gortigiinden etkilenmistir. Bu goriise gore toplum hususundaki idealize edilmis menfaatler
bireyden Once gelmektedir. Yani Farabi ideal bir toplumun varligiyla ideal bir bireye
ulagilabilecegini savunmustur. Bu yiizden erdemli bir sehir bulduklar1 takdirde oraya gog
etmelerini bulamazlarsa 6lmelerinin daha iyi olacagini sdylemistir. Farabi, Aristoteles’in bu
diistincesini benimseyerek cahil sehirdeki erdemli halkin erdemli bir devlet kurma girisiminden
bahsetmemistir. Clinkii Farabi’ye gore ideal bir toplumun meydana gelebilmesi igin 0 toplumda
faal akil seviyesine ulagmis bir filozofun olmasi gereklidir. Bu filozofun faal akil ile ulastig
bilgileri topluma anlatmasi ve toplumun bireylerini diizeylerine bakilmaksizin, yeniden
sekillendirerek erdemlilik haline ulagtirmasi gerekir. Farabi’nin varsayim olarak gelistirdigi bu
goriisiin aksi hali ise toplumdaki tiim insanlarin ayn1 zamanda erdemli olabilmesinin miimkiin
olmamasidir. Bu yiizden Farabi, bu konu hakkinda, fazla yorumda bulunamamustir. 1% Ciinkii
0, erdemli toplumdaki nevabitin veya erdemsiz toplumda bulunan gurabanin bulunduklari

sehrin insanlari icerisinde asimile olabilecegi diisiincesini daha ¢ok benimsemistir.

Farabi, bu disiincesini diisiinen canlinin etki alaninin azhigr veya ¢oklugu iizerine

temellendirmistir. Nitekim etki alan1 giiclii olan taraf kendisine zit olan seyleri belirli sebepler

192 Kamuran Goékdag, “Filozof, Muhalif ve Sosyo-Politik Siirlar: Ozgiirliik ve Erdemlilik Iliskisi Baglaminda
Farabi ve Ibn Bacce’de Nevabit Kavrami”, 111.
198 Kamuran Gokdag, “Filozof, Muhalif ve Sosyo-Politik Smirlar: Ozgiirliik ve Erdemlilik Iliskisi Baglaminda
Farabi ve Ibn Bacce’de Nevabit Kavrami”, 112.
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dolayisiyla bertaraf edebilir. Bu sebepler sayilar1 ve etki alan1 az olan tarafin engellenmesini

saglar ve asimile olmalarmin da 6nii acilmis olur.%

Farabi bu konuyu, ideal devlet biitiiniinde ve birey tikelin de yilizeysel olarak ele
almaktadir. Bu konuyu kendisinden sonra mesele halinde degerlendiren ve detayli bir sekilde
ele alacak olan filozof Ibn Bacce’dir. Ibn Bacce, Farabi’nin, bu konu bakimindan, yarim
biraktig1 yerleri tamamlayan ve hatta Farabi’nin felsefesinin daha iyi anlagilmasinda, kendi
gortisleri ile yardimci olan kisidir. Bu yiizden, bu konu tekelinde insanin yetkinligini daha iyi
anlamak ve kavramak i¢in bu iki filozofun birlikte okunmasi ve degerlendirilmesi daha iyi

olacaktir.

Islam diisiincesinde bireyin ahlakiliginin nemi biiyiiktiir. Oyle ki bir insanin ahlakiligi
ailenin, toplumun ve devletin erdemlilifine zemin hazirlayan ve onu en ylice gaye olan
mutluluga ulagsmasinin teminati sayilan elzem bir ilkedir. Mutlulugun maddi alemde 6n kosulu
sayilan, insanin evvela kendi i¢inde erdeme sahip olmasi, bireyin davranislarinda iyi ve giizel
olan eylemleri tercih etmesi, kotii davranislardan sakinmasi ile miimkiindiir. Iyi bir tercih
sistemine sahip olan birey kendi yonetimini de idame ettirebilme giiciine sahiptir. Nitekim Ibn
Bacce insanin kendi yonetimini, irade ve diislince yetilerinin kiside hasil olmasi ile
saglanacagini soylemistir.}® Ayn1 zamanda bu durum insanin yetkinlige ulasmasinin da bir
yolu sayilmaktadir. Bu nedenle Ibn Bacce insanin yetkinligini tedbiru’l miitevahhid, yani

bireyin erdemsiz toplumdaki yalnizliginda kendini yonetebilmesi ile 6zdeslestirmistir.

Nitekim konuya iliskin ibn Bacce, “dogru/tutarli yénetim, bireysel yonetim oldugu

zaman gergeklegir’*%

ifadesinde bulunmustur. Bu tanim yodnetimin ana unsurunun insan
oldugunun bariz bir gostergesidir. Buradan hareketle miitevahhid (yalniz birey) kavrami,
erdemli bireyin belli sebeplerden dolay1 erdemsiz bir sehirde yalniz kalmasini ifade ederken,
tedbir ise yalniz kalan erdemli bireyin erdemsiz sehirde yasayabilmek i¢in tasarladigi yonetim
seklini ifade etmektedir. Ibn Bicce insanin tabiati geregi toplumsal ve siyasal bir varlik olmasini
g6z onilinde bulundurarak insanin yetkinligini toplumsal bir alanda, yonetim ile elde edecegini
sOylemistir. Bu nedenle erdemsiz devletteki erdemli kisinin ahlakini koruma miicadelesi bireyin

yetkinligi ile iliskilendirmistir.1%

194 Eb{(i Nasr El-Farabi, Es-Siydsetii I-Medeniyye veya Mebadi iil-Mevcidat, 73-74.

195 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 208.

196 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 30.

7 Adem Caylak, Onur Yildirim, “Nevabitten Muhalefete: Miitevahhid’in Muhalefetinden Erdemli Siyasal
Topluma” (Milel ve Nihal, 2020), 339.
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Anlasilacag: iizere Ibn Bacce, siyaset felsefesinin temeline bu konuyu almaktadir.
Insanim yalmz kaldig1 durumlarda varolusunu miikemmel duruma nasil getirecegi hususunda
almasi gereken onlemleri soylemektedir. Bu durum sadece erdemsiz sehirdeki yalniz insanlar
icin degil benliginde mutluluk olmadig1 takdirde mutluluga mani olan tiim ari1zi sebeplerin nasil

giderilmesinin gerektiginin 6nlemlerinin alinmast igin de gegerlidir.'%

Genis bir perspektif ile degerlendirilen bu konunun pratik ve teorik olmak tizere iki yonii
bulunmaktadir. Ibn Bacce de miitevahhidi bu iki ydniiyle ele almistir. Bireyin her ydniiyle
yetkinlige ulasmasinin 6nemine dikkat ¢ekmek istemistir. Yetkinlik seriivenindeki her insan
bazi1 zorlu merhalelerden gecerek bu siireci tamamlamaya calisir. Esasinda ibn Bacce’nin de
burada vurgulamak istedigi sey normal bir bireyin yalnizligindan ziyade mesakkat icinde yasam
siirdiiren cahil sehirdeki erdemli kisinin ahlaki yozlasma ile miicadelesidir.!®® Nitekim cahil

sehir yapisi geregi adaletin olmadigi, hakikatin zayi batilin ise goriiniir oldugu bir yerdir.

Bu cahil sehirlerde varliklarini siirdiiren {i¢ grup insan mevcuttur. Bunlar sirasiyla
nevabit, hakimler ve tabiplerdir. Bu ii¢ gruptaki her bir insan bireysel mutluluga/siieda ulagmis
kimselerdir. Bu insanlar cahil sehirde erdemsiz kimseler tarafindan kabul gérmeyen,
diisiincelerindeki farkliliklarindan dolayr garip/yalniz sayilmiglardir. Diisiincelerindeki
dogruluk sebebiyle bu insanlarin cahil sehirde yasamalari miimkiin degildir. Bu insanlar cahil
sehirde yasadiklar takdirde cahil sehrin inandiklarini kabul etmis sayilirlar. Boyle bir durum
onlar i¢in biiyiik bir ¢eliskidir. Bu yiizden erdemli kisi erdemsiz sehrin kabul gérmiis her
eyleminin ve diisiince sisteminin karsisinda yer almalidir. Bu nedenle ibn Bacce erdemsiz
sehirlerdeki erdemli kisiye nevabit/ayriks1 ismini vermistir. Yani ekili bir tarlada kendiliginden
biten otlar olarak nitelemektedir. Demem o ki Ibn Bacce’nin nevabit kavrami, genel manada
kullanilmamaktadir. Yalnizca erdemli insanlara ve dogru fikirlere sahip kimseler i¢in tahsis

edilmis bir ifadedir.?%

Ibn Bacce nevabitin bulundugu makami goriiniir alemdeki en hikmetli yer olarak ifade
etmistir. Felsefi agidan donanimli bir alana sahip olan nevabit kimse filozof ve segkin insanlar
arasinda yer almaktadir. Bu makama sahip olanlar se¢imlerinin hikmetle olmasindan dolay1

davraniglarin1 {ist diizey bir biling ile gerceklestirirler. Bu nispetle eylemleri de serefli

198 fbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 32.
199 fbn Bacce, Tedbiru’'l- Miitevahhid, 206.
200 fhn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 30.
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sayllmaktadir. Miitevahhid kimseler tabiatlar1 geregi 6z sayginliga sahip yiice ve ruhani olarak

kabul edilirler.20t

Buna gore ruhani suretler, cismanilikten tamamen soyutlanmis olmalidir. Eger ki
cismanilik ruhanilige tercih edilirse bu kimseler, nihai ama¢ olan gayetii’l-kusvay1
kavrayamamis olur ve mutlu kimseler olarak addedilemez hale gelmis olurlar. Dolayisiyla
cismanilik, ruhani suretlerden bagimsiz olarak maddi alemde siirdiiriilmesi gereken cismani
davranislar icin gereklidir. Ruhani ve akli eylemler ise insanin zati i¢in yapmasi gereken
davranislardir. Bu miinasebet ile “insan; cismani olmakla varliktir, ruhanilikle en sereflidir,

aklilikle de erdemli bir ilahidir. ’2%2

Miitevahhid kimse eylemlerinde zorunlu olarak hikmetli ve erdemli olan1 yapmalidir.
Bu erdeme sahip olan insanlar diger mertebelerdeki varlik alanlarindan, islerinde ki segkin
tercihleri ve serefli davranislari ile ayrilmaktadir. Her bir merhaledeki varlik alant miitevahhidin
erdemli hallerine ortak olarak hareket etmektedir. Asil hedefe yani gayetii’l-kusvaya ulasan
kimsenin durumu basit akillar1 anlamaya muktedirdir. insanin bu durumu onun en berrak
haliyle tiim maddi, duyusal ve ruhani niteliklerinden arindigini ve ilahi bir yapisinin oldugunu

gostermektedir.?%® Bu dzelliklerin tiimii miitevahhidin ahlaki nitelikleridir.

Miitevahhid kimsenin yalnizca erdemsiz toplumlarda bulunacagindan bahsettik. Buna
gore erdemsiz toplumdaki miitevahhidin ahlaki unsurlarini koruyarak cahil sehrin erdemsiz

eylemlerinde yozlasmadan kendini koruyabilmesinin nasil olacagindan bahsedecegiz.

Ibn Bacce miitevahhid kisinin erdemlilik halini, erdemsiz sehrin olumsuz kosullarmna
kars1 muhafaza etmesi gerektigini soylemistir. Kisinin erdemlilik halini korumasi Ibn Bacce’ye
gore insanin sagligini korumasi gibidir. Nasil ki insan saglig1 elden gidince doktorun 6nerdigi
tedbirleri aliyor ve beslenmesine dikkat ediyorsa, miitevahhid kimsenin de i¢inde bulundugu
durumun iyilesmesine kadar belirli tedbirler almas1 gereklidir. Bu nedenle miitevahhid kendini

olumsuz huy ve davranislarda bulunan insanlardan korumalidir.2%

Buradan da anlasilacag iizere Ibn Bacce, erdemli bireyin tedbirlerini icinde bulundugu
cahil sehrin 1slahini gaye edinmeden, sadece miitevahhid kimsenin eylemlerini merkeze alarak

gerceklestirmeyi hedeflemistir. Buradaki temel amaci bireyin yagam haklarinin gozetilmesi ve

201 {hp Bacce, Tedbiru’I- Miitevahhid, 102.
202 1bn Bacce, Tedbiru’I- Miitevahhid, 104.
203 Tbn Bacce, Tedbiru ’I- Miitevahhid, 104.
204 Tbn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 32.
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refah bir hiirriyet sisteminin saglanmasi i¢indir. Bu yiizden ibn Bacce bireyin tedbirlerinde,

oncelikle uzlet kavramindan bahsetmektedir.

Ibn Bacce uzlet kavramini iki farkli agidan degerlendirmistir. Bunlardan ilki bireyin
tabii halini korumasi ve cahil sehrin halkinin menfi davraniglarina istirakte bulunmamak igin
cebri olarak yapilmasi gereken tam bir uzlettir. lkincisi ise bozuk sehirlerde yasamak
mecburiyetinde kalan erdemli insanlarin erdemsiz sehrin olumsuz tavirlarindan aklen ve ruhen
uzaklagsmak istemelerinden kaynakli nakis bir uzlettir. Miitevahhid kimse hangi uzleti tercih
ederse etsin nazari ilimlerle ugras halinde olmalidir. Bu ilimlerden 6grendikleri ahlaki ve nazari
bilgileri topluma 6gretmek amaciyla hareket etmelidir. 2 Bu durum insanm kendi ahlaki
unsurlarini korumasindan kaynakli sadece bireysel 6zii olan bir varlik olmadigini ve toplumsal

bir gercekliginin de bulundugunun bariz bir gostergesidir.

Burada dikkat ¢eken bir diger hususta ideal bir devletin bireyin ahlakindaki yetkinlikte
temel niians olmasidir. Bu bakimdan devletin varlig1 elzemdir. Ancak miitevahhid kimligine
sahip olan bir kisi ayn1 zamanda filozof olarak nitelemeye de sahiptir. Filozof kimsenin
yetkinliginde ise devletin varlig1 zaruri degildir. Bu nedenle miitevahhid kimsenin erdemsiz
devletten go¢ etmesi gerekli bir durum degildir. Buna alternatif olarak uzlet hayatini yagsamasi
ve ilmi doktrinlerle hareket etmesi birey icin daha efdal bir durumdur. Ibn Bacce bu konu
hakkinda Tedbiru’l-Miitevahhid eserinde sOyle bahiste bulunmustur: “Mitevahhid’in
durumundan onun cismanilikle arkadas olmamasi ve amacinin cismilikle de karisik ruhanilik
olmamasi gerektigi aciktir. Bilakis onun ilim ehliyle arkadas olmasi gerekir. Ciinkii ilim ehli,
bazi hayat tarzlarinda az olur, bazilarinda ¢ok olur. Hatta bazilarinda da yok derecede olur.
Bu nedenle Miitevahhid’in bazi hayat tarzlarinda miimkiin oldugunca biitiin insanlardan uzak
durmasi gerekir. Zaruri isler veya zorunluluk geregi disinda onlara asla karismamalidir. IImin

bulundugu yasam bicimlerine/yonetimlere hicret etmelidir. Tabi varsa! *%®

Nitekim bulunduklar1 topluma yabanci olan kimselerin hali belli bir zaman sonra
diistince ve eylemlerinde o toplumun bir pargasi haline dontisebilir. Bu durum erdemli bir
toplumdaki yabanci kimse i¢in giizel bir durumdur. Zira erdemli diisiince ve miispet eyleme
sahip insanlar bir arada bulunur, ayni inang sistemini savunur ve ayni gaye iizerine ¢aligirlarsa
mutluluk daima onlarla birlikte olur. Bunun tam aksi olarak erdemli kimsenin erdemsiz

toplumda bulunmasi ise bireyin diigiincelerini ve eylemlerini olumsuz yonde etkileyebilir. Bir

205 Bayram Tamtiirk, Megsdi Gelnek ve Ibn Bdcce 'nin Nefs Anlayisi -Insan Psikolojisi ile ilgili Gériislerinin
‘Kitabu’'n-Nefs’” Baglaminda Incelenmesi, 123-124.
206 1bn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 128.
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miiddet sonra erdemli birey i¢cinde bulundugu toplumun ahlakini benimsemeye ve kendi bilgi
birikimini tiiketmeye baslayabilir. Bu nedenle uzlet miitevahhid kimse icin iyi bir tedbirdir.?%’
Ibn Bacce’nin almis oldugu bu tedbirler miitevahhidin ahlaki bilincini dogrudan diri tutmasi

i¢indir.

Tedbirdeki bireyselci yaklasiminin sebebi ise Ibn Bacce’nin asil gayesi olan toplumdaki
cehaleti minimize etmek ve toplumu erdemlilik seviyesine ulastirmaktir. Nitekim ibn Bacce nin
ilk asamada ki bireyselci yaklasimi arizi/gegici bir durumdur. Ciinkii ibn Bacce’ye gore
“siyaset ilminde, toplumdan uzaklagmak biiyiik bir kotiliiktiir. Fakat bu, bizzat oldugu
zamandur.”?® Buradan da anlasilacag: iizere siirekli olarak toplumdan ayr1 bir tedbir anlayist
gelistirmek miitevahhid ve toplum agisindan Uygun bir yontem degildir. Ibn Bacce’nin siyaset
felsefesi de birey merkezli ideal toplum anlayisidir. Bu nedenle bireyin toplumdan 6nce kendi

mutluluguna odaklanmasi daha akilc1 ve kabul edilebilir bir yontemdir.

Zira Ibn Bacce’nin toplumun 1slahi icin mesafeli iliskiler kurmasi da pasif bir yaklasim
olarak algilanmamalidir. Aksine gegerli bir yontem olarak degerlendirilmelidir. Ciinki
toplumun 1slaht ve mutlulugunun saglanmasi miitevahhid i¢in zaman alabilir. Yalniz birey bu
stirecte kendi i¢ benliginde sikintilar yasayabilir. Bunun yerine dncelikle bireyin psikolojisini
iyi bir duruma getirmis olmasi1 hem miitevahhidin hem de toplumun islahi i¢in daha saglikli bir

yontem olarak kabul edilmistir.

Bununla birlikte ibn Bacce miitevahhid kisinin kendi ahlaki yetkinligini toplumsal
erdemlilik haline doniistiirebilmesi i¢in olumsuz davramiglarda bulunan cahil sehrin
insanlarindan uzak kalmasini uygun gérmiistiir. Ancak bununla beraber erdemsiz kimselerde
erdemlilik halinin ortaya ¢ikmasi i¢in cahil sehrin insanlar ile yardimlagsma ve tesaniit iginde
olmas1 gerektigini de vurgulamistir. Zira Ibn Bacce bu durumu ruhani suretlerin canlilari
yonetmesi ve harekete gecirmesi bakimindan iliskilendirmistir.?%® Esasen ideal bir toplumun
olugmasinda miitevahhidin toplumsal erdemliligi kiilli tarzda degil de ciizi olarak (bireylerin)

ahlakini iyilestirerek elde etme ¢abasi olduk¢a makul bir metottur.

Buradaki bir diger temel nokta erdemsiz toplumdaki erdemli bireylerin ve erdemli
ailelerin yonetim sekillerinin toplum nazarinda da ger¢eklesmis olmasidir. Bu da yalnizca

devlet olgusu ile saglanabilmektedir. Nitekim bahsetmis oldugumuz insanlar arasindaki is

27 Bayram Tamtiirk, Megssdi Gelnek ve Ibn Bdcce’'nin Nefs Anlayisi -Insan Psikolojisi Ile Iigili Gériislerinin

‘Kitabu’'n-Nefs’” Baglaminda Incelenmesi, 124.
208 1bn Bacce, Tedbiru’l- Miitevahhid, 128.
209 1bn Bacce, Tedbiru’I- Miitevahhid, 118.
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ahlakinin yardimlasma ve dayanisma etkinliklerinin sadece bireyler arasinda degil toplum
nezdinde vuku bulmast, o toplumun idealize edilmis ‘medeni hayat’ diisiincesini yasamasini
miimkiin hale getirmektedir. Medeni hayatin toplumsal cercevede siirdiiriilebilmesi ve
insanlarin aksi eylemlerinin denetim altinda tutulmasi ise saglam ve gii¢lii bir yonetim/tedbir
ile miimkiin olmaktadir.?’® Burada medeni hayat ile vurgulanmak istenen devletin tedbir
sisteminin siyasi, hukuki ve toplumsal ger¢evede iyi ¢alismasidir. Bu denklemde amaglanan

asil gaye ideal devletin medeni bir toplum ile esitlenmesidir.

Ibn Bacce, bireyin yalnizliginda erdemsiz sehrin insanlarina karsi almasi gereken
onlemlerini ve asil gaye olan mutlulugu, felsefesinin en tistiinde ulasilmasi gereken bir amag
olarak yer vermistir. Bu amaca ulasmadaki temel bakis agisi ise pozitivist ve realist bir yaklasim
iledir. Bu nedenle bireyin ve toplumun islahint gergeklestirmek i¢in makul olanin dncelikle,
bireyin akli ve ahlaki yetkinligini garanti altina almasi ve sonrasinda erdemli insan niifuzunu
ilmi aktarimlar neticesinde ¢ogunluga ulastirmaktir. Bu durum zamanla erdemlilik halinin
yonetimini devlet eliyle saglanmasina da vesile olacaktir. Burada vurgulanmak istenen temel
diistince bireyin i¢cinde bulundugu durumun olumlu ve olumsuz yonlerini goz ardi etmeksizin
dogrudan amag edindigi mutluluga ulagmak, yetkinligini devam ettirmek ve i¢ginde bulundugu
hali kendini merkeze alarak korumaktir. Ayrica erdemsiz sehrin insanlarimi ciizi tarzda

bilgilendirmek ve erdemlilik seviyesine ulagmalarina vesile olmaktir.

210 Bayram Tamtiirk, Messdi Gelnek ve Ibn Bdcce 'nin Nefs Anlayisi -Insan Psikolojisi Ile Ilgili Gériislerinin
‘Kitabu’'n-Nefs’” Baglaminda Incelenmesi, 129-130.
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SONUC

Islam diisiincesinde siyasi ve ahlaki acidan ele alian ideal devlet, ideal toplum ilkeleri,
bireyin yetkinligine bagh olarak gelistirilen &gretilerdir. Birbirini tamamlar nitelikteki bu
kavramlar, ayn1 zamanda insanin mutlulugu kazanmasinda etkin rol alan unsurlardir. Birbirine
bagh olarak inceledigimiz bu kavramlar1 Ibn Bacce’nin siyaset ve ahlak diisiincesinde de
gormekteyiz. Ibn Bacce, messai gelenegin bir iiyesi ve Endiiliis’iin ilk ve en kiymetli Islam
filozoflarindan biri olarak, Islam siyaset diisiincesini Farabi’den sonra detayli bir sekilde
inceleyen ve realist yaklasimlarda bulunan nadide bir kisilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn
Bacce siyaset diisiincesinde ideal devlet ve ideal toplum yonetiminden bahsetmekle birlikte,
insanin  yetkinligini erdemli bireyin erdemsiz toplumdaki miicadelesinden bahsederek
aciklamaktadir. Nitekim ibn Bacce’nin bu yaklasimi erdemli bireyin ahlakinin iyi kosullardan
ziyade kotii kosullarda da devam ettirebilmesinin nasil olacag iizerinedir. Ibn Bacce nin
fikirleri kendinden 6nce bu konuyu ilk defa ele alan Farabi’nin diisiincelerini tamamlar
niteliktedir. Zira Farabi konu hususunda, erdemsiz sehirde yalniz kalan erdemli bireyin erdemli
bir sehir buldugu takdirde erdemsiz sehirden go¢ etmesinin gerekliligi yoniindedir. Eger
erdemli bir sehir bulamazsa o halde erdemli kisi kendini imha etmelidir. Clinkii Farabi’ye gore
kisi, erdemsiz sehrin pargasi olmaya devam ettikge onlara benzemeye baslayabilir. Bu nedenle
kendini imha etmesi erdemsiz sekilde yasamasindan daha iyi bir durumdur. Esasinda Farabi
yalniz kalan erdemli kisinin, erdemsiz bir toplumda erdemliliginin muhafaza edebilmesinin ve
bu nispetle erdemsizlikle miicadele etmenin de gii¢ olacagini diistinmektedir. Hatta bu goriisiine
ek olarak insanin yetkinlesmesinin yalnizca erdemli bir toplum ile miimkiin olacagini ifade
etmektedir. Farabi’nin konuya dair kanaatinin bu yonde olmasindan dolay: konunun problem

kismiyla fazla ilgilenmemis bu yiizden diisiinceleri de nakis olmustur.

Ibn Bacce ise, boyle bir durumla karsilasan insan igin sorun teskil eden kismini tiim
gercekligi ile incelemis ve gecerli bir yaklasim gelistirmistir. Buna gore Ibn Bacce, erdemli
birey i¢in birka¢ ¢6ziim One siirmektedir. Bunlardan ilki erdemli kimsenin erdemsiz sehirden
alternatif bagka bir erdemli sehre go¢ etmesidir. Eger ki boyle bir erdemli sehrin yoklugu sz
konusuysa o halde miitevahhid tekamiiliinii, inzivaya ¢ekilerek, yani erdemsiz sehrin
insanlarindan kendini uzak tutarak tamamlamalidir. Bu erdemli birey i¢in bir amag degildir.
Aksine Ibn Bacce nin miitevahhidin kendisini korumas igin gelistirdigi bir fikirdir. Ciinkii Ibn
Bacce korunmasini istedigi miitevahhidin asil amacinin toplumun ve devletin erdemliligini tesis
etmesi oldugunu soylemektedir. Buradan hareketle toplumun ve devletin 1slahinin

saglanmasindaki en akillica yontem Oncelikle bireyin kendi akli ve ahlaki yetkinligini glivence
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altina almasi ve sonrasinda erdemsiz sehrin bireylerini ilmi aktarimlar ile erdemli bireyler

haline gelmesini saglayarak niifuz yogunlugunu arttirmaktir.

Ibn Bacce bu diisiincesi ile siyaset felsefesinde yeni bir yontemin olusmasina vesile
olmaktadir. Nitekim siyaset felsefesinde miitevahhidin yapabilecegi seyler kisitlidir. Ancak Ibn
Bacce miitevahhid kimseye erdemsiz bir devletin yerine erdemli bir devlet kurabilme yetisine
sahip oldugunu acikca sdylemektedir. Boyle bir sorumluluk bilincine sahip olan miitevahhid
kimse, oncelikle kendi yetkinligini insa etmeli ve ydnetmelidir. Zira Ibn Bacce insanin
yetkinligini bilgi ile 6zdeslestirmektedir. Varliga gelmis her insani diger varlik tabakalarindan
ayran en onemli ilke akildir. Gayetii’l-kusvaya ulasan her insan tabi ilimlerin ve ruhani
akledilirlerin bilgisine sahiptir. Insan bu kazanilmus bilgi ile akli seviyesini yetkinlige ulagmis
mutlu insanlarin sahip oldugu miistefad akil merhalesine ulastirir. Insan i¢in bu makamda, akil
ve ma’kul arasinda ayrilik s6z konusu degildir. Aksine bu iki aki, tek bir akil olur, 6zdes olur.
Bu birlik ile beraber bilgi de, bilen de, 6zne de, nesne de, bir olan o aklin kendisi haline gelir ki
arttk ma’kul yalnizca 6zdes oldugu akla temasa eder. Bu sayede insan, kendi yetkinligini
kazanir ve ebedi saadete ulasmis olur. Buradan hareketle insan bilgisine ulastig: bu yetkinligini
kendi yonetimini saglayarak korumali ve erdemsiz sehirdeki halkin ahlakiligini ciizi bir sekilde
saglamalidir. Boylelikle bu durum zamanla erdemliligin devlet yonetiminde de olmasina vesile
olacaktir. Idealize edilmis yonetim anlayisindaki bu tedricilik sadece insan, toplum ya da devlet
tekeline indirilmemelidir. Nitekim Ibn Bacce’nin amag edindigi asil hedef bireysel, toplumsal
ve devlet eliyle saglanilmig biitiine mal edilen ideal bir yonetim anlayisidir. Tiime varim
yontemiyle tasarlanan bireyden, devlete uzanan yetkinlik anlayis1 Ibn Bacce felsefesinin

onemle tistiinde durdugu bir konudur.

Netice olarak, ibn Bacce nin gelistirmis oldugu siyasi yéntem, modern zaman agisindan
da kiymetlidir. Ciinkii degisen ve gelisen diinyada insan, toplumsal, siyasi, ekonomik, ilmi vb.
bir ¢ok agidan sorunlarla kars1 karsiya kalmaktadir. C6ziime kavusturulmamis her bir problem,
insanlar nezdinde daha biiyiikk sorunlarin olusmasina sebebiyet vermektedir. Bu agidan
bakarsak, Ibn Bacce’nin gelistirmis oldugu bireyin yetkinligini merkeze alan siyaset anlayisi,

bireyin saadeti, toplumun refahi1 ve devletlerin bekasi i¢in énemli bir 6gretidir.
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