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ONSOZ

Insanlik tarihinde, farkli inang sistemlerinin kutsal metinlerinde ortaya ¢ikan 6nemli
figiirler, kiiltiirel ve dini ¢esitliligin yogun oldugu giiniimiiz diinyasinda hala biiyiik bir ilgi ve
merak konusudur. Bu ¢er¢evede, Hz. Eyiip’iin hikayesi hem Yahudi hem de Islam dinlerinde
Oonemli bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu arastirma, 6zellikle Hz. Eyiip’iin sabir ile
iliskilendirilmis hayatinin, Yahudi ve Islam perspektiflerinde nasil yorumlandigini ele almay1

amaclamaktadir.

Yahudi geleneginde, Hz. Eyiip’iin hayati, Tanah’imn 6zel bir boliimii olan “Kitab-1
Eyiip” adli kitapta detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Eyiip’iin sabri ve inanci, Yahudi
kiiltiiriinde bir drnek ve ilham kaynagi olarak degerlendirilmektedir. Diger taraftan, islam
perspektifinde Hz. Eyiip’in hayati, Kur’an-1 Kerim’de dort surede ve sekiz ayette atifta
bulunularak anlatilmaktadir. O, sadece bir peygamber degil, ayn1 zamanda yasadig1 zorluklara
kars1 gosterdigi sabir ile anilan bir kahramandir. Bu arastirma, her iki inan¢ geleneginin
metinlerini ve yorumlarini derinlemesine inceleyerek, Hz. Eyiip’iin hikayesinin hem Yahudi
hem de Islam Kkiiltiirlerinde nasil sekillendigini ve anlamlandirildigimi ortaya c¢ikarmay1
amaglamaktadir. Ayni zamanda, bu hikayenin giiniimiizdeki etkilerini ve bu iki biiyiik inang

gelenegindeki benzerlikleri ve farkliliklari anlamak i¢in bir temel olusturacaktir.

Tezin amaci ve kapsami, Hz. Eyiip’ii hem Yahudi hem de Islam perspektifinden
inceleyerek, bu iki inang geleneginin bu dnemli figiirli nasil anladigin1 ve degerlendirdigini
ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu ¢alisma, Eski Ahit’te Hz. Eyiip’iin hikayesi ile Kur’an-1
Kerim’de gecen ayetlerin incelenmesi yoluyla, her iki dinin Hz. Eyiip’ii nasil anladigini ve
degerlendirdigini ortaya koymayir amaglamaktadir. Ayrica, bu arastirma Hz. Eyiip’in
hikayesinin ana temasi olan “sabir” kavraminin farkli dinlerde ve kiiltiirlerde nasil anlasildig:
konusunu ele almis ve toplumsal degerlere nasil yansidigini incelemistir. Kiiltiirlerin ve farkl
dinlerin perspektifinden bakildiginda, Hz. Eyiip’lin sabr1 ve yasadigi deneyimler, insanlarin
ortak acilarina ve hayatin belirsizliklerine karsi ortak bir anlayis gelistirmeye yonelik bir ¢agri

olarak degerlendirilebilir.

Son olarak, bu ¢alisma Hz. Eyiip’iin hikayesinin giiniimiizdeki anlamini derinlemesine
anlamay1 hedeflemekte ve farkli inan¢ sistemlerinin ortak noktalarimi ve ayriliklarmi
vurgulayarak, bu Onemli kahramanin evrensel mesajin1 vurgulamayir amaglamaktadir.
Umuyoruz ki, bu tez, okuyuculara ilham verir ve bu 6nemli konuda daha fazla arastirmanin



kapilarini agar. Tezin kaynaklari, Sabir kavrami ve Hz. Eytip ile ilgili olarak Tevrat ve Kur’an-
1 Kerim, Islam dininin ikinci ana kaynagi olan hadis kitaplari, Kur’an-1 Kerim tefsirleri, tarih
kitaplari, Tevrat’in sozlii ve yazili yorumlar1 ve konuyla ilgili diger kitaplar ve makalelerden
olusmaktadir. Bu tezde ele alinan dinlerde kissa ve sabir kavramlari, Hz. Eyiip’iin hikayesinin
derinlemesine anlasilmasi i¢in temel olustururken, ayni zamanda bu kavramlarin insanlik
tarihindeki evrensel degerini de vurgulamaktadir. Dinlerin sabir kavramini ele alis bigimleri,
insanlarin yasamlarina, acilara ve zorluklara bakis agilarin1 ve bu zorluklarla basa ¢ikma
stratejilerini anlamak acisindan 6nemlidir. Bu baglamda, Hz. Eyiip’lin hikayesi, sadece dini
metinlerin ¢er¢evesinde degil, ayn1 zamanda insanligin genelinde giiclii bir etki birakan

evrensel bir tema olan sabrin 6ne ¢iktig1 bir anlat1 olarak degerlendirilmektedir.
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Bu calisma, islam ve Yahudi perspektiflerinde Hz. Eyiip’iin ve sabir konusunu ele
almaktadir. Islam geleneginde Hz. Eyiip’iin sabri, Allah’a olan tam teslimiyeti ve
zorluklar karsisinda metanetli olmay1 vurgularken, Yahudi geleneginde sabir daha ¢ok
Tanr1'nin insan1 sinamasi ve buna nasil cevap verilmesi gerektigi iizerine odaklanir. Her
iki gelenegin Hz. Eyiip ve sabir konusunu ele alisindaki farklhihiklar, derin vurgu farklarim
yansitmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyiip’iin sabri1 ve dua adabi 6ne ¢ikarken, Eski
Ahit daha detayl yasam oykiisii sunulur. islam gelenegine gore Hz. Eyiip, imtihanina
sabir, ihlas, siikiir, teslimiyet ve dua ile karsilik verirken, Eski Ahit onun Tanr1’ya karsi
sorgulayici bir tutumu oldugu goriiliir. Her iki kutsal kitapta da sabir ve Hz. Eyiip aym
konu icerisinde ele alinsa da vurgular ve anlatim tarzlari farkhdir. Bu farkhlhiklar, dinler
arasi cesitliligin ve karmasikhigin bir gostergesidir. Ancak, her iki inan¢ toplulugu da Hz.
Eyiip’iin sabr1 ve yasam oyKkiisiinden onemli dersler ¢cikarabilir ve bu dersler, insanlara
zorluklarla basa ¢cikma ve Tanrr’ya olan inan¢larim1 koruma konusunda ilham verebilir.
Hz. Eyiip’iin sabr1 hem Yahudilik hem de Islam topluluklarinda kutsal metinlerde
vurgulanan onemli bir erdemdir. Eyiip’iin yasadig1 sinavlar, inananlara karsilastiklar:
zorluklara karsi direncini siirdiirme konusunda ilham verici bir 6rnek sunar.

Anahtar Kelimeler: Hz. Eyiip, Yahudilik, islam, Sabir, Dinler Tarihi
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This study examines the Prophet Muhammad in Islamic and Jewish perspectives. It deals
with the subject of Job and patience. In the Islamic tradition, Hz. While Job's patience
emphasizes complete submission to God and being steadfast in the face of difficulties,
patience in the Jewish tradition focuses more on God's testing of man and how to respond
to it. Prophet of both traditions. The differences in his treatment of the subject of Job and
patience reflect profound differences of emphasis. In the Holy Quran, Hz. While Job’s
patience and prayer etiquette come to the fore, a more detailed life story is presented in
the OId Testament. According to Islamic tradition, while Job responded to his test with
patience, sincerity, gratitude, submission and prayer, the Old Testament shows him to
have a questioning attitude towards God. In both holy books, patience and even though
Job is discussed within the same subject, the emphasis and narrative styles are different.
These differences are indicative of interfaith diversity and complexity. However, both
faith communities believe that we can learn important lessons from Job's patience and
life story, and these lessons can inspire people to cope with difficulties and maintain their
faith in God. Job's patience is an important virtue emphasized in the sacred texts in both
Judaism and Islamic communities. Job's trials provide an inspiring example for believers
to remain resilient despite the challenges they face.
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GIRiS

Gliniimiizde, kiiltiirel ve dini ¢esitliligin hiikiim siirdiigii bir diinyada, farkli inang
sistemlerinin kutsal metinlerinde ortaya ¢ikan dnemli figiirler, insanlik tarihini anlama ve
degerlendirme ag¢isindan kilit bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, Hz. Eyiip’iin hikayesi
hem Yahudi hem de Islam kiiltiirlerinde énemli bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu arastirma, dzellikle Hz. Eyiip’iin sabur ile iliskilendirilmis hayatinin, Yahudi ve Islam

perspektiflerinde nasil yorumlandigini ele almay1 amaglamaktadir.

Yahudi geleneginde, Hz. Eyiip’iin hayat hikayesi, Tevrat’in bir boliimii olan
“Kitab-1 Eytlip” (Job Kitab1) adli kitapta detayli bir sekilde anlatilir. Bu kitap, Eski Ahit’in
Ketuvim kisminda yer alir ve Eyiip’iin sikintilar, hastaliklar ve imtihanlar karsisinda
sergiledigi sabrin dykiisiinii icermektedir. Eyiip’iin sabr1 ve inanci, Yahudi kiiltiiriinde bir

ornek ve ilham kaynagi olarak degerlendirilir

Diger taraftan, islam perspektifinde Hz. Eyiip’iin hayati, Kur’an-1 Kerim’de dort
surede ve sekiz ayette atifta bulunularak anlatilmaktadir. Hz. Eyiip’iin imtihanlarla dolu
hayati, onun sabr1 ve Allah’a olan teslimiyetiyle birlikte vurgulanmaktadir. O, sadece bir
peygamber degil, ayni zamanda yasadig1 zorluklara kars1 gostermis oldugu sabir ile anilan

bir kahramandir.

Eyiip, Israilogullar1 peygamberlerinden biridir ve Sam’m Havran bdlgesine
gonderilmistir. Eyiip Kitab1, Eski Ahit’te nazim tiirinde yazilmis olup, Hz. Eyliip’i
anlatmaktadir. Ancak, Eyiip Kitab1 ve Yahudi kaynaklarindaki bilgiler genellikle efsanevi
niteliktedir. Islam kaynaklarindaki bilgilerin temeli, ne yazik ki, Yahudi kaynaklarina

dayanmaktadir.!

Eyiip Kitabi’nda, Hz. Eyiip’lin viicudunun yara bere i¢inde oldugu, yaralarinin
kurtlandig1 ve irin aktig1, bu nedenle kotii koktugu ve insanlarin yanina yaklasamadigi,

hatta ¢opliige atildig1, esi disinda herkes tarafindan terk edildigi iddia edilmektedir.?

Islam perspektifinden bakildiginda, Hz. Eyiip’iin hayati Kur’an’da, dort surede ve
sekiz ayette atifta bulunulmaktadir. Ancak, Kur’an tarihi sahsiyeti hakkinda detayl bilgi

L yusuf Besalel, Yahudilik ansiklopedisi. Cilt 1: A - J (Istanbul: Gzlem, 2001), md. fyov.
2 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur,Incil (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yayinlar1, 2018),
Eyiip 7/5-19; Eylip 9/17-18; Eyiip 16/14; Eyiip 19/17-20.



vermez. Bu nedenle, Hz. Eyiip’in tarihi sahsiyeti hakkindaki ifadeler kesinlik
tasimamaktadir. Hz. Eyiip’lin hastaliina dair ¢esitli farkli tanimlamalar yapilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de Nisa 4/163 ve En’am 6/84 ayetlerinde detayl1 bir sekilde ele alinr.
Islam geleneginde, Hz. Eyiip’iin sikint1 ve hastaliklarla imtihan edilirken gdsterdigi sabir

ve Allah’a olan teslimiyeti, miiminlere 6rnek bir davranis bigimi olarak sunulur.?

Yahudiligin kutsal metni olan Eski Ahit’teki Hz. Eylip’iin 6ykiisii, ahlaki degerler,
adalet ve sinavlarla basa ¢ikma {izerine derin diisiincelere sahip olan Yahudi toplulugu
icin bir rehberlik kaynagidir. Eyilip’iin yasadigi sikintilar, onun sabri1 ve sebatiyla
birleserek, Tanah’in sayfalarinda vurgulanir ve inananlara, yagsamin zorluklarina karsi

durma giicii ve iradesi kazandirir.

Kur’an-1 Kerim’de ise, Hz. Eyiip’iin hayati, ayn1 zamanda Miisliiman topluluklar
i¢in bir 6greti kaynagidir. islam perspektifinde, Eyiip’iin sabri, inangli bir miiminin
yasadig1 zorluklara kars1 kararlilikla basa ¢cikma modelini temsil eder. Ayetlerde, Eyiip’iin
hastaliklar1 ve maddi kayiplar1 karsisinda sergiledigi teslimiyet, Allah’a olan giiclii

baglilig1 ve sabr1 vurgulanir.

Hz. Eyiip’lin hikayesi, sadece dini metinlerin ¢ercevesinde degil, ayn1 zamanda
insanligin genelinde giiglii bir etki birakmis olan evrensel bir tema olan sabrin 6ne ¢iktigi
bir anlatidir. Iki farkli inang geleneginde bu kahramanlik hikayesinin nasil islendigini
anlamak hem Yahudi hem de Islam kiiltiirlerinin derinliklerine inme ve bu iki gelenegi

anlamak adina 6nemli bir adimdir.

1. Konunun Amaci ve Kapsam

Hz. Eyiip hem Yahudi hem de Islam kiiltiiriinde énemli bir figiirdiir. ki biiyiik
monoteisttik gelenegin kutsal metinlerinde, 6zellikle de Islam’in Kutsal Kitabi Kur’an-1
Kerim ve 6zellikle Yahudi Kutsal Kitabi olan Tanah’ta, Hz. Eyiip’iin hayatina dair 6nemli
detaylar bulunmaktadir. Bu ¢alismada hem Yahudilik hem de Islam perspektifinden Hz.

Eyiip’lin sabir ile biitiinlesmis hayatinin yansimalarini inceleyecegiz.

% Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 2003), Nisa 4/163; En’am 6/84.
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Bu arastirma, Eski Ahit’te Hz. Eyiip’tin hikayesi ile Kur’an-1 Kerim’de gegen
ayetlerin incelenmesi yoluyla, her iki dinin Hz. Eylp’i nasil anladigim ve
degerlendirdigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Ayni zamanda, Hz. Eyiip’iin sabrinin,
her iki inang¢ sistemine mensup bireyler i¢in nasil bir 6rnek ve 6giit teskil ettigini ele

alacaktir.

Arastirmamizda her iki gelenegin metinlerini ve yorumlarini derinlemesine
inceleyerek, Hz. Eyiip’iin hikayesinin hem Yahudi hem de Islam Kkiiltiirlerinde nasil
sekillendigini ve anlamlandirildigini ortaya ¢ikarmayr amaglamaktadir. Ayn1 zamanda,
bu hikayenin giiniimiizdeki etkilerini ve bu iki biiyiik inan¢ gelenegindeki benzerlikleri

ve farkliliklar1 anlamak i¢in bir temel olusturacaktir.

Bu ¢aligma ayn1 zamanda Hz. Eyiip’lin hikayesinin, Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’in
Otesinde, genel insanlik perspektifindeki degerini de ele alacaktir. Eyiip’iin yasadigi
zorluklar ve bu zorluklarla bas etme siireci, evrensel bir 6grenme kaynagi olarak
diisiiniilebilir. Iki farkli inan¢ gelenegindeki bu kahramanin hikayesi, insanin varolussal
sorunlarina, acilara ve sinavlara karsi nasil bir tutum sergilemesi gerektigi konusunda

derin diislince saglar.

Ayrica bu arastirmada, Hz. Eyiip’iin hikayesinin ana temasi olan ‘“sabir”
kavramimin farkli dinlerde ve kiiltiirlerde ne ifade ettigi, nasil anlasildigi, konusu ve
toplumsal degerlere nasil yansidigi ele alimmustir. Kiiltiirlerin ve farkli dinlerin
perspektifinden bakildiginda Hz. Eyiip’iin sabr1 ve yasadigi deneyimler, insanlarin ortak
acilarina ve hayatin belirsizliklerine karsi ortak bir anlayis gelistirmeye yonelik bir ¢agri

olarak degerlendirilebilir.

Bu tez hem Yahudi hem Islam kiiltiirlerinde Hz. Eyiip’iin hikayesinin nasil
sekillendigi konusunda kapsamli bir analiz sunarak, bu kahramanlik Oykiisiiniin
giiniimiizdeki anlamini derinlemesine anlamay1 hedeflemektedir. Bu ¢alisma, Yahudilik
ve Islam perspektiflerinde Hz. Eyiip’iin hayatina odaklanarak, bu iki énemli kiiltiir ve
inan¢ geleneginin ortak ve farkli noktalarm1 anlamayi amaclar. Bu calismamizda,
Yahudilik ve Islam perspektifinden Hz. Eyiip’iin hayatina ve o&zellikle sabrina
odaklanarak bu iki dindeki etkilerini daha yakindan inceleyecegiz. Umuyoruz ki bu tez,

okuyuculara ilham verir ve bu 6nemli konuda daha fazla arastirmanin kapilarini agar.



2. Calismanin Kaynaklari

Kaynak taramasi yapilirken bu konuya dair; Sabir kavrami ve Hz. Eyiip ile ilgili
olarak Tevrat ve Kur’an-1 Kerim, Islam dininin ikinci ana kaynag: olan hadis kitaplari,
Kur’an-1 Kerim tefsirleri, tarih kitaplari, Eski Ahit’in sozlii ve yazili yorumlar1 ve konuyla
ilgili diger kitaplar, makaleler taranarak sabir kavrami ve tarihsel bir sahsiyet olarak Eyiip

ve sabr1 hakkinda bilgi edinilmistir.

3. Dinlerde Sabir

Sabir, kokeni Arapga “sabera” kokiine dayanan ve Arapga’da nefsi kontrol etmek,
kendini tutmak, iradesine hakim olmak anlamina gelen derin bir kavramdir. Bu kavram
aym zamanda “intizar etme, bekleme ve gozleme” eylemlerini icerir.* Tiirkgede ise act,
yoksulluk, haksizlik gibi {ziicii durumlarla karsilasildiginda sessizce bekleyerek

gecmesini beklemek olarak tanimlanir.’

Sabir, her tiirlii zorluk, tehdit ve kayip karsisinda goniillii bir sekilde direng
gosterme, dayanma ve sonuglart beklemeye yonelik i¢sel bir egilimi ifade eder. Bu
kavram, duygusal, bilissel ve davranigsal boyutlar1 iceren ¢oziimleyici bir psikolojik
stirectir. Bireyin hayatin1 anlamlandirmadan baslayarak yasam boyu siiren miicadelesinde
gii¢ saglayan, denge ve uyum arayisinda destek olan bir varolugsal olgudur. Sabur, bireyin
basariya ulagmasini ve ardindan mutluluk hedefine ulagmasini saglayan psikolojik temeli

olan 6nemli bir kavramdir.®

Dinlerin perspektifinden bakildiginda, “sabir” kavrami genellikle ahlaki bir
boyutta ele alinmakla birlikte, dini bir sembol olarak da degerlendirilmektedir. Hemen
hemen tiim dinler, sabr1 olumlu karakter gelisimini tesvik eden temel degerlerden biri
olarak benimser. Ruhsal gelisimle iliskilendirilen bu kapsamli ve uzun siireli gelenegi
diisiindiigiimiizde, sabrin manevi motivasyon kaynagi olarak tasidigi degeri anlamak

olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda, inanan bireyler, hayatin getirdigi zorluklar karsisinda

4 Ebi’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manzir er-Ruveyfi‘i Ibn Manzir,
Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 5/261.

S Giincel Tiirkge Sozliik, “Sabir” (Tiirk Dil Kurumu) (Erisim 10 Ocak 2024).

6 Mebrure Dogan, “Dinlerde ve Islam Kiiltiiriinde Sabir”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2014), 93-130.
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sabirli olmayi, manevi gelisim i¢in bir firsat ve Allah’a yaklagma vesilesi olarak

degerlendirirler.’

Insanlarin diinya ve olaylara bakisin1 yonlendiren din olgusu, tutumlarini
belirlemede kilit bir rol oynar. Ayn1 zamanda, hayatin etkili bir unsuru olarak, dogru
eylemler i¢in motivasyon kaynagi potansiyeline sahiptir. Dinler, iglevlerini tam anlamryla
yerine getirdiklerinde, hayatin zorluklariyla basa ¢ikma konusunda rehberlik eder, daha
uyumlu bir yagsam siirmeyi, manevi doyumu elde etmeyi ve olgunlasmay1 6gretmeye

cabalar.

Dinler, insanlar1 hakikati ve kalict memnuniyeti aramaya tesvik ederek, olumlu
diisiinceye yoneltir ve yikici diirtiilerle basa ¢ikma konusunda rehberlik eder. Bu sayede,
bireyleri daha fazla bilgelik, zihinsel sakinlik ve mutluluk iizerine odaklanmaya
yonlendirirler. Deger yargilar1 araciligiyla, insanlara hayattan bekledikleri seylere dair

saglam bir perspektif sunarlar. Bu deger yargilarindan biri de sabirdir.

Tim dinler, etik kurallar1 benimseyen kurumlar olarak 6ne c¢ikarlar. Dinlerin
metafizik dogrular ile etik kurallar1 neredeyse i¢ i¢e gecmis bir sekilde bulunmaktadir.
Ozellikle gegmiste ahlak agisindan sarsilmis toplumlarda ortaya ¢ikan dinler, toplumda
hakim olan deger sistemine radikal reformlar getirerek etik degerlerin yeniden
canlanmasina katkida bulunmuslardir.® Ogretisel ve diger farkliliklara bakilmaksizin
diinya genelindeki tiim biiylik dinlerin ortak bir kaygisi vardir oda bireylere iyi insan
olmayr Ogretmektir. Dinler, sevgi, paylasim, sabir, hosgori, bagislayicilik,
alcakgoniilliilik gibi eylemleri vurgular ve bireylerin bu 6zelliklerini gelistirmelerine
yardimei olur.® Ancak, baglhlarina hayatin anlami, insanin degeri ve varligin hikmeti
hakkinda 6gretiler sunan dinler, zamanla insanligin ortak vicdanini ve erdemler toplulugu
olusturmustur.’® Genel olarak, baz1 dinlerin diinyay1 anlamlandirma gabalarinda ortaya
cikan “ac1 ¢ekme” fenomenine karsi sunulan sabir, insanligin evrensel degerler sistemi
icinde 6nemli bir etik degerdir. Hemen hemen tiim dinlerde sabrin bir erdem olarak kabul

edildigi konusunda ortak bir goriis bulunmaktadir.

T Ali Ayten, Tanri'va Siginmak / Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastima (iz
Yayincilik, 2021), 19.

8 Yasin Ceylan, “Etik Degerlerin Insan Yasamindaki Yeri”, Islamiyat 4/3-7 (2001), 155-159.

% Nasuh Giinay, “Dinlerin Kiiresel Barisa Katkilar1” (Uluslararas1 Davraz Kongresi, Isparta, 2009),
3164-3180.

10 Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Programlar ve
Ogretmenlerine Gére Degerler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi 9/21 (01 Haziran 2011), 28.
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Aragtirmalara gore, dindarlik, ruhsalligin cesitleri ve sabir arasindaki iliskiyi
inceleyerek ruhsal agkinlik, bireyin inanglari, dindarlik ve maneviyatla sabir arasinda
olumlu, anlaml1 ve giiglii bir baglant: oldugu sonucuna varmistir.** Bu baglamda, sabir
tutumunun kazanilmasinin, manevi gelismisligi simgeleyen ruhsal agskinligin gelisimine
yardimc1 oldugu ifade edilebilir. Ciinkii sabir olmadan bireyin zorluklar, acilar,
sikintilarla etkili bir sekilde basa ¢ikmasi, bu deneyimleri gelisme ve olgunlasma

firsatlarina doniistiirmesi zor goriinmektedir.

Cesitli dinlerin sabir yaklagimlarin1 anlamak, bireylerin hayatin zorluklarina kars1
tutumlarini belirleme ve bireysel-manevi gelisimlerine olan etkilerini anlamak agisindan
onemlidir. Bu, farkli dinlerin bireylerin sorunlarla basa cikarken zihinsel siireclerde

yarattig1 etkiyi ve sabirli olmaya yonlendirdigi motivasyonu anlamamiza katki saglar.

3.1. Yahudilik

Yahudi perspektifinden bakildiginda, sabir Yahudi inancinin temel bir unsuru
olarak One ¢ikar. Eski Ahit anlatilar1 boyunca Tanri’’nin sabrinin vurgulandigi
gbzlemlenir.’> Tanri’min sabri ve sevgisi, Eski Ahit’in cesitli yerlerinde Yahudi
topluluguna hatirlatilir. Eski Ahit’te, Israil ulusuna karsi Tanr1’nin sabrini anlatan bircok

hikaye bulunmaktadir.?

Yahudi tarihinde, Tanri, secilmis kullarinin tovbe etmesini ve onlarin kendisine
donmesini sabirla bekledigi bir varlik olarak goriilmektedir. Yahudi toplulugu, Tanri’nin
sabrin1 bir erdem olarak kabul ederek kendilerini tesvik etmistir. Sabr1 gelistirmek,

Yahudi inancinda bilge bir yasam siirmenin bir pargasi olarak degerlendirilmistir.

Atasozleri kitaplarinda, Ofkeyle basa ¢ikmak igin sabirli olmanin Onerildigi
ifadeler bulunmaktadir. Yahudilere, “Uzun siire sabirli kalan kisi biiyiik bir anlayis
gosterir; ancak hizl dfkelenen kisi cilginlik gésterir” gibi dgiitler verilmistir.!* Vaiz
Kitabi’nda ise “Bir isin sonu baslangicindan daha iyidir ve sabiwr, gururdan daha

iyidir ”*° seklinde talimatlar yer almaktadir. Eyiip peygamber, Yahudi kutsal metinlerinde

11 sarah A. Schnitker - Robert A. Emmons, “Patience as a Virtue: Religious and Psychological
Perspectives”, Research in the Social Scientific Study of Religion, Volume 18 (Brill, 2007), 177-178.
12 Cikis 34/6-7.

13 Nehemya 9/29-31.

14 Schnitker - Emmons, “Patience as a Virtue”, 178.

15 Vaiz 7/8.



sabrin sembolii olarak one ¢ikar. Eyiip’lin sabri, imanin saglam bir ifadesi olarak goriiliir
ve Tanrr’ya olan tam teslimiyeti gosterdigi diisiliniiliir. Eski Ahit bolimiinde yer alan
Eyiip kissasi, sabir temasin1 genis bir sekilde ele alir. Eytip, biiyiik bir trajedi yasayan
dogru bir adamdir ve Tanr1’ya kars1 gosterdigi sabir, 6rnek bir davranig olarak kabul

edilir.

Sonug olarak, Yahudi inancinda sabir, 6fkeyle basa ¢ikmay1, yasamin zorluklarina
direng gostermeyi ve Tanr1’ya olan giiveni igerir. Sabir, sadece i¢sel bir gii¢ degil, ayni
zamanda Tanri’nin planina olan giliven ve teslimiyetle de iligkilendirilir. Yahudi kutsal
metinleri, sabr1 erdemli bir 6zellik olarak ele alir ve hayatin zorluklarina karsi direng

gostermenin degerli bir nitelik oldugunu vurgular.

3.2. Hiristiyanhk

Hiristiyanlik, i¢sel gilig, umut ve sevgiyle entegre edilen sabri bir erdem olarak
kutsal kitaplarinda degerlendirmektedir. Havari Pavlus’un “l. Timothy” kitabinda
acikladig1 gibi, Mesih Isa’nmin smirsiz sabri, inananlara yol gosterici bir drnek teskil
etmektedir. Bu kavrayis, Tanri’nin sabr1 insanligin kurtulusuna olan kapiyr araladigini

vurgular.®

Incil’de Hiristiyanlar arasinda karsilikli sabrin énemi vurgulanir. “O size kars:
sabirlidir, birinin mahvolmasini istemez, fakat herkesin tovbe etmesini ister. Unutmayn

v “Tamamen algakgoniillii ve nazik olun,

ki Rabbimizin sabri, kurtulug anlamina gelir
birbirinize sevgi tagiyn, sabirli olun*® kutsal sdzleri, dayanisma ve sevgi iginde sabir

gdstermenin bir ¢agrisidir.

Ayrica, “Sen olduk¢a sabirli ol ve bekle, ¢iinkii Rabbin yakinda geliyor”*®
ifadesiyle, Mesih’in ikinci gelisini bekleyen inananlar gibi sabir sergileme vurgulanir. Bu
perspektife gore sabir, sadece pasif bir bekleme degil, aksine gii¢lii, umut dolu ve sevingli
bir tutumu i¢cermektedir. Hiristiyan anlayisi, stoaci sabir kavramindan ayrilarak, yagsamin

zorluklarina karsi aktif bir durus sergilemeyi simgeler.

16 Schnitker - Emmons, “Patience as a Virtue”, 178.
1711. Petrus 3/9-15.

18 Efesliler 4/2.

19 Yakup 5/8.



Hiristiyanlik gelenegi, biiylik teologlar araciligiyla sabrin derin anlamini ve onemini
kesfetmistir. Tertullian’dan baslayarak Augustine, Aquinas, John Calvin ve Soren

Kierkegaard gibi 6nemli teologlarin sabir konseptine dair baz1 goriisler:

Tertullian, biitiin giinahlarin temelini sabirsizlikta gérmiis ve erdemlerin en
yiiksegini sabir olarak tanimlamistir. Bu temel perspektif, sabrin manevi hayatin temelini
olusturduguna dair ilk teolojik yaklasimlardan biridir. Hiristiyanlar, yas siirecinde olumlu
bir tutum sergilemeli, intikam yerine bagislayict bir yaklasim benimsemeli ve kisisel
siddet ile iftira konularinda sabirli olmalidir. Zira sabir, bireyi gergek mutluluga

ulastirabilir.°

Augustine, sabri bir liituf olarak degerlendirmis ve tevazu ile siikran arasindaki

iligskiyi vurgulamistir. Ayrica, sabrin erdeminde azmin 6nemli bir niiansin1 vurgulamaistir.

Aquinas, sabri sabirsizlik ile miskinlik arasinda bir denge noktasi olarak
kavramlastirmistir. Sabri, zorluklara dayanma ve hedefe dogru devam eden eylem olarak
iki ayr1 boyutta ele almistir. Augustinus, Tanri’nin insanlara verdigi biiyiik bir hediye
olarak nitelendirdigi sabr1 dnemser. Ona gore, gergek sabrin degerlendirilmesinde temel
bir 6l¢iit vardir: Sehvetle lekelenmemis olmasi. Bu tiir bir sabir, ona gore 6vgii ve erdemle
anilmaya degerdir. Bir birey, herkes tarafindan begenilmek ve alkislanmak amaciyla
degil, Tanr1’ya layik olmak, Onun emirlerine uygun bir sekilde ahlaki bir yagam siirmek
icin sabir gdosterebilir. Burada Onemli olan, neden ve kim i¢in sabrettigimizdir.
Augustinus, sabr1 tiikenenlere moral veren ac¢iklamalarda bulunur. Ona gore, bu diinyada
Tanr i¢in sabredenler, kaybediyor gibi gortinseler de aslinda kaybetmis sayilmazlar. Su
anki acilar, gelecekte yasanacak ihtisam diisiiniildiigiinde kiiciik ve gecici sikintilardir.

Bu kisa siireli ve hafif zorluklar, muazzam bir zaferle sonuglanacaktir.?

Calvin, sabr1 oncelikle Tanri’nin egemenligi ve takdirine giivenin bir yansimasi
olarak tasvir etmistir. Calvin’in bakis agis1, sabrin temelinde giiven ve baglilik unsurunu

vurgular.??

20 Nuh Yilmaz, “Tertullian’n Kristolojisi”, (2018).

2t Seda Ozdal, Augustinus 'un Felsefesinde Mutluluk Kavraminin Varhk, Bilgi ve Ahlak Kuramlar
Agisindan Degerlendirilmesi (Cumhuriyet Universitesi, 2018).

2 Dogan, “Dinlerde ve Islam Kiiltiiriinde Sabir”, 93-130.



Kierkegaard, sabr1 bireysel 6zgiirliikk duygusuyla birlestirmis ve kaginilmaz aci
cekme karsisinda gosterilen tavir olarak vurgulamistir. Ona gore, sabir, ¢cekilme ve teslim

olma degil, kurallarin gerektirdigi alanda 6zgiirliigiin ortaya ¢ikmasidir.?®

Her bir teolog, sabr1 kendi teolojik ¢ergevesinde anlamlandirmis ve bu erdemin
manevi hayatin merkezine nasil yerlestigini agiklamistir. Bu goriisler, Hiristiyan diislince

geleneginde sabrin zengin ve ¢ok boyutlu bir kavram oldugunu gostermektedir.

Incil, Hiristiyanligin kutsal kitabi, icinde “sabir” kelimesini iceren bir¢ok ifadeyle
doludur. Bu ifadeler, Hiristiyanlar1 yasamlarinda sabirli olmaya tesvik eden onemli
mesajlar igermektedir. Incil’de gecen ayetlerde, “Yasli erkeklere élciilii, agirbash,
sagduyulu olmalarini buyur. Imanda, sevgide ve sabirda saglam olsunlar.” ve “Rab’bin
oniinde sakin dur, sabwrla bekle; kizip iiziilme isi yolunda olanlara, kotii amaglarina
kavusanlara.”®* gibi ifadelerle sabrin 6nemi vurgulanir. Ayrica, Ibrahim’in sabirla vaade
eristigi belirtilir.®

Hiristiyanlik 6gretisine gore, bir Hiristiyan ancak denenme ve sikint1 anlarinda
sabirli olmay1 6grenir. Bu siirecte yasanan sikintilar, inangh bir Hiristiyan i¢in birer
ogrenme ve olgunlasma firsati olarak degerlendirilir. Incil’de, “Kardeslerim, cesitli
denemelerle yiiz yiize geldiginiz zaman, bunu biiyiik sevin¢le karsilaymn.’?® ifadesiyle,
sikintilarla karsilagsmanin sevingle karsilanmasi dgiitlenir. Incil’e gore, bir Hiristiyanin
iman1 smandiginda dayanma giicli artar ve bu durum sabrini ortaya cikarir. “Ciinkii

727 ifadesi, sikintilarm ve

bilirsiniz ki, imammizin sinavi dayanma giiciinii yaratir.
denemelerin, bir Hiristiyanin karakterini gliglendirmek ve sabrini gelistirmek igin birer
firsat oldugunu one siirer. Hiristiyanlik ogretisine gore, Tanri, insanlarin sabrim
gelistirmek i¢in uygun ortamlar hazirlamaktadir. Denenmeler, bir Hiristiyanin sabrim
sinayarak onun olgunlagmasina katki saglar. Bu siirecte yasanan sikintilar, bir

Hiristiyanin sabrini ortaya cikaran degerli deneyimler olarak kabul edilir.?

Sonug olarak, Incil’in 6gretileri, Hiristiyanlara sabirli olma, sikintilara sevingle

yaklagma ve bu denemelerin karakterlerini giiglendirmek icin birer firsat oldugunu

23 Schnitker - Emmons, “Patience as a Virtue”, 179.
24 Titus 2/2.

%5 Mezmurlar 37/7.

% [braniler 6/15.

27 Yakup 1/2.

28 Dogan, “Dinlerde ve Islam Kiiltiiriinde Sabir”.



ogretir. Bu perspektif, Hiristiyanlarin yasamlarinda sabri anlamli kilma ve giiclii bir

karakter gelistirme yolunda ilham almasini saglar.

3.3. Uzak Dogu Dinleri

Uzak Dogu dinlerinde, sabir temel bir deger olarak desteklenir. Bu dinlerde, “ac1”
temas1 Onemli bir yer tutar ve sabir, Ozellikle aciya tahammiil etmek ve zorluklar
karsilamak tizerinden ele alinir. Uzak Dogu dinlerinde genel bir anlayis, aciya tahammiil
etmenin, zorluklar1 karsilamak ve insan olgunlagmasinin temel sarti oldugudur. Bu
perspektifte, yogun ve acili duygularin insan {izerinde cesaret ve kabullenme duygusu
uyandirdig1 diisiiniiliir.?® Bu dinlerde, aciyla basa ¢ikmanin dogru bir yolunun, umut ya
da korkuyla hareket etmek olmadigina vurgu yapilir. Aciy1r bastirmaya veya ondan
kacinmaya calismak, gelecekteki belirsizlikleri umut etmek yararsiz kabul edilir. Gergek
deneyim sirasinda hissedilen korkunun, dnceden korkulan seyden daha biiyiik oldugu
farkindaligina ulasmak 6nemlidir. Actyla bilingli bir sekilde ylizlesmek, bireyde kesin ve
zorlayici bir biling olusturur. Bu biling, 6zgiiveni artirir ve sabri gelistirir. Acidan

kaginmak yerine onunla yiizlesmek, bireyin olgunlagma siirecinde etkili bir ¢6ziim olarak

kabul edilir.2°

Uzak Dogu dinlerinde Budizm ve Hinduizm, yasamin temel gerceklerine karsi
sabrin merkezi bir rol oynadigi dinlerdir. Budizm’de sabir, miikkemmel Bodhi’yi
gerceklestirmek icin bir “bodhisavattva” pratigi olan altt miikemmellikten biridir. 14.
Dalai Lama, sabrin, saf ahlaka sahip olabilmek icin gelistirilmesi gereken bir 6zellik
oldugunu vurgular.®! Budist yasamda sabirsizligin ortadan kaldirilmasi ve sabrin tesvik
edilmesi, bireyin olgunlagsma siirecinde kritik bir rol oynar. Budist &gretilere gore,
hayatta ac1 gekme durumlarina karsi karamsar olmamak, sabir ve 6fke kontrolii gereklidir.
Sabirsizlik, aciyr ortadan kaldirmaz; aksine, bu duygusal durumu artirabilir. Budizm,
sabrin ofkeye kars1 bir panzehir oldugunu 6ne siirer ve sabrin merhamete yol agtigini

belirtir.32

29 Senail Ozkan, Oliim felsefesi: Misir’da Upanisadlar’da, Budizm de ve Hiristiyanlik 'ta (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2013), 202.

%0 Tara Bennett Goleman, Duygularin Simyasi: Kalbinize Giden Yolu Aklinizla A¢in, gev. Ebru Kilig
(istanbul: Alfa Yayinlari, 2003), 52.

31 John Powers, “Bodhisattva-bhiimi”, Oxford Research Encyclopedia of Religion, 2023, 997,998.
32 Schnitker - Emmons, “Patience as a Virtue”, 180.
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Hindu dininde, erdemli bir yasamin bir pargasi olarak sabir gelisimi tegvik edilir.
Vedalar’da sabir erdemi ile ilgili ifadeler ve 6gretiler bulunur. Ornegin, Mahabharata’da
kraliyet prensinin sabriyla dviilmesi, algak goniilliiliikk, dogru arkadaslik ve kontroliinii

iceren erdemli bir karakter olarak tasvir edilir.*3

Act kavrami, Hinduizm, Caynacilik ve Buddhacilik gibi dinlerde metafizik bir 6ge
olarak kabul edilir. Bu inanglara gore aci, insan karakterinin bir pargasidir ve ayni
zamanda bir kurtulus yolu olarak degerlendirilir. Acinin varolus yeri beden olarak kabul
edilir. Bu nedenle beden ac1 ¢eker, ¢iinkii acinin mekanidir; duyular, objeler, algilar ac1
igerir, ¢linkii onlar aciya yonlendirirler; zevk de aci igerir, ¢linkii onu takip eden ac1 gelir.
Ancak Dogu inanc1 umutsuzluga kapilmaz. Bilge kisi, 6zgiirliigli diinyadan ¢ekilme, cile
ve inancinin ilkelerini tam anlamiyla uygulama, yoga gibi bedensel teknikleri pratik etme
yoluyla kazanir. insan yasamiin sefaleti, tanrilarin bir cezasi degil, sadece insanlarin
cehaletidir. Bilgelige erismis kisi, digaridan bakildiginda belki de siradan bir yasam stirer,
ancak aslinda baska bir yerdedir, 6zgiirdiir ve insanlik kosullarinin 6tesindedir. Eyiip’iin
isyan1, Hindu ve Buddhaci anlayisa gore anlamsizdir. insanlar arasindaki esitsizligin
sosyal veya tarihsel kosullarla bir iliskisi olmadigini, sadece insanlarin karma (tapinma,
eylem ve sonuglar1) yansittigini belirtir. Aci, her zaman, ac1 ¢eken kisinin gegmisteki
erdemli davranislarin bir 6diilii olarak gordiigii, ancak unuttugu bir gerekliligin damgasin
tasiyan nedenlerden dolay: hak edilmistir. Hayat ac1 ve sikintidir, agamali bir arinmaya
gotiiren acinin dagilmasidir. Hayali goriintiilerden sonra cehalet geriler, hayaller dagilir.
Ancak kurtulusa ulasmadan 6nce yol uzun ve aci1 karma ickisini tam anlamiyla igmeden
mimkiin degildir. Acinin kokeni, karmayi diizenleyen odiil ilkesindedir. Acinin

yogunlugu ve dzellikleri, kisiden kisiye degisse de bu kaginilmaz yasaya tabidir.3

Budizm’in Mahayana mezhebinde, meditasyon yaparken olumsuzluklara karsi
sabir gostermek vurgulanir. Hinduizm’de ise sabir, bireyin kurtulusa hazirlanabilmesi
icin meditasyon pratigi sirasinda siirekli ¢aba gosterme ve usanmama gerekliligini

icerir.®

33 Manu (Lawgiver), The Law Code of Manu, gev. Patrick Olivelle (Oxford University Press, 2004),
142.

% David Le Breton, Acinin antropolojisi, gev. Ismail Yerguz (Istanbul: Sel Yaymcilik, 2010).

% Dogan, “Dinlerde ve Islam Kiiltiiriinde Sabir”.
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Budizm ve Hinduizm perspektiflerinden sabir, insanin i¢sel gelisimi, merhamet
ve olgunlagmasi i¢in kilit bir unsurdur. Her iki din de sabrin, yasamin zorluklarina karsi

anlayisli ve sakin bir tutum gelistirmek adina temel bir 6greti oldugunu vurgular.

Ayni sekilde, Manu Kanunu’nda gecen “...zorluklara sabiwrli ol, arkadasga,
zihninde biriken herhangi bir ozgiirliik¢ii ve bir hediye aliciya, tiim yasayan canlilara

karsi merhametli ol” %

ifadesi, bireyleri sabirli bir yagam siirmeye davet etmektedir.
Sabir pratigi, mukaddes mutluluga ve sugluluktan arinmaya yonelik diger ruhsal
disiplinlere ek olarak degerlendirilir. Manu Kanunu’na gore, Vedanin giinliik ¢aligmasi,
bireyin yetenegine gore biiyiik kurbanlarin performansi ve act i¢inde sabir, tiim giinahlari
hizlica yok ederek 6liimlii giinahlara neden olanlari bile bertaraf eder. Ayrica, “Azimli,

nazik, sabirli... eger bu sekilde siirekli yasarsa kesinlikle cenneti kazamr™®" ifadesiyle

sabirli bir yasamin ddiillendirilecegi vurgulanmaktadir.

Taoizm’de, diger Uzak Dogu dinlerine benzer sekilde, sabir merkezi bir karakter
ozelligidir. Taoizmin kurucusu Lao-tzu, dgretilerini “Sadelik, sabir ve merhamet/sefkat.
Bu ii¢ii sizin en biiyiik hazinenizdir” seklinde 6zetler. Lao-tzu, sabrin degerini “Sabir hem
dost hem de diismanla uyum i¢inde olmaniz1 saglar” ifadesiyle vurgular. Ozellikle sabri,
karsilagilan durumlar1 anlamak, duruma miicadele etmek ve diirtliden kaginmak igin

gerekli bir deger olarak tanimlar.3®

3.4, islam

Islam inamiginda sabir, sadece kisiler arasi iliskilerde degil, ayn1 zamanda 6fkeyle
basa ¢ikma ve beklemenin erdemini 63renme amacini tastyan bir degerdir. Islam’n temel
kaynaklarinda ve tasavvuf gelene§inde sabra derin anlamlar yiiklenmis, Allah’in sabirh
oldugu vurgulanmigstir. Sabir, tiim peygamberlerin ortak 6zelligi olarak kabul edilir ve
Islam perspektifine gore inang, ibadet ve ahlak gibi alanlarda 6nemlidir. Tasavvuf

geleneginde sabir, kAmil insanin nefs mertebelerindeki bir durak olarak kabul edilir. Islam

% Ppatrick Olivelle, Manu’s Code of Law: a Critical Edition and Translation of the Manava-
Dharmasastra (New York: Oxford Universty Press, 2005), 150.

37 Olivelle, Manu’s Code of Law: a Critical Edition and Translation of the Manava-Dharmasastra,
248.

38 Schnitker - Emmons, “Patience as a Virtue”, 181.
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ahlakinda, nefse kars1t miicadelede sabir giiciine sahip olmak 6nemlidir ve bu miicadele,

manevi gelisimin siirekliligi agisindan kritiktir.®

Islam’a gore sabir, zorluklar ve sikintilar karsisinda sadece pasif bir sekilde
tahammiil etmek degil, ayn1 zamanda olumlu bir yaklagimla ve umutlu bir sekilde hareket
etmek anlamina gelir. Sabir, hoslanilan durumlarin yani sira hayir olarak bilinen ser
olaylarina kars1 da olumlu bir tutum sergileme fikrini icerir. Sabir, islam’n anlayisinda
aktif bir eylem olarak goriiliir. Ayetler ve hadisler, sabir, merhamet, yardimseverlik gibi

niteliklere vurgu yapar ve ahlaki degerlere tesvik eder.*

Kur’an’da sabir, diinya hayatinda ve ahirette ddiillendirilecek bir erdem olarak
degerlendirilir. Miiminlere, sabir ve dua ile umutlarin1 giiglendirmeleri tesvik edilir.
Sabur, diinya islerinde olumlu etkiler getirir ve ahirette de &diillendirilir. Islam, sabrin
giiciinii dua ile birlestirmeyi ve bu sayede sikintili zamanlar1 daha kolay atlatmay1

ogiitler.*

Sonug olarak, Islam’m dgretilerine gore sabir, manevi gelisim, ahlaki degerlerin
benimsenmesi ve diinya islerinde basari icin 6nemli bir kavramdir. Sabir, miicadele, azim
ve olumlu bir tutumu igerir; aktif bir eylem olarak degerlendirilir ve dua ile
birlestirildiginde giiglenir. Islam, sabrin diinya ve ahiretteki kazanimlarmi vurgular, bu da

miiminlere umut ve gii¢ verir.

% Faruk Karaca, Dini gelisim teorileri (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaynlari, 2007), 266;
Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2009), 150.

40 Robert Frager, Manevi Rehberlik ve Benétesi Psikolojisi Uzerine Paylasimlar, ¢ev. Omer
Colakoglu (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2009), 29.

41 Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008).
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BIiRINCi BOLUM

YAHUDILIK VE iSLAM’DA HZ. EYUP

1.1. YAHUDILIK’TE HZ. EYUP

Hz. Eyiip ile ilgili bilgilerin neredeyse tamamina yakinini Israliyat kaynaklarindan
elde etmekteyiz. Yasadig1 yer, soyu, esi, ¢ocuklari, mallari, arazileri, zenginligi vb.

bilgileri islam kaynaklarina gore daha ayrintili bir sekilde aktarilmustir.

Hz. Eyiip, Eyiip Kitab1’na gore Us iilkesinde, esi ve yedi oglu ile ii¢ kiziyla birlikte
doguda yasardi. Bu bdlgede insanlar arasinda en zenginlerden biriydi. Sahip oldugu yedi
bin koyun, {i¢ bin deveye, li¢ yiiz ¢ift esege ve sayisiz hizmetciye sahipti. Ancak en
dikkate deger 6zelligi, Tanr1’ya kars1 derin saygi ve kotiiliikkten kaginma konusundaki
kararliligrydi.*? Hz. Eyiip’iin ogullar1 her gece sirayla solenler diizenler, kiz kardesleriyle
birlikte sabaha kadar ziyafet ¢eker, sarap igerlerdi. Kitapta, Hz. Eyiip’iin bu s6lenlere
katilip katilmadigi belirsiz olsa da sabah olunca ¢ocuklarinin sarhosken Tanri’ya karsi
saygisizlik yapabileceklerinden endise duydugu ve bu sebeple onlar1 kutsadigi, her biri

i¢in Tanr1’ya adaklar sundugu ifade edilmektedir.*?

Hz. Eyiip’lin yasadigi doneme iliskin kesin bir bilgi olmamakla birlikte,
cocuklarmi kutsamasi ve adaklar sunmasi, genellikle Hz. Ibrahim’in yasadig1 zamanlarla
ayn1 veya ondan once bir zaman diliminde yasadigini gosteren isaretler olarak kabul
edilir. Eyiip’iin ¢ocuklar i¢in yaptig1 kutsama, ailesinin kahinlik geleneginden geldigini
gosteriyor ki bu tiir kdhinlik uygulamalari, genellikle Hz. Musa’dan 6nceki donemlerde,

yani Atalar ddneminde goriilmekteydi.**

1.1.1. Eski Ahit’e Gore Hz. Eyiip

Hz. Eyiip’iin isminin kokeni ve anlamiyla ilgili bilgiler, dinlere ve kaynaklara

baglh olarak degisiklik gosterebilir. Yahudiligin kutsal kitabi olan Eski Ahit’te adi

%2 Byiip 1/3.

4 Eyiip 1/4.

# William MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma Serisi (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari,
2004), 1/595.



“Iyyob” (Iyyov) seklinde gecer. Yahudi bilginler arasinda, isminin anlami konusunda iki
farkli goriis bulunmaktadir. Birinci goriise gore, Eylip ismi “aydv” kokiinden tiiretilmis
olup “diisman olmak, diismanca davranmak” gibi anlamlara gelebilir. ikinci gériis ise
Eytip isminin “sabiwrla hastaliga katlanmak veya ey ilahi baba! Neredesin?” anlamina

geldigini savunmaktadir.*®

Tevrat’in iginde yer alan “Eyiip Kitabi”, tarz1 agisindan diger boliimlerden ayri
bir nitelik tasir. Orijinali Ibranice olan bu kitap, 1:2-32, 1:5 ve 42:7-17 béliimleri haric
olmak iizere, ¢ogunlukla karsilikli diyaloglart iceren bir siir formunda kaleme

alinmustir.*8

Kitapta Hz. Eyiip ve ¢ocuklart hakkinda bu bilgiler verildikten hemen sonra, onun
yasadig1 olaylar ve denemeler anlatilmaya baslar. Kitaba gore, bir giin ilahi varliklar
Tanri’nin huzuruna ¢ikar, ancak Seytan da aralarinda bulunur. Tanr1 Seytan’in varligini
fark edince, ona nereden geldigini sorar. Tanri, yeryiiziinden geldigini belirten Seytan’a,
Hz. Eylip’ii tamiyip tanimadigini sorar. Seytan, Hz. Eyiip’iin, kotiiliikten kaginan,
kusursuz ve Tanri’ya derin saygi duyan biri oldugunu sdyleyerek onu 6vmeye baglar.
Ancak Seytan bu durumu kabullenemez ve Hz. Eylip’ilin asil korkusunun mal varligini
kaybetmek oldugunu iddia eder. Onu sinamak i¢in Tanr1’dan izin ister. Tanr1, Hz. Eyiip’e
zarar vermemesi kosuluyla Seytan’a izin verir ve bdylece Hz. Eyiip’ilin ilk sinav1 baglamis

olur.*

Ibranice kokenli kelime olan “Seytan”, Eski Ahit’in erken donemlerinde “diisman,
muhalif, engelleyici, dava eden, suclayan ve gercek niyetini gizleyen kisi™*® gibi
anlamlarda kullanilmistir. Bu terim, ibranicede “suglayic1” anlamina gelirken, Eski Ahit
metinlerinde ¢esitli negatif veya karsitlik ifade eden kavramlar i¢in kullanilmigtir. EsKi
Ahit’te, Seytan hakkindaki bilgilerin kisitli olmasi, onun roliinii tam olarak anlamay1
zorlagtirmaktadir. Ancak metinlerde genellikle insanlar1 ve toplumlari dogru yoldan
saptiran, diismanca bir varlik olarak betimlenirken ayni1 zamanda itaatkar ve Tanri’nin
soziinden sapmayan bir varlik olarak da gosterilmistir. Eyiip Kitabi’nda ise Seytan’in,

itaatkar olmasinin yani sira Tanr1’nin huzuruna sessizce girebilecek kadar kurnaz oldugu

4 Omer Faruk Harman, “Eyytb”, TDV Islam Ansiklopedisi, ts.

4 Mevliit Erten - Yasemin Kuyucu, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitaplarda Hz. Eyy(ib”, Kalemname
7/14 (2022), 564-586.

7 Eyiip 6/12.

%8 Salime Leyla Giirkan, “SEYTAN”, TDV Islam Ansiklopedisi, ts.
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ve Tanr’y1 kelimeleriyle etkileyebilen giicli bir varlik olarak vurgulandig

goriilmektedir.*®

Hz. Eyiip, Tann ile Seytan arasindaki konusmadan habersiz bir sekilde evinde
yemek yemekte ve sarap igmektedir. Bu sirada evine bir ulak girer ve Sabalilarin,
stiristine yapilan saldir1 sonucunda usaklartyla birlikte sahip oldugu tiim Okiizlerin ve
eseklerin katledildigi haberini Hz. Eyiip’e verir. ilk ulak heniiz konusmasini bitirmeden
ikinci bir ulak girer ve “Tanr1 ates yagdirarak koyunlarla birlikte usaklar1 da yok etti” der.
Bu sirada bir diger ulak, Kildanilerin develere saldirdigini ve develerle birlikte usaklarin
da oldiriildiigiini bildirir. Hz. Eyliip, bu haberlere heniiz tepki vermeden baska bir ulak
daha gelir ve en ac1 haberi verir. Bu haber, Hz. Eyiip’iin biiyiik agabeyinin evindeyken,
cocuklariin hepsinin ¢6lden gelen bir riizgarin evlerini yikmasi sonucunda enkaz altinda

kalarak 61diigii haberidir.>

Tiim bu haberleri alan Hz. Eyiip, Seytan’in bekledigi gibi bir tepki vermek yerine,
sessiz kalmaz ve secdeye giderek su ifadeleri sdyler: “Bu diinyaya ¢iplak geldim, ¢iplak
gidecegim. Rab verdi, Rab aldi. Rabbin adina évgiiler olsun. ! Bu sdzlerle Seytan’n
tuzaklarina diismez ve icten bir kabullenme ve teslimiyet ifadesiyle durusunu korur. Bu
olaylarin ardindan, Tanri’nin huzuruna yeniden ¢ikan Seytan, Hz. Eyiip’lin canina zarar
vermek istedigini belirterek izin ister ciinkii ona gére, “Insan cani icin her seyini verir.”
Bunun {izerine Tanri, Seytan’in Hz. Eyiip’in canini almasi haricinde her istedigini
yapabilmesi i¢in Seytan’a izin verir.>?> Boylece Hz. Eyiip’iin gercek sinavi baslamistir.
Tanr’nin yanindan ayrilan Seytan, Hz. Eyiip’iin yanina gelir ve viicudunda bastan
asagiya ¢ibanlar olusturur. Hz. Eyiip, bu hastaligini su sozlerle anlatir: “Bedenimi kurt
kabuk kapladi, ¢atlayan derimden irin akiyor, tiikiiriigiimii dahi yutmakta zorlaniyorum,
her gegen giin yaralarim artiyor, nefes almakta zorlaniyorum, bedenim delik desik,
kollarim bacaklarim ¢upr gibi kaldi, solugum karimi tiksindiriyor, kardeslerim ve
dostlarim benden tiksiniyor, bir deri bir kemige dondiim.”® Hz. Eyiip, yasadig1 acilar1 ve

hastalig1 bu sekilde ifade etmektedir.

4 Erten - Kuyucu, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitaplarda Hz. Eyy(b”.
50 Byiip 1/13-19.
5 Eyiip 1/20-21.
52 Eyiip 2/4-6.
53 Byiip 7/5-19; Eyiip 9/17-18; Eyiip 16/14; Eyiip 19/17-20.
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Eyiip kitabini {i¢ ana bdliime ayirmak miimkiindiir. Ilk béliimde Hz. Eyiip’iin
refah icinde yasadig1 zengin ve saglikli giinler anlatiliyor. ikinci béliim, Hz. Eyiip’iin
hastaliginin baslama siirecini, isyanim1 ve arkadaslariyla yasadigi catismalari igeriyor.
Ucgiincii ve son boliimde ise Hz. Eyiip’iin Tanri ile olan diyalogunu ve nihayetinde

sagligina kavugmasini anlatir.

Kitapta, yasadigi zorluklara ragmen isyan etmeyen Hz. Eyiip’le karisinin karsilikli
konusmasina da deginilmektedir. Kitaba gore Esi, Hz. Eylip’e yonelerek, “Hala dogruluk
stirtiyor musun? Tanrt’ya sov de 6l bari!” Hz. Eylip ise su cevabi veriyor: “Aptal kadinlar
gibi konusuyorsun. Tanrt’dan gelen iyiligi kabul edelim de kotiiliigiinii kabul etmeyelim

mi?°* dedigi aktarilmaktadir.

Bu boliim kitapta Hz. Eyiip’iin esinden bahsedilen tek boliimdiir. Burada, esinin,
Hz. Eyiip’ii glinaha davet eden ve onun 6liimii arzulayan bir kisi olarak betimlendigi
gortiliir. Bu bilgiden, esinin ¢ocuklarini kaybetmesi ve yasadig tiim seyleri Hz. Eyiip’iin
sorumlulugunda gordiigii ve bu durumun derin acistyla bdyle konustugu soylenebilir.>®
Bunun yaninda Eski Ahit’te kadinlarin genel olarak eslerini dogru yoldan saptiran birer
Seytan’a benzetilmesi ¢ok normal bir durum gibi goriilmektedir. Ciinkii Eski Ahit’te,
insanligin ilk atas1 olan Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasinin sebebi bir kadin olarak

gosterilmis ve Hz. Adem’in sozleriyle de bu iddia desteklenmeye calisilmistir.>®

1.1.2. Hz. Eyiip ve Arkadaslari

Hz. Eyiip ile esinin tartigmasi sonrasinda, kutsal kitaplarda anlatilan hikayeye
gbre, baz1 Yahudi bilginleri tarafindan peygamber olarak kabul edilen {i¢ arkadas®’
Temanli Elifaz, Suahli Bildat ve Naamali Sofar adlariyla anilan kisiler, onu ziyaret
etmistir. Ancak bu ziyaretin ardindan anlatilanlar, Hz. Eylip’lin daha 6nce sergiledigi
sabrinin zayifladigi, rol ve tutumlarinin degismeye basladigi gortilmistiir. Kitap’ta 3-32
bablar arasinda bu dort kisinin ¢ercevesinde gegen diyaloga yer verilmistir. 32. Bab ve

sonrasinda konuya Elihu isminde bir geng dahil olur.

5 Eyiip 2/10.

55 Erten - Kuyucu, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitaplarda Hz. Eyyab”.

%6 Yaratilig 3/12.

57 Eldar Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 3/4 (2014), 690.
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Arkadaglar1, Hz. Eylip’i ziyaret ettiklerinde ilk yedi giin boyunca sessiz kalip
konusmamislardir. Bu siirenin sonunda sessizligi ilk bozan ise Hz. Eyilip olmustur ve
dogdugu giine lanet ederek konusmaya baslar. Bu noktadan itibaren Hz. Eyiip’iin sabrinin
sona erdigi ve yasadigi sikintilardan dolay artik 6lmeyi arzuladigi agik¢a gézlemlenir. O,
yasadig1 bu sikintilarin nedenini anlayamaz ve isyan etmeye baslar. i¢inde bulundugu
durumu ise: “Korkularim vardi, endiselerimin dagilimi geldi. Huzur, siikiinet ve rahatlik

yerine yalnizca kaos ve performans var. > diyerek ozetler.

Muhtemelen Hz. Eyiip’ten bu tiir ifadeleri duymay1 beklemeyen Elifaz, sert bir
tislupla Hz. Eyiip’ii azarlar ve ardindan su sekilde bir yorum yapar: “Diisiin biraz: Hangi
sugsuz yok oldu, nerede dogrular yikima ugradi? Benim gérdiigiim kadariyla fesat
stirenler, kotiiliik tohumu ekenler ektiklerini  bigiyor. Tanri’mn soluguyla yok
oluyorlar.”® Elifaz, gozlemlerine dayanarak bu yorumda bulunur. Elifaz’a gore,
genellikle insanlarin karsilastiklar: felaketlerin temel nedeni, isledikleri glinahlardir. Ayni
bakis agis1, Hz. Eyiip icin de gegerlidir. Ona gore, Hz. Eyliip’ilin karsilastig1 sikintilarin
tek sorumlusu yine Hz. Eyiip’tin kendisidir dolayisiyla Tanr1’y1 suglamasi yerinde bir

davranig degildir.

Elifaz, baslangicta gergin bir tonla basladigini konusmasini daha yumusatarak:
“Havaya ugugan kivilcimlar gibi sikinti cekmek igin dogar insan. Oysa ben Tanri’ya
yonelir, davami ona birakirdim. Anlayamadigimiz biiyiik isler, sayisiz sasilast isler yapan
O ’dur.”® bu ifadeleriyle arkadasina sabri hatirlatmayi, dua etmeyi ve Tanri'nin yiiceligini

ve bilgeligini vurgulamay stirdiiriiyor.

Elifaz’in bu soylediklerinden sonra dogru sozler sarf etmedigini anlayan Hz. Eyiip
“Keske iiziintiim tartilabilse, acim teraziye konabilseydi!” sOyleyerek bdyle sozlerin
agzindan ¢ikmasinin tek nedeninin ¢ektigi sikintilar ve elem oldugunu dile getirmistir.
Eyilip, Elifaz’in soylediklerini zaten kendisi de bilmektedir. Ama o dostunun, zor
zamaninda ona destek olmak yerine suglamay1 tercih ettigini diisiinmektedir. Hz. Eytip
arkadasin olan gonil kinkhgmi;, “Giiciim nedir ki bekleyeyim? Sonum nedir ki
sabredeyim? Tas kadar giiclii miiyiim? Elim tunc¢tan mi? Caresiz kalinca kendimi

kurtaracak giiciim mii olur? Kederli insana dost sevgisi gerekir, her seye giicii yetenden

%8 Eyiip 3/25-26.
% Eyiip 4/7-9.
60 Eyiip 5/8-9.
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korkmaktan vazgegse bile. Kardeslerim kuru bir dere gibi beni aldatti.”®® sdzleriyle
diistincelerini aktardiktan sonra arkadaslarma hangi noktalarda hatali oldugunu ve
giinahinin ya da su¢unun ne oldugunu sorar. Ardindan; “Bwrakin artik, haksizlik etmeyin,
bir daha diistiniin, davamda haklyim. Agzimdan kotii bir séz ¢ikyyor mu, damagim kétii
niyeti ayirt edemiyor mu? ” diyerek karsi tarafin Tanr1 olmasi hasebiyle hatali tarafta yer
aldiklarin1 diisiindiigiinden dolay1 onlar iki yiizlii olarak nitelendirir. Sonra Tanriya
yonelir ve “Giinah isledimse ne yaptim sana, ey insan gozciisii? Nigin beni kendine hedef
sectin? Sana yiik mii oldum? Nigin isyanimi bagiglamaz, su¢umu affetmezsin. Ciinkii
262

vakinda topraga girecegim, beni ¢ok arayacaksin ama ben artik olmayacagim.

[fadelerini sdyleyerek kendince Tanr1’ya sitem eder. Akabinde Bildat séz alir;

“Ne zamana dek boyle konusacaksin, sozlerin sert riizgdr gibi, Tanr: adaleti
saptirir mi, her seye giicii yeten dogru olani saptirir mi? Ogullarin O ’'na karsi
glinah islediyse, isyanlarinin cezasini vermistir. Ama sen gayretle Tanri’yi
arar, her seye giicii yetene yalvarirsan, temiz ve dogruysan, O simdi bile senin
icin kollar1 sivayip, seni hak ettigin yere geri getirecektir. Baslangicin kiiciik

olsa da sonun biiyiik olacak.”

Bildat, konugmasina Elifaz’in gére daha merhametli bir sekilde giris yapar. Bildat,
Elfaz’in aksine, arkadasinin iginde bulundugu zor durumu ve sikintilar1 Tanr1’ya olan
inancin1 koruyarak asabilecegine dair umut verme cabasi icerisindedir. Ona, her seye
ragmen inancini korudugu takdirde zorluklarin tistesinden gelebilecegi konusunda cesaret
verir. Yasananlarin nedenini ise Hz. Eyilip’te degil, ¢cocuklarinda ve onlarin yagam
tarzlarinda oldugunu ileri siirer. Bildat, konusmasinda Elfaz’in giinah ve ceza arasindaki
iliskiyi dogrulayan tarihsel ornekler sunarak desteklerken, ayn1 zamanda Hz. Eyiip’i

isyanindan vazgegirmeye calisir. Ve konusma siras1t Hz. Eytiip’e gelmistir:

“Biliyorum, gergekten 6yledir, ama Tanri 'min oniinde insan nasil hakl ¢ikabilir?

764« gelarim

Biri O’nunla tartismak istese, binde bir bile olsa ona yanit veremez
unutayim, tizgiin ¢ehremi degistireyim desem, biitiin dertlerimden yilarim. Ciinkii

beni sugsuz saymayacagini biliyorum. Madem suglanacagim, neden bos yere

5 Eyiip 6/11-15.
62 Byiip 7/20-21.
83 Eyiip 8/1-7.
64 Eyiip 9/1-3.
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ugrasaymm, O benim gibi insan degil ki O ’na yanit vereyim, birlikte mahkemeye

gideyim. Keske aramizda bir hakem olsa da elini ikimizin iistiine koysa! %

Hz. Eyiip’tin Bildat’a verdigi yanit, aslinda genel olarak diisiincelerinin dzeti ve
yansimasi seklindedir. Eylip’e gore, kendisinin hakli olup olmamasina bakilmaksizin
Tanr1’ya karst masumiyetini savunmasi ve kanitlamasi miimkiin degildir. Ciinkii Tanr1 ile
bir anlamda miicadele etmek ya da O’nunla tartismaya girmek sadece cahillerin ve
aptallarin yapabilecegi bir eylemdir. Ciinkii O, evrenin ve kainatin sahibi ve her seye giicii
yeten tek varliktir ve bu kudretinin de farkinda oldugu i¢in adaletsizlik yapmaktan
¢cekinmez. Cilinkii Tanri’ya haksiz da olsa yaptiklarindan dolayr hesap sorabilecek
sorgulayacak kimse bulunmamaktadir. Hz. Eyiip, Tanr1’ya isyan ederek sozlerine devam
eder. Ona gore, Tanr1, kendisinin iyi oldugunu bildigi halde ona ac1 ¢ektirmektedir. Ayni
zamanda, kotii insanlara da hak etmedikleri halde sadece Tanri istedigi i¢in nimetlerinden
sonuna kadar faydalanma imkani saglar. Sofar, Hz. Eyiip’tin bu ifadelerine hiddetlenerek

sOze girer:

“Bunca s6z yanitsiz mi kalsin? Cok konusan hakli mi sayilsin?
Sa¢maliklarin  karsisinda sussun mu insanlar? Sen alay edince kimse seni
utandirmasin mi? Tanri’ya inancim aridir diyorsun, senin géziinde temizim. Ama
keske Tanri konussa sana kars1 agzini agcsa da bilgeligin sirlarini bildirse! Ciinkii

bilgelik tek yonliidiir. Bil ki Tanr1 giinahlarindan bazilarini unuttu bile.

Sofar, Hz. Eyiip’ii, kibrinden dolay1 gercekleri gorememekle suglar. O, yasadigi
her tirlii sikintiyr Tanri’ya yiiklemesi ve Onu adaletsizlikle itham etmesinin temel
nedeninin, Hz. Eyiip’lin cahilliginden dolay1 oldugunu savunur. Hz. Eyiip’lin, gergekte
diisiindiigii kadar bilge olmadigini ve yasananlarin ardindaki hikmeti kavrayamadigin
dile getirir. Tanri’nin kudreti ve biiyiikliigii konusundaki eksik bilgisi, onu bu tarz
ifadelerde bulunmaya yoneltmistir. Eger olaylar1 Tanri’nin bakis agisindan degerlendirip
yorumlayabilseydi, aslinda yasadigi acilarin kendi sugu kadar biiyiikk olmadigini fark
edebilirdi.®” Sofar, Hz. Eyiip’iin sagduyusuz oldugunu iddia eder. Ona gére, Hz. Eyiip’iin
yapmasi gereken en 6nemli sey, Tanr1’nin yiiceligini kabul etmek ve O’nun olusturdugu

diizene ictenlikle itaat etmek, samimi bir sekilde dua etmesidir. Biitiin bu konusulanlari

8 Byiip 9/27-29; Eyiip 9/32-33.
% Byiip 2/6.
7 MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma Serisi, 1/606.
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duyan Hz. Eyiip, orada bulunan arkadaslarini muhatap alarak konusmaya baslar:
“Kendinizi bir sey sandiginiz belli, ama bilgelikte sizinle élecek! Sizin kadar benim de

aklim var, sizden asagi kalmam, kim bilmez bunlari? 68

Hz. Eyiip, bu ifadeleriyle arkadaslarinin kendilerini bilge olarak gdrmelerini
sorgular. Aslinda, islerin arkasindaki derin anlami géremeyenlerin onlar oldugunu dile
getirir. Olaylara s1g bir bakis agisiyla yaklastiklari i¢in, Hz. Eyiip’tin isyaninin sebebini
dahi anlamaktan uzak kaldiklarimi ifade eder. Tanri’min kudretine ve yeryiiziinde
kurulmus muazzam sisteme, diizene dair drnekler vererek konusmasina devam eder. O,
bu gergeklerin zaten farkinda oldugunu belirtir. Ancak onun aklini1 Kurcalayan tek bir
konu vardir: Bu kadar kusursuz bir varlik olan Tanr1’nin, emirlerine uymayan, isyan eden,
kotii davraniglar sergileyen insanlara ceza vermek yerine, isyan etmeyen iyi insanlari

neden cezalandirdigidir.%®

Sonraki pasajlarda, arkadaslar arasindaki diyaloglar giderek suglamalarla dolu bir
hal alirken, Hz. Eyiip’iin tavrinin da giderek sertlestigi fark edilir. Ona gore, arkadaslari
gercekleri dile getirmek yerine, Tanri’nin suglu ve haksiz oldugunu bildikleri halde taraf
tutarak dogrulart konusmaktan kaginirlar. Hz. Eyiip’lin arkadaslarinin sdyledikleri,
genellikle zaten bildigi seyleri tekrar etmekle sinirlidir. Bu sézler, onu teselli etmek bir
yana dursun daha da &fkelendirir ve Hz. Eyiip onlar1 yalanci ve “degersiz hekimler”™
olarak nitelemistir. Hz. Eyiip’e gore, arkadaslar1 insanlari aldattiklar1 gibi Tanr1’y1 da
aldatmaktan geri durmazlar. Bu yiizden, onlarin sessiz kalmasi, konugmalarindan ¢ok
daha evladir. Artik, sozlerinin hicbir faydasi olmayan arkadaslariyla konusmak
istemedigini dile getirir. Soylediklerinden dolay:r Tanri’nin onu cezalandirabilecegini,
gazaba ugratabilecegini bile goze alarak, artik tek muhatabinin sadece Tanr1 oldugunu

soyler.”

Bundan sonraki kisimda, Hz. Eyiip, kendisi de ifade ettigi gibi Tanr1’ya yonelir
ve her zaman iletisime gegtigi gibi O’nunla iletisime geger. Konusmasinda, karsilastigi
her tirli zorlugun ve sikintinin sorumlusu olarak Tanri’y1 gosterir. Diinyadaki
adaletsizlik nedeniyle Onu elestirir, kendi sadakatinin altim1 ¢izer ve O’na yOnelik

dualarda bulunur. Konusmasinda, karsilastigi her tiirlii zorlugun ve sikintinin sorumlusu

88 Eyiip 12/2-3.
8 Erten - Kuyucu, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitaplarda Hz. Eyy(b”.
0 Byiip 13/4.
I Byiip 13/1-19.
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olarak Tanr1i’y1 gosterir. Diinyadaki adaletsizlik nedeniyle Tanri’y1 elestirir, kendi
sadakatinin altim1 cizer ve O’na yonelip dua eder’? Hz. Eyiip’iin artik arkadaslartyla
konusmamasina ragmen, Elifaz dayanamaz ve konusmaya baslar. Hz. Eyiip’tin herkesi
cahillikle suglayip kendi sozlerini yiiceltmesini kavrayamaz ve bunun nedenini sorgular:
“lIk dogan sen misin? Yoksa daglardan énce mi var oldun? Tanr1’nin sirrin1 mi1 dinledin
de yalniz kendini bilge goriiyorsun.”” Elifaz’mn sdz alip konusmasiyla dongii yeniden
baslar ve her biri sirayla konugsmaya devam eder. Kitabin devaminda, bu dort kisinin
birbirlerini cahillik ve anlayissizlik gibi konularda suglamalarina devam ettikleri
gbzlemlenir. Son olarak, Hz. Eylip’in konusmasinin ardindan, olaya daha once hig

bahsedilmemis olan Elihu’nun 32. babdan itibaren dahil oldugu goriiliir.

Kitapta, Elihu’nun Buzlu Barekel’in oglu olarak tanitildigi goriiliir. Daha 6nce
sessiz kalan, hi¢ konusmayan ve digerlerinden yasg¢a daha gen¢ oldugunu vurgulayan
Elihu, bu dort arkadasa da 6fkeli oldugunu ifade eder. Kitapta bu olay: “Elihu Eyiip’e ¢ok
ofkelendi. Ciinkii Eyiip kendini Tanr1’dan hakli goriiyordu. Elihu, Eyiip’iin ii¢ arkadasina
da 6fkelendi, ciinkii Eyiip’iin sug¢lamalarina karsin saglam bir yamit bulamamislard:.”’*
Elihu, simdiye kadar konugsmamasinin sebebini, digerlerinin yaslarina ve bilgilerine olan
saygisindan kaynaklandigimi agiklar. Ancak duydugu seyler onu hayal kirikligina
ugrattigl i¢in konusmaya katilmasi gerektigini hissetmistir. Elihu, en gen¢ olmasina
ragmen “Akil yasta degil, bastadir”’® diisiincesine sahiptir. Elihu konusmasina Hz.
Eyiip’iin hatali oldugu noktalar1 sayarak devam eder: “Ben kusursuz ve giinahsizim, temiz
ve sugsuzum. Yine de Tanr1 bana kars1 bahane ariyor, beni diisman goriiyor. Ayaklarimi
tomruga vuruyor ve beni gozetliyor.”’® Elihu’ya gére, Hz. Eyiip’iin bu sdzleri, Tanr1’nin
kurdugu diizeni tam olarak idrak edemediginin bir isareti olarak gortir. Stirekli olarak
Tanrr’yla iletisim kurmaya calisan Hz. Eyliip, cevap alamadiginda isyan etmeye devam

etmistir.

Tanri, kullartyla her zaman s6zlii bir iletisim kurmak zorunda degildir. Bazen

anlatmak istediklerini riiya yoluyla, ilhamla veya bazen de hastalik yoluyla aktarabilir.

2 Eyiip 13/20; Eyiip 14/22.
8 Eyiip 15/7-8.
™ Eyiip 32/2-3.
> Eyiip 32/9.
® Eyiip 33/8-11.
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Elihu’ya gore Tanri, gergekte niyetini oldukga acik bir sekilde ifade etmistir, ancak Hz.

Eyiip, bu mesaj1 anlayamadig1 i¢in isyan etmeye devam etmistir.”’

Elihu konugmasina: “Ey bilgeler, so6zlerimi dinleyin, kulak verin bana, ey bilgi
sahipleri” ifadeleriyle devam eder. Ciinkii Elihu’ya gore, hatali diisiincelere sahip olan
tek kisi Hz. Eyiip degildir. Elihu, sdzlerinin genel olarak herkese yonelik oldugunu ifade
etse de konusmasini devam ettirerek Hz. Eyiip’ii hedef alir. Hz. Eyiip’iin giinah islememis
olmasina karsin Tanri’nin ondan her seyini aldigini ifade etmesini ve insanin Tanr1’y1
memnun etmenin olanaksiz oldugunu belirtmesini elestirir.’® Elihu “Tanr kétiiliik yapar
mi, her seye giicli yeten haksizlik eder mi? Asla! Ciinkii O herkese yaptiginin karsiligini
oder. Hak ettigini basina getirir; Adaletten nefret eden hi¢ hiikiim siirebilir mi?”"®
sozleriyle Hz. Eyiip’lin hatalarini ortaya koymaya, Tanri’nin liituflarin1 anlatmaya ve

O’nun yiiceligini aktarmaya devam eder.

Elihu, digerleri gibi sadece onerilerde ve tavsiyelerde bulunmakla yetinmedigi,
ayn1 zamanda durumu kisisellestirmeden Hz. Eyiip’iin hangi noktalarda hatali oldugunu
da anlattig1 bir konusma yapar. Sert sayilabilecek bir iislupla Hz. Eyiip’e Tanri’nin
buyruklarini hatirlatir. Ona gore, Hz. Eyiip’iin yasadiklarint Tanri’nin adil olmadig1
seklinde yorumlamak yerine, bir sinav ya da imtihan olarak gérmesi ve bunu bu sekilde

kabul etmesi gerektigini diistiniir.

1.1.3. Hz. Eyiip’iin Tanriyla Konusmasi ve Hastaliklarindan Kurtulmasi

Elihu’nun konusmasinin tamamlanmasiyla sonunda Hz. Eyiip’lin arzu ettigi sey
gerceklesir ve Tanri, bir kasirganin i¢cinden konusmaya baslar, simdi soru sorma sirasi
Tanr1’ya aittir. Hz. Eylip’i muhatap alarak genel manada neyi begenmedigini neyden
hosnut olmadigint sorar. Hz. Eyilip’ten cevap beklemeksizin, kainattaki olaganiistii
diizene dikkat ¢eker ve her seyin nasil yaratildigini anlatarak, bu kusursuz diizenin nasil
saglandigina dair bilgiler verir. Bu bilgiler, Hz. Eyiip’in Tanr1’y1 6zellikle adaletsizlikle

suclamasi ve her seyi anladigini ve bildigini diistinmesiyle ilgili bir cevap niteligindedir.

" Erten - Kuyucu, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitaplarda Hz. Eyy(b”.
8 Eyiip 34/5-9.
™ Eyiip 34/10-12; Eyiip 34/17.
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Tanr’nin yarattigi seyleri diinyanin baslangicindan itibaren siralamasi, Hz.
Eytip’iin bildigi ve bilmedigi pek ¢cok konuda 6rnekler vermesi ve diinyanin her yerinde
es zamanl olarak yasanan olaylarin kudreti ve iradesinin vurgulanmasi, kitapta detayli
bir sekilde sunulmustur.®’® Bu durumun hikmeti, Hz. Eyiip’e, diinyanin sadece onun

yasadig1 cografyadan ve kendinden ibaret olmadigini animsatmaktir.

Tanri, Kainatin evrensel diizenini agiklamasinin akabinde Hz. Eyiip’e soyle der:
“Adaletimi bosa m1 ¢ikaracaksin, kendini hakli ¢ikarmak i¢in beni mi suglayacaksin?”8!
Ardindan, kudretini ve yiiceligini vurgulayarak konugmalarina devam eder. Tanr1’nin bu
sozleri, Hz. Eylip’e, hatal1 olan1 sorgulayabilecek tek varligin her seyi yoktan var eden ve

her seyin tek sahibi olan Tanr1’dan baska birisinin olamayacagim hatirlatir 82

Kitaptaki verilere gore, Tanr1’nin kudreti kargisinda aczini ve bilgisizligini kabul
eden Hz. Eyiip, hatasmi kabullenerek tovbe eder.®® Daha sonra, Tanr1 Hz. Eyiip’ii
affetmis, ancak arkadaslarii kendi hakkinda yanlis ifadelerde bulunduklari igin
azarlamistir. Onlar1 bagislamak i¢in Hz. Eyiip’ten, arkadaslar1 adina yakmalik sunu

sunmasini ve dua etmesini zorunlu kilmistir.34

Eyiip Kitab1’nin son kisminda, Hz. Eyiip’lin dualarinin kabul edilmesi sonucunda
eski saglikli ve gorkemli haline dondiigii anlatilir. Bu olayla birlikte, yeniden yedi oglu
ve li¢ kiz1 olmus, mal varlig1 iki katina ¢ikmis ve iyilestikten sonra 140 y1l daha hayatina

devam etmistir.%®

1.2. ISLAM’DA HZ. EYUP

Kur’an, toplumlarina liderlik eden ve ornek kisilikler olarak taninan
peygamberlerin roliinden bahseder. Mesajint bu model kisilikler aracilifiyla iletmeyi
secer. Bu 6rneklik hem kendi ¢cagindaki topluma hem de gelecek nesillere rehberlik etmek
amaciyla kullanilir. Kur’an’in genelinde, bu 6rneklerin genis bir yer kapladig1 agikca

goriilebilir.

8 Eyiip 38; Eyiip 39.
8 Eyiip 40/18.
8 Erten - Kuyucu, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitaplarda Hz. Eyyab”.
8 Eyiip 42/2-6.
8 Eyiip 42/7-9.
& Eyiip 42/10-16.
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Kur’an’da model bir sahsiyet olarak sunulan peygamberlerden biri de Hz.
Eytip’tiir. O, Allah tarafindan peygamber olarak se¢ilmistir ve toplumu icin ahlaki ve
yasamsal agidan ornek bir insan olmustur. Peygamberler, Allah tarafindan elg¢i olarak
se¢ilmis olmalarinin yani sira, ahlaklar1 ve yasamlariyla da 6ne ¢ikan bireylerdir. Hz.
Eylip gibi, tim peygamberler de g¢esitli sinavlarla imtihan edilmislerdir, bu da
peygamberlik geleneginin bir pargasidir. Hz. Eyiip hayati, insanlara ¢esitli dnemli dersler
verir. Ozellikle sabir, inang ve teslimiyet gibi erdemlerin énemini vurgular. Onun
hikayesi, insanlarin yasadiklar1 zorluklar karsisinda umudu kaybetmemeleri ve Allah’a
giivenmeleri gerektigini Ogretir. Hz. Eylip yasadigi imtihanlar, insanlarin hayatta
karsilasabilecekleri sikintilara karsi nasil basa ¢ikilmasi gerektigine dair bir rehberlik

sunar.

1.2.1. Hz. Eyiip’iin Soyu ve Nesebi

Islam kaynaklarinda Hz. Eyiip ile ilgili ayrintih bilgiler bulunmamaktadir. Ana
kaynaklarimiz Kur’an ve Siinnet Eyiip peygamber hakkinda ¢ok detaya girmemistir.
Hatta Kur’an-1 Kerim’de ismi gecgen resuller arasinda hakkinda en az bilgi bulunan
peygamberdir. Hz. Eyiip’iin soyuyla ilgili kesin ve giivenilir bilgilere ulasmak miimkiin
olmadig i¢in bilgilerin sihhati hususunda dikkatli olmak gerekmektedir. Bu sebeple, Hz.
Eyiip’iin yasadig1 yer, dogumu, 6liimii ve nesebi gibi ayrmtili bilgileri sadece Israliyat
kaynaklarindan edinmekteyiz. Kur’an’da, kimligi, ikamet ettigi yer ve diger o6zellikleri
hakkinda ayrintili bilgiler bulunmayan Eyiip peygamber, Islam kaynaklarinda “yasadig1

donem ve ailesine ait hususlarda anlasmazlik bulunan”® bir figiir olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Eylip peygamberin soyuyla ilgili bilgilerin daginik ve belirsiz oldugunu goz 6niine
almak gerekmektedir. Buna karsilik, Islam kaynaklarindaki birgok rivayette vurgulanan
nokta, Hz. Eyiip’iin, Hz. Ibrahim soyundan geldigi iddiasidir. Bu iddianmn en saglam
dayanag1, Kur’an’in onu Israilogullari resulleri silsilesi iginde siralamasi ve bu baglamda
yasadig1 diisiiniilen Edom bélgesinin, Hz. Tbrahim’in oglu Ishak’mn soyundan olup Evs®’

neslinden gelenlerin yerlesip ¢ogaldig1 bir bolge olmasidir.

8 Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gére Peygamberler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2012), 97.
8 Yaratilig 25/25-34.
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Eylip, takva sahibi bir kisilige sahiptir; yoksullara karst merhametli, dul ve
yetimlere sefkat gosteren, misafirlere ikramda bulunan, yolcunun yardimina kosan ve
Allah’in bahsettigi nimetlere siikreden bir insan olarak tanimlanir. Hz. Eyiip, tarihsel
baglamda Hz. Yakub veya Hz. Yusuf ile cagdas olabilir veya Hz. Yunus’tan sonra
yasamis olabilir. Eyiip’e inanan ii¢ kisi ise, ikisi kendi lilkesinden ve biri Yemenli olmak
lizere, iman etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Eyiip’e vahiy gonderildigi ve hidayete
erdigi ifade edilmektedir.®® Ayrica, hastaligiyla ilgili olarak detaya girilmeksizin, olayin
tagidig1 dini ve ahlaki mesajlari iceren bilgiler verilmektedir. Hz. Eyiip’iin sabri, Allah’a
olan teslimiyeti ve zorluklara karst olan direnci, onun hayat1 boyunca tasidigi 6gretici

degeri vurgular.®®

Omegin; Mevdudi'nin  ifadesine  gére, “Baz1 tefsirciler, Eyiip’iin
Israilogullari’ndan geldigini iddia ederken, digerleri onun Misirli veya Hz. Musa’dan
onceki bir Arap oldugunu savunuyorlar...” Mevdudi, Isaya Kitab1 (M.O. 8. yiizy1l) ve
Hezekiel Kitabi’na (M.O. 6. yiizy1l) atifta bulunarak, “Eyiip’iin M.O. 9. yiizy1l veya daha
once yasadigin belirtmistir. Milliyeti konusunda ise adinin gectigi Nisa: 163 ve En’am:
84 ayetlerinin baglammdan yola c¢ikarak, onun Israil kokenli olabilecegini 6ne

siiriilebilir.” seklinde ifade etmistir.%

Muhammed Esed’in tefsirine gore, Hz. Eyiip’tin Nebati kokenli bir Arap oldugunu
savunmaktadir. Esed, “Hz. Eyiip, adindan ve kitabinda bahsedilen muhitinden (Kuzey

»91

Arabistan), Yahudi degil, tam anlamiyla Arap oldugu sonucuna varmaktadir. " seklinde

ifade etmektedir.

Eyiip peygamberin kimligi, yasadigi donem ve hangi millete mensup oldugu
konusunda birgok farkli gériis bulunmaktadir. Islam kaynaklari, Eyiip’iin yasamis
olabilecegi bolgelerden birini, cografi bir tamim olarak “Horan bolgesinin genis Besine
topraklart” olarak belirtirler. islam kaynaklarindan edinilen bilgilere gore, Besine’nin

konumu, Celile Golii’niin kuzeydogusundaki Havran ile Sam arasinda yer aldigini

8 Nisa 4/163; En’am 6/84.

8 Harman, “Eyy(b”.

% Ebu’l A’la Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’m Anlami ve Tefsiri (Istanbul: Insan Yayinlari,
1986), 3/325.

8 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Yeni
Safak - Isaret Yaymlari, 1999), 3/16.
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gosterir. Bu bolge ayni zamanda alternatif bir tanimlama ile Lut Goli’niin
kuzeydogusundaki bir yerdir.%?

Siileyman Ates’e gore, Hz. Eylip’iin yasadig1 yer olarak belirtilen bolge, EsKi

Ahit’te tanimlanan Edom®

olarak adlandirilmistir. Ates, “Bilim adamlarina gore,
Eyiip’iin ikamet ettigi yer, Hz. ibrahim’den sonra Edom iilkesi ile Arap ¢6lii arasinda
bulunan verimli bir bolgede, 6zellikle Sair daginin glineydogusunda yer almistir.”
seklinde ifade etmektedir.®* Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunluguna gére, Hz. Eyiip’iin
hayatinin gectigi bolge, giiniimiizde Urdiin ve Israil simirlar1 iginde kalan bir yerdir. Bu
cografi alana Edom denilmekte olup, konum olarak giineyde Akabe Korfezi ile Gazze
arasinda yer alan bir yerlesim bolgesini icermektedir. V. Zuhayli ise ayn1 bolgeye ait iki

farkli konumu siralayarak, “Eytiip’iin vatani, Suayr dagina yakin Ivas diyar1 veya Edom

sehriydi.” seklinde belirtmektedir.%®

1.2.2. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyiip

Islam’da, Allah’mn kelami olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim, diger kutsal
kitaplardan bircok agidan ayrilmaktadir. Kur’an, genel olarak ilk muhataplarin
ithtiyaglarimi tam anlamiyla karsilamak icin, olaylarin seyrine ve degisen sartlara bagl
olarak farkli zamanlarda bazen sureler halinde, bazen de ayet ayet nazil olmustur. Bu
durum, konu biitiinliigiinii saglayacak bir siray1 takip etmedigi anlamina gelir. Muhteva
olusturan konular genel olarak kitabin bagindan sonuna kadar yayilmis bir sekilde farkl

surelerde bulunmaktadir®®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyiip’e dair bilgiler, Eski Ahit’teki gibi tek bir baglik
altinda degil, aksine detaylara girmeden dort farkli surede, toplamda sekiz ayette

sunulmustur. Niizil sirasina gore, Hz. Eyiip’iin isminin ilk defa zikredildigi ayetler Sad

92 Afif Abdulfettah Tabbara, Kur’'an’da Peygamberler Ve Peygamberimiz, ¢cev. Ali Riza Temel -
Yahya Alkin (Istanbul: Milli Gazete, 1998), 248; Aydemir, Isldmi Kaynaklara Gore Peygamberler,
98.

9 Eyiip 1/1.

% Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2015), 7/517.
% \ehbe Zuhayli, Tefsir ul-Miinir, gev. Nurettin Yildiz vd. (Istanbul: Risale, 1997), 9/99.

% Mustafa Cagrici, “KUR’AN”, TDV Islam Ansiklopedisi, ts.

27



suresinde yer almaktadir. Bu ayetler, ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim i¢inde Hz. Eytip’e

dair en kapsamli bilgilerin verildigi ayetler olmasi agisindan &zel bir dneme sahiptir.®’

“Rasuliim! Kulumuz Eyiip 'u da hatirla. Hani o Rabbine: “Seytan bana hastaligim

sebebiyle yorgunluk, bitkinlik ve aci vermektedir” diye serzeniste bulundu. "%

Ayetler genel hatlariyla, Hz. Eylip’in Seytan’la yasadigi imtihana, yaptigi
dualara, gecirdigi hastaliga, sifaya ulagsmasina, yaptigi yemine, Allah’in dualarina
icabetine, aldig1 miikafata ve sergiledigi sabra odaklanmaktadir. Baslangigta, Hz. Eylip,
basina gelen sikint1 ve acilar1 dogrudan Seytan’a atfederken, devaminda Seytan’in bu
sikintilar1 nasil ve hangi konuda verdigi belirtilmemistir. Bu durum, miifessirlerin konuyu

farkli agilardan ele alarak ¢esitli yorumlara gitmelerine sebep olmustur

Ayet, Allah’in Hz. Eyiip’ii hastaliga maruz biraktiginda, Seytan’in siirekli olarak
yanina gelip hastaligtyla ilgili vesveseler vererek onu isyana siiriiklemeye calismasini
anlatir. Hz. Eyiip, fiziksel acilarindan ziyade, Seytan’in zihinsel baskisi1 altinda rahatsizlik
duymus ve bu zorlu siirecte Rabbinden yardim talep etmistir. Hz. Eyiip’lin gercek kaygisi,
hastaliginin devam etmesi degil, Seytan’in {iistiin gelmesiydi. Bu sebeple, Hz. Eyiip,
kendisini her tiirlii sikintidan kurtarabilecek olan yegéane gii¢ olan Allah’a siginmis ve
sadece O’ndan yardim istemistir.”® Bu sebeple onu daima Allah’a sigman biri haline

getirmistir.

Durumunu Rabbine arz eden Hz. Eyiip’e cevap olarak Allah ona ayagini yere
vurmasini emreder. Emri yerine getiren Hz. Eylip’iin ayaginin altindan bir su figkirir. Bu

su ile maddi ve manevi tiim sikintilarindan kurtulmustur.

“Ona: “Ayagim yere vur. Iste sana yikanacagn, i¢ip sifa bulacagin serin bir su!”

dedik. Katimizdan bir rahmet ve selim akil sahipleri i¢cin bir 6giit olmak tizere biz

ona ailesini ve bir o kadarini daha bagisladik.”*®

% Erten - Kuyucu, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitaplarda Hz. Eyyab”.

% Sad 38/41.

9 Mahmid ibn ‘Umar Zamahseri, El-Kessdf ‘an Hakad’iki Gavamidi 't-Tenzil ve "Uyiini’I-Ekavil fi
Vucithi’t-Te 'vil, ¢ev. Muhammed Coskun vd. (Fatih, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2016), 5/85.

100 Sad 38/42-43.
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Alimler arasinda bu suyun nasil ¢iktigina dair goriis farkliklar1 bulunmaktadir. Bu
goriislerden biri de Maturidi’ye aittir. Ona gore igmek i¢in soguk, yikanmak i¢in sicak iki

pinardan su aktig1 ve bu akan sularla sifalandig1 goriisii vardir. %

Ayetin devaminda, Hz. Eyiip’iin sagligina kavusmasmin ardindan, hastalik

doneminde verdigi yemini ger¢eklestirmesi istenmektedir.

“Al eline bir demet bitki sapt ve onunla vur, béylece yeminini yerine getirmis

olursun (dedik). 102

Kur’an-1 Kerim’de agikca ifade edilmese de alimler arasinda Hz. Eylip’iin yemin
ettigi kisinin esi oldugu konusunda genel bir goriis birligi bulunmaktadir. Ancak nedeni
konusunda ortak bir agiklama bulmak zordur. Ayette gegen “bir demet bitki sap1” ifadesi,
Allah’in rahmetini ve merhametini yansitmak adina sembolik bir anlam tagimaktadir. Hz.
Eyiip, hastalig1 sirasinda esine yiiz sopayla vurmay1 i¢eren bir yemin etmis, ancak Allah,
onun sikintili anindaki ruh halini bilerek esine merhamet gostermis ve yeminini bitki
saplartyla sembolik bir sekilde yerine getirmesini istemistir. Bu ruhsatin sadece Hz.
Eyiip’e m1 yoksa tiim Miisliimanlara m1 6zgii oldugu konusunda alimler arasinda goriis
ayriliklar1 bulunsa da genel egilim, bu ruhsatin tim Miisliimanlar1 kapsadigi

yoniindedir.1%3

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyiip’ten bahseden bir diger ayet ise En’am suresidir.
Allah, bu surede Hz. Eyiip’ii kissalar1 olan diger peygamberlerin silsilesi igerisinde
siralamistir. Bazi tefsirciler bu ayetteki peygamberlerin zikredilme sirasinin 6nemini
vurgulamiglardir. Ciinkii Hz. Nuh’un soyundan gelen bu peygamberlerin hepsi, Kur’an-1
Kerim’de vurgulanan belirli 6zelliklere sahiptir. Hz. ishak ve Hz. Yakup, Israilogullarmin
atas1 olarak kabul edilen iki peygamberdir. Hz. Nuh, puta tapana kars1 miicadele etmek
zorunda kalan ilk peygamberdir. Hz. Davud ve Hz. Siileyman, sadece baba ve ogul
olmalarinin 6tesinde mal, miilk ve saltanatla &ne gikan peygamberlerdir. Isimleri bir arada
anilan Hz. Eylip ve Hz. Yusuf, imtihanla ve gosterdikleri olagantistii sabirla hatirlanan iki

peygamber olarak kabul edilir.1%

101 Muhammad Ibn-Muhammad al-Maturidi, Te ‘vildtii'I-Kur’dn terciimesi, cev. Tbrahim Tiifekci vd.
(Istanbul: Ensar, 2018), 12/282.

102 34d 38/44.

193EImalils M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢ev. Ismail Karagam vd. (Istanbul: Zehraveyn
Yaymlari, 2015), 6/524.

104 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/50.
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“Biz O’na Ishak ve (Ishak’in oglu) Yakub’u da armagan ettik; hepsini de
dogru yola ilettik. Daha énce de Nuh’u ve O’nun soyundan Davud u,
Siileyman 1, Eyiip i, Yusuf’'u, Musa’yt ve Harun'u dogru yola iletmistik;

biz iyi davrananlari iste boyle miikdfatlandiririz. %

“Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da
vahyettik. Ve (nitekim) Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, esbdta
(torunlara), Isa’ya, Eyiip’e, Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a vahyettik.
Davud ‘a da Zebur 'u verdik. 1%

Maturidi, bu olaylarin ardisik bir sekilde anlatilmasinin sebebini su sekilde
aciklar: Hz. Eyiip’iin bu hastalikla ve sikintili durumlart yagamasi Allah’in ona verdigi
bir ceza degildir. Aksine Hz. Eylip’iin hastaligina yakalanmasi ve sifaya kavusmasi da
tamamen Allah’in litfu ve ikramidir. Ciinkii Hz. Eyiip, yasadigi zorluklara isyan etmemis
ve her zaman sabrin1 korumustur. Sonug olarak, ayette agikga belirtildigi gibi, Rabbinin
lituf olarak kabul ettigi duasi sayesinde her seyi kaybettigi misliyle kendisine iade
edilmistir. Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken nokta, Hz. Eyiip’iin sifaya kavusmak
i¢in yaptig1 duanin, Allah’in duaya ne kadar 6nem verdigini ve dualara nasil icabet ettigini

gostermesidir.1%’

Bu ayetlerde 6ne ¢ikan bir diger énemli nokta, Hz. Eyilip’iin zor durumunu
Rabbine arz etme seklidir. Zira sikint1 i¢inde olmasina ragmen, ¢6ziim i¢in Allah’a
herhangi bir 6neride bulunmamis olmasi, dua etmenin adabinmi biitiin Miisliimanlara
O0gretmis ve sabrindan dolay1 ovgiiyii hak ettigini bir kez daha gostermistir. Hz. Eyftip,
icinde bulundugu zor durumu Allah’in bilmesine giivenerek, O’ndan tizerindeki sikintiy1
kaldirmasini dahi istememis, bu baglilig1 ve edebi ise duasinin aninda kabul edilmesiyle

miikafatlandirlmistir.1%

Ayetlerde, Hz. Eyiip’tiin Allah’a durumunu arz ettikten sonra, Allah’in bir rahmeti
olarak sadece yasadig1 sikintinin giderilmedigi, ayn1 zamanda kaybettigi her seye misli
ile kavustugu vurgulanmaktadir. Ayetin devaminda ise; “Kendisinde dert ve sikinti

olarak ne varsa giderdik, ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha

195 En’am 6/84-86.

106 Nisa 4/163.

107 Muhammad Ibn-Muhammad al-Maturidi, Te "vildtii'I-Kur ’én terciimesi, gev. Ibrahim Tiifekei vd.
(Istanbul: Ensar, 2018), 9/408.

108 Seyyid Kutup, Fi-Zildl-il Kur’an, gev. Salih Ugan vd. (Istanbul: Tayf Yaymnlari, 2016), 7/297.
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verdik. "% ifadesiyle Allah’m Hz. Eyiip’iin sikintilarini giderdigi ve ailesiyle birlikte eski
yasantisina dondiirdiigli belirtilmektedir. Ancak, ayette gecen “ona aile efradini, ayrica
bunlarla birlikte bir mislini daha verdik. ” kisminda miifessirlerin farkli yorumlar yaptigi

gozlemlenmektedir.

Bu konuda 6ne ¢ikan bir goriis, Hz. Eyiip’e verilen mislinin diinyada yeni bir aile
oldugu, ahirette ise yasadig1 zorluklara kars1 misliyle 6diillendirilmesidir. Diger bir goriis
ise Allah’in, Hz. Eyiip’tin kaybettigi ¢ocuklarini dirilterek ayrica onlarin sayisinca yeni
cocuklar verdigi ya da Hz. Eylip’iin sagligina kavustugu zaman yeni bir es ve ¢ocuklar

verilmesinin ifade edildigidir.*1°

Ayetler, Hz. Eylip’iin sabrina ve sartlar ne olursa olsun Allah’a olan giivenini ve
imanin1 yitirmedigine vurgu yapar. Hz. Eyiip, her daim Allah’a yonelir, Ona dua etmekten

ve merhametine siginmaktan hicbir zaman vazge¢mez.

Kur’an-1 Kerim bu surelerle Hz. Eyiip’ti peygamber olarak bildirmesine karsilik
peygamberliginin detaylari hakkinda bilgi verilmemistir. Ona hangi kitap indirildigi,
hangi donemde hangi kavme peygamber olarak gorevlendirildigi, Allah’in ona verdigi

teblig gorevini kimlere ulagtirdig1 gibi sorularin cevaplart yoktur.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyiip’iin peygamber kimliginin yanisira karakterini de

sOyle ifade edildigini goriiyoruz:

“... Gergekten biz Eyiip’ii sabirly (bir kul) bulmustuk. O, ne iyi kuldu!
Daima Allah’a yénelirdi. "'

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Eyiip’iin adinin gectigi son ayet Nisa suresinde bulunur.

Ayet soyle der:

“Biz Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana

da vahyettik. Ve Ibrdahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Ya kiib’a, torunlara, Isa ya, Eyiip’e,

Yinus 'a, Hariin’a ve Siileyman’a vahyettik. David’a da Zebur u verdik. 112

109 Enbiya 21/84.

10 Maturidi, Te vildatii’I-Kur’an terciimesi, 2018, 9/4009.
111 Sad 38/44.

112 Nisa 4/163-165.
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Islam alimleri genellikle bu ayetin, Hz. Eyiip’iin Yahudilere gonderilmis bir
peygamber oldugunu kanitladigi konusunda birlesir. Bu isimlerin 6zellikle sayilmasinin

sebebi, Ehl-i Kitap tarafindan taninan peygamberler olmalaridir.**®

Islam alimleri genellikle bu ayetin, Hz. Eyiip’iin Yahudilere gonderilmis bir
peygamber oldugunu ortaya koyan bir kanit oldugu konusunda birlesirler. Ozellikle, bu
isimlerin sayilmasinin sebebi, Ehl-1 Kitap tarafindan taninan peygamberler olmalaridir.
Daha 6nce belirttigimiz gibi, Hz. Eyiip, tiim Yahudiler tarafindan peygamber olarak kabul
edilmez. Ancak, Kur’an-1 Kerim’de onun peygamberligi ve vahiy aldigi ozellikle
vurgulanmigtir. Ayetlerin Hz. Nuh ile baslamasinin sebebi ise onun, “Allah’in
hiikiimlerini, helal ve haramlari insanlara ilk kez ilan eden peygamber” olarak kabul
edilmesidir. Ayetin devaminda ad1 gegen diger peygamberler de onun izinden gitmis ve

insanlara Allah’in emir ve yasaklarini eksiksiz bir sekilde iletmeye devam etmislerdir.!*

Kur’an-1 Kerim’in Sad ve Enbiya surelerinde gecen alt1 ayette, Hz. Eyiip’iin
bagina gelen sikintili olaylar anlatilmaktadir. Sad suresinde, “Bizden bir rahmet ve olgun
akil sahipleri i¢in bir ibret olmak {izere hem ailesini hem de onlarla bir mislini bagisladik”
ifadesiyle, ailesine gelen musibet sonucunda yasadig1 kayiplarin ardindan tekrar aile ve

mal sahibi oldugu belirtilir.**

Enbiya suresinde ise Hz. Eyiip’iin duasinin Allah tarafindan kabul edildigi ve ona
eski sagligina, ailesine ve dostlarina kavusturuldugu vurgulanmaktadir. Bu olaylar, Hz.
Eylip’iin sabr1 ve Allah’a olan giiveniyle birlikte anlatilarak ibret verici bir ders olarak

sunulmaktadir.

Imtihanyla ilgili olarak Kur’an’da Hz. Eyiip’iin su sdzleri anlatilir: “Hani Eyiip,

Rabbine sdyle niyaz etti:

“Rabbim, basima bir dert geldi, beni sarhos gibi sardi. Sen, merhamet
edenlerin en yiicesisin. Biz de onun duasini kabul ettik ve onu hastaliktan
kurtardik. Katimizdan bir rahmet ve kulluk edenlere bir ibret olmasi igin

ona hem ailesini hem de kaybettiklerini misliyle iade ettik. 116

113 Siileyman Ates, Kur’ani Kerim Tefsiri (Istanbul: Milliyet, 1995), 2/716.

114 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefditihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildimm vd. (Ankara: Akgag
Yaymlari, 1990), 8/416.

115 Sad 38/44.

116 Enbiya 21/84.
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Hz. Eyiip’lin dualar1 derin bir igtenlik ve samimiyetle ytikliidiir. Kendisini saran
sikintilari anlatirken bile, Rabbine olan inancini ve O’nun sonsuz merhametini vurgular.
O, c¢ekingenlikle degil, derin bir giiven ve teslimiyetle Rabbinden yardim diler.
Musibetlerini kaldirmasini degil, her seyi O’na birakir ve O’nun hikmetine teslim olur.
Hz. Eyiip’iin bu tutumu, onun Rabbine karsi derin bir saygi ve sevgi i¢cinde oldugunu
gosterir. Rabbinin bilgeligine ve merhametine olan giiveni, dualarinin kabul edilmesini

saglar. Bu, Hz. Eyiip’lin sabrinin ve imaninin gii¢lii bir ifadesidir.

Ibn Ebu Hatim’in nakline gére, Hz. Eyiip soyle ifade etmistir: “Rabbim, bana mal
ve ¢ocuk verdin. Yanlisimdan dolay1 simdiye kadar kimse sikayet i¢cin kapima gelmedi.
Bunu sen biliyorsun. Yine kendim i¢in yatak hazirlandiginda, yatagi terk eder; nefsimle

soyle derdim: “Ey nefis, siiphesiz ben yatakta yatmak i¢in yaratilmadim.*’

Kur’an-1 Kerim, genel kissa anlatim tarziyla bilinen detaylara pek fazla
odaklanmamaktadir. Bu 6zellik, diger kissalarda oldugu gibi Eyiip kissasinda da kendini
gostermektedir. Kur’an, Eski Ahit’te bulunan Eyiip kissasinin detaylarini vermek yerine,
ondaki 6nemli mesajlar1 6ne ¢ikararak dogrulari agik bir sekilde ifade etmistir. Kur’an ve
hadislerde, Hz. Eyiip’iin hastaliginin mahiyeti ve miiddetiyle ilgili sahih bilgilere ulagmak
miimkiin degildir. Eski Ahit kaynaklarindan elde edilen bilgilerle bile hastaliginin siiresi
hakkinda kesin bir malumat bulunmamaktadir. Hz. Eyiip’iin hastaliginin tamamen
bilinmiyor olmasi, ayn1 zamanda peygamberligini yerine getirmesinin dogru anlasilmasi

acisindan da dnemlidir.1®

Bu hususlar1 vurguladiktan sonra, tefsirlerde yer alan bazi Israliyat drnekleriyle
konuya Kur’ani bir bakis agisi getirebiliriz. Razi’nin ifadesine gore, Hz. Eyiip’iin
hastaligmin siiresi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Ibn Sihab’in naklettigine
gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmustur: “Hz. Eyiip, on sekiz yil boyunca beldya
maruz kaldi.” Diger bir rivayete gore ise Hasan el-Basri, Hz. Eyiip’iin ¢opliige
atilmasinin ardindan, hanimi1 Rahime disinda mali, ¢ocuklar1 ve hi¢bir dostu olmaksizin

yedi kiisur sene boyunca bu zorlu durumu sabirla bekledi.*®

117 Ebii’1-Fida Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l-Azim, ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman
Yayinlari, 2018), 5/359-360.
118 Ebii Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkéami’l-
Kur’dn, ¢cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2005), 11/548.
119 Er-RA7, Tefsir-i Kebir Mefdtihu'l-Gayb, 16/202.
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Ancak bilinmelidir ki israliyat, Islam ogretisine ait olmayan ve Yahudi
efsanelerine dayanan rivayetlerdir. Bu nedenle, israliyat unsurlarmin, Kur’an’m asil
mesajin1  carpitabilecegi ve yanlis anlamalara neden olabilecegi g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Bu baglamda, tefsirlerde yer alan Israliyat unsurlarini kullanirken
dikkatli olmak ve bunlari1 Kur’an’in temel mesajindan ayirmak énemlidir. Kur’an ile Eski
Ahit’in Eyiip hakkindaki bahislerini karsilagtirdigimizda, Kur’an’in bu kissada hakim bir
konumda oldugunu agik¢a gébrmekteyiz. Detaylardan ziyade genel mesajlara odaklanarak,
Eyiip’lin yasadig1 sikintilar, sabr1 ve Allah’a olan baglilig1 iizerinden énemli 6gretileri

vurgulamaktadir.

1.2.3. islamiyet’teki Rivayetler

Hz. Peygamber’den gelen rivayete gore, Hz. Eyiip’lin hastaliginin basglangi¢ ve
bitis zamanim1 anlatan tek hadis su sekildedir: ° Onun hastalandig1 giin ¢arsamba giinii
veya gecesi ve hastaliktan kurtuldugu giin sali glintidiir. Enes b. Malik’in naklettigi
rivayete gore, Hz. Eylip bu hastalig1 on sekiz yil boyunca ¢cekmistir. Yukaridaki hadiste
hastaligin tiiriiyle birlikte geldigi ve hastaliktan kurtuldugu giin belirtilmis olsa da Hz.
Eyiip’e bu hastalifin ka¢ yasinda isabet ettigi ve ne zaman saglifina kavustugu

aciklanmamigtir.1?!

Taberi’nin tarih kitabindaki bilgilerle birlestirdigimizde, Vehb b. Miinebbih’in
rivayetine gore, Iblis meleklerin duas1 disinda her konuda bir engelle karsilasti, ancak
Eyiip hakkindaki dualar isittiginde icinde haset ve azginlik olustu. Hemen Allah’in
huzuruna ¢ikarak soyle dedi: “Ey Tanrim! Senin kulun Eyiip lin durumuna baktim. Onu
senin nimetlerinle siikreden biri olarak gérdiim. O, her zaman hamd eden bir kul. Ancak
ben iddia ediyorum ki, onu siddetli bir sikinti ve bela ile sinayip zor durumda birakmadin.
Ben one siiriiyorum ki, eger ona bela verirsen, seni inkdr edecek, seni unutacak ve
baskasina tapacak.” Allah da ona su sekilde cevap verdi: “Git, malina musallat ol.

Goreceksin ki her durumda bana siikredecek. Ancak sen onun cesedine ve aklina musallat

120 Eb{i Abdillah b. Muhammed ibn Mace'nin Siinen adli eserine gore, 22. rivayetin isnad zincirinde
el-Hasan b. Ebi Ca‘fer'in bulunmasi sebebiyle hadisin zayif oldugu ifade edilmistir.
121 Eb(’]-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye (Biiyiik Islam
Tarihi), cev. Mehmet Keskin (Cagr1 Yayinlari, 1994), 1/510.
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olamayacaksin. ”*?* Taberi, tefsirinde detayli bir sekilde anlattign bu rivayeti tarih

kitabinda kisaltarak ifade eder.

“Allah Iblisi onun akli ve cesedi hari¢ malina musallat kildi. Béylece Iblis,
seytanlardan ifritleri ve 6nde gelenleri topladi. Eyiip de bu esnada Sam’in
dogusu ile batist arasinda Seniyye adli bir yerde idi. Bin stiriisii, bes yiiz
kélenin tabi oldugu bes yiiz cariyesi vardi. Her bir kolesinin esi cocugu ve
mali vardi (...) Iblis avenelerini topladiginda onlara: “Yannizda kuvvet
ve marifet olarak ne var dedi? Ben ise Eyiip iin malina musallat oldum.

Bu, erkeklerin sabredemeyecekleri korkung bir musibet ve fitnedir”

dedi %3

Bu baglamda, Hz. Eyiip ile ilgili aktarilan tefsir rivayetlerinin tamamini bu ¢alismanin
kapsamina dahil etmiyoruz. Zira bu konuda yogun bir bilgi yigmi1 vardir. Ozetle, Hz.
Eyiip’iin sahsiyetinden hastaligina kadar olan siireg, Iblis’in mal1 ve bedeni iizerinde
etkisi, hastaliginin tiirdi, viicudunu kurtlarin sarmasi ve ¢opliige atilmasi, Allah’a afiyet
dilemesi, iyilestikten sonra esine yiiz sopa atacagina dair yemin etmesi ve nihayetinde
mal ve miilkiiniin iade edilmesine dair haberleri goz oniine alindifinda, Islam
kaynaklarindaki Israliyat rivayetlerinin ne kadar genis bir hacme sahip oldugu agik¢a

goriilmektedir. 24

122 Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsirii’t-Taberi: Camiu’l-Beydin an Te vili Ayi’l-
Kur’dn, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Darii Hecr, 1422/2001), 16/334.

123 Eb(i Cafer Muhammed B. Cerir Et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi (Konya: Can Kitabevi,
1980), 1/323.

124 Aydemir, Islami Kaynaklara Gore Peygamberler, 97-112.
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IKINCIi BOLUM

YAHUDILIK VE iSLAM’DA SABIR

2.1. YAHUDILIK’TE SABIR

Yahudi bakis agisindan, sabir Yahudi inancinin temel unsurlarindan biridir.
Ibranice olan Eski Ahit’te siirekli Tanr1’nin sabirli oldugu vurgulanir. Tanri’nin sabri ve
sevgisi, Eski Ahit’in tamaminda Yahudilere hatirlatilirken “Merhametli ve lLitufkar
Tanri, ofkeli olmakta yavag, sevgi ve sadakatle dolu, binlerce kisiye sevgi gosteren,
kotiiliigii, isyam ve giinahi bagislayan ?® sozleri yer almaktadir. Eski Ahit’te Israil
ulusuna kars1 Tanri’nin sabrindan bahseden pek ¢ok hikiye bulunmaktadir.’?® Yahudi
tarihinde, Tanr1, kendisine donen ve tovbe eden secilmis kullar1 i¢in “sabirla bekleyen”
olarak adlandirilmistir. Yahudi toplulugu, Tanri’nin sabrini bir erdem olarak
tanimlayarak kendilerini tesvik etmistir. Yahudi insanlari, bilge bir yasam siirmek icin
sabr1 gelistirmeyi Tanah boyunca arzulamislardir. Atasozleri kitaplarinda, “sabirli bir
adam biiyiik bir anlay1s gosterir; fakat cabuk dfkelenen bir adam ¢ilginlik gosterir”?’ gibi
ifadelerle, Yahudilere 6fkeyle basa ¢ikmak i¢in sabirli olmanin onerildigi bir pratigi

icerir.?8

Kutsal metinlerinde, sabrin erdemli bir 6zellik olarak ele alindigi ve yasamin
zorluklarina kars1 direng gostermenin degerli bir nitelik oldugu vurgulanmaktadir. Sabrin,
sadece bireyin giiclii olmasint degil, ayn1 zamanda bagkalarma ilham verici bir 6rnek
olmasini saglayan bir nitelik oldugu anlatilmaktadir. Tevrat’in Eski Ahit kisminda sabrin
sembolii olan Eyiip peygamber bahsedilmektedir. Eyiip peygamberin sabrinin, imanin
sarsilmaz bir ifadesi oldugunu ve Tanri’ya olan teslimiyetin en {ist diizeyde nasil

yasanacagini gosterdigini belirtir.

Ayrica, bu kutsal metinlerde sabrin sadece bireyin igsel giicliyle degil, ayni

zamanda Tanr1’ya olan giiven ve teslimiyetle nasil biitiinlestigi vurgulanmaktadir. Bu,

125 Cikis 34/6-7.

126 Nehemya 9/29-31.

127 Schnitker - Emmons, “Patience as a Virtue”, 178.

128 Rabbi Arthur Segal - Frank Dunne Jr, The Handbook to Jewish Spiritual Renewal: A Path of
Transformation for the Modern Jew (New York: Rabbi Arthur Segal, 2009), 248.



Yahudi inancinda sabrin sadece zorluklara direng gostermekle degil, ayn1 zamanda
Tanr1’nin planina giivenmek ve O’nun zamanlamasina saygi gostermekle ilgili derin bir

anlam tasidigini ortaya koymaktadir.*?°

Yahudi kutsal metinlerinden anlasildigina goére, Yahudi bakis agisinda sabur,
ofkeyle hareket etmemeyi, 6fkeyi kontrol etmeyi, karsilagilan zorluklara katlanmay1 ve
tahammiilii igerir. Ancak, gercekte sabir, sadece 6tke kontroliiyle sinirli olmayan, ayni
zamanda ofkenin egemenliginden daha fazlasini1 ifade eder. Eski Ahit’teki Eyiip
kissasinda sabir, sadece zorluklara dayanma ve sikayet etmeme olarak degil, aym
zamanda zorunlu bir tahammiilii igerir; i¢inde bulunulan durumu derin bir {liziintiiyle
kabul edip sikayet etme degil, yasanan zorluklari manevi gelisim firsatlari olarak gérmeyi
ve sabir i¢inde iistesinden gelmeyi ifade eder. Ancak, Eski Ahit’te bu kissa, Tanr1’nin bir
cezalandirmasi olarak algilanmakta ve olumsuz bir bakis acisiyla yorumlanmaktadir.

Oysa sabir, olumlu bir siirectir.

Tanri, Yahudi tarihi boyunca secilmis halkinin tovbe etmesini ve O’na
yonelmesini sabirla bekleyen bir varlik olarak goriiliir. Hatta Tanri’nin hiikiimet, ceza
veya disiplin eylemleri bile sabrin bir gostergesidir ¢linkii temel mesaj her zaman aynidir:
“Heniiz sizinle igim bitmedi.”**° Bir ebeveynin ¢ocugunu disipline etmesi gibi, Tanr1’nin

Yahudileri diizelten eylemleri de sabir ve sevgiyle dolu eylemlerdir.

Tanr1’y1 sabirl olarak nitelendirmenin 6tesinde, Yahudilik, sabr1 insanlarin kendi
iclerinde gelistirmeleri gereken bir erdem olarak kavramsallastirir. Yahudi halkina, Tanah
boyunca bilge bir yasamin bir yonii olarak sabir gelistirmeleri i¢in siirekli olarak ¢cagrida
bulunulur. Atasozleri kitaplarinda, sabrin pratigi ile ilgili olarak “Uzun siire sabirli kalan
kisi biiyiik bir anlayis sergiler; ancak hizli dfkelenen kisi ¢ilginlik gosterir.”*3t gibi
ifadeler bulunmaktadir. Bu sozler, Yahudi topluluguna 6fkeyle basa ¢ikabilmek icin
sabirli olmalar1 konusunda 6giit verir. Vaiz Kitabi’nda, Yahudilere su talimat verilir: “Bir

7132 Ozdeyisler

isin sonu bagslangicindan daha iyidir ve sabir, gururdan daha iyidir
Kitabi, okuyucularii sik sik su sekilde sabretmeye davet eder: “Savas¢idan daha iyi,

ofkesini kontrol eden adamdan daha iyi bir sabirli adam, bir sehir alan adamdan

12911, Tarihler 20/20.

130 David Baily Harned, Patience: How We Wait Upon the World (Wipf and Stock Publishers, 2015),
29.

131 Schnitker - Emmons, “Patience as a Virtue”, 178.

132 \/aiz 7/8.
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iyidir 133 veya “Saburli bir adam biiyiik anlayisa sahiptir, ama cabuk dfkelenen adam
ahmaklig1 sergiler”®* Kutsal kitaplarida bu gibi sdzlerin yer almasi sabirli olmayi

ylceltmis hatta destansi hale getirmistir.

Ayrica, Eski Ahit boliimiinde, ilahi dinlerde sabrin sembolik figiirii etrafinda
donen bir bolim bulunmaktadir, 6zellikle “Eyilip” adli boliim, sabir temasini genis
kapsaml1 bir sekilde ele almistir. Bu boliim, biiylik bir trajediye maruz kalan dogru bir
adamin acilarin1 anlatmaktadir. Eytip, tiim ¢ocuklarini, malin1 ve miilkiinii kaybetmis ve
korkun¢ bir hastaliga yakalanmistir. Tanri1 bizzat Eyilip’e goriinmiistiir. Eyiip’lin
arkadaslari, onun yasadigi aciy1 geleneksel dini kavramlarla agiklamaya ¢aligmaktadirlar.
Onlar, Tanr’’nin her zaman iyiligi ddiillendirdigini ve koétiiliigli cezalandirdigini
diisiinerek Eyiip’iin giinah isledigi icin bu acilart ¢ektigini diisiinmektedirler. Ancak bu
diisiince, Eyiip’tin durumunu tam olarak agiklamada yetersiz kalmaktadir. Eyiip, bu
acimasiz cezay1 hak etmemistir ¢ilinkii o, alisilmisin 6tesinde iyi ve dogru bir insandir.
Eyiip, kendisi gibi birinin neden bu kadar kotiiliikk yasadigini anlayamamaktadir ve
Tanr1’ya cesurca meydan okumaktadir. iImanmi kaybetmemis, ancak Tanri’nin 6niinde
aklanarak yeniden iyi bir insan olarak onurunu geri kazanmak istemektedir. Tanri,
Eyiip’iin sorularina dogrudan yanit vermemis, ancak ilahi gii¢ ve bilgeliginin siirselligiyle
imanina karsilik vermistir. Bu noktada, Eyiip Tanri’nin yiiceligini ve bilgeligini kabul
etmis, 6fkelendigi ve kaba sozler sarf ettigi i¢in tdvbe etmistir. Eyiip kitabi, sonug olarak
Eyiip’iin eski zenginligine nasil kavustugunu anlatmakta ve Tanri’nin Eyiip’lin yasadigi
acilarin sebebini anlamayan arkadaslarina kars1 Eylip’ti savunmustur. Fakat sadece Eyiip

Tanr1’nin Gistlinliigiinii anlayabilmistir.

2.1.1. Eski Ahit’te Sabir

Tanri’nin sabri ve merhameti, Israil halkinn tarihi boyunca siiregelen bir tema
olmustur. Israil halki, defalarca Tanr1’nin buyruklarimi unutup, ona sirt ¢cevirdi. Rahat bir
donemde, Tanri’nin géziinde kotii olani yaparak, yollarindan sapmislardi. Bu nedenle,
Tanr1 onlar1 diismanlariin eline terk etti. Diismanlarinin egemenligi altina girdiler ve aci
cektiler. Ancak, Israil halki her zor durumda Tanri’ya yonelip feryat ettiginde, Tanri

onlar1 goklerden duydu ve merhametinden otiirii defalarca kurtardi. Tanr, Israil halkin

133 Ozdeyisler 16/32.
134 Ozdeyisler 14/29.
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uyardi, onlar1 Kutsal Yasa’ya donmeleri i¢in uyarilarda bulundu. Ancak onlar, gurura
kapilarak buyruklara karsi geldiler. Kurallar1 ¢igneyip gilinah islediler. Oysa, Tanri’nin
kurallarina bagli kalmak yasam bulmakti. Ancak Israil halki, inatla sirt ¢evirdi, dinlemedi.
Yillarca onlar1 sabirla bekledi. Ruhu ve peygamberleri araciligiyla uyarilarini iletti, ancak
onlar kulak asmadilar. Sonunda, Tanri, onlar ¢esitli {ilkelerin eline teslim etti. Ancak
Tanri, Israil halkinin yok olmasina izin vermedi. Merhametinden &tiirii onlari terk etmedi.
Ciinkii O, iyilik yapan, actyan bir Tanrrydi. Israil halki, bu biiyiik merhametten dolay1
Tanr1’ya dua etti. Tanr1’nin antlagsmasina sadik kalmis oldugunu, gii¢lii, gérkemli ve yiice
bir Tanr1 oldugunu hatirladilar. [srail halki, tarih boyunca krallarindan, dnderlerinden,
kahinlerinden, peygamberlerinden, atalarindan ve halktan bircok aci ¢ekti. Ancak bu
cekilenler, Tanr1’nin biiyiikliigiinii ve merhametini kiigiimseme noktasina getirmedi. Tam
aksine, bu acilar, Israil halkinin Tanr1’ya olan bagliligimni ve ona olan ihtiyacin1 daha da

pekistirdi.’*®

Eski Ahit’in Yakup boliimiinde ise sabir timsali Eyiip’iin sabrindan séyle
bahsedilir:

“Kardeslerim, Rab’bin gelisine kadar sabredin. Bu sabir, bir ¢ift¢inin topragin
bereketini alana kadar bekledigi sabwr gibidir, siz de o6yle sabredin. Yiireginizi
gliclendirin, ¢iinkii Rab’bin gelisi yakindir. Birbirinize karsi homurdanmayin, ¢iinkii
Yargi¢ kapimin  oniinde duruyor. Kardesler, Rab’bin adiyla konusmus olan
pevgamberlerin sikintilarda nasil sabwr gosterdiklerini diistintin. Sikintiya dayananlar
mutlu sayariz. Eyiip ’iin sabrini duydunuz, Rab’bin onun igin neler yaptigini da bilirsiniz.
Ctinkii Rab ¢ok sefkatli ve merhametlidir. Kardeslerim, bu sozlerle birbirinize destek
olun, Rab 'bin gelisi icin sabirla bekleyin ve sikintilara karsi Eyiip gibi sabirla direnin.
Clinkii Rab, bize sonsuz merhametiyle yaklasir ve adaletini getirir. Eyiip’iin yasadig
deneyim, sabrin ve inancin ne kadar biiyiik bir gii¢ oldugunu bize hatirlatir. Bu yiizden,
Rab bin gelecegi icin umutsuzluga kapilmadan, sabiwrla ve inan¢la beklemeye devam

edelim, 136

Tanr’nin ibrahim’e vaatte bulundugu zaman, Ibrahim kendi iizerine ant igti ve

soyle dedi: “Seni kutsadikca kutsayacagim, Soyunu ¢ogalttikca c¢ogaltacagim.”*®

135 Nehemya 9/26-32.
136 Yakup 5/7-11.
137 Tbraniler 6/14.
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Ibrahim, bu vaade dayanarak sabirla bekledi. Zaman gectikge, vaadine giivendi ve
inancin1 kaybetmeden bekledi. Her zorluga ragmen, Ibrahim sabrim1 koruyarak vaade
eristi. Tanr’nin sadakati ve vaadi gerceklestirmesi, Ibrahim’in sabrinin ve inancinin
odiillendirilmesini saglad1.*® Ibrahim’in hikayesi, bize Tanr1’ya olan giivenin ve sabrin
ne kadar 6nemli oldugunu hatirlatir. Onun 6rnegi, vaatlerin gergceklesmesi icin sabirl bir
bekleyisin ve Tanr1’ya olan sonsuz giivenin énemini vurgular. Bu yiizden, ibrahim’in
sabriyla ve Tanr1’ya olan inanciyla ilham alarak, biz de hayatimizdaki zorluklara sabirla

ve giivenle karsilasabiliriz.

Hz. Yusuf’un kissas1 Eski Ahit’te yer alir ve detayli bir sekilde ele alinmustir.
Yusuf, Hz. Ibrahim’in soyundan gelir ve onun torunu Yakup’un en sevgili ogludur.!*®
Ancak, Yusuf’un on kardesi onu kiskanir ve ona karsi diigmanlik beslerler. Bir giin,
kardeslerinden biri olan Yuda, Yusuf’u bir kuyuya atar ve daha sonra onu saticilar

tarafindan Misir’a gotiiriilmesine neden olur.14°

Misir’da, Yusuf firavunun veziri olan Potifar’in evinde hizmet eder. Ancak,
Potifar’in karis1 Yusuf’a sarkintilik eder ve Yusuf bu teklifi reddedince, karisi onu iftiraya
ugratir. Yusuf masum oldugu halde hapse atilir, ancak orada da hikmetiyle taninir ve

giivendikleri arasinda yer alir.}4!

Hapishanede Yusuf, iki mahkimun riiyasini yorumlar ve kisa siirede gerceklesen
bu yorumlar, onun bilgelik ve ilahi [lituflarin1 kanitlar. Bu durum, sarayimn
hizmetcilerinden birinin, Firavun’un rilyasin1 yorumlamak istemesine neden olur. Yusuf,
Firavun’un riiyasini yorumlar ve bu, Misir’da yaklagmakta olan yedi yil kitlik donemi ve

onu takip eden yedi y1l bolluk dénemi hakkinda bilgi verir.}#?

Yusuf’un yorumlari ve hikmeti, Firavun’un dikkatini ¢eker ve Yusuf, Firavun’un
sag kolu olur. Misir’da yasanan kitlik sirasinda, Yusuf’un ailesi de etkilenir ve kardesleri,
Misir’a tahil almaya gelirler. Ancak Yusuf, kardeslerini tanir ve onlara ger¢ek kimligini

aciklar. Sonunda, ailesi Misir’a tagmir ve Yusuf, ailesine kucak agar.4®

138 Tbraniler 6/15-17.

139 Yaratilhis 37/3.

140 yaratilis 37/14-36.

141 Yaratilis 39/1-5.

142 Yaratilis 41/32-37.

143 Yaratilig 41/44-48; Yaratilis 47/1-4.
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Hz. Yusuf’un kissasi, sadakat, sabir, bagislama ve Tanri’nin yonlendirmesi gibi
onemli konulari icerir. Bu hikaye, insanin zorluklarla karsilastiginda inang ve sabrinin
Onemini vurgular ve Tanr1’nin, hayatin her asamasinda rehberlik ve yardim sunacagini

gosterir.

Hz. Ibrahim’in ¢ocuk sahibi olma oOykiisii, Eski Ahit’te Genesis (Yaratilis)
kitabinda anlatilir. Ibrahim ve karis1 Sara, Tanri’min kendilerine verdigi bir vaat
dogrultusunda ¢ocuk sahibi olmay1 umut ederler. Ancak, yaslari ilerledik¢e bu umutlari
tiikkenir ve cocuk sahibi olmay1 umut etmeleri zorlagir Tanri, ibrahim’e vaatte bulunur ve
ona soyunun kum taneleri kadar ¢cok olacagini ve biiylik bir ulus olacagini sdyler. Ancak,
Sara heniiz ¢ocuk sahibi olmamuistir ve yaslari ilerledik¢e bu durum imkansiz hale gelir

gibi goriiniir. 144

Bir giin, ii¢ melek seklinde Tanr1’nin elgileri Ibrahim’in ¢adirina gelirler. Ibrahim
onlar1 misafir eder ve onlara yiyecek icecek sunar. Bu sirada melekler, ibrahim’e Sara’nin
yakin zamanda bir ¢ocuk sahibi olacagini miijdeleyen bir haberi iletmek iizere gelirler.

Sara bu haberi duydugunda, yasliligma ragmen giiler ve sasirir.}4

Kissanmn devaminda, Sara gercekten de bir ogul dogurur ve Ishak adm verirler.
Ishak, Ibrahim’in uzun siiredir bekledigi ve Tanri’nin verdigi vaadin ger¢eklesmesidir.
Bu olay, Ibrahim’in sabrmin ve inancinm 6diillendirilmesini gosterir. Tanri’nin vaadi

gerceklesmistir ve Tbrahim’in soyu Ishak iizerinden cogalmaya baslar.4

Hz. Ibrahim’in sabri ve inanci, Tanri’nin vaatlerine olan giivenin ve onun
zamanlamasina olan itimadin 6nemini vurgular. Bu kissa, Tanri’nin séziiniin giiciinii ve

insanlarin yasadig1 zorluklarin sonunda vaatlerinin gergeklesebilecegini gosterir.

Eski Ahit’te Eylip’lin hikayesi, sabrin ve inancin sembolii olarak anlatilir. Eytip,
dogru ve erdemli bir adamdir. Serveti, ailesi ve itibariyla olduk¢a kiymetli bir hayat
yasar.}¥” Ozetle aktaracak olursak bir giin, seytanin Tanri’nin izniyle Eyiip’e musallat
olmasi sonucu tiim varligin1 kaybeder. Serveti yok olur, cocuklar1 ve hatta saglig bile
elinden alinir. Eyiip, bu biiyiik imtihan karsisinda sabrini korur ve Tanr1’ya olan inancini

yitirmez. Esinin ve dostlarinin ona acimasizca onerilerde bulunmalarina ragmen, Eyiip

144 Yaratilis 15/2-5.
5 Yaratilhis 18/1-15.
146 Yaratihg 21/1-7.
147 Byiip 1/1-3.
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yine de Tanr1’ya giivenir ve sabrint siirdiiriir.}*® Zamanla, sabrinin ve sadakatinin Tanr1
tarafindan odiillendirilecegine inamir.'*® Sonunda, Eyiip’iin sabr1 ve inanci édiillendirilir
ve Tanr1 onu eski sagligina ve servetine kavusturur. Eyiip’lin yasadigi bu deneyim,
insanin hayatta karsilastig1 zorluklara ragmen inancini kaybetmemesi ve sabrin1 korumasi

gerektigini dgretir. !>

Eyiip’lin hikayesi, Eski Ahit’te sabrin ve inancin giiclinii vurgular. Onun
ornekligi, insanlarin yagsadigi sikintilara karsi direngli olmalar1 ve Tanr1’nin adaletine olan
giivenlerini asla yitirmemeleri gerektigini gosterir. Bu hikaye, insanlarin zor zamanlarda
bile umudu ve giiveni koruyabilmelerinin miimkiin oldugunu ve Tanr1’nin merhametinin

her zaman mevcut oldugunu hatirlatir.

Bu kissalar, Eski Ahit’te sabrm ve inancin 6nemini vurgular. Insanlarin
zorluklarla karsilastiginda sabirli olmalar1 ve Tanr1’ya olan giivenlerini kaybetmemeleri
gerektigini Ogretir. Bu kissalar1 anlamak, insanlara yasamlarinda karsilastiklar:
zorluklarla basa ¢ikmalari i¢in ilham verir ve onlara Tanr1’nin adaletine olan inanglarini

stirdiirmeleri gerektigini hatirlatir.

2.2. ISLAM’DA SABIR

Islam inanisinda diger dinlerden ayri olarak, sabir sadece kisiler arasi iliskilerde
faydali olmakla kalmaz, ayn1 zamanda 6fkeyle basa ¢ikma ve beklemenin erdemini
dgrenme amacini tastyan bir deger degildir. Tam aksine, Islam’m temel kaynaklarinda ve
kiiltiiriinde 6nemli bir konuma sahip olan tasavvufta, sabra derin anlamlar yliklenmistir.
Ayni zamanda diger ilahi dinlerde oldugu gibi, Islam dininde de Allah’in ¢ok sabirl
oldugu ve O’nun giizel isimlerinden birinin “Sabiir” yani ¢ok sabirli anlamina geldigi
vurgulanir.’® Sabirli olmak ayni zamanda Islam’a gére tiim peygamberlerin ortak
ozelligidir. Islam perspektifine gore diinya hayatini anlamlandirmak igin sunulan

cercevede, inang, ibadet ve ahlak gibi alanlarda sabrin gerekliliginden bahsetmek

148 Byiip 1/6-22.

149 Eyiip 42/1-6.

10 Byiip 42/7-17.

151 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler (Istanbul: Dem Yayinevi,
2013), 128-129.
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miimkiindiir. Tasavvuf geleneginde ise sabir, bu alanlara ek olarak kamil insanin nefs

mertebelerindeki duraklardan biri olarak kabul edilir.1°?

[slam ahlakinda, nefse karsi verilen miicadelede Miisliman’in basar1 elde
edebilmesi i¢in sabir giiciine sahip olmasi gereklidir. Nefisle siiregelen, hi¢ bitmeyecek
bir miicadele, daha fazla sabir gerektirir. Bu miicadeleyi azim ve sebatla siirdiirmek de

biiyiik 6nem tasir. Bu ugras, manevi gelisimin siirekliligini saglamak adina da kritiktir.*>3

Islam dininde sabir, zorluklar ve sikintilar karsisinda sadece pasif bir sekilde
tahammiil etmek degil, ayn1 zamanda olumlu bir yaklasimla ve umutlu bir sekilde hareket
etmek anlamina gelir. Sabir, hoslanilan durumlarin yani sira hayir olarak bilinen ser
olaylarina kars1 da olumlu bir tutum sergileme fikrini igerir. Islam’a gére, hoslanilmayan
seylerin arkasinda da hayir olabilecegi inanciyla, olaylarin arkasindaki hikmeti yaratan
tarafindan bilinebilecegi kabul edilir. Bu baglamda, sabir Islam’in anlayisinda aktif ve
proaktif bir eylem olarak goriiliir. Sadece olaylara pasif ve reaktif bir sekilde tepki
vermek, Islam’1n sabir kavramina uygun bir yaklasim degildir. islam’mn &gretilerine gore,
sabir, olumlu bir tutumla zorluklarla yiizlesme ve olasi hayr1 gorebilme becerisini

icermektedir.*>*

Ayetler ve hadisler, merhamet, yardimseverlik, affetme, sabir gibi niteliklere
vurgu yaparak, ahlaki degerlere tesviklerde bulunur ve bu tutumlarin giinliik hayatta
benimsenmesinde 6nemli bir rol oynar. Bu sebeple, Islam’da sabrin yiiklenen anlamlarini
en kapsamli sekilde kavramak, temel kaynaklar olan Kur’an ve siinnetin sabir konseptini
anlamaktan gecer. Ayni zamanda, Islam Kkiiltiiriinde “sabir” kelimesine atfedilen
anlamlar anlamak icin sadece dini kaynaklara degil, ayn1 zamanda etkisi altindaki
tasavvuf kiiltiirliniin temsil ettigi geleneklere de bakarak durumu degerlendirmek yerinde

olacaktir.

2.1.1. Kur’an ve Sabir

Kur’an’da sabir kavrami, zorluklar ve sikintilarla karsilasildiginda panige

kapilmadan, aceleci davranmadan, saglam ve emin adimlarla ilerleyip Allah’in takdirini

152 Karaca, Dini gelisim teorileri, 266; Kayikhik, Tasavvuf Psikolojisi, 150.
153 Frager, Manevi Rehberlik ve Benétesi Psikolojisi Uzerine Paylasimlar, 29.
154 Tallal Alie Turfe, Patience in Islam: Sabr (New York: Tahrike Tarsile Qur’an, 1996), 25.
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beklemek anlaminda kullanilmistir. Ayrica, Kur’an’in anlam diinyasinda sabir, sikintili
ve acili durumlarda itidali korumanin yani sira dava yolunda karsilagilan her tiirlii
glicliiglin Ustesinden gelmek icin gerekli ruhsal dirence sahip olmayi1 ifade eder.
Kur’an’daki sabir anlayisinin bir yonii de savas meydaninda cesaret gostermek igin
gereken sabrin tipik bir erdem oldugudur. Savasin zorluklariyla basa c¢ikmak, sabir

olmadan miimkiin degildir.*>®

Kur’an’da sabirla ilgili olarak Allah’a beslenen hakiki inan¢ ve imanin esasli bir
yonili vurgulanmaktadir. Sabir, diismanin siirekli saldirilarina karst gercek bir inancgla
direnme ve sebat etme konusunda kararlilik ifade eder.®® Islam, bu eski gdcebe erdeminin
dini bir yonde sekillendirilerek, Allah yolunda sabrin en 6nemli erdemlerden biri haline

gelmesini amaclamgtir.?’

Genel olarak Kur’an’t inceledigimizde, bazen ahlaki degerlerle dogrudan
ilgilenildigini, bazen dolayl yollarla ve bazen de ibadetler araciligiyla Miisliimanlara
cesitli olumlu davraniglarin kazandirilmaya calisildigini gérmekteyiz. Bu ¢abalar daha
cok bireysel niteliklere odaklanmakta ve oncelikle insanin hosgdriilii ve siikredici olmast,
giicliiklerle sabretmesi, azimli ve gercek bilgiye dayali hiikiimler verirken kuruntu ve
iddialardan uzak olmasi, ahde vefali, diiriist ve sdziinde duran bir birey olmasi, emanetlere
ve ahitlere sadik kalmasi, 0l¢ii ve tartida adil olmasi, tutum ve davraniglarinda denge ve
tutarlilik sergilemesi, iyimser ve umutlu olmasi, kotiiliige karsi gilizellikle karsilik
vermesi, hatta kotiiliige iyilikle yaklasmasi, harcamalarinda dengeyi korumasi, nezaketli

ve itidalli davranmasi gibi erdemlere odaklanmaktadir.1®8

Kur’an’da vurgulanan insani nitelikler arasinda sabir da bulunmaktadir. Diger
siralanan niteliklere sahip olabilmek i¢in ise sabrin yani sira gii¢lii bir inang, saglam bir

irade ve gelismis bir sorumluluk duygusu gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, dayanikliliga ihtiya¢ duyulan imtihan konularina vurgu
yapilmaktadir. Bu temalar ayn1 zamanda diinyevi zorluklar veya nimetlerde sekiiler ve

dini basa ¢ikma araglarinin birlesimini igerir. Kur’an’da insanlarin sézlii veya fiili

155 Bakara 2/249-250; Al-i imréan 3/146.

156 K af 50/39-40.

157 Toshihiko Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar
Yaymlari, 1991), 177.

1% Mustafa Koylii, “Kur’an’in insanliga Getirdigi Degerler ve Hedefler”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24-25 (2007), 76-77.
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zorluklarla basa ¢ikma, insanlar arasindaki gii¢, bilgi, servet ve sosyal statii farklari,
siirsiz nimetler, miilkler, cocuklar, iyilik ve kotiiliik, korku ve aglik, can kaybi, yasam
ve Olim, emekle kazanilmis varliklarin azalmasi, gecim kaynaklarinin kisitlanmasi,

diinya hayatinin cekiciligi ve Allah’in emirleri ve yasaklariyla sinanmanin anlatildigi

ifade edilmektedir.t®®

Bu nedenle dini sorumluluklar, emirler ve yasaklar, bir miiminin itaati ve sabrinin
dlgiilmesi agisindan dnem tasir. Insan, her tiirlii stnavin sonucunda, bu diinyada basina
gelenlere karsi sergiledigi tutumun yani sira, ahirette yaptigi iyilik ve kotiliiklerin

karsiligin1 miikafat veya ceza olarak alacaktir, bu miktar zerre kadar olsa bile.®°

Evet, sabir Kur’an’da 6nemli bir kavramdir ve ¢esitli vesilelerle vurgulanir. Sabir,
insanlart imtihan eden musibetlerle karsilastiklarinda gostermeleri gereken bir erdem
olarak tanimlanir. Kur’an’a gore, Allah insanlar1 ¢esitli sikintilarla imtihan eder ve bu

sikintilar1 sabirla karsilayanlar Allah’in liitfuna, rahmetine ve ebedi kurtulusa ulasirlar.

Bakara Suresi’nin 155-157. ayetlerinde, insanlarin gesitli musibetlerle imtihan
edildigi ve sabredenlerin Odiillendirilecegi belirtilir. Ayrica Bakara Suresi’nin 153.
ayetinde Allah’in sabredenlerle beraber oldugu ifade edilir. Ziimer Suresi’nin 10.
ayetinde sabredenlere hesapsiz miikafatlarinin verilecegi vurgulanir. Nahl Suresi’nin 110.
ayetinde ise Allah’in sabredenlere ¢ok bagislayip, cok merhamet edecegi belirtilir. Sabir
ayni zamanda peygamberlerin 6zelliklerinden biri olarak da Kur’an’da zikredilir. Enbiya
Suresi’nin 85-86. ayetlerinde sabirla davranan peygamberler 6rnek olarak gosterilir. Hz.
Peygamber’e de miisriklerin sdylediklerine karsi sabretmesi tavsiye edilir. Bu ayetlerde
sabir, insanlarin yasadiklar1 zorluklar karsisinda direng géstermelerini, sakin ve sabirli bir
sekilde hareket etmelerini ifade eder. Allah’1n liitfuna ve rahmetine ulasabilmek i¢in sabir

onemli bir erdemdir ve Kur’an’da sik sik vurgulanir.

Kur’an-1 Kerim’de, sabir kelimesi ve tlirevleriyle birlikte toplam ytiz {i¢ ayette yer
almaktadir. Sabir ve diger tiirevlerinin gectigi surelerin sayis1 ise kirk bestir.1%!

Miiminlerin ¢esitli imtihanlara karsi gosterdikleri sabrin ahirette hesapsiz ddiillerle

159 Ali imrén 3/186; En’am 6/53; Furkan 25/20; Muhammed 47/4; Cin 72/16-17; Enfal 8/18; Bakara
2/155; Ali imran 3/186; Tegabiin 64/15; Enfal 8/28; Enbiya 21/35; A’raf 7/168; Miilk 67/2; Maide
5/48; Bakara 2/124; Fecr 89/16; Taha 20-131.

160 7ilzal 99/8.

161 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1990), 399-401; Recep Onal, “Kur’an’da Imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008), 445.
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karsilik bulacagi vurgulanir. Kur’an, sabir gosteren bireylerin sabirlari nedeniyle iki kat
odiillendirilecegi ve Allah’in 6zellikle sabredenlerle birlikte oldugu konusunda miijde
vermektedir.*%? Cennet 6diiliinii hak edecek miiminlerin nitelikleri belirtilirken, 6zellikle
sabirli olmalarindan bahsedilmektedir.!%® Ayrica Kur’an’da, Allah’in yolunda iistiin ¢aba
gosterip zorluklara sabir gostermeden kimsenin cennete girmesine izin verilmeyecegi
acikca ifade edilmektedir.!®® Bu ayet, dini hayatin getirdigi zorluklara karsi sabrin,
neredeyse cennete girmenin bir 6n kosulu oldugunu diislindiirmektedir. Ancak ayni
zamanda, Kur’an’da Allah’1 inkdr edenlerin ahirette cezalandirildiklar1 zaman
gosterdikleri sabrin, onlar1 atesten kurtarmaya yetmeyecegi vurgulanarak, sabrin sadece
diinyada gosterildiginde karsiliginda hem diinyevi hem de uhrevi kazanimlarin olacagi,

ancak ahirette ceza durumunda sabrin yararsiz oldugu hatirlatilmaktadir. 1%

Ek olarak, Kur’an-1 Kerim’de sabrin diinya hayatinda elde edilecek sonuglarla
iligkilendirilmis bir 6rnegin sunuldugu belirtilerek, sabrin diinya islerinde olumlu etkiler
getirecegi ve meyvelerin sadece ahirete birakilmayacagi vurgulanmaktadir. Bu ayetlerden
anlasilan, sabrin miiminlerin vazgecilmez bir 6zelligi oldugu, diinya hayatindaki
miicadelede benimsenmesi gereken ve hem maddi hem manevi anlamda olumlu sonuglari

beraberinde getiren bir tutum oldugudur.'%®

Kur’an’da, Hz. Muhammed’e hitaben, kendisinden onceki peygamberlerin
sergiledigi sabrin bir 6rnek olarak gdsterildigi belirtilmekte; zorluklar karsisinda ve hakka
kars1 inkar edenlere karsi sabirli olmasi, sabirla Rabbine yonelmesi konusunda kendisine
uyarida bulunulmaktadir.’®” Ayrica, Eyiip, Ismail ve Idris peygamberlerin gosterdikleri

ornek sabirlar Kur’an-1 Kerim’de detayl bir sekilde ele alinmaktadir. 1%

Sabir genellikle insanlarin arzuladigi bir 6zelliktir ve ¢ogu zaman ihtiyag
durumunda sabir i¢in dua etme egilimine sik¢a rastlanir. Clinkii sabrin giicii, umudun
destekledigi sekilde artar. Dua, sadece yardim talebinin Gtesinde ayn1 zamanda umut igin
destek saglama islevine sahiptir. Kur’an’da gecen “ilizerimize sabir yagdir” duasinda

bahsedilen miiminler, sabir ve dua arasindaki iligskiye 6rnek olarak gosterilerek bu konuya

162 Bakara 2/153, Enfal 8/46, Kasas 28/54; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar (Istanbul: Ensar, 2015), 192.

163 Ali imréan 2/17.

164 Ali imran 2/142.

185 Fussilet 41/24.

166 Dogan, “Dinlerde ve Islam Kiiltiiriinde Sabir”.

167 En’am 6/34; Nahl 16/127; Sad 38/17; Miiddessir 74/7.

168 Enbiya 21/85.
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ozel bir vurgu yapmaktadir.%® Dua ile Allah’tan yardim talep eden miiminler, umutlarmi
giiclendirmek suretiyle sabirli olma konusunda olumlu destek elde etmektedirler. Ayni
zamanda, Miisliimanlarin sadece sabirli bireyler olmakla kalmayip aymi zamanda
birbirlerine hakki, merhameti ve sabr1 tavsiye eden kisiler olduklar1 da ifade
edilmektedir.}’® Kur’an, miiminlere Allah’tan yardim istemek igin sabr1 ve namazi bir
arada anarak, bu iki ibadeti birlestirip uygulamaya tesvik etmektedir.}’* Elmalili Hamdi
Yazir’in perspektifine gore, kul, namazla birlikte sabirdaki zorluklar1 unutabilir veya bu
zorluklar hafifletebilir. Bu siireg, ilahi yardimi1 da beraberinde getirir ve kul, boylece

sikintil1 zamanlar1 daha kolay atlatma firsat1 bulur.!’2

Kur’an, Rab’lerine inanmis olanlarin, Allah’in tevecciihiinii umarak sebat etmeyi
terk etmeleri durumunda, Rab’leri tarafindan daima sabredenlerle birlikte olacaklarim
Ogretir. Bu miiminler, dlinya hayatinda vaat edilenlere ulasacaklarini, sonrasinda ise
atalari, esleri ve ¢ocuklariyla birlikte dogru yolda olanlarla ebedi mutlulugu
paylasacaklardir.!”® Ayni zamanda, sabretme giiciiniin Allah tarafindan verilecegi

vurgulanarak, sabrin imanla giiclii bir baga sahip oldugu énemle belirtilir.!"*

Kur’an, karsilagilan problemler, zorluklar, sikintilar ve musibetlere kars1 aktif bir
sabir sergilemeyi Onermektedir. Aktif sabir, insanlara dayanma giicii kazandirarak
sorunlarin iistesinden gelmek icin ¢aba harcamayi1 Ogretir. Ayrica, insanin her tiirli
zorluga kars1 aktif bir sabir tutumu benimsemesi durumunda, olgun, stresle basa ¢ikabilen

ve psikolojik bunalimdan korunmus bir kisilik gelistirebilecegi vurgulanmaktadir.'’®

Sonug olarak, Kur’an’a gore sabir, basa gelen olaylara sadece tahammiil etmek ve
beklemek degil, ayn1 zamanda dayanmak, direnmek, kars1 koymak ve hedeflere ulagsmak
icin iistiin bir ¢aba sarf etmek anlamina gelir. Bu tutum ve davranis, nihayetinde olumlu

sonuglara ulagsmay1 miimkiin kilar.

169 Nahl 16/127.

170 Asr 103/3; Beled 90/17.

171 Bakara 2/45-153.

72 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/545.

13 Ra’d 13/23-24.

174 Nahl 16/127-128.

175 M. Osman Necati, Kur’'an ve Psikoloji, gev. Hayati Aydm (Ankara: Fecr Yayilari, 2004), 280-
282.
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2.1.2. Siinnet ve Sabir

Islam’m 6ngodrdiigii insan modelinin temel erdemlerinden biri olan sabir, islam
peygamberi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sozleri ve kisisel yasantisi iginde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Hz. Muhammed, miiminlere sabirli olmalar1 konusunda ilham veren
sozleriyle dikkat ¢ekerken ayni zamanda Kur’an’in ifadesine gore yiice bir ahlaka sahip
olarak giizel ahlakin zirvesine ulasarak sabir konusundaki Ornekligini sergilemistir.
Ciinkii glizel ahlak, sadece sabir ile elde edilebilir. Hz. Muhammed ayrica, sabir ve
kararlilikla peygamberlik miicadelesini basariyla tamamlayarak sabrin giinliik hayattaki
somut faydalarin1 gdéstermistir. O’nun hayati, sabrin sadece teorik bir erdem olmaktan

ote, giinliik yasamda nasil uygulanabilecegine dair etkileyici bir 6rnektir.1’

Islam peygamberi, sabirli davranan miiminlere Allah’in sabir verecegini
belirterek, bir kimsenin ulasabilecegi en hayirli ve engin liituftan birinin sabir oldugunu
vurgulamistir. Bu perspektife gore, sabir, insan i¢in diinyada elde edilebilecek en degerli
ve bereketli sermayedir. Hadiste, miiminin hem yokluga hem varliga hem aciya hem
neseye hem belaya hem de nimete kars1 en giivenilir kalkanin ve potansiyel giiciiniin sabir
oldugu ima edilmistir.}”" Ayrica, sabirli davranmanm sabir giiciinii artiracag
vurgulanarak, sabrin maddi ve manevi tiim kazamimlarin ortak kaynagi oldugu
belirtilmistir. Bu bakis agisina gore, sabirli bir birey, tiikenmeyen ve degerli bir hazineye

sahip gibi diisiiniilebilir.

Stinnete uygun olarak, sabir konusunda Allah’a yapilan dua Ozellikle zor
durumlarla karsilasildiginda gergeklestirilmelidir. Ciinkii herhangi bir zorluk veya sikinti
olmadan Allah’tan sabir dilemek, neredeyse zorluklari davet etmek, siikredilmesi gereken
bir durumda nankorliik olarak kabul edilmektedir. Bu durumda, Allah’tan sabir dilemek

yerine saglik ve afiyet dilemenin daha uygun oldugu belirtilmektedir.*’®

Hadiste ifade edildigi gibi, “Namaz nurdur, sadaka burhandir, sabwr ziyadir... "

Bu soOzlerde namaz igin ‘nur’ terimi kullanilirken, sabir i¢in ‘ziya’ ifadesi

kullanilmaktadir. Bu ifadeler, Kur’an ayetinde gegen “Glinesi ziyali, ay1r nurlu kilan

1% Dogan, “Dinlerde ve Islam Kiiltirinde Sabir”.

7 En-Nevevi Ebi Zekeriyyd Yahya Ibni Seref Ibni Miiri, Riydzi’s Sdlihin Terciime ve Serhi
Peygamberimizden Hayat Olgiileri, gev. M. Yasar Kandemir vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016),
1/206.

178 fsmail Karagéz, “Kur’an ve Hadislerin Isiginda Sabir ve Insan”, Diyanet IImi Dergi 38/1 (2002),
20.

178 Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, gev. Ahmet Davudoglu, 1985, “Taharet” 1.
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Allah’tir’1® ifadesine dayanarak agiklanmaktadir. Bu baglamda, ‘ziya’, bir kaynaktan
dogan birinci 15181 temsil ederken, nur, bu birinci 15181n yanmasiyla meydana gelen ikinci
15181 ifade etmektedir. Ziya terimi, 15181 ve 1s1s1 kendi kaynagindan alan cisimler i¢in
kullanilirken, nur terimi ise 1s1gm1 baska bir kaynaktan alan cisimler ig¢in
kullanilmaktadir. Her nurun ziyadan tiiredigi diisliniilebilir, ancak her ziya kendi basina
bir nur olmayabilir. Bu anlamda, sabrin ‘ziya’ namazin ‘nur’ olarak tasvir edilmesi, sabrin
insan hayatinda genis bir etki alanina sahip oldugunu gostermektedir. Zorluklar
karsisinda azim ve sebatla birlikte sergilenen sabir davranisinin, goriiniiste ¢6zlimsiiz gibi
goriinen meseleleri dahi ¢ozebildigi tecriibelerle bilinmektedir. Sabrin namazdan dnce
gelmesinin bir sebebi, namaz ibadetine devam edebilmek i¢in iradeli bir sabra duyulan

ihtiyactir. 18!

Hadislerde ozellikle bireyler arasi sabra vurgu yapilirken sosyal sabrin tesvik
edildigine dikkat cekilmektedir. Insanlar arasinda yasayarak onlarin zorluklarma kars:
sabir gosteren miiminin, insanlarla etkilesimden kag¢inan miiminden ¢ok daha biiyiik bir
6diil alacagini bildiren Hz. Peygamber, miiminlere kendilerini sabra mecbur kilan zorlu
durumlardan kaginmak i¢in toplumdan uzaklagsmanin istenmeyen bir durum oldugunu
vurgulamaktadir. Bu durum, zorluklara kars1 miicadele etmek ve sosyal iligkilerde sabr1

sergileyerek elde edilecek biiyiik miikafat: miijdelemektedir.'8?

Miiminin siikiir ve sabir birlikteligiyle her durumda olumlu ve mutlu bir yaklagim
sergileyecegi, baska bir hadiste su sekilde vurgulanmistir: “Miiminin durumu gipta ve
hayranliga deger. Ciinkii her hali kendisi i¢in bir hayir sebebidir. Bu 6zellik sadece
miiminde bulunur. Sevinecek bir durumu olsa siikreder, bu onun i¢in hayir olur. Basina
bir bela gelse sabreder, bu da yine onun icin hayir olur.”'® Bilindigi gibi, hayirl bir
yasam siirmek ve gelecege umutla bakmak her insanin istegidir. Diinyada c¢esitli
zorluklar, sikintilar, yiikler ve celiskiler kadar, sabir ve siikiir gerektiren durumlarin bir
arada bulundugu da bir gercektir. Bu sebeple hadiste, siikiir ve sabir dongiisiiniin birey

icin sagladigr denge ve uyumun bir isaret oldugu belirtilerek, bu olgunlasmis miimin

180 Yinus 10/5.

181 Ebli ZekeriyydA Yahya Ibni Seref Ibni Miiri, Riydzii’s Salihin Terciime ve Serhi
Peygamberimizden Hayat Olgiileri, 1/205.

182 Ebli Zekeriyyd Yahya Ibni Seref Ibni Miiri, Riydzii’s Salihin Terciime ve Serhi
Peygamberimizden Hayat Olgiileri, 1/211-213.

183 Miislim b. Haccac, “Ziihd” 64.
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tavrinin beraberinde mutluluk getiren ve hayranlik uyandiran bir nitelige sahip olduguna

vurgu yapilmaktadir. 184

Hz. Peygamber, felaketle karsilasilan ilk anda sergilenmesi gereken bir dayanma
davraniginin sabir oldugunu ifade eder ve bu sabrin zorunlu olmadigini, aksine iradeli bir
sabrin onerildigini belirtir.'®® Bu konuda Ebu Ubeyde nin aciklamasina gore, “Bu hadis-
1 serifin anlami, her musibet sahibini keder ve {iiziintiiden arindiracak seyin sabir
oldugudur. Ancak musibetin ilk hiddetli ve hararetli aninda sergilenen sabir esastir.”&
Insan iiziintii ve kederle bogan musibet, ansizin geldiginde kalbi sarsar ve rahatsiz eder.
Aslinda felaketin geldigi an sabirli davranmak, olayin travmatik etkisini azaltabilir ve
sabr1 devam ettirmeyi kolaylastirabilir. Aksine sabir géstermemek, Allah’a kars1 kizginlik
iceren duygularin ortaya ¢ikmasina neden olabilir ki bu, olumsuz bir dini basa ¢ikma
yontemi olabilir. Sonradan gosterilen sabir ise ¢aresizligin bir sonucu olabilir ve bireyin

o anki sikintisin1 hafifleten gergcek sabirdan ziyade, teslimiyetin verdigi huzur

duygusunun 6niine gegebilen bir davranis bi¢imi veya ruh hali olabilir.

Hadislerde, Kur’an’in sabir anlayisina uygun bir yaklagim belirgin bir sekilde
sergilenmektedir. Bu hadislerde, sabrin bir hazine, Allah’tan gelen bir liituf, bircok
olumsuz durumdan koruyan bir kalkan, manevi enerji kaynagi, sosyal iliskilerde
yardimci, olgunlagsmis bir miiminin 6zenilen tavri, karsilasilan felaketlerde psikolojik
travmalar1 Onleyerek miimini ve imanini koruyan bir giic oldugu vurgulanmaktadir.
Bunun yam sira, tiim olumlu davranislarin karsiliginda asil hayati kazandiran odiiller
oldugu gibi, sabrin zorluguna bagli olarak kazanilacak miikafatin da bol oldugu

hatirlatilarak sabra tesvik edilmektedir.

2.1.3. Tasavvuf ve Sabir

Tasavvuf, Islam Kkiiltiirinde ©nemli bir konuma sahiptir. Hal ilmi olarak
adlandirilan tasavvuf, Islam’in igsellestirilmesine ve oOziimsenerek yasanmasina

odaklanir. Tasavvuf anlayisinda, sabir, Allah’a kars1 sikayetci olmamak, yakinmamak,

18 Ebl ZekeriyydA Yahya Ibni Seref Ibni Miiri, Riydzii’s Salihin Terciime ve Serhi
Peygamberimizden Hayat Olgiileri, 1/211.

185 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu ’s-Sahih (Beyrut: Darii Tavki’n-Nuhat,
1422), “Cendiz” 32; “Ahkam” 11; Miislim b. Haccac, “Cenaiz” 14.

18 {bni Kayyim El-Cezviyye, Sabredenler ve Siikredenler, cev. Zeynel Abidin Tatlilioglu (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2010), 86-87.

50



sizlanmamak 6nemlidir. Nefse zor gelen durumlar karsisinda diinya ve ahiret yararini
diisiinerek hareket etmek, psikolojik dengeyi korumak i¢in siikiinet ve dayanma giiclinii

kullanmak da tasavvufi bir prensiptir.8’

Sabir, tasavvuf agisindan nefsi telastan, dili sikayetten, organlari ¢irkin
davraniglardan koruma anlamina gelir. Sabir, nimet ve zorluk arasinda fark gézetmeme,
her iki durumda siikGneti koruma ve sikayeti sadece Allah’a arz etme seklinde
tanimlanir.’®® Gazali’ye gore sabir, din duygusunun nefsani arzulara karsi direng
gostermesidir. Sabir, zit goriislii kuvvetlerin karsilastigi anlarda bir kuvvetin metanet
gbsterip dayanmasi anlamina gelir.'® Mutasavviflar, sabr1 bela geldiginde edep ve

ciddiyeti koruma olarak tanimlamislardir.%

Kur’an, sabra aykirt olmayan bir sekilde basa gelen musibetleri sikayet etmenin
ornegini, Hz. Eylip’lin yasadigina dair bir 6rnekle verir. Hz. Eylip’iin, “Basima musibet
geldi, sen merhametlilerin en merhametlisisin.”* sozleriyle hem duay ifade ettigi hem
de sikayetini dogrudan Allah’a iletme seklindeki edebe uygun bir tutumu sergiledigi
belirtilmistir. Tasavvuf anlayisinda, sabreden kisinin sikintisin1 sadece Allah’a agmasi,

sikayetini baskalarma degil yalnizca O’na bildirmesi gerektigi vurgulanmaktadir.?

Tasavvuf geleneginde, sabir bir durum ve mertebe olarak kabul edilir; insanin
saadet sirlartyla dolu bir yasam i¢in nefis miicadelesinin temel sartidir. Tasavvufi
perspektife gore, sufi nefsinin olgunlastirilmas1 ve tamamlanmasi i¢in miicadele ve
miicdhede kacinilmazdir. Miicahede, nefsin arzularina ve olumsuz egilimlerine karsi
verilen bir savasi ifade eder; iradenin ihtiras ve arzularla miicadelesiyle tanimlanir. Bu
Omiir boyu devam eden miicadele, genis bir sabir, giiclii bir irade ve biiyiik bir ¢aba

gerektirir.1%

Sufi, nefsinin istek ve arzularini terk etmeli, her zaman arzularinin tersine hareket

etmeli ve zorluklarla yiizlesmeyi igeren riyazet gibi 6rneklerle 6zellikle seyr-i siilikte

187 fsmail Karagoz (ed.), Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi, 2010), md.

Sabir.s.567

188 Hijccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Ihyd v’ Uliimid-Din, gev.
Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1975), 4/119.

189 Gazzali, Thyd 'w’Uliimid-Din, 4/143; Cagrici, “Sabir”.

190 EI-Cezviyye, Sabredenler ve Siikredenler, 19.

191 Enbiya 21/83.

192 Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi El-Hucviri, Kegsfu 'l Mahciib-Hakikat Bilgisi, gev.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1982), 120.

193 Dogan, “Dinlerde ve Islam Kiiltiiriinde Sabir”.
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sabrin 6nemini vurgular. Bu nedenle, tasavvuf kiiltiiriinde tevekkiil, riza, kanaat gibi
ozellikleri kazandirmay1 amaglayan temel motivasyon sabirdir. Sabir, sufinin riyazet ve

miicahede i¢in benimsedigi temel bir prensiptir.%

Sabir konusu, tasavvufi kaynaklarda ayetler, hadisler, bazi sahabe ve
mutasavviflarin sozleri ile detayl bir sekilde ele alinmaktadir. Ornegin, iinlii dervislerden
Ciineyd-i Bagdadi, sabr1 “suratin1 burusturmadan aciy1 yudum yudum igerek sindirmek”
olarak ifade ederken; ibn Ata, “sikintilar igindeyken en zarif sekilde edebe uyma”
tanimiyla, sabrin kolay olmadigini, bir siire¢ gerektiren bir disiplin oldugunu ve insanin
bu disiplini zamanla 6grendigini ifade etmektedir.’®® Sabrin kazanilabilir ve alisilabilir
bir durum oldugunu vurgular, 6zellikle zorluk, giicliik, ac1 gibi sikintili durumlarin sabrin

anlamim ortaya ¢ikardigma dikkat ceker.'%

Riiveym’in “Sabur, sikdyeti ve sizlanmay1 terk etmektir.”*%” tamimuyla ise konuyu
daha derinlemesine ele alir ve her sart altinda sikayet ve sizlanma yerine sabri Onerir.
Cunkii sikayet, sabrin enerjisini zayiflatabilir. Diger taraftan, “Sabir ismi gibidir.” diyerek
ilging bir benzetme kullanan Ebu Ali Dekkak, tadi ac1 olan, ancak adiyla ilgili bir ilag
agacina gonderme yaparak sabrin insanin ruhsal hastaliklar1 i¢in bir tiir ilag ve sifa

oldugunu ifade eder.'%

Alevi-Bektasilik yolunda, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin unsurlarindan biri olarak sabur,
Bektasi ahlakinin 6nemli bir 6gesidir. Tarikatin adap ve erkanmin temelini olusturan
“Dort Kap1 Kirk Makam™ iginde, sabir 6zel bir konumda bulunmaktadir. Sabir, 6zellikle
Marifet kapisinin makamlarindan biri olarak vurgulanir ve bu yolda ilerleyenler i¢in

hayati bir dneme sahiptir.'%°

Tiirk-Islam kiiltiiriiniin olusumuna katkida bulunmus &nemli sahsiyetlerden
Yunus Emre ve Mevlana, insanlara sik sik sabirli ve erdemli olmay1 6giitlemislerdir.

Eserlerinde, diinya hayatinin zorluklarina sabirla karsi ¢cikmanin ve bu sabrin ahirette kat

1% Hiiseyin Peker, “Tasavvuf Psikolojisi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7
(1993), 45.

195 Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik El-Kuseyri, Tasavvuf Ilmine
Dair Kuseyri Risdlesi, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1981), 266-267.

196 El-Hucviri, Kesfir | Mahciib-Hakikat Bilgisi, 120.

197 Salih Cift, “Ruveym b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2008).

198 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, 150-151; EI-Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 280.
19 Hiiseyin Ozcan, “Hac1 Bektas Veli’nin Eserleride ve Bektasi Erkannamelerinde Dervisin
Nitelikleri”, Turkish Studies 7 (2012), 1967.
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kat odiillendirilecegini vurgulamiglardir. Mevland’ya gore, nefsin beli sabirla
biikiilmelidir ve sabur, kisi i¢in bir ibadet, Allah’1 diisiinme ve anma bi¢imidir. Ona gore,
Allah’a ancak sabirla ulasilabilir ve sabir, insan ic¢in bir ilag ve huzura kavusma

yoludur.2%°

Sonug olarak, tiim dinlerde ve &zellikle islam’imn tasavvufi yorumunda sabrin bir
erdem olarak degerlendirildigi ve dini yaklasimlarda sabra Onem verildigi
anlasilmaktadir. Genel olarak dinler, sabr1 olumlu karakter gelisimini tesvik eden temel
degerlerden biri olarak benimsemekte ve inanan bireyler, hayatin getirdigi zorluklar
karsisinda sabirli olmanin manevi gelisim i¢in bir firsat ve Allah’a yakinlagma vesilesi
oldugunu degerlendirmektedir. Bazi dinler, 6zellikle “ac1 ¢gekme” temasi iizerinde daha
fazla durarak hayatin kagmilmaz gergegi karsisinda takinilmasi gereken bir tavir
konusunda goriis belirtmekte ve insanlarin act ¢ekmeye bakisini sekillendirmektedir.
Zorluk ve sikintilar1 olgunlagsma firsatlart olarak degerlendiren dini gelenekler, sabrin

degerini ve dnemini hatirlatarak bireyleri sabirli davranisa hazirlamaktadir.

2.3. EYUP VE SABIR

Sabir, insanin sadece zorluklarla degil, ayn1 zamanda nimetlerle de basa ¢ikabilme
yetenegini simgeler. Sabrin hayatimizdaki etkileri ¢ok yonliidiir. Zorluklar karsisinda
diren¢ gosterme, olumsuz durumlar1 olumlu bir perspektifle degerlendirme ve Allah’a
teslim olma gibi dzellikleri igerir. Eyiip denilince dzellikle Islam dininde akla gelen ilk
sey sabridir. Eylip ile sabir 6zdeslesmistir. Kutsal kitaplarda anlatilan peygamberlerden
biri olan Hz. Eyiip, sabrin en ¢etin imtihanlarindan birine maruz kalmig bir sahsiyettir.
Hz. Eylip’iin hayati, sabrin insanin imanimi ve karakterini nasil gii¢lendirebilecegini
gosteren 6nemli bir 6rnektir. Sabrin, zorluklar karsisinda direng gosterme ve olumlu bir
perspektifle yasama yetenegi oldugunu anlamak, insanlarin hayatindaki olumlu
degisikliklere katki saglar. Zaten Kur’an-1 Kerim’in de vurgulamis oldugu ana husus Hz.

Eyiip’lin sabridir.

Hz. Eyiip Kur’an’da sik sik hatirlatilan bir peygamberdir ve yasami, inananlar i¢in

derin anlamlar tasir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyiip’iin yasamina dair dort temel noktadan

200 Musa Kaval, “Yunus Emre ve Mevlana’nin Eserlerinde Insan ve Tekamiilii”, Usak Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 6/2 (2013), 101-104-112.
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bahsedilir. Bunlar, peygamber olarak gorevlendirilmesi, iistiin ahlaki, bir hastaliga
yakalanmasi ve Allah’in liitfuyla bu hastaliktan kurtulmasidir. Hz. Eyiip, hayatinin zorlu
imtihanlarinda dahi sabrini yitirmemis, inancindan taviz vermemistir. Sagligini yitirdigi,
mal varliginin elinden gittigi ve hatta yakinlari tarafindan dislandig1 zor bir donemde dahi
sabrin1 muhafaza etmistir. Bu imtihan, onun Allah’a olan teslimiyetini ve inancini
giiclendirmistir. Hz. Eylip’lin sabri, onun imanini, karakterini ve Allah’a olan giivenini

pekistirmistir.2%

Kur’an’da, Hz. Eyiip’lin hastaliginin sebebi, hastaligin ne tiir bir hastalik oldugu
ve hastaligin sathalar1 hakkinda detayli bilgi verilmemistir. Bu tiir bilgiler daha ¢ok
Yahudi kaynaklarindan Islami kaynaklara gegmistir. Kur’an’da, Hz. Eyiip’iin Rabbine
seslenisi su sekilde zikredilmistir: “Gergek su ki, bana zarar dokundu (hastalik geldi). Ve
Sen, merhametlilerin en merhametlisisin.”?? Hz. Eyiip, hastalandiginda sadece Allah’tan
merhamet dilemis ve sikayette bulunmamistir. Bu, sabrinin ve teslimiyetinin en giizel
orneklerinden biridir. Hz. Eyiip, hastaligi, diline ve kalbine zarar vermeye basladiginda,
yalnizca rahati icin degil, kulluguna engel olabilecegi diisiincesiyle bir dilekte
bulunmustur. Bu talep, kalbi ve diliyle yerine getirdigi ibadet gorevini devam
ettirebilmesi i¢in Allah’a yonelmis igten bir yakaristir. Kur’an’da aktarilan baska bir
ayette ise sdyle denir: “Biz de duasimi kabul edip, basindaki zarar1 hemen giderdik.”?%
Ayetlerde, Allah’1n onu imtihan ettigi, o siirecte sabir ve ibadetle devam ettigi ve sonunda
sagligina, ailesine ve servetine kavustugu vurgulanir. O, bolluk zamanlarinda oldugu gibi
darlik zamanlarinda da giizel bir 6rnek teskil etmis ve sabir konusunda insanlara ilham

vermistir.

Eski Ahit’te gegen anlatilarda da Eyiip’iin sabri manevi olarak terakki etme siireci
olarak degerlendirilmelidir. Eyiip, Tanr1’nin izniyle bir dizi imtihanla stnanmaistir, ancak
bu zorlu dénemlerde bile inancini ve sabrim kaybetmemistir.2* Bu nedenle, Eyiip’iin
yasam1 Yahudi inancinda sabrin kutsal bir deger olduguna dair bir sembol haline
gelmistir. Eyiip, acilara ragmen Tanri’ya olan sadakatiyle, sabrin kutsal bir erdem
oldugunu Ggretmistir. Eyiip Kitabi, Eyiip’iin yasadig1 zorluklar1 ayrintili bir sekilde

aktarirken, insanin yasamindaki smavlar ve giigliikkler karsisinda nasil bir tavir

201 Sad 38/44.
202 Enbiya 21/83.
203 Enbiya 21/84.
204 Byiip 1/22.
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sergilemesi gerektigini diisiindiiriicii bir sekilde sunar.’®® Eyiip’iin yasadig1 acilara
ragmen Tanr1’ya olan giiveni ve inanci, Yahudi toplumunda 6rnek bir durus olusturur.
Imtihanlarin insanin karakterini nasil sekillendirdigini ve bu siirecte sabrin ne kadar
onemli oldugunu vurgular. Bu nedenle, Eyiip’iin yagsami, Yahudi kiiltiirlinde sabrin

kutsalligina dair 6nemli bir referans noktasi olmustur.

2.3.1. Yahudilik’te Eyiip ve Sabir

Yahudi dini, koklii tarihinde pek c¢ok kahramanlik hikayesi ve dini figiirle
derinlesmis, sekillenmis bir zenginlik barindirmaktadir. Bu figiirlerden biri, Tanah’in
Ketuvim (Yazilar) boliimiinde yer alan “Eyiip Kitab1” ile 6ne ¢ikan Eyiip’diir. Eyiip’iin
yasami, benzersiz bir sekilde zenginlikten yoksulluga, saglik sorunlarindan kayiplara
kadar uzanan zorluklarla dolu bir hikaye sunar ve bu hikaye, onun sabr1 ve direnisiyle ne

cikar.

Eski Ahit’te Israilogullarindan gelen peygamberlerle ilgili kitaplar ve béliimler
bulunmaktadir. Hz. Eyiip’a ayrilan uzun bir bolim olan “Eyiip Kitab1” mevcuttur.
Neccar’a gore, bu kitabin yazari1 konusunda ¢esitli goriisler bulunmaktadir. Yazarimin kim
olduguna dair farkli iddialar ortaya atilmistir, bu kisiler arasinda Yahud, Eyiip, Siilleyman
Isia ve mechul biri oldugu gibi, Kral Mensa, Hizkiyal, Azra veya hatta Musa
(aleyhisselam) gibi isimler de bulunmaktadir. Unlii Yahudi bilginlerinden Rab Memani
Deyz, Mikayles, Semler ve Estan gibi birgok bilgin, Eyiip Kitabi’nin batil hikayelerden

ve yalan kissalardan olustugunu iddia etmislerdir.2%®

Eyiip Kitabi’nin 1. Babi’nin 1-3 ayetlerinde, Hz. Eyiip’lin yasadig: iilke olan
Us’ta, kusursuz, dogru, takva sahibi ve kotiiliiklerden kaginan bir kisi olarak tasvir edilir.
Ayrica, Hz. Eyiip’iin sahip oldugu biiylik mal varligi1 da detayli bir sekilde anlatilir. Onun
yedi oglu, ii¢ kizi, yedi bin koyunu, {i¢ bin devesi, bes yiiz cift okiizii, bes yiiz cift esegi
ve bircok kdlesi vardir ve bu mal varligiyla Sark’in en zengin insanlarindan biri olarak
kabul edilir.?%” Eyiip’iin ilk sinaviyla ilgili bélimde ise, Seytan’in da ilahi varliklar
arasinda Rabbin huzuruna ¢iktig1 belirtilir. Rab, Seytan’a Eyiip’li gosterir ve Seytan,

Eyiip’iin mal ve ailesinin korunmasi nedeniyle Rabbe itaatsizlik edecegini iddia eder.

205 Byiip 2/1-10.
206 Abdiilvehhab Neccar, Kasasu 'I-Enbiyd (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1990), 481-482.
27 Byiip 1/1-3.
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Rab, Seytan’a Eyiip’iin malina ve cocuklarina dokunmasina izin verir, ancak ona
dokunmamasim sart kosar.2® Sonug olarak, Eyiip’iin ¢ocuklari, hayvanlari ve siiriileri
yok olur, ancak o, “ciplak geldim, ¢iplak gidecegim” diyerek Rabbe siikreder ve giinah

islemez. 2%

Eyiip’iin yagami, Tanah’in diger hikayelerinden ayr1 bir ton tasir. O, Tanri’nin
izniyle bir dizi imtihanla stnanmis, ancak bu zorlu donemlerde bile dinden ve sabirdan
sapmamis bir kisiliktir. Bu noktada, Eyiip’iin yasami Yahudi diisiince diinyasinda sabrin
kutsalligina dair bir ikon haline gelir. Eyiip, acilarina ragmen Tanr1’ya olan bagliligini

siirdiirerek, sabrin kutsal bir erdem oldugunu &gretir.?1

Eyiip Kitabi, Eyiip’iin zorluklarin1 detayli bir sekilde aktarirken, ayni zamanda
insanin yasamindaki imtihanlar ve zorluklar karsisinda nasil bir durus sergilemesi
gerektigine dair diislindiiriicii mesajlar sunar. Eyiip’lin yasadig1 acilara ragmen Tanr1’ya
olan giiveni ve inanci, Yahudi kiiltiiriinde bir &rnek olusturur. Imtihanlarm insanin
karakterini nasil sekillendirdigi ve bu siirecte sabrin ne denli 6nemli oldugu, Eyiip

Kitabi’nda vurgulanir.

Bu kitapta Hz. Eyiip’iin sifa bulma siireci hakkinda bir bilgi verilmemistir. Ayrica,
iki kat verilen malin hangisinin helak oldugu belirtilmemistir, yani eski mal varliginin
tamam1 m1 helak olmustur yoksa sadece bir kism1 m1? Aym sekilde, “7 oglu ve ii¢ kizi
oldu 2™ ifadesinde helak olan ¢cocuklardan bahsedilmemektedir. Bu durumda, helak olan
cocuklar diriltilip geri mi verilmistir yoksa yeni dogan ¢ocuklar midir, bu konuda bir
aciklama yapilmamistir. Hz. Eylip’lin iyilestikten sonra eski mal varligimin iki katina
sahip oldugu ve 140 yil daha yasayarak ogullarim1 ve dort gébek torununu gordiigi

belirtilmistir. Son olarak, yaslanarak hayata doyarak vefat etmistir.?'?

Eyilip’iin sabri, sadece kisisel bir erdem olarak degil, ayn1 zamanda Yahudi
kiiltiirlindeki daha genis baglamiyla da degerlendirilmelidir. Sabir, Yahudi diislince
sisteminde bir meydan okuma, biiylime ve olgunlasma siireci olarak kabul edilmistir.
Eyiip’iin hayati, insanin yagamindaki her tiirlii zorlukla basa ¢ikarken nasil direnecegi ve

sabrini nasil koruyacagi konusunda anlamli 6gretiler sunmustur.

208 Eyiip 1/6-12.
29 Eyiip 1/20-22.
210 Byiip 2/18.

211 Byiip 42/13.

212 Byiip 42/16-17.
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2.3.2. islam’da Eyiip ve Sabir

Hz. Eyiip ile ilgili bilgiler, temel olarak Kur’an-1 Kerim, Hadis, Tefsir ve Kissas-
1 Enbiya kitaplarindan gelmektedir. Eytip, Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen peygamberlerden
biridir. Kitapta, Eyiip’a vahiy gonderildigi ve hidayete erdirildigi belirtilmistir.?'® Ayrica,

hastaligtyla ilgili olarak, olayin tasidig1 dini ve ahlaki mesaji1 igeren bilgiler verilmektedir.

Enbiya suresinin ilk ayetinde, Eyilip, Rabbine hitaben “Bana ger¢ekten zarar
dokundu. Sen ise merhametlilerin en merhametlisisin” diyerek niyazda bulunur. Diger bir
ayette ise Allah’in Eyiip’tin duasini kabul ettigi ve ona dokunan zarari giderdigi belirtilir.
Allah, kendi tarafindan bir rahmet eseri olarak Eyiip’a ailesini ve bir o kadarini ihsan

etmistir.?1

Sad suresinde ise, Eylip’lin Rabbine niyaz ederek, seytanin vesvesesine kapilarak
ugradigr mesakkat ve hastalik sebebiyle zarar gordiigiinii ifade eder. Allah’in Eyiip’e
verdigi cevap, ayagmi yere vurma emriyle birlikte soguk suyun verilmesidir.?*® Bu
kaynaklardan elde edilen bilgiler, Hz. Eyiip’iin sabri, dua ve Allah’a olan teslimiyeti gibi

onemli dini 6gretileri temsil etmektedir.

Tarihsel olarak Hz. Eyiip, Hz. Ya’kab veya Hz. Yisuf ile ¢agdastirilmistir veya
Hz. Yunus’tan sonra yasamis olabilir. Ona, {i¢ kiginin iman ettigi belirtilir, bunlardan ikisi
kendi iilkesinden ve biri Yemenli olarak kaydedilmistir. iblisin, Eyiip’u saptirmak igin
gosterdigi caba, malini, miilkiinii ve ailesini kaybetmesi, agir bir hastaliga yakalanmasi,
uzun siire sabir ve metanet gostermesi, esinin isyana tesvik etmesi, hastaligindan sikayet
etmesi ve sonraki gelismeler, Israili kaynaklariyla benzerlik géstermektedir. Ayrica, bu
bilgilere Kur’an ayetlerinin de eklendigi goriilmektedir.?*® Enes b. Malik’ten nakledilen
bir hadise gore, Eyiip hastaligin1 on sekiz yil ¢ekmistir. Baz1 rivayetlere gore ise bu
hastalik li¢ veya yedi yil siirmiistiir. Bir baska hadiste Eyiip’iin carsamba giinii
hastalandig1 ve sali giinii kurtuldugu belirtilir.?!” Eyiip’iin ¢iplakken iizerine altin

cekirgelerin dokiildiigii bir olayda ise, Allah’in ona hitaben, “Bu gordiiglinden seni

213 Nisa 4/163; En’am 6/84.

214 Enbiya 21/83-84.

215 Sad 38/41-44.

216 Et-Taberdi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/322-325.

217 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibni Méce (Beyrut: Dar’iil
Feyha, 2017), “T1ib” 22.
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miistagni kilmamis miydim?” dedigi, Eyiip’iin ise “Evet, senin izzetine yemin olsun ki
bana ¢ok sey verdin, fakat senin bereketinden miistagni kalamam” seklinde cevap verdigi

aktarilmistir.?'8

Eyiip’iin hastalanmadan once yetmis, iyilestikten sonra yetmis yil yasadig ifade
edilir. Buna ek olarak, Eyiip’iin biitiin émriiniin doksan ii¢ y1l oldugu da nakledilir.?!®
Ancak, Eski Ahit’te yer alan bilgiler, Eylip’iin basina gelen musibetlere 6nceleri biiyiik
bir sabir ve tevekkiille katlanip Rab’bine hamdettigi, daha sonra ise isyan ettigi iddiasini
icermektedir. Bu ifadeler, Islam’m niibiivvet anlayisina aykiridir, ¢iinkii Islam inancina
gbre peygamberler ismet vasfina sahiptirler ve giinahlardan uzaktirlar. islam inanci,
Eylip’iin sadece i¢inde bulundugu durumu dua seklinde Rabbine arz ettigini kabul eder
ve Eyiip’iin hastaliginin, maddi boyutun Gtesinde insanlik i¢in bir mesaj tasidigini

vurgular.??°

Sosyal perspektiften bakildiginda, acinin ¢ok yonlii etkileri bulunmakta ve cesitli
roller iistlenerek farkli yonlere ¢cekebilmektedir. Bazi acilar, varligin anlamini hatirlama
stirecinde bir rehber iglevi gorebilir. Hz. Eyiip’iin yasadig1 sikintilar, varlik anlamini
hatirlama ve bu anlami diger insanlara hatirlatma noktasinda sembolik bir 6rnek tegkil
eder. Diger taraftan, baz1 acilar bir kader birligi olusturabilir. Gogler, depremler, salgin
hastaliklar, ciizzam, sel felaketi, diinya savaglar1 gibi olaylar, yeni mekanlara gogii
beraberinde getirerek yeni kader birliklerine yol agabilir. Insan, kendisini bir trajedi
icinde “ezilmis”, “parcalanmis”, “solugu kesilmis” hissedebilir; “yiiregi yanabilir”,
“tlikenmis” hissedebilir. Bu duygular, derin bir ac1 deneyimine doniisebilir. Ayni
zamanda, ac1 bazen kalp ve kimlikle ilgili derin konulara dokunabilir. Aci, bireylerin
duygusal deneyimlerini sekillendirip kimlikleri {izerinde derin etkiler birakabilir. Bu tiir
acilar, bireyleri i¢sel bir sorgulama siirecine itmeye ve bu siireg, kisisel biiylime ve

doniisiimle sonuclanabilir.??

Hz. Eyilip’in maruz kaldigr sikintilar, tam bir sabir ve teslimiyetle sonug
bulmustur. Bu siire¢, Allah’a olan tam bir itaatin ve ahlaki bir deneyimin bir pargasi

olmustur. Bu nedenle, mistik kiiltiirde aci, bir arinma ve kurtulus regetesi olarak

218 Harman, “Eyy(ib”.

219 Abdulvahap Yildiz, “Hz. Eyy(b’iin (a.s.) Hastaliklar Karsisindaki Sabri ve Manevi
Hastaliklarimiz”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XX1/36 (2016), 128-142.

220 Nurettin Albayrak, “Eyyiib (Edebiyat)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995).

221 e Breton, Acimin antropolojisi, 42-44.
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degerlendirilmistir. Ozellikle Antik donemden Orta cag’a kadar olan uzun bir siire
boyunca, aci sik sik 6zel bir liituf veya yardim seklinde algilanmistir. Ayrica, acinin algak
gontulliligi 6grettigi ve ruhu giliclendirdigi diistiniilmiistiir. Belki de en 6nemlisi, ihmal
edilen aciin egitici bir yonii olduguna vurgu yapilmistir. Her bireyin 1zdirap karsisinda
farkli tepkiler vermesinin nedeni, bireyin fitrati, sosyal ve kiiltiirel kosullar ile 6zel
durumlarimin  farkliligina baghdir. Bireylerin veya toplumlarin duyarlik esikleri
birbirinden farklidir. Aci, sadece mahrem bir olgu olmanin 6tesinde, ayn1 zamanda sosyal
ve kiiltiirel bir olgudur. Aristoteles gelenegi i¢cinde, ac1 uzun siireli bir heyecanin 6zel bir

bigimi olarak kabul edilmistir.???

Genel olarak ifade etmek gerekirse, antik kiiltiir ve inanglarda kurtulus
diisiincesinin anahtari genellikle “cile” kiiltiirii olarak kabul edilmistir. Bu diisiince i¢inde,
mutluluk veya mutsuzlukla karsilasilan her olay, ahlaki bir sinav gibi goriilmiistiir. Hz.
Eylip’iin hikayesinde ise acinin, 6lme diislincesiyle beslenen bir unsur olmadigi, aksine
0ziin hatirlanmasi, yaraticiy1 tanima ve kullugu kavrama siirecine hizmet ettigi anlatilir.

Hz. Eylip, tam bir teslimiyet, sabir ve tevekkiil i¢cinde hareket etmistir.

222 |_e Breton, Acinin antropolojisi, 9.

59



SONUC

Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen peygamberlerden birisi olan Hz. Eyiip,
genel olarak yasadigi sikintilar karsisindaki sabr1 ve metanetiyle insanlara 6rnek olmus
onemli bir figiirdiir. Islam ve Yahudi geleneginden bakildiginda Hz. Eyiip ve sabir
konusunda farkliliklar gézlemlenmektedir. Ornegin, Islam geleneginde Hz. Eyiip’iin
sabri, Allah’a olan tam bir teslimiyeti ve zorluklar karsisinda metanetli olmay1 vurgular.
Bu anlamda, Hz. Eyiip’iin sabri, imanin bir ifadesi olarak kabul edilir ve zorluklarla
karsilagsan Miisliimanlar i¢in bir 6rnek teskil eder. Diger yandan, Yahudi geleneginde Hz.
Eyiip’iin sabr1, daha ¢ok Tanr1’nin insana yonelik sinavlar1 ve insanin buna nasil karsilik

vermesi gerektigi lizerinde odaklanir.

Sabir, Tanr’nin hikmetine olan giivenin ve Tanr1’nin planina boyun egmenin bir
ifadesi olarak kabul edilir. Bu farkliliklar, Hz. Eyiip ve sabir konusunun her iki gelenegin
de derinliklerinde farkli vurgularla ele alindigini1 gostermektedir. Ancak bu iki kutsal
kitapta Hz. Eyiip’iin sahsiyeti ve yasadiklari arasinda belirgin farkliliklar mevcuttur. Bu
farkliliklarin yani sira, her iki kitaptaki anlatim tarzi ve vurgular da ayridir. Bu durum,

bazilar tarafindan ¢eligen iki farkli hikaye gibi algilanabilir.

Kur’an-1 Kerim’de, teferruata girmeden sadece yasadigi sikintilar karsisindaki
metanetine ve dua adabina dikkat c¢ekilen Hz. Eyiip’lin, hayati hakkindaki bilgiler ise
giiniimiize Tevrat araciligiyla ulasmistir. Bu bilgililer Israiliyyat adi altinda Islami
kaynaklara 6zellikle de tefsir ilmine girmis ve faydalanilmistir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’de
zikredilmemis olan ayrint1 bilgilerdir diyebiliriz. Bir nevi eksik olan pargalari tamamlama

gayreti igerisine girilmistir.

Islamiyet’e gdre Hz. Eyiip, esiyle, ¢ocuklariyla, maliyla ve bedeniyle bir imtihana
tabi tutulmustur. Onun imtihaninda sabur, ihlas, stikiir, teslimiyet ve dua vardir. O her
seyini kaybetmis olmasina ragmen Islamiyet’e gore Allah’a isyan etmemis, gelen bela ve
musibetlere teslimiyet igerisinde sabretmistir. Bu sabrinin miikafat1 olarak Allah, ona
kaybettiklerini katbekat geri vermis ve maruz kaldig1 imtihandan gdstermis oldugu sabr1
neticesinde basariyla ¢ikmistir. Ayrica her iki kutsal kitapta da sabir ve Hz. Eyiip ayni
konu igerisinde anlatilmistir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki Kur’an-1 Kerim gerek
kavrama gerekse de Hz. Eyiip’iin tarihsel kisiligine daha fazla vurgu yapmakta ve kissay1

ahiret inanciyla birlikte islemektedir.
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Eski Ahit’te Hz. Eyiip, yasadig1 her tiirlii sikintidan Tanr1’y1 sorumlu tutan, kibirli
ve adaletsiz oldugunu diisiinen, O’nu sikayet edebilecegi bir makamin olmadigina inanan
biri olarak tasvir edilirken, Kur’an-1 Kerim’de ise i¢inde bulundugu durumun imtihan
oldugunun farkinda olan, Allah’a derdini arz etmekten bile ¢ekinen, insanlara dua adabini
Ogreten bir 6rnek sahsiyet olarak sunulmustur. Yahudilerin kutsal kitabi olan Eski Ahit’te
sabir kavramina yer verilmedigi gibi, Hz. Eyiip’lin de tam manasiyla bir sabir sembolii
olarak sunulmadig1 goriilmiistiir. Ama yine de Eyiip’lin bu imtihanlar karsisinda isyan
noktasina kadar gelen tutumunun yanisira sabri ve direnisi, Yahudi diislince diinyasinda
sabrin kutsalligina dair bir 6rnek teskil eder. O, acilarina ragmen Tanr1’ya olan bagliligini

stirdiirerek, sabrin kutsal bir erdem oldugunu 6gretir.

Eski Ahit’teki ve Kur’an-1 Kerim’deki Hz. Eyiip’lin hayatiyla ilgili anlatimlar
arasindaki farkliliklar ve benzerlikler, her iki dinin kutsal metinlerindeki anlatim
tarzlarimin ve vurgularimin farkliligini yansitmaktadir. Hz. Eyiip’lin yasadigi sikintilar
konusundaki anlayislar da farklilik gosterebilir. Ornegin Eski Ahit’te Hz. Eyiip’iin
bedeninde ¢ibanlar olduguna dair bilgi bulunmasina ragmen, islami kaynaklarda
hastaliktan dolayr koktugu ve viicuduna kurtlar distiigine dair bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ise hastaliktan bahsedilir ama hastaligin niteligi

hakkinda bilgi verilmez.

Islam geleneginde, Hz. Eyiip’iin bagma gelen musibetlerin bir imtihan oldugu ve
sabrinin ovgliye deger oldugu vurgulanirken, Yahudi geleneginde bu konuda farkl
yorumlar bulunabilir. Eytip kitabinda, Eyiip’iin acilar1 ve sikintilar1 daha fazla sorgulanir
ve Tanr1’nin adaleti iizerine derin diisiincelere yer verilir. Islam ve Yahudi inanglarinda
sabir kavrammin yorumlanmasi da farklilik gosterebilir. Islam geleneginde sabur,
zorluklar karsisinda metanetle dayanma ve Allah’a teslim olma olarak vurgulanirken,
Yahudi geleneginde sabir, Tanri’nin adaletine olan giiveni ve sikintilarla miicadele etme
olarak yorumlanabilir. Ancak her iki metinde de Hz. Eyiip’in yasadig1 zorluklar
karsisindaki sabr1 ve teslimiyeti insanlara 6rnek teskil etmektedir, bu da Hz. Eyiip’iin

hikayesinin evrensel bir degere sahip oldugunu gostermektedir.

Bu ¢aligma, iki din arasindaki bu farkli yaklasimlar1 anlamak ve degerlendirmek
i¢in bir adim olarak atilmistir. Hz. Eyiip’iin yasami1 ve sabri, Islam ve Yahudi
toplumlarinda, inananlara gii¢ ve ilham veren birer 6rnek olarak kabul edilmektedir.

Ancak, her iki inang toplulugunun da bu 6rnegi nasil yorumladig1 ve degerlendirdigi

61



arasindaki farklar, dini ve kiiltiirel cesitliligin zenginligini ve karmagikligini
gostermektedir. Bu farkliliklar, Islam ve Yahudi inanglarinin farkl kiiltiirel, tarihsel ve
teolojik baglamlardan kaynaklanabilir. Ancak, her iki inang¢ toplulugu da Hz. Eylip’iin
sabr1 ve yasam Oykiistinden 6nemli dersler ¢ikarabilir ve bu dersler, insanlara zorluklarla

basa ¢ikmak ve Tanri’ya olan inanglarini korumak konusunda ilham verebilir.
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