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ON SOZ

Bir toplumun dili kadar o dilin felsefesi ve kiiltlirii de 6nem tasimaktadir.
Oncelikle sozlii kiiltiirde yer alan destan gelenekleri bir toplumun tarihini, yasantisini,
toplumsal yasalarini, dilini ve sosyal, kiiltiirel ¢evrelerini bize yansitmakta ve gelecek
nesillere bu bilgileri tagimaktadir. Tiirk destanlarinin derinlerine indigimizde bize
bireysel veya toplumsal olarak yasamimiza nasil yon verecegimiz konusunda bilgiler
vermekle birlikte yol gosterici tiirlerdir. Destanlarin mahiyetini onlart okudukg¢a ve
derinlerine indikge One ¢ikarabiliriz. Bu durumda da kiiltlirimiizii daha anlamli kilip
yasatmaya devam edebiliriz.

Dil felsefesi ile destan gelenegini ve destanlarin koklerini, bilimsel niteliklerini,
dil ile gergeklik arasinda bulunan iligkiyi ve anlamlarin nelere génderme yaptigini
sorgulayarak destanlarin bize iletmek istedigi kiiltiirii ve bu kiiltiiriin anlamlarin1 ortaya
koyabiliriz. Burada 6ncelikle destanlarda kullanilan dilin yapisi, anlambilimi ve dilin
kullanimiyla ilgili sorular soran pragmatik ile ifadeler anlam bulacaktir. Ayrica toplum
icin énemli olan dil ile ilgili etimolojik ¢aligmalarin yaninda kiiltiir dili ile ilgilenerek
bir dil felsefesi ortaya koymak da gereklidir. Bir toplumun dilini ve kiiltiiriinii ne kadar
1yi tantyabilirsek o toplumun yansitmak istedigi diisiinceyi de o kadar iyi taniyabiliriz.
Sonugta dil, kiiltiirli de diislinceyi de aktaran yasatan bir aractir. Kiiltiir de dille ve dilin
felsefesiyle birlikte kendi igerisindeki derin anlamlariyla topluma yol gosteren bir
yapidir. Insan kiiltiire de en az dil kadar muhtagtir.

Bu biling ile oncelikle dilin 6nemi ve dilin felsefe, kiiltiirle iliskisi ortaya
koyularak caligmaya baslamlmistir. Ikinci boliimde, Saha Tiirkleri, Tiirkcesi ve
kullandiklar1 yaz1 tablosu verilerek, Saha Tiirklerinin edebiyati ve destancilik
gelenekleri gibi genel bilgiler verilmistir. Destancilik geleneklerinden sonra ise Sahalara
ait kadin bagkahramanli, Kus Debeliye destani dil felsefesi yoniinden incelenmistir. Bu
inceleme igerisinde; climleleri olusturan terim, ciimlenin asil pargalari olan 6zne ve
yiikklem ayrimi, ciimlelerde olusan kavramlar ve anlamlari, destan metinlerinde bulunan
iclem ve kaplamlar, metinlerde zaman ve mekana atif yapan baglam, ciimlenin
yapilarini ele alan sentaks ve anlama yonelen semantik ile faydacilik olarak da bilinen
pragmatik acisindan yapilan incelemeler bulunmaktadir. Ugiincii béliimde, Tuva
Tirkleri, Tiirkgesi ve kullanmakta olduklar1 yazi tablosu verilerek, Tuvalarin
edebiyatina, destancilik geleneklerine deginilmistir. Bunun {izerine Tuvalara ait

cocuksuzluk motifinin de 6ne c¢iktigi Bayan Toolay adli destan dil felsefesi agisindan



incelenmistir. Calismamizin dordiinci boliimiinde, Altay Tirkleri, Tiirkgesi ve
kullanmakta olduklar1 yazi tablosu verilerek edebiyatlarina ve destancilik geleneklerine
deginilmistir. Altay Tiirklerine ait mitolojik unsurlar1 ¢ok olan Sulmus Sun1 destani ise
dil felsefesi acisindan incelenmistir. Besinci boliimde ise, Hakas Tiirkleri, Tiirkgesi ve
kullanmakta olduklar1 yazi tablosu verilerek, diger alanlarda oldugu gibi edebiyatlarina
ve destancilik geleneklerine deginilmistir. Kadin bagkahramanli Ay Huucin destani ise
dil felsefesi acisindan incelenmistir. Calismamizin altinci boliimiinde incelemis
oldugumuz destanlarda bulunan kadin tipi, baskahraman, hayvan tipi, ¢ocuksuzluk
motifi, aga¢ motifi olarak belirledigimiz ortak tipler ve motifler {izerinde durulmustur.
Son olarak ¢alismamiza degerlendirmelerle sonug yazilarak bitirilmistir.

Tiirk toplumlarinda iretilen destanlarin cografi olarak uzakta bulunan Kuzey-
Dogu Tiirklerinde bile olsa hepsi bir Tiirk kiiltiirii icinde gelismekte ve bu destanlar dil
felsefesi yoniinden incelendiginde ortak Tiirk yasamini, yasalarini, inanglarini vb.
seyleri bize gostererek dil, felsefe ve kiiltiirlin ayrilmaz bir ii¢lii oldugunu ortaya
cikarmaktadir.

Beni destekleyen ve bu c¢alisma icin benim ufkumu her zaman acan, genisleten
kiymetli hocam Prof. Dr. Fikri Giil hocama; lisans doneminden bu yana bizi ilmek
ilmek isleyen, bizi yiireklendiren kiymetli hocam Prof. Dr. Nergis Biray’a ve
boliimiimiizdeki degerli hocalarimiza; her zaman yanimizda olan ailelerimize; esim Ali
Akman’a ve kizim Elif Gokge’ye sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.
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OZET

Kuzey- Dogu Tiirklerinin Baz1 Destanlarimi Dil Felsefesi Acisindan
Inceleme

Akman, Zeynep Nur
Yiiksek Lisans Tezi
Cagdas Tirk Lehgeleri ve Edebiyatlart ABD
Tez Danismani: Prof. Dr. Fikri Giil

Mayis 2024, V11 + 178 sayfa

Bu cahismanin amaci Kuzey-Dogu Tiirklerinden destanlar alinarak bu
destanlar1 dil felsefesi acisindan incelemektir. Bu destanlar incelenirken, dil
felsefesinin kuramlan ile birlikte pragmatik, semantik, sentaks olarak ele alinip
destanlardaki dilin anlam, anlama, diisiinme, iletisim, Kiiltiirle iliskisini de ortaya
koyarak bir calisma sunulacaktir. Dilin ve kiiltiiriin diisiincelere nasil terciiman
oldugunu da gostermek amaclanmaktadir. Bu diisiincelerin altinda yatan
gerceklikler anlamlarla bir ifade bulmaktadir. Bir toplumun dilini ve kiiltiiriinii
ne kadar iyi tamyabilirsek o toplumun yansitmak istedigi diisiinceyi de o kadar iyi
tamiyabiliriz. Sonucta dil, kiiltiirii de diisiinceyi de aktaran yasatan bir aractir.
Kiiltiir de dille ve dilin felsefesiyle birlikte kendi icerisindeki derin anlamlariyla
topluma yol gésteren bir yapidir. insan kiiltiire de en az dil kadar muhtactir. Bu
calismamin bitiminde ise Tiirk toplumlarinda iiretilen destanlarin cografi olarak
uzakta bulunan Kuzey-Dogu Tiirklerinde bile olsa hepsi bir Tiirk kiiltiirii icinde
gelismekte ve bu destanlar dil felsefesi yoniinden incelendiginde ortak Tiirk
yasaminl, yasalarini, inanclarim vb. seyleri bize gostererek dil, felsefe ve kiiltiiriin
ayrilmaz bir iiclii oldugunu belirtmektedir. Bunun i¢inde ise destan metinlerinin
ciimle yapisi, soz dizimi, anlambilim, pragmatik ile destanlarda kullanilan dil,
diisiince, Kkiiltiir iliskisi ele almarak dil felsefecileri ve kuramlari acisindan
incelemesine yer verildikten sonra bu destanlardaki ortak tipler ve motifler de
aciklanarak verilen oOrneklerle bir anlam degerlendirmesi yapilmistir. Sonug
kisminda ise genel bir degerlendirme s6z konusu olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dil, dil felsefesi, kiiltiir, anlambilim, kuramlar.



ABSTRACT

Examining Some Epics of Nort-East Turks in Terms of Linguistic
Philosophy

Akman, Zeynep Nur
Master Thesis
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Department Adviser of Thesis: Prof. Dr. Fikri Giil

May 2024, VII + 178 pages

The aim of this study is to take epics from North-Eastern Turks and
examine these epics in terms of linguistic philosophy. While examining these epics,
a study will be presented by examining the theories of language philosophy as well
as pragmatics, semantics and syntax, and revealing the relationship of the
language in the epics with meaning, understanding, thinking, communication and
culture. It is also aimed to show how language and culture translate thoughts. The
realities underlying these thoughts find expression with meanings. The better we
know the language and culture of a society, the better we can know the thought
that society wants to reflect. After all, language is a tool that transmits and sustains
culture and thought. Culture is a structure that guides society with its deep
meanings along with language and the philosophy of language. Human beings need
culture at least as much as language. At the end of this study, it is concluded that
the epics produced in Turkish societies, even in the geographically distant North-
Eastern Turks, all develop within a Turkish culture, and when these epics are
examined in terms of language philosophy, they reveal the common Turkish life,
laws, beliefs, etc. By showing us things, he states that language, philosophy and
culture are an inseparable trio. In this context, the sentence structure, syntax,
semantics, pragmatics of the epic texts and the relationship between language,
thought and culture used in the epics are examined in terms of language
philosophers and theories, and then the common types and motifs in these epics
are explained and a meaning evaluation is made with the examples given. In the
conclusion part, there will be a general evaluation.

Keywords: Language, philosophy of language, culture, semantics, theories.
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BIiRINCi BOLUM
DILIN ONEMi

Dil, insanlarin disilincelerini dile getirmede, kiiltiir aktariminda, anlasmay1
saglamada kullanilan en temel unsurdur. Insanlar1 hayvanlardan ayiran en énemli unsur
ise diisinme yeteneklerinin olmasidir. Diislincelerimizi dil araciligiyla ortaya
cikarabiliriz. Bu diisiince bir kiiltiir aktarimi da olabilir. Kiiltliriimiizii gelecek kusaklara
aktarma geregi duyariz ¢linkili her milletin kendine 6zgii olan kiiltiirii, gelenegi gorenegi
vardir. Kiiltiir ve dil bir milletin varligin1 devam ettirmede son derece 6nemlidir. Dil
olmazsa kiiltiir aktarim1 pek de kolay olmaz kiiltiir olmazsa da toplum baska kiiltiirlere
ihtiya¢ duyar. Insan bir dile ve kiiltiire ihtiya¢ duyar. Ayn1 zamanda bir dil ve kiiltiir de
yasayabilmeleri i¢in insanlara, toplumlara ihtiyag duyar. Bir millet ise dil ve kiiltiiriiyle
ayakta kalmaktadir. Dil bu agidan bakildiginda ve diislinceyi anlatmada da son derece
onemlidir. Insanlar da bildiklerini ve diisiincelerini diller aracilifiyla aktarmaktadir.
Dilin, insanlarin temeli oldugunu vurgulayan iki ciimleden bahsetmek gerekirse; Martin
Heidegger, dili “dil, varligin 1siyarak oOrtiisinii agtigi yerdir” seklinde belirtirken
Wilhelm Von Humboldt'un belirttigi goriise gore, “dil, bir yandan, insanin genel tinsel
enerjisinin diizenli bir sekilde isleyen ¢ark i¢inde agiga ¢ikmasidir; diger yandan, bu
cark i¢inde dilsel yetkinlik idesinin gerceklikle bir olus kazanmasi ¢abasidir ve bu ¢aba
icerisinde insan, ancak dille insan olur” (Yazioglu, 2002: 21). Felsefe, tarih ve kiiltiir
gibi seylerle dilin iligkisi de ¢oktur. Dil ile kiiltiir, dil ile tarih, dil ve felsefe dolayisiyla
dil felsefesi de arastirilmaya deger konulardir. Bu tezde ise oncelikle dil felsefesi, dil
felsefecileri ve kuramlar1 daha sonra da dilin kiiltiirle ve felsefeyle iliskisine deginilerek
kuzeydogu alanlarina gegis yapilacaktir. Bu alanlara gegis yapilmadan 6nce ise felsefe
alan1 olarak dil felsefesi ve bilim alani olarak da dilbilim arasinda ayrim yapmak
gerekir. Dilbilim dillerin olusumunu, gelisimini, aralarindaki ses denkliklerini,
farkliliklarini, bigim ve yapisini ele alan anlamlarini inceleyen bilim alanidir. Dil
felsefesi ise insanlar arasindaki iligkileri dil- diisiince ve anlam yoniinden ele alan
felsefe alanidir. “Dil felsefesi dilin gercekligi ile ilgilenirken, dilbilim dogal dilleri
incelemektedir” (Dinger, 2002: 141).

Giindelik dil filozoflarinin 6nde gelen isimlerinden olan Searle ise dil felsefesi
ve dil bilim arasindaki farka dikkat ¢ekerek; Dilbilim, dili olgusal- deneysel bir alan

olarak ele alirken dil felsefesi ise dilin insanlar arasindaki iletisimi ve anlam aktarimini



ele almaktadir. Boylelikle dil felsefesi, anlami agiklamada olusan problemleri de
tanimlayan bir alandir. Dilbilim de var olan dillerle ilgili olgulari, gergekleri inceleyen
alandir (Er, 2021: 250).

Bu ayrim yapildiktan sonra dil felsefesi alanin1 ve dil ve anlam iizerine yapilan
kuramlar1 acgiklamadan Once ise sunu belirtmek gerekir ki yapilan kuramlar da
filozoflarin birbirlerinden etkilenerek veya karsi ¢ikarak olusturduklar1 kuramlar
igermektedir. Bu kuramlar igerisinde ise Wittgenstein’in “Dil Oyunlar1”, Austin’in “S6z
Edimleri” kurami, “Gilindelik Dilin Felsefesi” gibi kuramlar tiim kuramlar1 ve
filozoflar1, ¢alismalar1 etkilemistir. Ornegin, isin anlam kismini felsefi olarak ele
aldigimizda genelde derin anlamlara, metafizik disiincelere gidilmektedir. Ancak
“giindelik dilin felsefesi” kuramina gore hal boyle degildir. Derin felsefi sorular,
metafizik diisiinceleri de ortaya ¢ikararak gercege ulasmay1 engellemektedir. Bu ylizden
giindelik dilde kullanilan sézciiklerin sadece kullanim alanlarina ve anlamlarina bakmak
gerekmektedir. Wittgenstein’in diislincelerini ele alarak ¢alismalarda bulunan Prof. Dr.
Zeki Ozcan Dil Felsefesi |- Mantik¢i Paradigma adli eserinde, “dili bir ara¢ olarak
gdérmekte ve diisiincelerimiz ve dzlerimiz dil ile aktarimda bulunabilmektedir” (Ozcan,
2014: 8). Dil bircok filozofa gore evrensel bir arag olarak kabul gérmiis ve farkli bakis
acilariyla da degerlendirilmistir. Ancak Prof. Dr. Zeki Ozcan’in belirttigi goriise gore;
“A. Humbolt, R. Bacon, J. Locke, Kant vb. filozoflar dil- anlam iliskisi iizerinde
durmayip dile dair goriis belirtmislerdir” (Ozcan, 2016: 11).

Dil Felsefesi Il — Giindelik Dil Paradigmas: adli eserinde ise giindelik dili konu
edinen filozoflarin goriislerinden hareketle; Wittgenstein’dan etkilenen giindelik dil
filozoflarina gore gilindelik dilde kullandigimiz sozciiklerin kendi anlami disinda
kullanilmas: sahte sorunlara neden olmaktadir. Kelimeleri metafizikteki anlamlariyla
degil giindelik dildeki anlamlariyla, kullanimlariyla belirtmeliyiz. Ayrica giindelik dil
filozoflarma gore dil, gergekle iliskili olmalidir (Ozcan, 2016: 22- 23).

Dil Felsefesi III: Ikinci Wittgenstein’da Gramer Pradigmas: adli eserinde yine
Wittgenstein’in goriisleri esasinda “felsefe- dil baglaminda felsefe’nin islevinin
giindelik dilde kullanilan sdzciiklerin agiklanmasi oldugunu vurgulamistir” (Ozcan,
2018: 17). Ayrica dilin smirlt oldugunu ve felsefenin de bu sinir1 asamayacagi
belirtilmistir. “Dilin mantigin1 iyi bilmemek, sozciiklerin glindelik kullanimina uygun
olmamasi gibi problemlerin olmasi giindelik dilin sorunlarmi olusturmaktadir” (Ozcan,
2018: 29). Giindelik dilin kullanimiyla ve gramer yapilarina uygun sekilde kullanilmasi

ile felsefi problemlere ¢oziimler bulunmaktadir.



1.1. Dil Felsefesi

Bugiin dilbilim toplumlardaki dilin islevini, yapisini, baglamini, anlamini,
gelisimini, s6z dizimini vs. yonlerden incelerken dil felsefesi, bu dillerdeki ortak olani
dil iizerine yaptigi felsefi sorularla arastirmaktadir. Ornegin, diller arasinda tiimce
yapilar1 birbirlerinden farkli olsalar dahi, birgok filozofa gore tiim dillerin mantiksal
yapilar1 tiimceyi olusturan asil yapilar dzne ile yiiklem ayrimini barindirmaktadir. Oyle
Ki inlii Alman filozof Kant’a gore; 6zne ve yiiklem, ciimleleri olusturan temel 6gelerin
yani sira climleleri olusturan disiincelerimizin de temelini olusturmaktadir. Dil
felsefesinin olugsum siirecinde ise gelisimi olarak yirminci yiizyilin baginda 6zellikle G.
Frege ve B. Russell’in bu alandaki aragtirma ve caligmalar ile bagladig1 goriilmektedir.
“Dil felsefesi icerisinde degerlendirilen goriis ve bu goriislerdeki felsefi dilin agirlig:
giinimiizde bulunan ontoloji, mantik felsefesi ve zihin felsefesi gibi alanlarda
goriilmektedir” (Inan, 2008: 3). Epistomoloji; bilme kavramini, ahlak felsefesi; insanin
davranisinin etikligini ele alirken dil felsefesi ise insanin dil- diislince ve iletisim
iligkisini inceler. Dil felsefesi bircok kavrami biinyesinde barindirir. Dolayisiyla dil
felsefesinin ilgili oldugu alanlar; ciimleleri olusturan terim, ciimlenin asil pargalart olan
0zne ve yliklem ayrimi, ciimlelerde olusan kavramlar ve anlamlari, metinlerde bulunan
iclem ve kaplamlar, metinlerde zaman ve mekana atif yapan baglam, ciimlenin
yapilarinmi ele alan sentaks ve anlama yonelen semantik ile faydacilik olarak da bilinen
pragmatik gibi konulardir. ilk olarak terimden bahsedecek olursak; sozciikler bir
climlede mantiksal olarak siralanmakta ve bu climleyi felsefi olarak ele aldigimizda
ortaya bazi mantiksal agidan olusan yapilar c¢ikmaktadir. Bu yapilara da terim
denilmektedir. Ornegin; “canta” kelimesi bes harften olusmaktadir. Ayn1 sekilde “bu
kahverengi ¢anta deriden yapilmistir” climlesi de bes sozciikten meydana gelmektedir.
Bu kahverengi ¢anta ciimlenin 6znesi iken deriden yapilmistir sozciikleri climlenin
yiiklemini olusturmaktadir. Goriildiigii lizere climleyi ve ciimlenin mantiksal parcalarin
ele alan yapiya terim denilmektedir. “Terim bir ya da birkag sozciikten olusan, tam bir
tiimce ya da bir tiimcenin mantiksal pargasi olan dilsel bir yapidir” (Inan, 2008: 5).

Ozne ve yiiklem ayrimma gelecek olursak dil felsefesi ile dilbilim alanlarinda

Ozne ve yiiklem ayrimi 6nemlidir. Genellikle ciimleden yiiklemi ¢ikardigimizda kalan



terime Ozne, 0zneyi ¢ikardigimizda ise kalan terime yiikklem denilmektedir. “ Filozof
Kant tarafindan Almanca’da ‘“Praedikat” olarak nitelendirilen yiiklem, nesnenin
niteligini ifade ederken ciimlenin sentaktik pargasi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.”
(Inan, 2008: 5). Dil felsefesine gore de yiiklemin cesitli unsurlar1 vardir. Yiiklem tek bir
dzneyi vurguluyorsa “tek bosluklu yiiklemler” olarak adlandirilir. iki sey arasinda iliski
gosteren yiiklemlere “cift bosluklu yiiklemler” denilmektedir. “ikinci dereceden
yiiklemler” ise Inan’in da vermis oldugu drnege gore; “ejderha yoktur” tiimcesinde yer
alan “yoktur” yiiklemi bir hayvana degil bir kavrama (ejderha kavramina) yiikleme
yaptp bu kavrammn bos oldugunu, yani hi¢bir nesneye dogru olarak
yiiklemlenemeyecegini ifade eder. Bu tiir yiiklemlere ise “ikinci dereceden yiiklem”
denilmektedir’ (Inan, 2008: 6). Ozne ise bir ciimlede dzne yerinde olan terimi ifade
etmektedir. Ciimlede yiliklemi ¢ikardigimizda kalan kisma 6zne denilmektedir. “Dil
felsefesinin temel sorunlarindan biri ise 6zne ve yiiklemi bir timce igerisinde birlikte
tutan seyin ne oldugu konusudur. G. Frege’ye gore yiiklem bosluklu ve doymamis bir
terim iken, 6zne ise bosluksuz ve doymus bir terimdir ve bu sayede 6zne, yiiklemin
bosluguna eklenerek bir tiimceyi olusturmaktadirlar” (Inan, 2008: 6).

Diger bir 6ge ise “anlam”dir. Insanlar iletisim sirasinda diisiincelerini dilleri
sayesinde bir ileti olarak aktarirlar. Bu ortadaki ileti anlamdir. Kars1 taraftaki kisi bu
iletiyi kavrayabilirse anlam olmaktadir. Dogal olarak kavrayabildigimiz terimler anlami
olusturmaktadir. Dil felsefesinde ise anlama daha ¢ok Onerme denilmektedir. Ciinkii
insanoglu 6nerme yoluyla diisiinmektedir. Diisiiniilen ve aci8a ¢ikarilan aktarilan sey de
anlamdir. Farkli dile, kiiltiire sahip bir birey de destanlarin uzun metinler oldugunu
diistinebilir ve bu diisiinceyi diliyle aktarabilir. Dolayisiyla farkli dilleri tasiyan
toplumlar ve bireyler olsak da, ortaya koydugumuz ciimleler ile aktardiklari ve
nitelendirdikleri 6nermelerin ayni veya benzer olmasi durumunda ortak fikirlere ve
diislincelere sahip insanlar, toplumlar olarak yasayabiliriz.

Kavram konusuna gelince kavram ve anlam baz1 felsefecilere gore ayri
bazilarina gore ise ayni seydir. Kavram ve anlam farkli seylerdir diyen felsefecilere
gore;

Kant’in felsefesine gore, kavram ile nesne arasinda ayrim séz konusudur.
Kant’in etkisiyle olusan ve giiniimiizde de kabul goren goriise gére kavram, genel bir
yapida nesneleri diisiinmemizi saglayan bir unsurdur. Dolayisiyla nesneler tek bir
kavrami igermez ¢iinkii kavram birden fazla nesnede bulunabilecek tiirde genel olan bir

yapidir. “Ornegin su anda 6niimde duran masayi diisiiniirken, onu bir masa olarak, yani



masa kavraminin bir 6rnegi olarak diisiiniiyorum. O halde bu goriise gore su sonuca
varabiliriz: Kavram aslinda bir tiir anlamdir. “Masa”, “insan”, “gezegen”, “glinesin
cevresinde donen gok cisimleri” gibi tiir adlarimin anlamlarina kavram diyebiliriz. Bu
yaygin goriise gore kavramlar hep tiimeldir, tikel olamazlar. Kavramlarin tiimel olma
nitelikleri sayesinde diinyay: kategorilere ayirma islevleri vardir” (Iinan, 2008: 7).

Bazi felsefecilere gore ise diisiince olarak dile getirilen ortaya atilan her terim
bir anlam ve kavramdir. Dolayisiyla anlam da kavram da ayn1 seydir.

lletisimde ve dil felsefesinde one c¢ikan konulardan biri de “génderme”
konusudur. Génderme, bir climlede 6zne yerinde olan terimi niteleyen ondan bir seyler
c¢ikaran kisimdir. Ornegin “zarflar, sifat ve fiilleri niteler” ciimlesinde zarflar denilince
akla durum, zaman, yer ve yon, miktar, soru zarflar1i gibi zarflar gelmektedir.
Dolayisiyla zarflar terimi biitiin bu zarflara gonderme yapmaktadir. “Yonletim,
yoneltim, imleme” gibi terimler gonderme terimi i¢in kullanilmis olsa da bugiin dil
felsefecileri de dahil olmak tizere herkes tarafindan daha da kolay anlasilan “génderme”
terimi  kullanilmaktadir. Frege’nin kuramina gore bir tiimce dogruluk degerine
gondermede bulunmaktadir. “Dogru” ve “Yanlis” olarak belirttigi iki dogruluk
degerinden bahsederken dogru ve yanlis kavramlarinin yiiklem olmayip isim niteliginde
olduklarin1 aktarir. “Ornegin “Kns Debeliye bir destandir” tiimcesi Dogru’ya
gondermede bulunurken, “Kus Debeliye bir siirdir” tiimcesi de Yanlis’a gondermede
bulunmaktadir” (Inan, 2008: 7).

Iclem ve kaplam konusunda kaplam bir tiimcedeki terimin olusturdugu genel
diisiincelerdir. Ornegin “x kirmizidir” tiimcesinde yiiklem kirmizidir x ise kirmizi olan
her seyi ifade etmektedir. Bu tiimceye gore i¢lem ise buradaki anlami ya da buradaki x
kaplamimi ifade eden fonksiyondur. Kimi felsefeciye gore i¢lem, anlam demekken
kimine gore kaplami ifade eden her seydir.

Bir tiimcede zaman ve mekan varsa o climlede “baglam” var demektir. Dil
felsefesine gore bir ciimle baglama gore dogru veya yanlis seyi ifade edebilir. Ornegin,
“bugiin hava ¢ok sicak” climlesini soguk bir iilkede kullanirsak yanlis bir seyi ifade
eder. Bir climle ya dogrudur ya da yanlistan ibarettir. Bir climlede dogruya karsilik
gelen bir olgu varsa dogruluk degeri var demektir.

Bunlarin disinda dil felsefesinde 6nemli olan sentaks, semantik ve pragmatik
konular1 vardir. Sentaks genellikle dilin yapisini1 inceleyen bir ¢alisma alanidir. Ozne,
yiikklem ve zamir gibi seyler de dilin yapisini ayirt ederken bir climleden gondermeler

cikarabiliriz. Sentaks bu gondermelerin icini dolayisiyla ciimlenin pargalarini ele alir.



[lhan Inan’n kaleme aldig1 Dil Felsefesi adli alismada sentaks hakkinda su bilgiler yer
almaktadir:

“Frege ve Russell ile baslayarak Carnap, Wittgenstein ve Chomsky ile devam
eden sentaks, ciimlelerdeki mantiksal pargalar1 ve yapilar1 inceleyen bir alandir. Basit
sayilan climleleri 6zne ve yliklem olarak ele alan Frege, ayn1 zamanda sentaksin da
kurucusu olarak bilinmektedir. Nesneye gondermede bulunan terim, 6zne iken nesneye
nitelik kazandiran sey ise yiiklemdir. Bu yiizden 6zne ve yiiklem yapilar1 ciimle iginde
farkli sentaktik gorevlerde bulunurlar. Yiiklem birden fazla 6znelere yiiklenebilirken
Ozne ise nesnelere gonderme yapmaktadir. Bu durumda bir dilde birden fazla ciimle
iiretmek, ortaya koymak miimkiin olmaktadir. Ornegin, “Ali suskundur” ciimlesinde
mantiksal 6zne olarak bulunan “Ali” adi bir nesneye gondermede bulunurken “......
suskundur” ifadesinde yiliklemin 6niinde bulunan bos kisma farkli 6zneler gelerek yeni
cimleler ortaya ¢ikabilmektedir. Chomsky, Frege, Russell gibi felsefeciler
calismalarinda bu yapilari temel olarak kullanmislardir ” (Inan, 2008: 9).

Semantik ise anlama yonelen bir ¢alisma alanidir. Ciimleleri olusturan sozciikler
nasil anlam kazanir? Anlama olay1 nasil gergeklesir? Anlama gondergenin uzantisi
midir? letisimde, diisiincede anlamanm 6nemi nedir? Karisik bir hal alan sozciikler
nasil anlam kazanir? vb. konularin tartisildigi ¢alisma alan1 semantiktir. Semantigin, dil,
diinya iligkisi ve climleleri olusturan terimlerle iligkisi vardir. Ciinkii semantik bir anlam
bilimdir. Dil ile diislincelerimizi anlamlandirir ve karsi tarafa iletiriz. Anlam olusturan
terimler, tiimceler diinya ile bagint1 olustururlar. Frege’ye gore bir ciimlenin gondergesi
Dogru ve Yanlis ‘tan ibaret olmalidir. B. Russell’in goriisiine gore; tiimceler, diinyada
olgularla karsilik bulmaktadir. Bu goriiste ise olgulari konu edinirken gondermeyi ele
almaz. Ciimlelerin olgularla degil olanakli durumlarla karsilik buldugunu belirten
felsefeciler de bulunmaktadir. Ornegin, “Sokrates bir filozoftu” tiimcesi ge¢mis bir
olguya gonderme yaparken, “Sokrates bir atletti” tiimcesi ise olanakli (ancak
gerceklesmemis) bir duruma génderme yapmaktadir” (Inan, 2008: 11). Iletisim olayinda
ise anlama- anlatma olay1 onemlidir. Soylemek ve anlatmak birbirinden farklidir. “Ali,
Gokee’ye okumast gerektigini sdyledi” drneginde sdylenilen ciimle bu iken anlatmak
istenilen anlam farkli olabilir. Denilmek istenen anlam ne ise anlam terimi o demektir.

Pragmatik ise semantik ve sentaksin yami sira dil felsefesi yoniinden
uygulamacilik ve faydacilik olarak adlandirilmaktadir. Dil ile ilgili felsefi sorular1 soran,
tartigan bir alandir. Ornegin; Austin, dilin sadece bilgi aktarmaya yaradigina kars1 gikar

ve “bir climle edinim veya saptayicidir” der. “Kusura bakma!” derken bilgi aktariminda



bulunulmadigi i¢in bu Austin’e gore bir edinimken “iliggenin i¢ agilarinin toplami 180
derecedir” ciimlesi bilgi aktarimi sagladig i¢in saptayicidir. Austin, bu gibi seylere s6z
edinimi demektedir. Ancak daha sonra bir climlenin i¢inde saptayicilarin da edinimlerin
de bulundugunu tespit eder ve diizs6z, edimsoz ve etkisoz edimi olarak bir ayrim yapar.
Iste pragmatik, bu ve bunun gibi sorunlar aydinlatmaya caligmaktadir. Paul Grice’in
“sozel ima” kavrami ve Austin’in belirtmis oldugu s6z edimleri kurami arasindaki
iliskiden bahsetmek gerekirse; Grice, bir ciimlede anlam ile iletilmek istenen anlam
arasinda fark oldugunu belirtmektedir. Bir magazaya girdigimiz zaman gri pantolon var
mi1? diyerek sordugumuz soruda amag¢ merak gidermek degil gri pantolona duydugumuz
ihtiyac1 belirterek pantolon satin almak istedigimizi de belirtmis oluruz. Biitiin bunlar
bir climle icerisinde kullanmasak dahi onlari ima etmis oluruz. Dolayisiyla bu
kuramlara goére ciimlede sadece anlam ve diizs6z edimi degil amaclar1 belirten

sOzedimsel edimler de bulunmaktadir.

1.2. Dil Felsefecileri ve Kuramlar

Dil felsefesi dilin kullanimsal ve anlambilimsel olarak derinine inen bir alandir.
Bu alanla ilgili ¢esitli kuramlar farkli diisiiniirler tarafindan ele alinmistir. Bunlarin
baginda Bertrand Russell, Ludwig Wittgenstein, J.L. Austin gibi diisinirler
gelmektedir. Burada oncelikle Atakan Altinors’in 2000 yilinda hazirlamis oldugu Dil
Felsefesi Sozliigii ni ele aldigimizda bu felsefecileri ve kuramlar1 agiklamis olacagiz.
Sozliige gore ilk olarak anlamla ilgili agiklamalar vardir.

Anlam: Genel olarak dil ile aktarilan anlamin gondermede bulundugu sey
disinda sahip oldugu iletisimi saglayan aragtir. Dil felsefesinde anlamla ilgili kuramlar
bulunmaktadir.

Anlambilim: Morris'in Foundations of the Theory of Signs ve Carnap’in
Introduction to Semantics'te gostergebilimin ii¢ alt dalindan birini olusturmaktadir.
Anlambilim, gostergeler ile nesneler arasindaki iligkileri konu edinmektedir.

Anlambilimsel hata: Anlamlarin 6gelerden herhangi biri ya da daha fazlasina
uygulanmas1 olanakli olmayan bir gostergeye uyarlanmis tiimcelerin durumunu
belirtmektedir. Ornegin "giiller ¢ok dikkatli bir sekilde bilenmektedir" tiimcesindeki

"bilenmek" giillere atfedilebilecek bir gostergeyi olusturmamaktadir.



Anlamlandirim: Austin, bir tiimceyi gonderge ve anlamla olusturan ortaya
konan seye konan “anlamlandirim” adin1 vermistir. Birinin bagka birine yardim amaclh
olarak sdyledigi ortaya koydugu sey anlamlandirimdir.

Anlamlandirma edimi: Disiincelerimizi dile getirerek belirli bir anlamda ve
belirli bir géndergeyle kullanmaktan olugmaktadir. Ornegin, “kitaplarin cantada” olarak
dile gtirdigimiz ciimle, kitaplarin1 arayan bir kisiye yoneltildiginde, bir anlamlandirma
edimi gergeklestirilmis olunur.

Anlamsizhk: Bir ifadenin herhangi bir iletisimsel oOzellige ve iletisim
degerlerine sahip olmamasini ifade etmektedir.

Ars combinatoria: (Lat.) Leibniz'in teknigi olarak bilinen bu teknik, basit,
anlasilabilinir kavramlardan yola ¢ikarak daha zor ve karmasik kavramlara ulasma
teknigidir.

Burada anlamla ilgili kavramlar1 verdik c¢ilinkii dil felsefesinde iletisim ve
iletisimde de anlam 6nemli yer tutmaktadir. Ayrica “Ars combinatoria” adli kavram da
dil felsefesinde bir metni veya bir climleyi anlam yoniinden ¢éziimlerken o tiimcenin
veya metnin altinda yatan seyleri daha da one ¢ikarmamiza, diisiinmemize yardimci
olmaktadir. Sozliige gore devam ettigimizde dil felsefecilerine de yer verildigini
goruyoruz:

Austin, John Langshaw: (1911-1960) Ingiliz filozof olarak bilinmekle birlikte
1952- 1960 yillar1 arasinda Oxford Universitesi'nde ahlak felsefesi profesorii olarak
gorevde bulunmustur. Aristoteles etigi ve Leibniz felsefesi {izerinde uzmanlasarak
"Dilci fenomenoloji" adimi verdigi bir dizi s6z edimleri ¢oziimlemesi teknigi
kullanmistir. Boylece "s6z edimleri teorisi"nin temellerini atmigtir. Austin, giindelik
dilde dile getirilen tiimcelerin felsefedeki bazi geleneksel sorunlarin ¢oziimiine katki
saglayacagini savunmustur. Ayrica bu diislincesiyle Wittgenstein’in post-Tractatus
doneminde agtigi yoldan devam ederek sonradan "giindelik dilin felsefesi" akiminin
onciileri arasinda yerini almistir. Wittgenstein’in dilin bir algi kapist oldugu bigimindeki
tezini benimseyerek algi dili konusunda ¢oziimlemeler yapmistir. Austin'in dil anlayisi,
anlam sorununa onerilen ¢oziimler igin yapilan smiflamada "pragmatik" bir yaklasim
olarak degerlendirilmektedir. Frege'nin Aritmetigin Temelleri kitabinin Ingilizce ¢evirisi
ve kaleme aldig1 birka¢ makalesi disinda hayattayken higbir yapitin1 yayimlatmadi. Su
ic calismasi ise 6liimiinden sonra yayimlanmistir. Philosophical Papers (1961), Sens
and Sensibilia (1962), How to do Things with Words (1962).



Ayer, Alfred Jules: (1910-1989) ingiliz filozof olarak bilinmekte, 1946- 1959
yillar1 arasinda Londra Universitesi'nde ve 1959-1979 arasinda Oxford'ta mantik
profesorii olarak ¢alismistir. Language, Truth and Logic (1936) adli yapitinda agikladigi
metafizik karsit1 diisiinceleriyle Viyana Cevresi'nin temel tezlerine disaridan destek
verdi. Bu eserinde kati bir mantik¢i- empirist anlam goriisiinii savunarak anlamin asil
tastyicisinin deneysel icerikli onermeler oldugunu ve bunlarin diginda kalan dilsel
anlatimlarin tlimiiniin sahte-6nerme sayilmasi gerektigini one siirerek dogrulanamayan
ifadelerin sahici bir imlemden yoksun oldugu kanisini dile getirdi.

Carnap, Rudolf: (1891-1970) Alman A.B.D.'li filozof, Viyana Cevresi'nin
onde gelen iiyelerinden. 1935'ten olimiine dek A.B.D.'de Chicaco ve California
Universitesi'nde gérev yapti. Duygu ile dile getirilen tiimcelerin, ya da yergi, elestiri
bildiren ifadelerin asla bilissel bir anlam igermediklerini ve duygusal bakimdan anlaml
olarak degerlendirilebileceklerini belirtmistir. Baz1 yapitlari: Meaning and Necessity
(1967), Philosophy and Logical Syntax (1935).

Chomsky, Noam: (1928) A.B.D.'li dilbilimcidir. Chomsky'nin dilbilim
alanindaki tiretici ve doniistimsel dilbilgisi goriislinii savunmaktadir. Chomsky, diinyaya
gelen herkesin iletisim kurmasini saglayacak evrensel bir dilbilgisi bilinciyle geldigini
savunur. Onemli yapitlari: Syntactic Structures, Language and Mind, Cartesian
Linguistics.

Dilci felsefe: Felsefe sorunlarini dili kullanim seklinden ortaya ¢ikan sorunlar olarak ele
alan ve onlar1 yine dil yoniinden ¢6ziime kavusturmaya ¢alisan felsefe akimidir.

“Bu akim, Oxford ve Cambridge tliniversitelerinde dogmus ve gelistirilmis olup,
“ahlak nedir?”, “metafizik nedir?” gibi geleneksel felsefe sorularin1 “moral bir ifade
neyi dile getirmektedir?”, “bir ifadeyi metafizik kilan nedir?” big¢imindeki dilsel
eksenlerde yeniden sormayi ve yanitlamayir denemektedir. Benzer sekilde “iyi nedir?”,
“adalet nedir?” tiiriindeki kavramsal sorusturmalarin yerine, “bir seye iyi demek, ne
anlama gelir?”, “ ... adildir” denildiginde ne anlatilmak istenmektedir?” gibi anlama
doniik soru formlarmni ortaya koymaktadir” (Altindrs, 2000: 22).

Dilci fenomenoloji: Austin'in kendi olusturdugu ¢oziimlemeleri belirtmek tizere
kullandigi terimdir. Fenomenleri arastirarak dile yonelme amagli olusturulan bu
yonteme "dilci fenomenoloji™ adin1 vermistir.

Dil oyunlari: Wittgenstein’in Felsefi Arastirmalar’da (resim kurami olarak
bilinen) giindelik yasamda karsilagilan kimi formlarma "dil oyunlar” admi verdigi

belirtilmektedir. Yapitinda dil oyunlarina su 6rnekleri gostermistir:
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“Emirler vermek ve onlara uymak, bir nesnenin goriiniisiinii betimlemek ya da
onun Olgiilerini vermek, bir betimlemeden bir nesne olusturmak, bir olay1 bildirmek, bir
olaya iliskin spekiilasyon yapmak, bir varsayim olusturmak ve denetlemek, bir deneyin
sonuglarini tablo ve gizelgelerle gostermek, bir hikaye yaratmak ve onu okumak, oyun
oynamak, sOylemek, saka yapmak, pratik bir aritmetik problemini ¢ézmek, bir dilden
baska bir dile ¢eviri yapmak, sormak, tesekkiir etmek, sovmek, dua etmek” (Altinors,
2000: 23).

Gottlob Frege: (1848-1925) Alman matematik¢i, mantik¢1 ve filozof olarak
bilinen Frege, modern sembolik mantik ve bir analitik felsefenin olusumuna 6n ayak
olmustur. Ayrica Frege bir tiimcede bulanan anlam ile gondergesi arasinda ayrim
bulundugunu belirtmekle birlikte, bir tiimcenin ger¢ekten anlamli oldugunun
sOylenebilmesi i¢in onun dis diinyadaki bir nesneye gondergede bulunmasi gerektigini
ve son olarak bir dogruluk degeri alabilmesi gerektigini belirterek, anlam sorunu
konusunda "gondergeci" bir yaklasimi savunmustur. Frege, dogal diller karsisinda ideal
ve sembolik olan dili nemsemistir. Temel yapitlari: Grundlagen der Arithmetik, Uber
Sinn und Bedeutung.

Fonksiyonlar kurami: Frege'nin matematikte bulunan fonksiyonlar teorisinden
uyarlamis oldugu anlam kurami. Frege kuraminda tiimceleri, kendilerini olusturan
Ogelerin dogruluk fonksiyonu olarak ele almaktadir. Frege'ye gore her tiimcenin
igerisinde sabit ve degisken 6geler bulunmaktadir. Sabit 6ge, kendisi lizerine kapanmis
ve doymustur; degisken 0ge ise a¢ik ve doymamustir. Timceler igerdikleri terim
sayisina gore, bir ya da birden fazla terimli fonksiyonlar olarak c¢oziimlenebilir.
Ornegin;

“ ... filozoftur” tiimcesi, tek argiimanli bir fonksiyon olarak F (x) bi¢iminde
simgelestirilir. “Fatma Ali'yi seviyor” tiimcesi ise, su iki bigimde ¢oztimlenebilir: a)
doymus 6ge olarak “Ali” alindiginda, doymamis 6ge; “ ... Fatma’y1 seviyor” olur. b)
doymus 6ge olarak “Fatma” alindiginda ise, doymamis 6ge; “ ... Ali'yi seviyor”
olacaktir. Boylece, iki argiiman tarafindan “kim, kimi seviyor?” tamamlanmay1

gerektiren “ ..., ...”y1 seviyor” fonksiyonuna ulasilir. Frege’ye gore bu fonksiyon, F

(13 2

(x,y) seklinde simgelestirilebilir. Ug bosluklu “...’nin, ...’y1, ...’ya vermesi” tiimce
fonksiyonu ise; F (x,y,z) olarak simgelestirilmektedir. Frege'nin fonksiyonlar kurama,
modern mantiktaki niceleyiciler teorisinin temelini olusturmaktadir” (Altinérs, 2000:

33).
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Gonderge: Betimleyici 6zelligi bulunan bir tiimcenin, metnin, paragrafin
resmettigi, betimledigi ve niteledigi varlik olarak ele almmaktadir. Ornegin,
“Tirkiye'nin 8. Cumhurbaskan1 Ispartalidir”  tiimcesinin gondergesi Siileyman
Demirel”dir (Altinérs, 2000: 36).

Gondergeci kuram: Bir tiimceden c¢ikarilacak anlami o tiimcenin gondergesi
olarak agiklayan kuramdir. Frege tarafindan sekillenen bu goriis tiim neo-pozitivistlerce
benimsenmistir. Boylece, herhangi bir gondergesi olmayan tiimcelerde anlam da yok
sayillmistir. Wittgenstein’in Tractatus’ta isledigi tasarimci anlam goriisii gondergeci bir
yaklagima sahiptir. Ancak belirli bir gondergesi olmadigi halde anlamli olan tiimceler
de bulunmaktadir.

Giindelik dilin felsefesi: Coziimlemeci filozoflar olan Wittgenstein, Austin ve
Searle gibi filozoflar arasinda gelistirilerek giindelik dilde ifade ettigimiz sdylemlerin
felsefedeki sorunlarin ¢6ziimiine bu akimin katki saglayacag belirtilmistir.

Karma dil: Kiiltiirler aras1 etkilesim yoluyla, iki ya da daha fazla dilden elde
edilen ortak kullanima sahip olan dillerdir. Ornegin, “Akdeniz kiyilarinda konusulan
Fransizca, Ispanyolca ve Italyanca karisimi olan Sabir dili, bir karma dildir” (Altmérs,
2000: 48).

Ideal dil: ideal dil anlayisma gore, herbir gosterge yalnizca tek bir nesneye
karsilik olarak kullanildiginda ideal bir dili, diistinmenin kusursuz araci olarak belirtmek
gerekir. Mantikgi- pozitivist gelenek ise ideal dili simgesel mantigin ele gegirdigine
inanmaktadir. Ayrica mantik¢i- pozitivistlere gore giindelik dil, anlamsizliga yol acan
belirli bir kalib1 olmayan sentaks ve semantige sahip bir yapida buliunmaktadir.

Locke John: (1632-1704) Ingiliz empirizminin kurucusu olarak bilinen Locke’in
dil anlayis1 sozciik atomculugu ic¢inde degerlendirilmektedir. Locke, An Essay
Concerning Human Understanding adli yapitinda sozciiklerin iletisim olayinda
diistincelerin iletilebilir dilsel karsiliklari oldugunu belirterek “zihinci” bir ¢6ziim
tiretmektedir. Anlam sorununuiletisim iletisim ile baglantisint vurgulamas: Locke’in
¢oziimii yOniinden bagarilidir ancak sorunu kavramlar ve sozciikler diizeyinde
incelemesi, tiimce ya da sozcelem diizeyinde netligini kaybetmesi kusurlu
bulunmaktadir.

George Edward Moore: (1873-1958) ingiliz filozoftur. Principia Ethica adli
eserinde "iyi" kavraminin sezgiyle bilinemeyecek dogal bir 6zelligi oldugunu belirterek

etikte dogalct yaklagimi benimsemis ve ona onciiliik etmistir.
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Oyun teorisi: “I. Ondokuzuncu yiizyilda dilin tiireyisine iligkin yapilmis

spekiilasyonlardan biri olarak, dogal dillerin bireylerin toplu halde gergeklestirdikleri ve
eglenme amaci tasiyan dans etme, sakalasma, 6ykiinme gibi oyun etkinlikleri sirasinda
cikardiklar1 seslerden meydana geldigi bigimindeki teorilerin ortak adi.
I1. Wittgenstein’in post-Tractatus donemindeki Ginlii yapit1 Felsefi Arastirmalar’daki dil
anlayig1. Wittgenstein bu yapitinda Tractatus'ta savundugu anlam sorunu konusunda
gondergeci bir yaklasim olan resim kuramini terkederek, giindelik dilde sik kullanilan
anlatim formlarini ele almaktadir. Bu incelemesinin sonunda, bir dili konusmanin
(Tractatus'ta savundugunun tersine) diinyayr resmeden oOnermeler dile getirmekten
ibaret olmadigini, kurallar1 toplumsal uylasimlar tarafindan belirlenmis bir takim
oyunlar oynamaya benzedigini belirtmektedir. ilk doneminde dilin asalaks1 kullanimlar
olarak degerlendirdigi siir okumak, saka yapmak, birisini taklit etmek, masal anlatmak
gibi dil kullanimlarin “dil oyunlar1” bi¢iminde adlandirmaktadir” (Altindrs, 2000: 58-
59).

Charles Sanders Peirce: (1839-1914) Mantikg1 ve filozof olarak bilinen Peirce,
gostergebilimin alt dalin1 olusturan kullanimbilime O6nemli katki saglamistir.
“Gostergeleri ikonlar, belirtkeler ve simgeler olarak ii¢ gruba ayiran Peirce, gostergeler
ile onlar1 kullanan kisiler arasindaki iligkileri 6zel bir dikkatle incelemistir” (Altinors,
2000: 62).

Hans Reichenbach: (1891- 1953) “Empirist felsefe toplulugu” nu kuran Alman
matematik¢idir. “Hitler doneminde Almanya’y:r terk ederek sirasiyla Istanbul ve
Kaliforniya Universitesi'nde dersler verir. Tiim mantik¢i- pozitivistler gibi Reichenbach
da felsefeyi bilimlerin dilinin bir elestirisi ve bilimsel bilginin epistemolojisi olarak
gormektedir. Anlam konusunda dogrulama ilkesi merkezli diisiincelere sahiptir. Bazi
yapitlari: The Rise of Scientific Philosophy (1931), Experience and Prediction (/938)”
(Altindrs, 2000: 65).

Resim kurami: Bu anlam goriisiine gore, tiimceler olgulart ve nesne
durumlarin1 resmeden, betimleyen dilsel yapilardir. Bu kurama gore dilin ilk gorevi,
resmetme islevinin olmasidir. Dil ile dili kullanan bireyler arasinda bulunan anlam
problemi konusunda gondergeci yaklasimlarda bulunan bir kuram olarak
belirtilmektedir.

Bertrand Russell: (1872-1970) “Ingiliz filozof ve mantik¢1. Russell’mn ad1 G.E.
Moore ile birlikte Anglo-sakson analitik felsefe geleneginin kurucular1 arasinda

anilmaktadir. Sayisi sekseni bulan yapitlarinda mantik, matematik felsefesi, bilgi
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kurami, ontoloji, sosyoloji, pedagoji ve daha bir¢ok sosyal bilim dalindaki problemleri
adiyla bilinmektedir. Mantiksal atomculuk ogretisi ilk kusak ¢oztimlemeci filozoflar
tarafindan ortak metodolojik ¢ergceve olarak benimsenmistir. Russell’n bilesik
tiimcelere verdigi ad ile “molekiiler tiimceler”’in atomsal bilesiminde, atomsal tiimceler
ya da atomsal onermeler bulunmaktadir. Duyu verileri dile getiren olgusal bildirimler
olan atomsal 6nermeler, dis diinyadaki atomsal olgulara karsilik gelirler. Bu tiir ifadeler
icinde belirli betimlemelere yer verilmeyen, ben-merkezcil terimlerden arinmus,
dogruluk degerleri duyu deneyimi araciligiyla saptanabilecek empirik igerikli
bildirimlerdir. Russell, mantigin, geleneksel “Onerme” kavramiyla Ortiisen atomsal
timceleri, diinyadaki tekil olgularin insan disiincesindeki tasarimlari olarak
degerlendirilmektedir. Mantiksal atomculuk O6gretisine gore, analitik caligmanin ana
amaci, ele alman dilsel ifadeleri boylesi mantiksal atomlara ulasana kadar alt-
bilesenlerine ¢6ziimlemektir. Baz1 yapitlari: Problems of Philosophy, An Inquiry Into
Meaning and Truth (1940) (Altinors, 2000: 66).

Ryle Gilbert: “(1900-1976) ingiliz filozof. 1945'ten 1968'e kadar Oxford
Universitesi'ndeki metafizik kiirsiisiinii yonetti. Bir sézciigiin anlamini, bu sozciigiin
anlamli bir timce i¢inde kullanilmasina olanak saglayan kurallar araciligiyla
tanimladig1 bir dil felsefesi anlayisi gelistirmistir. Ryle’in {izerinde durdugu baslica
kavram "kategori yanlig1”dir. Ryle 1946'da yayimlanan Philosophical Arguments adli
yapitinda bir kategori yanlisinin, bir terim ya da kavramin kendisine uygun diismeyen
bir kategori iginde konumlandirilmasindan dogdugunu belirtmektedir. Ryle, bu
yanligliklarin 6niine gegmenin, ancak bu Kategorilerin belirlenmesiyle olanakli olacagini
diisiinmektedir. Bunu gergeklestirmek i¢in Onerdigi yontem, kavramsal ¢dziimleme
yoluyla kavramlar arasindaki kategori farkliliklarinin ortaya cikarilmasidir. Kavramsal
¢oziimlemenin ise, tek basina kavramlarin incelenmesi degil, onlarin i¢inde yer aldiklar
timceler ile aralarindaki baglantilarin sorusturulmasi oldugunu vurgulamaktadir. Ryle,
dilin giindelik kullanim tarzlar1 {izerinde de onemle durmus ve Zihin Kavrami (Cev.
Celik, 2011) (The Concept of Mind) adli yapitinda klasik zihin-beden problemine
giindelik dilden hareketle ¢6ziim aramay1 denemistir” (Altinors, 2000: 68).

Ferdinand de Saussure: (1857-1913) Saussure Cours de Linguistique Generale
adli {inli yapitinda, modern dilbilimin ve gostergebilimin de temellerini atmistir.

Saussure gore bir dil gostergesi, gosteren ve gosterilen olarak iki unsurdan olugsmakta ve
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bu iki 6ge arasindaki bagintinin zorunlu olmayip olumsal bir bagint1 oldugunu gosteren
“gostergenin nedensizligi” ilkesini formiile ettigi belirtilmistir.

Simgesel dil: Simgelerden ve bu simgelerin kullanim kurallarini igeren yapilarin
genel adi. Ornegin, “standart modern mantik simgesel bir dile sahiptir” (Altimérs, 2000:
73).

S6z edimleri kurami: “Oncelikle Austin'in How to do Things with Words
basligiyla derlenen konferanslarinda agikladigi ve Ogrencisi olan Searle tarafindan
ayrintili bir kuramsal tabana oturtulan dil teorisidir. S6z edimleri kurami, anlam
sorununa kullanimbilimsel bir ¢6ziim 6nermektedir. Dili kullanan bireylerin bir takim
gerceklestirmeleri [performance] olan s6z edimlerini temel alan kuramin ana savi, bir
tiimce sozcelemenin aslinda bir edimde bulunmakla 6zdes oldugudur. Bdylece, ilk
kusak ¢Oziimleme geleneginin dilin diinyay1 resmeden bir ara¢ oldugu temel tezini
tartismaya acan Austin ve Searle, dilin asil islevinin iletisimi saglamak oldugu
diistincesinden yola ¢ikmakta ve dilin bu islevini insan topluluklarindaki uylasimsal
kurumlardan bagimsiz olarak ele almanin olanakli olmadigini vurgulamaktadir.
Birisiyle bahse tutusma, birisini su kadar yil hapse mahkum etme, s6z verme, yemin
etme gibi edimler, birer s6z edimi olarak ancak bir takim toplumsal uylagimlara bagl
olarak gerceklestirilebilmektedir. S6z edimleri kurami, O&zellikle Wittgenstein’in
Philosophical Investigations adli yapitindaki “dil oyunlar1” kavramindan esinlenen bir
giindelik dilci felsefe geleneginin doruk noktasidir. Bu gelenek, mantik¢i- pozitivist
¢oziimleme geleneginin ideal dil anlayigini elestirmekte ve kapsamli bir anlam kurami
ve dil kavrayigina ulagsmanin yolunun giindelik dilde sik sik rastlanan dilsel kullanimlari
ciddiyetle incelemekten gectigini savunmaktadir” (Altinors, 2000: 74- 75).

Ludwig Joseph Wittgenstein: “(1889-1951) Mantik¢1 ve filozof olarak
bilinmektedir. 1906'da mekanik 6grenimi gérmek iizere Berlin'e gider; 1908'de ise
Frege'nin oOnerisiyle Russell’in derslerini izlemek iizere Ingiltere’deki Cambridge
Universitesi'ne. Baslangicta ikinci déneminde mesafeli duracagi Frege ve Russell’m
diigiincelerinden etkilenmistir. Bu donemindeki iinlii yapitt ( hazirlik notlari Note books
adiyla yayimlanmig olan) Tractatus Logico-philosophicus'tur (1921). Wittgenstein’in bu
yapitinda serimledigi anlam goriisi  "resim kurami” adiyla bilinmektedir. Resim
kuramina gore tiimceler olgu baglamlarimi resmeden dilsel tasarimlardir. Tractatus'ta
ortaya koydugu dil anlayis1 mantik¢i- pozitivist ¢oziimleme geleneginin temel
ilkelerinden biri olan dogrulama ilkesini desteklemektedir. Wittgenstein bu doneminde

mantiksal simgelerden olusan ideal bir dil kurma {ilkiisiine bagliligin1 sergilemektedir.



15

Blue and Brown Books ile Philosophical Grammar adli yapitlar iki donemi arasindaki
bir gegis siirecinde kaleme aldig1 calismalardir. ikinci donemini karakterize eden yapiti
Philosophical Investigations’tir(1953). Bu kitabinda ilk donemindeki ideal dil anlayigini
terk etmekte ve mantikgli- pozitivist tezlerden vazgegmektedir. Philosophical
Investigations'ta gelistirdigi "dil oyunlar1” kavramiyla, olgusal bildirimler disindaki
giindelik konusma bigimlerini ele almaktadir. Saka yapmak, bir olay1 betimlemek, taklit
yapmak, adres tarif etmek gibi dilsel etkinliklerin belirli kurallar1 olan oyunlar gibi
degerlendirilebilecegini belirtmektedir. Wittgenstein’in bu disiinceleri, Oxford'ta
gelistirilen giindelik dilci felsefe geleneginin en 6nemli esin kaynaklarindan biridir”

(Altinérs, 2000: 82).

1.3. Dil ve Kiiltiir Iliskisi

Dilimiz, gelenek ve goreneklerimiz, inanglarimiz, resimlerimiz yasam tarzimiz
vb. seyler bizim kiiltiirtimiizii olusturmaktadir. Kiiltiir bizlere yon vermektedir. Biz ait
oldugumuz milletin dilini, dinini, inang¢larni, gelenek ve goreneklerini tasiriz.
Diyebiliriz ki insan, kiiltiire muhtagtir. Alman diistiniir olan Hegel bu durumu “objektif
geist” (maddelesmis ruh) olarak adlandirmaktadir. Ciinkii kiltiir alanina giren her
konuda, alanda insan ruhuna 6zgii, maneviyatin, duygu ve disiincenin maddi bir hale
gelmesi s6z konusudur. “Kisiyi nasil kiiltiirel giicii ayakta tutuyorsa, bir milleti de
diinya milletleri arasinda ayakta tutan sey onun canliligini, stirekliligini saglayan
kiltirdir.” (Yazoglu 2005: 138). Kiiltiiriimiiz, diisiincelerimizle, dilimizle ve insanlarin
birbiriyle iletisim halinde olmasiyla aktarilmaktadir. Birbirimizle iletisim halinde
olmazsak kiiltiirimiiz de duraganlagir. Edebiyatimizda verdigimiz eserler bile bizim
yasadiklarimizi, o yasanilanlarla olusan kiiltiirlimiizii bize yansitmaktadir. Bir roman
bile bize bir Rus kiiltiiriinii bir Tiirk kiiltiiriinii ifade eder. Bu iki kiiltiire iki romandan
ornek verelim. Birinci romanimiz Toprak Ana. Cengiz Aytmatov tarafindan 1963’te
yayimlanmigtir. Toprak, hem verimli hem de sevdiklerimizi alan bir yerdir. Romanda,
bu topragi bir dostu gibi bilen Tolgonay, topragiyla dertlesir ve burada baskahraman
Tolongay’dir. Tolgonay romanda Suvankul’un esi ve saf, temiz, giizel, cana yakin ve
yetenekli bir kadindir olarak yer almaktadir. Ayrica Tolgonay, fedakarligin simgesi ve
kadinin giiciiniin semboliidiir. Her tiirlii zorlugun altindan yara alarak kalkmasini1 ve
ayakta durmasimi bilmistir. Bu yiizden de kitap aslinda bize iki annemizin oldugunu

birinin toprak oldugunu hatirlatir her seferinde. Iki anne de yara alir ama yine de bize
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sevgisini ve nimetini verir. Cengiz Aytmatov, bu roman1 bize okutmakla kalmayip bize
o hayat1 kafamizda yasatan etkileyici lislubunu gostermektedir. Burada kullanilan sade
ve akici bir dille, oncelikle Ferhat ile Sirin, Leyla ile Mecnun gibi akillardan
silinmeyecek bir ask hikayesiyle karsilastirip ardindan savasin kanli tarafinda hayatta
kalmaya calisan insanlarin miicadelesiyle ylizlestirmektedir. Ait oldugu kiiltiiriin
kullanimina ait sézciiklere de yer vererek anlatimin gergekligini saglamaktadir. Toprak
Ana romaninda asil vurgulanmak istenen ise “insanin ¢ok biiyiik mutluluklara ihtiyag
duymadigi, topragi ekip bigerek, lireterek, ailesiyle ilgilenerek mutluluga ulasabilecegi,
savasin her tiirliisiiniin diinyanin basina gelebilecek en biiyiik felaketlerden biri oldugu”
dur. Burada bulunan gonderme ise ger¢cek mutlulugun insanin bakis agisiyla paralel
olmasidir: “Ger¢ek mutluluk, yavas yavas, azar azar gelir ve bu bizim hayata bakis
acimizla, ¢cevremizle, cevremizdekilere kars1 davranisimizla dogrudan dogruya ilgili ve
orantilidir. Mutluluk, birbirini tamamlayan ufak tefek seylerin birikmesinden doguyor.”
(Aytmatov, 2006: 21). Zeynep Yurttas, roman hakkinda su goriisleri belirtmektedir:

Toprak Ana romani okunup bitirildiginde, insanin zihninde “Herkesin iki annesi
vardir, ilki topraktir.” ciimlesiyle Ozetlenebilecek bir duygu ve diisiince yogunlugu
kalmaktadir. Insanin toprakla iliskisi, yagmur sonras1 duydugumuz giizel kokudan ibaret
degildir. Bagrina atilan her tohumu, insan i¢in lezzetli bir yiyecege doniistiiren toprak,
gizemli bir varlik kaynagidir ve biz insanlara bir annenin rahmi gibi, sonsuz siginma ve
yasama olanaklar1 sunar ( Zeynep Yurttas: 2016).

Ikinci bir eser olarak da Fyador Mihaylovic Dostoyevski’nin Karamazov
Kardesler adli romanini ele almak istedim. Bu romanimizda da neredeyse her duygu
unsuruna yer verilmigtir. Toprak Ana romaninda annenin yiiceligini, sevkatini,
sevgisini, zorlugunu ele alirken burada ise bir babanin kétiiliigii ele alinmaktadir. Ilk
olarak bize bir babanin kotiiliigiiniin etkilerini gostermektedir. Kisilerin birbirleriyle
olan iligkilerine baktigimizda bir aile var ama aile birbirine sadik degildir. En basta da
baba, cocuklarina sadik degildir. Dmitri ve Ivan babalarim1 hi¢ sevmezler ve onun
Olmesini iclerinden isterler. Ancak Alyosa onlar kadar kinci degildir. Smerdyakov da
cogunlukla korkudan hem Dmitriye her seyden haberdar eder hem de babasi Fyodor
Pavlovi¢’i haberdar etmektedir. Katya ise Dmitriye ¢ok asiktir ancak sonralari ondan
umudunu keser. Ivani sevmeye baslar. Ivan ise Katyanmn onu sevdiginden hep siiphe
duyar. Usaklari olan Grigori ise Fyodor Pavlovige sadik birisidir. Onu kétiilemez ancak
o da gocuklarina iyi bir baba olmadigin bilir. Kardesler arasinda Ivanin da Dmitrinin de

sevgi duyduklar1 tek kardesleri Aleksey Fyodorovigtir. Ivan, Smerdyakovdan nefret
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eder. Onu ¢ok laubali ¢ok kurnaz bulur. Babasin1 6ldiirmeden 6nce planlanan her seyi
Ivana aciklar ancak Ivan ona pek kulak asmaz. Smerdyakov’un “akilli insanlarla
konusmak zevklidir” soziine ¢ok kizmistir. Olaylar karsisinda karakterlerin tavirlarina
bakacak olursak en biiyiik olaylardan birisi tabii ki de cinayetin olmasidir. Bu cinayet
karsisinda Alyosa hari¢ Ivan, Dmitri ve Smerdyakov’dan siiphe duyulmustur. ivan hem
Smerdyakovdan hem de Dmitriden de siiphe duymustur. Smerdyakov, ivana babasinin
Oldiirtilecegini anlattifi halde Moskovaya gitmesi iizerine onun da babasinin 6lmesini
istedigini anlamist1. Ivan ise bu cinayete izin verir gibi onu birakip gitmisti. Burada Ivan
da sugluydu. Smerdyakov, cinayeti islemis ve kendisinin yaptigmi Ivana anlattiktan
sonra da kendisini asmis ve dlmiistiir. Bu durum karsisinda Ivan gidip mahkemede bunu
anlatacagim1 kendi kafasinda kesinlestirmis ancak bunu kesinlestirmeden &nce kendi
icinde ¢ok kararsiz kalmis, insanlarin ona inanip inanmayacagi konusunda ¢ok siliphe
duymustur. Seytanin onunla konusmasinda kafayr yeme haddine gelmistir. Ivan’mn
“insan seytani yaratmistir” soziiyle bu boliimiin bir ilgisi olabilir. Smerdyakov dlmeden
once Fyodor Pavlovi¢’in parasini Ivana vermisti ancak Ivan mahkemede bunu anlatinca
kendisinin de sug¢lu oldugunu sdyleyince Katya bir ¢iglikla Dmitri’nin ona sarhosken
yazdig1 mektubu mahkemede agiklamis ve o mektubu acgiklamasi iizerine siipheler iyice
Dmitri iizerine yogunlasmusti. Bu olayda Ivan ¢ok iirkmiis ve endiselenmisti. Bu nasil
olur diye sordugunda ise Smerdyakov, ona sizin anlattiklarima ragmen beni orada
hirpalamamaniz ve gitmeniz sizin de bu cinayeti kabul ettiginizi gosterir demistir. Ivan
kendisini de suglu hissetmistir. Her seyin miibah oldugunu séylemesi, Smerdyakov’un
onu Ornek almaya caligmasi bunlar aklina geldikge igten ige bir vicdan azabi ve korku
hissetmigstir. Sonradan da humma hastaligina yakalanmis ve ona Katya bakmistir. Bu
olaylarda ayn1 zamanda suglu ile sugsuzun ayirt edilmesinin de gili¢ olacagi
belirtilmistir. Kitabin “Biiyiik Engizisyoncu” béliimiinde de Ivan ile Alyosa’nin
konusmalaria yer verilmistir. Bu konusma daha ¢ok Tanrinin olup olmamasi iizerine
nihilist diisiincelerini Alyosa’ya aktardigi bir konusma ve de agiklamalardir. ivan “
isyan” boliimiinde de ¢ocuklara yapilan eziyetlerden hikayeler anlatmigtir. Bunlardan en
cok Alyosay1 etkileyen generalin, ¢cocugu annesinin Oniinde kdpeklere parcalatmasi
olmustur. Ivan burada cocuklar1 &rnek alarak agiklamalar yapmistir. Ivan, insanlar
arasindaki su¢ ve ceza konularindaki dayanigmayi anladigini ama bu yaptirimlarin
cocuklara uygulanmasint adil bulmadigindan yakinir. Tanr1 varsa neden insanlara ve
ozellikle de ¢ocuklara 1zdirap ¢ektiriyor olduguna anlam veremez. Onlar eziyet

cekerken de kendisinin mutlu olmasimi adil bulmaz. Alyoska ise bunu isyan olarak
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adlandirir. Ayrica bu boliimde inanmak ve inanmamak arasinda bir i¢ ¢atisma da vardir.
Alyosa tabii ki de inangl ve imanl birisidir ancak ivan nihilist diisiincelere sahiptir. Iyi
ve kotli catismasmi da cogu kez goriiriiz. Omegin; Fyodor Pavlovi¢’in babalik
yapamamasi, hovarda bir insan olup igindeki seytana asla dur diyememesi, Ivan’in da
kinci olmasi ve inangsiz olmasi, Dmitri’nin ise i¢indeki iyilik ile siirekli ¢atismast,
Alyosa’nin ise iyimser ve inangli olmasi... Yedinci Kitapta ¢iirlime kokusu bdliimiinde
Zosima’nin Olmesine Alyosa ¢ok lziilmiistiir. Kesishanede oOliiniin kokusu gitgide
yaygmlasmists. Inanan, inanmayan kim varsa heyecana kapilmis. Inanmayanlar
sevinmisti bu duruma ¢iinkii dini olarak Staretz kokmamaliyd: herkes arasinda bu goriis
vard1. Staretz’in dgiitlerinden biri ¢ikiyordu: “Insanlar dogrunun diisiip rezil olmasina
seviniyorlardi...” Dostoyevski de yoksulluk i¢inde biiyiimiis, babasi alkolik, sinirli bir
babaymis, annesi ise hasta bir kadinmis. Dostoyevski, mutsuz bir ¢cocukluk geg¢irmis.
Babasi 6ldiigiinde onun dlmesini igten ice istemis aslinda ve bu yiizden de depresyona
girmistir. Bu roman1 yazarken de kendi hayatindan biiyiik boliimleri romana yansittigini
gorityoruz. Karakterlerle arasinda baba konusunda biiyiik ilgi vardir. Ornegin; Ivan da
icten ige babasimin 6lmesini istiyordu. Bu romani yazarken diger eserlerinde oldugu gibi
Ozgurliikk, sorumluluk, imanin ve insanin kaderiyle iligkisi, akil, sevgi, inang ve
inangsizlik ve de ahlak sorunlari {lizerinde durmus, derin bir psikoloji barindiran
diyologlar vermistir. Okuyucusunu siirekli bilingalt1 diislincelere siiriikkler. Yazarin da
cocugu Olmiistlir. Bunun iizerine de yogun iziinti duyan Dostoyevski, romandaki
Alyosa karakterini ¢ocugundan esinlenerek yaratmis olabilir. Iyi ile kotii catismasi, sug
ve act kavramlarinin da yazar i¢in 6nemli oldugunu gérmekteyiz. Roman kisilerine karsi
bir degerlendirme yapilacak olursa; Ivan’in akilcr davranmasi ve mantikli diisiinmesi
giizel bir huyu ancak sevginin de insana aci verdigini diisiinmesi tartigilir bir konudur;
Alyosa’nin iyimser olarak davranmasi ve utangagligi, samimiyeti ve de ¢ok olgun
davranmasi da bence onu karakter olarak okuyucuyu kendisine ¢eken bir karakter
yapmustir; Fyodor Pavlovi¢’in kotiiliigii, ¢ocugunun asik oldugu bir kadina onun da asik
olmasi, ¢ok yersiz davranislar1 ve babalik yapamamasi gergekten ¢ok korkung derecede
kotidir; Dimitri (Mitya) ise babasi gibi giinahtan kagamayan, enerji dolu birisidir.
Babasindan o da Ivan gibi nefret eder ve her firsatta onu 6ldiirmek istedigini belirtir.
Ancak babasinin 6ldiiriilmesinde suglu degildir. “Giinahlarimdan dolayi, adi bir insan
oldugumdan dolayr sucluyum, ama babamin kanini ben dokmedim” diye bagirdig:
zaman aslinda onun vicdanmi i¢in ceza ¢ekmeye hazir oldugunu goriiyoruz. Bu iki

romanda da aslinda bize aktarilan Ruslara ve Tiirklere ait kiiltiirler de yasantilar da
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egitimler de yer almaktadir. Kiiltiiriimiiz de geleneksel yollarla gelecek kusaklara
tasinir. Ornegin, yaptigimiz hat sanati, minyatiir ya da ¢ini sanat1 bize Osmanlidan,
Selguklulardan kalan giinlimiize kadar ulasan sanatlardir. Bu sanatlar usta c¢irak
iliskisiyle yine dil araciligiyla bizlere aksettirilmistir. Orada kullanilan balik motifinin
bolluk, bereketi temsil ettigini, karanfilin masumiyeti temsil ettigini, lalenin, Allah
lafzina benzetilmesi bunlarin anlamlandirilmasi ve kiiltiiriin i¢erigi olan sanatin bile bize
dil araciligiyla verilen eserlerle tasindigini gostermektedir. Biitlin bunlarin yaninda
kiiresellesme olay1 da vardir. Kiiltiirel yozlasma, yozlastirilmasi gliniimiiziin biiyiik bir
sorunudur aslinda. Ornegin, bizlerin bayramlarda el dpme adeti, yemekte bir arada
olma, biiyiiklere sayg1 hiirmet etme, misafirperverlik gibi geleneklerimizin giinden giine
olmamaya basladigini, kayboldugunu goérmekteyiz. Baska bir Ornek olarak, Noel
kutlamasi1 gibi bir adet yokken bunun olmasi kendi bayramlarimiza bile o kadar deger
verilmemesi gibi seylerle bizler de kiiresellesme iginde kaybolmaktayiz. Bu gibi ¢ok
ornekler verilebilir. Gelecek zamanda belki de bu kiiltiirel yozlagmalar yiiziinden
dilimizde bile yabanci sozcliklerin daha da artacagini gorebiliriz. Kiiltlirlimiiziin i¢inde
olan dil de diisiincelerimizin, kiiltiiriimiiziin aracidir. Umariz ki kendi kiiltiirtimiize,
dilimize, gelenek ve goreneklerimize sadik kalip bunlari gelecek nesillere diizgiin

tagiyabiliriz.
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IKINCi BOLUM
SAHA (YAKUT) TURKLERI

Tarihte Saha (Yakut) kelimesi lizerine genelde kimi ‘“yaka” sozciiglinden
tiredigini ve Evenklerin de onlara “yako” denilmesiyle Sahalilar, kendilerini Saha
olarak adlandirmislardir. “Yakolts1” (Rusc¢a hali), “Yako” (Evenkice) olarak anilmig
olan Yakut (Saha) Tiirklerinin etimolojisinin “Yako+ t (Mogalca ¢ogul ekiyle)”
seklinde olabilecegi de diisiiniilmektedir. “Uraanhay seklinde de adlandirilan Sahalar,
genellikle Uraanhay-Saha seklinde de karsimiza c¢ikmaktadir. Sibiryadaki diger
topluluklar da Uraanhay olarak adlandirilmistir. Uraanhay etnonimi Tunguzcada
bulunan ure (ura) “ormanla kapli dag” anlamina gelen ve + nkan/+nkay “yasayan”
anlaminda “Ormanda yasayan” sozciliglinden olustugu ve bu bdlgede yasayan tiim
halklar1 niteledigi de disiiniilmektedir” (Killi Yilmaz: https://acikders.ankara.edu.tr
(18.10.2023)). Sahalar Baykal Goli’niin bulundugu yerde Lena irmaginin oldugu
konumda yasadiklar1 bilinmektedir.

Saha Tirklerinin Kurikanlardan tiireyerek kuzeye gilineyden gittikleri
belirtilmektedir. Bu durum so6z varliklarina, edebiyatlarina, yasam tarzlarmna giiney
tarafina 6zgii seyleri katmalariyla da agiklanmaktadir. Sahalara has efsanelerde onlarin
bir zamanlar Baykal Goli etrafinda bulunan Buryatlar tarafindan bugiinkii yasadiklari
alana gonderilmesi s6z konusu olmustur. Giineyden geldiklerinin bir diger belirtisi ise
Tiirkgenin bir kolunu olusturmalar1 ve at1 eyerleme, yilikleme, kimiz igme gibi yasam
tarzlar1 onlarin glineye ve bozkir kiiltiiriine hakim olduklarint gostermektedir ( Killi
Yilmaz: https://acikders.ankara.edu.tr (18.10.2023)).

Ruslar ise Sahalarin varligmi 1620 yilinda 6grenmisler ve 1638 yilinda
kendilerine mensup etmislerdir. Bugiin Sahalara Hristiyanlasmig Tiirkler de
denilmektedir. Her ne kadar dinleri farkli olsa da kendi gelenek gorenek, orf, adetlerini
degistirmeden yasatmaya c¢alismislardir. 1917 Ekim Devriminden sonra Rusya’nin
Yakutistan Sovyet yonetimini tantyamamistir ve bunun {izerine Saha milliyetcileri dnce
Saxa Omuk “Saha Milleti” ve Saxa Aymax “Saha Kavmi” adli teskilatlarin1 kurdular,
sonra da 1918 Subati’nda bagimsiz olmuslardir. “Yakut- Saha Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyeti Devlet Egemenlik Deklerasyonu” 27 Eyliil 1990 tarihinde ilan edilmis ve
Saha Tiirklerinin bulundugu alan 6nce Yakut- Saha Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti, sonra
da 27 Aralik 1991°de Saha Cumhuriyeti adin1 almistir. Sahalar yasadiklar1 cografyanin

zorlu bir cografya oldugunu su dizeleriyle aktarmiglardir:
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“Kisin burada giines dogmuyor.

Etrafi stirekli karanlik kapliyor.

Kiigtlik ¢ocuklarin tiikiiriikleri yere ulasamadan
Buzdan yuvarlak bir topa doniistiyor.

Gozleri iyi gormeyen yash adamlar

Yogun sis yiiziinden, Cadir kapilarin1 bulamryor.

Ve sert riizgar,

Kiigiik calilar1 yerlere kadar seriyor” (Ergis, 1947: 42).

2.1. Saha (Yakut) Tiirkcesi

Saha Tiirkgesi, Ana Tiirk¢ede bulunan asli uzun {inliileri ve Mogolca- Tunguzca
unsurlart1 da icinde bulundurmaktadir. “R.R. Arat, Yakutca’nin da Ana Tiirkce
doneminde ayrildigini belirtmektedir” (Arat, 1976: 319- 320). T. Banguoglu ise;
Yakutcanin Kuzey Hun Lehgesinden olustugunu belirtmektedir. Bunlarin yaninda
Poppe, Benzing, Ramstedt, Ligeti gibi arastirmacilar da konuyla ilgili goriislerini
belirtmislerdir. Poppe, Saha Tiirk¢esinin Tiirk dillerinin Kuzey grubuna, Benzing de
Kuzey Sibirya grubuna, Menges de Kuzeydogu, Yakut grubu olarak
simiflandirmiglardir. “Yakutca da Cuvasca gibi uzakta bulundugu i¢in Ramstedt ve
Ligeti tarafindan ayr1 bir Tiirk lehgesi olarak ele alinmigtir” (Temir, 316). Poppe ise
Cuvasca ve Mogolca ile diger Altay dillerinin r ve 1’yi iceren ses denkliklerine karsilik
Yakutga, z ve s seslerinden gelismis ses denkliklerine sahip oldugunu belirtmistir.
Ornegin: “Sahaca: togus “dokuz”, Eski Tiirkge: tokuz, Cuvasca: tihhir; Sahaca: kus
“kiz”, Eski Tiirkge: kiz, Cuvasga: hir” (Kirisg¢ioglu, 1999: 14). Arat, Yakut ( Saha)
Tiirkgesini t- grubu olarak ele almistir. Ornegin: Eski Tiirkce: adak “ayak” , Sahaca:
atah seklindedir. Saha Tiirk¢esinde asli uzun iinliilerin de oldugundan bahsetmistik buna
ornek olarak; Ana Tiirk¢e: kaan “kan” Saha Tirkgesi: xaan, Ana Tirkge: nud-
“gondermek™ , Saha Tiirkgesi: ut-, Ana Tiirkge: suub “su”, ST. : uu seklindedir. Bunun

3

yaninda diftonglar da bulunmaktadir. Ornegin: tag> tia “orman”, sarig> arn “yag”,
ogren- > lidren-, elig> ilii “el” ogul> uol vb. diftonglar vardir. Dogan Colak’in 2019
yilinda yazmis oldugu Saha ( Yakut) Tiirklerinin Kus Debeliye Destami Uzerine Bir
Gramer Incelemesi adli doktora tezinden alinan tabloya gore; Sahalar alfabe olarak

1938 yilinda kabul edilen alfabeyi kullanmaktadirlar:

Saha Tiirkg¢esi (Kiril) Tiirkiye Tiirkgesi (Latin)
Aa Aa
b6 Bb
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BB Vv
I'r Gg
bh Gg
An Dd
b 1pb Cc
Ee E e (ye)
Eé Y0 Yo
XK x Jj
33 27
Nu Ii
Uit Yy
Kk Kk
Jdn LI
MwMm M m
Hu Nn
Hnu N
Hb ub N f
Oo Oo
®o 06
ITn Pp
Pp Rr
Cc Ss
T Tt
Vy Uu
Yy Ui
D d Ff
Xx Hh
IT 1 Tsts
Hu Ce
I o Ss
111 o S¢ s¢
bl b1 11
C)) Ee
10 10 Yu yu
As Yaya

2.1. Saha (Yakut) Tiirklerinin Edebiyati

Sahalarin edebiyatina baktigimizda yazili edebiyattan oOnce giiclii bir halk
edebiyat1 vardir. Halk edebiyatinda ise ilk olarak olofixo dedikleri manzum destanlari
vardir. Olofixo kelimesinin etimolojisi hakkinda M. Fatih Kiriscioglu’nun tahlili su
sekildedir:

“Sarki, tiirkii” anlamina gelen 616ng kelimesiyle “olofixo” terimi sekil ve anlam

olarak birbirleriyle benzemektedir. Saha dilbilimcisi olarak bilinen Antanov’a gore ise
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kelimenin ikinci kismini olusturan —ko, kos- fiilinin bir kalintisi olarak bulunmaktadir.
Buradan, Sahaca olonxo “toplanmis s6z” kelimesini ¢ok eski bir Tiirk¢e kelime olan
0long “sarki” + kohoon ‘“eser, manzume, tarihi sarki” kelimelerinin birlesmesinden
meydana geldigini, zamanla —hoon elementinin kayboldugunu buna delil olarak da su
+tithiolee- < Trk. suga tiisgiile- “suya girmek” birlesmesinden sotiidlee- “yikanmak”
sekline benzeyen olongkoloo- “olonko sdylemek™ seklinin ortaya c¢iktigini
belirtmektedir” (Kiris¢ioglu, 1998: 433- 438).

Saha Tiirklerinin edebi tiirleri olarak “bilirgi sechen (efsane), kepseen (hikaye),
lige, otuoruya (masal), algis (ilahi), mma (tiirkii), xohoon (kosuk), kirustar (beddualar),
bilgeler (inanislar), s xohoonnoro (atasdzleri), taabirinnar (bilmeceler)” bulunmaktadir.
Sozli edebiyattan sonra yazili edebiyata gegis de Rus asilli alfabeye gecisde olmustur.
Saha yazili edebiyatinin ilk iiriinii olarak A. Y. Uvarovskay’ ve Bohtlink’in hazirladig:
“Ahtular ( Hatiralar)” adli eser kabul edilmektedir. Bu yapit da 1848’ de yazilmistir.
Sahalar ilk eser olarak A. E. Kulakovskiy’in 1900°de yazmis oldugu “Bayanay Algiha”
(Orman Ruhu Bayanay’in Duas1) adli siiri kabul ederler. A. E. Kulakovskiy’in yaninda
A. L. Sofranov, N. D. Neustroev de Sahalarin ilk yazarlarindan kabul edilmektedir.

“Yakutistan Muhtar Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’nin 27 Nisan 1922’de
olugmasiyla edebiyat ekonomi ve kiiltiir i¢in resmi ara¢ olarak kullanilmistir. S. A.
Novgorodov, P.A. Oyunskiy, N.D. Neustroev, A.A. Ivanov gibi baz1 Saha aydinlari
rejimi desteklerken P. V. Ksenofontov, V. Leontev gibi aydinlar rejime kars
cikmiglardir” (Kiris¢ioglu, 1999: 15).

P. A. Oyunskiy, “Koiiil Iriata” (Htrriyet Tirkist) siiri ve “Kihil Oyuun” (Kizil
Saman) adli tiyatro eserleriyle Sovyet Edebiyatinin kurucusu iken eserlerindeki
milliyetcilik 6geleriyle suglanip daha sonra hapishanede 6lmiistiir. Nurgun Bootur adli
kahramanlik destanini da yazmis ve bu destanla da iin kazanmistir. Ayrica bu destan
“Sahalarin gururu” olarak da bilinir.

“Saha Sovyet Edebiyati Oyunskiyle baslamis ve 1920’11 yillarda P. N. Cernix-
Yakutskiy, Aleksey Andreevig Ivonov- Kiinde, Arxip Georgievi¢ Kudrin- Abagimniskay,
Nikolay Egorovi¢ Mordinov- Amma Aggigiya, Gerasim Dimitrievi¢ Byastinov, Stepan
Afanasevi¢ Savvin- Kiin Ciribine gibi yazarlar tarafindan temsil edilerek gelistirilmistir.
1930’1u yillarda yazarlar daha ¢ok ideolojik bakimdan zengin ancak sanat agisindan az
eserler vermistir. Semen Stepanovi¢ Yakovlev- Erilik Eristiin ve Stepan Pavlovig
Efremov gibi donemin Onemli yazarlar1 bulunurken II. Diinya Savasi sirasinda P.

Yakovlevi¢g- Tulaahinan, V. A. Protodyakov- V. Kulantay ve D. S. Federov- Taas gibi



24

yazarlar sivrillesmislerdir. Savas sonrasinda S. R. Kulagikov- Elleya, D. K. Sivtsev-
Suorun Omollon, B. Xabirns ve I. Ertyukov gibi onemli eserler veren yazarlar
olmustur” (Vasilyev, 1993: 502).

2.2. Destancilik Gelenekleri

Bilindigi {izere Tiirk diinyasinda destancilik gelenegi yaygindir. En yaygin
destan tiirii ise “epik destan” gelenegidir. Epik destanlar da kahramanlik destanlaridir.
Kaynagim1 mitolojiden alan epik destanlar ata ruhlarina olan inang ile ortaya
cikmiglardir. Bugilin Hakas Tiirklerinin yasadigi bolge olarak bilinen “Giiney Sibirya”da
Tirklere ait bulunan en eski arkeolojik yapilarin, Sayan ve Altay daglar1 arasinda yer
alan bu bolgede tespit edildigi bilinmektedir.

Bu alanda, Afanesyova Kkiiltiirii ¢cevresinde ( M.O. 2500- 1700) tas devrinden
demir devrine gecisi yasamis ve silahli hakimiyetin dayatildigi hayat tarzi ortaya
¢ikmigtir. Hayvan yetistirme, tarimla ugrasma ve demiri isleme gibi unsurlar Andronova
ve Karasuk doneminde (M.O. 1700- 1200) kiiltiirel olarak &nemlidir. Bu dénemi ve
konuyu ele alan aragtirmalarda mezar taslarinin kullanilmis olmasi, kavimlerin ata
ruhlarina tapmmalarinin bir belirtisi olarak kabul edilmektedir (Cobanoglu, 2020: 41-
42).

Epik destanlardaki kahramanlarin goriiniis olarak doniistimleri de onlarin kutsal
olmasini saglamis ve onlar1 bir toplumun ilk anas1 veya atasi seklinde kabul gérmelerini
saglamistir. Arastirmalara gore ;

Tiirk epik destan gelenegi, Tiirk mitolojisinin veya en eski formlariyla kadin
kamlarin hayata hakim oldugu anaerkil dénemden itibaren kam ve onlarin kainati,
kainat i¢inde obalarinin yerini ve obalilarinin kimligini anlaml kilma ¢abalariin tirtinii
olan mitleri anlatma, gilinliikk ve yasanan toplumsal hayat1 bunlar etrafinda yorumlayip
bir biitiine kavusturma faaliyetinin kurumlagmis ritiielleri iizerine, demire ve ata
kavusan ataerkil bir yapiya doniisen, yerlesik ve yar1 yerlesik yapilardan gocerevli,
hayvancilikla ugragan bir hale gelen, bu nedenle de ormanlar yerine bozkira ¢ikisla
birlikte olusan boy birliklerinin, beylerinin yaninda tesekkiil eden ozan- baks1
kurumunun bir {iriiniidiir (Cobanoglu, 2020: 61- 62).

Genelde de destanlar ozanlar tarafindan icra edilir. Ozan yerine Tiirk diinyasinda
farkli adlandirmalar da mevcuttur. Bu durum Saha Tiirklerinde de farklidir. Nitelik ayni
ama adlandirmalar farklidir. Biitlin Tirk cografyalarinda oldugu gibi Sibirya

Tiirklerinden olan Saha Tiirklerinde de zengin bir destancilik gelenegi vardir. “Sibirya



25

bolgesinde yapilan etnografik veya folklorik arastirmalarda, Abakan yoresinde ve
Yakutlar arasinda epik destanlarin kadinlar tarafindan yaratilmasi ve profesyonel
olmayan bir bi¢cimde anlatilmasi anaerkil donemde ilk dogal kamlar olan kadinlarla
iliskiyi ortaya koymak agisindan ve profesyonellige gidis dogrultusuna dair ipuglari
bulundurmak bakimindan 6nemlidir” (Cobanoglu, 2020: 66). Sahalarda epik destana
oloiho denilmektedir.  Yukarida olofixo kelimesinin kokeninden bahsetmistik.
Kaynagini mitolojiden alan olofiho siir bi¢iminde olusturulmustur. Olonho da Saha
Tirklerinin kiiltiirinli, gelenek goreneklerini, diisiincelerini yansitmaktadir. “Karl
Reich’in tespitlerine gore, Yakutlar arasindaki destan anlaticisina “Oyun” veya
“Olonghohut” denilmektedir” (Cobanoglu, 2020: 66). Sozlii kiiltiir ortaminda ise
olonho icralar1 Karl Reich tarafindan su sekilde anlatilmistir:

Saha Tiirklerinin epik destan anlatimi, avlanmayla ilgili hayvanlarin koruyucu
ruhu veya ormanlarin en biiyiik ruhu gibi mitolojik fikirlerden kaynaklanmakla birlikte
sadece av mevsimi ile siirh degildir ve farkli icra baglamlarinda da anlatilirlar.
Devrime kadar (17 Ekim 1917), olongho Bir aile g¢ergevesi i¢inde anlatilirdi. Clinkii
Yakutlar birbirinden ayr1 ve uzak yurtlarda yasamaktaydilar. Aile reisleri 6zellikle kigin
uzun aksamlarda, komsu bir anlaticiy1 aksam yemegine davet ederek destan anlattirirlar.
Olongho ise biiyiik toplantilarda ziyafetlerde de anlatilir. Balik avi, at yarislari vb.
cesitli toplantilar sirasinda verilen aralarda ve Ozellikle de Baharda yapilan kimiz
senligi, toylarda, aksamlar1 olongho anlatilirdi. Destan anlaticilar aksamiizeri bes veya
alt1 siralarinda anlatmaya baslar ve gece yarisi bitirirler. Anlatim sekiz ile on (bazi
zamanlarda on iki, on {i¢) saat devam eder, bazen kisa aralar verilir. Anlatmanin
sonucunda ise, kisa bir olay 6zeti verilerek destan sunulur (Cobanoglu, 2020: 91).

Bunlarin yaninda destanlar, cenaze yelerinde, dogum olan yerlerde de icra
edilmektedir. Dogumun kolay olmasini saglama, kétii ruhlardan korunma amach icra
edilirken diiglin torenlerinde de mutlaka bir destanci bulunur ve destanini icra eder.
Diger Tiirk devletlerinde oldugu gibi Sahalarda da destan ve destancilik gelenegi
Oonemini tagimaya devam etmektedir. Fatih Kirscioglu'nun yazdig1 “Saha Kahramanlik

Destan1 “Olonko” adl1 makalesinde olonholar1 dort konuya ayirmistir:

1) Digim noktast olarak; Anlatim igindeki ¢atisma olaymmn  esas
nedenlerini(kahramanin gezisi, kahramanlik i¢in sebepler,vb.)
2) Doruk noktasi olarak; kahramanin en bas rakibi ile savastigi sahneleri aktaran ve

konu gelisiminin en list mertebesine ulastig1 yer
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3) Coziiliis noktasi olarak; bahadirin kendi tilkesine doniisiinii anlatan kisim;
4) Son olarak dakahramanin kendi iilkesine donerek karisiyla ve halkiyla mutlu ve

zengin bir hayat tarzinin kuruldugu kisim son nokta olarak degerlendirilir.

Saha kahramanlik destanlarinin konularinda ise {i¢ tiir anlatim sekli goriilmektedir:

1) ayn aymax kavminin Orta Diinyaya yerlesmesi hakkinda;

2) uraangxay saxa’nin kurucular1 hakkinda;

3) ayn aymax kavimi ve uraangxay saxa’nin koruyuculari hakkinda” (Kirsgioglu,
2010: 2-3-4).

Ayn aymax Yukari diinyadan tipki Hz. Adem gibi kovularak orta diinyaya
yerlestirilir. Olusturduklar1 kavimle verdikleri miicadeleler genellikle destanin
konusunu olusturmaktadir.

2.2.1. Kus Debeliye Destanimi Dil Felsefesi A¢isindan Inceleme

Saha Tiirklerinin kadin kahramani olan bir destan1 da Kuis Debeliye destanidir.
Bu destan Saha destanlarinda bulunan biitiin mitolojik 6geleri icermektedir. Yukarida
saydigimiz ayu aymax kavminin orta diinyaya yerlesmesi ve sonrasinda onu takip eden
biitiin maddeleri de igermektedir. Biitiin unsurlar1 biinyesinde barindirmasi bakimindan
Onem tastyan bu destan1 Tiirk diinyas1 epik destan gelenegi bakimindan dil felsefesi ile
aydinlatmak yararl olacaktir. Ciink{i destan ahlak teolojisini, estetigi, ars combinatoria
teknigini, pragmatigi, dilci felsefeyi, gondergeci kurami, giindelik dilin felsefesini, s6z
edimleri kurami gibi felsefi kuramlar1 ve teknikleri de icermektedir. Dogan Colak’in
2019 yilinda yazmis oldugu Saha ( Yakut) Tiirklerinin Kus Debeliye Destant Uzerine
Bir Gramer Incelemesi adli doktora tezinden alman destammiz 4969 beyitten
olugmaktadir. Baslangig, gelisme ve sonug boliimlerine gore destani degerlendirecegiz.
Baslangicta;

Eski yillarin
Yagmalinin, gasplinin
Mazinin 6teki tarafinda,
Gecmis gilinlerin
Savasinin, felaketinin
Arka tarafinda,
Gegmis yillarin
Belalisinin, cevvalinin
Dis tarafinda
Sahalarin

Diisiincesi olgunlasip
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Heniiz kesfedilmeden
Isildayan beyaz gok denilen yerde
Deri damak gibi
Asagiya dogru cekilip
Genisleyip uzayarak
Yaratilmis imis;
Delik desik kuliibe gortiniisli
Ug kabile,
Ug 1s1ldayan goziiyle
Yukartya bakip inceledigi icin
Dort bir yan1 ayni anda goriilmesi miimkiin olmayan,
Ucu bucagi belli olmayan,
Piiriizsiiz, temiz, beyaz gokte,
Tunguzlarin avcer kayag gibi
Asagi egilerek
Kalaylanip dalgalanarak yaratilmis imis (Colak, 2019: 257).

Savasin, felaketlerin, hareketlinin, belalilarin biitiin ge¢mis kotli gilinlerin
gerisinde Sahalarin kendisine daha ulasilmadan 6nce insanoglunun, “isildayan beyaz
g0k denilen yerde” yukaridan asagiya g¢ekilerek olustugunu ve “delik desik kuliibe
gorilinliglii” olarak nitelendirdigi yarali bereli olan ii¢ kabile denilen insanlarin
yeryliziinde yaratildiklar1 betimlenmistir. Burada beyaz gok nitelemesi dikkat
cekmektedir. Bilindigi lizere Tirklerde renklerin karsilik buldugu anlamlar vardir.
Burada beyaz diger adiyla ak renk, Tirklerde ululugu, ilahi giicii, temizligi, arilig1 ve
yon olarak da batiy1 temsil etmektedir. Ayrica bu durum Dede Korkut’ta da karsimiza
¢ikmaktadir. Cocugu olan ve soylu kisilere diizenlenen toylarda ak ko¢ sunulurdu.
Tiirklerde ak, temizlik, arilik, yiicelik ve ululugu nitelemektedir. Dolayisiyla ak renk
yasamimizda bulunan bir¢ok seyi maddi manevi nitelemekte olan bir renktir. “Beyaz
renk, Hun biiyiiklerinin ve subaylarmin bir tiniformasi gibi oldugu gibi beyaz at da ordu
icindeki biiylik riitbelileri askerlerden ayiran bir isaret konumundadir. Tiirklerden
Mogollara da gegen bu gelenek Cengiz Han devletinde de devam ettigi belirtilmigtir”
(Ogel, 2017: 33). Bunlarin yaninda Ziya Gokalp’in belirttigi {izere “Akdeniz”
betimlemesi de batida bulunan Tiirkleri isaret etmektedir. Gabain’e gore de Ak Hunlar
Bati Hunlarin1 temsil etmektedir. “Dede Korkut Oguz beylerini ifade ederken ak
sancakli veya ak alemli ifadelerini kullandigi gibi, Selguklu oOncesi Oguz
hiikiimdarlarindan Bayindir Han'dan s6z ederken de, “ag atli Bayimdir Han” deyimini
kullanmistir” (Ogel, s. 34, 77). Ak giysiler, ak atlar, ak sancaklar vb. betimlemeler Tiirk

tarthinde geleneginde, kiiltiirlinde Onemli bir maneviyat tasimistir. Yaratilanin

yeryliiziinde ucu bucagi goriilmeyen yere beyaz gokten, ulu gokten dalgalanarak indigini
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de belirtmislerdir. Burada Alman matematikg¢i, mantik¢i, filozof olan Frege’nin anlam
ve gondergeci kuramlarini da gormekteyiz. Frege’ye gore bir seyin, anlamsiz gelebilen
bir seyin dahi bir gondergesi olmasa bile bir anlam olusturdugu savunulmustur.
Giindelik dilin felsefesi ve ideal dil de bu parcalara eslik etmektedir. Ayrica simgesel dil
ve bir tiimce dillendirilen ifadelerin aslinda bir edimde bulunmakla benzer oldugunu

savunan “s6z edimleri kurami1” da parcalarda bulunmaktadir.

Bu mahlik

30 Parlak gogiin altinda

Kokmus viicutlu,

Kusurlu kemikili,

Savasla, kyla arkadas olan,
Isyankar ve hain olarak taniman,
[rin beyinli,

Titrek ruhlu,

Iki ayakli dogup ¢ogalsin diye,
Soguk riizgarl bati goklii,
feyiexsit’li dogu goklii,

40 Aggozlii gliney goklii,
Firtinali kavga kuzey gokli,
Kabaran deniz tistlii,
Sahlanan deniz dipli,

Sizan deniz alth,
Donen deniz eksenli,
Dolu deniz kdoseli,
Yiice ayn korumali,
Kiin ayi1 muhafazali,
Sar1 ilge bereketli,

50 Beyaz ilge verimli,
Cokea yildizla gevrili,
Birgok yildizla kapli,
Pek az yildiz1 isaretli,
Dolunay arkadasli,
Parlak giines yoldasl,
Gok giirtiltiisiiniin sesi biiytild,
Yildirim oku kirbagli,
Siddetli yagmur yagisl,
Asiri sicak nefesli,

60 Azalip artan sulu,

Yikilmig yetiskin agacli,
Varlikli, servetli,
Egilmis dag kirisli,
Balcikli dag tiimsekli,
Sicak yazla ¢evrili,
Donen elek merkezli,
Donen dort koseli ,
Ayak basan biikiilmez



29

Yiiksek sirtli ,
70 Itse kimildamaz
Genis karinli,
Ezilse kabarmaz
[riyar1 endamli
Sekiz koseli
Alt1 gemberli,
Azametli, dagl ve tepeli,
Gosterisli, siislii,
Gorkemli, sasaal
Yeryiizii denilen yer
80 Boynuzlu, tiiylii kalpaginin
Glimiis siisti gibi
Parlayip giizelleserek yaratilmis imis.
Sekiz katmanly, iki katl1 sar1 gokte
Bas melek diye
Adlanip iinlenen,
Kabaday1 gibi yiiriiyen,
Yasayacag1 yerin oteki tarafinda,
Toprak ananin
Yiice merkezinde
Ortodoks inanci denen
Sey heniiz yoktu,
Dokuz kath
Pisligi olmayan
Temiz beyaz gokte
Tanr1 Nikolay denilenin
Hiddetiyle nam salip
Yasayacag yerin Oteki tarafinda,
Ug kabilenin
100  Taptig1 tanrinin
Ogrenilip
Bilinmedigi zaman,
Sekiz koseli
Kainat ananin
Sar1 bagrinda,
Gtinahkar, yeminli
Bat1 gogiin Alt kenarinda,
Kainat ananin yarisini kaplamis
110  Bati Sibirya denilen
Sanl yer
Emredilerek yaratilmig imis (Colak, 2019: 258- 260).

[lk olarak yaratilan bu mahlugun nasil bir yere indirilmis oldugu betimlenmistir.
Burada dogu goklii, bati goklii, kuzey goklii, gliney gokli betimlemeleri vardir.
Tiirklerde renk ve yon kavramlari Onemlidir. Giinesin dogudan dogmasi, doguyu

sembolize etmesi bakimindan 6nemlidir. Bilindigi iizere Tiirklerde hayat agaci kiiltii

gibi giines kiilti de bulunmaktadir. Tiirkler, dogada bulunan her nesnenin bir ruh
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tagidigina inanmiglar ve giinesin de bir ruhu oldugunu hatta gokte bulundugu i¢in kutsal
olarak benimsemislerdir. Ay baba ve giines ana hitamlar1 da giinesin disil ayin ise eril
bir sembolize oldugunu goriiriiz. Ay daha ¢ok batiy1 giines ise doguyu temsil etmistir.
Ayni zamanda ay karanligi sembolize eden kuzeyin gilines ise giindiizii sembol eden
giineyin bir gostergesiydiler. Saha mitolojisinde yukar1 diinyaya ait olan {irlin aar toyon
ve kiibey hatun da diinyayr isitip, iyiligin ve yasamin siirekliligini saglamalar
bakimindan giinesi temsil etmislerdir. Soguk riizgarli bat1 goklii leyiexsit’li dogu goklii,
acgozlii giiney goklii, firtmali kuzey goklii sOylemleri de yeryiiziinde bu yonlerin
bulunduklar1 konumlarin 6zelliklerinin bir iletisidir. “Renkler de tabiat unsurlart gibi
Tiirkler agisindan 6nem tagimakla birlikte ak, kara, yesil, sar1 ve kizil renkler de esas
alinarak diinyanin merkezini ve yonleri belirtmede kullamlmgtir. Oyle ki sar1 renk
merkezi, kizil giineyi, ak renk batiyi, kara ise kuzeyi nitelendirmistir” (Geng, 1997:
1777). Yukarida ak (beyaz) rengin Tirkler acisindan 6nemine deginmistik. Burada
kirmizi (al), mavi (gok), yesil, sari, kara (siyah) renklerin de 6nemine deginmek gerekir.
Al rengi Tiirklerin inancinda ates kiiltii ile 6zdeslesmektedir. Atesin de koruyucu bir ruh
olduguna inanmislardir. Bugiin de ates renginden esinlenen al renginin kumaslarda,
bayraklarda kullanildigin1 gérmekteyiz. Lohusa bir kadiin basina kirmiz tiilbent veya
kirmizi kurdelali toka takmasi onun kot ruhlardan korunmasii saglamaktadir. Al
rengine alev rengi de denilmektedir. Alevi ve dolayisiyla giinesi de sembolize eden al
rengi ile ilgili Yusuf Has Hacib giinesin dogusuyla ilgili bir beyit kullanmistir:

“Yagsik orledi yirde kopti togi

Yaka keldi agnu tokuz al tugi

(Giines yiikseldi, yerden toz kalkti; dokuz al tugu yaklagsmaga

basladi)”

Tiirklerde sayilarin da énemi vardir. Dokuz sayis1 da bunlardan biridir. Burada
bulunan dokuz tug da hiikiimdarlarin dokuz tuglu olmasindan gelmektedir. Dokuz al
tugu, bayraklarin yine al bir kumasla kaplandigina dikkat ¢ekmektedir. “Karahanlilar
doneminde “dokuz tug” ve “al tug” geleneginin bulunmasi da saymnin ne kadar 6nemli
goriildiigiinii ifade etmektedir” (Geng, 1997: 1085). Yesil renk ise Tiirk mitolojisine
gore gokte bulunan Ulgenin yedi oglundan birinin adidur.

Diger taraftan yasil kok yani yesil gok tabirinin Tirklerde gokyiizli anlaminda
kullanildigin1 da goriiyoruz ki bugiin de Tiirkcede gogermek soziinlin yesermek
anlaminda kullanildigi malimdur. Bu itibarla Tiirklerin zaman zaman yasil s6zii yerine

kok (gok) soziinli de kullandiklarini burada hatirlatmakta yarar vardir. Nitekim Yusuf
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Has Hacib'in “yagiz yer, yasil kok” seklindeki ifadesinden, onun yasadigi ¢evrenin,
kainat1 kara yer ve yesil gok ile ¢evrilmis olarak algiladiklar1 anlagilmaktadir (Geng,
1997: 1090).

Yesilin yine kaftanlarda, bayraklarda, kumaslarda da kizil renk gibi kullanildig:
bilinmektedir. Glinlimiizde de kizlar gelin olurlarken kirmizi veya yesil duvak
takmaktadirlar. Sar1 renk, Tiirk inancinda iyi ruhlarin ve tanrilarin bulundugu yerde
sarayl tasvir eden altin kapi vs. betimlemelerinden dolayr diinyanin merkezi olarak
kabul edilmistir. Aynt zamanda hiikiimranli§i da sembolize etmistir. “Sar1 renk
Tiirklerde hiikiimranligi belirtmektedir; Uygur Tiirk yazili belgelerinde sar1 bayrak
bulunmakla birlikte; Dede Korkut Destanlarinda anlatilan “saru tonli Selcan Hatun”
(sar1 elbiseli Selcan Hatun) tanimlamasi; iran minyatiiriinde ise Harezmsahlarin
bayraginin sar1 renkte oldugu goriilmektedi; F. Kopriili’niin belirttigi lizere Kudiis
fethinde Selahaddin'in ordusunda sar1 bayrak kullanilmistir” (Geng, 1997: 1096). Yine
sar1 rengin de bayraklarda, kumaslarda tarih boyunca kullanildig1 bilinmektedir. Kara
renk de Tiirk inan¢ sisteminde koétii ruhu temsil etmistir. Ko6tii ruh olarak kara albasti
bilinmektedir.

Tiirklerde kara renk ise kuzeyin sembolii olarak kullanilmistir. Farkli kavimler
ile kiiltiirler, kuzeyin karanliklar iilkesi oldugu diislincesine kanaat getirmislerdir. Bu
yiizden Tiirkler, kuzeyle ilgili ne varsa onlari, kara ile nitelendirmislerdir. Meseld, Oguz
Destani'nda bahsedilen ve kuzeyde oturdugu belirtilen it-Barak adli kavmin derileri de
siyahtan olusmaktaydi. Bunun disinda kuzeyden esen riizgira da “Kara yel”
denilmektedir. Kara kis betimlemesi ise, ¢etin, zorlu, siddeiii kis anlaminda
kullanilmistir (Geng, 1997: 1102).

Kara ayni zamanda matemi, yasi da sembolize etmektedir. Dede Korkut’ta
“karal1 goklii otag” derken karali yesilli evin yas evi oldugundan bahsetmektedir. Ayrica
yer- gok yerine kara- gok de bir kalip gibi kullanilmistir. Kara olan yeri, gok olan da
gogl isaret etmektedir. Ayni sekilde cocuksuzluk motifine dayali olarak ¢ocugu
olmayan beylerin 6niine toylarda kara koyun yahnisi konurdu.

Dil felsefesi alaninda renk teorisine de yer verilmektedir. ilk olarak renkleri
Isaac Newton cam prizmasi lizerine yapmis oldugu bir deneyde beyaz bir 15181 biitiin
renkleri olusturdugunu gérmiistiir. Goethe, Kandinsky, Wittgenstein gibi bilim adamlar1
da renk ve renk teorisi iizerine ¢aligmalar yapmistir. Goethe de Newtoon’un aksine
Newtoon’un yaptig1 deneydeki gibi cami direk duvara degil yere de yansitarak “ana

renkler, aydinliga en yakin renk olarak tanimladig: sar1, karanliga en yakin renk olarak



32

tanimladig1 mavidir. Bu iki renkten diger renklerin olusturulabilecegini sdyler” (Seckin
ve Savact, 2000: 2). Renk teorisini bulan Goethe’ye gore;

Beyaz ve siyah iki karsit kutubu olustururken, mavi, yesil ve sar1 beyaz esash
renkler, turuncu, kirmizi ve mor ise siyah esash renklerdir. Goethe tiim bu renklerin
birbirleri ile tamamlayici ve karsitlayict etkilesimleri oldugunu, bu etkilesimden ana ve
ara renklerin olustugunu one siirmektedir. Oyleyse "kirmizi ana renk olmasima karsin
ara renkler olan turuncu ve morun arasinda kalmistir. Oysa mavi ve sarida boyle bir sey
s6z konusu degildir. Ciinkii bu iki renk (...) Goethe'nin ifadesiyle bir 'kokensel
belirme'dir (Yildirim, 2009: 36).

Goethe ve Kandinsky’in goriisiine gore insanin zihinsel yapis1 ve dogas1 geregi
gorsel alginin degisebilecegi ve aciklanabilecegi belirtilmistir. “Goethe'ye gore; formu
ve rengi algilarken, i¢ diinyamizdaki 1s1k; duygu, kiiltiir, yarati1 kaynagi olarak gorselligi
etkiler” (Seckin ve Savaci, 2000: 3). Karanlik ve aydinligin inang sistemine de
yansidigimi gérmekteyiz. Bunun en biiyiik 6rnekleri kutsal kitaplardir. Oncelikle Kurani
Kerim’de Hz. Muhammed’e ilk gelen vahiy “Oku!” idi. Burada gelen vahiyleri
okumanin disinda kendini okumak anlamini da vermektedir. Tanr1 ve sdzleri yasami
olusturmaktaydi. Yasam her toplum, her birey i¢in bir 1siktir. Isik nasil ki normalde
karanlik ortamlarda parliyorsa. Hz. Muhammed de karanlikta dyle parlamistir. Incil’de
de buna benzer bir baslangi¢c bulunuyorken Tevrat’ta da baslangicin karanlikla oldugunu
ve bu karanlifin iizerine 151k olsun diye Hz. Musa’nin gonderildigini ve Hz. Musa’nin
da karanliktan ayrildigi ve 151k oldugu aktarilmistir. Beyaz aydinligi temsil ederken
Tiirk mitolojisinde de oldugu gibi kara da karanlig1 temsil etmistir. Bu aydinlik ve
karanlik birbirlerini dini kitaplarda da gosterildigi lizere var etmisler ancak birbirlerini
yok edememislerdir.

Dil felsefesi agisindan Onemli olan husus ‘“anlam”dir. Renklerin tasidigi
anlamlar bilim adamlar tarafindan ortaya konsa da asil anlam farklidir. Insan kendi
diistinerek, kendi bilinciyle bir anlam ortaya ¢ikarmaktadir. Felsefede bunun adi 6z djir.
“Bu diinyada ne kadar fenomen varsa, bir o kadar da anlam vardir; bagka bir deyisle
sonsuz sayida 0z vardir ve yasam tek bir o6zle agiklanamayacak, bir tek 6ze asla
indirgenemeyecektir” (Savas, 2002: 71). Ornegin, “Platon rengi, gérme ve duyuya
oranla bir formu agmasi olarak tanimlarken, renk ve miizik iliskisinin ilk incelemelerini
yapan Detraktis olmustur. Pierce ve Schopenhauer da incelemelerde bulunmuslardir. Dil
felsefesinin temelini olusturan goriisleri ile Wittgenstein ise "Renkler Uzerine Notlar"

adli metinde renk {izerine yaklasimlarin1 bir araya getirmistir” (Tokdil, 2016: 556).
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Burada Yakut mitolojisine gore betimlenen satirlarda yeryiiziiniin ve Bati Sibirya’nin
renklerle ilgisi kurularak nasil olustugu aktarilmistir. leyiexsit’li dogu goklii, Yiice ayn
korumali, Kiin ayn muhafazali, Sar1 ilge bereketli, Beyaz ilge verimli seklinde kurulan
dizelerde insanlari, hayvanlari koruyan ruhlarin bulundugu dogu (yesil- mavi) goklii
yer, yiice Tanrilarin, giines kabilesi korumali, sulu bereketli, siit veriminin oldugu yer
Bat1 Sibiryadir. Bat1 ise beyazi, 1518in dogusunu, aki temsil etmektedir. Sekiz koseli
olmas1 da sonsuzlugu ifade eder. Ciinkii agis (sekiz) kelimesi ¢oklugu ifade etmektedir.
“Sekiz koseli Alti ¢emberli, Azametli, dagh ve tepeli, Gosterisli, stsli, Gorkemli,
sasaali, Yerylizii” bu ifade ise Saha Tiirklerinin yasama karsi olusan gorislerini
yansitmaktadir” (Colak, 2019: 405). Ayrica yeryiiziinde Ortodoks inancit yokken dokuz
katli gokte Tanr Nikolay’dan bahsetmektedir. “Nukuola Tafiara: Hristiyanlik
terminolojisine ait bir kavramdir. Ortodoks mitolojisinin metindeki izlerinden biridir”
(Colak, 2019: 915).

Destanin baglarinda Bati Sibirya tasviri ¢ok genis bir bicimde verilmistir. Bati
Sibirya’nin “Unaaritta Ebe Xotun” adinda mitolojik bir yerin olusumunda, “Sanli
sOhretli alaas” olarak bahsettigi bir alanin olmasi ve yine renk teorileri iizerinden
yapilan betimlemeler bu kisimlar1 olusturmaktadir. Ornegin, burada gecen “kiil rengi
turna, beyaz turna” betimlemelerinden olusan anlamlar. Ardindan destani icra eden
olofixocu bu alana bakildiginda, onun rahvan ati, tiris ati, siiratli at1 dolastiran yumusak
dokulu yesil otlarin yaninda, yesil ¢imenli, zehirli yesil otun da oldugudur. Ayrica
koknar, karacam, kayin gibi agaclarin da bulundugu bir ormanin da varligindan s6z
edilmistir. Tiirk mitolojisinde destanlarda 6zellikle kus, at gibi mitolojik hayvanlar ve
bunun yaninda karagam, kaym gibi énemli agag kiiltleri de bulunmaktadir. Ozellikle de
agac kiiltii ¢ok Onem tasir. Bizim i¢in 6nemli olan anlamdir. Buradan da agac kiiltii
onem tasidig1 icin anlamlarina biraz deginmek gerekir. Eski zamanlardan bugiine
Tirklerin tabiat unsurlarina deger verdiklerini bilmekteyiz. Bu degerler kiiltiirel degerler
olarak bugiine dek yasatilmistir. Tiirk mitolojisinde de diger 6nemli motifler gibi hayat
agact motifi de onemini korumustur. Diinya agaci, 6liimsiizliik, yasam agaci, bereket
agaci vb. sekillerde agag, torenlerde kullanilmig ve kutsanmistir. Bugiin efsanelerde de
goriilen hayat agaci aslinda Samanizm inanciyla birlikte devam etmektedir. Her ne
kadar bir toplum din degistirse de gecmis dinlerinin, inanglarmin kiillerini bir sekilde
devam ettirmektedir. “Abdulkadir Inan da kayin agacmnin Ana Tanr1 Umay ve Tanri
Ulgen tarafindan yeryiiziine indirildigini belirtir”’(Inan, 2015: 64). Bu agaclarm Tanr1

tarafindan indirilmesi de onlarin kutsal sayilmasina sebebiyet verilmistir. “’Yakut
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Tiirklerinin inancina gore, gokte yaratilan ilk Samanin evinin kapisinin dniinde sekiz
dalli bir aga¢ bulunmaktaydi. Bu inanisa gore gokte bulunan saman sonsuz yasama
sahip oldugu i¢in onun sahip oldugu agaci da sonsuza dek yasarmis” (Isik, 2004: 98).
Hayat agaci, Samanla Tanr1 arasindaki bir arag, bag olmasindan dolayr Tanri’nin
sembolii olarak goriilmektedir. Bunun yani sira kozmik olarak gok, yeryiizii ve yer altini
birbirine baglamaktadir. Gii¢ ve iktidarin sembolii, yaratilis ve dogumun, genclik ve
oliimsiizliigiin de sembolleri olarak karsimiza ¢ikmustir. Ornegin giiniimiizde de bir
kayin agacinin ozelliklerine bakalim. Kayin agaglari, saglam ve dayanikli yapilariyla
giiclii agaclardandir. 30-40 metrelere kadar uzayabilen, biiyiime hizlar1 biraz daha yavag
olan, belli mevsimlerde yapraklarin1 doken, hastaliklara iyi gelen sifali bitki,
yapraklarinin, dallarinin, kiillerinin bile ila¢ yapiminda kullanilmasi ve yiiksek oksijen
vermeleri nedeniyle dogal yasamda c¢ok Onemlidir. Samanist inangta da kayin agaci
goge kadar yiikselen, uzanan ve yeri geldiginde ondan dilek dilenen, sifa istenen ve sifa
veren bir aga¢ olmustur. “insan da kiiciikken giin gectikge biliyliyerek gelisen ve
sonunda kuruyup ciiriiyen aga¢ ile kendi hayati arasinda bir benzerlik oldugunu
gormiistiir” (Isik, 2004: 94). Yakutlardaki Saman inancina gére Saman olmak isteyen
bir geng¢ kendisi gibi yeniden filizlenip zamanla biiyiiyecek, olgunlasacak bir aga¢ diker
ve bu agacin biiyliylip gelismesine gore kendisi de samanlik riitbesine gelirmis. Agacin
filizlenmesi yeniden olusmasiyla birlikte insan hayatiyla 6zdestirilmistir. Agacin
ozelligiyle insanin 6zdestirilmesi konusunda, Samanizm’de agacin Oliimsiizliik agact
olarak da nitelendirildigini bilmekteyiz. Bugiin mezarliklarda pek ¢ok agacin bulunmasi
veya mezarlarin basma, ucuna agaclar dikilmesi Olen insanin sonraki hayatinda
oliimstizliigl ile nitelendirilir. Nitekim bu gelenegin bugiin bile olmasi dinin degismis
olsa bile onceki inancim1 yine de yasattigini gérmekteyiz. Agaca da kutsallik atfeden
Tiirklere gore goge ve Tanrt’ya yine kutsal agaclar vasitasiyla ulagilmaktaydi. Altay
Tiirkleri tarafindan kutsallik atfedilen kayin agacinin her dini térende olmasi gerekirdi.
Saman ise kayin agacini su sekilde betimlemistir:

“Altin yaprakli Bay Kayin
Sekiz golgeli mukaddes kayin
Dokuz koklii, altin yaprakli miibarek kaym
Ey miibarek kayin sana kara yanakli,
Ak kuzu kurban ediyorum” (Inan, 1991: 254-255).
Altay Tirkleri arasinda da samanlik son derece Onemlidir. Saman ayininde

Saman bu kutsal agac ile Tanriya ve diinyanin merkezine ulasirdi. Altay Tiirklerinin

inancina gore Tanriya kurban sunacaklar1 vakit kurban olacak hayvanlari Saman kayin
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agacinin daliyla sivazlardi. “Eski Tiirkler onemli kabul ettikleri kisilerin cenazelerini
once deriye sararlar ve daha sonra da agac tabut igerisine koyarak defnederlerdi”
(Rasony1, 71.) Tiirklerde kayin agacinin yani sira karacam, dut, mese, kavak, elma ve
nar agaglar1 gibi agaclar da 6nemlidir. Cocugu olmayan kadinlar Kara Cam agacinin
yanina gelerek dileklerini dilerlermis. Yine saglik i¢in veya ¢ocuk olmasi i¢in Manas
destaninda da elma agacina dilek dilemeleri veya elma agacinin altinda gezinmeleri
sonucu ¢ocuklarinin olacagi inanci vardir. Bugilin bunun ¢ini sanatina da yansidigini
goriiriiz. Ornegin nar motifi ¢ini sanatinda da bereketi, bollugu, kismeti temsil
etmektedir. Hayat agaci bilindigi iizere dliimsiizligii de temsil etmektedir. Bununla
ilgili olarak “Oliimsiizliigii arayan ve var olma miicadelesi veren Tiirkler arasinda
olimsiizlik atfedilen otlarin olmasi ve bu o&liimsiizliik agact motiflerinin degisik
sekillerde sosyal hayatta da yaygimn bir bi¢imde kullanilmis oldugu belirtilmektedir”
(Esin, 82). Bunlarin yaninda tabii olarak agaglarin bol bulundugu ormanlar da kutsal
sayilmaktadir. Bunun i¢indir ki Tiirkler orman ve aga¢ iyelerine kanli- kansiz kurbanlar
vererek onlara iyi davrandiklarinda kendilerinin de mutlu ve huzurlu bir yasam
siireceklerine inanirlardi. Bugiin piknige gittigimizde bile agaclarin yanina kurdun,
kusun, doganindir diye biraktigimiz nimetler de aslinda bu inanglarin birer kalintisidir.
Tasavvuf edebiyatinda da Yunus Emre, Niyazi Misri gibi sairlerin agacla ilgili
degindikleri musralar olmustur. Ornegin Yunus Emre insann manevi olarak
olgunlagmasini su dizeleriyle anlatmistir:

“Asik olmayan ademi
Benzer yemissiz agaca
Agac yemis vermeyince
Budagi egilmez imis” (Giirsoy, 2012: 5).
“Evliya Celebi“nin “agaca ibadet eden Ademi kavmi” diye hayretle zikrettigi

Karakoyunlu Tiirkmenleri, kutsal saydiklari agaclarin etrafinda kalabalik bir sekilde
mum yakarak ayin yapmakta, agaglara demir parcalar1 takmaktadir. Inanglarma gore,
kim agaca demir takarsa, agac ona biiylik faydalar saglayacak, taktiklari demir onlari
cehennem atesinden koruyacaktir” (Arslan, 2014: 62).

Tarih boyunca agaclarin Tiirkler i¢in Ooneminden bahsederken burada hayat
agacinin da destanlarda nasil yer edindiklerinden bahsetmek gerekir. Tiirklerde hayat
agacinin kutsalligin1 gdsteren bir¢cok efsane ile karsi karsiya kalmaktayiz. Manas
Destani, Oguz Kagan Destani, Uygur Tiireyis Destani, Maaday Kara Destani, Er
Sogotoh Destan1 bu kutsallig1 gosteren en giizel 6rneklerdendir. Ayrica Dede Korkut’un

da agaca seslenmekte oldugu bir boliim vardir. Tiirklerde ayn1 zamanda gogiin diregi
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olan Gok Agaci, Hayat Agaci “Bay Terek” veya Bay Kayin olarak da adlandirilmistir.
Bu isimlendirmeye ise Manas Destaninda Kanikey’in Semetey’i korumak igin
Bayterek’e sesleniginde rastlamaktayiz. Kanikey Tanr1’ya yalvarmak i¢in hayat agacinin
ontinde ellerini agarak ona gii¢ vermesi, dinlendirmesi, nimet vermesi i¢in yalvarir.

Bayterek ise Kanikeyin acisint duyar ve onun toparlanmasi i¢in dallarindan siit
akitir. Asil onu burada duyan Tanri’dir. Aga¢ aracilifiyla onun yakarigi tanriya
ulagmistir. Yine Oguz Kagan Destaninda; Oguz Kagan ava gittigi sirada gol ortasinda
bir aga¢ goriir ve bu agacin kovugunda ise bir kiz bulunmaktadir. Oguz Kagan onu
goriince ¢ok begenir, onu sever ve alir. Daha sonra agacin kovugundaki kizdan Gok,
Dag, Deniz adinda soyu devam eder. Burada da aga¢ soyundan gelme s6z konusudur.
Uygurlara ait olan Tiireyis Destaninda ise; Togla ve Selenga adi verilen nehirlerin
arasinda iki aga¢ vardir. Bu agaglarin arasina her gece bir 151k iner ve etrafindaki daglar
da biiylimeye baglar. Bu durumun ne oldugunu anlamaya calisan Uygur halki o bolgeye
giderler ve ayn1 yerde kurulmus bes ¢adir goriirler. Bu bes ¢adirin her birinde bir ¢ocuk
vardi. Cocuklarin yaninda onlar1 doyuracak kadar da siit vardi. Uygurlar bu ¢ocuklar: da
kutsal kabul ederek saygi ile onlerinde egilirler ve o ¢ocuklari alip besleyip biiyiitlirler.
Bir giin ¢ocuklar biiyiir, anne ve babalarini sorarlar. Onlar iki agactan ibaret olduklarini
anlatirlar. Cocuklar alarak agaglarin yanina giderler ve cocuklar bu iki agaca saygi
gostererek karsilarinda diz c¢okerler. Bunun iizerine agaglar dile gelerek, iyi kalpli
cocuklarin anne ve babalarina saygida kusur etmediklerini dmiirlerinin uzun, adlarinin
tinlii ve sohretlerinin de devamli olmasini soylerler. Cocuklarin dogusundaki kutsallig1
goren halk onlara hiikiimdar ogullar1 gibi sayg1 gosterirler ve aralarindan Bokii- Tegin’i
Han olarak segerler. Diger bir Destanimiz Altay Tiirklerine ait olan Maaday Kara
Destanidir. Bu destanda da Maaday Kara halkini  ¢ogaltmis, hayvanlar1 arttirmis
Altay’in sundugu nimetlerden yararlanarak giizel bir yere de halkini yerlestirmistir.
Ancak bir siire sonra Maaday Kara ihtiyarlamis ve halki bir giin Altay’dan gitmis.
Halkin1 geri getirebilmek icin ugrasir fakat Kara Kula Kagan halk: esir etmistir. Maaday
Kara evine donerken bir ¢ocugu olmadigindan dolay1 yakinir ve eve geldiginde bir
erkek ¢ocugunun dogdugunu goriir. Maaday Kara kotii glinlerin gelecegini diisiindiigii
icin oglunu dogaya teslim ederek dagin ona ata, kayin agacinin ise ona ana oldugunu
belirtmistir.

Bu destanda da dagin ve igindeki kaym agacinin 6nemi vurgulanmis. Kaym
agaci, aga¢ ana olarak betimlenmistir. Yakut Tiirklerinin Olonho Destani, Eski Tiirk

dini ve mitolojisi olarak olduk¢a 6nemlidir. Er Sogotoh adli kahramanimiz olaganiistii
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Ozelliklere sahiptir. Bu 6zelliklerinden bahsedilirken “kdknar bacakli” ve “kayin agaci
bilekli” olarak ¢ok gii¢lii bir yigit oldugundan bahsedilmistir. Kahramanimiz on dokuz
yasina geldiginde herkesin bir esinin oldugunu kendisinin yalniz yasadigini diisiinerek
stirekli aglamaya baslar. Bir giin sabah olmadan kalkar ve yesil denizin suyuyla
yikanmaya gider. Oradan sonra ise kutsal agaca gider. Agaci selamlar ve “sen beni
biiyliten anamsin kutsal agacin kadin ruhu, ortaya ¢ik ve bana gelecegimi goster” der. O
anda aga¢ gicirdayarak bir kiitiik olur ve i¢inden yasl bir kadin ¢ikarak ona babasinin
Aar Toyon oldugunu, anasimin Kiibey hotun oldugunu ve onu nesillerin bas atas1 olmasi
icin bu topraklara indirdiklerini sdyler. Esinin ise giineyde bulundugunu sdyler ve
kahraman i¢in koklerinden Oliimsiizliik suyunu akitarak kahramana verir sonra
tekrardan agag¢ sekline doner (Cobanoglu, 2020: 190). Bir destan iilkesinde evlenecegi
kiz yasamaktadir. Oraya da Buura Dohsun adli insanla seytan arasi bir yaratik dadanir.
Er Sogotoh’un evlenecegi kiz Hotuuna ile evlenmek ister. Kizi vermezlerse de onlari
yok edecegini sdyler. Bunun lizerine iilkeye yaklasan Er Sogotoh bir ¢cocukla karsilagir
ve cocuk ona olanlar1 anlatinca Buura Dohsun ile vurusurlar. Kétii yaratik kilicint Er
Sogotoh’a saplar ve Er Sogotoh da aga¢ anasinin ona vermis oldugu “bengii su
kesesini” ¢ikarip yarasina siirer ve iyilesir. Daha sonra yarati§i yener ve kizi da alir.
Gortildiigii lizere aga¢ ana ve onun Er Sogotoh’a vermis oldugu yasam suyunun dnemi
gilizel bir sekilde aksettirilmistir. Sibirya Tiirklerinden olan Altay ve Yakutlarda yine
agactan tlireme motifine Er Sogotoh Destani’nda rastlamaktayiz:

Ik insan nereden geldigini diisiiniirmiis. Bunun {izerine en sonunda onu
doguranin yine “Biiyiik Ana Kiibey Hatun” olacagini diisiinmiis. Kiibey Hatun’un
i¢inde bulundugu agag siit akitirmig. ik insan hayat agacinin yanma giderek ona bakmus
ve o agacin kendi annesi oldugunu anlayarak “onun kendisine annelik yaptigini,
biiylittiigiinii ve insan ettigini belirtmistir!” (Uslu, 2017: 40) demistir. Bunlarin tizerine
Dede Korkut’un da agaca seslendigi bir boliim vardir ve o boliim de agacin basinin
goge kadar uzandigi, koklerininse yerin dibinde oldugu anlatilmistir.

“ Basina ala bakar olsam bassiz agag, dibin ala bakar olsam dipsiz aga¢” (Uslu, 2017:
157).
Bilindigi iizere dil felsefesinin inceleme alanlarinda; ciimleleri olusturan terim,

climlenin asil pargalar1 olan 6zne ve yliklem ayrimi, climlelerde olusan kavramlar ve
anlamlari, destan metinlerinde bulunan iglem ve kaplamlar, metinlerde zaman ve
mekana atif yapan baglam, ciimlenin yapilarin1 ele alan sentaks ve anlama yonelen

semantik ile faydacilik olarak da bilinen pragmatik konular1 vardir. Saha destanlarindan
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epik konulu olarak olusmus olan Kus Debeliye destant da anlamlari olusturacak
terimlerden meydana gelmistir. Ik olarak bu destanda terim konusunu ele alirsak,
destanda sozciiklerin bir ciimlede mantiksal olarak siralandigini ve bunlara felsefi
acidan Dbaktigimizda ortaya yine mantiksal a¢idan olusan yapilarin ¢iktigini
gormekteyiz. Ornegin, “Iki ayakli kabilelerinin merhametli iilkesi imis” tiimcesinde iki
ayakli kabilelerinin ciimlenin 6znesi iken merhametli iilkesiymis climlenin yiiklemi
olarak kabul edilir. Iste bu ciimleyi ya da bu ciimlenin mantiksal bir parcasi olan dilsel
yapilar, destan boyunca terimin var oldugunu gostermektedir. Terim konusundan sonra
0zne- yiikklem ayriminda da dil felsefesine gore tek bir 6zneyi vurgulayan yiiklemler tek
bosluklu, iki 6zne arasinda ise ¢ift bosluklu yiiklemler adin1 alir. Destan metninde genel
olarak 6zne- yiiklem yapisinda olusan climleler yiiklemin tek bir 6zneyi vurgulamasiyla
olugmustur. Dolayisiyla genelde tek bosluklu yiiklemler kullanilmistir.

Nesli tiikkenmez kumkusu
Burada iirermis,
Sayisiz culluk
Burada sik¢a goriiliirmiis,
Otmesi bitmeyen guguk kusu
Burada konusurmus,
Durmadan 6ten kumru
Burada 6termis... (Colak, 2019: 262)
Seklinde devam eden dizelerde de goriildiigii iizere nesli tiikenmez kumkusu,

climlenin 6znesini olustururken / burada iirermis tiimcesi de cilimlenin yiiklemini
olusturmaktadir. Devam eden dizelerde de bu durum goriilmektedir.

Diger bir konu ise anlam terimiydi. Anlam, dil felsefesinde o6zellikle iletisimin
onemli bir parcasidir. Bir iletisim esnasinda karsi tarafa aktarilan ileti karsi taraftan
anlagilir olursa, bu iletiyi kars1 taraf kavrayabilirse anlam olusmaktaydi. Dil felsefesine
gore insan diisiinilir ve diisiindiigiinden elde ettigi kavrami ortaya c¢ikarir, aktarirsa bu
aciga cikardigi sey de anlamdir. Kiiltiirlerimiz ve dillerimiz her ne kadar farkli olursa
olsun nesnel olan bir bilgiyi her insan anlayabilir ve ayni diisiinceyi ortaya koyabilir.
Bunun en giizel 6rnegini de Dede Korkut gibi 6nemli eserlerimizin, destanlarimizin
Yunan mitolojisiyle olan benzerliklerinden gérmekteyiz. Destanlar farkl kiiltiirlere ve
farkli dillere ait olsalar da mitolojik Ogeleri ve verdikleri anlamlar, dersler biitiin
insanlar tarafindan ayni anlami olusturabilir. Kus Debeliye destaninda da ortaya
konulan mitolojik 6geler ve olusturduklar: anlamlar 6nemlidir. Burada ilk olarak buna

deginmek gerekir.
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Destanimizda 6ncelikle olaganiistii 6zellikte bir yer ve insanoglunun olusumuyla
ilgili bir tasvir yapilmistir. Sahalarin diisiincesinin olgunlasip kesfedilmeden dnce beyaz
gokten asagiya cekilerek insanlarin olustugu anlatilmistir. Daha sonra dogu- bat1 ve
kuzey- giiney gokli, deniz eksenli, koruyucu ruhlarin oldugu, hayat suyunun
bereketiyle, beyaz siitle verimli, ¢ok yildizla kapli, biiyiilii gok giiriiltiilii, yildirim oku
kirbagli, siddetli yagmurun ve asir1 sicagin oldugu, yetiskin agagli, yiiksek sirtli, sekiz
koseli, gosterisli, sasali olarak yeryiiziiniin olustugundan bahsedilmistir. Bu kelimelerin
felsefesine inersek her kelimeden birgok anlam ¢ikarabiliriz. Ayrica bu tasvirler, Saha
Tiirklerinin diinya ile ilgili goriislerini ve bunlarin dogrultusunda yasam tarzlarin
yansitmaktadir. Burada bir varolus felsefesi de yatmaktadir. ilerleyen kisimlarda genel
olarak destanlarda bir varolus felsefesi, ahlak felsefesi ve kiiltiir felsefesinin 6n planda
oldugunu da gorecegiz. Destanimizda,

Unaaritta Ebe Xotun denilen ciimle mitolojik bir yerden bahsetmektedir./ Sanl
sOhretli alaas ciimlesi de etrafi dag ile c¢evrilmis bir alandir. / Muhterem Olofixocu
derken ise destan icracisindan bahsetmektedir. / Loskuy ormanli imis ciimlesi bir tiir
ormandan bahsetmektedir. / Yiice ayn kabilesi olarak betimlenen sey ise Kiin ayi’dir.
Kiin ayn da giines ruhu demektir. / Yogun dumani tiitmeden ifadesi atlarin bile daha
ortalii dumana katacak yasa gelmeden, o kadar olgunlasmadan anlamii verir. /
leyiexsit kabilesi olarak bahsettigi anlam Kiin ayn, giines ruhudur. / Hayirsever, yeleli
patikalar1 ifadesi Sahalarin kansiz kurban olarak gerceklestirdikleri ritiiellerde agaclarin
dallarina baglamak icin kullandiklar1 at saclarimi anlatmaktadir. / Asagir Diinya
betimlemesi olusturulan diinya tasvirinde asagiy1 yani yeryliziiniin de alti olan kotii
ruhlarin yasadigi yeri nitelemektedir. / Gogsiiniin yarisina kadar uzanmis bir bilastan
ifadesi de ii¢ arsin kadar olan bir Olgiiyii ifade etmektedir. / “Hoort-tatay” bir tiir
seslenme tinlemidir. / Sirigin izerindeki deriden yapilmus ist giymek ifadesi samanlarin
ayinlerde kullandig: siriktir. / Kurban derisinden pantolon giymek ifadesi de samanin
bir kurban ritiieli olarak kurban ettigi hayvanin derisini istinde bulundurmasidir./
Oksokiileex nehri, kartalli olan bir nehri ifade eder. / Colorii Xaan gecidi ise asag1
diinya ve orta diinya arasindaki bir ge¢idi ifade eder. / Aynhit’li gok, iyi ve koruyucu
ruhlarin veya gokte bulunan ilahlarin genel adi olarak kullanilmaktadir. / Otuz buuttaax
agirh@indaki g¢eki¢ ifadesi de yine 16 kg. olan bir 6l¢iiyii ifade etmektedir./ Sohretli
Alaas iilkesi, yer- gok tasvirinde orta diinya i¢in kullanilmistir. / Gériinmez kabile ise
abaasi adli bir kabilenin betimlenmesi i¢in kullanilmigtir. / Kara tiiylii betimi, Sahalarda

biiyiikbas hayvanlar i¢in kullanilmaktadir. / Beyaz tiiylii ise genelde atlar i¢in kullanilir.
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/ Yasst ayaklt ve uzun tabanli betimlemeleri, insanoglu i¢in kullanilmistir. / Kisa bir
duman tiitmesi ifadesi yasamin kisa siirmesi, kisa bir zaman i¢inde 6lmek olarak
kullanilmaktadir. / Kirmiz1 renk ise kami ifade etmektedir./ Kiihefie sembolii, giines
semboliidiir ve bu sembol samanin kiyafetinde bulunur. Giines semboliiniin diismesi
6liimiin veya kotii zamanin gelmesi demektir. / Kara ruh ifadesi kétiiyli ve kotii ruhlar
ifade eder/ Xamaan-imeen {ilkesi, kahramanmn genellikle okunu yapmak igin
kullanacag kutsal aga¢ kokiiniin bulundugu mitolojik yerdir. / Oliiii Ciribiney baligi,
mitolojik bir baliktir. / Bakalaan Uus, Kokoloon Uus, Kirbiikaan Uus betimlemeleri
demirciligi ifade etmektedir. / Hareketli kuyrugu kiiciiltmek, hareketli bir yagami
birakip dogru yolda ilerlemek, dogruyu bulmak anlaminda kullanilmistir. / Yesil
kotiliik, genellikle felaketleri ifade etmektedir. / Kolunun altinda bir parga et ile gelmek
climlesi, Sahalarin bir yere et gotiiriitken cepleri olmadig: i¢in koltuk altlarina koyup
gitmelerini ifade etmistir./ Xatan Temieriye, ates ruhudur./ Kartal alinli, Oksokiileex
kus veya kartal tasvirlerini ifade eder./ Ayagina isemis kizi ctimlesi ise kadinlari hor
gorme anlaminda kullanilmistir. / Erkek ¢ocugunun oku elinde oldugu zaman ifadesi
erkek cocuklarinin biiylidiigli zamani nitelemektedir. / Giinese dogru doniip uruy diye
bagirmak ciimlesi sevinme hareketi ve sevingle haykirmak anlaminda kullanilmistir. /
Uc kara golge birakmak ifadesi Sahalarin inancinda var olan ii¢ ruhu temsil
etmektedir...

Dil felsefesine gore anlam veya kavram ayni seyi ifade etmektedir. Kus
Debeliye destaninda bulunan bazi climleler ve betimlemelerin anlamlar veya
kavramlar1 aciklanmistir. Bu kavramlar nesnel olarak ayni anlami tasimaktadirlar.
Bagka bir mitolojik destanda da buradaki bulunan kavramlar bulunabilir. Ayn1 anlamlar
cikarilabilir.

Dil felsefesinde ve ayrica iletisimde O6nemli rol oynayan konulardan biri de
gondermedir. Gonderme “ydnletim, yoneltim, imleme” gibi kavramlarla anilsa da
nesnel olarak en c¢ok kullanilan géonderme terimi olmustur. Bir terimden birden fazla
anlam ¢ikarabiliriz. Bir terim diger niteledigi nesnelerin yerine de kullanilabilir. Bu gibi
terimler de gdndermeyi olusturur. Buna bir 6rnek vermek gerekirse; “Beyaz esyalar bu
yil daha ¢ok pahalandi” ciimlesinde 6zne durumunda olan beyaz esyalardir. Beyaz
esyalar denildiginde akla buzdolabi, bulasik makinesi, firin, derin dondurucu vb.
nesneler gelmektedir. Iste burada beyaz esyalar bu nesnelere génderme yapar. Bunun
gibi Kus Debeliye destaninda da gonderme yapilan konular vardir. Bunlara 6rnekler

vererek agiklamak gerekir.
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1790. dizelerde, Saraxana Kiiiikennik’in biyiittigii ogullar1 gelerek her seyi
mahvetmislerdir. Burada ogullar1 kavramiyla yapilan gondermede ise yasli Arsan
Duolay’in kiz1 olan Saraxana Kiiiikennik, yeryiiziine geldiginde saklanip yasayarak {i¢
cocuk calmistir. Diinyanin {i¢ ¢ocugunu almistir. Gizli gizli onlar1 kotiiliiklerle
donatarak bliylitmiistiir. Onlardan orta ve yukari diinyanin g¢ocuklar1 birer bozkurta
doniismiislerdir. Burada bozkurt gondermesini de gérmekteyiz. Tiirk mitolojisinde ve
sembolizminde bozkurt 6nemlidir. Bilindigi iizere bozkurt, Tirklerde gogi, kutu,
Goktiirkleri, savas¢iligi vb. unsurlar1 temsil etmis Tiirklerin de sembolii olmustur.
Bunun o6rneklerine Bozkurt Destani, Asena Destan1 ve Oguz Kagan Destaninda
rastlamaktayiz. Bozkurt Destaninda Goktiirklerin atalarini Lin adli bir millet biiyiik
kiigiik demeden hepsini yok etmisti. Sadece bir ¢ocugu dldiirmemisler ve onun kollarini
bacaklarini kesip bir batakliga koymuslar. Disi bir kurt tarafindan bakilmig ve onunla
kar1 koca hayati yasamiglar daha sonra da disi kurt on tane erkek cocuk diinyaya
getirmistir. Bu ¢ocuklardan bir tanesi ise Goktlirklerin soyunu devam ettirmistir. Asena
Destaninda da kurttan dogmus bir ¢ocugun Tiirklerin soyunu devam ettirmesi s6z
konusudur. Oguz Kagan Destaninda ise Oguz Kaganin bulundugu cadira bir parlaklik
diiser ve bu 1siktan gok tiiylii olarak betimlenen bir erkek kurt ¢ikar. Bu erkek kurt Oguz
Kagana ve askerlerine yol gostererek ordunun en Oniinde gitmistir. Bu bakimdan
bozkurt ayn1 zamanda yol gosterici olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Peki gercekten de
bir bozkurt var miyd1? Tiirklerin ilerlemesinde oncii miiydii? Bu vb. sorular felsefe
tarafindan cevaplanamadiginda mitoslarla cevaplanmaktadir. Mitoslar bir yagsam tarzini
ortaya koymaktadir. Mitolojik diisiinmelerin bulundugu yerde bir hayat, yasam da
bulunmaktadir. Mitoslar, toplumda olusabilecek her tiir probleme baslangigtan ¢éziim
bulabilmektedir. Insan aklmnin iiriinleri olarak diisiinen, sorular soran ve ¢dziimleyici
teknigi olan mitoslar yasamda etkilerini korumuslardir.

Ne zaman ki mitoslar insanin sorgulayici aklinin iiriinii olan sorulara ikna edici
yanitlar veremez olmustur, o0 zaman Yunan insani bu sorular1 bagka araglarla yanitlama
yoluna gitmistir. Iste felsefe, mitoslarin yetersiz kaldigi, evren olaylarmi, insanin
degisen toplumsal gereksinimlerini karsilayamaz oldugu bu noktada, belli bir
zorunluluktan dolayr ortaya c¢ikmustir (https://www.akademiportal.com/antik-yunan-
mitolojisi-ve-felsefe-ders-notlari/) (25.01.2024).

Yasantilarimiz ve denemelerle bir sonuca vardigimiz kavramlar, bilgiler bizim
gorgiil diinyamiz1 olustururken nesnel olan seyler evrensel kavrami olusturmaktadir.

Gegmiste yazilan destanlarda genel olarak yasanilan zorluklar, iyi- kotii miicadelesi,
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varolus miicadelesi ve mitolojik unsurlar 6n plandadir. Mitolojik unsurlarda gorgiil
diinyadan ¢ikmig olabilir. Bozkurt ve olaganiistii 6zelliklere sahip atlar, ugan atlar vb.
gecmiste belki de yasantilardan ¢ikmis birer gergeklik tasimaktaydilar. Mitoslar da ve
bunlara ait mitik diistinceler de her kiiltiirde farkli sekilde anlatilsa da hepsi ortak bir
yapidadir. Bugiin Yunan mitolojisiyle Tiirk mitolojisinin benzerligi gozler oniindedir.
Dede Korkut hikayeleriyle Yunan hikayelerindeki kahramanlarin ortak &zelliklerinin
olmasi bize bunlarin yapica evrensel oldugunu gostermektedir.

Bozkurt gondermesinden sonra destanda 1897, 2164, 2318, 2501, 2641, 2759,
3049, 3294, 3539, 3605, 3711, 3761, 3961, 3980, 4035, 4083, 4137, 4327, 4387, 4496,
4525, 4620, 4652, 4663, 4888, 4312, 1816, 2222, 2347, 2416, 2604, 2764, 2888, 2984,
3193, 3228, 3617, 3648, 3998, 4422, 4609, 4791, 4921, 4312, 2823. misralarda gegen
Kus Debiliye’yi gormekteyiz. Kus Debeliye denilince de bir kadin kahramanin nasil
olmasi gerektigini bize yansitan, gokten gelen kutsal bir kisiliginin oldugunu, gii¢c ve
kuvvetini, herkesi yenen yapisini, ahlaksal davraniglarini gonderme olarak ele alabiliriz.
Bilindigi lizere evrensel kavramlara gore milletlerin, toplumlarin ahlaksal davranislarini,
ahlak ilkelerini de degerlendirebilir ve yargilayabiliriz. Burada kadin kahramanin, Tiirk
mitolojisinde bulunan etik ve ahlaksal davraniglarda bulunmasi ve buna gore toplumun
diistince yapisiin ve kiiltiiriniin sekillenmesi 6nemlidir. Daha sonra 2040. 2041. 2042.
dizelerde bulunan Bakalaan Uus, Kirbukaan Uus, Kokoloon Uus adli ustalar
demircilige gonderme yaparlar. Bu {i¢ usta, demir ustasidir. Cugdaan Buxatur’in
bigaklarini yapan ustalar ve demircilerdir. Bakalaan Uus, inanisa gore en biiyiikk demir
ustasidir ve biitlin demircilerin kurucusu, koruyucusu olarak bilinmektedir. 2510.
misrada yer alan Saraxana Kiiiikennik, gizlenip biiyiiyerek yasayip ii¢ diinyanin oglunu
calip... olarak gosterilen dizelerde yapilan gonderge ii¢ diinyanin oglu olarak bahsettigi
onlar1 kétiiliikle donatmis oldugudur. Iyi- koétii gatismasi, dogru ve yanhs géndergeleri
bu dizelerde yapilmstir:

Saraxana Kiiiikennik/ Gizlenip biiyiiyerek yasayip/ Ug diinyanm oglunu calip/
Sinirleri giiclenip/ Baldirlar1 olgunlasip gelerek/ Beyaz kosucumu 6ldiirdiiler, / Yukari
kaslarimi azalttilar, / Asagi kaslarimi budadilar,/ Dahasi,/ Dogan gilinesimizin 1$181,/
Batan gilinesimizin 15181,/ Beyaz evimizin kelebegi,/ Parlak evimizin pariltisi,/ Kasik
gibi kanli yanakli/ Xaanc¢ilaan-Kuo denen kiz kardesimi/ Pislenip goriinmez hale
getirerek/ Kirlenip goériinmez hale getirerek/ Sivisip Elimizden kagirip/ Acikga yok
ederek/ Alip gotiirdiiler... (Colak, 2019: 332)
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Dogru ve yanlis, iyi ve koti gondermeleri bize Frege’nin kuramini
hatirlatmaktadir. “Bu kurama gore kullanilan tiimceler dogruluk degerine gondermede
bulunmaktadir. Tiimceler dogruluk degerine gore “Dogru veya Yanlis”tan ibarettir.
(Inan, 2008: 7). Burada ii¢ diinyanin oglunun gelip kétiiliikler yapmasi da yanlisa
yapilan gondermelerdir.

2655. dizelerde gegen “Yukari Diinya’nin oglu” gondermesi ise Tirk
mitolojisinde bulunan kozmik alemi nitelemektedir. Yer alt1, yeryiizii ve yukari denilen
gok alemi, Saha Tirklerinde de ayni sekildedir. “Saha Tiirklerinin mitolojik diisiinceleri
de ¢ok geligmistir. Bu diislinceler destanlarina da yansimakla birlikte kozmik alemde de
belirtilmistir; ruhlarin ve ilahlarin bulundugu Yukar1 Diinya; insanoglunun bulundugu
Orta Diinya; kotli ruhlarin yasadigi yer olarak betimlenen Asagi Diinya olarak kozmik
alem bulunmaktadir” (Alekseyev, 2012: 3). Kus Debeliye destan1 da asagi, yeryiizii
dedigimiz orta diinya ve yukar1 diinya unsurlarini biinyesinde bulundurmaktadir. Yukari
diinyada ilahlar ve koruyucu ruhlar yer almaktadir. Yukar: diinya kahramanlari i¢inde
baskahraman Kuis Debeliye de vardir ancak o, orta diinyaya silirgiin olarak
gonderilmistir. Ayuhit ( insanlarin ve hayvanlarin koruyucu ruhu), Cimarittar Cilga
Xaan Toyon ( insanoglunun kaderini belirleyen ruhtur), leyiexsit ( insanlar1 ve
hayvanlari koruyan disi ruhlardir), Ilbis ( savas ruhu), Kiin Céhégdy ( atlarin koruyucu
ilah1), Ohol Uola ( kana susamus savas ilahi), Uriifi Aar Toyon ( ilahlarin en biiyiigii),
Aan Axtaliya ( bagskahramanin kiz kardesi, yukar: diinya bahadiri) gibi yukar1 diinya
ilahlar1 veya ruhlar1 destanda yer almaktadir. Bu dizede gegen “Yukari Diinya’nin oglu”
ise Molcuruut Buxatur’dir. Bagkahraman olan Kus Debeliye’nin evini korumakla
yetkili, yukar1 diinya bahadiridir. 2273, 2656, 2674, 2825. dizelerde yer almaktadir.

Destanimiz 4969 dizeden olustugu igin burada anlatilanlardan ziyade daha ¢ok
gonderme bulmak miimkiindiir.

Diger konu ise i¢clem ve kaplam konusudur. Kaplam, bir ciimledeki terimin veya
terimlerin olusturdugu genel diisiinceler iken iclem, kaplami ifade eden her sey veya
anlami ifade eden her sey olabilir. Bu durum da felsefecilere gore degismektedir.
Ornegin, “x bir ¢igektir” ciimlesinde yiiklem cicektir x ise ¢icek olan her seyi ifade
etmektedir. I¢lem de buradaki anlami veya kaplami ifade eden bir 6gedir. Destanimiza
baktigimizda genel olarak ¢ikarilabilecek iclem ve kaplam su sekilde olabilir:

Bagkahraman Kus Debeliye, destanda Orta Diinya’ya siirgiin edilir. Aslinda
Yukar1 Diinya’da yagamaktadir. Fakat Kus Debeliye’nin agik giinahlar yiiziinden beyaz

gbgiin efendileri tarafindan verilen kararla giizel bir yasamdan Orta Diinya’ya siirgiin
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edilmistir. Diger kahraman ise Orta Diinya’dan Acina Baay Toyon ve Ecine Baay
Xotun’un oglu Cugdaan Buxatur’dir. Cugdaan Buxatur ise insanoglunu ve insan
kabilesini ifade eder. Bu yilizden Ayn kabilesinin bahadiridir. Buradan su iglemi
cikarabiliriz. Cugdaan Buxatur, biitlin insasnoglunu temsil ettigi i¢in bir iglem
durumundadir. Kaplam olarak ise Cugdaan Buxatur ve Ayn kabilesi genel bir kaplam
olarak Orta Diinyadaki iyiligi ve insanlig1 da temsil etmektedirler. Destanda bulunan
kotli kahraman ise Saraxana Kiiiikennik ve onun Orta Diinya insanindan kagirdigi
cocuklaridir. Saraxana Kiiiikkennik, Asagr Diinyadan olan ve Asagi Diinya varliklarimi
temsil eden Arsan Duolay’in en kiigiik kizidir. Burada Asagi Diinya varliklarinin genel
ifadesi olarak Arsan Duolay da bir iglemi olusturur. Genel diisiince yani kaplam olarak
ise Arsan Duolayin da ifade ettigi Asag Diinya kétiiliiklerin yerinin oldugu bir yerdir.
Bu kiz Orta Diinyada yasamak istedigini dile getirir ve bunun iizerine anne ve babasina
istekte bulunur. Onlar da ancak Orta Diinyadaki kimseye zarar vermeyecegine yemin
ederse bunun kabul olacagini sdylerler bunun iizerine Saraxana yemin eder ve Orta
Diinyaya gonderilir. Ancak durumlar degisir. Saraxana daha ¢ok giinaha girerek {i¢
cocuk kacirir ve onlar1 da kendisi gibi katii diisiinceli, kotii birer insan olmalarini saglar.
Daha sonra da bu g¢ocuklar saldirgan kisilikleriyle iyiligi ve insanligi temsil eden
Cugdaan Buxatnr’a ve onun iilkesine 1zdirap cektirip, eziyet ederek yagmalarlar. Ulkesi
talan olan Cugdaan Buxatur oglanlarla doviisiir fakat Asagi Diinya’nin ogluyla uzun
stire doviisiirler, kimse kimseyi yenemez ve daha sonra tekrar vurugsmak i¢in ayrilirlar.
Ayrica Orta Diinya’nin oglu da Cugdaan Buxatur’in kiz kardesini de kacirir. Cugdan
Buxatur bunlarla tek basina miicadele edemeyecegini anlar ve Kus Debeliye’den
yardim istemek icin uzun ve yorucu yollardan gii¢lii atlariyla geger. Kus Debeliye ilk
once ona kizar ¢linkii bu zamana kadar yanina insanoglunun biri de ugramamustir.
Cugdaan Buxatur ise uzun ugraslar sonucunda onu ikna eder ve Kus Debeliye Yukari
Diinya bahadir1 olan kiz kardesi Aan Axtaliya’yr ¢agirtir. Bunun tizerine iigii birlik olup
savag alanina giderler. Kuis debeliye Asagi Diinyanin oglu ile Cugdaan Buxatur Orta
Diinyanin oglu ile An Axtaliya Yukar1 Diinyanin oglu ile savasmaya baslarlar ancak
Aan Axtaliya derin yaralar alir. Kus Debeliye onu uzaklastirir o sirada Kuis Debeliyenin
hapisten cikarttig1 Eriede Bergen Buxatur gelerke onlara yardimci olur. Asagi ve Yukari
diinyanin ogullarin1 sirtina alan Kus Debeliye onlarin i¢indeki kotiiliigli arindirmak,
temizlemek i¢in bir sogiit agacinin dallarina asarak onlar1 dover. Bilindigi iizere Sogiit,
kaymn vb. agaclar Tiirk diinyasinin énemli unsurudur. Saha Tiirkleri de bu agaclar

kutsal bulmaktadir. Bunun ig¢indir ki sogiit agact burada islev gérmiistiir. Bu islevden
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sonra oglanlar yeniden dogar gibi insan olduklarini hatirlayarak Ayn kabilesine dahil
olurlar. Sogiit agact genel olarak kutsal agaclar1 ifade ettigi i¢in bir i¢clem ve kutsallig
bakimindan olusturdugu mitolojik olaylar da genel bir diisiinceyi olusturdugu igin
kaplami ifade etmektedir. Daha sonra Kus Debeliye kotiiler tarafindan yagmalanmis
olan iilkenin yeniden var olmas: igin Uriifi Aar Toyon’dan yardim ister. Uriifi Aar
Toyon ise ona Atalun adli bir saman1 gonderir. Samanin duasiyla birlikte iilke yeniden
insa edilir ve eski giinlere doniiliir. Tiirklerin eski inancinda Samanizm bulunmaktadir.
Saman inancina gore bu gibi kotii durumlarda, hastaliklarda, kotii olaylarda saman gelir
“don degistirerek” bir kusa veya baska bir seye doniiserek Yukar1 Diinyaya Tanriya
yiikselir ve oradaki iyi ruhlardan ilahlardan yaptig1 dualarla yardim ister bunun
sonucunda iyilesmeler goriiliir. Bu Tiirklerdeki eski ancak genel bir diisiince olarak
kaplam1 ifade ederken buradaki saman da biitiin samanlar1 ve inanci ifade ettigi i¢in
iclemi olusturmustur. Cugdaan Buxatur ise Kus Debeliye i¢in toy diizenler. Bu toydan
sonra ise Kiuis Debeliye kendi evine doner. Toy gelenegi de Tiirkler igin eski kiiltiirel bir
torendir. Genellikle destanlarda erkenden biiyiiyen ¢ocugun ad almasi i¢in, ¢ocuk ilk
avina ¢iktiginda, bahadir oldugunda, yagma yaptiginda vb. seylerde genellikle toylar,
ziyafetler diizenlenir. Burada toy gelenegi de biitiin bunlar1 ifade ettigi i¢in bir i¢lemi,
Tiirklerin kiiltiiriinde bu gelenek oldugu bilgisi genel bir diisiinceyi ifade ettigi i¢in de
kaplami olusturmaktadir.

Dil felsefesine gore diger bir konu ise “baglam”dir. Bir ciimlede veya bir
paragrafta, destanda genel olarak zaman ve mekan varsa baglam s6z konusudur. Dogru
yanhs zitliklari da baglama gore degisebilir. Ornegin, “Kus Debeliye destani sadece
yeryiiziinde gerceklesen olaylar1 ele alir” climlesi yanlis iken “ Kus Debeliye destani
asagl, yukar1 ve orta diinyada gerceklesen olaylar: ele alir” climlesi dogruyu ifade ettigi
icin baglam agisindan dogruluk degeri bulunmaktadir. Destanimizdan kisa bir alinti
yapacak olursak:

Eski yillarin Yagmalinin, gasplinin/ Mazinin 6teki tarafinda,/ Gegmis giinlerin/
Savasinin, felaketinin/ Arka tarafinda,/ Geg¢mis yillarin Belalisinin, cevvalinin/ Dig
tarafinda/ Sahalarin Diislincesi olgunlasip/ Heniiz kesfedilmeden/ Isildayan beyaz gok
denilen yerde/ Deri damak gibi Asagiya dogru cekilip/ Genisleyip uzayarak/ Yaratilmig
imis;/ Delik desik kuliibe goriiniislii/ Ug kabile,/ Ug 1s11dayan goziiyle/ Yukariya bakip
Inceledigi icin/ Dért bir yam ayni anda goriilmesi miimkiin olmayan,/ Ucu bucag belli
olmayan,/ Piirlizsiiz, temiz, beyaz gokte,/ Tunguzlarin avci kayagi gibi/ Asagi egilerek/

Kalaylanip dalgalanarak yaratilmis imis (Colak, 2019: 257).
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Bu dizelerden de anlagilacagi tizere destanin genel bir kisminda zaman ve mekan
olarak baglam da bulunmaktadir.

Bunlarin disinda sentaks, semantik ve pragmatik konular1 dil felsefesinin 6nemli
konularidir. Dilin yapisin1 inceleyen alan sentakstir. Bir ciimleye genel olarak
bakildiginda ogelere ayirabiliriz ki ayn1 zamanda kelime ve 6ge olarak buradan bir
gonderme de ¢ikarabiliriz. Prof. Dr. ilhan Inan’in hazirlamis oldugu Dil Felsefesi adli
calismada sentaks hakkinda verdigi bilgilerden bahsetmistik. Bahsedildigi lizere Frege,
basit climleleri 6zne ve yiiklem olarak ikiye ayirmis ve O6zne, nesneye gonderme
yaparken yiiklem de kavrama gonderme yapmaktadir. Bunu Kus Debeliye destani
iizerinden drneklerle agiklayabiliriz. Ornegin:

“Ortodoks inanc1 denen sey heniliz yoktu” cilimlesinde mantiksal 6zne
konumundaki “Ortodoks inanci denen sey” tek bir nesneye gonderme yapar ancak
....... yoktu” yiiklemin boslugunu farkli 6znelerle doldurabiliriz ve bdylece yeni
climleler de iiretebiliriz.

Yuvarlak kafalar toplandi,/ Do6nen kafalar toplandi,/ Topuklular toplandi,/
Ayaklilar toplandi/ Zayif semirdi,/ A¢ doydu,/ Kuvvetten diisen iyilesti,/ Yagsiz
kalanlar yaglandi;/ Gligli kuvvetli adamlar giiresti,/ Yesillikler biiyiitiip/ Nesiller
cogaltip/ Glinlim geldi... gibi climleler de 6zne yiiklem ciimlelerini olugturarak sentaksa
ornek gosterilir niteliktedir.

Semantik ise anlama yonelen bir alandir. Kuis Debeliye destaninda da yapilan
gondermeler ayni zamanda verilmek istenen anlami ifade etmektedir. Destanin
Sahalarin, insanlarin yeryiiziinde bulunmadig1 zamanda, yeryiiziiniin olusup daha sonra
insanin yukaridan bir sekilde asagiya ¢ekilerek diinyaya gelmesi, diinyanin da gilinahi
temsil etmesi durumlar1 vardir. Saraxana, asagi diinyadan yeryiiziine ¢ikmadan 6nce
anne ve babasi onu giinah isleyebilecegi hususunda uyarmisti. Bu durum Hz. Havva ve
Hz. Adem’in de giinaha bulasmasiyla insanligin tiiredigi, c¢ogaldigi olayiyla
iliskilendirilebilir. Daha sonrasinda gelisen olaylar, islenen mitolojik unsurlar, kiiltiirel
durumlar bunlar da destan1 daha anlamli kilmaktadir. Yukarida verdigimiz gonderme
konusunda ve oncesi konularda semantigin yaninda destandan ¢ikarilabilecek bazi genel
ve derin anlamlara da deginilmistir.

Uygulamacilik ve faydacilik olarak bilinen pragmatik ise dil ile ilgili sorulari ele
alan bunlart agiklayan, tartisan bir alandir. Kimi felsefeciye gore dil, sadece
diislindiiklerimizi veya anlatmak istediklerimizi, bilgilerimizi aktarmaya fayda

saglamaz. Ornegin Austin “bir ciimle edinim veya saptayicidir” der. “Oziir dilerim”
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demek bilgi aktarmaz ancak bir edinimdir. “Ozne ve yiiklem ciimleyi ayirt eden iki
onemli 6gedir” climlesi ise bilgi aktarimi yaptig1 i¢in saptayicidir. Bu gibi durumlara
Austin “so6z edinimi” demektedir. Bunlarin disinda bir ciimlede saptayicilarin ve
edinimlerin de bulundugunu tespit ederek diizsoz, edimsdz, etkisoz olarak bir ayrim
yapar. Diger bir dil felsefecisi olan Paul Grice’in “sozel ima” kavrami ile Austin’in
sozedimsel kavrami arasinda da aym iliskiden s6z edilebilir. Buna 6rnek olarak bir
magazaya girdigimizde “beyaz gomlek var m1?” diye sordugumuzda ama¢ merakimizi
gidermek degil ona duydugumuz ihtiyaci da iletmektedir. Bunu dile getirmesek dahi
ima etmis oluruz. Kus Debeliye destaninda da Tirklerin destancilik geleneklerine, bir
Tiirk destan: nasil olur? Igerisinde mitolojik unsurlart nasil bulundurabilir? Tiirk
kiiltiirtindeki motifleri ne anlamda kullanir?... gibi sorular tartisabilir buradan anlamlar
cikararak saptayict veya edinim mi? pragmatide uygun olup olmadiklarmi da
c¢ikarabiliriz. Kus Debeliye destaninda genel olarak Tiirk epik destan geleneginin nasil
bir kalipta oldugu, Tiirk diisiiniis, mitolojik olaylarin, varolusgusuk veya ahlaksal
ozelliklerin bir gonderme, anlama ve saptayici olmasit durumlart bulunmaktadir.
Ornegin, Tiirk epik diinyasinda ilk olarak bir yaratilis zamani, baskahraman ve
diismanlarinin bulundugu yer, yurtlarin talan edilmesi, kurtarilmasi, iyi- koti zithgi,
karsilagilan engeller, olaganiistii ozellikler, yetenekler, olaganiistii at ile yola ¢ikma,
kahramanlarin yemegi, masa diizeni ve ikramlarin nasil oldugunun tasviri, yemek adabi
(Kus Debeliye Cugdaan Buxatir’1 evine kabul etmesi iizerine ortada bulunan masa ve
lizerinde sakat atlarin olusu bunu yeme sekilleri), sohbet etmeleri, savas ve savasa cagri
yapmalari, miicadele etmeleri, savasanlarin denk olmasi, savas sirasindaki durumlari,
bahadirin savasi kazanmasi gibi genel durumlar, Kuis Debeliye destaninda da bulunan
ve genel olarak Tiirk epik destanlarinda bulunan 6zellikler olmasi bakimindan bu

bilgiler saptayict pragmatiktir.
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UCUNCU BOLUM
TUVA TURKLERI

Tiirklerin gegmisten bugiine yayildiklari cografi alan ¢ok genis bir saha igerir.
Tuva Tiirkleri de Giiney Sibirya’da Yukar1 Yenisey havzasinda bulunmaktadir.
Tuvalarin bulunduklar1 alanda zamaninda Goktiirkler, Uygurlar, Kirgizlar da yasamistir.
Bu yiizden de Tuvalar ¢esitli oymaklardan ibarettir. “Halus, Irkit, Hasut, Argamik,
Aynar, Codi, Salcak, Kirgiz, Mangus oymaklar1 ¢esitli oymaklarin biiyiikleridir. Oyle ki
bu oymaklar Hakas Tiirklerinde de goriilmektedir. Tuvalar'in mensei hakkinda ¢esitli
goriisler vardir; “Tuva teriminin Ill- VL. yiizyillda Cin'in kuzeyinde bulunan Toba
Topa'lardan geldigi diisiiniilmektedir (Malkog, 2016: 3). Tuvalar, Sayan, Soyot,
Uranhay vb. adlarla da anilmislardir. 1921 ve 1944 yillarinda Tuva Halk Cumbhuriyetini
kurmuglar fakat 1944 yilinda Sovyetler Birligine katilmislardir. Bunun tizerine 1991
yilinda, federe cumhuriyet olarak Rusya Federasyonu icerisinde yer almistir. Prof. Dr.
Ahmet Caferoglu bize Tiirk Kavimleri adli eserinde Tuvalar hakkinda su bilgileri
aktarmaktadir:
Uryanhay, Altay Dag-Kamuklari, Cuy-Kisi, Tannu-Tuvin'ler, Soyon, c¢okluk haliyle
Soyot gibi ¢esitli boy isimleri Mogalistan’in batisinda bulunan Tiirk halklar1 i¢in
kullanilmistir. Tuva Tirkleri ilmi arastirmalarda ve eserlerde, genellikle Soyon yahut
Soyot terimini kullanilirken, kendilerini Tuva, Tuba, Tiva olarak adlandirmay1 daha ¢ok
yakistirmiglardir. Sovyet Rusyasinda yerleri Tuhtar Tuba eyaleti haline getirildiginde
Soyon yerine Tuba yahut Tuva kavim adi da kullanmiglardir. Kara-Orman Tatarlar
Altay Tiirklerine ait olsalar da Tuva Tirkleriyle aym1 adlandirmaya sahip olmuslardir.
Ancak soy bakimindan birbirinden farkli yapidadirlar. Tagidiklar son kabile adin1 Cin
tarihlerinde gegen (To-pa) adiyle miisterek sayanlar da vardir (Caferoglu, 1983: 4-5).

Bu yilizden mengeleri hakkinda c¢esitli fikirler ileri striilmiistiir. Bugiin Tuvalarin
giineyinde Mogolistan, kuzeyinde Krasnoyarsk Oblasti, kuzeydogusunda Hakaslar,
dogusunda ise Buryatlar ve batisinda Daglik Altay Cumhuriyeti yer almaktadir.

Tuva Tirkgesi de Sibirya Tiirk lehgeleri grubundadir. Yapilan siniflandirmalarda bir -d-
dilidir. Eski Tiirkgede kelime igerisinde bulunan -d- sesini korumaya devam eden Tiirk
lehgesidir. Ayak ornegi lizerinden gidilecek olurda -d- sesini korudugu i¢in Tuva

lehgesinde “adak™ seklindedir. Tuva Tiirklerinin bugiin kullanmakta olduklar1 alfabe A.
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B. Ercilasun’un editorliigiinii yapmis oldugu Tiirk Lehgeleri Grameri adli kitapta sayfa

1152’deki tabloda gosterilmistir:
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3.1. Tuva Tiirklerinin Edebiyati

Her Tiirk toplumunda oldugu gibi Tuva Tirklerinin de hem sozlii hem yazili
edebiyatlar1 kendine 0zgiin bir sekilde zengindir. Bilindigi iizere yazili edebiyat
olusmadan Once sozlii edebiyat {iriinleri, yazili edebiyata kaynaklik etmistir.
Kahramanlik anlatilar1, masallari, efsaneler ve mitler vb. anlatilar yazili edebiyata da
yansimigtir. Tuva edebiyatin1 arastiran Toburokov, Tuva edebiyatinda diger milli
edebiyatlardan farkli olarak Hint- Tibet Mogollara ait geleneklerin, diisiincelerin ve
fikirlerin de bulundugunu belirtmektedir. Mogol eserlerinden olan “Geser” niishalar1 ve
Hint edebiyatina ait olan “Mahabharata”, “Pancatantra” gibi eserlerle Tuva Tirkleri de
tanismustir. Biitiin bu durumlar Tuva Tiirklerinin inanglarina da yansimistir. Samanizm
inancini benimseyen Tuva Tiirkleri sonradan Budizmi benimseyen halk olmustur. Tuva
halkin1 manevi agidan etkileyen bu durum Tuva Halk Cumbhuriyeti’nin kurulmasinda da
onemli rol almustir. (Toburokov, 2016: 117).

Tuva Edebiyatimin Tarihi adli kitapta bulunan bilgiler Tuva edebiyati hakkinda
onemli konulara deginmistir. Halk 1rlar1 olarak bilinen sarkilar Tuva edebiyatinin siir
dilini olusturmustur. Ritimlerle ve miizik esliginde olusturulan bu tiir, Tuva Tiirklerinin
ilk sairlerine yazinsal eserler vermelerinde Onciiliik etmistir. Ele alinan eserlerde
mitolojik unsurlara da yer verilmistir. XIX. ylizyilin ikinci yarisinda edebiyat alaninda
birden fazla folklor metni ele gegmistir ve XX. yiizyilin bagindaki yazarlarin bilgi
alabilecegi bir¢cok kaynak bulunmaktaydi. Diger Tiitk boylarinda oldugu gibi Tuva
Tiirklerinin edebiyatinda bulunan oyunlarda, piyeslerde de Bolsevik devriminden 6nce
geleneksel ve milli 6geler bulunmaktayken, devrimden sonra bu eserler Sovyet
ideolojisinin benimsetilmesinde rol oynayarak propaganda amaciyla kullanilmaya
baglanmistir. Benimsetilmeye ¢alisilan bu ideoloji yazili eserlerle de yayginlagtirilmigtir
(Otyzbay, 2019: 570).

1920’11 yillarin ikinci yarisinda olusmaya baslayan Tuva yazili edebiyatinda
1930 yilinda kitaplar ¢ikarilmis ve 1930’lu 1940’1 yillar Tuva yazili edebiyati i¢in en
verimli zamanlar olmustur. Yazili edebiyattan once olan sozlii edebiyattan bahsetmek
gerekirse atasozleri, bilmeceler, sifahi halk anlatilari, masallar vb. iirlinlerin yaninda

zengin destan gelenekleri de bulunmaktadir.

3.1.1. Tuva Tiirklerinin Destancilik Gelenekleri
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Bir milletin manevi degerleri iizerinde tarihsel kaynakli destanlar1 ve bu
destanlarin kahramanlar1 o toplumun genel kiiltiiriinii, 6rf adetlerini bizlere aktarmada
onemli yer tutmaktadir. Sibirya Tiirkleri topluluklarindan biri olan Tuva Tiirkleri de
zengin bir s6zlii edebiyata sahiptir. Bunun igerisinde onlar da tarihi ve manevi
degerlerini destanlariyla ve destan kahramanlariyla gelecek kusaklara aktarmayi
basarmistir. Bu aktarimi saglayan ise daha ¢ok 1ir¢1, hayci, kayei, olofihosut, asig, cirav
vb. sekillerde Tiirk toplumlarinda adlara sahip olan destan anlaticilaridir. Belirli
diizende ve gelenekte destan anlaticilari, destanlari icra ederek bugiine kadar destanlari
bizlere ulastirabilmiglerdir. Tuva Tiirklerinin tool olarak nitelendirdigi destan, masal ve
hikayedir. Toolgu ise bu destanlari, masallar1 anlatan, sunan ve aktaran destan
anlaticisina verilen ad olmustur. “Hertek Sortuy-Ool Siiriinmaayevig, Tiiliis Haldaaevig
Baazanay, Salcak Donduk Damdinovig, Oorjak Mafnay Namziraevig, Oorjak Cangi-
Ho66, Hiirgiil-Ool Sazig-Hunaevic Mongus” vb. destan anlaticilart toolgulara 6rnek
olarak verilmektedir” (Ac¢a ve Ergun, 2004: 83-95). Ayrica, “Tuva Tirklerine ait
kahramanlik igeren destanlar ise maadirlig tool olarak adlandirilmigtir” (Akt. Ergun,
Aca ve Tenisev, 1986: 416). Tuva kahramanlik destanlar1 (maadirhg tool) da
kahramanlik masallar1 (bogatirskaya skazka), halk masali gibi isimlerle anilmistir. Bu
durum diger Sibirya toplumlarinda da benzerlik gostermektedir.

Tuva kahramanlik destanlar1 da c¢esitli siniflandirmalardan olusmaktadir. L. V.
Grebiyev’in yaptign siniflandirmada miicadele iic boliime ayrilmistir. “ilk olarak
kahramanin es aramak icin yaptig1 miicadeleler, daha sonra kahramanin hanlarla yaptig
miicadeleler ve kahramanin yurduna saldirmak isteyen yabanci diismanlara kars1 verdigi
miicadeleler olarak belirtilmistir” (Malkog, 2016: 10). Buna gore bakildiginda genel
olarak Tiirk epik destanlarinda kahraman 6ncelikle yurdundan bir es bulmak i¢in ¢ikar.
Tuva destanlarinda da kahraman 6ncelikle bir es aramak, bulmak i¢in yurdundan ¢ikar.
Yurdundan ¢ikmasi genel olarak yanlarinda her daim bulunan olaganiistii atlariyla
olmaktadir. Kahraman son derece cesur, korkusuz ve istedigini elde eden bir kisiliktedir.
Ikinci béliimde kahraman sadece es aramak, bulmak i¢in miicadeleye girmez bu sefer
yurduna diisman olanlarla da miicadele etmektedir. Atalarinin diigman nesliyle de
savagsmaktadir. Kahramanin kendini feda ederek, yine korkusuz ve cesur sekilde halkini
diismanlardan kurtarmak, miicadele etmek ve galip gelmek, iyi- kotii ¢atismasi, var
olma ¢abasi, zuliim ve acimasizligi yok etmek icin verilen miicadeleler iyinin ne olursa
olsun her zaman bir sekilde kazanacagi inancimi giiclendirmek gibi konular asil

konulardir. Bayan Toolay destan1 da bu boliime girmektedir.
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Uciincii boliim ise kahramanin istilaci diismanlara kars1 ve yaninda bulunan
ancak ona ihanet eden i¢ diismanlara kars1 verilen miicadeleleri kapsamaktadir. Burada
da kotiilerle olan miicadele séz konusudur. lyi- k&tii miicadelesinde, kahraman kotii
niyetli olanlar1 yenecek durumdadir.

Genel olarak Tirk destanlarinda oldugu gibi Tuva destanlarinda da mitolojik
unsurlar ¢oktur. Tuva destanlar1 da ata- baba- ogul tgliisiinden olusur ancak destanlar
baba adiyla anilsa da ogul asil kahraman durumundadir. Kahramanlik evrelerinin
tamami ogul iizerinden anlatilmaktadir. Ogulun dogumundan o6liimiine kadar olan
hayatinin biitiin evreleri anlatilmaktadir. Destanlarin ¢ogu, soy olarak baba adiyla
anilmaktadir. Ata destanda ¢ok gecmemekle birlikte son giinlerini yasar ve oliir. Baba
ise bir miicadeleye girmeden o6liir ve son olarak ogul kalir. O, ise hayatta basarili bir
sekilde miicadele verir kahraman olur. “Tiirk diinyasi1 kahramanlik destanlarinin
genelinde kahraman, babasini, atasini Oldiirmekle tehdit eden ya da yurdunu
yagmalayan kotii karakterlerden 6¢ almak icin miicadele etmesi yaygin bir durum olarak
goriilmektedir” (Emin, 2014: 112). Destanlar bigim olarak bakildiginda ise “masal
biciminde anlatilan kahramanlik destanlarinda misra basi kafiyeler bulunmakla birlikte
icerisinde tesbih, miibalaga, istiare gibi s6z sanatlar1 da yaygin sekilde bulunmaktadir”

(Malkog, 2016: 12).

3.1.1.1. Bayan Toolay Destamim Dil Felsefesi Yoniinden inceleme

Bu calismada Bayan Toolay destani, Ekrem Arikoglu ve B. Borbaanay’in 2007
yilinda hazirlamis oldugu Tuva Destanlar: adli kitabindan alinarak bir inceleme
yapilacaktir. Saha destaninda da oldugu gibi terim konusundan baslayacagiz. Terim, bir
climleden ortaya c¢ikan mantiksal yapilar olarak ele alinmaktaydi. Bayan Toolay
destaninda da ciimleler icerisinde 6zne, yiiklem, belirtili nesne, belirtisiz nesne, dolayl
tiimleg, zarf tiimleci vb. yapilar1 barindirmaktadir. Buradan birkag¢ 6rnek verelim:

“Ertenginii ertezinde,
Efige- taybifi turar sagda,
Ak- Hemni ¢urttaan
Tuma Kiskil attig
Moge Bayan- Toolay asak
Corup- tur evespe” (Arikoglu ve Boorbanay, 2007: 474).
Evvel zaman i¢inde, barig zamani iken, Ak- Hem’de yasayan Tuman Kiskil atl

Moge Bayan- Toolay ihtiyar yasiyormus.

Bu ciimleyi agmak gerekirse;
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Ozne (Dolayl T. (Isim< bul. hali) + (fiil< sifat f. eki (sifat)) + (Sifat + Isim :
Sifat T.) + Yiiklem (fiil< simdiki z. 3. t. 5.) olarak degisik terimlerden olugmaktadir.

Ciimlede goriildiigii lizere 6zne terimi de igerisinde cesitli mantiksal pargalar,
terimler barindirmaktadir. Yiiklem terimi de aymi sekilde fiil, kip, zaman, sahis
eklerinden olusmaktadir.

“Aj1- toll ¢ok, kirgan kadaylig,
Edi, mal1 bajin askan,
Ol malinifi onca- dafizizin
Ak- Hemnifi bajinda
Ulug ak tayganiii kirindan koor
Asak ciiveni irgin” (Arikoglu ve Boorbanay, 2007: 474).
Coluk ¢ocugu yok, yash kadinli, mali hayvanlar1 basini agmis, o hayvanlarinin

saymmint Ak- Hem’in basinda Ulu ak tayganin {izerinden yapan ihtiyar imis.

Ozne (Belirtili nesne+ yiiklem) (sifat tamlamasi )+ (Belirtili nesne+ Fiil< sifat f.
Eki) + (Belirtili nesnet Dolayli T.) + (Dolayli T. + yiiklem (fiil kokii< sifat f. eki
(sifat))) + Yiklem (i- ek fiill< 6. g. z. 3. t. 5.)

Bu climleyi agtigimizda ihtiyar 6zne, imis ise yiiklem terimini olusturmaktadir.
Ozne teriminin i¢inde ise “ yapan” kismina kadar aslinda sifati olusturmaktadir. Coluk
cocugu yok; belirtili nesne+ yiiklemden olusmakta, yash kadinli; sifat+ isim yapisinda
bir sifat tamlamasini olusturmakta, mali hayvanlart basin1 agmis; belirtili nesne ile
yiiklemden olusmakta, o hayvanlarinin sayimin1 Ak- Hem’in basinda; belirtili nesne ve
dolayli tiimlegten, Ulu ak tayganin iizerinden yapan kisimda ise dolayli tiimleg¢ ve
yiiklemden olugmakta yiiklem ise fiil kokii iizerine sifat f. eki gelerek 6zneyi niteleyen
bir sifat yapmaktadir. Ozneyi agikladiktan sonra yiiklem terimine gelecek olursak
yiiklem de i- ek fiilinden olugmaktadir.

Destanimizin genel olarak 0zne, yiikklem, dolayli tiimleg, zarf tiimleci vb.
terimleri igeren mantiksal yapilardan olustugunu gérmekteyiz.

Dil felsefesine gore diger onemli konumuz “6zne- yiiklem ayrimi” konusudur.
Bir climleden 6zneyi ¢ikardigimizda kalan dilsel yapiya ytliklem, bir climleden ytiklemi
cikardigimizda ise kalan yapiya 6zne denilmekteydi. Yiklemler de “tek bosluklu
yiiklemler”, “cift bosluklu yiiklemler”, “ikinci dereceden yiiklemler” olarak c¢esitli
unsurlardan olusmaktaydi. Destanimizda genel olarak bu unsurlar mevcuttur. Ornekler
tizerinden 6zne- yiiklem ayrimini agiklayalim:

“Bir-le hiin ak taygazinif kiringa

Une berges

Malinifi onca- dafizizin koriip olurarga,
Cige sofigu ciikce koriingen
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Uzun hovunuii ujunda
Deerde sastikkan ulug kara dozun turup- tur” (Arikoglu ve Boorbanay,
2007: 474).

Bir giin ak taygasinin {izerine ¢ikivererek, hayvanlarinin sayimini yaparken, tam

kuzeye bakan uzun ovanin ucunda gége yiikselen biiyiik kara toz duruyormus.

Bu climlede 06zne ve yiiklem bulunmaktadir. Ayrica 6zne gizli O6zne
konumundadir. Yiiklem de burada tek bir 6zneyi vurguladigi icin tek bosluklu
yiiklemdir.

- “Bo c¢erde caa- daymn bar eves, meefi buga- sagam inda iistii bergen {iskiilejip
turar ¢tive- dir.

- Bu yerde savas filan yok ki, benim bogam orada kalip toslastyordur” (Arikoglu
ve Boorbanay, 2007: 474).

Bu konusmada ise ikinci dereceden yiiklem goérmek miimkiindiir. Ciinkii “yok”
yiikklemi savas kavramina yiikkleme yapip bu kavramin bos oldugunu, yani higbir
nesneye yiiklemlenemeyecegi igin ikinci dereceden yiiklemi ifade etmektedir.

“Monu barip ¢arbaaja horjok- tur dees,
Asak attangas, corup olurarga,
Ulug kara dozun
Utkup corup olurar mindig boop- tur” (Arikoglu ve Boorbanay, 2007:
474).
Onu gidip ayirmak gerek, deyip, ihtiyar, atina binip giderken, biiyiik kara toz

ona dogru geliyormus.

Bu climlede yiiklem hem gizli 6zneyi hem de ihtiyar1 vurgulamakta ve iki sey
arasinda olan iliskiyi gostermektedir. Bu bakimdan yiiklem ¢ift bosluklu konumundadir.

Genel olarak destanimizda cesitli yiiklem unsurlari bulunmakta ve bu unsurlar
0zne yardimut ile bir tlimce olusturarak destanin devamini saglamaktadir.

Dil felsefesine gore insan diisiiniir ve diisiindiiglinden elde ettigi kavrami ortaya
cikarir, aktarirsa bu acgiga c¢ikardigi sey de anlamdir. Bunun dil felsefesinde karsiligi
“6z” demektir. Kiiltlirlerimiz ve dillerimiz her ne kadar farkli olursa olsun nesnel olan
bir bilgiyi her insan anlayabilir ve ayn1 diislinceyi ortaya koyabilir. Bayan Toolay adli
destanimizda giris, gelisme ve sonuglara deginerek olusan anlamlara deginelim:

Ertenginifi ertezinde,/ Evvel zamanin iginde

Efige- taybifi turar sagda, / Baris zamani iken,

Ak- Hemni gurttaan/ Ak Hem’de yasayan

Tuman Kiskil attig/ Tuman- Kiskil atl

Maoge Bayan- Toolay asak/ Moge Bayan- Toolay ihtiyar

Corup- tur evespe./ Yastyormus.

Aj1- tolii cok, kirgan kadaylig, / Coluk ¢ocugu yok, yasl kadinli,
Edi, mal1 bajin askan, / Mali, hayvanlar1 bagini asmus,

Ol malinifi onca- dafizizin/ O hayvanlarinin sayimmini

Ak- Hemnifi bajinda/ Ak- Hem’in basinda



55

Ulug ak tayganifi kirindan k66r/ Ulu ak tayganin tizerinde yapan

Asak ciiven irgin. / Ihtiyar imis.

Bir-le hiin ak taygazimii kiringa/ Bir giin ak taygasinin lizerine

Une berges/ Cikivererek

Malinifi onca- dafizizin korlip olurarga, / Hayvanlarinin sayimini
yaparken,

Cige sofigu ¢iik¢e koriingen/ Tam kuzeye bakan

Uzun hovunuii ujunda/ Uzun ovanin ucunda

Deerde sastikkan ulug kara dozun turup- tur. / Goge ylikselen biiyiik kara
toz duruyormus.

-Bo ¢erde ¢aa- dayin bar eves, / - Bu yerde savas filan yok ki,
Meeii buga- sagam inda iistii bergen / Benim bogam orada kalip
Uskiilejip turar ¢iive- dir, / Toslastyordur,

Monu barip ¢arbaaja horjok- tur — dees, / Onu gidip ayirmak gerek,
deyip,

Asak attangas, ¢orup olurarga, / Thtiyar, atina binip giderken,

Ulug kara dozun/ Biiyiik kara toz

Utkup corup olurar mindig boop- tur/ Ona dogru geliyormus

Kok- Sokar attig, kirbey kara saldig, / Kok- Sokar atli, kisa kara sakalli,
Hiirefi kizi1l siraylig/ Yagiz yiizlii

Kongug er kelges: / Miithis bir er gelip:

-Cernin ¢eskee, / - Evsiz barksiz,

Sugnuii suksaa sen be? — dep/ Yersiz yurtsuz olan sen misin? diye
Aytirip turup- tur. / Sormus.

Cok, cernin ¢eskee- daa eves, / - Yok, ne evsiz barksizim,

Sugnuii suksaa- daa eves, / Ne de yersiz yurtsuzum,

Cige burungaar ¢iikte/ Tam gilineyde

Ak- Hemni gurttaan, / Ak- Hem’de yasayan,

Aj1- t6lii ¢ok, / Colugu cocugu yok,

Aziraan mal1 bajin askan/ Yetistirdigi hayvanlari basini agan

Moge Bayan- Toolay dep kiji men. / Moge Bayan- Toolay isimli kisiyim
(Arikoglu ve Boorbanay, 2007: 474).

Burada oncelikle Tiirk destanlarinda genellikle goriilen kahramanlarin atlariyla
anilmasi durumu s6z konusudur. Tuman Kiskil athh Mdge Bayan Toolay, Kok- Sokar
ath yagiz bir erin atlartyla anildiklarini gérmekteyiz. Tiirk diinyasinda, kiiltiiriinde,
mitolojisinde, destanlarinda vb. yerlerde atin kahramanin yoldasi olmasi, ona yol
gostermesi, girdigi miicadelelerde yaninda olmasi, ona yardim etmesi durumlar1 ¢okca
goriilmektedir. Bu da atin Tiirkler agisindan ne kadar 6nemli oldugunu belirtmektedir.
Bilindigi tizere Tiirkler at1 evcillestirip askeri alanda da kullanmiglar ve bozkir hayatinin
bir pargas1 haline getirmislerdir. Ayrica at ile ilgili bircok kelime ve atasozleri de
mevcuttur.

“Kuvveti, siirati, giicii, tahammiilii ve insancil olmasiyla Tiirklerin goniillerini
fethetmis bir varlik olarak betimlenen at, tiirk mitolojisinde; riizgar gibi hizli kosan,

toprak ve su gibi Ogelerden meydana c¢ikan, kanatli, ugabilen, Oliimsiiz olabilen,
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konusabilen vasiflarda bulunarak Tiirk destan, efsane ve hikayelerde ona c¢okca yer
verilmistir. Kir at, Boz at gibi atlar bunlara 6rnek verilmektedir” (Kurnaz ve Aridemir,
2019: 404).

At giinlimiiz Tiirklerinde 6nemli oldugu gibi eski Tiirklerde de Onemliydi.
Insanlar 6ldiiklerinde atlariyla birlikte gdmiilmekteydi. Ciinkii &teki diinya inancina
gore at, sahibine yardimc1 olacaktir. Mistik anlayisa gore de Samanizm’de Saman, goge
at ile ylikselmektedir. Yine destanlarda da kahramanin en biiylik yardimcisi, dostu, ona
0giit veren niteliklere sahip bir varliktir. Koroglu, Dadaloglu gibi 6nemli sahsiyetler de
atlarmin isimleriyle amlmislardir. “Isbara Yamtar’in Boz Ati, Bamsi Beyrek’in Boz
Aygiri, Kiil Tigin’in Aln1 Beyaz Boz At ile Alp Saci Ak At’1, Koéroglu'nun Kirati,
Manas’in Ak Kula At’1t énemli destanlarda bulunan biiyiik role sahip atlara 6rnektir”
(Bagbug, 1986: 63). Tuva Tiirkleri de Bayan Toolay adli destanda ata verdikleri onemi,
kahramanlar atlariyla birlikte dile getirerek gostermislerdir. Bir diger anlam ise burada
da Tiirk destanlarinin genelinde oldugu gibi ¢ocuksuzluga, ¢ocuksuzluk motifine
deginilmistir. Bu konuya ise ortak motifler boliimiinde deginilecektir. Bu boliimden
sonra ise ihtiyarla karsilastigi er sohbet etmisler, kavga etmeden dost olarak duralim
belki eve gittigimizde kadinlarimiz dogurmus olur diyerek ¢akmaklarinin kavini, tagini
Tanrtya yeminle degistirip alip vererek biri glineye, biri kuzeye yonelerek biiyiik kara,
kizil tozlar1 goriip gitmisler ve daha sonra ihtiyar Moge Bayan Toolay eve vardiginda
karanlikmig, kadin hareketsizce oturuyormus. Kadini niye ates yakmadin, yemek
yapmadin diye azarlamaya baglamis kadin gebeyim dese de inanmamis bunun {izerine
gece kadin dogum yapacagimi soylese de kalkmamis bir anda aglayan cocuk sesi
duyunca kalkmis, sasirmis ve ¢cok mutlu olmus bunun {izerine kadin ve ihtiyar, ogullar

i¢in kisragi oldiiriip toy diizenlemisler.

Iyi bodu ¢ugaalajip, / Ikisi birlikte konusup,

Taakpilajip olurup- turlar. / Tiitiin i¢ip oturuyorlarmis.
-Aj1- toliviis ¢ok, / - Coluk ¢ocugumuz yok,

Aziraan malivis ederip/ Yetistirdigimiz hayvanlarin pesinden

Kelgen ulus- tur bis. / Gelen insanlariz.

Aas- dil siirerge- / Ag1z dalas1 yaparsak

Hannig bolur bolgay, / Kanli olur,

Aziraan mal slirerge- / Yetistirilen hayvanlar giidersek

Ettig- ¢aglig bolur bolgay. / Etli, yagl olur.

Oii- tala boluulu, / Dost, arkadas olalim

Aji- toliiviis ¢ok- daa bolza, / Coluk ¢ocugumuz olmasa da,

Am cana beeriviske, / Simdi evimize gittigimizde

Kadaylarivis bojup, / Kadinlarimizi dogurmus,
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Ciigep olurarin/ Hafifleyip oturuyor (halde)
Kangap bilir- digkestifi, / Bulmayacagimizi kim bilir, diyerek,
Ottuktarinifi hag, dajin/ Cakmaklarinin kavini, tagini
(Cigaan- dafigirakka al¢ip, / Tanriya yeminle degistirip,
Berjip algas/ Alip vererek
Bireezi burungaar koriip, / Birisi giineye yonelip,
Bireezi sofigaar koriip, / Birisi kuzeye yonelip,
Ulug kara, ulug kizil doozunnari/ Biiyiik kara, kizil tozlart
Kostiip corupkannar irgin iyin. / Goriinlip gitmisler imis (Arikoglu ve
Boorbanay, 2007: 476).
Bu kisimdan anlam ¢ikarmak gerekirse cakmaklarinin kavini, tasin1 Tanri’ya

yemin ile degistirip alip vermeleri, kendilerine ait olan seyi Tanriya yemin ederek
birbirlerine vermeleri, dost olduklarina dair yapilan bir tiir yemindir. Burada yine kuzey,
giiney olarak yon ifadeleri bulunmaktadir. Sahalarin Kus Debeliye adli destaninda da
yer, yon ifadeleri ¢ok kullanilmaktadir. Genel olarak Tiirk destanlarinda, kiiltiiriinde yon
ifadeleri onemli yer tutmaktadir. Burada kuzey yoniiyle birlikte ifade edilen kara
renktir. Kara renk kotiiyli, karamsarligi, cocuksuzlugu, ugursuzlugu vb. durumlar ifade
etmektedir. Genel olarak Tiirk destanlarinda bu durum gegerlidir. Ornegin, Dede Korkut
hikayelerinde de c¢ocugu olmayanlari kara cadira oturtup, Onlerine kara koyun
yahnisinden et koyarlardi. Ciinkii onlara gore bir soyun devamini saglayamayan kisiler
Allah’in gazabina ugramistir. “Dede Korkut hikdyelerinde Hristiyanlari nitelerken “kara
donlu kéfir, “kara dinli”, “kara domuz damli” gibi betimlemeler bulunmaktadir.
Kafirler i¢in yapilan bu betimlemeler ise onlara ters gelen baska inanglar1 kendi
inan¢larinin yaninda kiiciiltmek amacgli olarak kara betimlemesiyle kullanilmigtir”
(Yildiz, 2020: 39). Genel olarak gelen kotii seylerin kuzeyden olmasi Tiirklerin kuzeyi
kara ile temsil etmelerine neden olmugtur. “Kara yel, kara kis, kara toprak betimlemeleri
de buna 6rnektir” (Unal, 2022: 69). Giiney ise kizili, sicakligi, atesi, kani temsil
etmektedir. Bayan Toolay giineye giderken kizil tozlarin orada bulunmasi onun soyunun
devam edeceginin bir gostergesidir. Giiney kizili, kizil da kam ifade etmektedir.
Tiirklerin kiiltiirlerinde, destanlarinda 6n planda bulunan kizil renk kadinlarin gecirdigi
evreleri, siiregleri bununla birlikte dogum yaparken kanla ¢cocugun meydana gelmesi,
onun alemler arasi ge¢isini sagladigimi gostermektedir. Bu durum destanlara da
yansimigtir.

Kizil renk de destanlarda gokca goriilmektedir. Ornegin, kahramanlik konulu
destanlardan biri olan Manas destaninda, kahraman Manas’in olaganiistii sekilde
dogmasi s6z konusudur. Diinyaya gozlerinin al olarak gelmesi ve avug i¢inde kizil bir

kan pihtisinin bulunmasi ayn1 sekilde Oguz Kagan’in agzinin ates ve gozlerinin de kizil
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gibi olmasi, kahraman olacak olan bu bebeklerin kutsal bir sekilde yeryiiziine
getirildiklerine ve giiclii birer kahramana déniiseceklerine atifta bulunmaktadir (Unal,
2022: 76).

Tiirk kiiltiiriinde gelin olacak kisiye ve damadin avuclarina kizil renkte kina
yakilmasi, gelinin al duvak takmasi, diiglin olan eve al bayrak asilmasi, geline kirmizi
kusak takilmasi, dogum yapan kadinin basinda al yazma olmas1 ve bebeginin de yiiziine
al yazma ortiilmesi gibi gelenekler kadin ile kan arasindaki kurulan bagin birer
gostergesidir. Al renk de inanisa gore kotli ruhlar1 uzaklastirmada kullanilmaktadir. Yer-
yon baglaminda ise Tirkler asagr yone kuzey, yukari yone ise giiney demislerdir.
“Tiirklerde ay ve giines de yonleri ifade etmede kullanilmigtir. Teleiit Tiirklerine gore
kartalin sol kanad1 Ay’1, sag kanadi ise Giines’i temsil ederken ay’1 temsil eden sol taraf
kuzeyi, sogugu, kara kis1 ve oliimii simgelerken, sag taraf ise giineyi, sicakligi ve
yasami belirtmektedir” (Bayat, 2007: 300). Bayan Toolay destanimizda da Bayan
Toolay, giineye giderken kizil tozlarin olugmasi, onun esinin ortaya bir kahraman
meydana getirecegini, o kahramanin biiyiiyiip iyi seyler yapacagini daha sonra kuzeye

giderek zorluklarla karsilasacagi miicadelelerinin birer habercisidir.

Bir giin yasadiklar1 yere bir oymak gelmis gelen oymak, ihtiyar adam ve
kadinin zengin oldugunu, malinin ¢ok oldugunu gérmiisler ve bunun iizerine oymagin
bas1 Karat1 Han ve esi, ihtiyar1 ¢cagirttip ona giiven verip Bayan Toolay1 ikram ettikleri
icki ile zehirleyip Oldiirmiisler. Karati Han Bayan Toolay’in obasina gidip malini,
hayvanini alip, kadinini 6ldiiriip, ¢ocugunu da almig. Cocugu ¢oban yapmis ve siirekli
onu 6ldiirmekle tehdit edip korkutuyormus. Bunun iizerine ¢ocugun yanina bir giin bir
tay gelmis ve birlikte kacip gitmisler. Tay ona bir kaya gostermis eger bu kayanin
acilacak yerini bulursan hayatta kalirsin bulamazsan hayatta kalamazsin demis. Cocuk
kara terini dokerek kayanin agzini bulmus ve iceri girmis. Iceride yiyecek, igecek,
ipekten elbiseler, kaftanlar varmis. Cocuk bunlar1 giyinip ¢ikmis. Tayr ise altindan
dizgin ve giimis eyerle tay1 bir ata doniistiirmiis. At, ¢ocuga kimsin nereye gidiyorsun?
dediklerinde ne diyeceksin diye sormus. Cocuk cevap verememis bunun iizerine at,
Tuman Kiskil atli Moge Sagaan Tolaay oldugunu Kok- Sokar ath kayin babasindaki
yiiz yillik hediyesini almaya gittigini soylemesi gerektigini anlatmis. At ¢ocuga bir yigit
edasiyla yol gostermis. Bir kahramanin nasil olacagini, ne yapmasi gerektigini anlatmas.
At1, tam kuzeyde bliylik kara tozun c¢iktigim1 ve ona bakarak gitmesi gerektigini

sOylemis. Kisa siire sonra toz yaklasmis ve geldiginde kisa kara sakall1 yagiz ¢ehreli gok
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giiclii bir er ormandan gelerek Sagaan Toolay’a kim oldugunu, atinin atasinin kim
oldugunu ve nereye gittigini sormus. Sagaan Toolay, Moge Bayan Toolay atali Tuman-
Kiskil athh Sagaan Toolay oldugunu ve Kok- Hevenk han kayin babamdaki hediyemi
almaya gidiyorum diye belirtmis. Sagaan Toolay, ona kim oldugunu sordugunda cevap
vermeden tam kuzeye dogru gitmis. Daha sonra ne oldugunu anlamayan Sagaan
Toolay’a ati kaymn babasinin o oldugunu sdylemis ve arkasindan geri kalmamasi
gerektigini anlatmis. Sagaan Toolay, kayin babasi nereye gittiyse gitmis Ve ne yaptiysa
yapmis. Han obasina geldiginde ona ne halki ne de han yiyecek igecek vermemisler.
Sagaan Toolay sadece beklemis, cani sikilinca disar1 ¢ikmis ve disarida yerden goge
saplanan demir kule evi gérmiis. Evlenecegi kiz bu evde oturmaktaymis.

Dastigaa tiniip kelges, / Disar1 ¢ikarak,
[avilap koriip turarga, / Dikkatlice baktiginda,
Cerden tlingen, / Yerden ¢ikan
Deerde sastikkan/ Goge saplanan
Demir suurga bajifi turgan. / Demir kule ev duruyormus.
Onu toptap kortip turarga, / Ona iyice baktiginda,
Oon 6ske ulus- daa tinmes, / Oradan bagka insanlar ¢ikmiyor,
Inaar ulus- daa kirbes, / Oraya kimse de girmiyor,
Iyas kiirgen, / Sadece odun getiren,
Sug uskan ulus- la/ Suya giden insanlar
Uner- Kirer bolgan. / Girip ¢ikiyormus.
Bir 1yas kiirgen kiji- bile/ Odun getiren kisiyle
Kadi kire beerge, / Birlikte girince,
Ay, hiin hereldig carag urug olurgan. / Ay, giines gibi giizel kiz
oturuyormus.
Afaa olurarga, / Orada oturdugunda,
Ajm- cemin- daa beer- le bolgan. / Asin1 yemegini de veriyorlarmis.
“Bo- daa eki ¢erni/ “Bu iyi yeri
Tipkan- dir men” — dees, / Bulmusum” deyip,
Adinin ezer, conaan/ Atinin eyeri, kegesini
Haya kiringa soyup kaas, / Kaya iizerine ¢ikarip koyup,
Suun uzup, / Suyunu getirip,
Iyajin uu- ¢aza saap berip turup- tur. / Odununu pargalayip verip
duruyormus.
Bir hiin 1yas ¢ok apaarga, / Giiniin birinde odun bittiginde,
Bir kiji- bile kadi/ Bir kisiyle birlikte
Ozenge 1yas hap turgannar. / Cukurlukta agag kesiyorlarmus,
Ulug siran1 ujurgas, / Uzun kara agaci yikarak,
Doorap tura artinge/ Dograrken arkasina
Haya korniirge, / Baktiginda,
Tuman- Kiskil adi bo turgan. / Tuman- Kiskil at1 yanindaymus.
Bo ¢iinii kilip turarii ol? — dep, / - Ne yapiyorsun sen? diye,
Adi aytirgan. / At1 sormus.
- Men bolza haannifi / - Ben hanin



60

Orgeezinifi doriinde deerde sastikkan/ Sarayinin baskdsesinde goge
saplanan

Deemir suurga bajifinifi istinde/ Demir kule evin i¢indeki

Ay, hiin hereldig kongug ¢aras urugnuii/ Ay, giines gibi ¢ok giizel kizin
Ciivezin kilip berip, / Isini goriip,

Kongug eki ¢erni tiptim- dep, / Cok iyi yer buldum, deyip,

Ool mun1 ségleen. / Oglan bunu sdylemis,

Seefi oofi kongug bolbas, / - Orast iyi degildir,

Er boduii eres- daa bolza, / Erligin cesur olsa da,

Er ugaanii bagay- dir, / Er aklin kotiidiir,

Seeni alir kadayifi ol- dur. / Senin alacagin kadmin odur (Arikoglu ve
Boorbanay, 2007: 498, 499, 500, 501).

Burada “yerden ¢ikan goge saplanan demir kule ev” den bahsedilmektedir.
Anlam olarak baktigimizda demir kule ev betimlemesi, Tirklerde ozellikle Sibirya
Tiirklerine gore “gogiin diregi demir kazik” kuzeyde bulunuyordu. Bir ¢adir kaziklara
baglanarak yapilirken atlar da kaziga baglanilirdi. Kazik, Tiirklerin isini gordiigii en
yardimc1 aletlerden birisidir. Bunun i¢indir ki demir olmasiyla birlikte deger
kazanmistir. Ayrica inanca gore gogiin diregi olarak da adlandirilir. Gogiin direginden
de kast edilen hayat agacidir. Kokleri erlik hana uzanan, dallari da Tanrilarin ve
koruyucu, iyi ruhlarin bulundugu aleme, Kutup Yildizina, gége kadar uzanan bir
agactir. Bu agacin govdesi de orta diinyay1 temsil etmektedir. Kutup Yildiz1 Tanr ile
diinya arasinda gecisi saglayan 6nemli bir konumdadir.

Bu baglamda Hayat Agaci’nin iist noktasindaki dallar, Kutup
yildizina ulasarak 1s1kli iilke olarak ifade edilen Tanr1t makamina
acilirken agacin kokleri karanliklar iilkesi olan Erlik’in
mekanina agilmaktadir. Kutup yildizinin daima kuzey yonii
gdstermesi sebebiyle Hayat Agac1 da kuzey yonlii olarak Ulgen
ve Erlik arasinda ikili zithga gecis ¢izgisi olarak
degerlendirilebilir (Unal, 2022: 72).

Destanin devami ise su sekildedir:

Kizina Demir Moge adli biri daha talipmis. Han, kizin1 almasi i¢in bir maharet
gostermesi gerektigini sdylemis ve at yaristirmaya karar vermisler. Tuman- Kiskil’in
tizerine iki torba asip yollamis. Yolda onu sahipsiz goren kadinlar onu yaralamislar.
Tuman- Kiskil ise sirtindaki otlardan yiyerek kendisini iyilestirmis. Tuman- Kiskil
gecitleri asarak yaris1 yenmis.

Attar ¢ige burungaar koriip algas, / Atlar tam giineye dogru,

Corup kaan. / Gitmigler.

Burungaar ¢er, deernifi kidinga c¢edir/ Ileriye dogru, gogiin kiyisina
kadar
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Sofinaan murnaan ciive- daa ¢ok, / Onden, arkadan giden olmadan,

Bokpee- bile bargas, / Birlikte gidip,

Dedir eey tirtkas, / Geri doniip,

Cige sofigu ciikge 1dip- la kaannar. / Tam kuzeye kogmaya baslamislar.

Cer ortuzu c¢eder- ¢etpes ¢orda/ Yolun ortasina varmak iizereyken

Tuman- Kiskil at murnunga kirip algas, / Tuman- Kiskil at 6ne ¢ikip,

Aray 1rap {liniip ¢orda, / Biraz uzaklasip giderken,

Demgi iis kaday, / deminki ti¢ kadin,

“Mooii eezi bar eves, hamaan be” — diskestifi, / “Bunun sahibi yok ki, ne

farkeder” deyip,

Ujen kulas seleme- bile/ Otuz kulag kilig ile

Iyi coon baldirin keze sapkas, / Iki kalin baldirii kesip,

Irlajip- soorlajip/ Ir sarki sdyleyip

Saap olurup- turlar. / Gidiyorlarmus.

Demgi Tuman- Kiskil at/ Deminki Tuman- Kiskil at

Cat bilgizin bilgirip, / Yagmur duasi piskirmasini piskirip,

Daglig dastig ¢erge harin cagdirip, / Dagh tagh yere kar yagdirip,

Hat- suurganin djiirtip, / Riizgar firtina koparip,

Bodunui ¢itkan heminge/ Kendisinin yattig1 nehre

Ol- caaskinin cagzip, / Yagmur yagdirip,

Kogiin lindiirtip, / Yesilini bitirip,

Hegin etsip algas ¢itkan- dir. / Guguk kusunu 6ttiirlip yatryormus.

Aray Oyektelip ¢idip algas, / Biraz karninin {izerine yatip,

Kirinda ezerinifi koviingtlitiniifi aldindan/ {izerindeki eyer yastiginin

altindan

Em odun ap ¢ip algas, / Em otunu alip yiyip,

Udatkan ¢ok, am kancap baardim dees, / Kisa siire sonra, simdi nasil

oldum deyip,

Davan- dayaan herlip, kostiip koorge, / Ayaklarini gerip, baktiginda,

Ciiii- daa cok, ettingeen bolgan. / Higbir sey yok, iyilesmis imis.

Cavaa carij1 hire ¢erge/ Tay yaris1 kadar yerde

Celip mafinap koorge, / Tiris gidip denediginde,

Anaa bolgan. / Iyiymis (Arikoglu ve Boorbanay, 2007: 505, 506, 507).
Burada em otu “dliimsiizliik otu” olarak vurgulanmaktadir. Insan varhig,

varolusculuga gore bir giin yasami son bulacaktir. Oliim, hem kabullenilmesi gereken
bir durumken hem de ondan uzak durulmasi, kurtulunmasi gereken bir durum olmustur.
Oliimii korkutucu yapan sey ise insanlarm yalniz kalma endisesi, yok olma, oliirken
eziyet ¢ekme, geride kalanlar1 diisiinme vb. durumlar onu kabullenilmesi zor bir hale
getirmistir. Bunun sonucunda 6liimsiizliik arayisi igerisine girilmis ve dinen de olusan
“cennet” anlayis1 varolmus ve dliimden sonraki yasama inanci da geligmistir.

Godin, insanlarin 6lime karsi iki farkli tutum gosterdigini belirterek “kaginma
ve narsistik korunma” tutumundan bahsetmistir. Bu tutum bireyin 6liimsiizliik arayis1 ve
istegi tizerine meydana gelir. Destanlarda bulunan kahramanlarin bircogunun hayatinda

bu tiir bir egilime rastlanmaktadir. Diger tutum ise, “tamamlanma arzusu” dur. Bu tutum
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ise insanda, daha iyi bir hayat yasamaya g¢alisma seklinde agiklanmaktadir (Kilig ve
Eser, 2017: 127).

Burada bahsedilen tutumlarin ilkinde 6liimsiizlilk arzusuna gore insanoglu su,
bitki vb. seylerde Oliimsiizliigii aramaya ¢alismistir. Genel Tiirk destanlarinda da bu
durum goriilmektedir. Ornegin, mitolojideki 6liimsiizliik otu olarak kabul edilen yasam
otudur. Evrende bitkiler, topraktan beslenerek olusurlar ve giiglenirler. Toprak ise
Olenlerden beslenmektedir. Bu bir dongiidiir. Bu dongiide yasayan her insanoglunun
bedenindeki enerji de gii¢ de bir giin toprak olmakta, topraga donmektedir.

Ispanyol diisiiniir olarak bilinen Miguel de Unamuno (6. 1936) bireylerde
bulunan hayatta kalma ve olimsiizliik istegini su sekilde agiklamigtir: “Sen, ben ve
Spinoza, hi¢bir zaman 6lmek istemeyiz ve higbir zaman 6lmemek i¢in can atigimiz,
bizim gercek Oziimiizdiir...” Bireylerin Sliimsiizliik istekleri, dini inang¢larda ‘yeniden
dirilis” ile nitelendirilirken, felsefi yaklasimlarda ise ‘ruhsal Oliimsiizliik’olarak
nitelendirilmektedir (Kavsut, 2018: 435).

Dogum ve 6liim insan yasaminmn en etkili anlaridir. Insan, anne rahminde
diinyaya hazirlanirken topragin altinda da diger dleme hazirlanmaktadir. Diger aleme
gecilen silirecin yasanilan hayata gore olmasi, yok olma korkusu, onunla miicadele
edilmesi gerektigini, oliimsiizliik arayigini da beraberinde getirmektedir. “Yunanlilarin
Hekim Tanris1 Asklepios’un, Medusa’nin bogazindaki kani kullanarak hayatta
kalmasinda, Siimerlere ait Gilgamis mitlerinde, Makedonyali Iskender’in &liimsiizliik
arayiginda bulunarak karanliklar tilkesine gidisinde, ya da Lokman Hekim’in bitkilerin
dilini G6grenerek Olliimsiizligli aramasinda” vb. destanlarda Oliimsiizliik arayisini
gormekteyiz. Yasam ve oliimiin varligi ve 6liime karst duyulan endise her toplumda
oldugu gibi bu durum mitlerine, destanlarina da yansimis bulunmaktadir. Ufak
farkliliklar olsa dahi oliimsiiz olmaya karsi duyulan ihtiyag, sonsuz olma, 6liimden
sonraki yasama inangla birlikte bazi bitkilere, otlara, sulara anlam yiiklemislerdir.
Bayan Toolay destaninda da Tuman- Kiskil atin sirtindaki otu yemesiyle iyilesmesi
biitlin bu anlatilara atifta bulunarak gonderme yaparken Oliime ve Oliimsiizliige kars
derin anlamlar1 icermektedir.

Destanin devaminda ise, Demir Moge ve Sagaan Toolay kapismislar.
Kapismalar1 yillar almis bunun tizerine Sagaan Toolay, Demir Moge’yi yenerek kizi ve
biraz da mallardan alarak obasina donmiis. Bir glin obasinin talan edildigini gbrmiis
karis1 Sagaan Toolay’a Amirga Kara-Moos'un gelerek obayi talan ettigini ve kendilerini

gotiirdiigiinii yazan bir not birakmis. Bunun iizerine Sagaan Toolay, Kara Mangis’1
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oldiirmek istemis ancak okla, baltayla ve diger seylerle oldiirememis. Iskenceye
dayanamayan Kara Mangis kendisinin ayak tabanindaki keskiyle oldiirtilebilecegini
sOylemis ve onu 6ldiirmiis. Obasina donerlerken aklina Karatt Han gelmis ve onu da
giderek oOldiirmiis daha sonra obasinda mutlu bir sekilde yasam siirmeye devam

etmislerdir.

Anlam konusundan sonra kavram konusu gelmektedir. Kavram baz1 dil
felsefecilerine gére anlamla ayni sey demekken kimilerine gore farkliydi. Ornegin,
Kant’in felsefesine gore kavram, tek tek nesneleri nitelemeyen genel bir yapidir. Cogu
dil felsefecisine gore ise kavram nesneleri niteleyen genel anlamdir. Dogal olarak anlam
ve kavram ayni sey demektir. Destanimizda da at, 6liimsiizliik, demir ev vb. 6nemli olan

kavramlar ele alinarak anlamlara deginilmistir.

Diger bir konu ise gonderme konusudur. Destanimizda bulunan kavramlara ve
anlamlara deginirken verilen gondermelere de deginmis bulunduk. Baslangi¢ta olusan
kahramanin ortaya ¢ikisi, bliylimesi ve bu varolusculuk miicadelesi igerisinde olusan
olaylar, renkler ve yon kavramlari, bunlarin kiiltlirimiize yansiyan yanlari, yine varolus
miicadelesinin Tiirk tarihi boyunca gerek gercek anlamda gerckse mitolojik destan
yapilarinda goriilmesi, bunun Tuman Kiskil adli atin {izerinden, bitki kavrami {izerinden
yapilan yasam miicadelesine ve dliimsiizliik arayisina yaptig1 gondermelere, demir kule
evin, kuzeyde bulunan demir kaziga gonderme yapmasi, atin Tiirk mitolojisindeki ve
Tiirk kiiltiirtindeki 6nemine gonderme yapmasi goriilmektedir. Frege nin kuramina gore
dogruya ve yanlisa yapilan gondermeler de s6z konusudur. Bu durumda iyi ve koti
miicadelesinde olan kdétiilerin yaptiklar1 yanlislarla, iyilerin yaptiklarinin dogruluk
degerine gore gondermelerde olmasi da yapilan gondermeleri gosterir niteliktedir.

Iclem ve kaplam konusunda ise Tiirklere ait genel bilgiler kaplami ifade
etmektedir. Cocuk oldugunda anne ve babasinin toy diizenlemesi, toyun ad verilirken
kahramanin ilk avinda, ilk yagmasinda, diigliniinde toylarin diizenlenmesini ifade ettigi
icin de i¢lemi ifade etmektedir. Tiirk kiiltlirlinde toy geleneginin olmasi genel bilgi
olarak kaplami ifade etmektedir. Destanimizda da genel olarak Tiirk kiiltiirline ait olan
toy gelenegi, atin 6nemi, varolusculuk miicadelesi, kahramanlarin hizli sekilde biiyiiyiip
gelismesi, yasadigi zorlu miicadeleler ve olaganiistii giliclerinin olmasi vb. durumlar

biitiin Tiirk kiiltiirtine ve Tiirk epik destanlarinin 6zelliklerini igerdigi i¢in birgok
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kaplamdan ibarettir. Kaplamdan elde edilen, genel bilgilerden ¢ikarilan anlamlar da
iclemi olusturmustur.

Destanda genel olarak zaman ve mekandan bahsedildigi i¢in “baglam”
bulunmaktadir. “Evvel zaman i¢inde, baris zamani iken, Ak- Hem’de yasayan Tuman
Kiskil atli Moge Bayan- Toolay ihtiyar yasiyormus” olarak baslayan destanda son yine
kahramanin yurdu olan Ak- Hem’de bitmektedir.

Dilin yapisim1 inceleyen alan olarak bilinen sentaks, climlelerin ogelerini ele
alarak onlardan gondermeler ¢ikarmaktaydi. Ornegin, “6zne” durumundaki bir terim bir
nesneye gonderme yaparken, yiikklem de nesneye nitelik atfederek kavrama gonderme
yapmaktaydi. Mantiksal 6zne, tek bir nesneye gondermede bulunurken yiiklem bir¢ok
Oznelere yiiklenebilir. Bu sayede de cokca tiimce elde etmek miimkiindiir. Buna Bayan
Toolay destanindan 6rnekler verelim:

Moge Bayan Toolay ihtiyar yastyormus/ Miithis bir er gelip/ Oradan bagka
insanlar ¢ikmryor/ Ay, gilines gibi giizel bir kiz oturuyormusg/ At1 sormus/ At1 konusmus/
Zavalli ihtiyar hemen 6liivermis/ Kendisi ata binememis/ Er kisi erken kalkmali/ Oglan
kendisi ocak basma oturmus/ Oglan sormus/ Iki pehlivan ¢arpismis/ Iki boga toslagmis/
Iki bugra giiresmis/ Han sdyliiyormus/ Demir- Mége soylilyormus/ Ug kadm binmis/
Avlanan halki geliyormus/ hayvanlart yorulmus/ Amirga Kara Moos gelmis vb.
ciimleler igerisinde bulundurduklari mantiksal 6zneler, tek bir nesneye gonderme
yaparlarken yiiklemin bosluklarim1 farkli 6zne ve nesnelerle doldurarak yeni ciimleler
iiretebiliriz. Buradaki ciimleler de 6zne- yiiklem ciimlelerini olusturarak sentaksa 6rnek
olmuslardir.

Diger konumuz ise anlambilim olarak degerlendirilen semantik konusudur.
Bayan Toolay destaninda anlama yonelik bilgiler yukarida anlam konusunda
degerlendirilmistir. Tiirk kiltliri ve mitolojisinde bulunan at, ¢ocuksuzluk motifi,
Oliimsiizliik otu olarak bilinen yasam otu, demir kule evin niteledigi demir kazik, kutup
yildiz1, yer- yon kavramlar1 olarak nitelenen giiney, kuzey ve onlarin ifade ettikleri
anlamlar ve bunlarin gerek Tiirk kiiltiiriine gerek baska toplumlarin kiiltiirlerine olan
etkileri {izerinde durulmustur. Igerdikleri derin anlamlara da deginilmistir.

Dil ile ilgili sorular1 ele alan bunlar1 agiklayan, tartisan, uygulamacilik ve
faydacilik olarak bilinen dil felsefesi alan1 ise pragmatiktir. Bayan Toolay destaninda da
Tiirklerin destancilik geleneklerine, bir Tiirk destan1 nasil olur? Igerisinde mitolojik
unsurlari nasil bulundurabilir? Tiirk kiiltiiriindeki motifleri ne anlamda kullanir?... gibi

sorular1 tartigabilir buradan anlamlar ¢ikararak saptayici veya edinim mi? pragmatige
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uygun olup olmadiklarini da ¢ikarabiliriz. Bayan Toolay destaninda genel olarak Tiirk
epik destan geleneginin nasil bir kalipta oldugu, Tiirk diisiiniis, mitolojik olaylarin,
varoluscusuk veya ahlaksal 6zelliklerin bir gonderme, anlama ve saptayici olmasi
durumlar1 bulunmaktadir. Ornegin, Tiirk epik diinyasinda ilk olarak bir yaratilis zamani,
bagkahraman ve diismanlarmin bulundugu yer, yurtlarin talan edilmesi, kurtarilmasi,
lyi- kotl zithigi, karsilasilan engeller, olaganiistii 6zellikler, yetenekler, olaganiistii at ile
yola ¢ikma, kahramanlarin yemegi, masa diizeni ve ikramlarin nasil oldugunun tasviri
(Karati Haan’in kadimi kalkiverip, gerekli esyalarini, masasini, ¢aydanligimi koyup
durmus) yemek adabi, sohbet etmeleri, savas ve savasa c¢agri yapmalari, miicadele
etmeleri, savasanlarin denk olmasi, savas sirasindaki durumlari, bahadirin savasi
kazanmas1 gibi genel durumlar Bayan Toolay destaninda da bulunan genel olarak Tiirk

epik destanlarini igeren 6zellikler olmas1 bakimindan bu bilgiler saptayici pragmatiktir.
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DORDUNCU BOLUM
ALTAY TURKLERI

Altay Tirklerinin yasadig1 bélgede Hunlar, Goktiirkler, Uygurlar, Kirgizlar vb.
birgok Tirk hiikiimdarliklart da yasam siirmiistiir. Bu bakimdan kuruldugu yer
bakimindan 6nem tagimistir.

Giiney Sibirya’da yer alan Daglik Altay Cumhuriyeti Rusya Federasyonu
igerisinde Kazakistan ve Mogolistan bozkirlarinin olustugu 92. 902 metrekarelik bir
alanda yer bulunmakla birlikte Mogolistan, Cin (Dogu Tiirkistan- Sin- Can Ozerk
Bolgesi) ve Kazakistan ile sinirdas olarak yasamaktadirlar. Altay Tiirkleri, Uygurlarin,
eski Kirgizlarin, Oguz ve Kipgaklarin Altay daglarindan ilerleyerek batiya dogru
geldikleri zamanda bu alanda bulunan yerli Tiirklerle kaynasarak meydana gelmis bir
Tiirk toplulugu olarak yer almislardir (Ercilasun vd. 2012: 1011).

Uzun zaman Cungarlarin (Oyrot) hakimiyetinde kalmiglar ve bu sirada Oyrot
adiyla anilmiglardir. Oyrotlardan sonra ise Rus hakimiyetine girmislerdir. Altay Tirkleri
1928 yilindan 1938 yilina kadar Latin alfabesini kullanmislar, 1938 yilindan sonra ise
Kiril alfabesini kullanmaya baslamislardir. Bu yazi diliyle de edebi eserler, sozlii
edebiyat trilinleri, kitaplar yayimlanmistir. Altay Tiirkgesinde on alt1 {inlii bulunmakla
birlikte uzun tnliller de bulunmaktadir. Bu uzun finliler birincil olmamakla birlikte
belirli ses olaylari sonucunda olusmus ikincil uzun tnlilerdir (kargaa: karga, c60jo:
servet, argadaarim: kurtaririm vb.). Bunun yani sira igerisinde Arapca ve Fars¢a alinti
kelimeler de bulunmaktadir. Yuvarlaklik uyumlari da ¢ok goriilmektedir (orto: orta,
coldor: yollar vb.). Eski Tiirk¢edeki ag, aga, ag1, 1gu ses gruplari, Altay Tiirkgesinde aa
ve uu fonemlerine doniigmiistiir (E.T. tag, A.T. tuu, T.T. dag vb.) . Eski Tiirkcede
bulunan og, ogu, 1g1 ses gruplari, Altay Tirkgesinde oo, uu ses fonemlerine
doniismistir (E.T. sogik, A.T. sook, T.T. soguk vb.). Kelime bas1 y-‘lerin c-° ye
dontismesi (yol: col, clirek: yiirek vb.) durumu da vardir. Eski Tiirk¢e kelime basi t-
‘lerin, Altay Tirk¢esinde korundugunu gérmekteyiz (tis: dis vb.). Eski Tirkcede
kelime basinda bulunan b-‘lerin m olmasi ( ben> men vb.), kelime ortas1 —d-‘lerin -y-
olmasi (adak> ayak vb.)gibi durumlar da goriilmektedir. Kullanmakta olduklari alfabe
ise A. B. Ercilasun’un editorliigiinii yapmis oldugu Tiirk Lehgeleri Grameri adlh
kitaptan 1014. sayfadaki tabloda gosterilmektedir:

| Altay Tiirkgesi Alfabesi | Tiirkiye Tiirkgesi Alfabesi




67

Aa Aa
b6 Bb
BB Vv
I'r Gg
1 Dd
Jj Cc
Ee Ee
E & (YO yo) -
XK ok J]
33 12
Nn Ii
W it Yy
K k Kk
JIn LI
M M Mm
H=n N n
H (1) -
Oo Oo
0d 0d
ITn Pp
Pp Rr
Cc Ss
TT Tt
Vy Uu
D P Ff
X x Hh
I 11 (Ts ts) -
Y4 Ce
LT Ss
1T m (S¢ s¢) -
B -
bl b1 I1
b -
29 (E e) (basta) -
O 10 (Yu yu) -
Asa(YA ya) -

4.1. Altay Tiirklerinin Edebiyati

Altay Tirkleri, modern yazili edebiyat olusuncaya kadar sozlii edebiyat

tirtinleriyle ilgilenmiglerdir. Altay s6zlii edebiyatin en zengin ve iizerine en ¢ok c¢alisilan

tiiri “kay- ¢or¢ok™ adi verilen destanlardir. Maaday Kara, Alip- Manas, Er- samir gibi

kahramanlik destanlari, bu tiiriin en bilinen destanlaridir. Bu destanlar ise “kayc1” adi
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verilen destan anlaticilar1 tarafindan icra edilmistir. Birgok destanda oldugu gibi Altay
destanlarinda da eski Tiirk inanglari, gelenek gorenekleri, yasam tarzlari yer almaktadir.
Diger s6zlii iirlin ise masallardir. Altay Tiirkgesinde masal, “¢6r¢6k™ adin1 almaktadir.
“Kadmlar ve kaye¢1 olarak bilinen masal anlaticilar1 bulunmakla birlikte. Masallarin
genel kismini hayvanlar olusturmaktadir. Bu yiizden masallar ve 6zellikle de hayvan
masallar1 mitlerle 6zdesmistir. Ceek-Cilan, Ker-Cutpa, Almis, Mofius gibi korkung
yaratiklar ve hayvanlar bu masallarda bulunmaktadir” (Dilek, 2003: cilt 24). En cok
dort misra uzunlugunda olabilen atasdzleri ise “kep sOs” veya “ukaa sos” olarak
adlandirilmaktadir.

“Suu korboyeo odiik cekpe.
Irmagi gérmeden ¢izmeyi ¢ikarma” (Dilek, 1. , 2003: cilt: 24).
Birden fazla misradan olusabilen Altay bilmeceleri Anadolu sahasi bilmecelerle

de benzemektedir. Bilmeceyi bilemeyen kisi kotii ve yasli birine satilma cezasi
almaktadir. Soruyu soran kisi bilmeceyi bilemeyen kisiyi satarken sunlar1 demektedir:
“ihtiyar Kapis, siz kizil tilki kiirk{i mii istersiniz, yoksa bilmeceyi bilemeyen Mikag’1 m1
alirsiniz?” Kapis o0yle der: “Ben bir ihtiyarim tilki kiirkiinii ne yapayim? Mikag’1 alayim.
Basini bakrag, ellerini dirgen, ayaklarin1 baston yaparim, karnina ev kondururum,
bogriinii yastik yaparim” veya: “Kulagindan tutkag, goziinden kadeh, dilinden yaygi,
disinden keski, burnundan musluk yaparim” (Surazakov, 1975: 67)

Bunlarin yaninda alkiglar da diiglin, bayramlarda, ava c¢ikarken vs. hayatin
hemen her alaninda kullanilmaktadir. Kabay kojondor (ninniler), modor sostor
(tekerlemeler), sigittar (agitlar), Kojofidor (halk sarkilart), Keep-Kuugyndar (efsaneler)
da sozlii edebiyat iiriinleri olarak kullanilmastir.

“Kabay kojondor (ninni) drnegi:

Pay-pay palazi! ( Bay, bay yavrusu!)

Pay-pay, pala-a-a-may. ( Bay, bay, yavrum aay.)

Uzun tlinge uyku per, (Uzun geceye uyku ver,)

Kiska tiiske engii per. (Kisa giindiize huzur ver.)

Uktap iyzeii palazi, (Uyusana yavrusu,)

Pay-pay, pay-pay-pay, (Bay, bay, bay, bay, bay,)

Pagirbazaii sen poyifi, (Bagirmasana sen,)

https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/12607,ninnilerpdf.pdf?0 (14.03.2024).
Zengin Altay sozlii edebiyatindan sonra 19. Yiizyilin ikinci yarisinda modern

Altay yazili edebiyat1 gelismeye baslamistir. Siir i¢in “lilger”, oykii i¢in “kuucin”, uzun
Oykii i¢in “povest”, roman i¢in “roman” kelimelerini kullanmiglardir. Modern Altay
yazili edebiyatin1 arastirmacilar g¢esitli donemlere ayirmistir. “S.S. Surazakov (1995)
“Bolsevik Ihtilali Oncesi Altay Edebiyati, Kurulus Donemi Altay Edebiyat1 (1922-
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1929) Sosyalizmin Gelistigi Yillardaki Altay Edebiyat1 (1929-1941) Diinya Savasi
Donemi Altay Edebiyati (1941-1946) scklinde Altay edebiyatini tasnif etmistir”
(Surazakov, 1995).

N.M. Kindikova da “Bolsevik Ihtilali Oncesi Altay Edebiyati, 1930-40’l
yillardaki Altay Edebiyati, 1950-60°11 yillardaki Altay Edebiyati, 1970-90’11 yillardaki
Altay Edebiyat1” seklinde donemlere ayrildigini belirtmistir (Kindikova, 1994). islenen
temalar genellikle Lenin’e, yonetime ve Komiinizme 6vgii iken bunlarin yaninda dil ve
vatan sevgisi temalar1 da islenmistir. Koktiirk bengii taglarinin 6nemi ve sahiplenilmesi
de 6ne ¢ikan konulardan olmustur. Koktiirk bengii taslar1 diger Tiirk boylarinda oldugu
gibi Altay Tiirkleri agisindan da 6nemlidir. “Altay Tiirklerinden olan iinlii folklorcu S.S.
Surazakov, 1962 yilinda basilan Altay Literatura adindaki yapitinda kuzey Altay
Tiirkleri olan Tuba, Calkandu ve Kumandilarin diline yakin olarak Koktiirk bengii
taglarinin dilini yakin buldugunu belirterek: “Bu bigikter Tiirk el-condordin, ol toodo
altayda curtagan el-condordin, bastapki cebren Siter atumiy da pamyatnikteri bolup
cat:" (Surazakov, 1975: 8) seklinde ifadede bulunmustur.

Modern yazili Altay edebiyatina II. Diinya Savasi da etki etmistir. Sovyetler
Birliginin de bu savasta yer almasi nedeniyle diger halklarda oldugu gibi Altay Tiirkleri
de bu savasa katki saglayarak savas hakkinda “Ada Torol Ugun Ulu Cuu/ Ana Vatan
Icin Ulu Savas” olarak nitelendirme yapmuslardir. “Altay Tiirkleri savasin baslamasiyla
ellerinde avuglarinda ne varsa yurtlart igin olusturulan fona verilmistir. Bu nedenle
savagtan sonra ¢ogu insana yurtlart i¢in hizmette bulunduklarina dair madalyalar
verilerek onlar1 onurlandirmiglardir” (Tiirker, 2012: 332). Savas beraberinde bir¢cok can
kaybmni da getirmis ve Altay Tiirkleri bircok yakinlarinin kaybi ile aci ¢ekmistir. Bu
acilart edebiyata da yansimistir. Stalin’in yonetimde bulundugu zamanlarda Tiirk
diinyasinda rejim yanlis1 olmayan rejime kars1 ¢ikan, milliyetgilik unsurlar1 barindiran
eser yazarlari slirglinle veya oliimle cezalandirilmistir. Savas donemi Altay edebiyatinda
bircok sair de 1941 yilinda savas basladiginda cephelere gonderilmis cogu da geri
donememistir. “Isay Tantiev, Taksa Ozoginov, Ivan Kogeev, Vasiliy Irtanov, Jafia
Bedyurov, Ivan Sodoev, Nikolay Kuranakov gibi isimler cephelerde yerini almig fakat
pek ¢ogu geri ddSnememistir. P. V. Kugiyak, C. I. Encinov ve J. T. Bedirov gibi isimler
savas doneminin sairleri olarak bilinmektedir” (Tirker, 2012: 334). Pavel Vasilyevig
Kugiyak 1941 yilinda ilk siiri olan “Enezinifi Cakiltaz1” nda bir annenin savasa giden
evladint ugurlamasina ayrica siitiiniin kudretiyle evladinin daha gii¢lii olacagma yer

verip Alip Manas ve Altay Buucgay gibi bahadir olmasini istemistir.
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Savag sonrasi edebiyatta ise eserlere duyulan acilar, endiseler yansimistir. “L. V.
Kokisev, A. O. Adarov, E. M. Palkin gibi isimler savas sonrasi edebiyatta goriilen
yazarlardir. Bu edebiyat¢ilar Moskova Edebiyat Enstitiisiine egitim almalar1 igin
gonderilmis ve Altay Edebiyati’na 6nemli derecede katki saglamislardir” (Tiirker, 2012:
339). Savas bittikten sonra eserlerde halkin duydugu aci, savasin izleri, yasanan sefalet,
umutsuz bekleyisler, yasamini1 kaybedenlerin yakinlarinin acisi, yoksulluk vb. konularin
beraberinde getirdigi karamsarlik yogun olarak islenmistir.

Gengler edebiyata yonlendirilerek, basimevleri kurularak yayinlarin sayisinda
artis saglanarak savas sonrasi edebiyatta ilerlemeler saglanmistir. Bunun {izerine
toplantilar diizenlenerek edebiyati ilerletme ve c¢esitlendirme konusundan kararlar
alimmistir. 1952°de GornoAltay’da Tarih, Dil ve Edebiyat Enstitiisii acilarak yapilan
caligmalar burada toplanmaya baslamistir. Daha sonra yapilan ¢alismalar, 1959’da
Yazarlar Birligi tarafindan ilerletilmistir. Altayli edebiyatcilarin eserlerine ise “Altaydifi
Colmon1” olarak bilinen gazetede ve “Altaydiii Tuularinda” ismini alan yillikta yer
verildigi belirtilmistir. Bu dénemde ayni zamanda Rus¢adan Altay Tiirk¢esine yapilan
terciime yer almaktadir (Tiirker, 2012: 342).

Bu donemlerde en ¢ok One ¢ikan tiirler tiyatro ve siir olmustur. Altay Yazarlar
Birliginin kurulmasi, ilk tiyatro binasinin olusturulmasi, “Altaydii Colmoni”, “Kizil
Oyrot” gibi gazetelerin ¢ikmasi, “Altaydin Tuularinda”, “El Altay” ve “Bay Terek” adli
dergiler de Altay edebiyatin1 gelistirmigtir.

4.1.1. Altay Tiirklerinin Destancilik Gelenekleri

“Kaygor¢ok” adi verilen kahramanlik destanlar1 da kayegilar tarafindan icra
edilmektedir. Diger destanlarda oldugu gibi Altay kahramanlik destanlarimi anlatan
kaycilar da bayramlarda, diigiinlerde, toylarda destanlari icra ederler. icra sirasinda
degisik seyleri taklit edebilirler, ses tonlarin1 degistirebilirler. Ayrica jest ve mimiklerini
de son derece destana uygun sekilde kullanirlar. Destan1 topsuur denilen bir ¢algi aleti
esliginde de icra ederler. Kaycilar seslerini degisik yerlerden ¢ikarabilirler.
Gogiislerinden ve damaklarindan sesler ¢ikarak icrada bulunurlar. “Kaygilarin destan
anlatirken ¢ikardigi sesi N.A. Baskakov, soyle belirtmektedir; “Kayc1 sesini girtlaktan
cikarirken aynm1 zamanda dudaklarini hareket ettirerek o sese ii¢ sekilde yon
vermektedir: 1. Kiiiilep kavla-; burada dudaktan ¢ikan ses hafif bir ugultu seklindedir. 2.
Kargirlap kaciyla-; Cok ince ve ugultulu bir sestir. 3. Sigirtip kavla-; Islik sesini andiran
bir sestir” https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/12596,destanlarpdf.pdf?0 (15.03.2024). Tiirk
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toplumlarinda her seyin bir iyesi, ruhu olduguna inanilmistir. Destan anlaticilar1 olan
kaycilar da destanini sunarken “kay iyesi” tarafindan dinlenildigine inanmaktadir.
“Kayc1 destan1 anlatmaya baslamadan 6nce Altay’in sahibine ve kullandigi topsuurunu
overek bir giriste bulunur. Insanlarin onu dinleyip dinleyemecegini gozden gegirerek
Ovme isini uzun ya da kisa yapabilmektedir. Her destan anlatimina baglamadan bir giris
yapilmasi soz konusu degildir kay¢i, bazi zamanlarda destan anlatmaya dogrudan
baslayabilir” https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/12596,destanlarpdf.pdf?0 (15.03.2024).
Az Once de belittigimiz tizere destan anlatic1 da bir kay iyesi olduguna inanmakta ve
destana basladiginda kendisine yardim etmesini istemektedir. Altay kaycilar1 da usta-
cirak iliskisiyle ustalagirlar. Bunun yaninda babasindan kayg¢iligi Ogrenenler de
mevcuttur. “Aleksey Grigori¢ Kalkin kaygilign babasi G. 1. Kalkin’den 6grenmistir.
Yine yasayan kaycilardan Kokuri¢ Yalatov da babasi Siran Yalatov’un yaninda
yetismistir” https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/12596,destanlarpdf.pdf?0 (15.03.2024). Bir
de riiya gorerek kayei olanlar vardir. “Altay destan anlaticilar1 destan kahramanlarinin
riiyalarina girerek kendisini bu anlatimdan sonra rahatsiz etmemeleri igin sunlart
demektedir;

“Tas bolup ¢ok!
Tas bolup kaykala!
Bos!” https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/12596,destanlarpdf.pdf?0

(15.03.2024). Diyerek destanlarina son verirler. Kayegilar halkin, askerlerin, avcilarin
motive olmasi, morallerini diizeltmeleri, onlarin kendilerini iyi hissetmeleri bakimindan

destanlarini oldukga iyi statiide sunarlar.

4.1.1.1. Sulmis- Sum Destanim Dil Felsefesi Yoniinden Inceleme

Bu calismada ise; Ibrahim Dilek tarafindan 2007 yilinda hazirlanan Altay
Destanlar1 III adli eserinden alinan Sulmus Suni destan1 incelenecektir. Bir climleden
ortaya ¢ikan mantiksal yapilara, parcalara terim denilmekteydi. Burada oncelikle dil
felsefesinin ilk konusu olan mantiksal yapilara, terimlere deginelim:

Ozo, 0zo0, 0z0, ¢akta,
Oturgan ulus cok tujunda,
Erte, erte, erte, 0ydo,
Emdigi ulus cok tujunda
Keen cafikir Altayda
Togus siiiiri taygalu,
Togus kara talaylu,

Tiik tanigpas mal aziragan,
Til bilispes con bagkargan,
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Tayga keptii c60j6 eelegen,

Talay keptii cer eelegen,

Togus tiifiey kezerlii,

Togus tliney baatirlu,

Toguzon eki iiyeli,

Togus bulundu 6rgooli,

Altin- Tana abakaylu,

Ayana dep caiis kistu,

Ak- boro atka mingen

Sulmi- Suni uuldu,

Kayilip 616r tin1 cok,

Kizarip agar kani cok

Kaldan- kaan curtaptir (Dilek, 2007: 322).
Ik, ilk, ilk, ¢agda, oturan insanlar yokken, evvel, evvel, evvelki zamanda,

simdiki insanlar yokken, gorklii cakir Altay’da dokuz sivri dagli, dokuz kara irmakli,
tilyleri farkli hayvan besleyen, dilleri farkli halk yoneten, dag gibi serveti olan, deniz
gibi yer sahiplenen, birbirine benzer dokuz yigitli, birbirine benzer dokuz bahadirli,
doksan iki pargali, dokuz koseli sarayli, Altin- Tana esli, Ayana adli tek kizli, Ak- boro
ata binen Sulmis Suni ogullu, Alinacak cani yok, kizarip akacak kani yok Kaldan- kaan
yasarmis.

Burada “gorklii cakir Altay’da” kismina kadar zaman belirttigi i¢in zarf
timlecidir. Gorklii cakir Altay’da ise yer belirttigi icin yer tamlayicisidir. Yasamus,
yiiklemdir. Yiikleme kadar olan kisim ise sifat fiil grubu ile sifat tamlamalarindan
olusan 6znedir. Bunu parantezleme teknigi ile gosterirsek:

Z. T. (zarf) + Yer T. (isim< bulunma hal. Eki) + O. (S. + 1. : Sifat T. ve Sifat F. Gr.) +
Yiiklem (Fiil< kip< zaman< sahis) seklinde terimlerden olusmus bir ciimledir.
Bir bagka climleden 6rnek verecek olursak:

“Aylik cerdefi kds koroton

Eki tlifiey boro sofikor

Togus buluiidu kdk 6rgooni

Aylandira kortip, sifidep oturat” (Dilek, 2007: 322).

Bir aylik yerden goren birbirine benzer iki boz dogan dokuz koseli gok saray1 gepegevre
bakip, oturup inceledi.

Bir aylik yerden goren birbirine benzer iki boz dogan: Ozne

dokuz koseli gok sarayi: Belirtili Nesne

cepecevre bakip, oturup: Zart Tamlayicisi

inceledi: Yiiklem

O.(S.F.Gr.)+B.iN. (S+1.:S.T.) + Z. T. (fiil< zf.eki) + Yiiklem (fiil< kiip< zaman<
sahis) .

“Cildik cerdeii cit alatan

Eki tlifiey boro taygil

Ejik boydo catkilayt” ((Dilek, 2007: 322).



73

Bir yillik yerden koku alan birbirine benzer iki boz kdpek kap1 6niinde yatarda.

Bir yillik yerden koku alan birbirine benzer iki boz kdpek: Ozne

kap1 6niinde: Yer Tamlayicist

yatardi: Yiiklem

O. (Sifat Fiil Grubu) + Yer T. (isim< bul. h. Eki) + Yiiklem (fiil< kip< zaman< sahus).
Goriildiigii tizere destandan birkag 6rnekle ciimleler verilerek i¢erdikleri mantiksal
terimlere deginilmistir.

Ozne ve yiiklem ayrimi konusunda dil felsefesine gore yiiklem bir dzneyi vurgularda

“tek bosluklu” iki sey arasinda iliski gosterirse “cift bosluklu” bir kavrama yiikleme
yapanlara ise “ikinci dereceden yiiklemler” denilmekteydi. Bu hususta Sulmis Suni
destanindan birkag¢ 6rnekle bu durumu agiklayalim:

Alt1 kiinge kigirala,

Kaldan- kaan adazina,

Altin- Tana enezine

Aytkan s6zi mindiy boldi:

“ Ceten tayga ajira,

Ceten talay kegire,

Til biligpes con bagkargan,

Tiik tanigpas mal aziragan

Altan eki baatirlu,

Ceten eki cayzandu,

Ciis ayn bay terektii,

Ak borcofi 6rgoolil,

Ci1s araldiy c606j6li,

Ciltir kara abakaylu,

Temene- Koo caiiis kistu,

Ciltir kara atka mingen

Cepten- kaan curtagan emtir (Dilek, 2007: 322, 323).
Alt1 giin okuduktan sonra babasi Kaldan- kaan’a anast Altin- Tana’ya

sOyledikleri sunlar oldu: “Yetmis dagin 6tesinde, yetmis irmagin 6tesinde, dilleri farkli
halk yoneten, tiiyleri farkli hayvan besleyen altmis iki bahadirli, yetmis iki cayzanli, yiiz
dall1 kutsal kavak agagli, apak sarayli, sik orman gibi servetli, parlak kara esli, Temen-
Koo adli tek kizli, parlak kara ata binen Cepten- kaan yasarmas.

Bu ciimlede yiiklem, tek bir 6zneyi vurguladigi ig¢in “tek bosuklu yiiklemler”
kategorisine girmektedir. Destanda da genel olarak yiiklemler tek bir 6zneyi vurguladig:
i¢in tek bosuklu yiiklemler cok bulunmaktadir.

Aylanayim Ak- borozi

Aydip turbay emdi kaytti:
“Barar colibis katu emtir,
Keler colibis kii¢ emtir.

Altin gaki degeni

Cer- tefierinif kindigi emtir,
Cetkerlii otlo calbistanar boltir.
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Oni tutkan kiyninde
Ot- calbiska aldiraris,
Kelgen izis bar bolor,
Bargan izis cok bolor (Dilek, 2007: 568, 569).
Kurban oldugum Ak- boro’su hemen s0yle dedi: “Gittigimiz yolumuz katiymus,

geldigimiz yolumuz giigmiis. Altin at diregi olarak bahsettigi yerin, goglin gobegi
olarak, kuvvetli ates i¢inde durmaktaymis. Ona yaklasip onu alirsak kendimizi atese
atmis oluruz. Gidis ve gelis izlerimiz ise yok olur.

Bu cilimlede “Gittigimiz yolumuz katiymis, geldigimiz yolumuz gligmis.”
tiimcesinde yiiklemler, gitmek ve gelmek fiillerine gizli 6zne yiiklenerek iki sey
arasinda iliski kurmustur. Bu durum ise “cift bosluklu yliklemler’e ornektir. “Gidis
izimiz yok olur” tiimcesinde ise, yok olur yiiklemi bir kavrama yiikleme yapip (gidis
izine) bu kavramin yok olacagini, yani hi¢cbir nesneye dogru olarak
yiikklemlenemeyecegini ifade ettigi i¢in “ikinci dereceden yiiklemler”’e 6rnek olmustur.

Dil felsefesinin diger onemli konusu olan anlam konusunda, Sulmis Suni
destanimizin giris, gelisme ve sonug boliimlerinde 6nemli olan anlamlara deginilecektir.

ilk, cagda, oturan insanlar yokken, evvel zamanda, simdiki insanlar yokken,
gorklii cakir Altay’da dokuz sivri dagli, dokuz kara irmakli, tiiyleri farkli hayvan
besleyen, dilleri farkli halk yoneten, dag gibi serveti olan, deniz gibi yer sahiplenen,
birbirine benzer dokuz yigitli, birbirine benzer dokuz bahadirli, doksan iki parcali,
dokuz koseli sarayli, Altin- Tana esli, Ayana adli tek kizli, Ak- boro ata binen Sulmis
Suni ogullu, Kaldan- kaan yasarmis. Kaldan- kaan’in oglu Sulmis Suni er yasina girince
babas1 ve anasina yetmis dagin, yetmis irmagin Gtesinde altmis iki bahadirli, yiiz dalli
kutsal kavak agacli Cepten- kaan’in kizi Temen- Koo’yu almak istedigini soyler.
Kaldan- kaan onun yurduna giren insanin geri gelemedigini, oglunun oraya gitmesi i¢in
daha kikirdak kemiginin sertlesmedigini sdylese de Sulmis Suni anne ve babasiyla
vedalasip yola ¢ikar.

Kaldan- kaan adazina, / Babasi Kaldan- kaan’a

Altin- Tana enezine/ Anasi Altin- Tana’ya

Aytkan s6zi mindiy boldi: / S6yledikleri sunlar oldu:
“Ceten tayga ajira, / “Yetmis dagin tesinde,

Ceten talay kecire/ Yetmis irmagin 6tesinde,

Til biligpes con bagkargan, / Dilleri farkli halk yoneten,
Tiik tanigpas mal aziragan/ Tiiyleri farkli hayvan besleyen
Altan eki baatirlu, / Altmis iki bahadirli

Ceten eki cayzafidu, / Yetmis iki cayzanli,

Ciis ayn bay terektti, / Yiiz dalli kutsal kavak agacli,
Ak- borcofi 6rgoolii, / Apak sarayli,

Cis araldiy c66j6li, / Stk orman gibi servetli,
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Ciltir kara abakaylu, / Parlak kara esli,

Temene- Koo canis kistu, / Temene- Koo adli tek kizli,
Ciltir kara atka mingen/ Parlak kara ata binen

Cepten- kaan curtagan emtir. / Cepten Kaan yasamis.

Cerdin iisti ceten kaandi/ Yerin iistiindeki yetmis kaganin
Ceiiip ongozin ¢ikkan emtir, / Hepsini yenmis,

Altay lsti altan kaand1/ Altay iistiindeki altmis kaganin
Akalap ongozin baktirgan emtir. / Hepsini kendisine tabi kilmas.
Aziragan caiiis kiz1 bolzo, / Buiylittiigii tek kiziysa,

Tegin kis emes boltir, / Siradan kiz degilmis,

An koriip baskajn, / ileri bakip yiiriirken,

Ayga tiifiey ol emtir, / O aya es olurmus,

Beri koriip turgajin, / Beri bakip dururken,

Kiin carkindu ol emtir; / O giines gibi parlarmas;

Ermek- kuugini onifi bolzo, / Onun s6zii sohbeti ise,

Eelip sokkon komustty, / Egilip ¢alinan kopuz gibi,

Aytkan s6zi onifi bolzo, / Onun sozleri ise,

Altin kildu topsuurdiy; / Altin killi topsuur gibi;

Eki budina kiygeni/ iki ayagina giydigi

Ekemeldii altin 6diik, / Islemeli altin ayakkabi,

Eki kolina sukkanu, / Iki eline taktig,

Ekemeldii altin ciistiik. / Islemeli altin yiiziiktiir.

On1 barip alatam, / Gidip onu alacagim,

Onila kojo curtaytam” — dedi. / Onunla birlikte yasayacagim” dedi.
Oni ukkan Kaldan- kaan/ Onu isiten Kaldan- kaan

Oturgan cerinefi turup ¢ikti. / Oturdugu yerden kalkt.

“ Onifi altayina kirgen kiji/ “ Onun yurduna giren insan
Oyto kayra kelbeyten, uulim, / Tekrar geri gelemez, oglum,
Ogo kanayda bararga turufi? / Ona nasil gideceksin?

Anaar sege bararga/ Senin oraya gitmen i¢in

Aray erte, mefidebe, uulim. / Biraz erken, acele etme, oglum.
Kemirgek s66gin katkalak, / Kikirdak kemigin sertlesmek tlizere,
Keen cajin cetkelek, / Er yasin yetmek tiizere,

AK- boro adin bolzo, / AKk- boro atinin ise,

Iyde- kiigi kirgelek” — dep, / Giicii, kuvveti girmek iizere” diye,
Kaldaan- kaan uulina aytti. / Kaldan kaan ogluna soyledi.
Oni1 ukkan Sulmis Suni/ Onu isiten Sulmis- Suni

Minayda aydip turbay kaytti: / Hemen soyle dedi:

“Er 6lbosko altin ba, / “ Er 6lmezse altin mi?

At 61boskd moiiin be? / At 6lmezse giimiis mii?

Caks1 erdifi s66gi/ lyi erin cesedi

Cuu cerinde dejeten, / Savas yerinde kalir derler,

Caks1 attifi s60gi/ lyi atin cesedi

Can cerinde dejeten, / Cenk yerinde kalir derler,

Temene- Koo kisti/ Temene- Koo kiz1

Barip men ekelbegence, / Ben gidip getiremezsem,

Bu altayga ciirbezim, / Bu yurtta yasamam,

Bu cerge toktobozim” — dedi. / Bu yerde durmam” dedi.
Altin bozogozin altap ¢ikti, / Altin esigini adimlayip ¢ikti,
Temir bozogozin teep ¢ikt1, / Demir esigini tepip ¢ikti,
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Altin ¢akizina bazip keldi, / Yiirtiyiip altin at diregine geldi,

Ak- borozin eertey verdi. / Ak- borosunu eyerledi.

Calafi bolgon tokumin/ Ova gibi eyer kegesini

Caya tudup arta sald1, / Yayip ata yerlestirdi,

Kiiler artas eerin/ Bronz eyerini

Kiilily tudup atka saldi, / Baglayip ata yerlestirdi,

Tolgomolu kuyuskanin/ Dolamali kuskunu

Tolgoy tudup atka sukti, / Dolayip ata takti,

Alm kolofi1 altan kolofi/ On kolonu altmis kolon

Aylandira bazip caba tartt1, / Dolayip ¢ekti,

Tos kolofi1 torton kolofi/ Dos kolonu kirk kolon

Ebire bazip eptey tartti. / Etrafinda doniip ustalikla ¢ekti.

Toguzon eki tekpelii/ Doksan iki ¢entikli

Temir cazin ala sokt1, / Demir yayin aldi,

Avyan bolgon cardina/ Dag gibi omzuna

Aylandira tudup, cliktenip aldi, / Takip yiiklendi,

Kara bolot iildiizin/ Kara ¢elik kilicin1

Kar1 boygo ile sokti, / Omuz hizasina takti,

Kara bolot cidazin/ Kara ¢elik kargisini

Koliy tudup kistanip aldi, / Eline alip kavradi,

Altin ¢aki bajinafl/ Altin diregin basindan

Altan afinifi moyninaf etken/ Altmig hayvanin boynundan yapilmis

Kayis cilbirdi ¢ege tartti. / Kayis yulart ¢ozdii.

Kiiler tizefini ¢6y0 teep, / Bronz dizginini tepip,

AK- borozina minip aldi. / Ak- borosuna bindi.

Ada- enezile caksilajip, / Anasi, babasiyla vedalasip,

Aydip turbay emdi kaytti: / Sunlar1 sdyledi:

“Caks1 bolzin, adam, -diyt, - / “ Hosga kal, babacigim, dedi,

Ezen bolzin, enem” —diyt. / Esen kal, anacigim, dedi.

Ar1 bolup eles etti. / Hizla uzaklasip gitti.

Turgan izi artip kaldi, / Durdugu yerdeki izi kald,

Bargan iz1 cok boldi. / Gittigi izi yok oldu (Dilek, 2007: 322, 323, 324).
Tiirkler gecmisten bugiine mitolojiye ve mitolojisinin igerisinde de bulunan dag,

agac, su vb. kiiltlere onem vermistir. Burada ilk misralarda dag ve irmak dolayisiyla su
kiiltiine atif yapilmistir. Bunlar1 kutsallastiran mitler kadar onlarin giiglii gériinmesi, ar1
olmasi, kendini yenilemesi vb. durumlar da onlart 6zellikleri bakimindan
kutsallastirmigtir. Ornegin, kaym agaglar1 yapilar1 bakimimdan son derece dayanikli ve
sifa veren agaclardir. Insanlara sagladig: yarari da ¢oktur. Daglar da oldukgca biiyiik ve
saglam yapida bulunmaktadirlar. Yeryiiziinde bulunur ancak zirveleri goge kadar
uzanir. Bu ylizden de inang sisteminde yerin gogiin katlar1 olarak yetmis dagin dtesinde,
yetmis 1rmagin Otesinde olarak yapilan sayr atiflarn da yerin katmanlariyla
iliskilendirilebilir. “Fuzuli Bayat’a gore, dag, kozmostan kaosa gegisin yeridir” (Bayat,
2013: 171). Ciinkii kaos ortaminin oldugu yer yeryiiziidiir. Genellikle destanlarda da

kaos ortami olarak “kara dag” bulunmaktadir. Dagin yamacinda yasam siirmek ise
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kahramanin giiciinii, kuvvetini géstermekle birlikte gokyiiziine, gokteki iyelere, Tanriya
ve ruhlara olan yakinhigmi da ifade etmektedir. Bu yilizden de destanlarda kutsal
daglardan ve sayilarindan ¢ok¢a bahsedilir. Sulmis- Sun1 destaninda ise Kaldan- kaan’in
dokuz sivri dagli, dokuz kara irmakli olmasindan, Cepten- kaan’in ise yiiz dalli kutsal
kavak agacli oldugundan bahsedilmektedir. Sulmis Suni ise bu daglarda zorlu gecitleri
asan bir kahramandir. Cepten- kaan da yine dag iizerinden Altay iizerindeki her seyi
gorebilmektedir. Bu durum diger destanlarda da mevcuttur. Genel olarak daglar, kutsal
bir alan, kaos ortami, kahramanin smandig zorlu gecit ve her tarafin rahatlikla
goriilebildigi bir yer olarak destanlarda yer almaktadir. Birgok kaynaga gore dag ayni
zamanda yerin gobegi olarak nitelendirilmektedir. Sulmis Suni1 destaninda da Cepten-
kaan Sulmis Suni’dan altin diregi getirirse kizin1 verecegini sdyler. Sulmis Suni altin
diregi aramaya cikar, atina fikir sorar at1 ise ona altin diregin yerin gobegi oldugunu
sOyler. Bunun iizerine yine de altin diregi getirir fakat Cepten kaan’in yurdu, dag: yerle
bir olur. Bunun yaninda aga¢ kiiltiinde oldugu gibi dagin anne, baba gibi
koruyuculuguna inanilmaktadir. Buna Ornek olarak Uygur Tiireyis destaninda bes
cocugun da dag tarafindan biiyiitiilmesi, Maaday Kara destaninda Maaday Kara’nin
oglunu bir daga emanet etmesi vb. 6rnekler verilebilir.

Dag kiiltiinden sonra su kiiltii de Tiirklerin ¢ogu destaninda atifta bulunduklari
noktalardan birisidir. Ciinkii su, temiz olmayi, giicii, yenilenmeyi temsil eden yasam
icin bir ham maddedir. “Mitsel diisiinceye gore de Erlik, Tanri’nin emriyle yeryiiziinii
yaratilisinda kullanilacak olan topragi suyun ic¢inden Tanri’’min ona emir etmesiyle
cikarmaktadir” (Ogel, 2010: 452). Yasam i¢in bir ham madde oldugunu belirttik ¢iinkii
Tanr1 insanoglunu bir sudan yaratmigtir. Su inanca gore koruyucu ve bereketli olarak da
bilinmektedir. Cepten- kanan’in yetmis irmak ve yetmis dagin 6tesinde bulunmasi onun
kotilugiini simgelemektedir. Ciinkii 1yi olan toplumlar ve kahramanlar genelde suya
yakin yerlerde yasamaktadir. Diger onemli kiilt ise sayr kiiltiiniin bulunmasidir.
Turklerde 1, 3, 5, 7, 9, 40, 70 gibi sayilar her zaman kutsal ve Onemli yere sahip
olmustur. Bu durum Sulmis Suni destaninda da mevcuttur. “Dokuz sivri dagli, dokuz
kara irmakli” betimlemeleri baslangicta gegmektedir. Dokuz sayisi, gogiin katlar1 olarak
bilinir. “Altay Yaratilis destanina gore “9” sayisi kozmolojiyle yakindan alakalidir.
Tanr1 “Yeren” “9” dalli bir agag¢ yaratt1 ve bu agacin her dalinda da bir insan yaratti.
Bunlar da bugiinkii “9” insan cinsinin atalar1 olmustur. Bu insanlara “9” dedeler de
denir” (Sacil, 2019: 47). 9 sayisinin goriildiigii tizere hem yaratiligla hem de gogiin

katmanlariyla bir ilgisi bulunmaktadir. Sulmis Suni destaninda da sayi kiiltlerine ¢okca
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yer verilmistir. Daha sonra kutsal kavak agacindan bahsedilmektedir. Aga¢ kiiltliniin
Onemine Saha destaninda deginmistik. Genel olarak Tiirk destanlarinda agactan var
olma, yasamin agagtan olmasi, onun korunakli olmasi vb. durumlar goriilmektedir.
Agacin kutsiyeti Sulmis Suni destaninda da goriilmektedir. Ornegin, Sulmis Suni atini
altmis dall1 kutsal kavak agacina baglar. Cepten- kaan’in altmis dalli kutsal kavak agaci
bulunmaktadir. Bu durum da giiciin, kuvvetin ve kutsalligin ifadesidir. Tiirk kiiltiinde
bir diger unsur ay ve gilines unsurudur. Tirk halk edebiyatinda da goriildiigii gibi
sevgili, bir aya veya bir giinese benzetilir. Bu durum Sulmis Suni destaninda da vardir.
Yukaridaki misralarda goriildigi tizere;

“Tegin kis emes boltir, / Siradan kiz degilmis,
An kériip baskajin, / {leri bakip yiiriirken,
Ayga tiifiey ol emtir, / O aya es olurmus,
Beri kortip turgajin, / Beri bakip dururken,
Kiin carkindu ol emtir; / O giines gibi parlarmis” (Dilek, 2007)
Seklinde kahramanin evlenmek istedigi kisi tasvir edilmistir. Bu kizin ay ve

giinesle tasvir edilmesi, kahramanin siradan bir kizla degil kutsallig1 ifade eden bir kizla
evlenecegini ifade etmektedir. Ay ve giines Tiirk mitinde gokte bulunmalarindan dolay1
kutsal da kabul edilmislerdir. Bu yiizden onlar1 Tanri’ya yakin gérmiislerdir. Tiirkler
doga unsurlarina olan kutsallik inancimi ay ve giinestede korumuslardir. Goriildiigi
lizere ortaya atilan biitin bu ifadeler var olma konusunda doga felsefesini de One
cikarmaktadir. Insanoglu var olanin neden var oldugunu sorgulamistir. Felsefe tarihinin
ilk filozofu olaraka anilan Thales, var olma nedenini sorgulayan ilk filozof olmustur.
Var olmanin kaynagimi dogada aramuslardir. “Thales’e gore ana madde su iken;
Anaksimandros suyun da smirli oldugunu belirterek onu sonsuz olanla degistirerek her
seyin basi olan kaynagin da sonsuz olmasi gerektigini belirtir” (Guthrie, 2011: 58).
Kimi doga filozofuna gore ise kaynak, sinirli olmayan bir sey olarak hava goriilmiistiir.
Daha sonra evrenin unsurlarinin hava, toprak, su ve ates oldugunu belirtmislerdir.
“Anaksimandros ise Thales’in 6grencisidir ve ilk olarak kozmosdan (diizenli evren)
bahsetmistir” (Guthrie, 2011: 88, 89). Bu diislinceler din ve mitoloji disinda ortaya
c¢ikan diistinceler olmakla birlikte destanlardaki evren anlayisiyla da ortiismektedir.

Er 61bosko altin ba, / “Er 6lmezse altin mu,

At 61boskd moiiiin be? / At 6lmezse giimiis mii?

Altin bozogozin altap ¢ikt1, / Altin esigini adimlayip ¢ikti,
Temir bozogozin teep ¢ikti, / Demir esigini tepip ¢ikti,
Altin ¢akizina bazip keldi, / Yiirliylip altin at dire§ine geldi
Toguzon eki tekpelii/ Doksan iki ¢entikli

Temir cazin ala sokti, / Demir yayini aldi,

Ayaii bolgon cardina/ Dag gibi omzuna
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Aylandira tudup, ciiktenip aldi, / Takip yiiklendi (Dilek, 2007: 323).
Seklinde gecen dizelerde altin, altin at diregi, giimiis ve demir yay’dan

bahsedilmistir. Bunlarin Tiirk kiiltliriinde, mitolojisinde, yasam tarzinda yeri énemlidir.
Ciinkii altin hakanlig1 giimiis ise vezirligi temsil etmektedir. “Er 6lmezse altin mi1, At
O6lmezse glimiis mii?” seklinde gecen ifadede er 6lmezse hakan mi olur, at 6lmezse vezir
mi olur? anlami da ¢ikmaktadir. Destanlarda genellikle hayvanlar ve nesneler glimiisten
bir 6zellige sahiptir. Ciinkii giimiis de soylulugu simgelemektedir. Kahramanlarin
kullandig1 atlarin ve nesnelerin de soylu olmasi gerekmektedir. Buna 6rnek olarak,
Sulmis Sun1 atin1 glimiisten saymasi, altin esik ve demir esikten gegmesi verilmektedir.
Genel Tiirk destanlarinda ise altin kapili, glimiis pencereli evler, giimiisten cadirlar, altin
yaprakli kaym agaci, ii¢ glimiis ok ve bir altin yay, altin dag, altin elbiseli adam vb.
betimlemeler altin ve glimiigiin son derece Onemli oldugunu ve kullanildigin
vurgulamaktadir. Altin at diregi de kahramanin soylu atin1 bagladig1 kutsal bir direktir.
Demir yay ise demirin saglam olmasi onu giiclii kilmaktadir. Tiirk kiiltiiriinde ok ve yay
evreni ve insan1 simgelemektedir. Yapildiklar1 demir ve aga¢ gibi maddeler de onu
kutsallastirmistir.

Destanimizin devaminda Sulmis Suni, evlenecegi kiz1 almak i¢in Cepten kaan’in
yurduna gider. Cepten kaan altmis yigidi yenince, yurduna girmeye kimse cesaret
edememistir. Simdi ise gelen yigidi merak eder ve huzuruna cagirtir. Sulmis Sunidan
kizinm1 alabilmesi i¢in oncelikle altin diregi getirmesi gerektigini sdyler. Ancak diregin
oldugu yere gittiklerinde atina fikrini sordugunda ati, altin diregin yerin gobegi
oldugunu ifade eder. Atesten olan bu diregi orada yasayan yilani ldiiriip derisinden zirh
yaparlarsa Oyle alabileceklerini de at1 sdyler. Sulmus- Suni, altin diregi almay1 basarir.
Cepten- kaan’a getirir fakat Cepten- kaan onu goriince korkar hemen geri gotlirmesini
ister. Sulmis Sumi sinirlenir. Geri gotiiriir. Ikinci smav olarak da Tanr1 U¢ Kurbustan’in
iki goziiniin ortasinda duran kadeh biiyiikliigiindeki beni getirmesini ister. Sulmis Suni
gider kilictyla beni kesip alir fakat U¢ Kurbustan Sulmis Suni’nin arkasindan ii¢ seytan
gonderir. Cepten- kaan yine de kizin1 vermez. Sulmis Suni ise Cepten- kaan’in sonunun
kendisinden olacagini ona sdyler ve geri gider. Sulmis Suni, seytanlarin ikisini 6ldiiriir
fakat bir seytan da gebe olan ablasinin icindedir. Sulmis Suni gebe olan biitiin
hayvanlar1 dldiiriir ancak seytani bulamaz ve gebe olan bir tek ablasi kalmigtir. Babasi,
ablasin 6ldiireceginin anlayinca Sulmis Suniya ziyafet diizenletir ve zehirli igki igirtir.
Adamlarina Sulmis Suni’nin elini kolunu baglatarak iki goziiniin yerine kdpek gozi, iki

omzunun yerine kopek omzu yerlestirerek onu kuyuya atarlar.
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Aradan uzun zaman gecer. Bir giin Karcin adinda bir ihtiyar kuyunun yanindan
gecerken Sulmis Sunt’yr farkeder. Ona yardim etmeye ¢alisir. Onu oradan cekip alacak
kuvveti kendisinde bulamaz fakat ona siit vererek kendisine gelmesini saglar. Bu
zamanda da Cepten kaan, Sulmis Suni’nin 6liip 6lmedigi kontrol etmek amaglhi Kaldan
kaan’a mantik ve hiiner gerektiren oyunlar gonderir. Eger onlari ¢dzemezse onu ve
halkint 6ldiirmekle tehdit eder. Bu oyunlari ¢6zmek icin herkes seferber olur fakat
kimse ¢ozemez. Bir giin Karcin ihtiyar, bu durumu Sulmis Suni’ya anlatir. Biitiin
oyunlarin nasil ¢dziilecegine dair ihtiyara akil verip génderir. En sonunda Cepten kaan,
Kaldan kaan’a ¢ekmesi i¢in yiiz ¢entikli bir yay gonderir. Kaldan kaan bunu basaramaz.
Ihtiyar Karcin ise Sulmis Suniyr attigm kuyudan cikartirsan bunu o yapabilir der ve
Sulmis Suniy1 attig1 kuyudan ¢ikarir.

Destanimizin bu kismina kadar bakildiginda altin at diregi, don degistirme
durumu, siit gibi sifal1 icecekle kahramanin iyilesmesi durumlart bulunmaktadir. Bunlari
ayr1 olarak ele alalim:

Sulmus Suni, altin diregi almaya gittiginde:

On1 korgén Sulmus- Suni/ Onu géren Sulmus- Suni

AK- borozinan surap turat: / AK- boro’suna sordu:

“Ttiste bolzo kanadim! / ““ Giindiiz kanadim!

Tiinde bolzo nokorim! / Geceyse dostum!

Neni bildin, Ak- borom? / Neyi bildin, Ak- borom?

Neni seztifi, ercinem? / Neyi sezdin, kiymetlim?

Cajirbay mege aydip ber” — diyt. / Gizlemeden bana soyle” dedi.
Aylanayin Ak- borozi/ Kurban oldugum Ak- borosu

Aydip turbay emdi kaytti: / Hemen soyle dedi:

“ Barar colibis katu emtir, / “ Gittigimiz yolumuz katiymis,

Keler colibis kii¢ emtir. / Geldigimiz yolumuz giigmiis.

Altin ¢aki1 degeni/ Altin at diregi dedigi

Cer- tefierinin kindigi emtir, / Yerin, goglin gobegiymis,

Cetkerlii otlo calbistanar boltir. / Kuvvetli ates i¢inde duruyormus.
Oni tutkan kiyninde/ Onu tuttuktan sonra

Ot- calbiska aldiraris, / Kendimizi atese kaptiririz,

Kelgen izis bar bolor, / Gelis izimiz var olur,

Bargan izis cok bolor. / Gidis izimiz yok olur (Dilek, 2007: 568, 569).

Cepten- kaan’in Kaldan- kaan’a gdnderdigi insanlarin atlarini bagladiklar1 direk:

At cakizina cedip kelze, / At diregine yettiklerinde,
Ug caki turup cadat. / Ug at diregi duruyordu.
Emdi kortip turar bolzo, / Simdi bakip gordiiler ki,
Bir ¢aki altin emtir, / Bir at diregi altinmas,

Bir ¢aki moéiiiin emtir, / Bir at diregi glimiismiis,
Bir ¢aki kiiler emtir, / Bir at diregi bronzmus,
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Ayga- kiinge caltirap turat. / Aya, glinese kars1 parliyorlardi (Dilek, 2007:
342, 343).
Bu dizelerde de goriildiigii tizere at Tiirk kiiltiirtinde, mitolojisinde, yasaminda

son derece onemlidir. Sulmis Suni, isini ona danisarak yapmakta o da Sulmus Suni’ya
yol gostermektedir. Atlarin baglandiklar1 direkler de onlarin riitbelerini belirtir
niteliktedir. Atin birinin altin, birinin giimiis, birinin bronz direge baglanmasi da onlarin
derecelerini gdstermektedir. Inanca gore ise ruhlarin da atlarini  demirkazik’a
bagladiklarina inanilmaktadir. At direklerinin yaninda altin direk de yerin, gogiin diregi
olarak nitelendirilmistir. Diinyanin eksenini temsil eden altin diregin alinmasiyla da
evren diizeni degismektedir. Burada 6nemli bir diger husus ise Tiirk mitolojisinde ¢okca
goriilen “don degistirme” denilen kilik degistirme mitidir. Sulmus Suni, altin diregi
alirken korunmak amacli yilanin derisinden zirh yapar at1 ise kara bocege doniisiir:

Ceek- cilan terezin/ Ceek- cilan’n derisini
Ceten bagska s1yra tartti, / Yetmis yerinden styirip cekti,
Kanca cilga elebes, / Yillar boyunca bozulmaz,
Ot- calbiska ol kiiybes/ Harl1 ateste yanmaz
Kara kuyak kiyim etti. / Kara zirh gibi giyim yaptt.
Ak- boro ercine bolzo, / Ak- boro kiymetli atiysa,
Aylana bazip, silkinip iydi- / Etrafinda doniip silkindji,
Kara kofius bolo berdi. / Kara bocek oluverdi (Dilek, 2007: 329).
Don degistirme olayr saman inancinda da bulunmaktadir. Samanlar da goge

yiikselirken bilindigi lizere kilik degistirirler. Genelde kus kiligina girerler. Kilik
degistirme olayindan sonra burada ihtiyar Karcin’in Sulmus Suniya yardim etme sekli
anlam i¢ermektedir:

Koorkiy cafits kok uymifi/ Tek boz ineginin

Konokko stidin urup aldz. / Siitiinii kovaya doldurdu.

Togus arsin bu orogo/ Dokuz arsin derin kuyuya

Ciigiirgence cedip keldi, / Kosarak geldi,

Ekelgen kursagin tiijiirip berdi, / Getirdigi yiyecegi asagiya saldi,
Ayili- curtina canip keldi. / Dontip evine geldi.

Erlii biitken Sulmus- Sunini/ Er yaratilishh Sulmus Suni’y1
Emdi ¢igarip alaym deze, / Simdi ¢ikarayim dese,

Kii¢i onifi cetpes emtir, / Onun giicli yetmez olmus,

Oroni cara kazayin deze, / Kuyuyu kenarindan kazayim dese,
Cagi oniii cetpes emtir, / Onun kuvveti yetmez olmus.

Orogo Kirip kordyin deze, / Kuyuya girip bakayim dese,

Oyto ¢igip bolbos boltir. / Tekrar geri ¢itkamazmas,

Kara caiiis Karcin 6bogon/ Tek basina yasayan ihtiyar Karcin
Uykudaii erte turup aldi, / Uykudan erkenden kalkti,

Tal ayiliai ¢igip keldi, / Agac evinden ¢ikip geldi,

Sulmus- Suni baatirga/ Sulmus Sun1 bahadira

Cedip kelbey emdi kaytti. / Varip geldi (Dilek, 2007: 341).
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Burada ihtiyar Karcin, dogada kutsal bulunan beyaz unsurlardan faydali olan siit
ile Sulmus Suniy1 beslemis ve kendisine getirmistir. Ayrica ihtiyar Karcin’in agag¢ evde
yasamasi da yine kahramana yardim eden kisinin kutsallik tagidigini belirtmektedir.
Tirkler agisindan “yada tas1” denilen tas da onemlidir. Yada taginin soguk getirmesi,
kar, yagmur yagdirmasi gibi 6zellikleri vardir. Samanlar tarafindan ¢ok kullanilmistir.
Koruyucu olduguna da inanilmaktadir. Yada tast farkli dinlerin kaynaklarinda da yer
almaktadir. Ornegin, islama gore; Yafes’in kurak ¢olde yardimcisi babasmin verdigi
yagmur tasi, yada tast olmustur. Sulmus Suni destaninda da Cepten- kaan, Kaldan
kaan’1 iki kusun farkini1 bulmasi i¢in sinadiginda ihtiyar Karcin Sulmus Suni’ya gider ve
ona fikrini sorar:

Sulmus- Suni1 baatir/ Bahadir Sulmus- Suni

Karcin 6bdgongd minayda aydat: / Ihtiyar Karcin’a sdyle dedi:

“Kara sagistu Kaldan- kaan/ *“ Kotii diisiinceli Kaldan- kaan

Kacgan enezinei ¢igarda, / Anasindan dogarken,

Kara cada tastu ¢ikkan, / Kara yada tasiyla dogmus,

Ayga- kiinge oni1 alip, / Onu aya, giinese kars1 tutup,

Ari- ber tudup iyzin, / Oraya, buraya tutsun,

Alan kondolon sook tiijer, / Siddetli soguk iner,

Kargaazi kartildap, / Karga gaklayip,

Arka tdomon uca berer, / Ormandan yamag asagi ucgar,

Safiiskani sartildap, / Saksagan otiip,

Aral tomon uga berer, / Ormana dogru ucar

Onoii bilip alarzaar —dedi- / O zaman anlasilir, dedi (Dilek, 2007: 346).
Goriildugi tizere Kaldan kaan kara yada tasiyla dogmus, bir kutsiyete sahiptir.

Yada taginin hava olaylarin1 gerceklestirmesi burada da s6z konusu olmustur.

Daha sonra ise Sulmus- Suni, Cepten kaani 6ldiirmeye gider ve onu Sldiirtir.
Cepten kaanin karisi, Kizi Temene- Koo’yu Sulmus Suni’nin yurduna gonderdigini
sOyler. Sulmus Suni yurduna gittiginde annesinden onun savasg¢i kiliginda oldugunu
ogrenir. Temene- Koo ise Sulmus Suniyr bulamadig1 icin Tanr1 Ug Kurbustan’a gider ve
ondan yardim ister, ona sz verir. Ug¢ Kurbustan da onu halki olan bir kagan yapar.
Sulmus Suni, Temene- Koo’yu bulur fakat Temene Koo tanriya verdigi sdzden dolay1
onunla evlenemez. Zaman geger ve Kaldan kaan’in kizi Ayan hastalanir. Kamlar onu
iyilestiremez. Ayana Oliir buna ¢ok iiziilen Kaldan kaan, son g¢are olarak Erlik Biy’i
cagirtir. Yeryiiziine ¢ikan Erlik Biy, Kaldan kaan’a dfkelenerek onu yer altina gotiiriir.
Sulmus Suni ise ihtiyar kiligina girerek Temene- Ko’nun sarayma gider. Bes giin
boyunca her yere siddetli soguk indirir. Bununla birlikte biitiin yilanlar1 da oldiirtir.

Temene Ko’nun verdigi s6z de bozulur ikisi de mutlu mesut yasarlar.
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Bu son kisimda anlam ¢ikarilacak nokta ise Erlik beyin yer altindan yeryiiziine
¢ikmasidir. Kaldan- kaan kizinin 6lmesine ¢ok iiziiliir ve yedi saman, yedi giin boyunca
kamlarlar ve bdylelikle Erlik biy gelir. Burada Erlik biy’in tasvirinde onemli
betimlemeler yapilmistir:

Erlik- biy kandiy budistii? / Erlik- biy nasil gériiniisliidiir?

Kaydai ¢igip ol keler? / Nereden ¢ikip gelir 0?

Kisinifl kézine koriiner be? / Insanin gdziine goriiniir mii?

Kisinif tiijine kirer be?” — dep. / Insanin diisiine girer mi?” dedi.

Ceti tiiney ceti kam/ Birbirine benzer yedi kam

Karuuzin minayda berip turat: / S0yle cevap verdiler:

“ Erlik 6rokonnin biidiiji bolzo, / “Erlik efendinin goériiniisii

Cilim kara ¢iraylu, / Diiz kara yiizli,

Celber kara cagtu, / Daginik kara sacli,

Tudus kara kabaktu, / Bitisik kara kasl1,

Tuyuk kara sagaldu, / Sik kara sakall,

Kol keberlii kostii, / GOl gibi gozlii,

Tastaf etken tayaktu” — desti. / Tastan yapilms bastonludur” dediler.

Kizil ediir kire berdi, / Kizil aksam giriverdi,

Ot calbij1 6¢6 berdi, / Ates sontiverdi,

Ceti kat cer aldinafi/ Yedi kay yer altindan

Ceti kat nomon bolup, / Yedi kat sigana doniisiip,

Erlik- biy ¢igip keldi, / Erlik- biy ¢ikip geldi (Dilek, 2007: 365).
Seklinde destanimizda Erlik- biy’in tasvirinde kara betimi ¢ok kullanilmistir.

Bunun sebebini ise Tiirklerde 6zellikle mitolojide, destanlarda renklerin 6neminden
bahsederken anlatmistik. Kotii, karamsar olan seyler, kotii haberler, yer altindaki
varliklar vb. seyler hep kara ile nitelendirilmistir. Kizil aksamin girmesi ise Erlik- biy’in
gelmesine isaret eder. Kizil, atesin, giinesin, gii¢ ve kudretin rengiydi. Erlik- biy de yer
altinda bir hiikiimdardir ki buradaki kizil onun hiikiimdar oldugunu da simgelemektedir.
Yine burada don degistirme, kilik degistirme olay1 da goriilmektedir. Yeryiiziine Erlik-
biy don degistirerek c¢ikar. Buradan sonra gelisen olaylarin sonunda ise Sulmus- Suni
bahadir biitiin y1lanlar1 61diiriir ve sevdigine kavusur. Giizel giinlere ulasirlar:

Anca- minga bolbodi, / Cok zaman ge¢cmedi,

Altin 6rg66g6 cedip keldi. / Ak saraya yetip geldi.

Ak- boro adin bolzo, / Ak- boro atiniysa,

Altin ¢akiga buulay sokti, / Altin at diregine bagladi,

Altin ejikti aga tartt1, / Altin kapiy1 ¢ekip agti,

Aylanayin Temene- Koodofi/ Kurban oldugum Temene- Koo’ya
Amir- englini surap turdi. / Hal hatir sordu.

Aydifi baj1 aylanip 6d6t, / Ayin basi dolanip gecti,

Cildifi baj1 cilyjip 6dot, / Yilin basi kayip gecti,

Sulmus- Sun1 baatiris/ Sulmus Suni1 bahadirimiz

Amir- encii curtay beret. / Rahat, huzurlu yasadi.

Cer- telekey iistiinde bolzo, / Yerin iistiinde,

On1 ceer baatir cok boldi, / Onu yenecek bahadir ¢gikmadi,
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Altaydin emdi tistiinde bolzo, / Simdi Altay’in iistiindeyse,
Oni akalaar aliptar cok bold1. / Onun 6niine gegecek alplar ¢ikmadi.
Erlii biitken baatir boy1/ Er yaratiligh bahadir
Eptii- caksi cada berdi. / Huzur iginde, iyi yasadi (Dilek, 2007: 369).
Bu sonda iyi ve giizel seylerin olacagi, ak rengiyle, altinla nitelendirilmistir. Yon

olarak da Ak (beyaz) batiy1 simgelemekte, altin ise merkezi esas almaktadir. Tiirk
destanlarinda genellikle ¢ocugu olanlari, ziyafetlerde ak c¢adirda agirlarlar. Han ak
otagda bulunur. Ciinkii ak renk, yiiceligi, temizligi, adaleti, giicii simgelemektedir. Bir
tek Tiirklerde degil diinya mitlerinde de ak renk, safligi, temizligi, giicli, kutsallig1 vb.
seyleri nitelemektedir. Buradaki Ak- boro, Ak saray da bunlar1 ifade etmektedir. Ayrica
altin at diregi kahramanin kutsallik ifade eden atin1 yine kutsal bir yere baglamasi, altin
kapiy1 ¢ekip a¢mast da evrenin merkezinde bulunan sevdigine kavusmasiyla
nitelendirilir.

Kavram konusuna geldigimizde renkler, sayilar, atlarin 6nemi, altin, yada tast
vb. genel kavramlarin anlamlari agiklanarak yukarida deginilmistir.

Gonderme konusunda, Tiirk epik destan geleneklerine gére kahramanin ortaya
cikist, biliylimesi, var olma miicadelesi, atiyla birlikte her seyin listesinden gelme
durumu, atinin ona yol goOstermesi, altin diregin Onemi, evren diizeni, yer- yon
kavramlari, Tiirklerde kutsal beyazlardan siitiin kahramani yeniden ayaklandirmasi, iyi-
kotii  catismast gibi durumlara gondermeler yapilmistir. Ayrica mistik olarak
bakildiginda kahramanin babasi, Sulmus Suni’y1 ablasi i¢in kuyuya attirmistir. Bu
durum da Hz. Yusuf’'un durumuyla benzemektedir. Hz. Yusuf da kardesleri tarafindan
kuyuya atilmis ve bir miiddet bu kuyuda kaldiktan sonra oradan gecen bir kervanin
sakasi tarafindan c¢ikarilip Misira gotiiriilmiis, gectigi asamalardan sonra Misira
hiikiimdar olmustur. Sulmus Sun1 da ablast nedeniyle kuyuya atilir bir miiddet kalir ve
oradan gegen bir ihtiyar tarafindan hayata yeniden tutunur. Bu durum ise dikkat ¢eken
gondermelerden biri olmustur. Genel olarak yanlis ve dogruluk degerlerine gore
gondermelerin de olmasi yapilan gondermeleri nitelemektedir.

Iglem ve kaplam konusuna deginmek gerekirse genel olarak Tiirk destanlarmin
Ozelliklerini igeren yapilar kaplami ifade etmektedir. Yine bu destanimizda da Tiirk
kiltliriine ait énemli genel yapilar mevcuttur. Altinin degeri, atin 6nemi, renklerin
onemi gibi konular kiiltiire de deginen noktalardir. Bunlar da kaplami ifade etmektedir.
iclem de buradaki fonksiyonlar1 ifade etmektedir. Ornegin, altin direk, yerin gdgiin
diregidir. Altin olan her sey altin renkle ifade edilirken bir kaplami olusturmaktadir.

Direk kavramini ifade eden fonksiyon ise i¢lemdir.
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Destanimizda genel olarak baslangictan itibaren zaman ve mekan
bulunmaktadir. Bu demek oluyor ki genel olarak destanda baglam mevcuttur.

Baglam konusundan sonra dil felsefesinin bir diger énemli konusu climlenin
Ogelerini ele alan, daha ¢ok 6zne- yiiklem iliskisi icerisinde yeni tiimceler de elde eden
onlardan géndermeler ortaya cikaran sentaks konusudur. Ozne tek bir nesneye atifta
bulunurken, yiikklem birden fazla 6znelere yiiklenebilir. Sulmus- Suni destanindan
ornekler verelim:

Oglu Sulmus- Sumi er yasina yetmis/ Onu goéren Kaldan Kaan biitiin halka
duyuru yapti/ Ihtiyar Karcin azigim hazirlaylp, Sulmus- Suni bahadira yetip geldi/
Temene- Koo pisirdigi yemegini koydu/ Altin kadeh simdi ikiye yarildi/ Boyle
yapayalniz benimle ok gibi yilan savasti/ Nefes alan almayan canlilarin hepsi donacak/
Bahadir Sulmus- Sun1 bes giin boyunca soguk indirdi...

Bu gibi climleler goriildiigi lizere 6zneleri, nesnelere atifta bulunurken yetip
geldi, yetmis, yapti, koydu gibi yiiklemler baska dznelere de yiiklenebilirler. Ornegin,
“Oglu Sulmus- Suni er yasma yetmis” ciimlesiyle “Ihtiyar Karcin azigmi hazirlayip,
Sulmus- Sunmi bahadira yetip geldi” ciimlesindeki yiliklemler yetmek fiilinden {iretilen
yiikklemlerdir. Bunun gibi dedi, yapti yiiklemleri de farkli ciimlelerde olabilecek
yiikklemlerdir.

Sulmus Suni destaninda semantik yonden c¢ikarilabilinecek anlamlara
yukarida deginilmistir. Tiirklerin mitolojik olarak dogadaki kiiltlere olan inanglar1 ve bu
inancin yagsam tarzlarini kiiltlirlerini de etkilemesi kaginilmaz olmustur. Bu durum bir
tek Tiirk mitolojisi degil diger toplumlarin mitolojilerinde de bulunmakta anlatim tarzi
olarak degismektedir. Ancak ¢ikarilan sonuglar benzemektedir. Genellikle destanlarda
mistizm goriilmekte ve bunlar da anlam konusunda agiklanmaktadir. Ciinkii mistik de
gizemli olani arastirir ve agiga ¢ikarir. Mistisizm; kiiltiirlerde, dinlerde, diisiincelerde,
yasamimizda, destanlarimizda hep var olan bir alandir. Buradan c¢ikarilan mistik
anlamlar dahi bir destanin altinda yatan duygu, sezgi yoluyla da olsa mistik tecriibelerin
oldugunun gostergesidir. Burada Sulmus Suni’nmin kuyuya atilmasi olayiyla Hz.
Yusuf’un durumunun anilmasi, bir destanin sadece toplumlar arasi destanlarda olan
benzerligine degil dinlerdeki olaylarla da benzedigini gosterir niteliktedir. Buradan
tasavvuf felsefesine kadar inebiliriz. Walter Benjamin tarafindan yazilan, “Mistisizm ile

Tasavvuf Felsefesine Bir Bakis” (Soya, 2015: 36) adli makalesinde alintilanan bir
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noktada mistisizm ile felsefenin ve dolayisiyla kiiltliriin, toplumun, dinin iliskisini

ortaya koymakta olan bir parga bulunmaktadir:

Mistisizmin toplumla iliskisi Islam’da farklidir. Insan1 toplumdan ayirmay1 amag
edinen gizemcilikte asil durumun bdyle olmadigi goriilmektedir. Goriilene gore,
mistisizm, felsefeden bilgi edinerek olusan sorunlara dogru cevaplar arama, halkin ve
adaletin yaninda olarak toplumu savunma, toplumla iliski i¢erisinde olma gibi gérevleri

{istlenen bir alan olmustur (Ozmen, 2008: 61).

Destanlar1 anlayabilmek ve yaptigr gondermelere atifta bulunabilmek, degindigi
anlamlar ¢ikarabilmek igin sorular sormak ve derinlere inmek, arka planinda ne
yattigint diisiinmek, anlamlandirmak ve ortaya ¢ikarmak gerekir. Bu durum din, kiiltiir
alaninda da bulunmaktadir. Ornegin, islami bir ayetin ya da olaylarm nasil olustugu,
bunun sonucunun nereye vardigi, sorunun nereden kaynakladigi gibi sorulara agiklik
getirerek bir sonuca ulasmak miimkiindiir. Bu yiizdendir ki kiiltiire, dine, orf, adete,
gelenege ait olusan diisiinceler felsefeye dayali sorularla da derine inerek bir anlama
ulasabilmeyi basarabilir. Dil felsefesinin konularindan olan anlam ve gonderme
konular1 sayesinde de semantik konusuna daha ¢ok deginilmektedir.

Uyguladigimiz ~ hareketlerin =~ fayda  durumunda  olmasi  pragmatigi
olusturmaktadir. Dil felsefesine gore uygulanan hareket faydali ise bu dogru davranisi
olusturmaktadir. Sulmus Suni destaninda ise genelde iyi, kotii ¢catigmalar1 bulunmakta
bu catisma igerisinde yapilan hakaretler, tehditler, Sulmus Suni’nin babasinin onu koétii
bir hale getirerek kuyuya atmasi, Cepten kaanin siirekli Kaldan kaani 6liimle tehdit
etmesi, Cepten kaan ve Kaldan kaanin siirekli olarak yanlis hareketler etmeleri bunun
yaninda ihtiyar Karcin’in Sulmus Suniya yardimda bulundugu davraniglar daha sonra
Sulmus Suni’nin babasina yardim etmesi iilkesinin refahi i¢in Cepten kaani ortadan
kaldirmasi, Temene Koo’ nun ve Sulmus Suni’nin sonunda mutlu olarak yasayabilmeleri
i¢in verdikleri miicadeleler ve birbirlerine karst olan dogru tutumlari gibi konular iyi ve
kotli ayriminda iyiyi teskil edebilecek durumlarin hem faydayi saglamasi hem de dogru
davraniglar olmasi bakimindan pragmatige uygundur. Buradaki kotii davraniglar
kimseye fayda saglamadigi icin de pragmatige uygun degildir. Destanimizdan
pragmatige uygun olan yerlere deginelim:

Altin esigini adimlayip ¢ikti,
Yiirliytlip altin at diregine geldi,
Ak- boro’sunu eyerledi.
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Ova gibi eyer kecesini

Yayip ata yerlestirdi,

Bronz eyerini

Baglayip ata yerlestirdi,

Dolamali kuskunu

Dolayip ata takti,

On kolan1 altmis kolan

Dolayip cekti,

Dos kolani kirk kolan

Etrafinda doniip ustalikla cekti,

Doksan iki ¢entikli

Demir yayini aldi,

Dag gibi omzuna

Takip yiiklendi,

Kara ¢elik kargisini

Eline alip kavradi,

Altin diregin bagindan

Altmis hayvanin boynundan yapilmis

Kayis yular ¢ozdii.

Bronz dizginin tepip,

Ak- boro’suna bindi (Dilek, 2007: 324).
Tiirkler i¢in atin dnemli oldugu bilinmektedir. Bu destanda da 6ne ¢ikan bir

durumdur. Kahramanin atin1 giizel bir sekilde hazirlamasi, onu yanina almasi, onunla
yola ¢ikmasi kahramanin yararina olacagi i¢in pragmatige uygun bir davranistir. Ayni
zamanda demir yayini da almasi diismanlari i¢in kotii ancak yine kahramanin yararina
olacagi icin iyi ve dogru bir davranistir.

Yalnizca ihtiyar Karcin

Kuyunun yanna yiiriiyiip geldi.
Bahadir Sulmus- Suni

Bilmez yerden bildi,

Sezmez yerden sezdi,

Dokuz arsin kuyunun dibinden
Soyledikleri s6zleri sunlar oldu:

“ Ah, ah, ihtiyar Karcin

Karanlik kuyunun dibinde kaldim,
Oliim vaktim yetip geldi,
Yasayacak giinlerim uzaklasti.
Karnim1 doyuracak yiyecegim yok,
Sirtima ortiinecegim paltom yok” dedi.
Merhametli yaratiligh ihtiyar Karcin
Geri donlip gitti,

Agag evine yetip geldi,

Evin kapisini acti,

Tek boz ineginin

Siitlinii kovaya doldurdu,

Dokuz arsin derin kuyuya

Kosarak geldi,

Getirdigi yiyecegi agag1 saldi,
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Dontip evine geldi (Dilek, 2007: 340, 341).
Goriildigi tizere ihtiyar Karcin’in kahraman Sulmus- Suni’ya yardim etmek

amacli gosterdigi davranmislarin dogruluk degeri oldugu icin faydali bulunmaktadir.
Pragmatik i¢in uygundur.

Biiytik biiytik irmaklar

Kiyilarindan astilar.

Sert yere bastiklarinda,

Kara ¢amur ¢ikti,

Kara tasa degdiklerinde,

Kum olup kaldi.

Cok zaman ge¢gmedi

Bahadir Sulmus Suni

Cepten- kaan’1 alip kaldirds,

Yedi yerinden pargaladi,

Onun kizil kani,

Irmak olup artip kaldu,

Onun sert kemigi,

Y18in olup kaldi.

Bahadir Sulmus- Suni

Bir de bakti ki,

Gogiin dibinde

Iki boz dogan uguyor,

Ikisi birbiriyle kavga ediyor.

Kiymetli Ak- boro’su

Cepten- kaan’1n atiyla vurusup duruyormus.

Er yaratilislt Sulmus Sun

Cepten kaan’in kara rahvan atini

Yedi yerinden vurdu,

Yer alt1 cehennemine indirdi (Dilek, 2007: 360).
Sulmus Suni burada Cepten kaami ortadan kaldirarak halkina ve kendisine

faydali olacak davranista bulunmaktadir ancak onu ve atin1 parcalamasi gercek yasamda
dogru davraniglar degildir. Elbette ki bu savasci, miicadeleci Tiirk ruhunun i¢inde var
olma miicadelesi i¢in destanlarda gostermis olduklar1 davranislardir.

Iki basl ok gibi yilan
Iki yanindan siiziildii,
Sulmus Sun1 bahadirin
Iki {izengisini soktu.
Sulmus Suni1 bahadir
Kara gelikten kilicini
Omzundan ¢ekti,

Altin baslt ok gibi yilani
Vurarak kesip devirdi.
Yilanlarin hepsini kirdi,
Ak- borosunu ¢evirdi,
Temen- Koo’ nun yurduna yonelip,
Simdi atin1 kosturdu.
Cok zaman ge¢medi,
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Ak saraya yetip geldi.

Ak- boro atiniysa,

Altin at diregine bagladi,

Altin kap1y1 ¢ekip acti,

Kurban oldugum Temen Koo’ya

Hal hatir sordu,

Ay basi dolanip gecti,

Yilin bas1 kayip gecti,

Sulmus- Suni bahadirimiz

Rahat, huzurlu yasadu.

Yerin iistlinde,

Onu yenecek bahadir ¢ikmadi,

Simdi Altayin iistiindeyse,

Onun Oniine gececek alplar ¢ikmadi.

Er yaratilisli bahadir

Huzur i¢inde, iyi yasadi (Dilek, 2007: 369).
Seklinde destana son veren climlelerde Sulmus Suni’nin yilant dldiirmesi de

kotiiliighi yok ettiginin simgesi olmustur. Bu asamadan sonra mutlu mesut bir yasam
sirmiislerdir. Bu durum Tiirk epik destan gelenegine gore uygun bir davranis
sonucunda elde edildigi i¢in genel olarak Tiirk epik destanlarini igeren 6zellikler olmasi

bakimindan bu bilgiler de saptayici pragmatiktir.
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BESINCI BOLUM
HAKAS TURKLERI

Sibirya Tiirk topluluklar1 arasinda yer alan Hakaslar, Abakan, Yenisey, Sibirya
Tiirkleri olarak adlandirilmislardir. Konum olarak da Giiney Sibirya’daki Yenisey ve
Abakan 1rmagi boylarinda yasam slirmektedirler. Hakaslar, Krasnoyarsk Bolgesine
baghdirlar. Giineyinde Daglik Altay Cumbhuriyeti, kuzey ve dogusunda Krasnoyarsk
bolgesi, batisinda ise Kemerovskaya bulunmaktadir. Eski Cin kaynaklarinda Kirgiz
kelimesi i¢in Hia-kiasseu kullanilmis ve Kirgizlarin Hakas Tiirklerinin atalar1 oldugu
saptanmustir. Sagay, Beltir. Kag (kaas), Koybal, Kizil, Sor, Kamasin, Colim ve Cat gibi
cesitli boylardan olusan Hakas Tiirklerinin alfabe durumlarina bakildiginda 1920’li
yillarda ilk olarak Kiril alfabesini kullanip daha sonra latin alfabesine ge¢cmislerdir.
Ancak 1939 yilinda tekrar Kiril alfabesini kullanmaya baslamislardir. Tiirk lehcelerinin
tasnifinde Hakas Tiirkgesi “z” grubu olarak bilinen “azax” (ayak) grubunda yer almistir.
Hakas Tiirkgesi de Sagay, Kagin, Koybal, Kizil, Sor agizlarini i¢eren bir lehgedir. “ Bu
agizlardan Beltir, Sagay agzi i¢inde, Koybal agz1 ise Kagin agz1 iginde erimistir”
(Baskakov, 1975: 3- 8). Hakas Tiirkgesinde on yedi {inlii bulunmaktadir. Bunlarin sekizi
uzun tinliiden ibarettir. Buradaki uzun iinliiler asli olmayan ikincil tinliilerdir. Ciinkii bu
tinliiler, linsiiz diigmesi olarak adlandirilan bir ses olay1 sonucunda olusmuslardir. Diger

@ w9
1

lehgelerden farki da olarak gosterilen kisa ve dar bir {inliiye sahip olmasidir. Hakas
Tiirkgesi de kalinlik, incelik uyumuna sahiptir. Ornegin; ti- fiili gelecek zaman eki
aldiginda tirbin (diyecegim) seklinde olmaktadir. Bunun disinda 24 tane de iinsiize
sahiptir. Unsiizler de Tiirkiye Tiirk¢esindeki gibi dudak {insiizii, dil ucu iinsiizleri, dil
arkasi Uinsiizleri vb. gruplara ayrilmistir. Kelime basi b-’nin p- ve m-’ye donistiigi
goriilmektedir (bagska > pasxa, ben > min vb.). Kelime bas1 y- ’lerin ¢- olmas1 (yer >
ger), ¢-” lerin s- olmasi, kelime sonu -¢ > -s olmasi, - > -s olmasi, -z’lerin —S olmasi,
kelime ortast -d-° lerin —z- olmasi (adak> azax vb.) gibi ses degisiklikleri
bulunmaktadir. Hakaslarin kullandiklar1 alfabe A. B. Ercilasun’un editorliigiinii yapmis

oldugu Tiirk Lehgeleri Grameri adli kitaptan sayfa 1088’ de bulunan tabloda su sekilde

gosterilmektedir:
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Hakas T. Tiirkiye T. Hakas T. Tiirkiye T.

Aa Aa Pp Rr

b6 Bb Cc Ss

BB Vv TT Tt

It Gg Yy Uu

-F-, -F -g-, -8 YV y Ul

I Dd Dd Ff

Ee Ee Xx Xx (Girtlaks1 h)
Aok Jj Ll Ts, ts

33 77 Uy Ce

Wn Ii -U-, -4 -C-, -C

ii I [l Ss

Wi Yy T S¢, s¢

Kx Kk -b Sertlestirme isareti
JIn LI blbt I

MM Mm -b Yumusatma isareti
Hu Nn 29 Ee

-H-, - -, -1 010 Yu, yu

Oo Oo s Ya, ya

06 06 E Yo, yo

I Pp

5.1. Hakas Tiirklerinin Edebiyati

Hakas Tiirklerinin so6zlii edebiyatinin gelisimi de Sovyetler Birligi zamaninda
olmustur. Sovyetler Birliginden 6nce masallar, kahramanlik destanlari, hikayeler vb.
sOzli kiiltiir tirtinlerini, Hakaslar arasinda ¢ok billgili insanlar olmadig: i¢in bunlarin
derlemelerini digaridan gelen bilim adamlar1 yapmistir. Sovyetler Birligi zamaninda
Abakan'da Sovyetler Birligi doneminde kurulan Hakas Dili, Edebiyati ve Tarihi
Arastirma Enstitiisii’'nde bilim adamlar1 Hakaslarin dini, dili, kiiltiirii izerine daha ¢ok
aragtirma yapma imkani bulmuslardir. Hakas Literaturazi 10, Agban, 1990 adli eserin
4-60. sayfalarindan Ozetleyerek aktardiklar1 Ekrem Arikoglu ve V.E. Maynogaseva

sOzIi kiiltiir iizerine bir yazida su bilgileri vermislerdir:

Edebiyata dair bir eser dncelikle bir birey tarafindan ortaya ¢ikarilsa da o eser
nesilden nesile toplumlardan toplumlara halkin iginde degisir, gilizellesir, genisler ve
bazen de kaybolabilir. Oyledir ki bir folklor iiriiniiniin yaraticis1 bir bireyden ziyade ¢ok
insan, c¢oke¢a nesil ve halkin kendisi olarak belirtilmektedir. Matrah Kigceyev, Hara
Matp1y Balah¢in, Samson hayci, S.Adanakov vb. kisiler halkin arasinda yasamasalar da
onlar gibi yetenekli kisilerin bulunmasi eskiden bu yana siire gelen halk sanati

orneklerinin bize ulagsmasini saglamalar1 agisindan biiylik 6nem tasimaktadir. Bu
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insanlar ayni1 zamanda nesillerin, toplumlarin da kokleriyle, atalariyla tanigmalarinm
saglamaktadir (Arikoglu ve Maynogaseva, 1990: 4, 60).

Hakas yazili edebiyatinin olusumu da 1920 ve 1930’Iu yillarda Rus edebiyatinin
etkisi altinda yazilmistir. Hakaslarin yazili edebiyati, 1927°de Xizil aal adli gazetenin
cikarilmasiyla olmustur.

Hakas Tiirklerinin yazili eserleri ilk olarak halk sarkisi (ir, sarin) ve siir tiirii
olarak bilinen taxpax ile devam etmistir. Daha sonra ise Hakas sairleri, 4 ve 8 dizeden
olusan taxpax ftiiriinii sarki (ir) olarak belirtmislerdir. Ornegin, “Ip¢i 11 (Kadinin
Sarkis1)”, Aleksandr Topanov’un “Xadar¢i 1r1 (Cobanin Sarkisi), Vasiliy Kobyakov’un
“Partizannarnini 11 (Partizanlarin Sarkisi1)”, Konstantin Samrin’in “Poomcilar 1r1
(Demetgilerin  Sarkis1)”, “Cazidafiar 1ir (Bozkir Sarkisi)”, “Lyotc¢iktifi 11 (Pilotun
Sarkis1)” vb... ( Killi Yilmaz, 2020).

Bu yillarda nazim, nesir tiirleri de ¢cok gelismistir. Islenen konular ise genellikle
eski yasamlarindaki zorluklar ile Sovyetler Birliginin yonetime ge¢mesiyle olusan yeni
hayatin rahatlig1 ve huzuru gibi konular ele alinirken 1930°lu yillarin sonuna dogru
savasa karsi olumsuz diisiinceler kaleme alinmistir. 1940°l1 yillar ise savas zamaninda
oldugu i¢in islenen konular da halki savasa karsi cesaretlendirme, birlik, beraberlik gibi
konular islenmistir. Savas sonrasi donemde ise 1949°da Hakas Yazarlar Birligi
kurulmus ve islenen konular da genellikle savasin izlerini silmeye yonelik olmustur.
Sovyetler Birliginin son donemleri olan 70- 80°li yillarda ise uzun &ykii, oyki gibi
alanlarda genisleme olmustur. Kadinin toplumdaki degeri, emegin degeri, Lenin sevgisi
gibi konular siirlere iglenmistir. Sovyetler Birligi dagildiktan sonra ise edebiyatta da
olumsuzluk olusmustur. “Ornegin, Hakas Tiirkgesi ile yapilan yayinlarin gelire katki
saglamamasindan dolayr 1998-1999’da bir tane bile edebi yayin yapilmamis ve
yaymlanmamistir” (Borgoyakova, 2003: 36). Bunlara ragmen kisitli olarak edebiyat
irtinli vermeye calismiglardir. Gilinlimiizde de kisithh da olsa eser verenler vardir.
Valentina Tatarova, ¢ocuklar i¢in yazdigi Oykiileriyle, Andrey Xallarov (Kizigakov),
Sergey Karagakov, Oleg Sulbayev, 0ykii ve tiyatro eseri tiiriindeki eserleri ile Galina
Kazaginova, kisa ve uzun oyki tlirlindeki eserleriyle, Aleksandr Kotojekov (Capray),
Valentina Sulbayeva, siirleriyle gliniimiiz Hakas edebiyatinda bulunan ve en ¢ok sevilen
yazar ve sairler olarak karsimiza ¢ikmaktadir (acikders.ankara.edu.tr 16.04.2024). Yazil

edebiyat da bu sekilde tesekkiil etmistir.
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5.1.1. Hakas Tiirklerinin Destancilik Gelenegi

Sozlii edebiyat {iriinii olan aliptig nimahlar destan kelimesini karsilamaktadir.
destan kelimelerini karsilar. Ayni terim bazi kaynaklarda “caalig nimah” (savas anlatisi)
(Killi Yilmaz, 2013: 21) kelimesiyle karsilanir. Giilsiim Killi Yilmaz “aliptig nimah”
terimi hakkinda su bilgileri vermektedir: “Kahramanlik destan1 adi verilen Aliptig
nimahlar, iyi ile kotii miicadelesini, kahramanin esini bulma yolunda verdigi
miicadeleleri ve kahramanin yeraltindaki kotli varliklarla ve yurdunu ele gegirmeye
calisan hanlarla yaptig1 miicadeleleri konu alan uzun manzum anlatilar olarak karsimiza
cikmaktadir” (Killi Yilmaz, 2010: 175). Pervin Erguna gore ise, “Hakaslarin XIII.
XVIL yiizyillar arasinda Mogol-Cungar istilacilarina kars1 yaptiklar1 miicadeleleri ele
alan “matirlardanar istoriya kip-¢ohtar1” olarak belirtilen tarihi efsaneler tiirii
bulunmaktadir. Tarihi bilgiler igeren bu anlatmalar, igerisinde tarihi bilgilerin
bulunmasindan dolayr daha gergekci olmakla birlikte biinyesinde tarihi toplum ve
kahramanlar1 bulundurmaktadir” (Ergun, 2010: 31- 32). Bu bakimdan arastirmaci, s6z
konusu tarihi efsaneleri destan kavrami i¢inde ele almakta ve Mogol Cungar istilasina
ugrayan Kipcak gruplarinin destanlariyla ayni kategoride degerlendirmektedir (Ergun,
2010: 32). Burada “aliptig nimah” kelimesindeki nimah kelimesi masal anlamini da
vermektedir. Bu da kafa karisikligina neden olur. Hakas destanlari destan m1 yoksa
masaldan mi ibarettir? sorusunu akillara getirir ancak bu durumu ayirmak i¢in metnin
icerigine, tislubuna bakilmalidir. Destan olmasi i¢in ortada toplum icin verilen
miicadeleler, yapilan savaglarin konusu hakim olmalidir. Ayrica kahraman adlar da
ayirt edici Ozellik olabilir. Destanlarda bildigimiz ilizere yigit, alp, bahadir gibi
kahraman adlar siklikla kullanilir. Masal kahramanlar1 ise daha ¢ok sifatlardan ibarettir.
Omegin, koylt, avci, ormanct vb. bu karisikligi Onleyebilmek icinse destanlarin
tesekkiiline ve baz1 oOzelliklerine gore tasniflendirme yoluna gidilmistir. Bu
siiflandirma “arkaik destan” ve “mitik destan” ilizerine yapilmistir. “Belli bir tarihi
donemi icermeyen ya da metnindeki olaylar ile tarihi belgelerdeki olaylarin ortiismedigi
destanlar i¢in arkayik destan terimi kullanilmaktadir. Arkayik destanlarin igerisinde bazi
zamanlarda bir¢ok mitik unsurlar bulunmaktadir ve dolayisiyla arkayik destan terimi
“Mitik Destan” terimiyle de nitelendirilmektedir” (Ekici, 2002: 32).

Ozkul Cobanoglu ise; Arkaik destanlarin devami olarak kahramanlk

destanlarini belirtmektedir. Ayrica onlar1 toplumdaki kiiltiirel yapr icinde sekil ve icerik
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bakimindan farkli bir tiir olarak ele alir. Insanlarin boy olarak yasamindan halk Kitlesine
doniismesiyle birlikte yurdun bagimsizligi, menfatati ve 6zgiirliigiiniin cadi, dev, peri
gibi mitolojik yaratiklarin sorunu degil de toplumun meselesi haline geldigini ve
boylece arkaik destanlar yerine kahramanlik destanlarin geldigini belirtmektedir. Ayrica
kahramanlik destanlarinin aslinda bagimsiz olmadigini ve ondan once gelisen arkaik
destanlardan pek ¢ok unsuru da biinyesinde barindirdigini kabul etmektedir”
(Cobanoglu, 2007: 44-47).

Bu goriisleri dogrultusunda Hakas destanlarindan “Altin Arg”, “Altin Ciis” ve
“Altin Tayc1”y1 arkaik destanlar arasinda tasnif eder (Cobanoglu, 2007: 49-50).
Destanlarda genel olarak baktigimizda masaldan ve mitolojik unsurlardan bir seyler
barindirdiint goriiriiz. Ayn1 durum Hakas destanlar1 icin de gegerlidir. Mit ve masal
unsurlarinin yaninda destan tiirlinlin bigim unsurlarini ve igerigini yansitmaktadir. Genel
olarak Sibirya halklarinin kahramanlik destanlarindaki tipik yerlere gore bir liste
olusturulmustur:

I. Epik Diinya: 1. ilk yaratihis zamani 2. Baskahramanin ve diismanlarmin
toprag1 3. Baskahramanin hakimiyeti altindakiler ve siiriileri 4. Saray, yurt, avlu, at
diregi, 5. Halk (avam, vergi verenler) 6. Halkin ¢agrilmasi (06giit vermek, senlik, ad
verme ya da veda etmek icin) 7. Kole olma, halkin ve hayvanlarin siiriilmesi. 8.
Bagkahramanin topraklarinin ve hakimiyeti altindakilerin talan edilmesi, dagilmasi.

Il. Epik Karakterler: A. Insan 1. Ortaya ¢ikma (dogum), bas kahramanin
yalnizligir 2. Kahramanin ad almasi, ad verenlerin nitelikleri 3. Kahramanin hizh
bliylimesi, yetiskinlige adim atmasi, biliylimesinin Olgiileri. 4. Kahramanin evden
ayrilmas1 (avlanmak, stirlilerindeki hayvanlar1 saymak, hakimiyeti altindakileri
denetlemek, bir haber almak veya istedigi bir seyi aramak, diismanlarla savagsmak tizere
ya da gelecekten haber veren bir riiya lizerine) 5. Yola hazirlik, (ana baba ya da es ile)
vedalagma 6. Bahadirin donanimi, savas malzemeleri a. Kiyafeti, zirh1 c. Kiyafetin
giyilmesi c. Silahlar (ok, yay, kilic vb.) 7. Bahadirin yolculugu a. Zaman ve mekanin
tasviri b. Engeller 8. Karsilasma (Ana baba ya da es ile) a. Selamlasma, kendini tanitma
b. Saygi sunma, egilme, kucaklasma, tokalasma c. Dost olma 9. Cubuk i¢me 10.
Karakterlerin goriiniisii a. Bahadirin goriiniisii b. ikinci derece bahadirlarin goriiniisii
(bahadirm kardesinin, kan kardesinin, kaympederinin vb.) 11. Psikolojik durum b. Ofke,
korku, saskinlik, heyecan, iizlintii, aglama, mutluluk, giilme vb. b. Bahadirin diisii 12.
Akil ve fiziksel nitelikler a. Akil, zeka, kurnazlik, 6ngdrii, gii¢, dayaniklilik, duyma,

gorme, cazibe b. Olaganiistii yetenekler c. Miizik yetenegi 13. Bahadirin yemegi a.
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Masanin ve ikramin tasviri b. Yemegin yenmesi c. Sohbet 14. Savas (doviis) a. Kartal
dans1 b. Doviise cagri, savas kosullart ¢. Savasin baslangict (Miicadele oncesi agiz
dalas1) d. Bahadirin yaymi germesi e. Okun (veya bagka bir silahin) biiyiisii f. Okun
ucusu g. Savagin “anatomi’’si (ter, kan, kopiik, siyrilmis kaburgalar, et parcalar1 vb.) h.
Giglerin denkligi i. Bahadirlarin doviis sirasindaki fiziksel durumu j. Doviis siiresi k.
Yasam giiciiniin korunmasi yontemi ve yeri 1. Doviisiin izleri: dis diinyaya etkileri,
savagin kizigmasi 15. Bahadirin zaferi 16. Diismanlardan 6¢ alma (yok etme, asagilama,
ceza yontemleri) 17. Bahadirin yenilmesi ve 6liimii. 1. D1s diinyanin bahadirin 6liimiine
tepkisi 18. Bahadirin defnedilmesi 19. Gergek sekline donme, dirilme, iyilesme, arinma.
a. Bahadir tarafindan insanlarin diriltilmesi 20. Bahadirin kiz istemesi a. Damada
verilen zor gorev ve ¢6ziim kosullar1 b. Memleketine dogru yola ¢ikma. c. Gelin ile
birlikte eve doniis 21. (Dogum, ad verme, diigiin, diigmana kars1 kazanilan zafer
vesilesiyle yapilan) Senlik: Senlige hazirlik, senlik zamani 22. Bahadirin diger deneyim
ve kahramanliklari: Akrabalar (kiz kardes, amca, ana baba vb.) tarafindan verilen zor
gorevler B. Bahadirin at1 1. Atin ¢agirilmast 2. Atin 6zellikleri a. Kaynagi (hediye,
bagis, mevcut olma) b. Goriiniis c. Olaganiistii yetenekleri 3. At ile vedalagma 4. At ile
yola hazirlanma (iyilestirme, bakim) a. Eyerleme, gemleme b. Bahadirin yolculugu 5.
Atin uyar1 ve ogiitleri C. Aracilar a. Yardimeilar b. Zarar verenler D. Insana benzer
(antropomorf) karakterler 1. Erkekler (canavara benzer yaratiklar, mangadhay, abaahi
vb.) 2. Kadinlar (canavara benzer yaratiklar, mangadhay, abaah1 vb.)

I1l. Biiyiilii Nesneler: (Kader kitabi, yazili mesaj, ok, yiiziik, altin yumurta,
esarp, miicevher vb.)

IV. Kompozisyon Ile Ilgili Kelimeler: 1. Baglangic 2. Baglama formiilii 3.
Epizotlar arasina eklemeler 4. Bitirme

V. Anlaticinin Notlart: 1. Icraya baslamadan oénce dinleyicilere hitap 2. icra
sirasindaki notlar 3. Icranin sonun dinleyicilere hitap (Kuzmin 2005: 6-10).

Bu semanin ¢ikarilmasina hizmet etmek iizere Hakas folklorist N. S.
Cistobayeva ve Yu. L. Limorenko Ay-Xuucin ve Altin Arig destanlarindaki tipik yerleri
tepit etmislerdir. Cistobayeva’nin bu konuda ¢ok sayida c¢aligmasi yayimlanmigtir
(Kuzmin 2005: 804- 1115; Cistobayeva 2002; 2006b; 2006c).

Hakaslarin destan igeriklerine bakildiginda efsaneler, masallar, alkis ve
kargislar, bilmeceler, atasozleri gibi tiirlerle zengin olan Hakas s6zlii edebiyatinda
kahramanlik destanlar1 da zengin bir yapidadir. “Haycilik gelenegi esliginde ilerleyen

ve aktarilan destan anlatmalari, 1970’11 yillardan itibaren zayiflayarak 1990’larin
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yarisinda bir destan anlaticisina kadar diigsmiistiir” (Davletov, 2008: XIV). Bu
olumsuzluklara ragmen Hakas kiiltliriine ait bircok sey korunarak bazisi da yaziya
gecirilerek gliniimiize ulagsmistir. Hakas destanlarinin hemen hepsi ortak igeriklerden
olusmaktadir. “Bu destanlarda iyi ile kotliniin miicadele etmesi, kahramanlarin yasam
tarzi ve kahramanlarin bu yasamda bulunduklari maceralarinin dykiileri anlatilmaktadir.
Ayrica kahramanlarin canavarlarla miicadeleleri, evliligi, aile ve akrabalik iliskileri,
istilacilarla (canavar, istilac1 han, asag1 diinyadan varliklar) savas gibi konular, Hakas
destanlariin temelini olusturmaktadir” (Killi Yilmaz, 2010: 156). Bu destanlarda oliip
dirilme, doniisiim ve alt, orta, iist diinya arasinda miicadeleler goriilmektedir. Hakas
destanlarinda da kahramanin yaninda ona yardimci olan beraber miicadele veren
arkadaslar1 vardir. Hakas destanlarinda kahramanlarin kadin oldugu bircok destan
vardir. Bu 6zellik onu diger Tiirk destanlarindan ayiran en énemli 6zelliktir. Kadinlar
erkeklerden asagi degildir. Silah kusanip savasan miicadele eden ailesini koruyan yeri
geldiginde toplumunu koruyan bir kadin tipi vardir. “Hakas destanlarinda bagkahramani
kadin olan destanlara 6rnek olarak Huban Arig, Altin Ang, Ak Cibek Arig, Ay Huucin
gibi destanlar verilebilir’ (Kirmit¢i Leyla, 2019). Eski toplum diizeninin degismeye
basladigi doneme ait destanlarda ise baskahraman erkektir. Kadin, ikinci kahramana
doniistir. “Destanlarda bulunan kadinlar ise erkek kahramana 6giit veren, akil veren, onu
koruyan, yol gosteren anne, abla, es gibi rollerle karsimiza ¢ikmaktadirlar” (Killi
Yilmaz, 2013: 22). Destanlarda genel olarak atin dnemli olmas1 durumu vardir. Hakas
destanlarinda da at kahramanin asil yardimcisi, onlara 6giit veren, yol gosterici,
konusma Ozelligine sahip atlardir. Hakas destanlarinda yine olaganiistii varliklar,
olagantistii yetenekler, kahramanin defalarca oliip dirilme 6zelligi ve sekil degistirme
ozellikleri vardir. Hakas destanlarinin baslangi¢ zamani olarak evrenin yaratilis zaman
ele alinir.

Bigim 6zellikleri olarak ise sozlii kiiltiirde diisiince, dengeli tekrarlarla, ritim ve
uyumlarla akilda kalicilagir. Bunun yaninda miizik ile yapilan iirlinler daha da kalici
hale gelir. Hakas destanlar1 da siir bigciminde olusturulmustur. Destanlarin ¢ogu zaman
hece sayist bakimimdan denk diismese bile hece oOl¢iisiiyle yazildigi bilinmektedir.
Hakas destanlarinin da 6nemli bicim 0Ozelliklerinden biri siklikla kullanilan “kalip
ifadeler’dir. “Tiirk destanlarinda “baslangic”, “gecis” ve “bitis” kaliplart oldugu
bilinmekle birlikte baslangic kaliplar1, dinleyiciyi destanin akisina hazirlarken, gecis

kaliplar1 zamandan zamana, olaydan olaya, mekandan mekéna gegisleri belirtmektedir.
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Bitis kaliplar1 ise destanin biiyiilii atmosferinde kaybolan dinleyicilerin tekrar gergek
yasama donmelerini saglayan kalip olarak belirtilmektedir” (Yildiz, 2003: 309).

Hakas destanlarinin bitis kaliplarinda ise kazanilan zafer sonucu kahramanlar
bazi zaman silahlarini bir kenara kaldirip koyarken bazi zaman ise bu zaferin sonucunda
toylar diizenlenir.

Hakas destanlarinda kullanilan dil, giinliik dilden oldukca farkli yapidadir. Bu
destanlarda diger Tiirk destanlarinda da oldugu gibi abartmalar, benzetmeler,
karsilastirmalar iceren s6z sanatlariyla olusan bir dil kullanilmaktadir. “Kahramanlarin
giiciinli ifade etmede, fiziksel giiglerini belirtme, duygular1 ifade etmede de s6z
sanatlarina ¢okga yer verilmektedir. Olumlu kahraman, iyi ve giizel benzetmelerle
anlatilirken, olumsuz kahramanlar da koti ve cirkin sifatlarla betimlenerek
anlatilmaktadir” (Killi Y1lmaz, 2010: 169-170).

Hakas destanlarinin icrast da belli bir gelenek iginde yapilmaktadir. So6zli
gelenek tirliniinden birini anlatacak olan anlatici, o tiiriin igerigi, bigim 6zellikleri, yeri,
zamani, kahramanlarin nitelikleri gibi hususlar hakkinda bilgi sahibidir. Anlatici
sanatin1 gelenek dogrultusunda icra etmeye caligir. “Destan anlaticilar1 da toplumlar
arasindan kutsal goriilmistiir. Onlarin  6zellikle saman, kam, ozan gibi adlarla
nitelendirilmesi ve dini gorevlerde bulunan kisilerce anlatilmasi da bu diisiinceye
katkida bulunmustur. Bu anlaticilarin ayn1 zamanda sigir, solen, yug gibi toplumsal
torenlerin bulundugu zamanlarda torenlere goére kosuk, sagu soyleyerek sanatci
kisiliklerini de ortaya koyduklar1 belirtilmektedir” (Akyiiz, 2011: 16). Kuzey ve Giiney
Sibirya bolgesi destanlarda mitolojik unsurlar1 koruyarak onlar hakkinda daha ¢ok bilgi
edinmemizi saglamaktadir. Giilsiim Kili Yilmaz, etimolojik olarak ele aldig1 bir konuda,
Hakas Tiirklerinde “1s-“ (gondermek) fiilinin destan anlatmak icin kullanildigini (aliptig
nimax 1zarga/aliptig nimah géndermek) belirtmektedir.

Ornegin, masallar icin kisiden ¢ikmis oldugu belirtilerek “salmak, koymak”
fiilin kullanilmistir. Destan ise herhangi bir miizik aleti olmadan anlatiliyorsa “cazag
nimax ¢ooxtirga” eger haylayarak icra ediliyorsa “haylap 1zarga” (haylayip gondermek),
bazi destan pargalari anlatiliyor bazi kisimlar1 da miizik aleti esliginde sarki bigiminde
sOyleniyorsa ‘“irlap 1zarg§a” (sarki sOyleyerek gondermek) seklinde ifade edildigi
belirtilmektedir” (Killi Y1lmaz, 2010: 174).

Hakas destancilik geleneginde “aliptig nimah”lar, “hay” denilen islupla icra
edilmektedir. Bu iislupla destan anlatilirsa “haylamak” olarak adlandirilmaktadir. “Hay,

goglsten, girtlaktan c¢ikarilan sesle ezgili bir sekilde destant anlatmak olarak
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belirtilmektedir” (Aktas, 2016: 38). Destan anlaticilari olan haycilar, destanlarin
koruyucular1 ve yayicilaridirlar. Haycilar, destanlar: icra ederken kadin, erkek seslerini
rahatca cikarip degisik sekillerde taklitler yapabilir. Miizik esliginde destanin icra
edilmesi “homus” ve “cathan” adin1 verdikleri miizik aletleriyle yapilir. Homus kelimesi
ise miizik aleti olarak bildigimiz “kopuz”dur. Bu tiirden miizikle icra edilen, anlatilan
destanlar “haylap 1zarga nimah” (¢igrilarak, ¢agrilarak sdylenen destan / hikaye) adin
almaktadir (Ergun, 1993: 23). Hakas destanlarmin icrasi genellikle gece yapilir. Bir
destan1 gece anlatmaya baslayip glindiiz bitirmek veya giindiiz destan anlatmak “hay
eezi” tarafindan cezalandirilmay1 hak ettigine inanilir. Bu anlatim sirasinda uyumak da
yasaktir. Uyuyan kisinin Omriinlin azalacagina inanilir. Hakas haycilar1 asiklik
geleneginde oldugu gibi usta- cirak iliskisinde yetisirler. Bazilar1 da riiyalarinda
gordiikleri haycidan icazet alarak hayciligi 6grenir. “Dinleyiciler, destan anlatilirken
destan1 ve anlatimimi begendiklerini Giiney Hakasya’da ‘meele’ ile ifade ederken,
Kuzey Hakasya’da ‘00k’ seklinde ifade edilmektedir. Eger dinleyici grubu pasif
davranirsa, destanci bu durumdan memnun olmaz ve bu durumu; “meele demeyenin
cocugu kel olsun” diyerek belirtir” (Killi Yilmaz, 2010: 173). Destan sona erdiginde ise

“nimax toy1” olarak adlandirilan bir yemek diizenlenir ve hayciya hediyeler verilir.

5.1.1.1. Ay Huucin Destanimi Dil Felsefesi Yoniinden Inceleme

Bu ¢alismada; Ekrem Arikoglu’nun 2007 yilinda hazirlamis oldugu Hakas
Destanlar | adli eserinden alinan Ay Huucin destani incelenecektir. Dil felsefesinin ilk
konusunu olusturan terime bakildiginda Ay Huucin destanit da igerisinde tiimceleri
bulundurmaktadir. Her tiimce ise ayrildiginda ayr1 ayr1 terimlerden meydana
gelmektedir. Bunlar1 da 6rnek climleler tizerinde belirtelim:

Ciri pastap piitken soc;nda, Cis-pagirlar tabii turgah tus polgan.

Yeryiizii olustuktan sonra, Kizil bakirlar olustugu zaman imis.

Ciri pastap piitken soc;nda, Cis-pagirlar tabii turgah tus (Yeryiizii olustuktan sonra,
Kizil bakirlar olustugu zaman) : Zarf Tiimleci

Polgan ( imis) : Yiiklem

C1(Z.T. (Zaman Z.) + Yiiklem (ek fiil< kp. Zmn.)

Hanim talayni hastada Halith ¢on curtapgadadir. / Hanim rmak kiyisinda Halk, oymak
yas1yor.

Hanim talayni hastada (Hanim 1rmak kiyisinda) : Yer T.

Halih ¢on (halk, oymak) : Ozne

Curtapcadadir (yasiyor): Yiiklem

C2 (Yer T. (isim< bul. h.e. ) + Ozne (isim) + Yiiklem (fiil< kp. Zmn. Shs. )
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Hanim sin talayga ¢itken ¢irinde Togis hirlig Hizil hayazi nar / Hanim zirvenin irmakla
birlestigi yerde Dokuz zirveli Kizil kayasi var.
Hanim sin talayga citken ¢irinde / Hanim zirvenin irmakla birlestigi yerde: Yer T.
Togis hirlig Hizil hayazi / Dokuz zirveli Kizil kayasi: Belirtili N.
Var: Yiiklem
C3 (Yer T. (Edat + isim< bul. h.e.) + Beliritili N. (S.+1.< belirt. h.e.) + Yiiklem
Han pozirah attig Alt1 ¢asha ¢it pargan Han Mirgen tunmazi par. / Han boz athh Alt1
yasina ulasmis Han Mirgen kardesi varmis.
Han pozirah attig Alt1 ¢asha ¢it pargan Han Mirgen tunmazi/ Han boz athi Alt1 yasina
ulasmis Han Mirgen kardesi: Ozne
Par / varmis: Yiiklem
C4 (O. (S+. : S. T. + fiil< S.F. eki: S. +1. : S.T.) + Yiiklem (fiil< kp. Zmn. Shs.))
Cabal siraylig His Han cacazin Cadig cathanifi kore ¢ogil/ Cirkin yiizlii Kiz Han
ablasinin Gece yattigin1 goérmiiyor.
Cabal siraylig His Han cacazin ¢adig ¢athanifi / Cirkin yiizlii Kiz Han ablasinin gece
yattigint: Belirtili N.
Kore ¢ogil/ gormiiyor: Yiiklem
C5 (B.li N. (S. +I. < Belirtme h.e.))
Homay piidistig His Han cacazi, aylanip, ibirilip turadir. / Kotii yaratilish Kiz Han
ablasi, ¢evrinip doniip duruyor.
Homay piidistig His Han ¢acaz1/ Kétii yaratilish Kiz Han ablasi: Ozne
aylanip, ibirilip: ¢evrinip doniip: Z.T.
turadir / duruyor: Yiiklem
C6 (O. (S.+1.:S.T.)+ Z.T. (Fiil< Z.F. eki) + Yiiklem (fiil< kp. zmn. Shs.)
Altin stolda azi-suu pulaza-saziza turgadadir. / Altin masada as1 suyu sagilmis bulasmis
duruyor.
Altin stolda/ altin masada: Yer T.
azi-suu/ as1 suyu: B.1i N.
pulaza-saziza/ sagilmis bulasmis: Z.T.
turgadadir/ duruyor: Yiiklem
C7 (Yer T. (isim< bul. h.e.) + B.li N. (isim< belirt. h.e.) + Z.T. (durum zarfi) + Yiiklem
(fiil< kp. Zmn. Shs.)
Goriildiigl lizere parantezleme yontemiyle de belirtildigi gibi destanda birden g¢ok
ogeler ve terimler bulunmaktadir.
Terim konusundan sonra 6zne, yiiklem ayrimi gelmektedir. Ozne ve yiiklem bir

timcenin olusabilmesi icin gerekli iki onemli dilsel yapidir. Ay Huucin destaninda da
cesitli yiikklemler ve 6zneler bulunmaktadir. Bunlar1 da destandan verecegimiz drnekler
tizerinden agiklayalim:

Han Mirgen hadargan malnifi sanin alarga tibeen. / Han Mirgen otlatilan malin sayisini
bileyim dememis.

Han Mirgen 6zne konumunda dememis ise yiiklem konumundadir. Burada ytliklem tek
bir 6zneyi vurguladigi i¢in “tek bosluklu ytliklemler” olarak yer almaktadir.
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Haraag: tiinge tiis parza, Han Mirgen uzubizadir. / Karanlik geceye doniince Han
Mirgen uyuyor.

His Han, 1s-cahsizi, Hara hirnazin hatanip, Haraag: tiinge sithparibishan, Ah payzafi
ibnifi alninda, Aylanip, ofinap turadir: Hadargan ¢ahs1 mali Halin ¢ohsaga tiis pargan. /
Kiz Han, kiz giizeli Kara derisini kusanip, karanlik gecede disar1 ¢ikmis, Ak saray evin
Oniinde, dontip diisiiniip duruyor: Otlatilan1 giizel mali derin uykuya yatmus.

Haragi silig ¢con1 halin uygaa sabil pargan. / Gozii temiz halki derin uykuya dalmuas.

Ala polgan harahha aylanip nime korinmeen. / Ciplak olan goze donlip bir sey
gorinmuyor.

Iki polgan hulahha pir nime istilbeen/ Iki olan kulaga bir sey isitilmiyor

Haydar-haydar irahhi ¢irde Attif tigirti tigirep tohtapcadadir./ Boyle dinleyip otururken,
¢ok ¢ok uzaklardan atin tikirtis1 duyuluyor.

Sargalip kilip tafi athanda, sustalip ¢adip kiin sithhan. / Sararip tan atinca, parlayip giin
dogmus.

Kogerip kilip taii athanda, kostelip kilip, kiin sithhan. / Goverip tan atinca, kozlenip
giines dogmus.

Cadip, ¢adig1 hanganda, calbah tozektei tur kiledir Han Mirgen/ Uyuyup uykusu
kandiginda, genis dosekten kalkiyor Han Mirgen

Uzup, uygu toozilganda, Ulug tozekteni turgan Han Mirgen. / Uyuyup uykusu
bittiginde, Biiyiik dosekten kalkiyor Han Mirgen.

Destanda gecen bu tiimceler de tek bosluklu yiiklemlere 6rnek olusturmaktadir.

Iki sey arasinda iliski gosteren yiiklemler ise “cift bosluklu yiiklemler” olarak
adlandirilmaktadir. Destandan birkac¢ 6rnekle gosterelim:

Odircaii ¢iri par, agaa, kilip, odiribishan. / Oturacak yeri var, oraya gelip oturuyor.
Tilimcesinde iki tane yiiklemin olmasi iki farkli fiili temsil etmesinden dolay1 ¢ift
bosluklu yiiklemdir.

Altin stolnifi kistine odirdi, as ¢ip, sug icip odirgan. / Altin masada oturmus, yemek
yiyip, su i¢ip oturmus.

Burada ise aym yiliklem iki sey arasinda iligki kurmustur. Bu durumda tiimcenin
yiiklemi ¢ift bosluklu yiiklemleri olugturmaktadir.

Hirda turgan hazannarihizihtas turadir, iki hanndas stol kistinde tirmanip odirbishannar.
/ Ocakta duran kazanlar takirdiyor, iki kardes masa basinda dinleyip oturuyorlar.
Argaligsinnifi iistiinde aran ¢ula att1 tohtathan, aran ¢ula tohtaan soonda, Ay-purgun tiis
turadir. / Ormanl zirve {stiinde yigit ati1 durdurmus, yigit at durduktan sonra, boran,
firtina kopuyor.

Bu tiimcelerde ise farkli yiliklemler iki sey arasinda iliski kurarak cift bosluklu
yiiklemleri olusturmaktadir.

Hiygilabizar tip sagingan His Han, Alip kizi hiygilabaan. / Bagirir diye diistinmiis Kiz
Han Alp kisi bagirmamus.

Tilimcesinde iki farkli 6zne arasinda iligki kuran yiiklem de ¢ift bosluklu yiiklemdir.
Izirigi ulug pol paribisftan ir kizi altin stol kistinde odiribishan, His Han, aylan kilip,
tozegine odinbishan. / Esrikligi ¢cok olan er kisi altin masa basina oturmus, Kiz Han,
dontip gelerek, dosegine oturmus.
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Tilimcesinde de oturmus yiiklemi yine iki 6zne arasinda iligki kurdugu i¢in ¢ift bosluklu
yiiklem durumundadir.
Destanda genel olarak 6zne, yiiklem iligki coktur. Sentaktik ve mantiksal 6zneler

de bulunmaktadir. Ornegin, “alip kizi tur ¢oribisken (alp kisi kalkip yiiriimiis)”
tiimcesindeki sentaktik 6zne, 6zne konumunda bulunan alp kisidir. Alp kisinin kendisi
ise mantiksal 6znedir.

Destanimizda bulunan terimler anlami1 da olusturmaktadir. Bir tiimceden veya
bir sozciikten c¢ikardigimiz, kavradigimiz seye anlam denilmektedir. Dil felsefesinin
onemli konusu olmasi yaninda anlam diistinmemizi de saglayan en 6nemli unsurdur.
Anlam sozciigi dil felsefesinde “Onerme” adiyla anilmaktadir. Ay Huucin destaninda da
belirtilmek istenen 6nemli dnermeler vardir. Bunlar1 destanin girig, gelisme ve sonug
boliimlerinden 6rneklerle agiklamamiz gerekir. Baslangicta yine bir yeryiizii tasviriyle
baglamis olan destan kizil renk, ak kavak, boz at, altin, sayilar (6zellikle alti) gibi
kiiltiirel degerlere de deginmistir.

Ciri pastap piitken soc;nda, / Yerylizii olustuktan sonra,

Cis-pagirlar tabii turgah tus polgan. / Kizil bakirlar olustugu zaman imis.
Azirlap ahhan suglari/ Ayrilip akan sulari

At1g1p kilip ahhlapgadadir. / Cosarak gelip akiyor.

Ah tirektin salaalari/ Ak kavak dallarinin

Uzunnaan 6sklep pargan sin polgan. / Uzunca biiytidiigii zaman imis.
Abidilip kilip atigip, / Kivrilip ¢osarak gelip,

Hanim talay ah¢adadir, / Hanim irmak akiyor,

Hanim talayni hastada/ Hanim irmak kiyisinda

Halih ¢on ¢urtapcadadir. / Halk, oymak yasiyor.

Silig aalnif alninda/ Giizel obanin 6niinde

Sinnafi p6zik Hanim sin. / Zirveden yiiksek Hanim zirve

Agip tiisken Hanim talayga, / Akip giden Hanim irmaga,

Azirlap parip, sazil pargan. / Catallanip yayiliyor.

Hanim sin talayga citken ¢irinde/ Hanim zirvenin irmakla birlestigi yerde
Togis hirlig Hizil hayazi nar, / Dokuz zirveli Kizil kayasi var,
Hanim sinnin ol sarinda/ Hanim zirvenin o yaninda

Humnig cazi saylal turadir. / Kumlu yaz1 uzaniyor

Hummnig ¢albah ¢azizmda/ Kumlu genis yazisinda

Hadargan mal ¢ayila tiis paribishan. / Otlatilan mal yayilmas.

Urgap 0s pargan kop mali, / Yayilip biiyiiyen ¢ok mal,

Ulug cazaa suspin ¢athandag. / Genis yaziya sigmiyor gibi
Hadargan malinifi eezi, / Otlatilan malin sahibi,

Halih ¢onnifi hani-pigi/ Halkin boyun hani beyi

Attail cazag his kizi, / Attan yaya kiz kisi,

Ah hir saap paribishan/ Saglari ak kir olmus
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Cabal siraylig his kizi, / Cirkin yiizlii kiz kisi,
Ustiinde ulug1 ¢oh polgan histifi, / Ustiinde biiyiigii yokmus kizin,
Altinda kigigi par. / Altinda kii¢iigii varmis.
Tog1s hulas sunnig/ Dokuz kulag¢ boylu
Han pozirah attig/ Han boz ath
Alt1 casha ¢it pargan/ Alt1 yasia ulasmis
Han Mirgen tunmazi par. / Han Mirgen kardesi varmis.
Hadargan ¢ahsi malniiy/ Otlatilan iyi malin
Sanin albaan Han Mirgen, / Sayisin1 saymamis Han Mirgen,
Halih ¢onga cargi salbaan, / Halki, boyu yonetmemis,
Ulug aalni aralap/ Biiyiik oba arasinda
Olgannarnafi oynap ¢oredir. / Cocuklarla oynayip duruyor.
Olgannarnafi oynap ¢orer/ Cocuklarla oynayacagi
Sini irtis tee pargan, / Cag1 da ge¢iyormus,
Histar-oollarga aralaspin, / Kizlara oglanlara karigmadan
Han Mirgen pastir ¢oredir, / Han Mirgen yasiyor,
Iki niine holin sugibizip, / Iki yenine elini sokup,
[r-gahs1 pastir ¢oredir. / Er giizeli yastyor.
[rten sthhan Han Mirgen/ Sabah ¢ikan Han Mirgen
firde aylan nanadir. / Aksam eve déniiyor.
Cabal siraylig His Han ¢acazin/ Cirkin yiizlii Kiz Han abalasinin
Cadig cathanii kore ¢ogil, / Gece yattigini gérmiiyor,
As ¢ip, ¢adibizadir, / Yemek yiyip yatiyor,
Atar tafi atsa, tur kiledir, / Atacak tan atinca kalkiyor,
Homay piidistig His Han ¢acazi, / Kotii yaratilish Kiz Han ablast,
Aylanip, ibirilip turadir. / Cevrinip doniip duruyor.
Altin stolda azi-suu/ Altin masada as1 suyu
Pulaza-saziza turcadadir. / Sagilmig bulasmis duruyor.
Arniglanip-siliglenip, Han Mirgen/ Arilanip durulanip Han Mirgen
Altin stol kistine odiribizadir, / Altin masa basina oturuyor,
As paz1 as ¢ip, / Bag yemekten yemek yiyip,
Sug paz1 sug izip, / Bas sudan su igip,
Suulazip odir¢adadirlar. / Sohbet edip oturuyorlar.
Burada ilk olarak yeryiizii olusumunda kizil bakirlarin olustugu zamandan

bahsedilmistir. Kizil rengi, Tirk kiltliiriinde bayrakta, yer adlarinda, gelenek
goreneklerde vb. yerlerde oldukca kullanilmistir. Ornegin, “Kizilca Tosun: Tiirkmen
(Yomut), Kizil Donlu: Tiirkmen (Bayat), Kizil- Gaya: Hakas (Sagay), Kizili: Hakas,
Kizilim: Kazak (Nayman), Kiziloba: Tiirkmen, Kizil- Sor: Hakas (Sagay)” (Yildirim,
2012: 43)... olarak yer adlarinda kullanildigin1 gormekteyiz. Kizil renk, degerli ve giizel
olan seyler i¢in de kullanilmis. Bunun iizerine atasdzleri dahi olusturulmustur: “Al

elmaya tag atan c¢ok olur (degerli ve giizel olana ¢atan ¢ok olur)” , “Al gomlek
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gizlenemez (Herkesin dikkatini g¢ekecek is yapan kimse bunun sakli kalacagini
diisinmemelidir” vb. Al rengin ruh bilimi ile de 6zdestigi bilinmektedir. Eski Tiirk
inancina gore Al Ruhu, Albasti gibi koruyucu ruhlarin olduguna inanilmakta ve
“alaslama” adi verilen torenle atesle insanlar kotii ruhlardan, kot enerilerden
armmaktaydilar. Insan tisi (ruhu), al renginde olan atesle temizlenmekteydi.
Glniimiizde dahi kizil rengin psikolojide anlamlari bulunmaktadir. Genellikle
kizginligi, sinirli olma durumunu ya da tam tersi aski kirmiziyla nitelemektedirler. Al
renk, Tiirk inanglariyla ve manevi olarak insan ruhuyla 6zdesen, 6rf ve adetleri bu
inang, duygu ve maneviyat iizerinden belirleyen 6nemli bir renk olmustur. Platon’a
gore, ruh kalici beden ise gegicidir. Duygularimizdan yola ¢ikarak olusan manevi
degerler de kalicilasip geleneklerimizi, degerlerimizi olusturup kalici hale getirmektedir.
Bu durumda akil, insan ve toplum i¢in en énemli unsurdur. insan akliyla bilgi edinir,
diisiiniir ve ona gore degerlerini belirler. Oyle ki Platon “Devlet” adli eserinde ruh ile
devlet arasindaki iliskiye ve benzerlige deginmistir. Platon eserlerinde ruhu boliimlere
ayirarak; “her bolimiin insani siiriikledigi kendine ait bir yasam tarzi oldugunu varsayar
ve bu yasam tarzlarinin moral degerlerini géz Oniinde tutar” (Topakkaya, Karakaya,
2015: 6). Al renk sadece gelenck gorenekle kalmayip ruhu, ruh bilimini de vurgulayan
bir unsur olmustur.

Destanin baslagic kisminda deginilen baska renk ise ak olmustur. “ak kavak
dallarinin olustugu zaman”dan bahsedilmektedir. Ak renk de Tiirk destanlarinda ve
mitolojilerinde goriilen saflig1, temizligi, iyiligi, itibar1 temsil eden bir renktir. Ak rengi
de yer isimlerinde, hayvan, bitki isimlerinde, atasozleri ve deyimlerde kullanilmistir.
Burada kavagi niteleyerek ak kavak olarak kullanilmistir. Bunun disinda akbas, akagac
gibi bitkiler bulunmaktadir. Akyazi, Aksaray, Akcaabat gibi yer isimlerinin yan sira,
akca pakca, ak diismek, siitten ¢ikmis ak kasik olmak, aln1 ak olmak vb. deyimler
bulunmaktadir. Ayrica “ak giin agartir, kara giin karartir, ak ak¢e kara giin igindir” gibi
atasozleri de bulunmaktadir. Sulmus Suni1 ve Bayan Toolay destanlarinda da ak, kara ve
kizil renklere deginmistik. Bir diger Onemli husus da destanda kahramanlarin
kullandiklar1 nesnelerin kutsalligini, degerli olusunu ifade eden altin renktir. Ay Huucin
destaninda da genellikle altin masada ziyafet ederler, yemek yerler. Destanlarda altin
olan seylerin degerli oldugunu, kutsallik belirttigini dile getirmistik. Ay Huucin
destaninda da yemek yenilen yer hep altin masa olmustur. Altin masanin yan1 sira Ay

Huucin’in kullanmis oldugu altin ortiisti de ona yardimer olmustur:
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Ay Huucin kiz giizeli / Doniip ¢ikiyor. / Evin alt tarafinda / Oradan doniip
duruyor, / Altin bas ortiistinii kiz kisi / Styirip silkelemis / Ak ipekten ev orada yapilmis.
/ Ak ipek evin Oniinde altin yiiksiigiinii atmis, / At baglayacak diregi / Orada meydana
gelmis (Arikoglu, 2007: 469).

Kiz Han oldiikten sonra Ay Huucin da onu gommeden Once altin ve glimiisle
stislemistir. Tiirkler, 6len kahramanlar1 diger yasama hazirlarken onlara daha da
kutsallik atfedip altin gibi degerli nesnelerle onlar1 gdmmiislerdir. Bu duruma Manas
destan1 gibi biiyiik destanlar da 6rnektir. Ay Huucin’in yasadigi o duygulu an destanda
su sekilde gegmektedir:

Uziilmeyen Ay Huucm, / Uziilip dénmiis. / Aksak ablasi,
yardimci, / O swrada kosup gelmis, / Altinla arilayip
durulamislar, / Altinla sarip, / Giimiisle dolamislar. / Ust
taraftaki tahta / Ug giizel yatirmislar. / Ay Carth kiz giizeli, / Ay
gibi parlaylp yatmis, /(...) / Ak ovanin bittigi yerde / Alt1
katmanli ak kaya / Orada yaslanip duruyormus, / Ak kayanin
iistiinde guguk kusu / Orada otiip duruyor. / Ak kayaya dogru
Ay Huucin ¢ikmig, / Biiyiik obay1 bir uctan digerine / Aci
cekerek geliyor. / Ak yaziy1 bir ugtan digerine gecerek, / Ak
kayanin yanina gelmis. / Ak kayanin istiinde / Altin yaprakli
akagac, / Akagacin basinda / At bas1 kadar Altin guguk. / Oraya
doniip seslendiginde, / Alt1 giinliik ses gibi, / Acik ¢ikan sesi /
Yedi giinliik ses gibi, / Ona sasirarak baktiginda, / Ak kaya
kapili imis. / Attan inmis kiz giizeli, / Alt1 yedi kez doniip, /
Kapisimt kiz kisi / Cekip acarak bakiyor, / Ak kayanin igine
baktiginda, / Ar sili yer imis, / Isiga benzemeyen 151k parliyor, /
Atese benzemeyen atesi / Ak kaya iginde yaniyor gibi, / Parlak
tas lahit duruyor. / (...) / ik tas lahdi goriince, / Insan lahitleri
degil, / Doniip almaya c¢alisinca, / At lahitleri imis. / Oradan
dontip kiz giizeli, / Ay Carih’1 attan indirmis. / Alt1 katmanli /
Ak kayaya / Doniip kucaklayarak girmis. / Parlak tas lahde /
Yatirivermig ablasini. / Sirtina yayilip deger gibi lahdi, /
Omzuna uygun yapilmis gibi. / Kapagini kapatirken, / Gozyast
kan oluyor, / Kendini pargalayip ablasina, / Aglayip sizlamis: /
‘Arn sili ablami / Ciplak gozle géremeyecegim.” / Bahardaki
guguk kusu gibi / Cagirip bagiriyor. / Boyle aci1 ¢ekerken /
Korkusuz Ay Huucin, / Altt katmanli Ak kaya / Kara yere
batiyor. / Ala kula at giizeli, / Doniip kisnemis: / ‘Agabey
kardes, abla kisi, / Ak diinyadan gidiyorsunuz, / Ay Carih’la
birlikte / Ak kayada kalacaksimz...” /(....) / Ay Huucin
isitivermis: / Parlak tas lahdi / Kapatmaya baglamis. / Doniip



105

gelip baktiginda / Kap1 kiigliciik kalmig, / Tam o sirada kiz
glizeli / Cikmaya kosmus (Arikoglu, 2007: 499-509).
Altindan sonra diger anlam igeren 6ge ise “Han boz atli Han Mirgen” ifadesinde

gecen attir. Bilindigi lizere destanda kahramanlar genellikle atlariyla anilmaktadir. At
gerektiginde yol gosterici, yardimci, kahramanin en yakin dostu olarak bilinir. Diger
destanlar1 incelerken de atin Tiirkler agisindan 6nemli yerinin olmasina deginmistik. Bu
boliimden sonra ise Han Mirgen’in ablasinin kotii yaratilish olmasina deginilmistir:

As paz1 as ¢ip, / Bas yemekten yemek yiyip,
Sug paz1 sug izip, / Bas sudan su igip,
Suulazip odir¢adadirlar. / Sohbet edip oturuyorlar.
Izebi coh Han Mirgen/ Korku bilmez Han Mirgen
(Cacazmin onnap odiradir: / Ablasini dinleyip oturuyor:
Cabal siraylig His Han ¢agazi/ Cirkin yiizlii Kiz Han ablasi
Cabal piidistig polgan. / Kotii yaratilmisti.
Arba uliinca harahtig poladir. / Arpa biiyiikliigiinde gozii vardi.
Cip, coon 1nca harihtig poladir. / Ip kalinliginda burunlu idi.
Ahsin korze Han Mirgen, / Agzina baktiginda Han Mirgen,
Hulah t6ske ¢itire/ Kulaklarina kadar
Acil pargan odir. / Agilmis duruyor.

Buna semantik acidan baktigimizda iyi ve kotii kavramlarina, varolusta kotii

yaratilish olmaya deginmemiz gerekir. Destanlarda iyinin yaninda koti de
bulunmaktadir. Ayrica iyi kavramina “ak”, kotii olana ise “kara” eslik etmektedir. Ahlak
bakimindan iyi, olumlu anlami cagrigtirirken kotii ise yanlisi, olumsuz davranislari,
nesneleri cagristirmaktadir. Iyi ile kotii kavrami da farkli anlayislara ve filozoflara gore
farkli sekillerde aciklanmistir. “Aristippos, Hedonizm anlayisina gore, zevk veren
seyleri 1yi; ac1 veren seylere ise kotii olarak adlandirmistir” (Akarsu, 1975: 86, 102).
Herakleitos, ise iyi ve kotiiniin tipki 6zne ve yiiklem gibi biri olmadan digerinin de bir
anlaminin olmayacagini dile getirmistir. Burada destan kahramanlar1 yanlis dedigimiz
kotli durumlari yasamadan iyiye, giizele ulasamamaktadir. Iyi ve giizel olan her seye
kotli durumlardan, miicadelelerden sonra ulagsmaktadirlar. Gergek hayatta da bazi kotii
durumlar bizi daha iyi durumlara getirmek i¢in yasanabilmektedir. Sokrates’e gore,
“lyilik ve kétiiliik birbirine zit iki kavramdir. Ona gore sihhat, ilim, zenginlik gibi seyler
fayda saglama durumunda iken iyi; bunlarin karsitlar1 ise kotii; gezmek, dinlenmek
okumak gibi insan eylemleri ise, ne iyi ne de kotiidiir” (Ozdemir, 2001: 14). Ornegin,
destanlarda siklikla gecen at, kahramana yardimci bir unsur olarak iyiyi ¢agristirmakta,
kahramanin dinlenmesi, gezmesi gibi eylemler ise orta derecededir. Iyi ve kotiiyii

bilgelik ve bilgisizlik olarak belirten Platon ise iyi ve kotii hakkinda “zevkli ve hosa
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giden bir yasam geg¢irmek, iyi bir sey iken; bunun zitt1, kétii bir seydir. Yani zevk veren
ve begenilen olan, yalnizca begenilen olmak agisindan iyidir; begenilen olmayan ise, bu
agidan kotiidiir” (Oktem, 2018: 653) seklinde gériis belirtmistir. Ornegin, siirekli iizgiin
ve karamsar olan bir kimseye gore hayat ¢ekilmez bir halde oldugu icin higbir seyden
hosnut kalmamaktadir. Az oOnce renklerle insan ruhunun da iligkisi oldugundan
bahsetmistik. Buna duygularimiz da déhil olmaktadur. Iyi ve kotii kavramlarina da insan
ruhu dolayisiyla duygular1 da eslik etmektedir. Spinoza da iyi ve kétiiyii duygularla
aciklamistir. Ona gore, “iyi ve kotii kavramlar1 duygularla agiklanmaktadir” (Spinoza,
2011: 206, 213). Dolayisiyla bir durum karsisinda mutlu ya da sevingli oluyorsak iyi,
lizgiin hissediyorsak kotii ile karsilanmaktadir. Ornegin, destanda Han Mirgen’in
kendisine bir kadin bulamadigi i¢in kederlenmesi kotiiyken, bozkurtu yendiginde
sevinmesi 1yi olarak nitelendirilmektedir. Bu durumda Spinoza’nin anlayisina gore iyi
ve kotii insanlarin duygularina gore degisen nesnel olmayan bir durumdadir. Ay Huucin
destaninda bulunan kotii yaratilish olmaya itafen Sokrates ve Platonun goriislerine
deginmek yerinde olacaktir. Sokrates ve Platon’a gore ise kotii olma durumu, bilgisizlik
ve erdemli olmamaktan kaynaklanmaktadir. Platon, kotii olma durumunu su sekilde
aciklamistir:

Hi¢ kimse bilerek ve isteyerek kotiiliik yapmaz. Kotiiler,
viicutlar1 kot oldugu, koti egitildikleri i¢in kotlidiirler. Ancak
insan, var giciyle, egitimi ve terbiyesiyle, yasayisiyla
kotiiliikten kacarak onun zitti olan erdeme (iyilige) varmaya
caligmaldir. Iyi olan her sey giizeldir. Giizel de higbir zaman
orantisiz olmaz. O halde, bir canli, giizel olabilmek i¢in tam bir
orant iginde bulunmalidir (Oktem, 2018: 652-653).
Ornegin; kotii yaratilish olarak bahsedilen Han Mirgen’in Kiz Han ablasmin

yaninda bulunmasi onu da kétii bir kisilige biiriindiirseydi o da kétiiliigii akil edemez
durumda olsayd:1 kotii yaratiligli olacakti. Ancak terbiyesiyle, erdemiyle ve ablasinin
kotilugiinii gorerek kotii kavraminin ne oldugunu anlayabilmistir.

Diger 6nemli konu ise alt1 sayisinin Ay Huucin destaninda ¢okg¢a goriilmesidir:
Hirda turgan hazannarihizihtas turadir, / Ocakta duran kazanlar takirdiyor,

Iki hanndas stol kistinde/ Iki kardes masa basinda

Tirmanip odirbishannar. / Dinleyip oturuyorlar.

Sinnan p6zik Hanim singa/ Zirveden yiiksek Hanim zirveye

Sigara oylap kiledir, / Cikmaya kosup geliyor,

Argalig sinnifl iistiinde/ Ormanli zirve listlinde

Aran cula att1 tohtathan, / Yigit at1 durdurmus

Aran ¢ula tohtaan soonda, / Yigit at durduktan sonra,
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Ay-purgun tiis turadir. / Boran, firtina kopuyor.

Hiygilabizar tip sagingan His Han, / Bagirir diye diistinmiis Kiz Han,
Alp kizi hiygilabaan, / Alp kisi bagirmamus,

Argal ¢con hiygilabishan: / Halk oymak bagirmas:

"At aspas ¢irdefi at ast1 — / “At asmaz yerden at asti,

Aran ¢ula Hara kiirefi at. / Yigit Kara kizil at.

Alip inmes ¢irden/ Alp inmez yerden

Alp in kiledir, /Alp inip geliyor,

Tamgazi1 pasha Hara kiirei at, / Damgas1 baska Kara kizil at,
Talaazi pasha alip kizi. / Yaratilig1 farkl alp kisi

Alt1 tazor as artin salgan, / Alt1 tulum igkisini yiiklenmis,
Alt1 sileke idi suulbalap salgan". / Alt1 kog etini kurutmus.”
Ani istip, His Han, / Onu duyup, Kiz Han,

Altin stoldafi turtbishan, / Altin masadan kalkmus,

Hamabh tiifideril turadir his kizinifi, /Aln1 kiristyor kiz kisinin,
Harah ¢ilay turadir. / Gozii kisiliyor.

Argal ¢onni arali/ Halkin arasindan gegerek

Ah ib alnna ¢itken, / Ak ev Oniine ulasmis,

Attafi tiizip ir-cahsizi/ Attan inip er giizeli

Adin ¢egpee palgaan, / Atin1 direge baglamis

Ah payzaii ibge, aylan 1p, kir kiledir, /Ak saray eve doniip giriyor,
Alt1 tazor aragazin/ Alt1 tulum igkisini

Alip kizi tudina kirgen, / Alp kisi tutarak girmis,

Alti silekezinin idin/ Alt1 kog etini

Izikte turip, izennezibisken, / Kapida durup selamlamis
Mindi salip mindilezibisken. / Merhaba diyip merhabalagmus.
Cabal siraylig His Han/ Cirkin yiizlii Kiz Han

Tor tézekte odiribishan, / Bas kose déseginde oturmus,
Paspah sugina odiribishan. / Bagdas kurmus oturuyor.

Ulug stolnifi kistinde odirip, / Biiyiik masa basina oturup,
Han Mirgen izen nandirgan, / Han Mirgen selamlasmus,

Ir sinine ¢itpeen/ Er cagina gelmeyen

[r-gahs1, aylan kilip, / Er giizeli doniip gelerek,

Alti silekezinifi idin, / Alt1 kogunun etini,

Altin stolga sal turadir. / Altin masaya saliyor.

Alt1 tazor aragazin/ Alt1 tulum igkisini

Altin stol azagina ¢6lebisken, / Altin masa ayagina yaslamis,
Altin stoln1 azira, /Altin masay1 gegerek,

Hatap izennezip, hol tuthan. / Yeniden merhabalasip tokalasmis.
[r-gahsiz1 Han Mirgen: / Er giizeli Han Mirgen:
"{zen-izen!"-tip turadir. /  Merhaba, merhaba!” deyip duruyor.
Naa osken ir-gahsizi: / Yeni yetme er giizeli:

" Irkem Han Mirgen,-teen, / “ Sevgili Han Mirgen, demis,
Anan aylan parip, / Sonra doniip yiiriiyerek,
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Caga kizi",-tip, hol tuthan. / Abla kisi” deyip elini tutmus,
Cabal siraylig His Han/ Cirkin yiizlii Kiz Han
Hol tudar-tutpas polip tuthan, / Eli tutmaz oluncaya kadar tutmus,
Homay piidisig His Han / Cirkin yaratilmis Kiz Han
Hu-pazi ¢oh togashan, / Uzunca tokalasmis,
[zen-mindi irtkende, / Selam merhaba bitince,
Ustiinzarhi sireege odirgan. / Yukardaki tahta oturmus.
Bu kisma semantik yonden baktigimizda alti sayisi, eski Tiirk inanglarinda

bulunan 6nemli sayilardan biridir. “Dini incelikler i¢in kullanilan “6” sayisina deginen
yaratilis ve din kaynakli birgok Ornek vardir; Islamiyet’ten dnce batidaki Tiirklerin
bircogunu etkilemis olabilecek bir kiiltiirde, yani Choular’da kurban térenleri sirasinda
“6” ¢esit kurban hayvani kullamiyorlardi. “Okiiz, At, koyun, domuz, kopek, tavuk”
(Ozerdim, 98). Bunlardan bazilarinin da Tiirkler tarafindan kutsal kabul edildigi
bilinmektedir. Goge, kutsal daglara, nehirlere, diinyaya, ilahi ruhlara kutsal olan
sayilarin yaninda altinc1 glinde de kurban ritiieli yapilmistir. Destanlarda da genel olarak
alt1 ve dokuz birlikte ¢ok kullanilmaktadir. Manas destaninda da “Manas 6ldii Aksaray
ve Goksaray yaptirildi “9” giin yatti “90” kisrak kesildi, “6” giin yatt1 “60” kisrak
kesildi. Cam Agacindan kalin tabutu yapildi, igerisini altinla digsarisin1 giimiisle
siislediler” (Inan, 164) seklinde bir ibare yer almaktadir. Bu sayilar da ilahi, tanrisal
sayilara gore nitelendirilmistir. “Tiirklerin Cin’de kurduklar1 bir devlet olan Chou
Devleti’'nde Cehennemler Krali olarak tasvir edilen otorite, ruhlar1 istiraptan kurtaran
varliktir. Bu kral, yuvarlak yiizlii ve elinde “6” halkal1 bir asa ve diger elinde mucizeler
yaratan bir miicevher ile tasvir edilmistir” (Ozerdim, 99). Budizm ve ibadet yapilan
tapinaklarda ve felsefede de alt1 sayisina deginilmistir. Ornegin; Konfiigyiis, “Filozof
Kung”, kadim 6gretmen, Faziletin goge ve yere esittir. Doktrinin gecen zamani kaplar.
Sen “6” klasigi naklettin ve biitiin nesiller igin dersler getirdin” (Ozerdim, s. 112). Alt1
sayis1 goriildigii tizere farkl kiiltlirlerde ve Tirklerde ruhlara ve tanriya, dogaya yapilan
kurban ritiiellerinde 6nemli bir yere sahiptir. Ay Huucin destaninda da gelen misafirin
ev sahibine alt1 tulum igki ve alt1 kog etini getirip degerli olan altin masaya koymasi
yine kutsal ve degerli olan gelenegi temsil etmektedir.

Destanda diger 6nemli nokta ise varolus miicadelesine deginen kisimlardir. Kiz
Han bir gece disarida dolanirken kurbaga ve kertenkelenin tartigmasina ve
vurusmalaria rastlamig, kertenkele Kiz Hanin yurdunun yerle bir olacagindan séz

ederken kurbaga aksine Kiz Han1 ve yurdunu savunur haldeymis. Kurbaga kertenkeleye
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dayanamayip yenilmis. Ertesi giin tan agarinca Kiz Han halkim1 toplayip biitiin
kertenkeleleri gece oldiirmelerini istemistir:

Ulug caaga sigarzar, / Biiyiik savasa ¢ikacaksiniz,
Kirim sinda tastighir, / Kirim zirvesinde tash tepede,
Kileski urgap 0s partir, / Cok fazla kertenkele yetismis,
Kileskinin iiren-t6li halbazin. / Kertenkelenin soyu kalmasin,
Tooza hirifar, halth gonim! / Biitliniiyle 6ldiiriin, halkim boyum!
Kirim sinnifi altinda/ Kirim zirvenin altinda,
Kizek sar1g sas par, / Sar1 sazlik bir yer var,
Palarlig sasta curttig/ Balgikli sazlikta yasayan
Paga palalarinafi/ Kurbaga yavrulariyla
Paga paarsap ¢oriner. / Sevgi ile yasayiniz,
Pir azagin sindirbanar. / Bir bacagini kirmayiniz,
Paganiii pir azagin sindir gatsar, / Kurbaganin bir bacagini kirarsaniz,
Pazifar kizerbin". / Baginizi keserim.
Burada Kiz Han kendi varolus miicadelesini vermek icin Oncelikle koti

diisiinceleri ve kotii diisiincede bulunan canlilart yok etmek istemistir. Varolus felsefesi
de insanin kendi 6zilinii bulmasi, varligini ortaya koyabilmesi i¢in verdigi miicadeleden
ibarettir. Felsefede varolusculuk iizerine degisik tanimlamalar da mevcuttur. Ornegin,
“Varolusguluk, Mounier’ye gore umutsuzluk, Weil’e gore bir bunalim, Hamelin’e gore
bunalti, Banfi’ye gore kotiimserlik, Wahl’a gore baskaldirig, Marcel’e gore 6zgiirliik,
Lukacs’a gore idealizm (disiinciiliik), Benda’ya gore usdisicilik (irrationalisme),
Foulquie’ye gore sagmalik felsefesi olarak belirtilmektedir” (Bezirci, 1997: 7).
Destanimizda da yok olma kaygisindan, endisesinden dolayr Kiz Han varolus
miicadelesi igerisine girmistir. YOK olma, oliim, insanlik i¢in ka¢inilmaz bir gergek
olmustur. Bu gercek insani bazen bunalimlara, umutsuzluga, liziintiiye gotiirmektedir.
Insan bu noktada her seyden herkesten yabancilasir ve kendi i¢ diinyasina gekilir.
“Sagma duygusunun asil kaynagi da 6lim ve onunla ilgili disiindigiimiiz seylerdir”
diyerek sdylemde bulunan Albert Camus’ye gore, bizim alnimiza yazilan degismeyen
bir sey vardir o da 6liimdiir. Insan varligmin sonu 6liimle gelmektedir. Ayrica insanla
birlikte her seyin sonu da 6liimdiir ve her sey onunla bitecektir” (Glindogan, 1997: 68)
seklinde Oliimii tanimlamistir. Genel olarak destanlarda da yok olmaya karsi verilen
varolus miicadeleleri goriilmektedir. Kahramanlar kendisini, yakinlarini, toplumunu
kaybetmemek icin elinden geleni yapmaktadir. “Bir baska deyisle, varolus gergekligini
ortaya koyan ve varligin ontolojik arka planini agiga ¢ikaran olimdiir” (Gil, 2014: 31).
Ay Huucin destaninda da kertenkele ve kurbaga iizerinden varolusguluga yapilan

gonderme semantik acidan bakildiginda kaynaginin yok olmaktan, liimden ve oliime
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kars1 olusan kotii diisiincelerden oldugunu belirtmektedir. Kurbaga ve kertenkele
olayindan sonra ise kara ve ala kuzgunun konusmasina sahit olan Han Kiz yine yok
olmaya kars1 sozleri isitmistir. Bunun tizerine de Han Mirgeni kuzeye génderecektir:

His Han, histin ¢ahsizi, / Kiz Han, kizin giizeli,
Hatap odirip tifinapgadadir. / Yeniden oturup dinliyor.
Irah haalaan hanat tabizi/ Uzaktan duyulan kanat sesi
Cagin haalap turadir, / Yakindan duyuluyor,
Irah kiililen hurgun t6zi/ Uzaktan giirleyen kanat kokii
Cagin kiiiilep turadir. / Yakindan giirleyip duruyor.
Anan onnap turza/ Sonra anladiginda
Ay altian kilgedir/ Ay altindan geliyor
Hustifi tabiragi Hara hushun, / Kusun hizlis1 Kara kuzgun,
Hara hushunni hostap/ Kara kuzgunla birlikte
Kilgedir Ala hushun. / Geliyor Ala kuzgun.
Tobira kérip, tobira smap turza, / Tyice bakip, iyice gordiigiinde,
Cabal siraylig His Han, / Cirkin yiizlii Kiz Han,
Hara hushun irgegi, / Kara kuzgun erkegi,
Ala hushun tizizi polgan. / Ala kuzgun disisi imis.
Kiinnig cirge citkelekke, / Bir giinliik yere geldiginde,
Hurhlap, tizizi tapsap kiledir: Gaklayip disisi sesleniyor:
"Hara hushun abisha, / “Kara kuzgun kocacigim,
Korgezin me, halin curt turgadir: / Goriiyor musun biiyiik yurt duruyor:
Cabal siraylig His Han ¢iri, / Cirkin ylizli K1z Han yeri,
Homay piidistig His Han ¢urt1. / K&tii yaratilish Kiz Han yurdu.
Hara purunnan talalbaan gurt poltir, / Coktan beri talan edilmedi,
Talalibizar singe ¢it pargan, / Talan edilme zaman geldi,
Purunnafi puzulbaan curt, / Eskiden beri dagilmayan yurdun,
Puzular sini ¢it pargan/ Dagilma zamani ¢oktan geldi,
Kara ¢irnifi altinan/ Kara yerin altindan
Horgistig nime kilgedir". / Korkung bir yaratik geliyor.”
Hara hushun hurhlabishan: / Kara kuzgun gaklamas:
Haydag-mindag poladirzifi, / Nasil boyle oluyorsun,
Hurttigzifi, Ala hushun, / Kurtlusun, Ala Hushun,
Sagizifi hisha poladir. / Aklin kisa,
Tilin, tizen, uzun. / Dilinse uzun.
Bu kisimda Han Kiz konusulanlar1 duyar ve yine varolus miicadelesi igerisine

girer. Burada kara kuzgunun olmasi kotii haberlerin yine kara ile gelmesine baglidir.
Destanlarda bulunan kara dag, kara kuzgun gibi betimlemeler kara iizerine yapilan
gondermeyi belirtmektedir. Yukarida Saha, Tuva ve Altay destanlarinda da kara ¢ok
kullanilmistir. Kara renk kotiiyli, karamsarligi, c¢ocuksuzlugu, ugursuzlugu vb.

durumlan ifade etmektedir. Genel olarak Tiirk destanlarinda bu durum gecerlidir.
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Ornegin, Dede Korkut hikayelerinde de ¢ocugu olmayanlari kara ¢adira oturtup,
Onlerine kara koyun yahnisinden et koyarlardi. Ciinkii onlara gore bir soyun devamini
saglayamayan kisiler Allah’in gazabina ugramistir. “Dede Korkut hikayelerinde,
Hristiyanlar1 betimlerken; “kara donlu kafir’, “kara dinli”, “kara domuz damli” gibi
ifadeler kullanilmigtir. Hristiyanlar i¢in kullanilan bu sdylemlerin amaci ise, kendi
inanclarindan ve dinlerinden bagka bulunan inanglari kiigiiltmektir ve bu durum da yine
kara nitelendirmesiyle olmustur” (Yildiz, 2020: 39). Genel olarak gelen kotii seylerin
kuzeyden olmasi, Tiirklerin kuzeyi kara ile temsil etmelerine neden olmustur. “Soguk
ve afet getiren kuzey yonlii riizgara “karayel”, yine soguk ve zorluk getiren kisa “kara
kig”, yeraltin1 ifade eden topraga “kara toprak™ nitelendirmesi yapilmistir” ( Unal, 2022:
69). Cirkin yiizli Han Kiz kardesi Han Mirgeni de kuzeye gonderecektir. Tiirk
destanlarinda kuzey, kara ile ifade edilmektedir. Bu destanda da goriildiigii gibi kara bir
nesneden sonra kuzey yoniine isaret edilmistir:

Han Mirgen, ani1 iskefice parba, / Han Mirgen, onu dinler dinlemez,
Timin timnenibisken, / Hazirligin1 yapmus,

Ibirilip, ir-cahsizi/ Déniip er giizel,

Timnig huyagin kisken, / Hazir zirhin1 giymis,
Aylanip, sih kiledir, / Doniip, ¢ikiyor,

Haraagi tiin pol paribishan, / Karanlik gece olmus.
Togis hulas suni / Dokuz kulag boylu

Han poz irah atha kilgen. / Han boz ata gelmis.

Izeri goh polgan at-gahsi / Eyersiz at giizeli,

Izerlel pargan turgadadir, / Eyerlenip duruyor,

Atar saban alin kizin hasta polgan, / Silahlar1 6niine arkasina asmis,
Aran ¢ula at-cahsaa/ Yigit at giizeline

Anda altanibishan, / Orada atlamus,

Pura tartip, ir-kiiliigi/ Cekip dondiirerek, er yigidi
Palbida pastirtibishan, / Dortnala siirmiis,

Ulug aalni arali/ Biiyiik obanin arasindan,

Ulus-¢onin tobirgan. / Halkini boyunu gegmis.

Sin pozigi Hanim singa/ Zirve yiiksegi Hanim zirveye
Sigara pastirt kiledir, / Stirerek ¢ikartyor,

Argalig sinnii iistiinde/ Ormanli zirve tistlinde

Adin tohtada tartibishan, / Atin1 ¢ekip durdurmus.
Aarhi sarin ir-cashizi/ Kuzey yamacina er giizeli
Anda harap turadir: / Oradan bakip duruyor.

Aarhi1 ayna c¢irine/ Kuzeydeki seytan yurduna

Aran cula at sabilibishan. / Yigit at yonelmis.

Icezinii silig ¢iri/ Annesinin giizel yurdu

Istefi 1rah hal pargadir, / Usundan uzaklasiyor,



112

Irlik ayna ¢irine/ Erlik seytan yurduna
Ir-¢ahsiz1 tiis kiledir. / Er giizeli iniyor.
Hayz 1-hayz1 ¢irde/ Cok ¢ok uzaklarda
Harahtap kor taphan: / Bakip gormiis:
Harganalig ¢ir pozigi — / Salkim sogiitlii yer yiiksegi
Harasin tur¢adadir. / Kara zirve duruyor.
Seklinde gecen dizelerde kara ifadesinin kuzey ile birlikte kullanildigin

gormekteyiz. Kuzeyde erlik seytani olan bozkurtu 6ldiirmiis. Ablasi, daha sonra Han
Mirgenin istedigi kizin dokuz yasinda halki boyu olan Alp Han Kiz oldugunu sdylemis.
Bu kiz aynm1 zamanda Han Mirgenin ve ablasinin yurduna savasmak i¢in hazirlanan
kizdir. Onun yurduna 6nce sen varirsan sen kazanirsin ancak o buraya senden Once

gelirse o kazanir demis. Alp Han kizla doviise tutusmuslar ve bu doviis yillar siirmiis.

13

Han Mirgen ¢ok kotii bir haldeyken lagin kusu insan sesiyle “ yurdunda savas var

cabucak kendine gel” diyerek ona gii¢ vermis ve eninde sonunda Alp Han kiz1 yenmis.
Yurduna dondiigiinde Kirim zirveden bir kiz ¢ocugunun kosarak ak eve girdigini
gormiis. Daha sonra Alp Han kiz, Han Mirgen, Kiz Hanin da bulundugu ak eve
girmisler, yemek yemisler, kiz ¢ocugu da yemek yemis ve hizlica kalkip biiyiik obanin
icinden kosup gitmis. Han Mirgen de onu takip etmis. Ormanli Hanim zirvenin yaninda,
Ak yazida kiz ¢ocugu alt1 kez doniip bagirmis, yilki gibi kisnemis o kisneyince biitiin
yilkilar kisnemis ve ala kula aygir ile ala kula kisrak kizi karsilamiglar. Han Mirgen
sagirmig, konusulanlara sahit olmus ve bu konusmanin sonunda bu kizin yilkidan
dogdugunu, Han Mirgen’in ve ablasinin kiz kardesi oldugunu, atasi olan ala kula
aygirin orada ona Ay Huucin adini verdigine de taniklik etmis hayrete diigmiistiir:

Annai aylanip, his pala/ Oradan doniip, kiz gocugu
Ala hula ashirga ¢oohtaan: / Ala kula aygira konusmus:
"Adam polgan Ala hula ashir/ “Atam olan Ala kula aygir
Icem Ala hula pii, / Annem Ala kula kisrak,
Hadargan malni, aralap ¢érem me? / Otlatilan mala katilayim mi1?
Haydar parip ¢érem?"- / Nereye gideyim?”
Acirganmas his pala/ Sinirlenmeyen kiz ¢ocugu
Aylanip acirganibishan, / Doniip 6fkelenmis,
Hum ¢azida turip, / Kum yazida durup,
His palaniii ara ¢iiregi haynabishan: / Kiz ¢ocugunun yiiregi yanmais:
Ala hula ashir, aylanip, / Ala kula aygir, doniip,
Anda ¢oohtanibishan: / Orada konusmus:
"Cilgindan daa torized, / “ Yilkidan dogsan da,
Con arazinda curtirzifi. / Halk arasinda yasarsin.
Hanim sinnifi altinda/ Hanim zirve altinda
Adai ¢urt1 polar, / Atanin yurdu vardir,



Hanim talay sug hazinda/ Hanim 1rmak kiyisinda

Icen gurti polar, / Annenin yurdu vardir,

Han Mirgenni harindas idinip, / Han Mirgen’i kardes edinip,
Hada-pirge curtirzar". / Birlikte yasarsiniz”

"Andag polza, / “Oyle ise,

Aar adim adap pirifer, / Kiymetli adimi veriniz,
Adi-solam sélep pirifier." / Adimi sanimi s6yleyiniz.”
Ala hula ashir turgannail/ Ala kula aygir durdugu yerde
Aar adin adabishan: / Kiymetli adini vermis:

"Cabal siraylig His Han/ “ Cirkin yiizlii Kiz Han
Ulug-turugifiar polar, / Biiyligiiniiz olur,

Homay podistig His Han/ K&tii yaratilish Kiz Han
Prayzifiarnin ulii polar, / Hepinizin biiytigidiir,

Cabal siraylig His Han / Cirkin yiizlii Kiz Han

Cacalig polarzar. / Ablali oluyorsunuz.

Adadaf hada sihpaza daa, / Ataniz ayni olmasa da,
Adadaifi sthhan oshas polar, / Ataniz birmis gibidir,
Togis hulas sunnig/ Dokuz kulag boylu

Han pozirah att1g/ Han boz, ath

Han Mirgen abaaligzar, / Han Mirgen agabeylisiniz,
Hamaginda ay ¢arihtig/ Alninda ay 1s1kl,

Han pozirah attig/ Han boz athi

Alip Han His nigelig polarzar/ Alp Han Kiz yengeli oluyorsunuz
Ala hula ashir adaligzar, / Ala kula aygir babalisiniz,
Ala hula pii iceligzer, / Ala kula kisrak annelisiniz,
Adadaii pirge toreen/ Atadan birlikte olan

Us hulaht1g ala hula tufimaligzar, / Ug kulakli ala kula kardesiniz,
Cayaan salgan ala hula/ Tanrinin verdigi ala kula
Tufimafini altanip ¢orezifi. / Kardesine binip gidersin.
Togis hulas suni/ Dokuz kula boylu

Us hulahtig Ala hula att13/ Ug kulakli Ala kula atli
Cilgidan toreen Ay Huucin/ Yilkidan dogan Ay Huucin
Adi-solai polar. / Adin sanin olacak.
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Semantik agidan bakildiginda, destanda olaganiistii bir sekilde ortaya ¢ikma

durumu vardir. Kadin bagkahraman Ay Huucin, Ala Kula kisrak ve Ala Kula aygirdan

meydana gelmistir. Kurttan tiireme, agagtan tiiremeden farkli olarak Tiirk destanlarina

bir farklilik katan Ay Huucin at soyludur. Bu yilizden yapilan ziyafetlerde at eti

yendiginde ¢ok iiziildligii i¢cin sonradan at eti yemegi yasaklamiglardir. Atin Tirkler

acisindan kutsal olmasina bakildiginda ondan tiireme de yadsinacak bir durum degildir.

Nasil ki kurt, aga¢ kutsal varliklar ise at da Tiirkler i¢in kutsallik tasimaktadir. “At,

Tiirklerlealakali bulunan pek ¢ok efsane, destan ve hikayede kahramanin yakin arkadasi,
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en kiymetli varligi olarak belirtilmistir. Kahramanin miicadelesinde gosterdigi giicii
gercek yasamda savasglarda da gostermesiyle kuvvet ve kudretin simgesi olmustur”
(Coruhlu, 2006: 145). At bilindigi lizere kahramanin yardimcisi, yol gostericisi, en
yakin dostu, kurtaricis1 gibi 6zelliklere sahipti. Bu 6zellikler onu kutsallastirmistir. Tiirk
destanlarinda da kahraman ya soylu bir aileden meydana gelmekte ya da kutsal
hayvanlardan, agaglardan tiiremektedir. Ay Huucin destani da bunun en giizel
orneklerinden biri olmustur. Ay Huucin’in at soylu oldugunu ortaya ¢ikaran buna tanik
olan kahraman ise Han Mirgen olmustur:

Kiiciik sevimli kiz ¢ocuk / Yaziya dogru kosup gitmis, / Ak otlu
yazida / Dolanip durmus, / Alti donilip kiz ¢ocugu, / Orada
bagirmis. / Bagirip duran kiz ¢ocugu, / Yilki gibi kisnemis, /
Yankilanip kisneyince, / Yilki malin hepsi kisnemis. / Tulpar
dogan, / Ala kula aygir / Ala kula kisrak ile / Kosup gelir. / Ala
kula kulun-tay / Birlikte gelir, / Kiz ¢ocugunun yanina, / lyice
yaklasip gelmisler, / Duyulur-duyulmaz kisneyerek, / Ala kula
aygir / Ala kula kisrak ile kiz cocugunu, / Koklayip dururlar. /
Sag tarafindan, / Ala kula kisragi / Kiz ¢ocuk emmeye baglamais,
/ Sol tarafindan, / Ala kula tay emmis. / Bunu goriip Han
Mirgen, / Sasirip, tan, kalir, / Atin1 burup ¢ekip, / Obasina dogru
inmis. / Ulu obaya Han Mirgen, / Hizli yorga ile gelmis. / Attan
inip, atin1 / Catal kaziga baglamis (Ergun, 2010, 231).

Han Mirgene yardim eden “lacin kusu” anlam olarak degerlendirildiginde, Tiirk
kiiltinde kusun da Onemli oldugunu gostermektedir. Kuslar, samanin goge
yiikselmesinde, don degistirme olayinda Oonemli yer tutar. Bunu genel olarak Tiirk
destanlarinda, Dede Korkut hikayelerinde gormekteyiz. Ayrica at gibi kuglar da
insanlara yardim etmeleri, yol gostermeleri ile 6nemli yer tutmaktadir. Bu durum
Sibirya Tiirk topluluklarinda farkli olabilir. Ornegin, Saha Tiirklerinde daha ¢ok kartal
onemlidir. “Yakutlar kartal gordiikleri zaman ona dana kurban ederek etlerinin bir
kismint da bu hayvanlara sunarak bir ritiielde bulunmaktaydilar” (Ates, 2001: 127).
Altaylara gore i1se guguk kusu kozmik olarak bulunan kavak agacinin basinda
bulunmaktadir.

Hakaslardaki bir inanca gore, yedi bakire tarafindan yaratilan altin guguk kuslar
Kuday olarak biline Tanri’nin hizmetgileri konumundadirlar. Yesil agacin etegindeki
“boslukta” yasayarak kanunlari iletmek ile yiikiimlii bulunurlar. Insanlar Kuday’dan

yardim istediginde ise bu kuslar1 gonderir ve o bolgeye giden kuslar olayin oldugu
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yerden ugarak gegerlerse orada her sey yenilenerek iyilige ve diizene kavusulur (Ergun,
2013: 161).

Ay Huucin destaninda da Han Mirgene yardim eden Lagin kusu yurduna
dondiiglinde o yurdun yenilendigini ve diizeldigini gérmekteyiz. Kahramanin yaninda
yer alan kuslarla Ay Huucin destaninda da karsilasmaktayiz. Lagin kusu ve kiret kusu
Han Mirgenin yaninda yer alan kuslardir. Han Mirgen Alp Han kizla miicadele ederken
Alp Han kizin kétii kuslar ve kopekleri Han Mirgene saldirir bunun iizerine Lagin kusu
gelerek Alp Han kizin yirtict kuslarmi ve kopeklerini 6ldiirtir. Han Mirgene de
yurdunun saldirida oldugu haberini verir ve geri doner:

Han Mirgen’in baldirint

Kara kopekler yiyorlar,

Han Mirgen’in goziinii

Kara Kuzgunlar kapatmas. ...
Alp Han Kiz’1n yerinde
Yikilip kalsa Han Mirgen,
Han Mirgen’in ardindan,
Uziiliip gelecek kimse yok.”
Boyle aci1 ¢ekerken erin giizeli
Inleyip dururken,

Cok ¢ok uzaklarda

Kanat ¢irpintisi duyulmus,
Yeryiiziliniin listiinde
Yeryiizli ugulduyor,

Gogiin ufku yerde

GOgiin bagn giirliiyor,

Alp Han Kiz, kiz giizeli,
Etrafina bakiniyor:

Cok cok uzaklarda

Alevler ytikseliyor.
Ne bigin sey diye baktiginda,
Kanatl kus siiziilmiis geliyor,
Kagsla g6z arasinda

Ugup yakina gelmis.

Kuyruk biiyiikligtindeki boz Lagin kusu.
Han gogiin bagrinda

Kanat ¢irpip siiziilmiis

Iki kara kuzgunu

Tepip keserek gitmis,

Savas1 bitirememis,

Uguldayip stizlilmiis,



Iki kara kopegi

Tepip ayirip gitmis,

Savasi bitirememis boz Lagin,
Bir giinliik yere yiikselmis,
Han g6giin bagrinda,

Boz Lagin sesleniyor
Yeniden dirilen Han Mirgen,
Yeniden kapisivermis.
Ayaktan bastan tutugmus,
Alp Han Kiz’la

Goziine bakip, Han Mirgen
Yeniden tutusmus.

GOk bagrindan boz lagin
Insan diliyle konusmus,

Yumruk biiyiikliigtindeki boz lagin

Insan sesiyle seslenmis:
“Agabey kardes Han Mirgen,

Atamin yerini kanli savas bastyor,

Cabucak donerek,,

Acele donmeniz gerek!
Anamin kiymetli yurdunu
Erlik seytan talan ediyor!”
Boz Lagcin kus yigidi,

Déniiverip ugup gitmis (Arikoglu, 2007: 437-439-441).
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Bagka bir semantik konusu ise Hakas Tiirklerinde sa¢ orgiilerinin de bir anlami

oldugudur. Elli, altmis belikli, orgiilii saglar kadinin bekar oldugunu simgelerken

evlendikten sonra diizenlenen toyda “sa¢ toyu” ile bu belikler ikiye indirilir ve kadinin

artik evlilige gecis yaptigin1 gosterir. Burada Alp Han Kiz ile Han Mirgen’in

evliliklerinden 6rnek verilebilir:

Cirkin yaratilmis Kiz Han, / Dontip gelerek konusuyor: / ‘Biiytik
toy etmeye / Katisip toplanalim!” / Cirkin yiizlii Kiz Han, /
Cikip, cagirmis: / ‘Gozii giizel halkim boyum, / Kizin toyuna
baglayalim! / Oglanlar kizlar kalmasin, / Oglanin toyuna
toplansinlar!” / Kir aygirli mal siirerken, / Kesip Oldiirerek
yiyiniz! / Doru aygirli mal siirerken, / Hepsini oldiirlip toy
ediniz! / Halkin boyun hepsi / Kirlangi¢ gibi kaynasmus, / Biiyiik
toya toplanan halk / Kara sinek gibi vizildiyor. / Oglanlar kzilar
toplanip, / Sacayakli kazan kurmuslar, / Ocak altina ates salip, /
Oynamaya baslamislar. / Halki boyu toplanip, / Kazana yemek
koymuslar. / Bitmeyecek toy baslayip, / Biitlin halki toy etmis, /
Tiilkenmeyecek eglence baslayip, / Biitiin halki toy etmis, /
Altmus giizel drgiisiinii / Alp Han Kiz’m ¢dzmiisler, / Iki giizel



beligini / Kadinlar oriivermisler, / Elli giizel orgiistinii / Elin
halkin oglanlar1 dagitmuslar, / Iki giizel beligi / Kadinlar sarip
dolamuglar: / Korkusuz Alp Han Kiz / Iki belikli kadin oldu, /
Omuruna batmaz belikli / Giizel kadin oldu. / Alt1 giin gecerken
/ Agirlanip hediye almislar, / Yedi giin gecerken, / Keyiflenmis
el boy, / Dokuz giin dolarken / Toy edip eglenmisler. / (...) /
Oniki giine kadar / Biiyiik toy olmus. / Toy eglence bittiginde, /
Biitiin halk dagilmaya baglamis. / Ocakli kazan altinda / Atesin
yanmas1 bitmis, / Oglanin kizin giizelleri / Oyundan zorla
vezgeemisler, / Kulakli dokme kazanlar1 / Tingir mingir
yuvarlanmis. / Kap kacak yanindan / Halk boy ayrilmislar, / Toy
bittikten sonra, / Eglence diigiin bitmis (Arikoglu, 2007: 469-
475). Seklinde diigiin toyu ve sa¢ toyu anlatilmustir.
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Toylar {izerinden devam edersek Han Mirgen ii¢ kadinla evlenir. Bunlardan ilki

Alp Han Kizdir. Alp Han kizla ablasinin emri lizerine verdigi miicadele sonucu

evlenirken diger ikisi olan Ak Cibek Arg ile Kiin Ang’in toylarini ayni zamanda

yapmaktadir. Genel Tiirk destanlarinda birden fazla evlilik yapma durumu vardir ancak

iki es i¢cin aym1 anda diiglin yapilmast yadsimir bir durumdur. Destanda kadinlar

birbirinin kumasi olmustur. Destanlardaki kadinlarin birbirini kiskanmamasi da dikkat

ceken bir husustur. Dede Korkut Kitabinda da arkadaslariyla eglenmeye giden

adamlarin yaninda kadinlar da bulunmaktadir. Ancak hanlarin hanimlar1 bile onlarin

eglenmesine, yemesine, i¢gmesine karigsmamaktadir. Hatta kendisini iyi hissetmeyen,

miicadele veren adamlarin hanimlart onlarin kafa dagitmalarini istemislerdir. Han

Mirgen destaninda da bu kadinlar birbirlerini kiskanmadan kuma olmay:r kabul

etmislerdir:

Iki kadinm toyu diigiinii / Heniiz yapilmanus. / Han Mirgen, er
giizeli, / Doniip disar1 ¢ikmis, / Yasayan cok halkina / Buyruk
ferman gondermis: / ‘Ulusum halkim, / Biiyiik toya baglaym! /
Gozii giizel halkim, / Biiylik eglence edin! / Gozii glizel halkim,
/ Kizin toyunu ediniz!” / Oradan doniip baktiginda, / Ay Huucin
disar1 ¢ikip gelmis. / Ay Huucin’1 goriip, / Yeniden bagirmis: /
‘Aygirht yilki mali / Siirmeyiniz! / Inek mallardan siiriip, / Pay
etmeye baslaymn!’ / Halki, oymagi, boyu / Kar gibi kaynasmais, /
Giizel halki, boyu / Kara sinek gibi vizildamis, / Yilki mali
siirmemisgler, / Inek mallardan siirmiisler. / Bitmeyecek toy
baslamig, / Biitiin halki eglenmis, / Bitmeyecek eglence
baslayip, / Halk, oba birikmis, / Ar sili Ah Cibek Arig’in /
Altmis beligini ¢ézmiisler, / Onun iki beligini / Alp Han Kiz
ormiis. / Elli beligini Kiin Ang’mn / Halkin boyun c¢ocuklar
dagitmis, / Giizel egri beligini / Iki kumasi 6rmiis. / Omurga
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almaz belikli / U¢ kuma olmus. / Kiymetli ipek elbise giyip, /
An sili Ay Huucm / Kiymetli agabeyinin toyu diigiiniinii /
Yonetmeye baslamis. / Alt1 giin biterken / Biitiin halk birikmis, /
Yedinci giin gegerken / Eglenmeye baslayan halk, / Dokuz giin
biterken / Toy diigiin etmisler. / Cok giizel eglencede / Ay
Huucin doniip duruyor: / ‘Agabeyinin toyu diigiiniinde / Ay
Huucin tiirkii ¢agirmayip kim cagiracak? / Yengelerinin toyu
diigiiniinde, / Kardesi sarki sdylemeyip kim sdyleyecek?’ /
Oraya doniip, tlrkii cagirinca, / Alt1 giinliikk yerden sesi, /
Yankilanip, sarki soyleyince, / Yedi giinliik yerden, / Kara olan
yerine / Ot ¢ikaracak sekilde tiirkii ¢agirmis, / Yaprak dokmiis
agacta / Yaprak c¢ikaracak sekilde sarki sOylemis / Toy eglence
bitince, / Biitlin halk dagilmis, / Kazandaki tiikenince, / Halk1
boyu dagilmis (Arikoglu, 2007: 607- 609).
Semantik olarak deginecegimiz diger nokta ise Oliimden sonraki yasama

inancina sahip olanlarin da diislindiigii bir noktadir. Bu diinyada uyguladigimiz,
yaptigimiz davranislar eger ki kotii, adaletsiz, erdemsizce davraniglar ise bunlarin her
iki diinyada da cezasiz kalmayacak olmasidir. Giiniimiizde insanlar ne yazik ki kotiiliige
daha c¢ok Ozenmeye baglamaktadir. Ancak bilgili olduklar1 miiddetce erdemli
olabilmektedirler. Ciinkii iyilik ve kotiilik miicadelesi hakkinda ahlaki 6greti niteliginde
yazilan bir¢cok eserler mevcuttur. Hikayeler, masallar, didaktik siirler, didaktik
hikayeler, destanlar, efsaneler, yasantilar dahi bize kotiiliiklerin ve kotii diisiincelerin
cezasiz kalmayacagini, elbette her tiirli sugun bir cezasi oldugunu &gretmekte ve
gostermektedir. Her seyden Once insan kendi 06zii i¢in iyiligi yakalamali, ahlakls,
erdemli olmanin kendi yasamini da diizene koyacagini 6grenmeli, tecrilbbe etmeli ve
bilmelidir. Boylelikle iyi insan iyi toplumu olusturmaktadir. Bu durum destanlarda da
gecerlidir. Alt, orta, list diinya olarak diinyanin katmanlar1 dahi iyilige ve kotiiliige gore
simiflandirilmistir. Tiirk destanlarinin 6zellikle kahramanlik destanlarinin ¢ogunda
olusan 1iyi- kotli ¢atismasi ve varolus miicadelesi bu ortamlarda gegmektedir. Sahalarin
destan1 olan Kus Debeliye, Tuva destani olan Bayan Toolay destaninda, Altaylara ait
Sulmis Suni destaninda ve Hakaslarin Ay Huucin destaninda alt, orta ve iist diinyadaki
lyi- kotii catigmalarina rastlamaktayiz. Ay Huucin destaninda da Bora Ninci ve Kara
Ninci ¢ocuklart alt diinyaya kagirirlar ve Ay Huucin, Han Mirgen orada miicadele
ederler. Baska bir olayda ise Ay Huucin, iyi bir kahraman olmasina ragmen kendi i¢inde
kibirlenir ve kibirlenerek kendisini, yeraltindaki Erlik’ten ve yukaridaki yedi Tanri’dan
daha iistiin gérmiistiir. Bunun {izerine Ay Huucin birden cezasinin verilmesi i¢in goge

kaldirilir daha sonra ise verdikleri cezadan sonra bagislanir ve tekrar yere indirilir.
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Semantik agidan degerlendirmede bir nokta da em (ilag) unsurunun destanda ¢ok
goriilmesidir. Bilindigi tizere Sibirya Tiirklerinin destanlarinda da ¢ok¢a yer alan em
(ilag), destan kahramanlarinin yeniden dirilmesi, hayata tutunmasi, yaralarinin hizli bir
sekilde iyilesmesi i¢in kullanilan bir unsurdur. Bu unsuru ¢ogunlukla ot, siit, hayat
agacinin suyu gibi seyler nitelemektedir. Ay Huucin destaninda ise Han Mirgen,
yeraltina kagirilip 6ldiiriilen oglunu emleyerek yeniden onun dirilmesini saglar. Bunun
gibi destanda kahramanlarin verdikleri miicadelede yenik diistiikklerinde birbirleri
tarafindan emlenerek tekrar dirildiklerini gérmekteyiz:

Ay Carth, kiz kisi, / Doniip act ¢ekiyor: / ‘Akl fikri ablamin /
Yerine gelsin.../ Temiz giicli ablamin / Hep kendinde olsun!..” /
Ay Carih, kiz giizeli, / Ay Huucin’1 emlemis, / Altin irgek, er
yigidi, / Altin Teek’i ilaglamis. / Yeniden dogmus iki giizel. /
Yeniden olugmuslar. / Selam verip kiz kisiye, / Selamlasmis Ay
Huucin, / Merhaba diyip kiz giizeline / Merhabalasmis Ay
Huucin. / Oldiiriilemeyen Ay Huucin’y, / Catal siingii ile gok
delmigler, / Yatiramadiklar1 kiz kisiyi, / Genis kiligla ¢ok
kesmisler. / Altin Teek, er yigidi / Han Mirgen’i diriltmis, /
Altin Irgek, er yigidi, / Altin Ang’1 diriltmis, / Han Mirgen, alp
kisi, / Kayni diriltmis, / Kiin Han’in asil oglu / Kiin T6nis
kalkmis (Arikoglu, 2007: 683).

Anlamdan sonra dil felsefesinin diger konusu kavramdir. Kimi felsefeciye gore
kavram ve anlam ayni sey demekken bazisina gore de nesneleri niteleyen genel bir
yapiy1 ifade etmekteydi. Cogu dil felsefecisine gore ise kavram, nesneleri niteleyen
genel anlamdir. Anlam ve kavram ayni sey olduguna gore destanda bulunan Tirk
mitolojisi, kiiltiirii i¢cin Onemli olan kavramlara; ak, kara, kus, oliim, at, altin vb.
kavramlara deginilmistir.

Diger bir konu ise génderme konusudur. Destanimizda bulunan kavramlara ve
anlamlara deginirken verilen gondermelere de deginmis bulunduk. Kahramanin ortaya
¢ikisi, bliylimesi ve bu varolusculuk miicadelesi igerisinde olusan olaylar, renkler ve
yon kavramlari, bunlarin kiiltiirlimiize yansiyan yanlari, yine varolus miicadelesinin
Tirk tarithi boyunca gerek gercek anlamda gerekse mitolojik destan yapilarinda
goriilmesi, bunun Han Kiz adli kahramanin {izerinden, yasam miicadelesine ve
Olimsiizliik arayisina yaptigi gondermelere, kara renkten sonra kuzeye gonderme
yapmasi, atin Tiirk mitolojisindeki ve Tiirk kiiltiiriindeki 6nemine gdnderme yapmasi
goriilmektedir. Ayrica Tirk destanlarinda goriilen kurttan tlireme gibi burada da

kisraktan tiireme s6z konusu olmustur. Tiirk inancinda ve kiiltiinde kugslarin da en az at
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kadar yardimci, yol gosterir ve her seyden haber vermesi niteliginde bulunmasi kuslara
yapilan atifi gostermektedir. Frege’nin kuramina gore dogruya ve yanlisa yapilan
gondermeler de s6z konusudur. Bu durumda iyi ve kotii miicadelesinde olan kotiilerin
yaptiklar1 yanliglarla iyilerin yaptiklarinin dogruluk degerine gore gondermelerde
olmasi da yapilan gondermeleri gosterir niteliktedir.

Iclem ve kaplam konusunda ise Tiirklere ait genel bilgiler kaplami ifade
etmektedir. Burada Ay Huucin’a Ala kula aygirin ad verdigini gormekteyiz. Onun
burada ad vermesi bir destan igerisinde iclemi ifade ederken, Tiirklere ait genel bir
gelenegi, bilgiyi de verdigi i¢in kaplami ifade etmektedir. Destanimizda da genel olarak
Tiirk kiiltiiriine ait olan atin ve kusun 6nemi, varolusculuk miicadelesi, kahramanlarin
hizl1 sekilde biiyliylip gelismesi, yasadig1 zorlu miicadeleler ve olaganiistii gii¢lerinin
olmast vb. durumlar biitiin Tirk kiiltiiriinii ve Tirk epik destanlarmin 6zelliklerini
igerdigi i¢in bir¢ok kaplamdan ibarettir. Kaplamdan elde edilen genel bilgilerden
cikarilan anlamlar da i¢lemi olusturmustur. Dolayisiyla i¢clem, kaplamin i¢inde bulunan
bir kavrama, anlama deginen unsurdur.

Dil felsefesini olusturan diger bir unsur ise “baglam” konusudur. Destanda genel
olarak zaman ve mekandan bahsedildigi i¢in “baglam” bulunmaktadir.

Yeryiizii olustuktan sonra, kizil bakirlar olustugu zaman imis. Ayrilip akan sular
cosarak gelip akiyor. Ak kavak dallarinin uzunca biiylidiigli zaman imis. Kivrilip
cosarak gelip, Hanim irmak akiyor, Hanim 1rmak kiyisinda halk, oymak yasiyor. Giizel
obanin Oniinde zirveden yiiksek Hanim zirve, Akip giden Hanim irmaga, ¢atallanip
yayiliyor. Hanim zirvenin irmakla birlestigi yerde Dokuz zirveli Kizil kayasi var,
Hanim zirvenin o yaninda Kumlu yazi uzaniyor...

Seklinde gecen dizelerde baslangicta olusan zamandan ve cografi olarak
bulundugu yere deginmektedir. Destanda farkli yerlere ve yonlere de deginilmistir.
Ancak genel olarak bu alanda (Kum yazida), mekanda son bulmaktadir. Bu yiizden Ay
Huucin destaninda baglam bulunmaktadir.

Baglam konusundan sonra dil felsefesinin bir diger 6nemli konusu climlenin
ogelerini ele alan, daha ¢ok 6zne- yiiklem iliskisi igerisinde yeni tiimceler de elde eden
onlardan géndermeler ortaya ¢ikaran sentaks konusudur. Ozne, tek bir nesneye atifta
bulunurken, yiiklem birden fazla Oznelere yiiklenebilir. Ay Huucin destaninda da
sentaksa ornekler vardir:

Cirkin yiizlii Kiz Han ablasinin gece yatigin1 gérmiiyor. / Altin masada as1 suyu

sacilmig bulasmis duruyor. / Bas yemekten yemek yiyip, bas sudan su i¢ip, sohbet edip
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oturuyorlar. / Han Mirgen otlatilan malin sayisini bileyim dememis. / Kiz Han, kiz
gziieli kara derisini kusanip, karanlik gecede disar1 ¢ikmis. / Oturacak yeri var, oraya
gelip oturuyor. / Sert yanakli er giizeli, sarki tiirkii s6yleyip geliyor. / Onu duyup, Kiz
Han altin masadan kalkmis. / Alt1 kogunun etini altin masaya saliyor. / Cirkin yiizli Kiz
Han eli tutmaz oluncaya kadar tutmus. / Kiz Han altin masa ¢ekmis. / “Misafir gelen
konuk, doniip oturunuz yemege” demis. / ““ Sevgili kardesim Han Mirgen, alin1” diyor. /
Icki igmeyen Han Mirgen almayi diisiinmiis. / Han Mirgen, er giizeli kadin almay1
diisiinmtis. / Kara Ninci’yle Bora Ninci oradaki seytanla ayni dili konusur. / Kiz Han
her canlinin dilini bilirmis. / bakip durdugunda Kiz Han, kertenkele iizliiyor. / “Kurt kus
da han1 beyi bilirmis” deyip, karanlik gecede kiz giizeli bakip duruyor...

Gibi climleler 6znelerden, gizli 6znelerden, belirtili, belirtisiz nesnelerden ve
yiiklemlerden olusan cilimlelere Ornektir. Bu climlelerde Ozneler, nesnelere atifta
bulunurken yiiklemleri farkli 6znelere, nesnelere yiiklenebilecek yiiklemlerdir. Bu
yiizden de sentaksa uygundur.

Diger konumuz ise anlambilim olarak degerlendirilen semantik konusudur. Ay
Huucin  destaninda anlama  yonelik  bilgiler yukarida anlam konusunda
degerlendirilmistir. Tirk kiiltiirii ve mitolojisinde bulunan at, kus, 6limsiizliik ve
yeniden dirilme i¢in kullanilan em (ilag), yer- yon kavramlar1 olarak nitelenen giiney,
kuzey ve onlarin ifade ettikleri anlamlar ve bunlarin gerek Tiirk kiiltiiriine gerek baska
toplumlarm kiiltiirlerine olan etkileri iizerinde durulmustur. Icerdikleri derin anlamlara
da deginilmistir.

Uyguladigimiz  hareketlerin  fayda  durumunda  olmasi  pragmatigi
olusturmaktadir. Dil felsefesine gbre uygulanan hareket faydali ise bu dogru davranisi
olusturmaktadir. Ay Huucin destaninda da kotii yaratihish Kiz Hanin kardesi Han
Mirgeni kullanarak varlik miicadelesi i¢inde olmasi1 kendi adina faydali olsa da kardesi
bir¢ok seyle miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu durum etige uygun degildir. Ancak
Han Mirgen’in de Alp Han kiz1 zorla yurduna getirmesi, Han Kiz ve Han Mirgen i¢in
1yi olsa da kars1 taraf igin kotii bir durum olmustur. Han Mirgen ile Alp Han kiz birlikte
doviise tutustuklarinda Alp Han kizin kopeklerinin ve kuslarinin Han Mirgene
saldirmasi, ona zarar vermesi durumunda “La¢in kusu”nun gelip Han Mirgene yardimci1
olmast ve ona yurdundan haber getirmesi uygulamacilik pragmatik agisindan faydal
bulunmaktadir. Alp Han kizin zorla gelmesi sonrasinda Han Mirgene ablasina
kendisinin zorla degil isteyerek geldigini anlatmasini istemistir. Bunun {izerine Han

Mirgen ablasinin kotii oldugunu, kizi 6ldiirebilecegini diisiinerekten kizi ila¢ denilen em
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ile tedavi edip hemen iyilestirmis ve ablasina da kendi istegi ile geldigini sdylemistir.
Bu kisim da pragmatige uygun bir kisimdir:

Korkusuz Alp Han Kiz:
Cirkin yiizlii Kiz Hana
Kadar gider Han Mirgen.
Yatirmaz degil kiz kisi
Eziyetle oldiiriir,
Oldiirmeyecek degil ablasi ,
Oldiiriiverir Alp Han Kiz'."
Yalvarmayan kizin yigidi
Yalvarip durmus :
"Han Mirgen, ¢oziiver,
Gideyim yine, diyor,
Yerine yurduna gotiiriirsen,
Ablan oldiriverir,
Onun oldiirdiigii canlt
Yeniden dirilmez.
Onun yatirdig1 canlt
Yeniden ayaga kalkmaz.
" Han Mirgen diistinmiis :
"Ablasinin yiizii ¢irkin,
Yaratilis1 da dyle,
Diisiincesi daha kotii,
Alp Han Kiz'1 6ldiirse,
Kadinsiz kalirim." diye diisiiniiyor.
Alt1 kez donlip er giizeli
Erleri bagladig1 sar1 kayisini
Coziiveriyor.
Biitiiniiyle kordiigiim olmus,
(C6zmenin yolu yok
Bogumlanivermis,
Kara teri akincaya kadar
Han Mirgen ugrasmis.
En sonunda yerde
Disiyle ¢igneyip ¢6zmiis,
Emini siirlip emlemis,
Emledigi emi em olmus,
[lacini siiriip ilaglamus,
[lact yardim etmis.
Yeniden dogmus kiz giizeli,
Yeniden diizelmis.

Seklinde anlatilan olayda kendileri igin kotii bir sekilde son bulmamak adina Alp

Han kiz ve Han Mirgen faydaci yaklasimla ilerlemislerdir. Bu durum ise pragmatige
uygundur.

Diigiin toyunda Han Mirgen Alp Han kizla evlenecegi sirada diger Tiirk
destanlarinda ziyafet verilirken yaygin olarak kullanilan at ve inek eti bu diiglinde de

kullanilir. Bunun iizerine Ay Huucin derin iiziintii duyar ve Alp Han Kiz biitiin at
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etlerinin kaldirilmasini emrederek, Sokrates igin ahlaki bir terim olan erdemliligi

gostererek uygulamacilik olarak adlandirilan pragmatige de ornek bir durum

sergilemistir:

Ay Huucin ¢ikip geliyor / Saygin toya diigiine, / Kiymetli ipek
elbise giymis, / Saygin toyda diigiinde / Han Mirgen agabeyine,
/ Doniip gelerek oturuyor. / Kapida durup kiz giizeli / Selam
merhaba diyor. / Han Mirgen agabeyi / Kolundan tutuyor: /
‘Altin masanin bagina / Yemek i¢in otur.” Diyor. / Ay Huucin,
kiz giizeli, / Yemek yemek istemiyor, / Korkusuz Ay Huucin /
Ismip, tirkii ¢agiriyor, / Sakinmayan Ay Huucin / Duygulanip
sarki soylemis: / ‘Agabeyim Han Mirgen’in toyunda / Halkim
boyum egleniyor, / Korkusuz Ay Huucin’a / Agirlamaya
gelmiyor’ / Cirkin yiizlii kiz giizeli / Kotii yaratiligh Kiz Han /
Dontip kalkip geliyor. / ‘Agabeyinin toyu diigiiniinde /
Agirlamaya nasil ¢ikmaz?’ / Ay Huucin, kiz giizeli, / Doniip
konusuyor: / ‘Adin1 sdylemek utandiric1 / Ug kulakl ala kula at,
/ Yukarida duran yaratic1 / Nig¢in yaratti ki? / Kutunu kutlamak
korkun¢ / Yilkidan dogan Ay Huucin / Yukarda duran Han
Huda / Beni ni¢in meydan getirdi? / Nasil oldugunu / Ug giizelin
hicbiri bilmiyor. / Bitmeyecek toyu diiglinlinde, / Toy diigiin
ederdim, / Kendi giizel etimi / Kendim nasil yiyeyim?’ / Cirkin
yiizlii Kiz Han / O zaman diistinmiis, / Korkusuz Han Mirgen, /
Donitip disart ¢ikmis, / Kizin toyu kisa olmasin deyip, / Yeniden
cagirtyor: / ‘Otlatilan mali siiriiniiz, / Yilki mal olmasin, /
Toydaki yilki etini / Biitiiniiyle gotiir, kalmasin!” / Halki oymagi
boyu / Yeniden kaynasmis. / Yilkidan 6ldiirmeyip, / Inekleri
oldiirmisler (Arikoglu, 2007: 471-473).

Cirkin yaratihsh Kiz Han 6lmeden 6nce kendisinin gergekte cirkin olmadigini

gercek adinin ise Ay Carih oldugu ve aslinda ii¢ nesil yasadigin1i ama artik 6liim

zamaninin geldigi gergegini sdylemistir. Olmeden dnce Han Mirgenle yurdu yonetmesi

icin Ay Huucin’a vasiyet vermistir. Gergekte ¢irkin olmayan Ay Carih aslinda nesiller

boyu yasamistir. Bu durum kahramanin kendisine yararli olabilir ancak yakinlar

acisindan giliven sorununu olusturdugu icin bulundugu davranig pragmatige uygun

degildir.
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ALTINCI BOLUM
DESTANLARDAKI ORTAK TIPLER VE MOTIFLER

6.1. Kadin Tipi

Kadinlar her toplumun vazgecilmez bir yapitasidir. Kendilerine has yaratilis
ozellikleri ve gii¢leri yadsinamayacak kadar coktur. Ornegin, giiniimiizde dahi bir
kadinin sadece giinliik yasantisini ele aldigimizda; hem isine gii¢ sarf edip hem de ev ile
cocuklariin bakiminda onlarin biliylimesinde, her tiirlii gelisiminde, onlarin kendilerini
gerceklestirebilmesinde ©Onemli role sahiptir. Bugiin sahip olduklar1 bu gii¢ ve
iistlendikleri roller ge¢miste daha zor sartlar altinda bulunduklari durumlar, onlarin
giiclinli bize hep gosterir niteliktedir. Sadece fiziksel dayaniklik degil kadinlar1 ayakta
tutan sey ise muhtesem bir zekalarinin olmasidir. “Kadinlar eski zamanlardan beri
yalnizca ev islerinde degil; aveilik, cifteilik, siirii sahipligi, harp, askerlik, gibi bir¢ok
faaliyetlerde bulunmuslardir. Bu faaliyetler de kadmin bu kadar ¢ok vasfinin yaninda
hukukga yiiksek, 6zgiir ve serbest olmasini temin etmekteydi” (Gokalp, 2007: 402).
Tiirk tarihinde de hiikiimdarlarin, hanlarin yaninda ilk s6z sahibi kisiler kadinlar
olmustur. Az dnce belirttigimiz iizere kadinlarin fiziksel ve zeka giiclerinin ¢ok olmasi
savaglarda, halkin, toplumun idaresinde kendisini gostermistir. “Eski Tiirk toplulugunda
hiir olan ve Asya Hunlarindan beri ata binip ok attig1, top oynama, giires gibi agir spor
yaptig1, savaglara katildigi tesbit edilen, namus ve iffetine diiskiinliigii yabanci
kaynaklarda bilhassa belirtilen Tiirk kadini itibar sahibi olup, muharebede diisman eline
gecmesi biyiik zillet sayilirdi” (Kafesoglu, 2012: 220-221). Bir toplumun psikoljik
olarak kendisini iyi hissetmesi de kadinlara baghdir. Ciinkii bir toplumda oncelikle bir
ailede kadin mutluysa ¢ocuklari ve esi de mutludur. Cocuklar1 ve esleri mutluysa
etrafindakiler de mutludur. Toplumun ruhsal diizeni de onu meydana getiren ailelerin
ruhsal iyligine, huzuruna ve mutluluguna baghdir. Tiirk kahramanlik destanlarinda da
kadinlarin vazifeleri biiyiiktiir. Alp kisi veya baskahraman bir erkekten olusuyorsa kadin
o erkegin yoldasi, yol gostericisi, yardimcisi da olabilir bir ana olarak ¢ocuklarinin da
basinda durabilir.

Erdem ve bilgiyi bir tutan Sokrates’e gore, insanin yararina gére mutlulugu i¢in
attig1 her adim, eylem dogrudur. Destanlarda da genelde toplumun mutlulugu kadina
bagli olmas1 kadin ise mutluysa mutlu toplumlarin meydana gelmesi s6z konusuydu.

Alp kisinin yaninda bulunan kadin da erdemli ise Alp kisinin ailesi ve toplumu ig¢in
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verdigi varolus miicadelesinde yalniz olmadigini gosterir. Tiirklerin tore kitabi olan
Dede Korkut kitabinda da toplum ve aile diizeni i¢in kadinlarin nasil olmasi gerektigini,
hangi kadinlarin yararli hangi kadinlarin kotii olabilecegine dair goriisler mevcuttur.
Esine ve ailesine sadakatli olan gecinmesini bilen edebli kadinlar faydali iken, stirekli
esinden, evden yakinan, isyan durumundaki kadinlar, yalanci, hilekar, baba ve ogulu
birbirine diisliren kadinlar ise kotii olarak tasnif edilmistir. Kocasina, ailesine sadakati
olan kadma Deli Dumrul hikdyesinde de rastlamaktayiz. Ornegin;

Deli Dumrul anlatisinda Azrail ile miicadele eden Deli Dumrul,
maglup olunca Tanri’ya yalvarir. Tanri, yerine bir can bulmasi
kosulu ile canini azat eder. Dumrul dnce babasina gider. Babasi
tim malim1 miilkiinii verebilecegini canmn tatli oldugunu
veremeyecegini soyler. Sonra annesine gider. Annesi de canin
tatli oldugunu sdyler. En sonunda karis1 ile helallesmeye giden
Dumrul, karisindan beklemedigi bir istekle karsilagir. Karisi
onun yerine canini verecegini sdyler. Dumrul buna raz1 olmaz.
Tanr’dan alacaksa ikisinin de canini almasini, bagislayacaksa
beraber bagislamasin1 diler. Tanri, Azrail’e ikisinin canini
bagislamasini, anne ile babasinin canini almasini sdyler (Ergin,
1997: 177-184).
Destanlarda kadin tipleri genellikle erkek kahramanlarin annesi, kiz kardesi,

ablasi, kizi, esi gibi yakinlar1 olarak one ¢ikmislardir. Ancak Sibirya Tiirk
destanlarindan olan Kus Debeliye ve Ay Huucin destanlarinda kahramanlar net olarak
kadindir. Oguz kagan destaninda ise kahraman Oguz kagan, kutsalligini aslinda
kadinlardan elde etmektedir. Ciinkii Oguz Kagan da bir miicadele sonucu gogiin kiziyla
ve yerin kiziyla, kutsal varlik olan kadinlarla evlenir. Bu ylizden de kutsal bir soya sahip
olur. Eli silah tutan, ok atan yeri geldiginde kahramanlarla, alp kisilerle giiresen kadinlar
da destanlarda bulunmaktadir. Ornegin, Banu Cicek, kendisine talip olan Beyrekle
girese tutusur. Bu Orneklerin yani sira incelemis oldugumuz destanlardan olan Ay
Huucinda ise Han Mirgen, evlenecek oldugu, talip oldugu Alp Han kizla doviise tutusur.
Alp Han kiz kii¢lik olmasina ragmen ¢ok giicliidiir ki doviisleri yillar siirer. En sonunda
Lagin kusunun yardimiyla Han Mirgen, Alp Han kizdan kurtulur ve onu yener.
Destanlara genel olarak bakildiginda kadin tiplerinin, es- anne kadin tipi,
savasel, alp kadin tipi, bilge kadin tipi, giizel ve soylu kadin tipi, diigman kadin tipi,
yardimci kadin tipi olarak simiflandirildigini gérmekteyiz. Sibirya Tiirk destanlarindan
oncelikle Saha Tiirklerinin destan1 olan Kus Debeliye destanindaki kadin tiplerine

deginmek gerekirse; destanimizin bagkahramani da kadindir. Kus Debiliye, Yukari
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Diinyadan Orta Diinyaya gonderilen, siirgiin edilen bir kahramandir. Destanda Cugdaan
Buxatir’im ondan yardim istemesi iizerine Asagi Diinyadan Orta Diinyaya gelen
Saraxana ile miicadele eder. Cugdaan Buxatir’in yurdunu ve ailesini Kurtarir ona bir ev
yaptirir. Saraxana’nin kagirarak kotii yaptigr kisileri normal haline dondiirerek diizenli
bir yagam alani sunar.

Ecine Baay Xotun ise Cugdaan Buxatir’in adini sik sik zikrettigi annesi ve Ay
kabilesinin kurucularindandir.

Saraxana Kiilikennik, ise Asagi Diinyadan olan Arsan Duolay’in kizidir. Orta
Diinyada yasamak ister. Bunun {izerine anne ve babasindan izin ister. Babasi ise Orta
Diinyanin yasakli oldugunu, daha ¢ok giinaha bulasabilecegini soyler. Fakat Saraxana
sO0z verir Ve bunun lizerine Orta Diinya’ya gelerek asagi, orta ve yukar1 diinyadan
cocuklar1 kagirtarak onlari kendi himayesi altina alir. Saraxana da Kus Debiliye
destaninda baskahramanlardan biridir. Koétii, yalanci, hileci olan kotii karakter, diisman
kadindir. Saraxana Kiitikennik su sekilde emir vermistir:

Iste, yavrularim,

Eger ablamsaniz,

Herhangi bir giiglii,

Giir ve uzun sagh kudretli samani
Takip etmek istiyorsaniz

Onu bir yere gonderin,
Herhangi bir giiclii

Kisir kadin samani bulup

Fal baktirmak istiyorsaniz
Rilyanizi tabir ettirin,
Herhangi bir giicli

Biiyiicii leyiexsit’i bulup
Korunmak istiyorsaniz istikbalinizden haber alin,
Bu ti¢ ¢gocugu

Annelerinden dogar dogmaz,
Cabucak buraya getirin” dedi.
Bunu duyan

Uc abaahi kiz1

Ug diinyanin

Gebe kadinlarinin

Vakitlerini, zamanlarini
Aylarini hesaplayip

Giinlerini tespit etmeye calisip
Ucge ayrilip

Goren goze gostermeden
Duyan kulaga duyurmadan
Biiyiiciiye ¢caktirmadan

Ug diinyanin

Dogmus ¢ocuklarini
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Calip getirerek
Efendilerinin hemen 6niinde bagladilar (Colak, 2019).
Ug abaahi kiz da burada Saraxana’nin kotii kiz kardesleridir. Onlar da koti

yaratilish kadin diisman tipini olusturmaktadir. Ifineli Balay ise Saraxana’nin annesidir.

Sabiya Baay Xotun, Orta Diinya’dan cocugu kacirilan Urgunnuk Baatir’in
annesidir.

Aan Axtaliya, baskahraman Kus Debeliye’nin kiz kardesidir. Cugdaan
Buxatir’in Kus Debeliye’den yardim istemesi iizerine ablasina yardim eder.

[lbis Kitha, Ilbis Xaan’in kizidir. Savas tanricasidir. Siirekli kan dékiilmesini,
kisilerin zamansiz Olmiinii, intihar etmesini, katliamlarin olmasini istemektedir. Koti
kadin tipinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Simexsin Emeexsin, hayvanlara bakan yardimci tip ve yasli kahraman olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Xaan Cilaan Kuo, Cugdaan Buxatir’in kiz kardesidir. Saraxana’nin kotii olarak
yetistirdigi Orta Diinya’nin oglu Xaan Cilaan’1 kagirir. Kuis Debeliye’nin yardimiyla
normale donen Orta Diinya’nin ogluyla evlenir.

Destanlarda kadin tipleri, kadin samanlar olarak da karsimiza cikmaktadir.
Ornegin, Ayn Cargil, Kiin Kiidgelcin ve Aytalin buradaki kadin saman tiplerdir. Ayn
Cargil’a Kus Debeliye istegi lizerine Cugdaan Buxatir’in kardesi ve Orta Diinya’nin
oglu Urgunnuk Buxatira ev insa ettirmek i¢in dua yaptirir:

Kus Debiliye Buxatir,
Glimiis para

Sacilmis gibi

Yanip sonen 1s1ltil1 gozleriyle
Yiiksek goge dogru

Bakip

Kapali agzinm

Acip soyle soyledi (Kus Debiliye): "Buuyaka! Buuyaka!
Konustugum sesin yankisi,
Soyledigim sarkinin ahengi
Ug katli

Siit beyaz1 gogii

Yukar1 ugan

Kun Toyon’un kiz1

Saman Kiin Kiidgelcin,
Sesli, ahenkli

Kiilrengi turnaya doniisiip
Ana kirisi gicirdatsin!

Bu sozimiu

Saman Kiin Kiidgelcin,
Parlak goge ¢ikip
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Yengem Axtar Ayuhit’a soylesin!
Yengem Axtar Ayihit,
Uguldayan genis gogii

Dolanarak

Annem Ieyiexsit’e sdylesin!
Annem leyiexsit,

Sekiz katlh

Sarkmis sar1 gogi

Boydan boya ugup

Sekiz bilas orgiilii,

Bakir kehanet bereketli,

Yeleli postta oturan

Saman Ayu Cargil’a sdylesin!
Aynu Cargil’in yaninda Aytalin adli kadin saman da bu durum ig¢in dua etme ritiielini

gerceklestirir:

Meshur duali

Saman Aytalun gelip
Ustlerinden ii¢ defa doniip
Durup sessizce

Oturup

Yuvarlak gol gibi

Kiymetli biiylik davulunu
Sol dizinin iistiine koymus,
Ug yerinden siislii,
Giriltili tas tokmagini
Sag eliyle tutmus,
Ortasindan delikli

Bakir halkalardan ¢ingirakl ¢apraz kirisli davulunu
Kucaklamas,

Oymal1 sagakli elbisesini
Omuzuna orten

Ulu saman

Atesli parlak yildiz gibi
Keskin gozlerle bakip oturuyor imis.
Oturup

Basli, ayakli,

Beyaz ugan bulutun tizerinde,
Giinese karsi

Uc defa déniip

Davuluna ii¢ defa

“Dor” diye vurup

Sonra

Daha once hi¢ sdylenmemis
Biiyiik sarkiy1 sdyleyip
Daha 6nce hi¢ edilmemis
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Agir, gliclii duayi etti (Saman Aytalun)” ...
Cebin Kulaxay, Saraxana Kiitikennik’in kiz kardesidir. Asagi Diinya’da yasayan

Oliiii Otiimextey ve Timir Temelekeen’in ¢ocugunu kagirarak Saraxana’ya getirir.

Saylp Kuturuk da Saraxana’nin kiz kardesidir. O da Orta Diinya’da yasayan
Sabiya Baay Xotun ve Saxa Saarin Toyon’un ¢ocugunu kagirarak ablasina getirir.

Saha Tiirklerinin kahramanlik destani olan Kus Debeliye’de alp, anne, es,
diisman, yardimci, savasgi, bilge kadin tiplerini gormekteyiz. Kadinlarin her alanda
olmas1 bagkahramanin da bir kadindan olusmas1 destanin igerikleriyle birlikte onu Tiirk
destanlarinin 6zellikle de kahramanlik destanlarmin biitiin 6zelliklerini gdstermesi
bakimindan 6nemli kilmaktadir. Sibirya Tirk topluluklarindan bir digeri olan Tuva
Tiirklerinin “Bayan Toolay” adli destaninda da genellikle kadin kahramanlar eslerinin
ismiyle veya babalarinin adiyla anilmiglardir. Moge Bayan Toolay’in esi destanda Moge
Bayan Toolay’in karis1 olarak gegmektedir. Karatt Han’1in karis1 destanda goriilen kadin
diisman tipidir. Sagaan Tolay’in evlenecegi kiz Kok Hevenk Han’in kizi olarak ve Altin
kralice olarak ge¢mektedir. Destanda atlar yarisirken kahramanin att Tuman Kiskil’in
Oniine {li¢ kadin diisman tipi gecer ve onu yaralar:

Burungaar cer, deernifi kidinga ¢edir/ ileriye dogru, gogiin kiyisina kadar

Sofinaan murnaan ¢iive- daa cok, / Onden, arkadan giden olmadan,

Bokpee- bile bargas, / Birlikte gidip,

Dedir eey tirtkas, / Geri doniip,

Cige sofigu clikce 1dip- la kaannar. / Tam kuzeye kogmaya baglamislar.

Cer ortuzu c¢eder- ¢etpes ¢orda/ Yolun ortasina varmak {izereyken

Tuman- Kiskil at murnunga kirip algas, / Tuman- Kiskil at 6ne ¢ikip,

Aray 1rap Uniip ¢orda, / Biraz uzaklasip giderken,

Demgi iis kaday, / deminki ti¢ kadin,

“Mooifi eezi bar eves, hamaan be” — digkestifi, / “Bunun sahibi yok ki, ne farkeder”
deyip,

Ujen kulas seleme- bile/ Otuz kulag kilig ile

Iyi ¢oon baldirin keze sapkas, / Iki kalin baldirii kesip,

Irlajip- soorlajip/ Ir sarki sdyleyip

Saap olurup- turlar. / Gidiyorlarmis (Arikoglu ve Boorbanay, 2007: 505, 506, 507).

Altay Tiirklerinin destani olan Sulmis Suni destaninda ise; anne, es, savasci, alp,
yol gosteren yardimci kadin tiplerini gormekteyiz. Burada es, anne tipi olarak Kaldan
Kaan’in esi, Sulmus Sunt’nin annesi olarak Altin Tana bulunmaktadir. Ayana ise
babasinin degerlisi, Kaldan Kaan’in kizi, Sulmis Suni’nin ise ablasidir. Temene- Koo,

destanda kotlii olan Cepten Kaan’in kizidir ancak o da yeri geldiginde kotiilerle

miicadele eden alp kadin tipidir. Cepten Kaan’in karis1 ise Sulmis Suni’ya Temene
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Koo’nun nerede oldugunu sdyleyen yardimci kadin tipidir. Destandan kisa bir boliimde
kadin tiplerine yer verilmistir:

Kaldan- kaan adazina, / Babasi Kaldan- kaan’a

Altin- Tana enezine/ Anasi Altin- Tana’ya

Aytkan s6zi mindiy boldi: / Soyledikleri sunlar oldu:

“Ceten tayga ajira, / “Yetmis dagin 6tesinde,

Ceten talay kegire/ Yetmis irmagin otesinde,

Til biligpes con bagkargan, / Dilleri farkli halk yoneten,

Tiik tanigpas mal aziragan/ Tiiyleri farkli hayvan besleyen
Altan eki baatirlu, / Altmis iki bahadirl

Ceten eki cayzandu, / Yetmis iki cayzanli,

Ciis ayn bay terektii, / Yiiz dalli kutsal kavak agacli,

Ak- borcofi 6rgoolii, / Apak sarayli,

Cis araldiy c606j0lii, / Sik orman gibi servetli,

Ciltir kara abakaylu, / Parlak kara esli,

Temene- Koo cafiis kistu, / Temene- Koo adli tek kizli,
Ciltir kara atka mingen/ Parlak kara ata binen

Cepten- kaan curtagan emtir. / Cepten Kaan yagamus.

Cerdin iisti ceten kaandi/ Yerin iistiindeki yetmis kaganin
Cefiip ongozin ¢ikkan emtir, / Hepsini yenmis,

Altay iisti altan kaandi/ Altay tistiindeki altmis kaganin
Akalap ongozin baktirgan emtir. / Hepsini kendisine tabi kilmis.
Aziragan caifits kiz1 bolzo, / Biiyiittiigi tek kiziysa,

Tegin kis emes boltir, / Siradan kiz degilmis,

An kériip baskajin, / ileri bakip yiiriirken,

Ayga tiifiey ol emtir, / O aya es olurmus,

Beri kortip turgajin, / Beri bakip dururken,

Kiin carkindu ol emtir; / O gilines gibi parlarmas;

Ermek- kuugini onifi bolzo, / Onun s6zii sohbeti ise,

Eelip sokkon komustty, / Egilip ¢alinan kopuz gibi,

Aytkan s6zi onifi bolzo, / Onun sozleri ise,

Altin kildu topsuurdiy; / Altin killi topsuur gibi;

Eki budina kiygeni/ Iki ayagina giydigi

Ekemeldii altin &diik, / Islemeli altin ayakkab:,

Eki kolina sukkani, / Iki eline taktig,

Ekemeldii altin ciistiik. / Islemeli altin yiiziiktiir.

Oni1 barip alatam, / Gidip onu alacagim,

Onila kojo curtaytam” — dedi. / Onunla birlikte yasayacagim” dedi.
Oni1 ukkan Kaldan- kaan/ Onu isiten Kaldan- kaan

Oturgan cerinei turup ¢ikti. / Oturdugu yerden kalkti.

“ Onifi altayina kirgen kiji/ “ Onun yurduna giren insan

Oyto kayra kelbeyten, uulim, / Tekrar geri gelemez, oglum,
Ogo kanayda bararga turufi? / Ona nasil gideceksin?

Anaar sege bararga/ Senin oraya gitmen i¢in

Aray erte, mefidebe, uulim. / Biraz erken, acele etme, oglum.
Kemirgek so6gin katkalak, / Kikirdak kemigin sertlesmek {izere,
Keen cajin cetkelek, / Er yasin yetmek tiizere,

AK- boro adifi bolzo, / Ak- boro atinin ise,

Iyde- kiici kirgelek” — dep, / Giicii, kuvveti girmek iizere” diye,
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Kaldaan- kaan uulina aytti. / Kaldan kaan ogluna soyledi.

Oni ukkan Sulmis Suni/ Onu isiten Sulmis- Suni

Minayda aydip turbay kaytti: / Hemen soyle dedi:

“Er 6lbosko altin ba, / ““ Er 6lmezse altin mi1?

At 6l1boskod moiiiin be? / At 6lmezse giimiis mii?

Caks: erdifi s66gi/ lyi erin cesedi

Cuu cerinde dejeten, / Savas yerinde kalir derler,

Caks: attifi s60gi/ Iyi atin cesedi

Can cerinde dejeten, / Cenk yerinde kalir derler,

Temene- Koo kisti/ Temene- Koo kiz1

Barip men ekelbegencge, / Ben gidip getiremezsem,

Bu altayga ciirbezim, / Bu yurtta yagsamam,

Bu cerge toktobozim” — dedi. / Bu yerde durmam” dedi.

Altin bozogozin altap ¢ikt1, / Altin esigini adimlayip ¢ikti,

Temir bozogozin teep ¢ikti, / Demir esigini tepip ¢ikti,

Altin ¢akizina bazip keldi, / Yiiriiyiip altin at diregine geldi,

Ak- borozin eertey verdi. / Ak- borosunu eyerledi.

Calan bolgon tokumin/ Ova gibi eyer kegesini

Caya tudup arta sald1, / Yayip ata yerlestirdi,

Kiiler artas eerin/ Bronz eyerini

Kiiliiy tudup atka saldi, / Baglayip ata yerlestirdi,

Tolgomolu kuyuskanin/ Dolamali kuskunu

Tolgoy tudup atka sukti, / Dolayip ata takti,

Al kolofi1 altan kolofi/ On kolonu altmis kolon

Aylandira bazip caba tartti, / Dolayip ¢ekti,

Tos koloni tortén kolofi/ Dos kolonu kirk kolon

Ebire bazip eptey tartt1. / Etrafinda doniip ustalikla cekti.

Toguzon eki tekpelii/ Doksan iki ¢entikli

Temir cazin ala sokti, / Demir yayin aldi,

Ayaii bolgon cardina/ Dag gibi omzuna

Aylandira tudup, ciiktenip aldi, / Takip ytiklendi,

Kara bolot iildiizin/ Kara ¢elik kilicini

Kar1 boygo ile sokti, / Omuz hizasina takti,

Kara bolot cidazin/ Kara ¢elik kargisini

Koliy tudup kistanip aldi, / Eline alip kavradi,

Altin ¢aki bajinafi/ Altin diregin bagindan

Altan afinii moyninafi etken/ Altmis hayvanin boynundan yapilmis

Kayis cilbirdi ¢ege tartti. / Kayis yulart ¢ozdii.

Kiiler tizefiini ¢oy0 teep, / Bronz dizginini tepip,

Ak- borozina minip aldi. / Ak- borosuna bindi.

Ada- enezile caksilajip, / Anasi, babasiyla vedalasip,

Aydip turbay emdi kaytti: / Sunlar1 syledi:

“Caks1 bolzin, adam, -diyt, - / “ Hosga kal, babacigim, dedi,

Ezen bolzin, enem” —diyt. / Esen kal, anacigim, dedi.

Ar1 bolup eles etti. / Hizla uzaklasip gitti.

Turgan izi artip kaldi, / Durdugu yerdeki izi kaldi,

Bargan izi cok boldi. / Gittigi izi yok oldu (Dilek, 2007: 322, 323, 324).
Sibirya Tiirk destanlarini inceledigimizde son olarak Hakaslarin {inlii destan1 Ay

Huucin’1 ele almistik. Ay Huucin destaninda da bir¢ok kadin tipler bulunmaktadir. Kuis
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Debeliye destaninda oldugu gibi Ay Huucin destaninda da baskahraman bir kadindir.
Ancak bu kadin aygir ve kisraktan meydana gelmistir. Yasam ve varolma
miicadelesinde olan kahramanlar yigitlik gosterip giiclii olmak zorunda kalmislardir.
Destanda alp kadin tipi olarak da Ay Huucin, Alp Han Kiz ve Ak Cibek Arig adh
kadinlar1 gérmekteyiz. Buradaki alp tipleri de bireysel giiclere sahip, miicadeleci,
korkusuz gibi 6zelliklere sahiptir. Ayrica Ay Carth, Ay Huucin’in ablast iken Alp Han
kiz, Ak Cibek Ang, Kiin Ang adli kadmnlar es/ anne konumunda bulunmaktadir.
Destanda Kara Han’in kizlar1 olan Pora Ninci ve Kara Ninci de kotii, diisman kadin
tipine ornektir. Han Mirgen’in ablasi, ¢irkin yiizlii Kiz Han ise kotl yaratilish oldugu
icin olumsuz bir kadin tiplemesidir.

Cirkin yiizlii Kiz Han ablas1

Kotii yaratilmisti.

Arpa biiytikliigiinde gozii vardi.
Ip kalinliginda burunlu idi.
Agzina baktiginda Han Mirgen,
Kulaklarina kadar

Acilmis duruyor”

Destandan Ay Huucin ise bir kisraktan meydana geldigi i¢in Ala Kula aygir ona su
sekilde adin1 vermistir:

“Cirkin yiizlii Kiz Han

Ablal1 oluyorsunuz.

Ataniz ayni olmasa da,

Ataniz birmis gibidir,

Dokuz kulag boylu

Han boz, ath

Han Mirgen agabeylisiniz-,
Alninda ay 151kls,

Han boz atli Alp Han Kiz yengeli oluyorsunuz.
Ala kula aygir babalisiniz,

Ala kula kisrak annelisiniz,
Atadan birlikte olan

Ug kulaklr ala kula kardesiniz var,
Tanrmin verdigi ala kula
Kardesine binip gidersin.

Dokuz kulag boylu

Ug kulakl1 Ala kula atl

Yilkidan dogan Ay Huucin

Adin sanin olacak...

6.2. Baskahraman Tipi
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Destanlarda baskahramanda oncelikle olaganiistii bir sekilde meydana gelme,
dogma goriiliir. Inceledigimiz destanlarda Ay Huucin’m, Sulmis Suni’nin, Sagaan
Toolay’in olaganiisti bir sekilde dogmus olduklarin1 gérmekteyiz. Ay Huucin
destaninda baskahraman Ay Huucin at soyundan gelmektedir. Ay Huucin’in at soylu
olduguna ise Han Mirgen sahit olmustur:

Han Mirgen alp kisi/ Cabucak ¢ikivermis. / Obiir yanina baktiginda, /Ak yazi
dolusu mal,/ Yasca kiigiik kiz cocugu/ Ovaya dogru kosup gitmis. /Ak otlu yazida/
Doniip durmus, / Alt1 kez dontip, kiz cocugu/ Oradan bagirmis. / Bagirinca kiz ¢gocugu/
Yilki gibi kisnemis, / Kisnemesi yankilandiginda, / Biitiin yilkilar kisnesmis. / Yigit
dogan, Ala kula aygir/ Ala kula kisrakla, /Kosup karsiliyorlar. / Ala kula kulun tay/
Birlikte geliyorlar, / Kiz ¢ocugunun yanina/ Kadar kosup gelmisler, / Bagirip cagirip,
/Ala kula aygir/ Ala kula kisrakla kiz cocugu/ Kokluyorlar. / Sag tarafindan/Ala kula
kisragl/ Kiz ¢ocugu emiyor, / Sol yanindan Ala kula kulun emiyor. / Bunu géren Han
Mirgen/ Sasirip, hayrete diisiiyor...

Ay Huucin destanindan sonra Sulmis Suni’ya deginmek gerekirse Sulmis Sunt,
destanda birden belirir:

Ayin basi donilip dururken, / Yilin bast kayip gecerken, / Kargi ucu parlayip,
Altay’ina diisman girmemis. / Oglu Sulmus- Suni/ Cekip ak sandigi agt1, / Kutsal altin
kitab1 ald1, / A¢ip okudu...

Sulmus- Suni destanindan sonra diger olaganiistii sekilde meydana gelme
ornegini Bayan Toolay destaninda gérmekteyiz:

Moge Bayan- Toolay/ Tuman Kiskil atinin/ Kizil tozunu kaldirip giderken/ Gece
evine geldiginde/ Atesin, koziin olmadig)/ Karanlik imis. / Atesi yaktiginda, / Kadin
hareketsizce oturuyormus/ Hayvanlarin durumunu/ Goérmeye gitmistim/ Niye ates
yakmadin, / Yemek yapmadin? deyip / Karisin1 azarlamaya baglamis. / Kadini: / Bugiin
gebe oldugumdan, / Kalkamadim, demis. / Ben yaslandigim i¢in dalga geciyorsun/ Alay
ediyorsun, deyip/ Kadinmna kizip, / Yaptigi asini, yemegini/ Kendisi yiyerek, /
Bagkdseye yorgani iistiine alip yatmis. / Uykusunu uyurken/ Kadimi uyandirtyormus. /
Ne oldu sana? / Acele et, cocuk dogacak, demis. / Yalan sOyleyen kaltak seni, deyip, /
Orada kadinin az kalsin doviiyormus. / Cok gegmeden ¢ocuk aglamaya baslamis. / “ Bu
da neyin nesi” deyip, / Aceleyle kalkiverip, / Atesi yaktiginda, / Kadin1 gercekten
dogurmus imis (Arikoglu ve Boorbanay, 2007: 479)...

Kahramanin ortaya cikisi da toplumu, yurdunu kurtarmak amagli olarak

meydana gelmektedir. Kiis Debeliye, Cugdaan Buxatir’in yurdunun Saraxana tarafindan
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isgal edilmesi iizerine ortaya cikar ve kotiilerle birlikte miicadeleye girer. Bayan Toolay
destaninda da Sagan Toolay kahramanimiz, babasi ve annesinin kotii kisiler tarafindan
yok edilmesi, biitiin mallarina ve yurduna el koymasiyla Karatt Han’a kars1 miicadele
etmistir. Sulmus Suni destaninin baskahramani Sulmus Sumi ise siirekli babasini
yurdunu almakla tehdit eden ve kizin1 Sulmus Suni’ya yaptigi onca miicadele sonucu
vermeyen Cepten Kaan ile miicadelesi soz konusudur. “Destanlarda bulunan
kahramanlarin olaganiistii bir sekilde ortaya ¢ikmasi, onun ileride bir yigit kahraman
olacaginin belirtisidir. Ancak, bu durum her destanda bulunmayabilir ve olaganiistii
sekilde dogum motifinin yer almadig1 destanlarin bazilarinda, bu durum kahraman igin
bir eksiklik olarak ortaya ¢iktigi belirtilmektedir” (Ergun ve Aga, 2004: 221).

Destanlar genellikle yeryiizli, yeralti ve gokte olusan olaylar iizerinedir.
Kahramanlar ise genelde gokte bulunan ilahlarin soyundan ya da soylu bir aileden
olugmaktadir. Yurdunu ve toplumu kurtaracak olan kahramanin olaganiistii bir sekilde
dogmasi da bir kuta sahip oldugundandir. Bu kahramanlar diger insanlardan iistiindiir ve
oncii sifatinda yer alirlar. E. M. Meletinskiy de kahramanlari degerlendirirken soyle bir
tespit elde etmistir:

“Tanrt olmayan kahramanlar, dini ritiiellerin sorumlusu da
degillerdir ve kiiltiirel kahramana tanrisal unsurlarin yiiklenmesi,
kahramanin  gelismesinde olusan mitolojik  unsurlardan
kaynaklanmaktadir”  (Meletinskiy, “Ilpenxu  IIpomeres-
Kynrtypnslit repoit B Mude u snoce” (Promete’nin AtalariMitte
ve Destanda Kiiltiirel Kahraman) ®oapkinop 1 noctdoabKiIop:
CTPYKTYpa, TUOJIOTHsA, cemuoTrka (ruthenia.ru) [30.04.2024]
Bagkahramanlar bu kutsallik veya soylu olmasi geregi genellikle ailenin tek

cocugu olarak karsimiza ¢ikar ve genellikle ¢ocuksuzluk motifiyle bu durum ortaya
cikarilir. 1ki veya daha fazla kardese sahip olanlar da o kutsalligi, soylulugu
tagimaktadir ve baskahramanin yani sira destanlarda onlara da sikga yer verilir.
Destanda baskahraman, bir kaos ortaminda ihtiya¢ duyuldugu zaman ortaya
cikar. Ornegin, Kus Debeliye destaninda Cugdaan Buxatir'in caresiz kalmasi ve
yurdunu kurtaramamasi tiizerine Kus Debeliye ortaya c¢ikmistir. Bayan Toolay
destaninda Bayan Toolayin ¢ocugu olmamasina ragmen sonradan ¢ocugu olur ve bu
cocuk bagkahraman tipi olan Sagaan Toolay’dir. Sagaan Toolay da bir kaos ortamindan
once diinyaya gelir ki sonrasinda zaten bir kaos olusur. Sulmus Suni destaninda ise
Kaldan Kaan ve Altin Tana’nin bir ogullar1 olur ve bu ogul evlenecegi kiz1 almak iizere

miicadele verirken sonrasinda ailesinin, yurdunun tehlike altinda olmasi, siirekli halki
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dagitilmakla, mali alinmakla babasinin tehdit edilmesi tizerine Cepten Kaan ile
miicadele verir. Dolayistyla Sulmus Suni da bir kaos ortamindan 6nce ortaya ¢ikar. Ay
Huucin destaninda, Ay Huucin ise agabeyi Han Mirgen’in ¢ocuklarinin Bora Ninci ve
Kara Ninci tarafindan yeraltina kacirilmasi gibi kaos ortamlarindan hemen once
destanda ortaya ¢ikmistir. Destanlardaki bagkahraman tiplerinin olaganiistii bir sekilde
ortaya ¢ikmalarmin yaninda hizli bir sekilde biiyiimeleri s6z konusudur. Ay Huucin
dokuz yasinda bir anda ortaya ¢ikar. Kus Debeliye zaten kutsal bir soya sahiptir. Bayan
Toolay destaninda Sagaan Toolay da dogduktan sonra hemen miicadele edecegi
doneme, yigitlik gosterip onun biiyiidiigli zaman dilimine gelmektedir. Bu zaman dilimi,
hem bir alp oldugu hem de evlenecek c¢aga geldigini belirtmektedir. Sulmus Suni
destaninda ise Sulmus Suni da hemen evlenmek istedigi ¢aga ve miicadeleye girecegi,
alplik sergileyecegi ¢aga gelmistir:

Kaldan- kaan adazina, / Babasi1 Kaldan- kaan’a

Altin- Tana enezine/ Anasi Altin- Tana’ya

Aytkan s6zi mindiy boldi: / Soyledikleri sunlar oldu:
“Ceten tayga ajira, / “Yetmis dagin 6tesinde,

Ceten talay kegire/ Yetmis irmagin 6tesinde,

Til bilispes con baskargan, / Dilleri farkli halk yoneten,
Tiik tanigpas mal aziragan/ Tiyleri farkli hayvan besleyen
Altan eki baatirlu, / Altmis iki bahadirl

Ceten eki cayzandu, / Yetmis iki cayzanli,

Ciis ayn bay terektii, / Yiiz dalli kutsal kavak agacli,
Ak- borcofi 6rgoolii, / Apak sarayl,

Cis araldiy c606;0li, / Stk orman gibi servetli,

Ciltir kara abakaylu, / Parlak kara esli,

Temene- Koo cafiis kistu, / Temene- Koo adli tek kizli,
Ciltir kara atka mingen/ Parlak kara ata binen

Cepten- kaan curtagan emtir. / Cepten Kaan yasamis.
Cerdin iisti ceten kaandi/ Yerin iistiindeki yetmis kaganin
Ceiiip ongozin ¢ikkan emtir, / Hepsini yenmis,

Altay iisti altan kaandi/ Altay tistiindeki altmis kaganin
Akalap ongozin baktirgan emtir. / Hepsini kendisine tabi kilmus.
Aziragan caiiis kiz1 bolzo, / Biiylittiigii tek kiziysa,
Tegin kis emes boltir, / Siradan kiz degilmis,

An koriip baskajn, / Tleri bakip yiiriirken,

Ayga tiifiey ol emtir, / O aya es olurmus,

Beri koriip turgajin, / Beri bakip dururken,

Kiin carkindu ol emtir; / O giines gibi parlarmas;
Ermek- kuugini onifi bolzo, / Onun s6zii sohbeti ise,
Eelip sokkon komustty, / Egilip ¢alinan kopuz gibi,
Aytkan s6zi onifi bolzo, / Onun sozleri ise,

Altin kildu topsuurdiy; / Altin killi topsuur gibi;

Eki budina kiygeni/ Iki ayagina giydigi

Ekemeldii altin &diik, / Islemeli altin ayakkab:,
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Eki kolma sukkanu, / iki eline taktigs,

Ekemeldii altin ciistiik. / Islemeli altin yiiziiktiir.

Oni barip alatam, / Gidip onu alacagim,

Onila kojo curtaytam” — dedi. / Onunla birlikte yasayacagim” dedi.
Oni1 ukkan Kaldan- kaan/ Onu isiten Kaldan- kaan

Oturgan cerinefl turup ¢ikti. / Oturdugu yerden kalkt.

“ Onin altayina kirgen kiji/ “ Onun yurduna giren insan

Oyto kayra kelbeyten, uulim, / Tekrar geri gelemez, oglum,
Ogo kanayda bararga turuii? / Ona nasil gideceksin?

Anaar sege bararga/ Senin oraya gitmen i¢in

Aray erte, mendebe, uulim. / Biraz erken, acele etme, oglum.
Kemirgek s66gin katkalak, / Kikirdak kemigin sertlesmek iizere,
Keen cajin cetkelek, / Er yasin yetmek tizere,

AK- boro adin bolzo, / Ak- boro atinin ise,

Tyde- kiigi kirgelek” — dep, / Giicii, kuvveti girmek iizere” diye,
Kaldaan- kaan uulina aytti. / Kaldan kaan ogluna soyledi.
Oni1 ukkan Sulmis Suni/ Onu isiten Sulmis- Suni

Minayda aydip turbay kaytti: / Hemen soyle dedi:

“Er 6lbosko altin ba, / “ Er 6lmezse altin mu,

At 61boskd moiiiin be? / At 6lmezse giimiis mii?

Caks erdifi s66gi/ lyi erin cesedi

Cuu cerinde dejeten, / Savas yerinde kalir derler,

Caks attifi s60gi/ Iyi atin cesedi

Can cerinde dejeten, / Cenk yerinde kalir derler,

Temene- Koo kisti/ Temene- Koo kiz1

Barip men ekelbegence, / Ben gidip getiremezsem,

Bu altayga ciirbezim, / Bu yurtta yasamam,

Bu cerge toktobozim” — dedi. / Bu yerde durmam” dedi.
Altin bozogozin altap ¢ikt1, / Altin esigini adimlayip ¢ikti,
Temir bozogozin teep ¢ikti, / Demir esigini tepip ¢ikti,

Altin ¢akizina bazip keldi, / Yiiriiyiip altin at diregine geldi,
Ak- borozin eertey verdi. / Ak- borosunu eyerledi...

Ay Huucin destaninda ise Han Mirgen alt1 yasinda ablasinin yaninda kalirken
karsimiza ¢ikar. Ay Huucin’in ise Han Mirgen’in Alp Han kizi, verdigi miicadeleler
sonucu getirmesiyle Ay Huucin’in dokuz yasinda ortaya ¢iktigin1 gérmekteyiz:

Han Mirgen baktiginda, /Kirim zirve iistiinde/ Biiyiik savas olmus. /Savasa
gelen alplar savasi bitirip, / Kirim zirveden asag1 kosuyor/ Biiylik olmayan kiz ¢ocugu/
Biiytik yurda kosturup inmis, / Halkin boyun arasindan/ Ak evin oniine ulasmis,/ Alt1
kez donilip kiz cocugu/ Ak eve girivermis. / Han Mirgen, er giizeli, / Kiz ¢ocuguna
bakip, / Kiz Han ablasin1 / Sevmeyerek duruyor: / "Cirkin yiizlii Kiz Han ablam/ Gece
giindiiz uyumadan, / Disar1 ¢ikmis, / Bosuna degil bu is : / Ot altinda dostu varmus, /
Dost tutmasa, ¢ocuk nereden olacak? / Etek altinda ablam/b Er saklamis olmali/ Eri
olmasaydi/ Bebegi nereden olacakt1?" / Halka boya bakarak,/ iki giizel inivermisler, /

Gozii temiz halki/ Caginisip bagrisiyorlar: /"Onceden giden Han boz at/ Donmiis
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geliyor, / Eskiden giden Han Mirgen/ Evrilip geri geliyor,/ Yigit atin yaninda, / Baska
bir at geliyor, / Alp kisinin yaninda, / Ar sili kiz geliyor." / Biiyiik oba arasindan/ Ak
evin Oniine gelmisler. / Attan inip catal direge/ Atlarim1 baglamiglar. / Ak saray eve
donilip girmisler. / Doniip girerek baktiklarinda/ Korkusuz Han Mirgen/ Cirkin yiizli
ablasi/ Bas dosekte oturuyor. /Altin masanin basinda/ Ar sili kiz ¢ocugu/ Biiyiik
kasedeki corbay1/ Oniine cekip almus : / Biiyiik kemigi kiz giizelinin/ Agzindan diiser
gibi, / Kiigiik kemigi kiz yigidinin/ Burnundan diiser gibi. ..

Kahramanlarin yaslar1 oldukc¢a kiigiiktlir ancak bir hiiner sergileyip kendilerini
gostermek isterler. “Icerisinde mitolojik unsurlar1 ¢ok¢a bulunduran Kuzey Tiirk
halklarmin destanlarinda, kahraman miicadelelere ¢ocukken atilmakta ve kahraman
olma yasinin yediye kadar diistiigii goriilmektedir” (Ogel, 2002: 12). Destanlarda
bulunan bagkahramanin fiziksel giicli de olaganiistiidiir. Onlarin fiziksel giicleri
destanlarda tasvir edilirken gili¢lii ve yirtict hayvanlara benzetilerek anlatilmigtir. Ay
Huucin destaninda Han Mirgen’in bozkurtla miicadelesi olmadan 6nce bir betimlemesi
yapilmistir:

Kadinsiz kalacagima, / Bozkurtu takip edeyim, / Yere girerse bozkurda/ Yer sert
olacak,/ Goge ¢ikarsa/ Gok yiiksek olacak." / Atin agzini er yigidi/ Cekip dondirerek, /
Siperligini kapatip, / Kamg¢isini kapmis, / Yar gibi agzini sallamis, / Yazi gibi buduna
kamg1 vurmus, / Dogan kusu gibi firlamis, / Han Kiret kusu gibi/ Sacip dagitarak
kosmus...

Kutsallik atfedilen bozkurt Ay Huucin destaninda erlik seytant olarak
betimlenmistir. Han Mirgen de bozkurtu oldiiriip ablasina gdtiiriir ve ablasi ise onun
yakilmasini, kiillerinin oldugu yerin belirtilmesini ve kimsenin ona basmamasin
emreder. Bu durumda, bozkurt gibi kutsal ve giiglii kabul edilen hayvanlar bazen
baskahramanlarin alpligini, yigitligini sergilemesi i¢in onun giiclinii bastirabilecek
nitelikte olmustur. Boylece destandaki kahraman giiciiyle, cesaretiyle 6ne ¢ikmistir.

Kus Debeliye destaninda ise Cugdaan Buxatur, Kus Debeliye’ye yardim etmesi
icin yalvarmaya giderken yirtic1 hayvanlara benzetilmistir:

Soguk bir baharda karlarin erimesinden sonra ucan/ Kara keklik gibi/ Birden
sigrayarak/ Dere vadileri boyunca/ Bir arada yasayan/ Beyaz yaban horozu gibi/ Giizel
atinin/ Yiksek sirtina oturdu. / Catlamis kuzey gogiin/ Firtinali kenarina dogru/ Cok
hizli gitmis. / Kakim gibi yayilip/ Tay gibi kosup/ Kurt gibi atilip/ Dortnala giderek...
Destandaki baskahramanlar dahi alpliklerini gosterdikten sonra ad alirlar. Adlarini ise

yine soylu biri veya Tanrisal soylu birileri tarafindan almaktadirlar. Sahalarin kadin
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baskahraman tipi Kus Debeliye beyaz gokte yaratilmigtir. Ona adim1 da beyaz gokteki
Tanr1 soylular vermistir. Ay Huucin’a ise iki kez ad verilmistir. Birincisinde babas1 Ala
Kula Aygir digerinde ise insan soylu ablast Kiz Han ona Ay Huucin adini vermistir.
Ayrica Cirkin yiizlii Kiz Han ablast Ay Huucin’ a admi verdikten sonra sandiktan
cikardigr siisli ak derili zirhli bir savas giysisi verir. Bu da Ay Huucin’in savasci, alp
tipinde oldugunu gosterir. Han Mirgen’in iki ¢ocugunu kagiran Pora Ninci ve Kara
Ninciye kars1 savasir, ¢cocuklar1 da kurtarir ve onlarin adin1 da Ay Huucin verir. Ay
Huucin ad almalan ig¢in bir alplik, yigitlik sergilemeleri gerektigini sdyler ve bunun
tizerine onlar1 ormandan iki yigit at bulup getirmelerini ister. Cocuklar atlar1 getirince
Ay Huucin, kiza; Ak Kula At’li Altin Ang, oglana ise; Ak Kir At’li Altin Teek adini
vermistir.

Bayan Toolay adli destanda Sagaan Toolay’a ise adinin ne oldugunu yoldas:
olan at1 Tuman Kiskil sdylemistir. Bilindigi lizere Sagaan Toolay’in annesi ve babasi
kotii yiirekli Karati Han ve esi tarafindan 6ldiiriilmiis bunun iizerine ¢ocuklari olan
Sagaan Toolay’1 ve biitiin mallarina el koymuslar. Karati Han siirekli ¢ocugu “seni
baban gibi keserim” diyerek tehditlerde bulunurken bir giin cocuk iizgiin sekilde
otururken bir tay gelmis ve ona yol gostermis. Tay bir anda cocuk tarafindan iyi
eyerlenince dort yasindaki at oluvermis. At ona kim oldugunu da agiklamas:

At Hem ere, hem de savasa rastlanir. / Adin lakabin nedir, / Oban yurdun
nerede deseler/ Ne diyeceksin? demis. / Oglan higbir sey bilmiyormus. / Tam giinesin
ciktigr yonde/ Ak- Hem’de yasayan/ Moge Bayan- Toolay atali, / Tuman- Kiskil atli/
Moge Sagaan- Toolay/ Benim dersin...

Seklinde gecen ad verme olayr bir at tarafindan gerceklestirilmistir. Ay
Huucin’in babasi Ala Kula aygir’dan ad almasi gibi Sagaan Toolay’a da adini ati
sOylemektedir. Sulmus Suni destaninda ise baskahramanin adi destanda ilk basta
verilerek baslanmistir:

Ilk, ilk, ilk ¢agda, / Oturan insanlar yokken/ Evvel, evvel, evvelki zamanda, /
Simdiki insanlar yokken/ Gorklii Cakir Altay’da/ Dokuz sivri dagli/ Dokuz kara irmakly/
Tiiyleri farkli hayvan besleyen/ Dilleri farkli halk yoneten/ Dag gibi serveti olan, /
Deniz gibi yer sahiplenen, / Birbirine benzer dokuz yigitli/ Birbirine benzer dokuz
bahadirli, /Doksan iki pargali, / Dokuz koseli sarayli/ Altin Tana esli/ Ayana adli tek
kizli/ Ak- boro ata binen/ Sulmus Sun1 ogullu/ Alinacak cani1 yok/ Kizarip akacak kan

yok/ Kaldan- kaan yasarmus...
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Bagkahramanin ve kahramanlarin yardimcist atlaridir. Olaganiistii atlariyla her
tirlii zorlugu yenebilmektedirler. Bu atlar yeri geldiginde ugan, konusabilen, ileriyi
gorebilen, yol gosteren, her seyden haber veren, giiglii, c¢evik atlardir. Destan
kahramanlar1 hedefledikleri sey ugruna miicadele vermektedir. Bu hedef bir kizla
evlenmek, yurdunu kurtarmak, basa ge¢mek, mal ve oba sahibi olmak gibi unsurlar
olmaktadir. Miicadeleye girisecek olan kahraman kaos ortamindan 6nce yurdundan
uzaklasir. Ornegin, Sulmus Suni er yasina yettiginde atin1 da alip kuzey yone uzaklara
ve kaosun gergeklesecegi ortama gitmektedir. Sagaan Toolay da evlenecegi kiz1 bulmak
icin atinin tarif ettigi yerlere gider. Ay Huucin ve Han Mirgen de yeraltinda miicadele
verecekleri i¢in yurtlarindan uzaklasir. Ayrica Han Mirgen bir kadinla evlenmek ister ve
bunun {izerine Alp Han kizin yurduna ve 6ncesinde ise bozkurtu dldiirmeye gitmek i¢in
yurdundan uzaklasir:

Kuzeydeki seytan yurduna/ Yigit at yonelmis./ Annesinin giizel yurdu/ Usundan
uzaklasiyor, / Erlik seytan yurduna/ Er giizeli iniyor. / Cok ¢ok uzaklarda/ Bakip
gormiig: Salkim sogitlii yer yiiksegi/ Kara zirve duruyor. / Kulaksiz Bozkurtu/ Bakarak
bulmus : / Salkim s6giitlii Kara zirveye/ Kosarak ¢ikip variyor...

Atasinin kiymetli yeri/ Aklindan ¢ikiyor. /Annesinin temiz yurdu/ Usundan
uzaklastyor. / Bagkalarmin yurduna/ Erin giizeli ¢ikip gelmis. / Bikarak, er giizeli/ Ug
biikliim olup geliyor, / Dokuz kula¢ boyu/ Han boz atin/ Dokuz giizel kolani/ Bosalmis
gelir gibi, / Gogsiine ¢ekilen kolani/ Cikmis kosup geliyor. / Han Mirgen, er giizeli, /
Koltugunun diigmesi gevsemis, / Yakaya dikilen diigmesi/ Sallanip geliyor. / Cok ¢ok
uzaklarda/ Baktiginda, / Zirveden yiiksek Hanim zirve/ Kararip duruyor...

Seklinde kahramanin kaos ortamindan ve verecegi miicadeleden dnce yurdundan
uzaklasmasmin en giizel Orneklerini Ay Huucin destaninda gormekteyiz. Diger
destanlarda da bu duruma rastlamaktayiz. Kahramanlar 6zellikle de baskahraman tipleri
kendileriyle denk olan kisilerle savasirlar. Kendilerinden giigsiizlerle mcadeleye
girismezler. Hedefleri ugruna verdigi miicadelede kendisine diisman olanlarla, gerekirse
yakinlar1 hatta babalariyla miicadeleye girdikleri goriiliir. Bunun en giizel ornegini de
Sulmus Suni destaninda babasimin Sulmus Sun1’y1 kotii bir sekilde kuyuya attirmasiyla
gormekteyiz. Bagkahraman Sulmus Suni burada hem Cepten Kaanla hem de babasiyla
miicadele vermektedir. Babasi Kaldan kaan Sulmus Suni’nin hamile ablasini da
oldiirecegini sezdigi i¢in onu bir kuyuya attirir ve bahadirlarina su emirleri verir:

“Dokuz giin boyunca toy yapin/ Dokuz giin boyunca sélen yapin/ Ug yasindaki

doksan tokluyu kesin/ Doksan kazanda kaynatin/ Doksan 6kiizii hemen 6ldiiriin/ Dokuz
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bronz kazanda kaynatin/ Dokuz giin boyunca/ Doksan matara i¢ki hazirlaym/ Sulmus
Suni bahadir/ Ak kilime oturtun/ Zehirli icki verin/ Akli basindan gittikten sonra/
Sikica tutup baglayin/ iki goziinii oyarak/ Kdépegin goziinii yerlestirin/ iki omzunu
yerinden ¢ikararak/ Kopegin omzunu yerlestirin/ Doksan arsin kuyu kazarak/ Gidip
oraya birakin” dedi...

Bu durumda oldugu gibi bagkahraman, olaganiistii varliklarla, kotii diismanlarla
veya yakinlariyla, kotli hanlarla, entrikalarla, zorlu miicadelelerde bulunur. Bu
miicadeleler esnasinda Oliip dirilebilirler, agir sekilde yaralamip em ile
diizelebilmektedirler. Burada kahramana yardim eden yardimci tipler de mevcuttur.
Ornegin;

Kus Debeliye destaninda Kuis Debeliye’ye kardesi Aan Axtaliya, ve hapse attig1
kisiler olmak iizere yakinlar1 yardimda bulunur. Sulmus Sun1 bahadira ise Ihtiyar Karcin
getirdigi siit ile onu iyilestirerek kuyudan c¢ikarilmasini saglar. Sagaan Toolay
destaninda ise at1 onun yardimcisir. Ay Huucin destaninda ise kardesleri ve at soylu
kutsal varliklar onun yardimcist olmustur. Bagkahraman miicadele sirasinda evlenecegi
kiz ile tanisir ve evlenmek ister. Onun i¢in de miicadele verir. Maceradan dondiikten
sonra mutlu bir yagam kurarlar veya bir miiddet sonra 6lmektedirler. Onlar 6ldiikten
sonra ise soyunu ¢ocuklari devam ettirmektedir. Incelemis oldugumuz Kuzey grubu
Tirk destanlarinin ortak tipi olan baskahramanin destanlardaki seyri bu sekilde

olmaktadir.

6.3. Hayvan Tipi

Kuzeydogu Tirkleri olarak bilinen Sibirya Tiirklerinin incelemis oldugumuz
destanlarda hayvan tipleri oldukca yaygindir. Hayvan tipleri bazen yardimci, yol
gosterici, haber veren, kahramani koruyan tiplerde karsimiza ¢ikarken bazen de
kotiiliigli temsil eden kotii hayvanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sahalarin kadin
kahramanli Kus Debeliye adli destaninda, Mofioy Kul ve Oliiii Otiimex Kula adh
hayvan tipleri bulunmaktadir. Sulmus Suni destaninda at, inek, yilan vb. hayvan tipleri;
Bayan Toolay destaninda da Tuman Kiskil at1 ve zenginlik belirtisi olan mallar1 hayvan
tipleriyken; Ay Huucin destaninda ise Ala Kula Aygir ve Ala Kula Kisrak, Lagin ve
Kiret kusu, kopek ve ak kus tiplerini gérmekteyiz. Kus debeliye destaninda 515.
dizelerde Mofioy Knul’1, 523. dizelerde ise Oliiii Otiimex Kula adli hayvan tipleri

bulunmaktadir. Mofioy Kul yilandir. Saraxana’nin kardesi yukar1 diinyaya giderken don
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degistirme olayr dedigimiz kilik degistirmede bu yilana doniiglir. Saraxana’nin
kardesleri yukar1 diinyadan, orta ve asagi diinyadan ¢ocuklar1 kagirirlar. Bunun i¢in de
oncesinde bu alemlere gidip kimin hamile olduklarin1 6grenmislerdir. Bunu da kilik
degistirerek yapmislar ve girdikleri don ise kotiiliik temsili agzi atesli yilanlar olmustur:

Saraxana Kiitikennik:
“Ieyiexsit’in kabilesini

Hig rahatsiz etmeyecegim,
Giines halkinin

Soyuna zarar vermeyece8im” diye
Annesine babasina ettigi
Biiylik yeminini

Hi¢ 6nemsemenmis,

Biiytlik pismanligini
Tamamen unutup terk etmis;
Hayvanlar siirlip gelmis,
Hizl yiirtiyenleri,

Tiitsti kuyruklari

Tam Oniine ¢agirip toplayarak:
“Geng kizlar! Haydi dinleyin,
Hizli yiirtiyen,

Cevik ayakli

Itik Kipsiydaan,

Ug kath

Siit beyaz1 gdgiin

Ust tarafinda yasayan

Yasli Kiin C6hogdy’in
Karis1 Kiiriio Cefike

Hamile kalirsa,

Vakti zamani

Geldiginde

Onu gidip 6gren!

Sen, deri damakli,
Soyulmus yiizlii, hilekar
Sayip Kuturuk kiz!
Ieyiexsit’li dogu gdgiin

I¢ tarafinda,

Aynhit’li gogiin

Alt kenarinda,

Parlak giinesin altinda
Olgunlasip yaratilmis olan
Saxa Saarin Toyon’un karis1
Sabiya Baay Xotun

Bu giinlerde

Hamile kalacak idi;

Onu gidip 6grenip gel!
Simdi sen, hizl yiiriiyen,
Cevik ayakli,

Kap1 tokmag: tabanl
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Cebin Kulaxay kiz!

Asagi Diinya’nin tehlikeli, kargasali

Sekiz kabilesinin

Alt tarafinda,

Sibirya ¢ibani yiiziinden 6lmiis

Bir yasindaki okiiziin nefes borusunun

Uzatilip birakilmis haline benzeyen

Uzun kanl gegidin

Giliney yaninda,

Kaygan cehennemin dibinde evi olan,

Cehennemin acilmis agzinda alaas’1 olan

Yasli adam Oliiii Otiimextey’in

Yasl karis1 Timir Temelekeen

Simdilerde

Kesinlikle

Gebe kalmig olmalr idi,

Onu 6grenip gel hadi”, demesiyle birlikte,

Uc abaahi kiz1

Disar1 kosup ¢iktilar,

Toplanip baglarin bir araya getirip

Cesitli yerlere gideceklerini

Diisilindiikten sonra,

Yukar1 Diinya’ya ¢ikan kiz

Ug tarafi tamamen alaca

Atesli Mofioy canavarina dontisiip

Yukar gitti,

Orta Diinya’ya giden kiz

Ug yerinden alacali

Pipo dumani olup

Birden dumani yayildi,

Asagi Diinya’ya giden kiz

Sekiz pargal

Oliiii Otiimex canavarina déniisiip

Asag1 Diinya’ya indi (Colak, 2019: 270- 272).
Altay Tirklerine ait olan Sulmus Sumi destaninda ise atin1 ve onu iyilestiren

inegin siitii olarak yardimci tiplerin yaninda babasi tarafindan gozlerine kopek gozii,
omzuna ise kdpek omzu takilarak kuyuya atildigin1 ve kdpegin genel olarak kotiliigi
temsil ettiini gormekteyiz. Ayrica Sulmus Suni, kutsal bir yerde olan seytan yaratiligh
Ceek yilana kars1 miicadelede de bulunmustur. Sulmus Suni destaninda 6ncelikli olarak
yardimc1 hayvan tipi olarak ati Ak- boro bulunmaktadir. Atin Tiirkler i¢in 6nemi
tartistlmazdir. Bu durum destanlara, efsanelere de yansimistir. Tiirk destanlarinin
genelinde at; kahramanin yardimeisi, en yakin dostu, yol gdstereni, ileri goriislii, haber
vereni olarak u¢gmak gibi olaganiistii 6zelliklere sahip nitelikte 6zel bir hayvan tipidir.
Sulmus Suni da miicadelelerine kiymetli at1 Ak- boro’suyla katilmistir. Ak- boro at1 ona

olup bitenden haber eden, yol gosteren yardimer bir attir:



143

Sulmus Suni altin diregi almaya gittiginde:
On1 korgdn Sulmus- Suni/ Onu goren Sulmus- Suni
AkK- borozinaf surap turat: / Ak- boro’suna sordu:
“Tiiste bolzo kanadim! / “ Giindiiz kanadim!
Tiinde bolzo nokorim! / Geceyse dostum!
Neni bildifi, Ak- borom? / Neyi bildin, Ak- borom?
Neni seztif, ercinem? / Neyi sezdin, kiymetlim?
Cajirbay mege aydip ber” — diyt. / Gizlemeden bana sdyle” dedi.
Aylanayin Ak- borozi/ Kurban oldugum Ak- borosu
Aydip turbay emdi kaytti: / Hemen s0yle dedi:
“ Barar colibis katu emtir, / ““ Gittigimiz yolumuz katiymus,
Keler colibis kii¢ emtir. / Geldigimiz yolumuz giigmiis.
Altin ¢ak1 degeni/ Altin at diregi dedigi
Cer- tefierinin kindigi emtir, / Yerin, goglin gobegiymis,
Cetkerlii otlo calbistanar boltir. / Kuvvetli ates i¢inde duruyormus.
On1 tutkan kiyninde/ Onu tuttuktan sonra
Ot- calbiska aldiraris, / Kendimizi atese kaptiririz,
Kelgen izis bar bolor, / Gelis izimiz var olur,
Bargan izis cok bolor. / Gidis izimiz yok olur.
Atlarin baglandiklar1 direkler de degerlidir. Destanda Cepten- kaan’in
Kaldan- kaan’a gonderdigi insanlarin atlarin1 bagladiklar1 direk su
sekilde gegmektedir:
At cakizina cedip kelze, / At diregine yettiklerinde,
Ug caki turup cadat. / Ug at diregi duruyordu.
Emdi koriip turar bolzo, / Simdi bakip gordiiler ki,
Bir ¢aki altin emtir, / Bir at diregi altinmus,
Bir ¢caki mé6iiiin emtir, / Bir at diregi glimiismiis,
Bir ¢aki kiiler emtir, / Bir at diregi bronzmus,
Ayga- kiinge caltirap turat. / Aya, giinese kars1 parliyorlardi (Dilek,
2007: 568, 569).
Bu dizelerde de goriildiigii iizere at Tiirk kiiltiiriinde, mitolojisinde, yasaminda

son derece onemlidir. Sulmis Suni igini ona danisarak yapmakta o da Sulmus Suni’ya
yol gostermektedir. Atlarin baglandiklar1 direkler de onlarin riitbelerini belirtir
niteliktedir. Atin birinin altin, birinin giimiis, birinin bronz direge baglanmas1 da onlarin
derecelerini  gdstermektedir. Inanca gore ise ruhlarm da atlarrm demirkazik’a
bagladiklarina inanilmaktadir. At direklerinin yaninda altin direk de yerin, gégiin diregi
olarak nitelendirilmistir. Diinyanin eksenini temsil eden altin diregin alinmasiyla da
evren diizeni degismektedir. Burada 6nemli bir diger husus ise Tiirk mitolojisinde ¢cok¢a
goriilen “don degistirme” denilen kilik degistirme mitidir. Sulmus Sumi altin diregi
alirken Ceek cilan adli yilanla miicadele eder. Bu yilan da kotiiliigli simgeleyen, seytan
yaratiligh bir yilandir. Sulmus Suni yilandan ve verecegi zarardan korunmak amacl
yilanin derisinden zirh yapar, at1 ise kara bocege doniisiir:

Ceek- cilan terezin/ Ceek- cilan’in derisini
Ceten bagka s1yra tartt1, / Yetmis yerinden siyirip cekti,



144

Kanca cilga elebes, / Yillar boyunca bozulmaz,
Ot- calbiska ol kiiybes/ Harl1 ateste yanmaz
Kara kuyak Kiyim etti. / Kara zirh gibi giyim yapti.
Ak- boro ercine bolzo, / Ak- boro kiymetli atiysa,
Aylana bazip, silkinip iydi- / Etrafinda doniip silkindi,
Kara kofius bolo berdi. / Kara bocek oluverdi...
Sulmus Suni altin at diregini almak i¢in yilana doniisiir atiysa onunla birlikte

kara bir bocege doniisiir. Yardimci tip olarak Sulmus Suni’ya yardim eden ihtiyar
Karcin, dogada kutsal bulunan beyaz unsurlardan faydali olan siit ile Sulmus Suniy1
beslemis ve kendisine getirmistir. Bunu da inegi sayesinde yapmustir:

Koorkiy cafits kok uymifi/ Tek boz ineginin

Konokko siidin urup aldi. / Siitiinii kovaya doldurdu.

Togus arsin bu orogo/ Dokuz arsin derin kuyuya

Ciigiirgence cedip keldi, / Kosarak geldi,

Ekelgen kursagin tiijiirip berdi, / Getirdigi yiyecegi asagiya saldi,

Ayili- curtina canip keldi. / Doniip evine geldi.

Erlii biitken Sulmus- Sunini/ Er yaratilish Sulmus Suni’y1

Emdi ¢igarip alayin deze, / Simdi ¢ikarayim dese,

Kii¢i onifi cetpes emtir, / Onun giicli yetmez olmus,

Oroni cara kazayin deze, / Kuyuyu kenarindan kazayim dese,

Cagi onifi cetpes emtir, / Onun kuvveti yetmez olmus.

Orogo kirip kordyin deze, / Kuyuya girip bakayim dese,

Oyto ¢igip bolbos boltir. / Tekrar geri ¢ikamazmas,

Kara cafits Karcin 6bogon/ Tek basina yasayan ihtiyar Karcin

Uykudai erte turup aldi, / Uykudan erkenden kalkti,

Tal ayilinai ¢1gip keldi, / Agag evinden ¢ikip geldi,

Sulmus- Suni baatirga/ Sulmus Sun1 bahadira

Cedip kelbey emdi kaytti. / Varip geldi (Dilek, 2007: 341).
Babasi Kaldan kaan, Sulmus Suni’nin hamile ablasini da dldiirecegini sezdigi

icin onu bir kuyuya attirir ve bahadirlarina su emirleri verir:

“Dokuz giin boyunca toy yapin/ Dokuz giin boyunca sélen yapin/ Ug yasindaki
doksan tokluyu kesin/ Doksan kazanda kaynatin/ Doksan 6kiizii hemen 6ldiiriin/ Dokuz
bronz kazanda kaynatin/ Dokuz giin boyunca/ Doksan matara i¢ki hazirlaym/ Sulmus
Suni bahadir/ Ak kilime oturtun/ Zehirli icki verin/ Akli basindan gittikten sonra/
Sikica tutup baglaym/ Iki gdziinii oyarak/ Kopegin goziinii yerlestirin/ Iki omzunu
yerinden ¢ikararak/ Kopegin omzunu yerlestirin/ Doksan arsin kuyu kazarak/ Gidip
oraya birakin” dedi...

Burada kopek hayvan tipini gérmekteyiz. Kopek, Tiirkler tarafindan kotiiligii
temsil eden bir diger hayvan olmustur. Baz1 destanlarda kara ile ifade edilmesi de onun
yine kotiiliigl simgeledigindendir. Sulmus Suni destaninda da insan uzuvlarinin yerine
kopek uzuvlarinin koyulmasi, kahramani icine atacaklart kotiiliigii destekler nitelikte

olmustur.
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Tuva Tiirklerine ait olan Bayan Toolay adli destanda ise ortak hayvan tipi olarak
ati gérmekteyiz. Sagaan Toolay’in en biiylik yardimcisi, yol gostereni ati Tuman
Kiskil’dir. Sagaan Toolay’a dncelikle adinin ne oldugunu yoldasi olan ati Tuman Kiskil
sOylemistir. Bilindigi iizere Sagaan Toolay’in annesi ve babasi, kotii yiirekli Karati Han
ve esi tarafindan oldiiriilmiis bunun iizerine ¢cocuklar olan Sagaan Toolay’1 almislar ve
biitlin mallarina el koymuslar. Karatt Han stirekli ¢ocugu “seni baban gibi keserim”
diyerek tehditlerde bulunurken bir giin ¢ocuk {izgiin sekilde otururken bir tay gelmis ve
ona yol gostermis. Tay, bir anda ¢ocuk tarafindan iyi eyerlenince dort yasindaki at
oluvermis. At ona kim oldugunu da agiklamais:

At1: Hem ere, hem de savasa rastlanir. / Adin lakabin nedir, / Oban yurdun
nerede deseler/ Ne diyeceksin? demis. / Oglan hi¢bir sey bilmiyormus. / Tam gilinesin
ciktig1 yonde/ Ak- Hem’de yasayan/ Moge Bayan- Toolay atali, / Tuman- Kiskil atli/
Moge Sagaan- Toolay/ Benim dersin...

Burada anlatildig1 gibi Tuman Kiskil adli at hayvan tipi konusma yetenegine de
sahiptir. Ayrica kahraman Sagaan Toolay’a her zaman yol gostermis ve hayatina yon
vermis, onemli bir tiptir. Sagaan Toolay’1, evlenegi kizin obasina gondermis, kizin kim
oldugunu da ona sOylemistir:

Odun getiren kisiyle
Birlikte girince,
Ay, giines gibi giizel bir kiz oturuyormus
Orada oturdugunda,
Asin1 yemegini de veriyorlarmas.
“Bu 1yi yeri bulmusum” deyip,
Atmin eyeri, kegesini
Kaya iizerine ¢ikarip koyup,
Suyunu getirip,
Odununu pargalayip verip duruyormus.
Giiniin birinde odun bittiginde,
Bir kisiyle birlikte
Cukurlukta agac kesiyorlarmas.
Uzun kuru agaci yikarak,
Dograrken arkasina baktiginda,
Tuman- Kiskil at1 yanindaymus.
- Ne yapiyorsun sen? diye,
At1 sormus.
- Ben hanin
Sarayinin bagkdsesinde goge saplanan
Demir kule evin i¢indeki
Ay, giines gibi ¢ok giizel kizin
Isini goriip,
Cok 1y1 yer buldum, deyip,
Oglan bunu sdylemis.
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Orasi 1y1 degildir,
Erligin cesur olsa da,
Er aklin kotudiir,
Senin alacagin kadinin odur...
Hakaslarin kadin kahramanli destant Ay Huucin’da ise Ala Kula Aygir ve

kisragi, Lagin ve Kiret kusunu, Ak kusu, dort gozli kara kopegi goérmekteyiz. Ay
Huucin at soylu oldugu igin at hayvan tipi bulunmaktadir. Burada attan tiireme, at soylu
olma gibi durumlar da Tiirklerin ata verdikleri degerin bir parcasidir:

Annafi aylanip, his pala/ Oradan doniip, kiz cocugu

Ala hula ashirga coohtaan: / Ala kula aygira konugmus:
"Adam polgan Ala hula ashir/ “Atam olan Ala kula aygir
Icem Ala hula pii, / Annem Ala kula kisrak,

Hadargan malni, aralap ¢érem me? / Otlatilan mala katilayim mi1?
Haydar parip ¢érem?"- / Nereye gideyim?”’

Acirganmas his pala/ Sinirlenmeyen kiz ¢ocugu

Aylanip acirganibishan, / Doniip 6fkelenmis,

Hum ¢azida turip, / Kum yazida durup,

His palanifi ara ¢liregi haynabishan: / Kiz ¢cocugunun yiiregi yanmis:
Ala hula ashir, aylanip, / Ala kula aygir, doniip,

Anda ¢oohtanibishan: / Orada konusmus:

"Cilgindafi daa torized, / “ Yilkidan dogsan da,

Con arazinda gurtirzifi. / Halk arasinda yasarsin.

Hanim sinnifi altinda/ Hanim zirve altinda

Adaii curti polar, / Atanin yurdu vardir,

Hanim talay sug hazinda/ Hanim irmak kiyisinda

Icen curti polar, / Annenin yurdu vardir,

Han Mirgenni harindas idinip, / Han Mirgen’i kardes edinip,
Hada-pirge curtirzar". / Birlikte yasarsiniz”

"Andag polza, / “Oyle ise,

Aar adim adap pirifier, / Kiymetli adim1 veriniz,
Adi-solam sélep pirifier." / Adimi1 sanimi1 sdyleyiniz.”
Ala hula ashir turgannafl/ Ala kula aygir durdugu yerde
Aar adin adabishan: / Kiymetli adin1 vermis:

"Cabal siraylig His Han/ “ Cirkin yiizlii Kiz Han
Ulug-turugiiar polar, / Biiyiigliniiz olur,

Homay podistig His Han/ K&tii yaratilish Kiz Han
Prayzifiarnii ulii polar, / Hepinizin biiyiigidiir,

Cabal siraylig His Han / Cirkin yiizlii Kiz Han

Cacalig polarzar. / Ablali oluyorsunuz.

Adadafi hada sihpaza daa, / Ataniz ayn1 olmasa da,
Adadafi sthhan oshas polar, / Ataniz birmis gibidir,
Tog1s hulas sunnig/ Dokuz kulag¢ boylu

Han pozirah att1ig/ Han boz, athi
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Han Mirgen abaaligzar, / Han Mirgen agabeylisiniz,
Hamaginda ay ¢artht1ig/ Alninda ay 1s1kli,
Han pozirah attig/ Han boz ath
Alip Han His nigelig polarzar/ Alp Han Kiz yengeli oluyorsunuz
Ala hula ashir adaligzar, / Ala kula aygir babalisiniz,
Ala hula pii iceligzer, / Ala kula kisrak annelisiniz,
Adadan pirge toreen/ Atadan birlikte olan
Us hulaht1g ala hula tufimaligzar, / Ug kulakli ala kula kardesiniz,
Cayaan salgan ala hula/ Tanrinin verdigi ala kula
Tufimaifini altanip ¢orezifi. / Kardesine binip gidersin.
Togis hulas suni/ Dokuz kula boylu
Us hulahtig Ala hula att1g/ Ug kulakli Ala kula ath
Cilgidan toreen Ay Huucin/ Yilkidan dogan Ay Huucin
Adi-solan polar. / Adin sanin olacak...
Atdan sonra destanda bir diger 6nemli hayvan tipi Lagin ve Kiret kusu olmustur.

Han Mirgen evlenecek oldugu Alp Han Kiz ile miicadele ederken Alp Han kizin yirtic
kuslart Han Mirgen’e saldirmis ve bunun iizerine Lagin ile Kiret kusu gelip Han
Mirgeni bu saldiridan kurtarmiglardir. Ayrica Lacin kusu Han Mirgene yurdunun ne
halde oldugu haberini de getirmistir. Kiret kusu ise Kiin Tonis Han’in 6liimii iizerine
onu yeniden hayata dondiirmek, diriltmek i¢in ot arayisina ¢ikar.

Kus hayvan tipi olarak ak kus da bulunmaktadir. Han Mirgen Pora Ninci ve
Kara Ninci tarafindan yeraltina kagirilan iki ¢ocugu i¢in miicadele verirken kardesler
babalarina yardim ederler. Fakat yurtlarina geri donerlerken ak kus kiligina girerler:

“Silkinip ak kusa” doéniisiirler: “Iki giizel silkinmisler, / Iki
benzer ak kus olmuslar, / Kanat cirpip ucarak, / Han gogiin
bagrina yiikselmisler” (Arikoglu, 2007: 587).

Ayrica destanda haber veren kuslara Ornek olarak Kara Kuzgun ile Ala

Kuzgun’un konusmalarina yer verilmis. Bu konugmaya ise Kiz Han sahit olmustur:
Kusun hizlis1 Kara kuzgun,/ Kara kuzgunla birlikte/ Geliyor Ala kuzgun. / lyice
bakip, iyice gordiigiinde, / Cirkin ylizlii Kiz Han, / Kara kuzgun erkegi, / Ala kuzgun
disisi imis. / Bir giinliik yere geldiginde, / Gaklayip, disisi sesleniyor: / "Kara kuzgun
kocacigim, / Gorliyor musun biiylik yurt duruyor: / Cirkin yiizlii Kiz Han yeri, / K&t
yaratilish Kiz Han yurdu. / Coktan beri talan edilmedi, / Talan edilme zamani geldi, /
Eskiden beri dagilmayan yurdun, / Dagilma zamani ¢oktan geldi, / Kara yerin altindan/
Korkung bir yaratik geliyor." / Kara Hushun gaklamis: / Nasil boyle oluyorsun, /
Kurtlusun, Ala Hushun, / Aklin kisa, / Dilinse uzun. / Biiyiik alp Kiz Hanin/ Yerde
kulag: var, / Hesapsiz Kiz Han 1n, / Biitlin diinyay1 bilir. / Biiyiik alpin oku Yedi erlige

ulasir derler. / Cirkin yiizlii Kiz Han/ Kot diisiinlip ativerir, / Senin dilin yiiziinden/
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Gereksiz yere ben dlecegim." / Sag kanadiyla vurmus, / Basindan gecerek vuruyor. /
Disi Ala kuzgun yalvartyor: / "Konusulmayacak konu ma ise, / Baska ni¢in konusayim,
/ Yeniden vurma, baska dovme." deyip gidiyor. / Yanindan geg¢inceye kadar/ Kara
kuzgun ii¢ kez vurmus, / Uguldayip giirleyip iki kuzgun/ Uzaklara u¢muslar. /
Korkusuz Kiz Han, / Déniip eve girmis...

Han Mirgen yeraltinda ¢ocuklari i¢in miicadele verirken karsi diismandan bir
beddua alir ve bunun lizerine kotiliigli sembolize eden kara kopege doniisiir. Bu
bedduadan da kizinin duasi ile kurtulur. Képek, Sulmus Suni olayinda oldugu gibi
katiiliiklerin i¢indeyken karsi diismanin doniistiirdiigii bir hayvan tipi olmustur. Burada
kara ile belirtilmesi kotii durumu belirtmektedir.

Goriildugii izere incelemede bulundugumuz destanlarda at, kus, kopek, yilan vb.
ortak hayvan tipleri ¢okca bulunmaktadir. Tiirk kiiltiiriinde hayvanlara atfedilen bu
deger destanlara, efsanelere de yansimig ve buna gore yardimci hayvan tipleri ile

diisman hayvan tipleri ortaya ¢ikmugtir.

6.4. Cocuksuzluk Motifi

Tiirk destanlarinda kahramanlarin normal bir sekilde diinyaya gelmedikleri,
olaganiistii sekillerde diinyaya geldikleri bilinmektedir. Destanlarda kahraman daha
diinyaya gelmeden dinleyicinin dikkati kahramana yoneltilir. Bu durumda destanin
basinda genellikle bir ¢ocuksuzluk motifi olusturulur. “Swetlana Orusool, yapmis
oldugu bir smiflandirmada, “cocuklari olmayan anne-baba” epizotunu, baslangic
epizotlar i¢inde degerlendirmistir” (Orus-uul, 2001: 38-99). Destanin basinda ¢ok mali
olan ancak ¢ocuk sahibi olamayan bir anne ve baba bulunmaktadir. Anne ve baba
cocuklarmin olmasi i¢in ileri gelenlere, biiyiiklere ne yapacaklar1 hakkinda fikirlerini
sorarlar ve ona gore ritliellerde bulunurlar. Tiirk destanlarinin genelinde bulunan bu
durumda, kutsal agaca dua etmek, saci dagitmak, kurban ritiielleri yapmak, ag1
doyurmak, donsuzu giydirmek gibi unsurlar vardir. Tiirk tore kitabi olarak da bilinen
Dede Korkut’ta da ¢ocuksuzluk motifi tizerinde durulmustur. “Dede Korkut
Hikayelerinde bulunan; “Dirse Han Oglu Boga¢ Han” (Ergin, 1994: 77-95) ve “Kam
Piirenin Oglu Bams1 Beyrek” (Ergin, 1994: 116-153) boylarinda gegen ¢ocuksuzluk

motifi, aslinda dogacak kahramanin belirleyici ve niteleyici 6zelligi olarak
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aciklanmaktadir” (Yildiz, 2009: 79). Cocuk sahibi olamayan han veya soylu aile biitiin
toplumu ¢agirip bir ziyafet verir. Bu ziyafetten sonra onlarin kendilerine ¢ocuk sahibi
olabilmek i¢in dua etmelerini ister. Bulunduklar1 hayir isleri ve yaptiklar ritiieller
sayesinde yasli olan anne ve baba sonunda ¢ocuk sahibi olur. Bu ¢ocuk ise artik siradan
bir ¢ocuk degil de destanin kahramani olarak karsimiza cikar. Incelemis oldugumuz
destanlarda ¢ocuksuzluk motifinin en ¢ok One ¢iktig1 destan Tuvalarin Bayan Toolay
adli destamidir. Yasli Moge Bayan Toolay uzun zamandir ¢ocuk sahibi olamamistir.
Bunun i¢in ¢ok iiziilmiistiir. Ancak nihayetinde beklemedigi bir anda oglu diinyaya
gelir. Destanin basinda kendini tanimlarken de ¢ocuksuz olduguna vurgu yapar:

Ertenginin ertezinde,/ Evvel zamanin i¢inde

Efige- taybifi turar sagda, / Barig zamani iken,

Ak- Hemni gurttaan/ Ak Hem’de yasayan

Tuman Kiskil attig/ Tuman- Kiskil ath

Moge Bayan- Toolay asak/ Moge Bayan- Toolay ihtiyar

Corup- tur evespe./ Yastyormus.

Aj1- tolii cok, kirgan kadaylig, / Coluk ¢ocugu yok, yaslh kadinli,

Edi, mal1 bajin askan, / Mali, hayvanlari basin1 asmis,

Ol malinifi onca- dafizizin/ O hayvanlarinin sayimini

Ak- Hemnifi bajinda/ Ak- Hem’in baginda

Ulug ak tayganifi kirindan koor/ Ulu ak tayganin lizerinde yapan

Asak ciived irgin. / Ihtiyar imis.

Bir-le hiin ak taygazimii kiringa/ Bir giin ak taygasinin iizerine

Une berges/ Cikivererek

Malimifi onca- dafizizin koriip olurarga, / Hayvanlarinin sayimini
yaparken,

Cige sofigu ciikge koriingen/ Tam kuzeye bakan

Uzun hovunuii ujunda/ Uzun ovanin ucunda

Deerde sastikkan ulug kara dozun turup- tur. / Goge yiikselen biiyiik kara
toz duruyormus.

-Bo ¢erde ¢aa- dayin bar eves, / - Bu yerde savas filan yok ki,

Meeii buga- sagam 1nda iistii bergen / Benim bogam orada kalip
Uskiilejip turar giive- dir, / Toslastyordur,

Monu barip ¢arbaaja horjok- tur — dees, / Onu gidip ayirmak gerek,
deyip,

Asak attangas, corup olurarga, / Thtiyar, atina binip giderken,

Ulug kara dozun/ Biiyiik kara toz

Utkup ¢orup olurar mindig boop- tur/ Ona dogru geliyormus

Kok- Sokar attig, kirbey kara saldig, / Kok- Sokar atli, kisa kara sakalli,
Hiiren kizil siraylhig/ Yagiz yiizli

Kongug er kelges: / Miithis bir er gelip:

-Cernif g¢eskee, / - Evsiz barksiz,

Sugnuii suksaa sen be? — dep/ Yersiz yurtsuz olan sen misin? diye
Aytirip turup- tur. / Sormus.

Cok, cernin ¢eskee- daa eves, / - Yok, ne evsiz barksizim,

Sugnuii suksaa- daa eves, / Ne de yersiz yurtsuzum,

Cige burungaar ¢ilikte/ Tam giineyde
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Ak- Hemni gurttaan, / Ak- Hem’de yasayan,
Aj1- t6lii ¢ok, / Colugu cocugu yok,
Aziraan mali bajin agkan/ Yetistirdigi hayvanlar1 bagini asan
Maoge Bayan- Toolay dep kiji men. / Moge Bayan- Toolay isimli kisiyim
(Arikoglu ve Boorbanay, 2007: 474).
Bu boliimden sonra ise ihtiyarla karsilastigl er sohbet etmisler kavga etmeden

dost olarak duralim belki eve gittigimizde kadinlarimiz dogurmus olur diyerek
cakmaklarinin kavini, tagin1 Tanriya yeminle degistirip alip vererek biri giineye biri
kuzeye yonelerek biiyiik kara, kizil tozlar1 goriip gitmisler:

Iyi bodu ¢ugaalajip, / Ikisi birlikte konusup,
Taakpilajip olurup- turlar. / Tiitiin i¢ip oturuyorlarmas.
- Aj1- toliiviis ¢ok, / - Coluk ¢ocugumuz yok,
Aziraan malivis ederip/ Yetistirdigimiz hayvanlarin pesinden
Kelgen ulus- tur bis. / Gelen insanlariz.
Aas- dil stirerge- / Agiz dalas1 yaparsak
Hannig bolur bolgay, / Kanli olur,
Aziraan mal siirerge- / Yetistirilen hayvanlar1 giidersek
Ettig- caglig bolur bolgay. / Etli, yaglh olur.
Ofi- tala boluulu, / Dost, arkadas olalim
Aj1- toliiviis ¢ok- daa bolza, / Coluk ¢ocugumuz olmasa da,
Am c¢ana beeriviske, / Simdi evimize gittigimizde
Kadaylarivis bojup, / Kadinlarimizi dogurmus,
Ciigep olurarin/ Hafifleyip oturuyor (halde)
Kangap bilir- digkestifi, / Bulmayacagimizi kim bilir, diyerek,
Ottuktarinifi hag, dajin/ Cakmaklarinin kavini, tagini
(Cigaan- dafigirakka al¢ip, / Tanriya yeminle degistirip,
Berjip algas/ Alip vererek
Bireezi burungaar koriip, / Birisi glineye yonelip,
Bireezi sofigaar koriip, / Birisi kuzeye yonelip,
Ulug kara, ulug kizil doozunnari/ Biiyiik kara, kizil tozlari
Kostiip corupkannar irgin iyin. / GOriinlip gitmisler imis (Arikoglu ve
Boorbanay, 2007: 474).
Genel olarak Tirk destanlarinda, kiiltiiriinde yon ifadeleri 6nemli yer

tutmaktaydi. Burada kuzey yoniiyle birlikte ifade edilen kara renktir. Kara renk kotiiyii,
karamsarlig1, ¢ocuksuzlugu, ugursuzlugu vb. durumlar: ifade etmektedir. Genel olarak
Tiirk destanlarinda bu durum gegerlidir. Ornegin, Dede Korkut hikayelerinde de ¢ocugu
olmayanlar kara cadira oturtup, dnlerine kara koyun yahnisinden et koyarlardi. Ciinkii
onlara gore bir soyun devamini saglayamayan kisiler Allah’in gazabina ugramistir.

Bu boéliimden sonra ihtiyar Moge Bayan Toolay eve vardiginda karanlikmis ve
kadin hareketsizce oturuyormus. Kadini niye ates yakmadin, yemek yapmadin diye
azarlamaya baglamis, kadin gebeyim dese de inanmamis bunun iizerine gece kadin

dogum yapacagini sdylese de kalkmamis bir anda aglayan ¢cocuk sesi duyunca kalkmais,
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sasirmig ve ¢ok mutlu olmus bunun lizerine kadin ve ihtiyar, ogullar1 i¢in kisragi
oldiiriip toy diizenlemisler:

Bo hiin istig- saattig apargas, / Bugiin gebe oldugumdan,

Turup ¢adadim- dep- tir. / Kalkamadim, demis.

-Men kinirimga kijirdifi, / Ben yaglandigim i¢in dalga geciyorsun,

Soottun — dep/ Alay ediyorsun, deyip

Kadayinga ajingas, / Kadinina kizip

Kilip algan ajin- ¢gemin/ Yaptig1 asini, yemegini

Bodu ¢ip algas, / Kendisi yiyerek,

Dorge suglanip ¢idip algan. / Baskoseye yorgani iistiine alip yatmis.

Uygu- diiste udup ¢idarga, / Uykusunu uyurken,

Kaday1 otturup turgan. / Kadin1 uyandirtyormus.

Bo kangap baardii? / Ne oldu sana?

Simda dekte urug diistii- dep- tir. / Acele et, cocuk dogacak, demis.
-Megelep turar bo kulugumu- dees, / Yalan sdyleyen kaltak seni,
deyip,

Ol orta kadayin hiynaar ¢askan. / Orada kadinini az kalsin doviiyormus.

Udatkan ¢ok urug 1glay bergen. / Cok ge¢cmeden g¢ocuk aglamaya

baslamis.

“ Bo ¢iili apard1?” dees, / “ Bu da neyin nesi?” deyip,

Diivii- dalas- bile tura halaas, / Aceleyle kalkiverip,

Odun ¢indiptarga, / Atesi yaktiginda,

Sinap- la kaday1 bojupkan bolgan. / Kadin1 ger¢ekten dogurmus imis.

Sak oon 66riip- amirap, / O zaman sevinip mutlu olup,

Halip barip segirip alirga, / Kosup gidip eline aldiginda

Ool urug bolgan. / Oglan ¢ocuk imis.

“ Kadig- ¢idig eki oglum bolzun” - dees, / “ Saglikli sihhatli, iyi oglum

olsun” deyip,

Kaifi- bolat egeezi- bile/ Celik eyesiyle

Hinin kesken. / Gobegini kesmis.

Erteninde Tuman Kiskil adin mungas/ Sabahleyin Tuman Kiskil atina

binip

Cilgizindan ¢edi ¢ilin toriiveen/ Yilkisindan, yedi y1l dogurmayan

Suvay hiirefi beni oglunufi/ Kahverengi kisragi oglunun

Doyunga ekkep dogerges/ Toyuna getirip 6ldiiriip,

Irey, kaday nayirlap- bayirlap/ Ihtiyar ve kadin kutlayip

Turgan irgin./ Duruyorlarmis (Arikoglu ve Boorbanay, 2007: 478).

Yasli anne ve babanin aniden dogan ogullar1 kahraman Sagan Toolay olmustur.
Onun diinyaya gelmeden Once destanin bu sekilde baslamasi babasinin kendisini
tanitirken ¢ocuksuz oldugunu belirtmesi, yash birisiyle denk gelip onun da ayni sekilde
cocuksuz olmasi ve sonrasinda gelisen olaylar bizim kahramana odaklanmamizi,
destanin sonrasinda olaylarin bu kahraman {izerinden ilerleyeceginin bir gostergesidir.
Sahalarin Kus Debeliye adli destaninda, Saraxana’nin yeraltindan gelmesi ve gocuksuz
olmasi tizerine kotii kardeslerine yeralti, yerylizii ve yukart diinyadan yeni dogan

bebekleri kacirtmasi da aslinda mitolojik olarak gelisecek olaylarin kahramanlarim
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nitelemede c¢ocuksuzluk motifi iizerinden yapilan gondermelere isaret etmektedir.
Sulmus Suni destaninda ise kahraman destanin basinda verilir. Bir ¢ocuksuzluk motifi
bulunmamaktadir. Ay Huucin destaninda da at soylu olarak Ay Huucin bulunmakta

herhangi bir ¢cocuksuzluga deginilmemistir.

6.5. Aga¢ Motifi

Tiirk mitolojisinde destanlarda 6zellikle kus, at gibi mitolojik hayvanlar ve
bunun yaninda karagam, kayin gibi énemli agac kiiltleri de bulunmaktadir. Ozellikle de
agac kiiltli ¢ok 6nem tasir. Bizim i¢in 6nemli olan anlamdir. Buradan da aga¢ kiilti
onem tasidigi icin anlamlarina biraz deginmek gerekir. Eski zamanlardan bugiine
Tiirklerin tabiat unsurlarina deger verdiklerini bilmekteyiz. Bu degerler kiiltiirel degerler
olarak bugiine dek yasatilmistir. Tiirk mitolojisinde de diger 6nemli motifler gibi hayat
agacit motifi de dnemini korumustur. Diinya agaci, dliimsiizliikk, yasam agaci, bereket
agact vb. hayat agaci, Samanla Tanr1 arasindaki bir ara¢, bag olmasindan dolay1
Tanr’nin sembolii olarak goriilmektedir. Bunun yani sira kozmik olarak gok, yeryiizii
ve yer altin1 birbirine baglamaktadir. Gii¢ ve iktidarin sembolii, yaratilis ve dogumun,
genglik ve 6liimsiizliigiin de sembolleri olarak karsimiza ¢ikmustir. Ornegin, giiniimiizde
de bir kaym agacinin Ozelliklerine bakalim. Kayin agaclari, saglam ve dayanikli
yapilariyla giiclii agaclardandir. 30-40 metrelere kadar uzayabilen, biiyiime hizlar1 biraz
daha yavas olan, belli mevsimlerde yapraklarmi doken, hastaliklara iyi gelen sifal1 bitki,
yapraklarinin, dallarinin, kiillerinin bile ilag yapiminda kullanilmasi ve yiiksek oksijen
vermeleri nedeniyle dogal yasamda ¢ok onemlidir. Samanist inancta da kaym agaci
goge kadar ylikselen, uzanan ve yeri geldiginde ondan dilek dilenen, sifa istenen ve sifa
veren bir aga¢ olmustur. Agag, torenlerde kullanilmis ve kutsanmistir. Bugiin
efsanelerde de goriilen hayat agaci aslinda Samanizm inanciyla birlikte devam
etmektedir. Her ne kadar bir toplum din degistirse de ge¢mis dinlerinin, inan¢larinin
kiillerini bir sekilde devam ettirmektedir. Agacin filizlenmesi ve yeniden olusmasiyla
birlikte insan hayatiyla o6zdestirilmistir. Agacin 06zelligiyle insanin 6zdestirilmesi
konusunda, Samanizm’de agacin Oliimsiizlik agaci olarak da nitelendirildigini
bilmekteyiz. Bugilin mezarliklarda pek ¢ok agacin bulunmasi veya mezarlarin basina,
ucuna agaclar dikilmesi 6len insanin sonraki hayatinda 6liimsiizliigli ile nitelendirilir.
Nitekim bu gelenegin bugiin bile olmasi dinin degigmis olsa bile 6nceki inancini yine de

yasattigin1 gdrmekteyiz. Tiirklerde kaymn agacinin yani sira karagam, dut, mese, kavak,
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elma ve nar agaglan gibi agaclar da dnemlidir. Cocugu olmayan kadinlar Kara Cam
agacinin yanina gelerek dileklerini dilerlermis. Yine saglik i¢in veya ¢ocuk olmasi i¢in
Manas destaninda da elma agacina dilek dilemeleri veya elma agacimin altinda
gezinmeleri sonucu c¢ocuklarinin olacagi inanci bulunmaktadir. Tiirklerde hayat
agacinin kutsalligin1 gosteren bir¢ok efsane ile karsi karsiya kalmaktayiz. Manas
Destani, Oguz Kagan Destani, Uygur Tiireyis Destani, Maaday Kara Destani, Er
Sogotoh Destan1 bu kutsallig1 gosteren en giizel 6rneklerdendir. Ayrica Dede Korkut’un
da agaca seslenmekte oldugu bir bolim vardir. Tiirklerde ayn1 zamanda gogilin diregi
olan Gok Agaci, Hayat Agac1 “Bay Terek” veya Bay Kayin olarak da adlandirilmistir.
Incelemis oldugumuz destanlarda da aga¢ motifleriyle sik¢a karsilasmaktayiz. Kus
Debeliye destaninda Cugdan Buxaatir’in Kus Debeliye’den yardim istemeye giderken
yaptig1 hazirlikta kullanilan betimlemeler aga¢ motifiyle olusturulmustur:

Ufak tefek bir at gibi terleyip
Nefesi tikanincaya kadar kosan
Parlak beyaz sahanligin
Giinesli tarafinda yer alan
Giglii bir agagtan yapilmis
En 6ndeki direkten

Kosan bulut gibi eyerli,
Yalniz bir bulut gibi teyeltili,
Kirmizi bulut gibi kasagili,
Gazapl bulut gibi iizengili,
Bagli ok gibi kolanli,
Gokkusag eyerini alip

Giizel at arabasini silahlandirdu.
Bundan sonra

Xamaan-imeen tiilkesinin
Kayin agaci kayin agacl
Tumaan-imeen {ilkesinin
Kaym kabugu kayn kabuklu,
Kimeen-imeen iilkesinin

Cam kabugu ¢am kabuklu
Oliiii Ciribiney baligmin

Ana damarmin kaniyla boyali,
Sirtindaki sinirler kirisli,
Sirtinin kan1 boyali

Tiiten boynuzu figidan ¢ikarip
Atina baglad;

Balikg1 kuliibesinin

Ters gevrilmis sekli gibi
Agac oklarini,

Aksine gitmez

Kaym agaci yelekli

Oklarin1 toplayip



154

Kusanarak
Sadagina yerlestirdi...
Cugdaan Buxatur, yardim etmeye gitmeden Once atini1 ve kendisini hazirlamistir.

Atmi kayin agaci, ¢am agaci gibi kutsal agaglardan yapilmis boynuzu atina gii¢, kuvvet,
hiz vermesi i¢in ona takmistir. Yanina alacagi oklar1 da kaymn agaci oklar1 olarak yine
bir kutsallik atfedilerek betimlenmistir. Bu destanda aymi zamanda Kus Debeliye,
Yukar1 Diinya’nin ve Orta Diinya’nin ogullarin1 Saraxana’dan kurtararak onlar1 sogiit
agacinin altinda temizleyip eski iyi hallerine doniistiirmustiir:

Abaah1’nin biiyiittigi,
Goriinmez suretli

Orta Diinya’nin oglu

Gri benekli at1 olan

Urgunnuk Baatir ve

Yukar1 Diinya’nin oglu

Kiin Erili’yi, ikisini birden
Gosterisli sirtina alip

Sirtland1 ve

Bat1 abaahi kabilesini gecip
Gartlak tirtiklar1 gibi

Ust iiste dizilmis

Xaan Cuguya gecidinden
Yukar1 dogru ¢ikip

Biiyiik bir giiriiltiiyle yanmis
Kuru ormanlarin karsisindan gegcip
Dall1 budakli agach

Kii¢iik ormanlar1 hizla gegip
Sik ormanlarin

Yikildig1 yerin sonunda,

Ki1y1 ormanlarin

Yikildig: yerin kenarinda,

Ug diinyanin diigiimiiniin
Merkezinin iistiinde,

Ug dall1 sogiit agacinin

Yukar1 dogru biiyliyen dallarim
Dikkatlice inceleyerek

Ona dogru yaklasip durarak
Beraberinde getirdigi iki oglani
So6giit agacinin dalina enselerindeki sagtan asip
Sap1 glimiisle siislii,

Ucu kanli,

Uzun palasini ¢gekip

Cikardi,

Bagirtarak kirbaglayip

Feryat ettirerek kesip
Bogiirterek dovmeye basladi.
Her darbesinde

Oglanlarin kemiklerinin girintisinden,
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Bogiirlerindeki araliklardan

Cok sayida,

Uzun, ince, a¢cgdzlIii, obur siiriingen

Stiriinerek diistii;

Etlerinin gézeneklerinden

Birgok tiirde birgok cesit siiriingen

Cok miktarda ¢ikip

Govdelerindeki kesikler boyunca

Sallanarak diistii.

Cimdiklenmis deri,

Kazimnmis et,

Hig yarasiz yer kalmayana kadar

Cok kuvvetli bir sekilde kirbaglanip

Ikisini de o sogiidiin iki dalinda

Hareketsiz duran pipo gibi birbirine bagladi,

Kus Debiliye kara ormandan kosarak ¢ikip

Karli y1g1n gibi

Kurumus ¢ali ¢irpr y1gini

Toplayarak

Oglanlarin altina

Yigip

Sahil ormanindan ¢am dallar1 getirip

Daha giiglii yakmus.

Karanlik geceyi aydinlatan

Mavi alev alevlenip

Hizla tutustu.

Bu ates oglanlar1

Her yaladiginda

Pisliklerini, kirini ¢ikarda,

Kotii ve pis kokularini doktii,

Igyaglarini bosaltti,

Salyalar1 akti.

Sekiz kemigi sayilana,

Dokuz kemigi beyazlayana kadar

Oglanlar yaktiktan sonra

Sol avucunun iistiine koyup

Ustlerinden ii¢ defa ¢apraz bir sekilde dolasip

Ufleyerek sondiirdiigiinde,

Bayilmisken ayilmus,

Uyurken uyanmus,

Sayiklarken kendine gelmis gibi

Giizel suretli,

Diiz kemikli,

Glimiis ¢ehreli

Giines ayn ¢ocuklarina dontistiip

Tebessiim ederek

Biitiin endamlariyla dogruldular...
Kus Debeliye Saraxana’dan kurtardigit Yukari Diinya’nin oglu ve Orta

Diinya’nin oglunu ii¢ dalli s6giit agacinin dibine getirerek o dallara onlar1 asarak, onlar1
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kotii varliklardan ve kotiiliklerden arindirmistir.  Dolayisiyla eski hallerine geri

dondiirmiistiir. Buradaki sogiit agaci da kutsal bir aga¢ olarak betimlenmistir.

Sahalarin Kus Debeliye destanindan sonra Tuvalarin Bayan Toolay adli
destaninda aga¢ betimlemesi kuru ve cansiz agaglar iizerinden yapilmistir. Ayrica Sagan
Toolay’in evlenecegi kizin babasina da kayin baba denilmesi, kaym agaci
betimlemesinden, kutsalligindan ileri gelmektedir. Oncelikle agacin islevselligine, odun
seklinde kullanimina, kuru olanlarin ve eskiyenlerin 1sinma amaclh kullanildigina
deginilmistir:

Moge Sagan Toolay
Tuman- Kiskil’in1 yanina
lyice baglayz,

Boz tepenin tizerine
Kuru agag¢larin odununu
Sokiip getirip,

Arkasina Online biiyiik ates yakip,
Yanina yatmis.

Oradan baska insanlar ¢ikmiyor,
Oraya kimse de girmiyor,

Sadece odun getiren,

Suya giden insanlar

Girip ¢ikiyormus.

Odun getiren kisiyle

Birlikte girince,

Ay, gilines gibi giizel kiz oturuyorus.
Orada oturdugunda,

Asin1 yemegini de veriyorlarmas.
“ Bu iyi yeri

Bulmusum” deyip,

Atiin eyeri, kegesini

Kaya tizerine ¢ikarip koyup,
Suyunu getirip,

Odununu pargalay1p verip duruyormus.
Gliniin birinde odun bittiginde,
Bir kisiyle birlikte

Cukurlukta agag kesiyorlarmis,
Uzun kuruagag1 yikarak,
Dograrken arkasina

Baktiginda,

Tuman- Kiskil at1 yanindaymus...

Kok Sokar atl

Kok- Hevenk han kaym babamdaki
Yiiz yillik hediyemi

Almak icin
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Gidiyorum diyeceksin, diye, at1 soylemis...
Seklinde goriilen dizelerde Bayan Toolay destaninda aga¢ betimlemelerinin,

cansiz kuru agaclarin 1sinma amagh islevlerde kullanildigina, hemen yikildigina
deginilmistir. Kayin baba olarak adlandirilan baba ise bir ailede soyun basini,
dayanikliligini, degerli olusunu ve aslinda kutsal varlik olarak kabul edilen anne- baba
durumunu temsil etmektedir.

Incelemis oldugumuz destanlarda en belirgin aga¢ motiflerine Sulmus Suni
destaninda rastlamaktayiz. Cepten- kaan anlatilirken onun 0zelliklerine deginen
dizelerde yiiz dalli kutsal kavak agacina da sahip oldugu belirtilir. Burada agag sayilarla
ifade edilmis ve bu destandan diger kutsal olan seylerde sayilarla ifade edilmistir. Bu
durum Tiirklerde 6nemli, kutsal bulunan sayilarin kutsallik atfedilen seylerle daha ¢ok
kullanildigin1 gostermektedir:

Yetmis irmagin otesinde,

Dilleri farkli halk yoneten,

Tiiyleri farkli hayvan besleyen

Altmis iki bahadirh

Yetmis iki cayzanl

Yiiz dalli kutsal kavak agacli,

Apak sarayli,

Sik orman gibi servetli,

Parlak kara esli,

Cepten kaan yagarmis.

Yerin istiindeki yetmis kaganin

Hepsini yenmis,

Altay tstiindeki altmis kaganin

Hepsini kendisine tabi kilmas.

Biyiitttigii tek kiziysa,

Siradan kiz degilmis,

Mleri bakip yiiriirken,

O aya es olurmus,

Beri bakip dururken

O giines gibi parlarmis,

Onun s6zil sohbeti ise,

Egilip calinan kopuz gibi

Onun so6zleri ise

Altin kalli topsuur gibi;

Iki ayagima giydigi

Islemeli altin ayakkab,

Iki eline taktig1

Islemeli altin yiiziiktiir. ..
Kutsal kavak agacinin bulundugu yerde diger kutsal seylerin de bulunmasi s6z

konusudur. Kutsallik atfedilen sayilar ve altin nitelemesiyle yapilan nesnelerin hepsi

destanda genel olarak kutsal olan bir seyden bahsederken devaminin da ayni nitelikte
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oldugunu gostermektedir. Daha sonra Sulmus Suni, miicadelede bulunacag: yerde kara
bir ¢6lde, kara bir tasin yaninda duran kutsal kavak agacina kiymetli atin1 baglayip onun
yaninda uyumustur. Kalktiginda ise kara bir ordu bu ¢dle gelmis, Sulmus Suni atini
kavak agacindan ¢ozmiis ve savasa hazirlanmistir. Kavak agaciin kutsal olmasiyla
birlikte onun koruyuculuguna da inanilmaktaydi. Kahraman Sulmus Suni da sadece
orada uykusunu uyuyabilmistir:

Kapkara ¢6l uzantyordu
Altmis dalli kutsal kavak agaci
Kara tagin yaninda duruyordu.
Er yaratilisli Sulmus- Suni
Altmig dall1 kutsal kavak agacina
Atin1 kosturup geldi.

AKk- boro’sundan indi,
Kiymetli atin1 baglada,

Biiyiik eyer kegesini

Yere yaydi,

Bronz, giimiis eyerini

Altina koyup, yaslandi,
Kancal1 kara tastan

Ne goriiniir acaba diye,

Simdi yatti.

Alaca karanlik aksam giriverdi,
En ufak bir sey goriinmedi,
Aksamin karanlig1 ¢oktii,
Nagmeli tlirkii duyulmadi.

Bir siire gecti,

Gecenin ortas1 oluverdi,

Sese benzemez ses duyuldu,
Giriiltiiye benzemez giiriilti ¢ikti,
Biiyiik daglar sallandi,

Biiyiik 1irmaklar dalgalandi.

Er yaratilislt Sulmus Sum
Simdi dikkatle bakt1 ki,
Kancal1 kara tasin

Kapis1 geriye dogru agilmas.
Cok zaman ge¢medi,

Oradan birisi ¢ikip geldi,

Dur bakalim, ona bakalim diye,
Yattig1 yerden kalkt.

Ileri dogru yiiriirken,

Oradaki kisi igeri girdi,

Tas kap1 kapandi.

Er yaratiliglt Sulmus Sum

Bu gordiigiine sasirip,

Tekrar gelip yatti.

Is1y1p tan atti,

Giines damar damar 1s1d1,
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Bahadir Sulmus Suni1

Yatagindan kalkti.

Goziiniin yettigince bakt1 ki,
Kapkara bu ¢ole

Kalabalik asker toplanmus.

Onu goren Sulmus Suni

Altmis dalli kutsal kavak agacindan
AK- boro’sunu ¢ozdii...

Bahadir Sulmus Suni babasi tarafindan kuyuya atilinca ona yardim eden ihtiyar
Karcini yardimer tip olarak gormekteyiz. Ihtiyar Karcin’mn evi de agagtan yapilmistir.
Destanda buna da deginilmistir. Olaganiistii bir sekilde kuyuya atilan Sulmus Suni,
kutsallik atfedilen agagtan evde yasayan birisi tarafindan kotii halden kurtulur. Ineginin
slitiiyle Sulmus Sunt’ya sifa olmus ve yaralarini diizeltmistir. Dogada sag1 olarak verilen
beyaz unsurlardan olan siit sifa vermis ve bu sifa da yine agac ile nitelenen evde
yasayan bir ihtiyar tarafindan gelmistir:

Merhametli yaratiligh ihtiyar Karcin
Geri dontip gitti,
Agac evine yetip geldi,
Evin kapisini agti,
Tek boz ineginin
Siitiinii kovaya doldurdu.
Dokuz arsin derin kuyuya
Kosarak geldi,
Getirdigi yiyecegi asag1 saldi,
Doniip evine geldi
Er yaratilislt Sulmus Sunt’y1
Simdi ¢ikarayim dese,
Onun giicii yetmez olmus,
Kuyuyu kenarindan kazayim dese,
Onun kuvveti yetmez olmus,
Kuyuya girip bakayim dese,
Tekrar geri ¢itkamazmis.
Tek basina yasayan ihtiyar Karcin
Uykudan erken kalkti,
Agac evinden ¢ikip geldi,
Sulmus sun1 bahadira
Varip geldi...

Kutsal kavak agacindan bahsedilen diger bir nokta ise, Cepten kaan’in kizi

Temene koo ’nun ¢aresiz bir sekilde Ug¢ Kurbustan Tanr1’dan yardim istemesi ve Sulmus
Suni’nin ona gelmesi ile ilgili kistmda yer almaktadir. Ug Kurbustan, seytan misali kotii
bir yaratiktir. Temene Koo’ya kara ordu verecegini ve halk verip altmis dalli kutsal
kavak agacmin bulundugu yere yerlesmesini emretmis. Kotii yerleri, koti olaylar

nitelemek i¢in kara terimi kullanilmistir. Kara Ordulu, halkli olacak ancak kutsal kavak



160

agacinin dibine saray yapacaktir. Orada yasam siirecektir. Ancak yine kutsal bir agacin
dibinde olmas1 ona giizellikleri de getirecektir. Sulmus Sumi Ug¢ Kurbustanla da
miicadele edip Temene Koo’ya ulasacaktir:

Ug Kurbustan tanrim,
Sizden yardim istemeye geldim diye
Temene- Koo konustu.
Onu isiten Ug Kurbustan
Gok gibi giiriildedi,
Demir gibi singirdada,
Soyledikleri sunlar oldu:
“Sana kara ordu vereyim,
Sana halk vereyim,
Altmis dalli kutsal kavak agacina
Gidip altin saray yap.
Insan olsa konusma
Geyik olsa vurma.
Tependeki sagini
Dort yerinden kes,
Dort kez doladigin kusagini
Kirk yerinden bagla,
Kara kunduz kiirkiinden borkiinii
Tepip kara topraga gom, dedi
Soylediklerimi yerine getirmezsen,
En sonunda felakete diisersin,
Sugsuz yere Oliirsiin” dedi.
Zavalli1 Temene- Koo
Halki alds,
Altmis dalli kutsal kavak agacina
Alt1 giinde yetip geldi,
Alt1 giin boyunca
Altin saray1 yapti,
Kutsal altin kitabin
Simdi alip bakti,
Simdi bakip gordii ki,
Bahadir Sulmus Suni
Onu arayip duruyormus
Altayn iistiinii alt1 kez dolanmus,
Yerin iistlinii yedi kez dolanmig
Temene- Koo nun yurduna
O, yetip gelmis...
Destanlarda aga¢ motifi sadece kutsal olarak goriinmemekle birlikte kara ile

betimlenerek kotiiliigl cagristirmaktadir. Sulmus Sun1 Temene Koo’ya ulastiktan sonra,
Temene Koo Ug Kurbustan’a verdigi sdzlerden dénerse dlecegini bildigi icin Sulmus
Suni’dan uzak durmak istemistir. Bunun {izerine Sulmus Suni kara agac¢ gibi
askerleriyle savasip kirmaya hazirlanmistir. Kara agac betimlemesi de hem ¢ok sayida

askeri hem de kotii yaratilish olan askerleri nitelemektedir:
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“ Zavall1 Temene- Koo
Sen soziinden donen olma,
Gariban zavalli,

Sen gitmem deme, dedi,
Kara aga¢ gibi askerini
Ben kirarim, bekle,

Kara gozIii seni

Ben alirim bekle ” dedi...

Sulmus Suni destanindan sonra bir diger aga¢ motiflerini igeren destanimiz
Hakaslara ait olan Ay Huucin destanidir. Ay Huucin destaninda da agacin basinda
bulunan guguk kusu ve kutsal olarak goriilen sogiit, kavak agaci betimlemeleri
bulunmaktadir. Destanin basinda zaman ve mekan olarak yapilan agiklamada agag
betimlemesine de yer verilmistir:

Yeryiizii olustuktan sonra,

Kizil bakirlar olustugu zaman imis.

Ayrilip akan sulari

Cosarak gelip akiyor.

Ak kavak dallarinin

Uzunca biiyiidiigii zaman imis.

Kivrilip cosarak gelip,

Hanim irmak akiyor,

Hanim 1rmak kiyisinda

Halk, oymak yastyor.

Giizel obanin 6niinde

Zirveden yiiksek Hanim zirve,

Akip giden Hanim 1rmaga,

Cat allanip yayiliyor.

Hanim zirvenin irmakla birlestigi yerde

Dokuz zirveli Kizil kayasi var,

Hanim zirvenin o yaninda

Kumlu yazi1 uzaniyor.

Kumlu genis yazisinda

Otlatilan mal yayilmus.

Yayilip biiyliyen ¢ok mali,

Genis yaziya sigmryor gibi. ..
Daha sonra Han Mirgen ablasinin emri lizerine yirtici bozkurtla miicadele

etmeye gider. Yine bu olayin gerceklesecegi yer de “salkim sogiitlii kara zirve” olarak
nitelendirilmistir. Ayrica bu yerin kuzeyde olmasi da kuzey ve kara iliskisini ortaya
koymaktadir. Bozkurt Tiirk kiiltiirii icin 6nemli bir hayvan iken bu destanda kotii bir
yirtici olarak karsimiza c¢ikar. Bu kétiiliik de kutsallik atfedilen sogiit agacli bir yerde
sonlandirilacaktir:

Kuzeydeki seytan yurduna
Yigit at yonelmis.
Annesinin giizel yurdu
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Usundan uzaklasiyor,
Erlik seytan yurduna
Er giizeli iniyor.
Cok ¢ok uzaklarda
Bakip gérmiis:
Salkim sogiitli yer yiiksegi
Kara zirve duruyor.
Kulaksiz Bozkurtu
Bakarak bulmus:
Salkim sogiitlii Kara zirveye
Kosarak ¢ikip variyor.
Han Mirgen er giizeli
Bagirip, kamg1 vurmus
"Han boz attan bu yerde,
Kurtulacak bir sey yok,
Han Mir gen'den yeryiiziinde
Kacip kurtulacak bir sey yok!"
Kasla g6z arasinda
Kara zirveye yanagmis,
Salkim sogiitlii Kara zirveye
Han boz at kosarak ¢ikmus,
Cekip durdurarak er yigidi,
Siperligini agmas,
Kuzey yamacina
Bakip, goriiyor:
Ak yazi, san ¢0l,
Oradan sonrasinda
Vahsi hayvanin izi yok,
Yere girdigi yok,
Goge ylikseldigi yok.
Nereye girdi acaba?
Bakmus ki, gecen izi var.
"Durdugu yeri goéreyim," -diye,
Atin1 yurutmds. ..

Han Mirgen agac altinda yatan Bozkurt’u 6ldi sanip kafasinda planlar yapmaya

baslarken Bozkurt ayilir ve birlikte miicadeleye baglarlar. Burada kahramanin ve
Bozkurt’un giiciinii belirtmek {lizere agac tizerinden betimlemeler yapilmistir:

Agag altina baktiginda

Yirtic1 yigidi orada yatiyor.
Yanina yaklasip baktiginda,
Cansiz yatiyor.

Iki koltugundan Bozkurt
Vurulmus yatiyor.

"Yirticinin yigidi Bozkurdu
Gotiirmeden biraksam,

Kotii yaratilisli Kiz Han ablam
Bana kadin istemez.
Yiikleneyim", -deyip, attan inmis.
Dontip gelip, yakalamas,
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Yirticinin yigidi, ayilip,

Ayaga kalkmus.

Han Mirgen'in ince beline
Yapisip kalmis Bozkurt.
Akagac kalinligindaki kaburgalarini
Birlikte tutugmuslar.

Kavak kalinligindaki omurgalarini
Kavrayip ¢ekismisler.

Denk diismiis, Han Mirgen,
Denk diisiip, donmiisler.
Agilmayacak ak duman
Ayaklarinin altindan yayilmis.-
Agac basina yiikselip,

Ay 151811 kapatmus,
Yiikselmeyecek gok duman
Etek altindan yiikselmis.

Gok yaziya yayilip,

Glinesin 1518101 kapatmas.

Alt1 glinden fazla kapismislar.
Yedinci giin gecerken,
Yenisme olmamus,

Dokuz giiniin basinda
Korkusuz Han Mirgen

Erlik seytanini ¢okertmis. ..

Han Mirgen Bozkurt’u yenmis. Onu atina yiliklemis ve akan sulari, daglar1 asip
yurduna gotiirmiis. Daha sonra ak evin Oniine getirip koymus. Halk onu gdérmeye
toplanmis. Han Mirgen {istiinii bagini degistirip sofraya oturdugunda ablasi, Bozkurtu
nasil yendigini ve kiymetli yurduna ugursuz, kotii Erlik seytanini neden getirdigini
sormus. Daha sonra Kiz Han disar1 ¢ikip halkina Bozkurtu obalarindan ¢ikarmalarini ve
kotii agagh yere gotiiriip ateste yakmalarini daha sonra da kiillerini savurmalarini
emretmistir. Agaclarin bazis1 da kotiliigli simgelemektedir. Destan bize kotii olan
seylerin de kotii agaclarin altinda yok edildigini géstermektedir:

Ak ev Oniine ulasmus,
Bozkurdu gormeye

Halki boyu toplanmus.

Attan inmis Han Mirgen,
Ak eve doniip gelmis,
Cirkin yiizlii Kiz Han ablast,
Dontip, ¢evriniyor.

Selamin1 verip ablasina,
Selamlastyor Han Mirgen,
Merhabasini deyip er giizeli,
Merhabalasiyor.

Selam merhaba gegince,

Er giizeli soyunup dokiilmiis.
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Cabucak masa basina

Han Mirgen oturmus.

Nereden bildiyse ablasi,

Asini suyunu hazirmis.

Bas yemekten yemek yiyip,
Oturup sohbet etmisler,

Bas sudan su igip,

Oturup hal hatir sormuslar,
Yakindakini uzaga uzatip,
Glizel sozden etmisler,
Uzaktakini yakina ¢ekip,
Kardeslik ediyor Han Mirgen.
Korkusuz Kiz Han, kiz giizeli,
Han Mirgen'e konusmus:
"Sevgili kardesim Han Mirgen,
Ne kadar uzun gittin? Seytanin kotiisii Bozkurtu
O kadar uzakta nasil takip ettin,
Sevgili kardesim Han Mirgen?
Kulaksiz Bozkurtu

Nasil alip getirdin?

Atanin yurdu kiymetli yurda,
Seytanin kotiisiinii nasil soktun?
Ana yurdun temiz yurda,

Erlik seytani nigin getirdin?"
Korkusuz Kiz Han,

Doniip, disar1 ¢gikmis,

Gozi temiz halkina boyuna,
Cagirip duruyor.

Obadaki halk biitlinlinyle toplanmus:
"Avin yigidi Bozkurtu

Obadan ¢ikarmniz, halkim boyum."
Kotii agagh yere gotiiriip,
Ateste yakiniz!

Kiiliinti, yaktiktan sonra
Riizgéra savurunuz!

Ay Huucin destaninda, Han Mirgen’in toyunda Ay Huucin giizel sesiyle sarkilar
sOylemistir. Ay Huucin’in sesinin giizelligini vurgulamak i¢in, giizellik unsuru olarak
agacin kuru bir agaca donecekken yaprak ¢ikarmis olmasina deginilmistir.

Incelemis oldugumuz destanlardaki ortak motif olarak degindigimiz aga¢ motifi,
her destanda kutsalliga atfedilen bir varlik olarak ge¢mektedir. Kimi destanda kuru,
cansiz olmalar1 bakimindan islevselliginin farkli olmasi durumu varken cogu yerde
kutsal ve iyilestirici, koruyucu, giiclii yapilarina deginilmistir. Destanlardaki kutsallig
ve motif olarak islenmesi giiniimiizde bile korunmustur. Bugiin gordiigiimiiz agaclara

bezler baglama, onlarin dibinde kurban adama, onlar i¢in sag¢1 dagitma gibi ritiiellerin
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yani sira sanata da yansidigini gérmekteyiz. Tiirk Cini sanatinda 6zellikle kullanilan
agaclarin baglarinda veya dallarinda genellikle hayvan figiirlerini de gérmekteyiz. Agag
motifi sadece destanlarda degil kiiltirimiizde, yasantimizda, dinlerde, inanglarda,

sanatlarda da 6nemli ve anlamli bir motif olarak kullanilmaktadir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Insanoglu igin dil yasaminin vazgecilmez bir unsurudur. Insan diisiiniir ve
diisiincelerini dili araciligiyla ortaya cikarir onu aktarir. Dil, insanlarin, toplumlarin
kiiltiirlerini, gelenek ve goreneklerini, edebi eserlerini, destanlarini, tarihini vb. bilgileri
nesilden nesile aktaran bu unsurlar1 yasatmaya devam eden bir aractir. Bu sebepledir ki
dil, yasamla i¢ i¢e olan kiiltiirle ve felsefeyle de iliskilidir. Felsefede yer alan dil
felsefesi alani insanin dilini, diisiincesini, iletisimde yer alan anlam, goénderme gibi
unsurlarini inceleyen bir alandir. Bu alanda, climleleri olusturan terim, climlenin asil
parcalari olan 6zne ve yiiklem ayrimi, ciimlelerde olusan kavramlar ve anlamlari, destan
metinlerinde bulunan i¢lem ve kaplamlar, metinlerde zaman ve mekana atif yapan
baglam, climlenin yapilarini ele alan sentaks ve anlama yonelen semantik ile faydacilik
olarak da bilinen pragmatik konular1 6ne ¢ikmaktadir. Bugiin dil felsefesi denilince akla
felsefi kisimlar gelmekte ancak igerisinde dil biliminin, bilgisinin oldugu
gelmemektedir. Ornegin, terim bir ciimlede ortada olan biitiin kelimeleri tek tek ele alan
ogeleri nitelemektedir. Ozne ve yiiklem tiimcenin olmazsa olmazlaridir. Bu terimler bir
anlam1 olusturmaktadir. Anlam ise igerisinde pek ¢cok gondermeye ve derin diisiincelere
sahip bir yapidir. Kavram ise bazi dil felsefecilere gore anlamla ayni1 yap1 demek iken
kimilerine gore kavram daha genel bir yapidir. Diger 6nemli unsur ise gonderme
konusudur. Genelde 6zne konumundaki tek bir terim birden fazla terime, anlama
gonderme yapabilmektedir. Kaplam ise bu gondermelerin, anlamlarin olusturdugu genel
diisiinceleri ifade etmektedir. Iglem ise anlamu ifade eden seyleri nitelemektedir. Baglam
ise bir tiimcedeki zaman ve mekéna baghdir. Bir tiimcede zaman ve mekan varsa
baglam var demektir. Sentaks, ise dilin yapisini inceleyen onlar1 dgelerine ayirirken o
Ogelerden anlamlar, gondermeler c¢ikaran bir yapidir. Semantik ise anlam igeren
terimlere deginen, ozellikle de karmagik haldeki sozciiklerin anlamlarina deginen ve
bunlarin nasil anlam kazandigini ortaya c¢ikaran bir anlam bilimidir. Pragmatik
konusuna gelince, digerlerinden farkli olarak uygulamacilik ve faydacilik olarak
adlandirilmasidir. Austin’e goére bir ciimle bilgi aktariyorsa saptayicidir. Bilgi
aktariminda bulunmuyorsa edinimdir. Genellikle nesnel seyler saptayicit pragmatiktir.
Dil felsefesinde bulunan pragmatik, dogru ve bize fayda saglayan davranislar1 da ele
almaktadir. Biitlin bu konular dilin felsefeyle, yasamla, kiiltiirle iliskisini ortaya
koymakta 6nemlidir. Dil felsefecileri ve yapilan kuramlar da dilin felsefeyle iliskisini

gostermektedir. Kuramlarin ¢ogu anlama ve dile odakhidir. Ornegin, karmasik
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kavramlara ulagsma teknigi olarak bilinen “Ars combinatoria” adli kavram da dil
felsefesinde bir metni veya bir ciimleyi anlam yoniinden ¢oziimlerken o tiimcenin veya
metnin altinda yatan seyleri daha da o©ne c¢ikarmamiza, diisinmemize yardimci
olmaktadir. Biitlin bu kuramlar dilin felsefesini ortaya koymaktadir. Dilin ve felsefenin
yaninda kiiltiir de ayrilmaz bir pargadir. Yasam tarzimiz, gelenek- gorencklerimiz,
inanclarimiz, sanatlarimiz gibi unsurlar bizim kiiltiiriimiizii olusturmaktadir. Bir
milletin, toplumun kendine 6zel dili, dini, gelenegi, goérenegi, sanati, edebiyat1 vardir.
Biitiin bunlar ise dil ile kiiltiirel iletisim ile aktarilmaktadir. Iki ulusa ait eserler dahi bize
o toplumlarin yasam tarzini, kiiltiiriinii, iletisimlerini, dillerini, diislincelerini
yansitmaktadir. Kiiltiirlin igerisinde bulunan eserler, 6zellikle de destanlar bize bir
milletin tarihini, kiiltiirel yagsamini, inanglarini, geleneklerini, yasam alanlarini, yasam
tarzlarin1 gosteren bunu anlaticilar ile gelecek kusaklara tasiyan en 6nemli alanlardan
birisidir. Tiirklerde, Tiirk diinyasinda destancilik gelenegi ¢ok yaygin bir kullanima ve
aktarima sahiptir. Tiirk diinyast igerisinde bulunan Kuzeydogu Tiirklerinin koklii
destancilik gelenekleri ve bugiine kadar ulagsmay1 basarmis destanlar1 dil, felsefe ve
kiiltiir iligkisini ortaya koyan dil felsefesi unsurlarini tagiyan 6nemli destanlar olmustur.
Burada incelemis oldugumuz, Saha ( Yakut) Tiirklerine ait Kiuis Debeliye Destani, Tuva
Tiirklerine ait Bayan Toolay Destani, Altay Tiirklerine ait Sulmus Suni Destani ve
Hakas Tiirklerine ait olan Ay Huucin Destani icerisinde dil felsefesine ait konulari
olusturan; terim, 6zne ve yliklem ayrimi, anlam, génderme, kavram, i¢lem ve kaplam,
baglam, sentaks, semantik, pragmatik gibi konularin yaninda; ahlak teolojisini, estetigi,
ars combinatoria teknigini, dilci felsefeyi, gondergeci kurami, giindelik dilin felsefesini,
s6z edimleri kurami gibi felsefi kuramlar1 ve teknikleri de bulundurmaktadir.
Destanlardaki kahramanlarin, etik ve ahlaksal davraniglariyla kisilere ve toplumlara
gondermeler yaparak anlam c¢ikartmalari ve diisiince yapilarini degistirmeleri 6nem
tasimaktadir. Bilindigi tlizere evrensel kavramlara goére toplumlarin ahlaksal
davraniglarin1 yargilayabiliriz. Kahramanlarin da davranislar1 ve diisiinceleri, olaylar
karsisindaki tutumlar1 bulunduklar1 toplumun diisiince yapisinin ve kiiltiiriniin
sekillenmesinde biiylik rol oynamustir.

Kuzeydogu Tiirklerinin belirledigimiz bazi1 destanlari, dil felsefesi unsurlari
dikkate alinarak degerlendirilmis ve incelenmistir. Bu incelemede, her bir alan tek tek
ele almarak, yine dil felsefesinin konular1 agisindan degerlendirilmistir. Oncelikle terim
konusunda, destanlardan tlimceler ele alinarak Ogelerine tek tek bakilmis ve bir

timcenin igerisinde bulunabilecek mantiksal parcalarin terimleri olusturduguna
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deginilmistir. Ozne ve yiiklem ayrimi konusunda ise destandan &zne ve yiiklem icerikli
baz1 pargalar alinarak Oznelere, yiiklemlere ve yiliklem c¢esitlerine deginilmistir. Dil
felsefesinin onemli konularindan olan 6zne ve yiiklem ayrimi, destanlarda kullanilan
tiimcelerde ortaya ¢ikmaktadir. Diger 6nemli konu ise dil felsefesini, felsefeyi, dili ve
kiiltiirii yakindan ilgilendiren anlam konusudur. Felsefe, dil ve kiiltiir {i¢liisiiniin asil
odak noktasi, destanlardaki tiimcelerden, pargalardan c¢ikarilabilecek anlamlara ve
gondermelere yapilan atiflardir. Bir destan1 ele aldigimizda dil felsefesi agisindan
oncelikle mantiksal parcalarina degindikten sonra isin derinine inildiginde ortaya
¢ikarilan anlamlar son derece mantikli ve toplum diizenini saglayabilecek yapida yol
gosterici niteliktedir. Her destani anlam olarak inceledigimizde Tiirk kiiltiiriine ve
yasam tarzina, atalarinin izledikleri yollara, olaylar karsisindaki tutumlarina, ahlaksal
degerlerine, varolus miicadelelerine, kiiltlerine, geleneklerine deginerek felsefe ve
iletisimin en 6nemli araci olan dil ile iliskisini ortaya koymustur. Destan dili ne kadar
mitolojik olursa olsun buradaki mitoslar ve mitik diisiinceler de her toplumda farkli
sekilde anlatilsa dahi hepsi ortak bir yap1 ve anlam tasimaktadir. Felsefe acisindan ele
alindiginda sorgulanarak daha derinlere inilen destanlar hayatimiza yon verir
niteliktedir. Ornegin, destanlardaki kadin ve erkek kahramanlarm davranislar etik ve
ahlaksal yonde, pragmatik konusuyla incelendiginde onlarin ahlaksal degerlerini
yargilayarak diisiince yapimizi ve kiiltiiriimiizii sekillendirebiliriz. Buradan da dogru ve
yanlisa, iyl ve kotiiye yapilan gondermeleri de ¢ikarabiliriz. Gondermelerden elde
ettigimiz anlamlar1 ise edinim ve saptayici olarak nitelendirebiliriz. Ciinkii dil, felsefe
ve kiiltiir ticliisiiniin 6nemli parcast olan dil, sadece anlatmak istediklerimizi iletmez.
Verdigi bilgilerin ve diisiincelerin edinim veya saptayict oldugunu da iletir. Bir destani
ele aldigimizda, Tiirklerin destancilik geleneklerine, bir Tiirk destan1 nasil olur?
Icerisinde mitolojik unsurlar1 nasil bulundurabilir? Tiirk kiiltiiriindeki motifleri ne
anlamda kullanir?... gibi sorular tartigabilir buradan anlamlar ¢ikararak saptayici veya
edinim mi? pragmatige uygun olup olmadiklarini da ¢ikarabiliriz. Incelemis oldugumuz
destanlarda, Tiirk epik destan geleneginin nasil bir kalipta oldugunu, Tiirk diisiince
sistemini, mitolojik olaylarin karsisindaki tutumlari, varolusguluk veya ahlaksal
degerlere yapilan gondermeleri, anlamlar1 ve saptayict pragmatikleri gdérmek
miimkiindiir. Ornegin, Tiirk epik diinyasinda ilk olarak bir yaratihs zamani,
bagkahraman ve diismanlarmin bulundugu yer, yurtlarin talan edilmesi, kurtarilmasi,
lyi- kotl zithigi, karsilasilan engeller, olaganiistii 6zellikler, yetenekler, olaganiistii at ile

yola ¢ikma, kahramanlarin yemegi, masa diizeni ve ikramlarin nasil oldugunun tasviri,
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yemek adabi, sohbet etmeleri, savas ve savasa ¢agri yapmalari, miicadele etmeleri,
savasanlarin denk olmasi, savag sirasindaki durumlari, bahadirin savasi kazanmasi gibi
genel durumlar Tiirk epik destanlarinda bulunan 6zellikler olmasi bakimindan
saptayicidir. Buradan anlamlar ¢ikarirken genel ve nesnel bilgilere de ulasabildigimiz
icin ayn1 zamanda destandaki tlimceler saptayici konumunda bulunmaktadir. Dil
felsefesini olusturan konulardan biri olan kavram konusu da ayn1 zamanda destanlardaki
anlamlara ve gondermelere atifta bulunmaktadir. Ornegin, baslangigta olusan
kahramanin ortaya ¢ikisi, bliylimesi ve bu varolusguluk miicadelesi igerisinde olusan
olaylar, renkler ve yon kavramlari, bunlarin kiiltiirimiize yansiyan yanlari, yine varolus
miicadelesinin Tiirk tarihi boyunca gerek gercek anlamda gerekse mitolojik destan
yapilarinda goriilmesi, bunun kahramanlarin en biiylik yardimeisi ve dostu olan atlarin
tizerinden, bitki kavrami {izerinden yapilan yasam miicadelesine ve oOliimsiizliik
arayisina yaptigi gondermelere, atin Tiirk mitolojisindeki ve Tiirk kiiltiiriindeki 6nemine
gonderme yapmasi goriilmektedir. Frege’nin kuramina gore dogruya ve yanlisa yapilan
gondermeler de s6z konusudur. Bu durumda iyi ve kotii miicadelesinde olan koétiilerin
yaptiklar1 yanliglarla, iyilerin yaptiklarinin dogruluk degerine gore gondermelerde
olmasi da ortaya ¢ikarilacak anlamlari olusturmaktadir. Biitiin bu anlamlar ve
gondermeler ise dil felsefesinin konularindan olan i¢clem ve kaplami ifade etmektedir.
Destanlarda bulunan Tiirklerin yasamina, kiiltiirline, diislince tarzina, geleneklerine vb.
seylere ait genel bilgiler kaplami olusturmakta iken kaplamlardan elde edilen ve genel
bilgiler icerisinden ¢ikarilan anlamlar da i¢lemi olusturmustur. Incelemis oldugumuz
destanlarin genelinde ise zaman ve mekan bulundugu i¢in baglam da bulunmaktadir.
Destanlardaki tiimcelerin terimlerini ele alarak onlardan ¢ikarilan mantiksal yapilardan
elde ettigimiz gondermeler ve anlamlar sentaks olarak da incelenmistir. Ornegin,
Ozneler genelde nesnelere gonderme yaparlarken yiiklem birden fazla Oznelere
gondermeler de bulunabilmektedir. Sentaks konusundan sonra ise dil felsefesinin diger
onemli konusu semantiktir. Semantik de anlamlara deginen bir alandir. Destanlarin
geneline bakildiginda Tiirk kiiltiiriine ait mitolojik unsurlar, at, ¢ocuksuzluk motifi,
agag, demir kazik, altin, ak, kara, kizil, sar1 gibi renk kavramlari, kuzey, giiney gibi yon
kavramlari, bozkurt, kuslar, 6liimsiizliik otu ve yapilan ritiieller, kahramanlarin olaylar
karsisindaki distlinceleri ve davramiglari, iyi- kotli miicadelesi, varolus miicadelesi,
yasam tarzlar1 vb. unsurlar ele alinarak felsefe, dil ve kiiltiir acisindan degerlendirilerek
derinlerinde yatan anlamlar ortaya cikarilmistir. Destanlar1 anlayabilmek ve yaptigi

gondermelere atifta bulunabilmek, degindigi anlamlar ¢ikarabilmek i¢in sorular sormak
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ve derinlere inmek, arka planinda ne yattigimi diisiinmek, anlamlandirmak ve ortaya
cikarmak gerekir. Bu durum din, kiiltiir alaninda da bulunmaktadir. Ornegin, Islami bir
ayetin ya da olaylarin nasil olustugu, bunun sonucunun nereye vardigi, sorunun nereden
kaynakladig1 gibi sorulara agiklik getirerek bir sonuca ulagsmak miimkiindiir. Bu
yiizdendir ki kiiltiire, dine, orf, adete, gelenege ait olusan diisiinceler felsefeye dayali
sorularla da derine inerek bir anlama ulasabilmeyi basarabilir. Dil felsefesinin
konularindan olan anlam ve génderme konular1 sayesinde de semantik konusuna daha
cok deginilmektedir. Biitlin bu unsurlar ise dogruluk degerine ve insanlara, insanin
Oziine sagladig1 faydalar acisindan degerlendirilerek pragmatige uygunlugu belirtmek
lizere inceleme alanlarindan birisi olarak ve dil felsefesinin son konusu olarak
pragmatigi ortaya c¢ikarmistir. Pragmatik konusu incelenirken ise destanlarin
kahramanlarinin bulundugu davranislar ve sézel imalarina deginilerek kullanilan dilin
edinim ya da saptayict durumunda olduklarina ve bulunduklari davraniglarin faydacilik
ve uygulamacilik olarak bilinen pragmatige uygunlugu da degerlendirilmistir.
Genellikle kahramanlarin bulundugu iyi ve fayda saglayan davranislari, Sokrates’e gore
ahlaki bir terim olan erdemliligi gdstererek yapilan pragmatiklere 6rnek olmustur. Dil
felsefesi tizerinden incelenen destanlardan ortak tipler ve motifler ortaya ¢ikarilmigtir.
Destanlarda en ¢ok gegen tipler kadin tipi, baskahraman tipi, hayvan tipi ve motif
olarak, cocuksuzluk motifi ile aga¢ motifi 6ne c¢ikmaktadir. Burada kadin tipi ile
baslamamizin sebebi Kuzeydogu destanlarindan olan Kus Debeliye ve Ay Huucin’in
kadin baskahramanli olmalarinin yaninda destanlardaki anne, es kadin tipi, alp kadin
tipleri, diisman kadin tipleri ve yardimci kadin tipleri ¢okca goriilmektedir. Bir destanda
kadin tipleri, baskahraman konumunda degillerse genelde erkek kahramanin annesi, esi,
evlenecegi kiz, ablasi, kiz kardesi, kiz1 olarak erkek kahramanlarin etrafinda bulunan
kadinlardan olugmaktadir. Kadinlarin ev ve aile diizenindeki dneminin yaninda savasci
kimliklerinin de olmasi, onlarin savaglarda hanlarin yaninda bulunmasini saglamistir.
Bir destan bize toplumdaki ve aile i¢gindeki kadinin nasil bir rol almasi gerektigini de
gostermektedir. Destandaki diigman kadin tipleri kotli grubunda yer alirken, aile igi
saglikl iletisimi saglayan, olumlu diisiinceler iireten kadinlarin ise faydali olmasi s6z
konusudur. Erdem ve bilgiyi bir tutan Sokrates’e gore, insanin yararina gore mutlulugu
icin attig1r her adim, eylem dogrudur. Destanlarda da genelde toplumun mutlulugu
kadina bagli olmasi kadin ise mutluysa mutlu toplumlarin meydana gelmesi s6z
konusuydu. Alp kisinin yaninda bulunan kadin da erdemli ise Alp kisinin ailesi ve

toplumu i¢in verdigi varolus miicadelesinde yalniz olmadigini gosterir.



171

Kadin tipinden sonra ele aldigimiz bagkahraman tipi ise destanlarda olaganiistii
bir sekilde meydana gelen, yurdu, ailesi ve evlenecegi kiz i¢in verdigi miicadelelerle,
soylu veya ilahlarin soyundan gelen nitelikte, alpliklerini gosterdikleri anda ad
almalariyla ve kaos ortaminda ihtiyag duyulan kahramanlar olarak karsimiza
cikmaktadir. Destanlarin yap1 tast da baskahramanlar ve etrafinda gelisen olaylardir.
Baskahramanlarin yardimcilari, onlara yol gosteren, olanlardan haber veren, kahramani
koruyan ise genelde “hayvan tipi” olarak ele aldigimiz; olaganiistii atlar, kuslar vb.
hayvanlardir. Iyi huylu hayvan tiplerinin yaninda kopek, yilan gibi kétiiliigii temsil eden
hayvan tipleri de mevcut sekilde kullanilmistir. Hayvan tipinden sonra ise diger 6nemli
destan motiflerine deginilmistir. Bu motiflerden ¢ocuksuzluk ve aga¢ motifi One
cikmaktadir. Cocuksuzluk motifi aslinda kahramani niteleyen onun ortaya ¢ikmadan
once dikkatleri ilizerine ¢eken bir motif olmas1 bakimindan Tiirk destanlarinin ¢ogunda
gorillen bir motif olmustur. Agac motifi ise Tiirklerin dogaya verdikleri 6nem
tartisilmazdir. Agac unsuru da Tirkler i¢in yararli, faydali konumunda bulundugundan
destanlarin bircogunda ona kutsal atfedilerek, ondan yardim istenen, dilek dilenen,
Olimsiizliige ¢are olan kutsal bir varlik yerine koyulmustur. Destanlardaki kutsalligi ve
yasamdaki faydasi agacin, Tiirklerin inancinda, dinlerinde, kiiltiirlerinde ve sanatlarinda
kullanilan 6nemli bir motif haline gelmesine imkan saglamistir.

Kuzey- dogu Tirklerinin bazi1 destanlar1 ele alinarak dil felsefesi agisindan
incelenen destanlarin, Tiirklerin kiiltliriine, felsefesine, yasam tarzina, inanglarina,
diisiincelerine, dillerine verdikleri onemi, destanlardaki derin anlamlariyla 6ne ¢ikan
terimlerden, gondermelerden, kavramlardan, sentaks, semantik ve pragmatik bulunan
pargalardan elde ettigimiz disiincelerden olustuklarini gormekteyiz. Destanlar,
giiniimiize kadar ulagmay1 basarabilmis, okundugunda ve anlamlarina deginildiginde
toplumlarin yasamlarin1 diizene koyabilecek nitelikte bulunan terimlerden meydana
gelmis en Ozel anlat: tiirleridir. Calismada ele aldigimiz Kuzeydogu Tiirklerinin bazi
destanlar1 bile bize o toplum hakkinda maddi, manevi her tiirlii bilgiyi sunmaktadir. Bu
incelemeler dil, felsefe ve kiiltiir iligkisi icerisinde incelendiginde mantiksal parcalardan
ortaya c¢ikan anlamlar, toplumlarin ahlaksal degerlerine, yasam tarzlarina,
diisiincelerine, dogruluk degerlerine, faydaci davraniglarina, kiiltiirel Ggelerine vb.
unsurlarina atifta bulunmaktadir. Bir toplumun dili ne kadar 6nemli ise {izerine yapilan
sorulari, sorunlari tartisan felsefe alani ve Kkiiltiiri de o kadar 6nem tasimaktadir. Bir
toplumun dilinin, kiiltiiriiniin ve felsefesinin bir biitiinliik olusturmas1 ve toplumlar

birbirlerinden ne kadar farkli olursa olsun bu biitiinliik icerisinde ¢ikarilan anlamlar,
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tiim toplumlarda ortak degerlere, anlamlara, diisiincelere deginmektedir. Bunun i¢indir
ki bir tek kuzeydogu destanlar1 degil tiim alanlarin destanlar1 incelenerek ortaya dil
felsefesi acisindan incelenen destanlar ve derin anlamlar ¢ikarilmalidir. Ciinkii anlam,
tiim toplumlarin yap1 tasidir. Bu da sozli geleneklerden olan destanlardaki mantiksal
parcalardan ¢ikarilan kavramlarla anlam bulmaktadir. Bir toplumun yasamini,

diistincesini, dilini, kiiltiiriinii bu unsurlara gore yasatmak miimkiin olacaktir.
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