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ONSOZ

Calisgmamizda XVII. yiizy1l Osmanli alimlerinden biri olan Muhammed Emin
es-Sirvani’nin (6. 1036/1627) Risale fi’l-iman adli eserini tahkik ve tercime edip
degerlendirmesini yaparak literatiire kazandirmay1 amacladik. Calisma Sirvani’nin
hayati, Risdle fi’l-iman adli eserin tahkik ve terciimesi, son olarak da eserdeki
goriiglerin degerlendirmesi olmak {izere ii¢ boliimden olugsmaktadir. Degerlendirme
kisminda Sirvani’nin atif yaptigi itikadi kavramlar1 geleneksel referanslarin 1s18inda
detayli bir sekilde ele almaya ¢alistik. Sirvani’nin bu eseri Enfal sOresinin ikinci,
ucuncl ve dordincl ayetlerinin kelami agidan yapilmis bir tefsirinden ibarettir.
Ayetleri tefsir ederken Sirvani’nin 6zellikle odaklandigi iki konunun farkli bir
perspektifle islendigi gorilmektedir. Bunlar imanda artma-eksilme ve imanda istisna
konularidir. Calismada ortaya konan bu goriislerin imanla ilgili meselelerde yeni bir
bakis agist sunacagi ve ilgili meselelerin tahliline katki saglayacagini Umit
etmekteyiz.
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Tezimizde XVII. yy. Osmanli alimlerinden Muhammed Emin es-Sirvani’nin (6. 1036/1627)
Riséle fi’I-iman adl1 eserinin tahkik, terciime ve degerlendirmesini yapmaya ¢alistik. Isminden
de anlasildig1 lizere risale iman bahislerini konu alan bir eserdir. Sirvani 6zel olarak bu risalede
iki mesele iizerinde yogunlasmaktadir: imanda artma-eksilme ve imanda istisna. Sirvani sz
konusu risalenin i¢erigini Enfal sOresinin ikinci, i¢linct ve dorduncii ayetlerinden hareketle ele
almaktadir. Sirvani bu ayetler ¢ercevesinde kelami agidan kendine 6zgii bir anlati sunmaktadr.
Calismada 6ncelikle risalenin amaci ve yontemine yonelik bazi bilgileri paylastik. Bu kisimda
Tirkiye kiitiphanelerinden elde ettigimiz bes niishayr tanitmayr hedefledik. Birinci
bolumimiizde miiellif Sirvani’nin hayati, ailesi, hocalar1, 6grencileri ve eserlerine dair genel
bir cerceve olusturularak bilgiler verilmektedir. Bu boliimde diger yiiksek lisans
caligmalarindan farkli bilgileri elde ederek calismamizin hem bilgi hem kaynakg¢a bakimindan
digerlerinden ayr1 bir ¢alisma olmasi amaclanmaktadir. ikinci béliimiimiizde eserin esas
niishasinin dort nishayla mukabeleli sekilde tahkiki ve terclimesi gergeklestirilmistir. Son
bolimde ise Sirvani’nin dikkat ¢ektigi kavramlarin ve konularin kelami degerlendirmesi
yapilarak ¢aligmamiz tamamlanmistir. Sirvani’nin kullandigi kavramlar onun benimsemekte
oldugu goriisii bize daha anlagilir kilmaktadir. Nitekim onun bu risalede tasavvufi kavramlari
kullanmaktan sakinmadigi goriilmektedir. Bununla birlikte ele aldigimiz risale gercevesinde
onun itikadi mezhebini asikar etmedigini bu sebeple yoruma acik oldugunu belirtmemiz
gerekmektedir. Eser kii¢Uk bir risale olmakla birlikte i¢erisinde 6nemli kavramlari, Sirvani’nin
ilm1 sahsiyetini ve onun 6zgiin yorumlarini barindirmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Muhammed Emin es-Sirvani, Risdle fi’I-iman, imanda Artma ve

Eksilme, Imanda stisna.




ABSTRACT

Pamukkale University Institute of Islamic Sciences Abstract of Master Thesis

Title of the Thesis: Sadr al-Din Zadeh Muhammad Amin al-Shirwani's Writing Named Risale
fi al-Imén: Critical Edition, Translation and Evaluation

Author: Ayse Sevde OZDAL Supervisor: Dog. Dr. Fatih IBIS
Date:30.07.24 Nu. of pages: viii (pre text) + 89
Department: The Basic Islamic Sciences Subfield: Kalam and History of Islamic Sects

In our study, 17th. century It is aimed to analyze, translate and evaluate the Risale fi al-iman
work of Muhammad Amin al-Shirwani (d. 1036/1627), one of the Ottoman scholars, and
introduce it to the literature. As the name of the treatise suggests, it is a work that deals with
issues of faith. Shirwani specifically explains two issues in this treatise. This treatise is a short
work that covers the subjects of increase-decrease and exception in faith. The second, third and
fourth verses of the Anfal Surah constitute the content of the treatise in question. Shirwani
presents a unique narrative within the framework of these verses.

In this study, first of all, some information is given about the purpose and method of the treatise.
In the first part, information is given by creating a general framework about the life, family,
teachers, students and works of the author Shirwani. In the second part, the translation of the
work from Arabic to Turkish and the analysis we obtained by comparing it with four copies
are included, and the study is completed by moving on to the third part, the evaluation part.
The concepts used by Shirwani make the view he adopts more understandable to us. As a matter
of fact, it is seen that he did not refrain from using Sufi concepts in this treatise. However, we
must state that within the framework of the treatise we are considering, he does not reveal his
religious sect, therefore it is open to interpretation. Although the work is a small treatise, it
contains important concepts, Shirwani's scientific personality and original interpretations.

Keywords: Theology, Muhammad Amin al-Shirwani, Risale fi al-Iman, Increase and Decrease

in Faith, Exception in Faith.
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GIRiS
. CALISMANIN KONUSU

Calismada Osmanli alimlerinden biri olan Muhammed Emin es-Sirvani’nin Risale
fi’I-iman adli eserinin tahkik, terciime ve degerlendirmesi yapilmistir. Muhammed Emin
es-Sirvani, Safevi Devleti’nin baskilarindan dolaytr Osmanli Devleti’ne siginan bir
alimdir. Safevi baskis1t pek ¢ok &lim gibi onu da anayurdundan go¢ etmeye mecbur
birakmistir. O donemin ¢alkantili olaylar1 arasinda dogmus ve belli bir doneme kadar da
Sirvan bolgesinde ikamet etmistir. Oyle ki Safevilerin baskilari onlar1 6liimle yiizlestirene
kadar o bolgeden ayrilmamistir. Sirvani gareyi Siinni bir yapiya sahip olan Osmanli
memalikine gé¢ etmekte bulmustur. Bu gogle birlikte ilmi ¢aligmalarina devam ederek
ilmiyede saygin bir yer edinmistir. Donemin padisahi 1. Ahmed’e sundugu eseri el-
Fevaidii’l-Hakaniyye onun yiikseligini gosteren 6nemli eserlerinden biridir. Naim cenneti
olarak nitelendirdigi Istanbul’da vefat eden Sirvani’nin Uskiidar’a defnedildigi
kaynaklarda ge¢mektedir. Bu bilginin bizde onun kabrini ziyaret etme istegi
olusturdugunu ve Istanbul’da bulundugumuz zaman diliminde mezarlik gérevlilerinden
kabrinin yerini bulabilmek icin yardim talep ettigimizi belirtmek isteriz. Bu siireg
icerisinde diger kaynaklar1 taramakta iken karsimiza Sirvani’nin kabrinin kayip oldugu
bilgisi ¢iktig1 i¢in iizlintli duydugumuzu ancak boyle bir adim atmis olmaktan dolay1
mesrur oldugumuzu da eklemek isteriz.

Calismamizin konusu olan Riséle fi ’I-iman adli eserde 6zellikle Sirvani iki mesele
Uzerinde tahkikte bulundugunu belirtip risaleyi tamamladigini bildirir. Ancak bunu Enfal
s@resinin ikinci, Gglincli ve dordinci ayetlerinden hareketle gerceklestirmektedir. Icerik
anlaminda Sirvani bu ayetin yonlendirmesiyle kendine has bir anlati ve konu siralamasi
olusturmaktadir. Eserin ele aldigr konularin imani iki mesele etrafinda sekillendigi
gordlur. Sirvani bu konular1 bahsi gegen ayetlerden hareketle izah etmektedir. Muellif
kisa bir metin olusturmakla birlikte eserde 6nemli bilgiler aktarmaktadir.

Calismamizin igerigini tahkik, terciime ve degerlendirme olarak {i¢ boliimde ele
almay1 planladik. ilk béliimde genel hatlartyla Sirvani’nin hayatina dair elde ettigimiz
bilgileri paylasacagiz. Bu baslik altinda Sirvani’nin Islami ilimlerdeki konumu, hocalart
ve dgrencileri hakkinda ulastigimiz kaynaklar etrafinda bazi verileri aktaracagiz.

Miuellifin  kelam/akaid, tefsir, mantik gibi ilimlerde ismini duyurdugu
bilinmektedir. Ozellikle serh-hasiye anlaminda olusturdugu eserlere baktigimizda onun

pek ¢ok ilmi ¢alismaya imza attigina tanik olmaktayiz. Osmanli medreselerindeki
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konumu c¢aligmanin Sirvani’nin ilmi konumu bagliginda agiklanmaktadir. Sirvani’nin
Azerbaycan’da bulundugu donemde hocasi olarak Hiseyin Halhali (6. 1014/1605)
disinda karsilastigimiz bir baska isme denk gelmedik. Tezimizde verilen isimler ve
medrese bilgileri Osmanli Devleti sinirlari igerisindeki verilerden olusmaktadir.

Sirvani’nin yukarida sayilan ilimler disinda tasavvufla olan bagi da ilgimizi ¢eken
bir noktadir. Nitekim onun tasavvufi yoni s6z konusu risaleyi daha da anlamli hale
getirmektedir. Oyle ki itikadi konulara baz1 tasavvufi kavramlardan hareketle 6zgin
yaklasimlar gelistirmektedir.

Calismada konular mezheplerin goriisleri karsilastirilarak nihayetinde Sirvani’nin
Ozgiin tasnifleri ile bulusmaktadir. Bununla birlikte Sirvani’nin 6zellikle taassuptan uzak
bir sekilde taraf tutmadan konulari isledigini gézlemlemekteyiz. Onun bu tutumu ve diger
kaynaklardan elde ettigimiz bilgiler neticesinde mutaassip bir yoniiniin olmadigi asikar

gorunmektedir.

1. CALISMANIN AMACI

Calismamiz el yazmasi bir eser oldugu i¢in bunun ayri bir 6énemi oldugunu
diisiinmekteyiz. Nitekim el yazmalarinin; tarihin, kiiltiirin ve dilin kisacast mirasin
derinliklerine 151k tutacak ve ge¢cmisin izlerini giiniimiizde okumamizi saglayacak 6nemli
kaynaklardan olduklar1 yadsmamaz. Geleneksel Islami kiilliyat ise bu konuda goz ardi
edilemeyecek kadar c¢alismayi barindirmaktadir. Bu anlamda el yazma calismalari
bilimsel-akademik arastirmalara konu olmasi bakimindan mirasin korunmasini ve
aktartmini saglamaktadir. Calismamiza konu olan kisa risale de bu amacin
gerceklestirilmesi adina bir girisimdir.

Bahsi gecen risaleyi tercih etmemizin sebebi Sirvani hakkinda ¢aligmalarin son
donemde kismen arttigin1 gérmekle birlikte elimizdeki risalenin heniiz ¢alisiilmamis bir
risale olmasidir. Ayrica kelami mevzulara deginerek ilerlemis olmasi bizim agimizdan
risaleyi bir tercih sebebidir. Sirvani’nin bazi1 eserleri hala tahkik edilmeyi beklemektedir.
Her ne kadar hacim bakimindan kiigiik bir eser olsa da risale igerigi ve imalar1 bakimindan

hacmini asan bir derinlige sahiptir.

I1l.  CALISMANIN YONTEMIi
Eserin tahkikini yaparken tercih ettigimiz yontem Islam Arastirmalar
Merkezi’nin hazirlamis oldugu Tahkikli Nesir Klavuzu isimli eserin belirlemis oldugu
kurallardir. Risaledeki bazi ayrintilar1 okuyabilmek i¢in Adam Gacek’in Arapga

Elyazmalar: Icin Rehber isimli calismasi da basvurulan temel kaynaklar arasindadur.



Risalenin tahkiki i¢in tercih ettigimiz ana nisha Sileymaniye kitliphanesinde,
Esad Efendi koleksiyonunda yer alan 1366/2 numarali niishadir. Risale mecmuanin 15-
19 varaklar arasindadir. Metin bir varakta yirmi bir satir olacak sekilde yazilmustir.
Risalenin zahriyesinde risalenin ad1 "ol & Al 11" ve miiellifin adi ") Lo olarak
belirtilmektedir. Diger niishalardan estetik anlamda farkli olarak risalenin basinda
serlevha tezhibi bulunmaktadir. Risalenin girisinde besmeleye yer verilmektedir. Sayfa
diizeni saglanmaya calisilmis bu sebeple sayfa cercevelenmistir. Cergevenin disina
kelimelerin tasmamasi adina bazi kelimeler son kelimenin {istline yazilarak satira
sigdirilmaktadir. Diizen i¢in ayni1 zamanda risaleye miisir kaydi da diisiilmiistiir. Miisir
kaydi varaklarin karigmasini engellemek maksadiyla b sayfasinin sol altina eklenen son
kelimedir. Boylelikle son kelimeye bakilarak sayfanin takibi yapilmaktadir. Ayrica
mstensihin tekit maksatli bazi kelimelerin (pleld «Jsid «l8 (&) rengini kirmizi
miirekkepten yana tercih ettigini gormekteyiz. Risalenin istinsah tarihi hicri 1196’dir.
Niishanin ferag kaydi ters iicgen seklinde verilmektedir. Bu tarz tiggen X V1. yiizyila ait
bir kullanimdir. Risalenin sonunda miistensih ‘tahrir’ tabirini kullanmistir. Risaleye
tahrir-muharrir gibi kayitlarin diisiilmiis olmasinin sebebi risalenin metninin diizeltilerek
ele alindigin1 haber vermek igindir. Risalenin tamamlandigina dair kullanilan tabir ise
"o dir.

Esad Efendi niishasinin ferag kaydi:

VAT Do) el o sae s (e e pualdd) o gl (8 LRI Ny jaS &5Y

Bu niisha disinda eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde dort niishasina ulastik. Bu dort
nishayla mukabele ederek toplamda bes niisha ile risalenin tahkikini tamamlamis
bulunmaktay1z.

Esad Efendi niishasiyla karsilagtirma yaptigimiz diger niishalar:
Risale fi mes ‘eleti /-iman, Bagdatli Vehbi 2041/80, Suleymaniye.
Risé/e fi’l-iman, Resid Efendi 1101, Siileymaniye.
Risaletl’lI-iméan, Rasit Efendi 907/2.
Risale fi beyani hakikati 'I-iman, Adnan Otliken 2667/11, Milli Kittiphane.

Risalenin okunurlugu digerlerine nazaran daha iyi olan niisha, Stleymaniye
Kiitiiphanesi Bagdatli Vehbi koleksiyonundaki 2041/80 numarali niishadir. Dort varaklik
niishanin satir sayist yirmi birdir. Sayfa dizeni igin niishada sayfa cetveli bulunmaktadir.

Niishanin sonunda kirmiz1 miirekkeple noktalama yapilmistir.



Diger bir niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi koleksiyonunda bulunan
1101/2 numarali niishadir. Bu mecmua igerisinde 138-140 varaklar1 arasinda
bulunmaktadir. Niishanin metni yirmi bir satirdan olugsmaktadir. Resid Efendi nlishasinda
risalenin ve miellifin adi niishanin girisinde ve sonunda zikredilmektedir. Diger
nlshalara gore yazi daha karisik bir sekilde gegirilmistir. Nitekim ‘darb’ denilen duizeltme
amaciyla kelime ve climlenin iistiinii ¢izme islemini bu risalede daha fazla gormekteyiz.
Bazi kelimelerin istii ¢izilmis ancak "z=" ifadesi ile dogru olan kelime ve ciimle
risalenin sayfa kenarina not olarak diisiilmiistiir. Risalede bulunmayan bir cimle ise sayfa
kenarina bir kayit olarak diisiilmiistiir.! Ayrica digerlerinden farkli olarak risalenin icinde
gecen el-Fikhii'I-ekber eserinden bir ciimleyi sayfa kenarinda esere bakilmasi gerektigini
belirten ifade olarak bilinen (unzur) "L" harfi eklenmistir. Bu harf ayn1 zamanda kirmizi
miirekkeple yazilmigtir. “Unzur” anlamindaki "L" harfi genel manada Magrib’in
kullanmis oldugu bir kisaltma olarak bilinir. Ferag kaydina baktigimizda ise miistensihin
"a3" ifadesini Ugleme yaparak "ai &3 3" seklinde vurguladigini gormekteyiz.

Resid Efendi niishasinin ferag kaydi:

231 cpall Haal Al ) a3 &5 5

Tahkikte kullandigimiz tguncl nisha Kayseri, Rasit Efendi yazma eserler
kitlphanesinde Risaletii’l-iman adiyla bulunan 907/2 numarali niishadir. Mecmuada
100-103 yapraklar1 arasinda bulunan metnin satir sayist on dokuzdur. Niishanin diizenine
baktigimizda sayfalarin cetvellenerek risalede diizen saglanmak istendigi goriiliir. Diizen
icin ayn1 zamanda risaleye miisir kaydi da distlmistir. Boylelikle son kelimeye
bakilarak bir sonraki sayfanin takibi yapilmaktadir. Niishanin ferag kaydi ters tiggen
icinde ifade edilmistir. Risalede tamamlama kalib1 olarak "~3" ifadesi kullanilmustir.

Tahkikte kullanilan son niisha ise Milli Kiitiiphane’deki Riséale fi beyani
hakikati’l-iman adiyla Adnan Otiiken Koleksiyonunda bulunan 2667/11 numaral
nlishadir. Satir sayist on altt olan bu niisha mecmuanin 89b-95a varaklar1 arasinda
bulunmaktadir. Niishada ctimle baslarini ifade i¢in kirmizi isaretler konulmustur. Nisha
“bismihi, subhaneh ve tedla” seklinde baslamaktadir. Niishanin sonunda 2ess 8l 5 ) yaal

sl (el seklinde miiellifin adi agik bigimde zikredilmistir.

1M g aglla ¥ 5 dlie 4l ) oY) J 8 allaa”

Xi



Niishalar i¢in belirlemis oldugumuz semboller ise su sekildedir: Esad Efendi
niishas1 “V”” harfi, Bagdatli Vehbi niishasi1 “<” harfi, Resid Efendi niishas1 “_%” harfi, Rasit
Efendi niishas1 “_” harfi ve Adnan Otiiken niishas1 da “¢” harfiyle gosterilmistir.

Tahkik yaparken dipnot sisteminde (+) semboli ilgili kelime yahut ciimlenin
fazlaligini, (-) sembolU ise yazmadaki eksik bir ifadeyi sembolize etmektedir.
Kullandigimiz diger sembol olan (:) niishada kullanilan kelimeye alternatif olani
gostermek maksadiyla dipnotta bulunmaktadir.

Risalede bazi ifadeler tarafimizca harekelenmistir. Ayetlerin tiimiine harekeleme
yapilmustir. Ayrica ayetler “§ ¥ sembolleri iginde, hadisler de “« »” iktibas isareti iginde

belirtilmistir. Gerekli gortlen yerlerde ise ciimleler tirnak isareti igine alinarak

vurgulanmistir.

IV. CALISMANIN KAYNAKLARI

Calismanin temel kaynaklari dogal olarak ele aldigimiz risalenin Tiirkiye
kiitiiphanelerinde bulunan yazma niishalaridir. Diger yandan gerek Sirvani’nin hayatiyla
ilgili bolimde gerekse degerlendirme boliimiinde biiyiik oranda temel kaynaklari
kullanmaya ¢alisttk. Muhammed Emin es-Sirvani’nin kendi eserlerinden bazilarini
konumuz cercevesinde taramaya gayret ettik. Bununla birlikte Misned, Sahih-i Buhari
ve Sahih-i Muslim gibi risalede belirtilen hadis kaynaklarina miracaat ettik. Ayrica
risalede alint1 yapilan el-Hiiccet adli eseri bulup karsilastirma yaptik. Miiellif, hadislere
bagvurdugu kadar ayetlere de eserinde yer vermektedir.

Muhammed Emin es-Sirvani’ye dair yapilan akademik ¢alismalar tezimizin bir
anlamda birincil, bir anlamda ikincil kaynaklarini olusturmaktadir. Zira bu kaynaklarin
bazist dogrudan Sirvani’nin eserlerini konu almasi bakimindan ilk elden kaynak niteligi
tasimaktadir. Yapilan akademik ¢alismalar icinde 6ne cikan ilk ¢alisma Omer Celik’in
yiiksek lisans tezi ve Sirvani iizerine yazdig1 makalesidir.? Diger Tiirk¢e kaynaklardan
Abdiilkadir Karahan ve Ethem Ruhi Figlali’nin makalelerinden faydalandigimizi

belirtmemiz gerekir.?

2 Bk, Omer Celik, Muhammed Emin b. Sadreddin es-Sirvini 'nin Hayat: ve Fetih Stiresi Tefsirinin Tahkiki
(fstanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992); Omer Celik,
“Muhammed Emin b. Sadruddin es-Sirvani’nin Hayat1, IImi Kisiligi ve Eserleri”, Marmara Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1997).

3 Bk. Abdiilkadir Karahan, “itikad Mezhepleri Uzerine Tiirkce Bir Yazma: Terciimanii’l-Umem”, Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi 1/1 (1963); Ethem Ruhi Figlali, “Ibn Sadru’d-din es-Sirvani ve Itikadi
Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risalesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981).
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Calismamizda kullanarak bizim calismamizi diger calismalardan ayiran Ug
kaynaga ayrica dikkat ¢ekmek istiyoruz: Bunlar, Ali Emiri’nin Mir atii’l-Fevadid fi
Terdcimi Mesdhiri Amid - Diyarbakir Ulemd ve Esrdfi adli eseri, lgnatiy Yulianovich
Krachkovsky’nin Arabskiye Rukopisi (Arap¢a El Yazmalari), 1zbrannyye Sochineniya
(Secilmis Eserler) kitaplar1 ve Kamandar Sarifov, “Muhammed Emin Sirvani Uskiidari”

isimli makalesidir.
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BIRINCI BOLUM
MUHAMMED EMIN B. SADREDDINZADE es-SIRVANI’NIN
HAYATI VE ILMI KISILIGI

1.1.  Ismi ve Nisbesi

Kaynaklarda Sirvani’nin tam adi Muhammed Emin b. Sadreddin es-Sirvani olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Miiellifin ismi ¢ogu eserde “Muhammed Emin” olarak ge¢mekle
birlikte Sicill-i Osmani adli eserde “Emin Muhammed Efendi” olarak ge¢gmektedir.* Kimi
arastirmacilar onu “Mehmed Emin’® olarak tanitmistir. Biz calismamizda “Muhammed
Emin”® ismini kullanmay1 uygun gordiik.

Es-Sirvani nisbesi miiellifin dogdugu ve bir siire yagsamini siirdiirdiigti konumla
ilgilidir. Zirikli (1893-1976) ve Kehhéle (1905-1987), Sirvan’i Buhara nahiyesinden
sayarak miiellifin Sirvani nisbesine sahip oldugunu belirtmislerdir.’

Sirvani, babasi Molla Sadreddin’den dolay1 Sadreddinzade ve Mollazade®
isimleriyle de bilinmektedir. Ayrica diger kaynaklarda farkli isimlendirmeler mevcuttur.

Bunlar: el-Mille®, el-Fadi*®, Ahiru’l-muhakkikin'! ve Nezilu’l-Konstantiniyye’dir.'?

4 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani (istanbul: Matbai ’Amire, 1308), 1/403.

° Miiellifin isminin Mehmed Emin olarak gectigi eserler: Sadreddinzide Mehmed Emin Sirvani, el-
Fevaidii’l-Hdakdniyye Sirvdni nin Bilimler Tasnifi, ed. Ahmet Kamil Cihan, ¢cev. Ahmet Kamil Cihan -
Davut Iltas (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019); Ahmet Kamil Cihan
- Arsan Taher, “Mehmed Emin es-Sirvani’nin Mead ile Tlgili Risale fi tahkiki’l-mebde ve’l-meiad Adl
Risalesi: Tahlil, Ceviri ve Tahkik”, Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 214
(2016); Mustakim Arici, “Sadreddinzdde Mehmed Emin Sirvani”, Osmanli Felsefesi Se¢me Metinler,
kitap editdrii Omer Mahir Alper (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021).

® Miiellifin isminin Muhammed Emin olarak tercih edildigi eserler: Celik, Muhammed Emin b. Sadreddin
es-Sirvani 'nin Hayati ve Fetih Siresi Tefsirinin Tahkiki; Figlah, “ibn Sadru’d-din es-Sirvani ve Itikadi
Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risilesi”; Kamran Abdullayev, “Muhammed Emin es-Sirvani ve
Serhu’l-Beyteyni’l-Meshtireyn Risalesinin Tahkik ve Cevirisi”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 7/1 (2020);
Hiilya Alper, “XVII. Yiizyil Osmanl Diisiince Diinyasinda Bir Gazzali $arihi Olarak Sadreddinzade
es-Sirvani ve Serhu’r-Risaleti’l-Kudsiyye Orneginde Serh Gelenegi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 21 (2012); Halide Memmedova, “Osmanli Diigiince ve Bilim Hayatinda Sirvanilerin
Rolii”, Din Aragdirmalar: 2/5 (2020).

7 Omer Riza Kehhile, Mucemu’l-Muellifin (Beyrut-Lilbnan: Daru ihya-i tiirasi’l-Arabi, ts.), 9/73;
Hayruddin b. Mahmud Zirikli, el-4 ’lam (Beyrut-Liibnan: Daru’l-‘Tlmi 1i’1-Melayin, ts.), 6/41.

8 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litterature (Leiden: E. J. Brill, 1949), 2/403.

® Ignatiy Yulianovich Krachkovsky, Arabskiye Rukopisi (Arapga El Yazmalari) (Moskova: SSCB Bilimler
Akademisi Dogu Arastirmalar1 Enstitiisii, 1986), 1/466.

10 Katib Celebi, Kegf-el-Zundin (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 1/192.

1 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser fi a’yani’l-karni’l-hadi ager (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 476.

12 {smail Pasa Bagdatli, Hediyetii I-Arifin Esmaii’I-Miiellifin ve Asdru’I-Musannifin (istanbul: Mektebetu’l-
Islamiyyeti ve’l-Ca‘feri Tebrizi, ts.), 2/275.



Kamandar Serifov makalesinde “Muhammed Emin Sirvani Uskiidari”®3
isimlendirmesini tercih etmistir. Dolayistyla Serifov, Sirvani’nin memleketi Sirvan’a
ilave olarak vasiyeti geregi Uskiidar’a defnedilmesi sebebiyle Uskiidari nishesini de
zikretmeyi uygun gérmiistiir.

1.2. Dogum Yeri ve Yili

Sirvani’nin dogum yeri hakkinda elimizdeki kaynaklarda net bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak onun Sirvani nisbesinden dolay1 oncelikle Sirvan beldesine
odaklanmamiz gerekmektedir. Sirvani’nin nisbesinden hareketle bazi kaynaklar bahsi
gecen Sirvan’1 Buhara’nin bir beldesi olarak kabul etmektedirler.!* Esas alinan goriis ise
Azerbaycan’in Sirvan beldesidir. Azerbaycan’in kadim merkezlerinden olan Sirvan’
tercih etmemizin sebepleri vardir. Nitekim babasinin dahil oldugu silsile ve hocasi
Halhali’nin Samahi Medresesinde bulunuyor olmasi gibi sebepler bizi Azerbaycan’da
bulunan Sirvan bolgesine yonlendirmektedir.

Sirvan, Azerbaycan’in en eski ve 6nemli bélgelerinden biri sayilmaktadir. Ancak
Sirvan’in kurulus tarihi hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Tahminen Sasaniler
zamaninda kuruldugu soylenir. Bu bdlgeye kaynaklarda Cambisena, Servan yahut
Saberan isimleri verilmektedir. Bolge hakkindaki ilk bilgiler VII. yiizy1l sonrasina
dayanmaktadir. Nitekim Sirvan bolgesi Miisliiman Araplar tarafindan fethedilmis VII.
ylizyillin ortalarinda bir hanedan kurulmus ve valiler bdlgeyi yoOnetmistir. Bolge
Sirvansahlar idaresinde hakimiyetini siirdiirmiis ve Sirvan’in merkezi de Samahi olarak
belirlenmistir. Ancak Safevi Sah1 Tahmasb 1538 senesinde olusturulan hakimiyete son
verir. Sirvani’nin de sikintisini gekecegi olaylar Sirvan bolgesinde bag gostermeye baglar.
Bu olaylar Safevi Devleti’nin sil tutumu sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Sirvan halki ise
careyi Osmanli Devleti’nden yardim talebinde bulunarak ¢6zmek istemektedir. Oyle de
olmus Osmanli Devleti 1578de Safevi Devleti’ne kars1 Koyungecidi Savasini kazanarak
idareye sahip olmustur. Ancak yine de calkantili donem sona erecek gibi degildir.

Nitekim uzun seneler bu karsilikli catisma devam etmektedir.*®

18 Kamandar Serifov, “Muhammed Emin Sirvani Uskiidar?”, ed. Coskun Yilmaz (Uluslararas1 Uskiidar
Sempozyumu IX, Istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2017), 218.

14 Kehhale, Mucemu’I-Muellifin, 9/73; ZirikIi, el-A 'ldm, 6/41.

15 Mustafa Aydin, “Sirvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 2010),
39/204.



Kendi tarihimiz itibartyla 1578-1590 yillar1 arasinda Osmanli-Safevi iligkilerine
de bakildiginda siinni-sii catismalarmin devam ettigi gorilmektedir.’® Bu siire zarfinda
Osmanli Devleti siinni bir yapiya sahip oldugu i¢in o bolgede baski gérenlerin siginagi
olmaktadir. Safevi Devleti’nin resmi mezhebi geregi siilesme ¢alismalar1 yaptigini ve
bunun sonucunda da 6zellikle stinni alimlerin diislincelerini yansitabilecegi bir ortamin
gitgide kayboldugunu gorebilmekteyiz. Safevilerin, siinni olan kesime uygulamig
olduklar1 mihne sonucu bir¢ok alim gibi memleketinden ayrilmak zorunda kalan
Muhammed Emin Sirvani, solugu Istanbul’da almistir.

Halvetiligin basladigi merkez olarak bilinen Sirvan bélgesi, tasavvufi anlamda
gelismis bir yer olup bu ilerleme siireci sadece tasavvufla sinirli kalmamig ve bolge ilmi
bir merkeze déniismiistiir.” Nitekim ileride de belirtecegimiz iizere Muhammed Emin
Sirvani’nin babas1 Molla Sadreddin de halveti silsilesinde ismi gegen bir alimdir.

Sirvani’nin dogum yil1 kayitlarda bulunmayip 1550°1i yillarda dogmus olabilecegi
tahmin edilmekle birlikte vefat yil1 1036/1627 olarak bilinmektedir.8

1.3. Ailesi

Sirvani’nin ailesi hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi olmamakla beraber hakkindaki
ipuglarini takip ederek az da olsa malumat elde edebilmekteyiz. Sirvani’nin “Mollazade”
olarak anilmasindan dolay1 babasi Sadruddin Efendi’nin “Molla”, “Seyh” gibi unvanlara
sahip ilim camiasindan bir kisi oldugunu anliyoruz. Tasavvufi yoniiyle Sirvani’nin babasi
onemli bir sahsiyettir hatta yapilmis olan baska bir ¢alismada babasinin Halveti
silsilesinde isminin gectigi belirtilmektedir.’® Ayrica kaynaklarda Sirvani’nin Islami
ilimleri ilk olarak babasindan tahsil ettigi ifade edilmekle birlikte babasinin her fende
imam ve dersiam oldugu aktarilmaktadir.?’ Buna istinaden Sirvani’nin babasinin dénemin

o6nemli alimlerden biri oldugu goriillmektedir. Nitekim Bursali Mehmed Tahir Efendi (0.

16 Aydm, “Sirvan”, 39/204.

17 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997); Abdullayev, “Muhammed Emin es-Sirvani ve Serhu’l-Beyteyni’l-Meshtireyn Risalesinin Tahkik
ve Cevirisi”, 385.

18 Celik, “Muhammed Emin b. Sadruddin es-Sirvani’nin Hayat1, {lmi Kisiligi ve Eserleri”, 212; Kamran
Abdullayev, “Kuzey Azerbaycan’da Hicret ve Muhécir Alimler” (5. Uluslararas: Ogrenci Sempozyumu
Bildiriler Kitab1 -2- Din-Tarih-Sosyoloji, Istanbul: Harf Yayinlari, 2020), 5.

19 Zamir Sh. Zakariyaev, “Genealogy And Silsila Of Sufi Sheikhs Of The Khalwatiyya Order In The Lezgmn
Village Of Khlyut”, History, Archeology and Ethnography of the Caucasus 19/2 (2023), 359.

20 Sireyya, Sicill-i Osmani, 1/403; Ramazan Altintas, “Sadreddinzade Sirvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/208.



1925) de Sirvani’yi “alim oglu alim” olarak tanitmis ve babasinin el-Hikmetii’l-
Miited liye isimli eserinin oldugunu kaydetmistir. 2*

Ali Emiri Efendi (6. 1924), Sirvani’nin hicretini gergeklestirirken yaninda
amcasinin oldugu bilgisini ekler ve amcasmin ismini “Abdiilaziz Efendi” olarak
belirtmektedir. Ayrica Sirvani’nin amcasinin Diyarbakir’da vefat ettigini kendisinin ise
Istanbul’a gectigini dile getirir.??

Muhammed Emin Sirvani’nin (¢ oglunun oldugunu kaynaklardan 6grenmekteyiz.
Bunlar: Nimetullah Efendi, Ruhullah Efendi ve Feyzullah Efendi’dir.

Sadreddinzade Nimetullah Efendi hakkinda ayrintili bilgi bulunmamakla birlikte
onun mevaliden sayildigini ve birgok beldede bulundugu nakledilir. Kendisi 70 yasinda
iken 1094/1653 yilinda vefat etmistir.?3

Sadreddinzade Ruhullah Mehmed Efendi ise Sirvani’nin ikinci siradaki oglu
olarak kaydedilir.2* Miiderris, molla olan Ruhullah Efendi 1069/1659 yilinda Istanbul
Kadis1 olur. Ancak bir sene sonra gorevinden azledilir. Miineccimlige olan meraki onu
Beylik¢i Vecdi Efendi ve Konya Abazasi Mehmed Aga ile yazismalar yapmaya itmistir.
Ruhullah Efendi 60 yasma geldiginde vefat ederek Uskiidar’a defnedilmistir. Ruhi
mabhlasi ile taninip kendisine ait bir Divan’1 bulunmaktadir. Onun Mehmed ve Mahmud
Efendi isminde iki oglu vardir.®

Sadreddinzade Feyzullah Efendi ise miiderris olup onun sairlik yonii de
bulunmaktadir. 1068/1657 senesinde vefat eden Feyzullah Efendi Uskiidar’a babasi
Muhammed Emin Sirvani’nin yanma defnedilmistir. Feyzullah Efendi’nin oglu ise
Seyhiilislam Sadik Efendi’dir.?®

Muhammed Emin Sirvani’nin torunu ve Feyzullah Efendi’nin oglu Sadik
Mehmed Efendi 16 Cemaziyelevvel 1040 (21 Aralik 1630) tarihinde dogmustur. Sadik
Efendi miiderris, molla olmus ve Muharrem 1103 tarihinde Istanbul payesi; Saban 1104

tarthinde Anadolu kazaskeri; Sevval 1105 tarihinde Rumeli kazaskeri; Zilkade ayinda da

2L Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Meral Yaynlari, ts.), 1/395.

22 Ali Emiri, Mir dtii’I-Feva id fi Terdcimi Megdhiri Amid - Diyarbakir Ulemd ve Esrdfi, ed. Ibrahim Capak
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2014), 1/76.

23 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmanf, ¢ev. Seyit Ali Kahraman (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996),
4/1256.

2 Tbrahim Hasib Efendi Ussakizade, Zeyl-i Sakd ik, ed. Derya Ors, ¢ev. Ramazan Ekinci (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 508.

5 Mehmed Sureyya - Seyit Ali Kahraman, Sicill-i Osmani (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 1996),
5/1400; Ussakizade, Zeyl-i Saka ik, 510.

26 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant, gev. Seyit Ali Kahraman (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996),
2/532-533.



seyhiilislam olmus ardindan Saban 1106 tarihinde gorevinden ayrilmigtir. Ancak Sevval
1108 tarihinde tekrar seyhiilislam olarak atanmistir. Yasinin ilerlemesi sebebiyle 1110
yilinda gorevinden ayrilmis ve 1120 yilinda vefat etmistir. Findikli Camii Oniinde
medfundur. Ogullar1 Mektubi Abdurrahman Efendi, Kassam Mehmed Efendi ve Mustafa
Efendi’dir.?’ Abdurrahman Efendi’den ‘Mektibizdde’, Mehmed Efendi’den
‘Kassamzadeler’ adinda iki kol ayrilmakta ve giiniimiizde de bulunmaktadirlar.?8

Sonug itibariyla aile igerisindeki bu unvanlar bize, Sirvani’nin babasi, bizzat
kendisi, gocuklari ve torunlariyla ilmf bir silsileye sahip oldugunu gosterir.

Asagida olusturulan tablo Sadreddinzade ailesine ait bir soyagacidir:?®

Molla Sadreddin

Muhammed Emin
Sirvani
(6. 1036/1627)

|
| 1 1

Ruhuliah Mehmed Nimetullah Efendi Feyzullah Efendi
(6. 1071/1660) (6. 1094/1683) (6. 1068/1657)
R " Sadik Mehmet Efendi
Ahd.ulkenm Efendi Seyhiilislam
(6. 1079/1669) (6. 1120/1708)
l |
|| 1 |
Sadreddin Telhisi Mektubi Abdurrahman Kassam Mehmed
Mustafa Efendi Efendi Efendi Telhisi Mustafa Efendi
(6. 1148/1736) (6. 1160/1747) (6. 1157/1744)
Ruhullah Efendi Cemaleddin Mehmed
Mehmed Fethullah :
Efendi Sadreddin Mehmed
1
Mahmud Efendi Mehmed Efendi
(6. 1132/1720) (6. 1066/1656)

\_ Abdilhay Efendi

(6. 1132/1720)

1.4. Hicreti

Muhammed Emin es-Sirvani’nin dogdugu ve bir miiddet yagsamini stirdiirdiigi yer
olarak kabul edilen Sirvan’dan gb¢ etmeye karar vermesi el-Fevdidii’l-Hakaniyye adli
eserinde anlattig1 lizere beldesinde bir tiir mihnenin bas gdstermesi sebebiyledir. Bu
hicretin kendisinde biiyiik yaralar actigini, bircok ayrilik yasadigimi ve diyar diyar

stiriiklendigini anlatan Sirvani, ilimlerdeki ¢abasinin semeresi olan bir eser telif ederek

27 Siireyya - Kahraman, Sicill-i Osmanf, 5/1422.
28 Selim Karahasanoglu, Kad: ve Giinliigii (Istanbul: I3 Bankasi Yayinlari, 2021), 41.
2 Karahasanoglu, Kadi ve Giinliigii, 42.



Allah’a siikiir edasinda bulunacag siralarda bu hicretin gergeklesmek zorunda oldugunu
aktarmistir. 3 Hicret sebebini mihne olarak adlandirmis olmasi da bir alim adma
entelektiiel agidan diistiniildiigiinde Sirvani’nin fikirlerini rahat ifade edebilecegi bir yer
arayisina girdigini gosterir.

Muhammed Emin es-Sirvani’nin yasadigi doneme denk gelmis olan Safevilerin
baskici tutumu ¢aligmamizin yoniinii siyasi yapinin arastirilmasina itmektedir. Nitekim
Sirvani’nin dogumundan ¢ok Onceleri baslayan bir ¢atisma s6z konusudur. Bu anlamda
XVI. ve XVII. yiizyillarina odaklanmamiz gerekmektedir. Bu yiizyillarda Osmanli
Devleti’nin Safevi Devleti ile siyasi iligkilerinin sert oldugu bilinir. Tarihi stiregte Yavuz
Sultan Selim, Kanuni Sultan Siileyman gibi padisahlarin devirleri Osmanli Devleti’nin
parlak donemleridir. Sah ismail ile Safevi Devleti’nin kurulus tarihi XVI. yiizyila denk
gelmektedir. Safevilerin yoneldikleri bolgelerde Osmanli’nin etkin olmasi sebebiyle iki
devlet garpismak zorunda kalmistir. Bu bolgeler arasinda Azerbaycan, Sirvan da
bulunmaktadir.®® Sirvan bélgesi Sirvani’nin dogdugu ve hayatinin belli bir kismim
yasadig1 bir bolgedir. Safevilerin bu bolgeye uyguladiklar1 politika 6zellikle mezhep
dayatmas1 Sirvani’yi gé¢ etmeye mecbur kilmistir.

Tarihi suregte Osmanli ve Safevi Devletlerinin aralarindaki iliskinin sert oldugunu
belirtmistik. Bu etkilesim savasi tetikler ve Yavuz Sultan Selim déneminde Osmanli-
Safevi Caldiran Savasi (1514) ¢ikar. Kanuni déneminde ise Iran’a ii¢ biiyiik sefer
diizenlenmistir. 1555 senesinde bilindigi iizere Safevilerle ilk siyasi antlagma; Amasya
Antlagsmasi imzalanmigtir. Tahminimiz (zere bu tarihlerde Azerbaycan topraklarinda
Sirvani’nin de dogmus olmasi gerekir. Dolayisiyla Sirvani’nin siinni-sii miicadelesinin
icine dogdugu ancak baskilarin artmasi neticesinde diger alimler gibi onun da dogdugu
topraklardan ayrildigini kendisinin aktarimiyla bilmekteyiz. Osmanli-Safevi iligkilerinin
Sirvani’nin Osmanli Devleti’ne sigindig1, Istanbul’da bulundugu donemlerde de devam
ettigi gortliir. Safevilerin Azerbaycan ve Dogu Anadolu iizerinde kurmak istedigi
hakimiyet savaglar ve antlagmalara bakilirsa uzun dénemlere yayilmaktadir. Safevilerin
kurulusundan itibaren, yaklasik yiiz kirk sene siiren bu durum Osmanli Padisah1 IV.

Murad ile Safevi Sahi 1. Safi tarafindan imzalanan Kasr-1 Sirin Antlasmas1 (1639) ile

3 Ahmet Kamil Cihan, “Sirvani’nin Ilimlerin Tanimi ve Meseleleri Tlgili Eseri: el-Fevaidu’l-Hakaniyye”,
The Journal of Academic Social Science Studies 6/4 (2013), 45-47.

31 Remzi Kilig, “Osmanli Devleti’nin Iran politikasi (16. ve 17. Yiizyillar)”, Tiirk Dis Politikas: Osmanli
Dodnemi, ed. Mustafa Biyikli (Gokkubbe Yaylari, 2008), 1/75.



aralarindaki hakimiyet miicadelesi son bulmaktadir.>? Oyle ki bu antlagsmanim yili ve
Sirvani (1627)’nin vefat yili g6z 6niine alindiginda hayat1 boyunca sikintisini tasidigi
Safevi sorununun ¢oziime kavustugunu Sirvani gérememistir.

Daha 6nce de gegtigi tizere bu hicret Safevilerin diktatoryel tutumu sebebiyledir.
Dayanilmaz bir hal alan durum karsisinda Sirvani, Sirvan beldesinden ayrilarak once
Halep®?® sehrine belli bir zaman sonra da Diyarbakir’a®* ge¢mistir. Kamran Abdullayev,
Tefsiru Stureti’l-Feth risalesindeki bilgilere gore Sirvani’nin once Hicaz, Sam ve daha
sonra belirtilen Halep ve Diyarbakir’a gectigini ifade etmektedir.®®

Kimi kaynaklarda bu hicretin 1580°1i% yillara tekabiil ettigini goérmekle birlikte
Ali Emiri Efendi 1604-1605 yillarinda Sirvani’nin Diyarbakir’da ikamet ettigini
aktarmaktadir.®” Nasuh Pasa (6. 1023/1614), 1606 yilinda Diyarbakir valisi olunca
Sirvani’yi kendisine muallim olarak tayin etmistir.®® Ancak bilinmektedir ki Nasuh Pasa
Diyarbakir’dan dnce 1603 yilinda Halep valiligine atanmustir.®® Sirvani’nin de Halep’te
bulunmus olmas ikisi arasindaki bagin Halep’te baslamis olabilecegini gdstermektedir.*°
Oyle ki Nasuh Pasa, Sirvani’yi Halep’te tamimis olmakla birlikte Diyarbakir’da da
kendisine muallim olarak atamistir. Dolayisiyla Sirvani’nin Diyarbakir’da ikamet yilini
1606 olarak kabul ettigimizde Ali Emiri Efendi’nin belirttigi 1604-1605 tarihleriyle tam
olarak uyusmadigin1 gérmekteyiz.

Sirvani’nin Diyarbakir’da ikameti Nasuh Pasa’nin 1611 yilinda sadrazam olmasi
ile son bulmus ve Nasuh Pasa, hocas! Sirvani’yi Istanbul’a beraberinde gotiirmiistiir.*!
Nezilu’l-Konstantiniyye*? olarak isimlendirilen Sirvani, kendisinin belirttigine gore
Istanbul’dan ayrilma diisiincesi olmaksizin yasamini siirdiirmiistiir.*® Ayrica miiellif el-
Fevaidii’I-Hakaniyye isimli eserinde Istanbul i¢in su ifadeleri kullanmistir: ... Nihayet

yiiksek saltanat diyarina, yani Istanbul/Konstantiniyye beldesine geldim, -Allah oray:

%2 Rhoads Murphey, “Kasrisirin Antlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2001), 24/575.

33 Siireyya, Sicill-i Osmanf, 1/403.

3 Siireyya, Sicill-i Osmanft, 1/403; Kehhale, Mucemu’I-Muellifin, IX/73; ZirikIi, el-A’ldm, 6/41.

% Abdullayev, “Muhammed Emin es-Sirvani ve Serhu’l-Beyteyni’l-Meshtreyn Risdlesinin Tahkik ve
Cevirisi”, 388.

3% Abdullayev, “Kuzey Azerbaycan’da Hicret ve Muhacir Alimler”, 8.

3T Ali Emint, Mir atii'I-Feva 'id fi Terdcimi Megdhiri Amid - Diyarbakur Ulemad ve Esrifi, 1/76.

38 Siireyya, Sicill-i Osmanf, 1/403.

39 Omer Isbilir, “Nasuh Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar, ts.),
32/426.

40 Karahan, “itikad Mezhepleri Uzerine Tiirk¢e Bir Yazma: Terciimanii’l-Umem”, 8.

41 Arici, “Sadreddinzade Mehmed Emin Sirvani”, 335.

2 Bagdath, Hediyetii'I-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asdru’I-Musannifin, 2/275.

43 Sirvani, el-Fevdidii’l-Hakdniyye Sirvani nin Bilimler Tasnifi, 46.



bela ve afetlerden korusun!- géziimii agip baktim ki sanki Naim Cenneti; karsimda duran
hos bir belde, degerli bir yer. Hi¢ siiphesiz, tiim giizellikler orada bir araya gelmis, en
iyisi de iman, giivenlik ve bereket. Orada bulunan biiyiik dlimlerle, degerli fazillarla,
ozellikle de hepsinin reisi olan seyhiilislamla miiserref oldum. Nurlarimin kandilinden

istifade edip, aylarimn isigiyla aydinlandim...”**

1.5. Vefati
Muhammed Emin es-Sirvani h. 1036 senesinin® Zilhicce ayinin iiciinde vefat
etmistir.*® Miladi 15 Agustos 1626-27 olarak kayitlara gegmistir. Sirvani vasiyeti iizerine

Uskiidar’a defnedilmistir.*’

Oglu Feyzullah Efendi de babasi Sirvani’nin yanina
defnedilmistir.*® Giris kisminda da belirttigimiz {izere kabirleri giiniimiize ulasmamustir.
Katip Celebi (6. 1067/1657) eserinde Sirvani’nin vefat senesini 1020 olarak
kaydetmistir.*® HamevT (6. 1123/1712) ise Sirvani’nin h. 1021 senesinde istanbul’da vefat
ettigini kaydetmistir.>® Bu iki kayda nazaran diger kaynaklarda gecen 1036/1626-1627
Sirvani’nin vefat yili olarak kabul edilmektedir.
Sirvani’nin vefati lizerine Sihab Efendi sdyle bir climle not etmistir:

“Onun konak yeri Allah’1n cennetinin bas kosesidir.”>!

1.6. Tlmi Sahsiyeti ve Tahsil Ettigi ilimler

Osmanl1 alimi olarak kabul edilen Sirvani, temel 6grenimini dersidm olan babasi
Sadreddin’in gozetiminde gergeklestirir.>2

Sirvani’nin ilmi birikimi ve aldig1 6vgiileri hakkinda bize bilgi verenlerden biri
Muhibbi’dir (6. 1111/1699). Nitekim Muhibbf, elde ettigi bilgileri Sirvani’nin torunu olan
Misir Kadr’l-Kudati Sadik Efendi’den aktardigini belirtmistir. Bahsi gecen isim ayni

4 Sirvani, el-Fevdidii’l-Héakaniyye Sirvani nin Bilimler Tasnifi, 46.

%5 Siireyya, Sicill-i Osmani, 1/403; Bagdatl, Hediyetii 'I-Arifin, 2/275; Kehhale, Mucemu I-Miiellifin, 9/73;
Zirikli, el-A4’lam, 6/41; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser fi a 'yani’l-karni’l-hadi ager, 476; Ignatiy Yulianovich
Krachkovsky, Izbrannyye Sochineniya (Segilmis Eserler) (Moskova: SSCB Bilimler Akademisi
Yayinevi, 1957), 4/846; Resul Riza - Cemil Guliyev (ed.), Azarbaycan Sovet Ensiklopediyas: (Baki:
Azerbaycan SSC Bilimler Akademisi, 1987), 10/542.

4 Sireyya, Sicill-i Osmant, 1/403.

47 Sureyya, Sicill-i Osmani, 1/403; Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1/395; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-MUfessirin) (Semerkand Yayinlari, 2014), 2/307, Kamandar Sarifov,
Abdulgani Efendi Nuhavi Halisekarizade Kitabhanasimin Katalogu (Baki, 2002), 69; Riza - Guliyev,
Azarbaycan Sovet Ensiklopediyasti, 10/542.

4 Sireyya, Sicill-i Osmant, 2/533.

49 Katib Celebi, Kesfii z-Zundn, ¢ev. Riistii Balc1 (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2007), 1/198.

50 Mustafa b. Fethullah Hamevi, Fevdidu I-Irtihdl, ed. Abdullah Muhammed Kenderi (Beyrut-Liibnan:
Dar’un-Nevadir, 2011), 1/105.

5! Nev’izade Atai, Hadad 'iku’l-Haka ik fi Tekmile-ti’s-Saka ik, ed. Derya Ors, ¢ev. Suat Donuk (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 2/1750.

52 Siireyya, Sicill-i Osmanf, 1/403.



zamanda Sirvani’nin talebeleri arasinda sayilmaktadir.®® Sadik Efendi’nin hem torunu
hem talebesi olarak zikredilmesi tarihsel baglamda hatal1 bir bilgi olabilecegini gosterir.
Zira Sirvani’nin torunu olan Sadik Efendi’nin dogum yili 1630 olarak kaydedilmistir.
Dolayisiyla torunu Sadik Efendi’nin, 1626 yilinda vefat ettigini belirttigimiz Sirvani’nin
talebesi olarak zikredilmesi isabetli olmayacaktir.

Sirvani’nin miitebahhir ve ders halkasinin epey genis bir zat oldugunu, derslerine
katilan talebe sayisinin 300’i astigini belirten Muhibbi, disarida bulunan kazaskerlerin
dahi pencereden dersi takip ettiklerini aktarmustir.>* S6z konusu ilgi Sirvani’nin seckin ve
itibarli bir alim olduguna isaret etmektedir. Ayrica Muhibbi’nin anekdotuyla Sirvani bir
giin meshur Kadizade’nin (Mehmed Kadizade 6. 1634)> meclisinde bulunmus ve
Kadizdde kendisine farkli ilimlerden otuz soru soracagini sdylemis ve Sirvani’den
cevaplarini istemistir. Sirvani ise rahat bir sekilde yanini yastiktan hareket ettirmeksizin
sorulara cevap verecegini belirtmistir. Dedigi gibi de yapan Sirvani siipheye diismeden
biitiin sorulara cevap vermistir. KadizAde ise not tutarak verilen cevaplar1 kabul etmistir.%
Kadizdde etkilenmis olacak ki Sirvani i¢in kiyist olmayan bir deniz iltifatinda
bulunmustur. Béylelikle Sirvani’nin sohreti diger bolgelere de yayilmigtir.>’

Otuz ayr1 ilimden sorulari cevapladigi i¢in Sirvani’nin akli ve ser’1 pek ¢cok alanda
derin bilgi sahibi oldugu anlasiliyor. Ozellikle ilimlerin tasnifi ve bilgilendirmesi
konusunda el-Fevdidii 'I-hakaniyye adli eseri, ayrica kaleme aldigi serh ve hasiyeleri onun

ilmi seviyesi hakkinda bize net bilgiler verir. MUellifin kelam-akéid, tefsir, fikih, hadis

53 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser fi a’yani’l-karni’I-hadi aser, 476; Celik, “Muhammed Emin b. Sadruddin es-
Sirvani’nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri”, 218; Halide Memmedova, “Osmanli Diisiince ve Bilim
Hayatinda Sirvanilerin Rolii”, Din Arasdirmalar: 2/5 (2020), 120.

%% Muhibbi, Huldsatii'I-Eser fi a’yani’l-karni’I-hadi aser, 475-476.

%5 Muhibbi eserinde Kadizade’yi “Kadizdde Rumi” olarak aktarmustir. Bu da bazi aligmalarda vefat tarihi
acisindan farkli Kadizadeler ile karsilasmamiza sebep olmaktadir. Ornegin, Hiilya Alper makalesinde
Kadizade’nin vefat tarihini farkli yazmstir. Alper’in, 0. 1580 olarak kabul ettigi Kadizade nin Sirvani
ile Istanbul’da karsilasmis olmasi tarihi agidan miimkiin degildir. Alper, “XVII. Yiizy1l Osmanli
Diislince Diinyasinda Bir Gazzali Sarihi Olarak Sadreddinzdde es-Sirvani ve Serhu’r-Riséleti’l-
Kudsiyye Orneginde Serh Gelenegi”, 62. Bir diger farkli tarihi ele alan ise Omer Celik olmustur. Onun
aktardig1 tarih m. 1612 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. m. 1612 ise Sirvani’nin Istanbul’da bulundugu
tarih ile uyusmaktadir. Ancak bu vefat yilina sahip bir Kadizade’yi bulamadik. O yiizden tezimizde 17.
yy. Kadizadesi Mehmed Efendi (6. 1634)’yi tercih ettik. Celik, “Muhammed Emin b. Sadruddin es-
Sirvani’nin Hayati, [lmi Kisiligi ve Eserleri”, 218.

56 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser fi a’yani’l-karni’I-nadi aser, 476; Muhammed Zahid el-Kevseri, Makalatii’'I-
Kevseri (Kahire: Envar Matbaa, ts.), 512; Muhammed Emin es-Sirvani, Serhu’[-Kavaidu 'l-akéid 1i’l-
Imami’l-Gazali, thk. Zekeriya Cebeli (el-Asleyn, ts.), 21.

57 Sirvani, Serhu’l-Kavaidii I-akaid li’l-Imami’l-Gazali, 21.



ve mantik basta olmak {izere felsefe, astronomi alani disinda bir tane de edebi eseri
bulunmaktadir.%®

Sirvani, Devvani’nin (6. 908/1502) Serhu’l-Akdidii’l-Adudiyye isimli eserine
hasiye yazmis ve hocas1 Halhali’ye sunmustur. Kimileri ilme olan bu talebi ve gayreti

sebebiyle Sirvani’yi hocast Halhali’den iistiin g&rmiislerdir.>®

Ayrica Hamevi,
Sirvani’nin yiice bir tabiata, biiyiik bir ahlaka sahip oldugunu ve ilimlerdeki kuvvetli
bakis ag1s1 sayesinde tiim bolgelere yayilan bir muhakkik oldugunu belirtmistir.®°

Sirvani’nin  1024/1615 yilinin Cemaziyelevvel ayinda Hisam Efendi (0.
1024/1615) yerine Halep kadiligina getirildigi ve kadilik payesi aldigi®* déneme
baktigimizda karsimiza o donemin sadrazami Damad Mehmed Pasa (6. 1030/1621)
cikmaktadir. Nitekim o da 1616 senesinde Halep’in de i¢inde bulundugu birkag¢ sehre
hareket etmistir.®? Arastirmalara gore onlarin ayni donemde aynmi yerde bulunmalar
yiiksek ihtimalle onlarin karsilastigini gostermektedir. Hatta Sirvani’nin Terciimanii’l
Umem isimli risalesini kaleme almasini isteyenin sadrazam Damad Mehmed Pasa®®
oldugu tahmin edilmektedir.* Mehmed Pasa’nin Sirvani’den bu istegi gerceklestirmesini
talep etmesi de Sirvani’nin ilmi degerini bizlere kanitlar niteliktedir.

Safevi etkisi Sirvani’yi iyi bir mezhep tasnifcisi kilmistir. Nitekim onun
Terciimadnii’I-Umem risalesi bunun en bariz 6rnegidir. Orada gesitli firkalar1 ele almis ve
nihayetinde Ehl-i siinneti firka-i naciye olarak o6ne ¢ikartmistir. Bu ¢alismadan
cikartilabilecek diger onemli nokta Sirvani’nin dis giiglere karsi asker nasil kilig
kullaniyorsa i¢ gii¢lere kars1 da alimlerin siper almasi gerektigini hatirlatmasidir. Onun
bu konuda bahsettigi ilim kelam ilmidir. Yetkililerin bu konuyu dikkate almalarini, her

belde i¢in bir ilmi savunucunun bulunmasi gerektigini dile getirir. Bu anlamda s6z konusu

58 Altintas, “Sadreddinzade Sirvani”, 39/208-2009.

59 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser fi a’yani’l-karni’I-hadi aser, 475.

8 Hamewi, Fevdidu I-Irtihal, 1/104.

b1 Atal, Hada iku’l-Haka ik fi Tekmile-ti’s-Saka 'ik, 2/1750.

62 Mahmut Ak, “Damad Mehmed Pasa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2003), 28/505.

83 Bilinen ii¢ farkli (Cerkes, Damad, Giircii) Mehmed Pasa olmas: karisikliga sebep olmustur. Karahan,
risaleyi Cerkes Mehmed Pasa’nin yazdirdigimi ¢linkii Damad Mehmed Pasa’nin Mevlevi olmasinin
buna izin vermeyecegini soylemektedir. Nitekim Sirvani eserinde Mevleviligi ilhadlardan saymaktadir.
Diger ve kabul edilen goriis ise Figlali’nin da belirttigi iizere Damad Mehmed Pasa’nin yazdirmis
olmasidir. Ona gore Sirvani’nin sadrazama gergegi dolayli bir sekilde hatirlatacak yapida olabilecegini
soylemektedir. Figlali, “ibn Sadru’d-din es-Sirvani ve itikadi Mezhepler Hakkindaki Tiirk¢e Risélesi”,
252; Karahan, “Itikad Mezhepleri Uzerine Tiirkce Bir Yazma: Terciimanii’l-Umem”, 16.

64 Figlal, “ibn Sadru’d-din es-Sirvani ve Itikidi Mezhepler Hakkindaki Tiirkce Risalesi”, 252; Nir Shafir,
“How to Read Heresy in the Ottoman World”, Historicizing Sunni Islam in the Ottoman Empire c.1450-
€.1750, ed. Tijana Krsti¢ - Derin Terzioglu (Leiden-Boston: Brill, 2021), 209.
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kutuplagsmalara ¢oziim olarak ilmi yollar1 6nermesi Sirvani’nin rakipleriyle kaba kuvvet
yerine daha entelektiiel bir yol takip ettigini gosterir.® Dolayisiyla Sirvani’nin
meselelerin ¢6ziimii igin ilim yolunu 6nermis olmas1 mezhepler tarihi agisindan da 6nemli
bir konuma sahip oldugunu gostermektedir.

Sirvani’nin son muhakkik olduguna isaret eden Muhibbi, Sirvani ile bu kapinin
miihiirlendigini belirtmistir.%®

1.7. Mezhebi

Muhammed Emin Sirvani amelde Safii mezhebine mensup iken Diyarbakir’a
gelip medreselerde ders vermeye bagladiktan sonra Hanefl mezhebine gecis yaptigi ifade
edilmektedir.” Bu mezhep degisimi muhtemelen Osmanli Devleti’nde ilk dénemden
itibaren hakim olan mezhebin Hanefilik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica
Sirvani’nin Diyarbakir’da miiderris olarak atanmasi da onu mezhep degisikligini tercih
etmeye sevk etmis olabilir. Nitekim miiderris olmak i¢in bu tiir degisikliklerin oldugu
bilinmektedir.®

Itikadi mezhebine gelince hem Gazzali’nin “Kava‘idii’l-‘akaid”ine yazdig1 serh
hem de serhte Es‘arilerden bahsederken “ashabimiz” seklindeki ifadesinden hareketle
Es‘ari gelenege mensup oldugu anlagilmaktadir. Es‘ari olabilecegi yoniinde fikir verirken
kullandig1 kavramlara bakildiginda 6zellikle nur, miisadhede, feyyaz gibi terimler onun
ayrica Ekberi ve Israki egilimlere sahip biri oldugunu akla getirmektedir. Sirvani’nin ele
aldigimiz risalesinde ve bakabildigimiz diger birkag eserinde Matiiridi ve Maturidilik ile
ilgili herhangi bir atfin yapilmadigini belirtmeliyiz.

Safevilerin zuliim dalgasi, Sirvani’nin Osmanl topraklarinda $ii diisiinceye ve
icteki birliktelige zarar verecek herhangi bir olusuma kars1 mezhepsel bir kutuplasmay1

tercih etmesine neden olmustur.®®
1.8. Hocalanr ve Talebeleri

Daha 6nce de belirtildigi tizere Sirvani ilk tahsilini babas1 Sadreddin’den almistir.

Kaynaklarda tahsili baglaminda ikinci isim olarak Alldame Huseyin Halhali

85 Karahan, “Itikad Mezhepleri Uzerine Tiirkce Bir Yazma: Terciimanii’l-Umem”, 19; Figlali, “ibn
Sadru’d-din es-Sirvani ve Itikadi Mezhepler Hakkindaki Tiirkce Risalesi”, 272-273; Shafir, “How to
Read Heresy in the Ottoman World”, 210.

8 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser fi a 'yani’l-karni’I-hadi aser, 476.

87 Siireyya, Sicill-i Osmanf, 1/403.

68 Nebi Bozkurt, “Miiderris”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020),
31/467.

69 Shafir, “How to Read Heresy in the Ottoman World”, 210.
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zikredilmektedir. Sirvani, hocasi Halhali’den Samahi Medresesi’nde ders gormiis daha
sonra ise 0 mezun olmustur.’® Ali Emirf, Halhali i¢in Iran ve Sirvan taraflarinda meydana
gelen fetret sebebiyle 1599-1600 yillarinda Samahi’dan Diyarbakir’a hicret ettigini ve

1 el-Rouayheb,

Zinciriyye Medresesi’nde cesitli dersler okuttugunu belirtmistir.
Halhali’nin ilmi silsilesini su sirayla aktarmistir: Mirzacan Habibulldh es-Sirazi (0.
994/1586), Hace Cemaleddin Mahmid es-Sirazi (6. 962/1554), Celéleddin ed-Devvani
(6. 908/1502) Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413).? Halhali’nin eserlerinden miifessir ve
mantik¢r oldugu anlasilmakla birlikte ilm-i felek ve nahiv de onun uzmanlik
alanlarindandir. Risdle fi Isbati’l-Vacib, Hdsive ‘ald Hdgiveti ‘Isam ‘ald’l-Beyzavi,
Hdsiye ‘ald Serhi’l-Akdidi’I-Adudiyye vd. eserleri bulunmaktadir.”

Sirvani’nin talebeleri arasinda Halhali’den de ders okuyanlar bulunmaktadir.
Ulagabildigimiz kaynaklardan Sirvani’nin yalnizca bes talebesinin ismini tespit edebildik.
Ik olarak zikredebilecegimiz isim onun Istanbul’a getirilmesinde dnciiliik eden Nasuh
Pasa’dir (0. 1023/1614). Halep valiliginin ardindan Diyarbakir valiligine tayin edilen
Nasuh Pasa, Sirvani’den o dénemde ders okumustur.’

Sirvani’nin diger bir talebesi “Allamek” lakabiyla taninan Bosnevi (0.
1046/1036)’dir. Bosnevi, Saraybosna’daki Gazi Hiisrev Bey Medresesi’nden mezun
olduktan sonra on yedi yasinda Istanbul’a gitme karar1 alir. O, Sahn Medresesi miiderrisi
olan Sirvani’den iki y1l boyunca ders okuyarak onun talebeleri arasinda yer almigtir.”

Dervis Mustafa b. Kasim Trablusi (6. 1080/1670) ise Misir, Sam, Istanbul ve
Medine gibi sehirlerde bulunmustur. Istanbul’a geldiginde Sadreddinzade Sirvani’den
ders aldi81 bilgisine sahibiz.”® Bu da Trablusi’nin 1611 y1lindan sonra Istanbul’a geldigini
gosterir.

Osmanli seyhiilislami1 olarak taninan Abdiirrahim b. Muhammed Efendi (0.
1066/1656) ise hem Halhali hem de Sirvani’den ders okumustur.”” Adana’da dogan

Abdlrrahim Efendi matematik, fizik ve metafizik 6grenimi i¢in doguya yoneldi.

0 Hamewi, Fevdidu I-Irtihal, 1/104.

L Ali Emin, Mir atii'I-Feva 'id fi Terdcimi Megdhiri Amid - Diyarbakur Ulemad ve Esrifi, 1/66.

2 Khaled el-Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century (Cambridge: Cambridge
University Press, 2015), 43.

73 Sirvani, Serhu’I-Kavaidi I-akaid li’I-Imami’l-Gazali, 23.

4 Siireyya, Sicill-i Osmanf, 1/403.

> Bekir Sadak, “Bosnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992),
6/306.

76 Sirvani, Serhu ’I-Kavaidii ‘-akaid Ii I-Imami’I-Gazali, 24.

7 Sirvani, Serhu ’I-Kavaidii ‘-akaid Ii I-Imami’I-Gazali, 23.
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Ardindan Istanbul’a yerleserek diizenli bir sekilde ders vermeye baslamistir. Abdiirrahim
Efendi 1647-1648 yillarinda seyhiilislam gorevini yerine getirmistir. Ayrica
ogrencilerinden de seyhiilislam olanlar vardir: Bahai Mehmed (1603-1654), Mustafa
Bolevi (1675), Yahya Minkarizade (1677)."®

Abdiirrahim Efendi’nin hocas1 hem Halhali hem de Sirvani oldugu i¢in iki koldan

ilim silsilesine bakmak gerekirse asagida siralanan isimlerle karsilasmak miimkiindiir:"

Abdirrahim Efendi

3
Hiseyin Halhali Sadreddin Sirvani
2 \J
Mirzacan Habibullah es-Sirazi Mir Ebu’l-Feth (6. 1568)
\2 {
Hace Cemaleddin Mahm(d es-Sirazi [samiiddin Isferayini (6. 1537)
\! 2
Celéleddin ed-Devvani Sa‘deddin Taftazani (6. 1390)
J
Seyyid Serif Ciircani

Bir diger isim Molla Celebi olarak tanimis olan Muhammed b. Ali el-Amidi’dir
(6. 1656).2% IV. Murad (6. 1049/1640), Bagdat seferinden donerken Diyarbakir’a ugramis
ve Molla Celebi ile tanismistir. Molla Celebi’nin Istanbul’a yolculugu da bu tanisma ile
baslamigtir.8!

Muhibbi’nin aktardig bilgilerden hareketle ve pek ¢ok medresede gorev almasi

sebebiyle onun talebe sayisinin elimizdeki isimlerden ibaret olmadig: agiktir.

1.9.  Aldig1 Unvanlar ve Ders Okuttugu Medreseler
Bahsedildigi {izere Sirvani, Kafkasya’da Safevilerin Siinnilerin iizerine

uyguladigi acimasiz zulmiin ardindan o bolgeden uzaklasmak igin Halep, Istanbul, Mekke

8 Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century, 42.

% Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century, 43.

80 Kevserl, Makalatii’I-Kevseri, 512.

81 Kevseri, Makalatii'I-Kevserf, 512; el-Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century,
46.
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dahil olmak iizere Osmanli imparatorlugu’nun smnirlarinda kendisini giivence altina almus
ve pek ¢ok yerde miiderrislik yapmisgtir.8?

Sirvani, Diyarbakir’da kaldig1 sirada Hiisrev Pasa Medresesi’nde miiderris olarak
goreve baslamistir.® Daha sonra kendisine sahn payesi ile fetva verme makami
verilmistir.8*

Sirvani, 1611 yilinda Nasuh Pasa sadaretinde dersaidete yani Istanbul’a gelir.®®
Ardindan I. Ahmed’in (6. 1026/1617) takdirini ve diger alimlerin vgiisiinii kazanan
Sirvani, Sahn Medreseleri miiderrisligine atanir.%®

Atai’nin eserine baktigimizda Sirvani’nin kariyerine dair bilgilerin siralandigin
gorebilmekteyiz. Atal’nin naklettigine gore Sirvani:

1021/1612 yilinin Saban ayinda Piri Celebi (6. 1029/1619) yerine defaten Sahn
Medresesi’nde miiderris olarak atanmis ertesi yi1lin Muharrem ayinda ise Bali Efendi’nin
(6. 1026/1617) yerine Edirne Selimiye Medresesi’ne terfi etmistir.

1024/1615 yilinin Cemaziyelevvel ayinda Hisam Efendi (6. 1024/1615) yerine
Halep kadiligina getirilmis ve kadilik payesi almistir.

1025/1616 yilinin Rebiulevvel ayinda Mekke-i Mikerreme payesi ile
miitekaid/emekli olmus ve yerine Nisancizade Efendi (0. 1031/1621) ge¢mistir.

1027/1618 yilinin Ramazan ayinda ise Ahmed Han (6. 1590/1617) i¢in yaptirilan
Daru’l-Hadis’e hoca olarak atanmus. Istanbul kadilig1 emekliligi ve Gemlik arpalig1 ile
odiillendirilmistir.

Ardindan 1030/1620 yilinin Saban ayinda memurlarin tiimiine verilen maaslarin
kesilmesi ile Sirvani de maasin1 alamamis ancak bir siire sonra maaslar tekrar
baglanmistir.

1036/1627 yilinda Sirvani’nin vefat: lizerine miiderrislik gorevine Si’ravi Efendi

(6. 1048/1638) atanmugtir.®’

82 Shafir, “How to Read Heresy in the Ottoman World”, 209. Yazar, Sirvani’nin Risale fi beyan mezahib
muhtelife isimli risalesine isaret ederek onun Halep, Istanbul, Mekke ve Bursa gibi yerlerde miiderrislik
yaptigini belirtmistir. Ancak biz bahsi gegen risaleye ulasamadigimiz ve elimizdeki kaynaklar icerisinde
Bursa ile kargilasmadigimiz i¢in Bursa’y1 ekleme gereksinimine girmedik.

8 Siireyya, Sicill-i Osmant, 1/403; Altintas, “Sadreddinzade Sirvani”, 39/208.

8 Siireyya, Sicill-i Osmanf, 1/403.

8 Ali Emiri, Mir dtii’I-Feva'id fi Terdcimi Meséhiri Amid - Diyarbakir Ulemd ve Esrdfi, 1/76.

8 Siireyya, Sicill-i Osmanf, 1/403.

87 Atal, Hada iku’l-Haka ik fi Tekmile-ti’s-Saka 'ik, 2/1749-1750.
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1.10. Eserleri

Sirvani’nin eserleri bir liste halinde sdyle siralanabilir:%

1.10.1.

Mevzuatii’l-Ulimla Ilgili Eseri

1. el-Fevaidii’l-Hakaniyye: Sirvani bu eserini 1023/1614 yilinda derlemis ve

donemin padisahi I. Ahmed’in ismini ebced hesabina tabi tutarak 53 sayisina gore

ilimleri tasniflemistir.%°

1.10.2.

1.

1.10.3.

1.10.4.

Tefsirle ilgili Eserleri

Hasiye ald tefsiri’l-Beyzavi: Bir¢ok niishasi olmakla birlikte en eskisi
Suleymaniye Kittphanesi’nde bulunmakta olup Corlulu Ali Pasa koleksiyonu
51 numarada kayitli bulunmaktadir.

Tefsiru sreti yasin: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 314/3.
Tefsiru siireti’l-feth: Sirvani’nin bu eserini Omer Celik hazirladig1 yiiksek
lisans tezinde tahkik etmis ve risalenin degerlendirmesini yapmustir.®°

Tefsiru sireti’l-ihl&s: Sirvani’nin bu eseri de akademiye kazandirilmistir.
Ahmet Faruk Giiney bu eserinde bulundugu bir doktora tezi yazmustir.%
Tefsiru dyeti’I-kursi: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Paga 314/2.
Hasiye ald ciiz’i’'n-nebe’i min tefsivi’[-Beyzavi: Slleymaniye Kituphanesi,

Amcazade Hiiseyin Pasa 66/1.

. I'rabu dyeti’I-kiirsi: Siilleymaniye Kitiiphanesi, Esad Efendi 3712/2.

Resdil: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Efendi 2041/81.

Hadisle Tlgili Eseri

Serhu hadisi “iza katele ahadukum fe’lyectenibi’l-vech”: Sileymaniye
Ktiphanesi, Esad Efendi 1143/24.

Kelamla Tlgili Eserleri

Serhu Kavdidi'l-akdid 1i’I-Gazzali: Stleymaniye Kitlphanesi, Esad Efendi
1235. Bu eser de basilmustir.%?

8 Sirvani, el-

Fevaidii’lI-Hakaniyye Sirvani 'nin Bilimler Tasnifi, 18-19-20.

89 Ahmet Kamil Cihan, “Sirvani’nin Ilimlerin Tanimi ve Meseleleri lgili Eseri: el-Fevaidu’l-Hakaniyye”,
Krachkovsky, Izbrannyye Sochineniya (Se¢ilmis Eserler), 4/608.

% Bk. Celik, Muhammed Emin b. Sadreddin es-Sirvani nin Hayati ve Fetih Siiresi Tefsirinin Tahkiki.

%t Bk. Ahmet Faruk Giiney, Ibn Sina’dan Elmahli’ya [hlds Siresi Felsefi Tefsir Gelenegi (istanbul:

Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Doktora Tezi, 2008).

92 Bk, es-Sirvani, Serhu ’I-Kavaidii I-akaid Ii'I-Imami’I-Gazali.
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2. Risale fi ma ‘rifeti’l-mebdei ve’l-mead: Sirvani’nin bu eseri cismani dirilise
iliskin bir deneme olmakla birlikte tahkik ve terctimesi yapilmigtir.%

3. Risale fi meseleti’l-iman: Slleymaniye Kditiphanesi, Esad Efendi 1366/2.
Sirvani’nin bu risalesi bizim ¢alistigimiz eserdir. Ancak biz ismini Risale fi’l-
iman olarak kullanmay tercih ettik.

4. Hdsiye ald dibdceti serhi’d-devvdni li’l-akaid: Sileymaniye Kituphanesi,
Suleymaniye bolumi 752/2.

5. Tercimanu /-imem: Sileymaniye Kittphanesi, Hiisrev Pasa 123/2. Asil adi
Risale fi beyan mezéhib muhtelife olan risale 1024/1615 dolaylarinda Sirvani
tarafindan kaleme alinmstir.%

6. Risale fi iskali kevni “vahdehu” fi ld ildhe illallahu vahdehu la serike leh:
Suleymaniye Kitliphanesi, Serez, 3312/2.

1.10.5. Mantikla ilgili Eserleri
1. Serh ald ciheti’l-vahdeti [i’l-Fenarl: Matbaa-i Amire’de 1262 ve 1271
yillarinda basilmistir.
2. Hdsiye ald hagiyeti’l-halhali ale’t-tehzib: Sileymaniye Kitliphanesi, Serez
2264/6.
3. Hagiye ald hdgiyeti’I-hiisam kati ald 1sagQci: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Sehit
Ali Pasa 1770/1.
4. Hdsiye ald hagsiyeti’s-sugrd [li’s-seyyid: Suleymaniye Kituphanesi,
Kasidecizade 706/7.
5. Ta'ltka ald hasiyeti’s-seyyid ale’s-Semsiyye: Slleymaniye Kituphanesi, Esad
Efendi 1940.
1.10.6. Meani ile Tlgili Eseri
1. Hasiye ale’l-mutavvel: Suleymaniye Kutiphanesi, Servili 263.
1.10.7. Hendese Tle Tlgili Eseri
1. Serhu vrisaleti [li’l-halli  mes eleti’d-ddireti’l-hindiyye:  Stleymaniye
Kiitliphanesi, Kili¢ Ali Pasa 1041/8.

% Bk. Cihan - Taher, “Mehmed Emin es-Sirvani’nin Mead ile Ilgili Risile fi tahkiki’l-mebde ve’l-mead
Adli Risalesi: Tahlil, Ceviri ve Tahkik”.
% Shafir, “How to Read Heresy in the Ottoman World”, 209.
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2.2. TERCUME
Allah Teald Enfal slresinde soyle buyurmaktadir: “Miminler o kimselerdir ki
Allah’in adi gectiginde yiirekleri titrer, kendilerine Allah’in dyetleri okundugunda bu

onlarin imanlarim arttir. Onlar yalmizea rablerine giivenirler.”,*** “Namazlarin

ozenle kilar, kendilerine verdigimiz seylerden bir kismini Allah yolunda harcarlar.” **
“Gergek miiminler iste onlardir. Rableri katinda onlar i¢in yiiksek mevkiler, bagislanma
ve degerli rizik vardir.’?*

Muhaddislerin ¢ogu, Mu‘tezile ve Hariciler bu dyete dayanarak imanin ii¢ seyin
toplami oldugunu benimsemislerdir: Tasdik, ikrar ve Hanefi ve Es‘arilerin aksine
[imanin] geregince amel.

Onlara gore [Hanefiler ve Es‘ariler] amel, imanin yerlesmesi ic¢in ikrara
eklemlenen bir seydir. Ancak oncekilerin nezdinde [ikrar] zorlama gibi bir 6ziirle diigmesi
ihtimal dahilinde olan bir rikundlr. Sonrakilere gore ise [ikrar] imanin disinda olup
hikumleri icra edebilmek i¢in gereklidir.

Nitekim Safiiler, Hanefilerin aksine “Insallah mii’minim” demek suretiyle imanda
istisnanin imk&ni konusunda bu &yete dayanmuslardir. Halbuki bu [istisna yapmak]
imanda kusku ifade eder, kusku ise kiifiirdiir.

Ayete dayanarak ortaya ¢ikan ilk yaklasima gore iman [6ziinde] artmay1 ve
eksilmeyi kabul etmedigi halde ayetin iman ve tasdigin artmasini konu etmesidir. Buna
gore amel, imana dahildir; taatle artar ve masiyetle eksilir.

Ayete dayanarak ortaya ¢ikan ikinci yaklasima gore ise ayette siiphesiz ki Allah
Teadld’nin ilk olarak miminlerin hasyet, ihlas, tevekkiil gibi kalp amellerini; sonrasinda
ise [bunlar1] namaz ve sadaka gibi uzuvlarin amellerini zikretmesidir. Akabinde de

295247 ve

Allah’n onlar1 “Ger¢ek miiminler iste onlardwr “Rableri katinda onlar igin yiiksek

mevkiler, bagislanma ve degerli rizik vardir.”?*

seklinde amelleri {izerinden
mertebelendirmesidir.

“MU’minleri” bu vasiflarin takip etmesi, vasiflarin hiikiim cinsinden kendisinden
sonra dile getirilen seyin nedeni olduguna delalet eder. Imanla kesin hiikiim vermek

gecerli olsaydi, sahih olsaydi cennetle kesin hiikiim vermek de gegerli olurdu. Halbuki

244 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman - Mustafa Cagrici (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 2012), el-Enfal 8/2.

245 el-Enfal 8/3.

246 el-Enfal 8/4.

247 el-Enfal 8/2.

248 el-Enfal 8/4.
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ikincisi [ikinci hikim], Asere-i Miibessere disinda herhangi bir kimsenin Cennet
ehlinden oldugunu kesinlemek dogru olmayacagi konusundaki icmdadan dolay1
gecersizdir. [Halbuki] Bir kimse “Ben ger¢ekten mii’minim” diyorsa onun “Ben Cennet
ehlindenim ve Allah katinda benim i¢in dereceler vardir” demesi de gerekir.

Biz ki yliziinii bize dondiigiinli goriiyoruz; imdi senin hosnut olacagin bir sekilde
tahkik ederek iki mesele hakkinda konusalim. Sen ki bir tanik olarak yliziinii bize dogru
cevir ve dikkatle dinle. Muhakkak sen bundan dénce bilmiyordun biz senin g6zunin
ontinden perdeyi kaldirdik ve bugiin senin goziin ¢ok keskindir.

[AMELE BAGLI OLARAK IMANDA ARTMA VE EKSILME]

Iman meselesinde hak olarak sunu benimsiyoruz ki iman, yakini bir tasdiktir.
Ayette artmakla murad edilen sey de nicelik agisindan degil, nitelik agisindandur,

[Yakin]

Muhakkak ki yakinin kuvvet ve zayiflik bakimindan farkli mertebeleri
bulunmaktadir: Bu mertebelerin en asagist ilme’l-yakin, en yiiksegi hakka’l-yakin ve
ortas1 da ayne’l-yakindir.

Bunlar arasindaki farklarin agiklanmasi adina sdyle drnekler vermislerdir:

Siiphesiz ki atesin 15181 [nur] aracigiyla goriilen her seyin miisahedesi ilme’l-yakin
seviyesidir.

Aydinhigi kabul eden seyin lizerine bu 15181 yayan atesin maddesini gormek
ayne’l-yakin seviyesidir.

Atesin, ulastifi seyin hiiviyetini silmesi ve kizgin bir demir gibi onu atese
dontistiirmesi suretiyle olan etki etmesi ise hakka’l-yakin seviyesidir.

Istidlal ve burhan ehlinin yakini; ilme’l-yakin kabilindendir. Tabakalarina ve
derecelerinin farkliligina gore nebiler ve veliler gibi kesf ve ‘1yan ehlinin yakini ise
ayne’l-yakin veya hakka’l-yakin kabilindendir. Nitekim ilme’l-yakinin de kuvvet ve
zayiflik agisindan farkli mertebeleri bulunmaktadir.

[Varhk Mertebeleri A¢isindan iman|]

Hakikat su ki imanin ayni/asli varligi; zihni/zilli [gOlgesel] varligi ve dildeki
varlig1 bulunmaktadir.

Kuskusuz ki her seyin asli varligi o seyden ortaya ¢ikan sonuglarin
diizenlenmesinde temel teskil eder. Imanm asli varligi, ilahi bilgilerin bizétihi kalpte
ortaya ¢ikmasidir.

[lahi bilgilerin tasavvuru ise zilli varliktir. Nitelemenin kaynag1 da ikinci degil,

birincidir. [Nitelemenin kaynag1 ikinci varlik tiirii degil birinci varlik tiiridiir. ]
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Imami tasavvur eden kisi imam tasavvur etmekle miimin olmaz nitekim kiifrii
tasavvur eden de kifrt tasavvur etmekle kafir olmaz.

Oyle ki ilmf suretler mebde-i feyyazdan tasan nurlardar.

“Allah kimin gonlinl Islam’a a¢missa o, rabbinden gelen bir aydinlik icinde
olmaz mi? "**°

O halde imanin hakikati kalple hak arasindaki perdenin kalkmasi sebebiyle kalpte
ortaya ¢ikan bir nurdur. Bu nur artmaya ve eksilmeye agiktir. Her ne zaman ki Allah’in
hidayeti ve tevfikiyle perde kalkar iste o zaman nur artar ve kalbin koselerinde
yayilincaya kadar gelisir. Sine agilir ve esyanin hakikatlerine muttali olur ve gaybi olan
seyler onun i¢in miinkesif olur ve her seyi oldugu hal {izere bilir. Bdylece onun i¢in
kendisinden haber verdigi seylerin tamaminda peygamberin dogrulugu zahir olur.
Kalbinden her emri yapmaya ve her mahzurlu seyden de kacinmaya yonelik bir ¢agri
dogar. Sonugta marifetin nuruna salih amellerin ve giizel ahlakin nurlar1 da eklenir.

“O giin miimin erkeklerin ve miimin kadinlarin nurlarimin oénlerinden sag
yanlarindan yetisip yollarini aydinlattigim goriirsiin.”?*

“O giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar iman edenlere séyle diyecekler:
‘Bizi bekleyin de yetisip nurunuzdan bir par¢a alalim.””**

Iman; kokleri kalbin yeryiiziinde sbit, dallar1 ise gokte olan temiz bir agag gibidir
Oyle ki bu agag kotii huylardan arinmak, giizel ahlak ve salih amelin kaynaklarindan akan
suyla sulanmak suretiyle her yonuyle kok salar, buyur ve giiclenir.

Allah Teéal&d’nin su soziiyle buna isaret edilmistir: “Guzel sdzler O 'na yukselir; iyi
is ve davraniglar da O yiiceltir. ">

Imanin zihnf varligi, miiminin kalbf, tasdiki, nur, bilgiler cihetinden ona bagl olan
hususlar1 diisiinmesi, iman ve imana miteallik meseleleri mitalaa etmesidir.

Dilsel varliga gelince o da “La ilahe illallah Muhammedin Rasulullah” diyerek
sehadet getirmektir. Salt zihni varligin ve yine kelime-i sehadetle salt sozl1ii ifadenin zikri
gecen iman ve nurun bizatihi kendisinin hasil olmasinin disinda bir sey oldugu agiktir.

Susayan bir kimse i¢in soguk suyu salt diisiinmek ve telaffuz etmek higbir sey

ifade etmez. Insan salt diigsiinmek ve telaffuzla miimin olmaz; miimin iman1 diisiinmekle

249 gz-Z{limer 39/22.
250 g|-Hadid 57/12.
251 g|-Hadid 57/13.
252 Fatir 35/10.
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ve kendisinde imanin suretinin olugsmasiyla degil, bizatihi imanin kendisinde hasil olmas1
suretiyle imanla muttasif olan kimsedir.

Nitekim saglikl1 bir kimse saglig1 diisiinen degil, saglik sifatinin kendisinde hésil
olan kisidir. Aksi halde hasta bir kimse saglig1 diisiinerek saglikli olabilirdi ve fakir de
zenginligi diigiinerek zengin olabilirdi.

Kalpte olanin sdylenmesi her gizli olan1 aciga ¢ikaran konusma yoluyla
miimkiindiir. Kisinin iman ve kiifriiyle ilgili hiikiim verme konusunda kelime-i sehadeti
telaffuz etmesi veya etmemesinin biiylik bir rolii vardir. Bu sebeple imani kelime-i
sehadetle dile getirmek ve bu konuda onun yerine gegebilecek seyleri yapmak sahih
goriilmiistiir. Bu meselede yapilan tahkik budur.

[IMANDA iSTiSNA]

Imdi de imanda istisna meselesini tahkik etmeye baslayalim.

Allah’1n tevfikiyle deriz ki: imam Eb{ Hanife (r.a.)’ye gore siirlar1 ve unsurlari
bilinen bir durum olarak tasdikten ibaret oldugunda imanda higbir kusku diisiiniilemez.
Zira bu tasdik kiside bizatihi ortaya ¢ikar ve buna bagh olarak kisi kesin bir sekilde
mimindir. Sayet boyle bir tasdik yok ise o kesinlikle kafirdir.

Buna 6rnek olarak beyaz cisim 6rnegi verilebilir. Beyaz cisim beyazlik kendisinde
hésil olduktan sonra beyaz cisim olur Ve onun beyaz olmasindan hi¢bir kusku duyulamaz.
O kesinlikle beyazdir.

Biz de iman konusunda tam olarak bu durumdayiz. Bir kisi hakkinda, tasdiki
bilmeden ve tasdikinde kusku duyarak tasdikin onda hasil olmas1 miimkiindiir diye bir
sey soylenemez. Nitekim biz diyoruz ki, muhakkak ki bir seyi bilen kimse vicdanina
dondiigiinde bu seyi kendisinin biliyor oldugunu da bilmektedir. Oyle ki nefsine doniip
de peygamberin getirdigini tasdik edici olarak bilmeyen ve bir tasdik edici olmadig1 halde
bundan kusku duyan kimse kafir olur.

Bunun yaninda bir de imanin o kimse i¢in mutluluk, cenneti hak etmek, Allah
katinda dereceler gibi gerekleri [levazim] vardir. Lazimin melziimdan ayrilmasi nasil
imkansizsa kigide imanin hasil olmas1 demek onun gereklerinin de hasil olmas1 demektir.
Kendisinde imanin hésil oldugu kimsenin “Ben gergekten miiminim, mutluyum, cennet
ehlindenim ve Rabbimin katindaki dereceleri hak etmekteyim” demesi uygundur.

Nitekim cisim beyaz oldugunda beyazligin geregi olarak goz igin [beyaz olarak]
ayirt edilebilir hale gelir. Evet aynmi sekilde kisiden imanin zail olmas1 ve sonugta onun
gereklerinin de zail olmas1 miimkiindiir. O halde kisi kafir, mutsuz, cehennem ehlinden

ve cehennem derekelerine muistehak olur.
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Bu durum beyaz olan seyin siyah oldugunda ondan beyazligin, ldzim olan seyin
zail olmasi gibidir. Bir sey siyah oldugunda go6ziin kavradiginin da siyah olmasi gibi. Bu
zaviyeden bakilirsa mutluluk mutsuzluga déner. Mutlu kimse bazen mutsuz olur; mutsuz
kimse bazen mutlu olur. [Bu belirsizlige ragmen] Ayni1 zamanda bir kimse hakkinda
Allah’in ilminde miimin olarak [kesin] hikum verilmesi de sahihtir. Zira vuku bulan
seyler Allah Teala i¢cin malumdur.

Nitekim Imam-1 Azam’1n el-Fikhii ’I-ekber’inde gecen su ifadeler de buna delalet
etmektedir. Imam soyle soylemektedir: “Allah TeAla onlar1 ne miimin ne de kafir olarak
yaratmugtir. Bilakis Allah, onlar1 sahislar olarak yaratmistir. Kiifiir ve iman kulun fiilidir
ve Allah Teéla kafir olan kimseyi kifir durumu iginde bilmektedir. O kimse daha sonra
iman ettiginde Allah Teél& onu bilgisi ve sifat1 degismeksizin iman durumu i¢inde miimin
olarak bilmektedir.”%>

Safiiler, muhaddisler ve Es‘ariler sunu benimsemislerdir: Imanda istisna caizdir.
Cennetlik ve cehennemlik olmak degisen seyler degildir. Bu konunun temeli dmriin sonu
[el-hatime] meselesidir. Midmin édmrund imanla sona erdiren kimsedir. Cennetlik bir
kimse annesinin karninda iken cennetliktir; cehennemlik de annesinin karninda iken
cehennemliktir. Dolayisiyla bir isin sonu basiyla uyumlu olmalidir. Bir kimse igin son
bilinmediginde, 6liim aninda imaniyla gidecegi konusunda kesinlik olugsmadiginda
imanda istisna yapmak sahihtir.

Bu yaklagim reddedilmistir; ¢iinkii Ehl-i siinnetin tamami kotii akibet endisesine
sahiptir.

Bu konuda muhalif olan sadece Mu‘teziledir. iki firka [Hanefiler ile Es‘arfler]
arasindaki tartisma lafzi bir tartismadir. Ancak tartisma kiside halihazirda bulunan iman
kesin midir yoksa kuskulu mudur seklinde bir tartismaya donerse lafzi olmaktan ¢ikar.

Kitabii’l-hiiccet’de Ibn Mesud (r.a.)’dan aktarilmistir ki: Ona bir kimsenin
kendisini miimin olarak iddia ettigi soylendi. O da dedi ki “Ona sorun bakalim kendisi
cennetlik miymis yoksa cehennemlik mi?”” Onlar da ona bunu sordular. O da “En iyisini
Allah bilir’ dedi. Ibn Mesud (r.a.) ona dedi ki: “ilkinde verdigin hiikmii ikincide

veremiyor musun?”2>

253 Ebi Hanife, “el-Fikhii’l-ekber”, ¢ev. Mustafa Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 55.

25 [smail b. Muhammed b. el-Fazl et-Teymi et-Talhi el-isfahani, el-Hicce fi Beydni’l-Mehacce ve Serhi
Akideti Ehli’s-Sinne, thk. Muhammed b. Rebi‘ b. HadT Umeyr el-Medhali (Riyad: Daru’r-Ra’ye, 1990),
410.
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Bazilar1 onlarin séziinii su sekilde yorumlamislardir: Onlarin imanda istisna
yapmaktan muratlar1 teberriik kabilindedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kabir
ehlini selamlarken onlara kavusacagini kesin bilmesine ragmen “Ben insallah size
kavusacagim”?® sozii de boyledir. Ancak bu tevcih de reddedilmistir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in kavusmakla muradi 6liimiin sifat1 anlaminda salt bir kavusma degil
aksine onun muradi mekdn ve derece bakimindan kavusmadir. S6z konusu kavusma
gelecekle ilgilidir ve bu gelecek de iki yone ihtimali bulunan bir gelecektir.

Diger yandan bir durum ifadesi olarak “Ben miiminim” seklinde kullanilan
goriisiin aksine imanda istisna konusunda bir vecih daha vardir. Zira imanda istisna
yapmak teberriik manasinda bile olsa makul bir mana olamaz. Teberriiken “Ben insallah
diriyim” diyen bir kimse diisiinenlerin goziinde giiliing; alaycilarin nezdinde de komik
duruma diiser.

Lafi uzattin, igin hakikati nedir dersen, derim ki: Kibirlenme ve kalbini daraltma.
Zira konu yiicedir ve amacin elde edilmesi de zordur. Adim adim “yiikseldigini gordiigiin
kamus ordusu, tek tek gelisiyor ve biiyiiyor.”?>®

[Fitrat ve Ug Nes’et]

Bil ki bu ihtilaf bir bagka ihtilafla dallanip budaklanir. Aristo ve onun
takipcilerinden olan filozoflarin tamami beseri nefislerin benzer oldugu goriisiindedir.
Nefislerle ilgili ihtilaf ise onlarin arazlarina ve araglarina gore sahip olduklari sifatlar ve
melekeler hakkindadir. Nitekim Allah Teala’nin sézii buna isaret eder: "Insanlar tek bir
iimmet idi. Sonra Allah miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberleri génderdi"?®’,
“Rahmdni inkér edenlerin evlerine (her biri) giimiisten tavan, yukart ¢itkmak igin
kullanacaklar: merdivenler yapar.”*® Aym sekilde “Her dogan fitrat iizere dogar 2>
hadisi de buna isaret etmektedir.

Haneft imamlar bunu diisiinerek s6z konusu goriisii tercih ettiler. Nitekim Imam-
1 Azam’dan el-Fikhii I-ekber’de nakledilen sozler de buna delalet etmektedir. Sdyle
demigtir: “Allah onlar1 ne miimin ne de kafir olarak yaratmistir. Bilakis onlar1 sahislar

olarak yaratmistir.”2%

255 Ep{ Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Iimam Malik, el-Muvatta’, "Kitabii’t-taharet"”, 28.

256 Tbn Arabsah, Acdibii’l-Makdar, 1866, 6.

257 e|-Bakara 2/213.

258 gz-Zuhruf 43/33.

259 Ep{i Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahth, thk. Mustaf ed-
Dib el-Buga (Dimask: Daru’l-ibn Kesir, 1993), "Kitabii’t-tefsir", 267 (No. 4497).

260 Eb{y Hanife, “el-Fikhii’l-ekber”, 55.
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[Buna mukabil] Baz1 filozoflar nefislerin bir cins oldugunu, cinslerin altinda da
tiirler oldugunu kastederek nefislerin mahiyetinin farkli oldugunu benimsemislerdir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in su soziiniin buna isaret ettigi soylenmistir: “Ruhlar, askeri birlikler
gibidir. Birbiriyle tanisanlar uyum saglarlar; birbiriyle tanismayanlar ihtilafa diiserler.”
Yine Allah Teala’nin su sozii de buna isaret etmektedir: “Rabbin dileseydi insanlar
elbette tek bir iimmet yapardi. Fakat, rabbinin esirgedikleri miistesna, hep ihtilaf icinde
olacaklardir. %! Safiiler, muhaddisler bu goriisii benimsemislerdir. Buna gore bir sey
bazen tabiatinin geregi olan duruma gore hareket eder; bazen de disaridan yabanci bir
kuvvet arayiciligiyla tabiatina aykiri baska bir duruma goére hareket eder. Oyle ki
kendisine ariz olan sey zail oldugunda o tabiatinin geregi olan sey neyse ona doner. Aynen
yukariya atilip da tabiati geregi yeniden asagiya diisen tas gibi. Zira tas disaridan bir
kuvvetle yukselir, sonra tabiati icab1 asagiya diiser. Nefisler de ihtilaf durumuna gdre bu
sekilde hareket ederler. Bazi nefisler her ne kadar kotii insanlarla arkadaslik etmek,
atalarmi taklit etmek, kurumsal ve geleneksel seylere uymak gibi harici nedenlerle
kendilerine kiifiir ariz olsa da imanin geregi lizere hareket ederler. Bazi nefisler de
kendilerine iman ariz olsa da hepsi de ahirette fitratlarinin geregi neyse yine ona donerler.
Kafirdirler; zira onlar zatlar1 itibariyla yok olmazlar ve degismezler.

“Herkes ne icin yaratildiysa o is kendisine kolaylastirilmistir. 252

Bazisindaki iman fitridir bazisindaki iman gayri fitridir. Eger kisi miimin
oldugundan kesin emin olup da imaninin fitri mi yoksa arizi mi oldugundan emin degil
ise iste 0 zaman imanda istisna s6z konusu olur. Bu kimseler [Safiiler ve muhaddisler]
zat1 geregi ortaya ¢ikan fitrf imana itibar ettiler ve bu sebeple istisnay1r miimkiin gérdiiler.

Ancak stz konusu bu siiphe nedeniyle Hanefl imamlar burada fitrf ve arizi
seklinde bir ayrimin tasavvur edilemeyecegini benimsediler. Bilakis burada asil itibar
edilmesi gereken sey kulun tercihi ve kesbidir. Eger kul iman1 se¢mis ise o kesinlikle
[onlara gore] mimindir. Eger kul kiifrii segmis ise o kesinlikle kafirdir. Nitekim el-
FikhU’l-ekber’deki su ifade buna delalet etmektedir. EbG Hanife soyle sdylemektedir:
“Kufiir ve iman kullarin fiilidir.”"?63

Evet, iman boyle devam eder mi ve giizel son manasinda bu sekilde noktalanir m1

meselesine gelince bunu hig kimse ittifakla kesinleyemez. Bu konuda tartisma yoktur.

%61 Hid 11/118.

262 Ebli Abdillaih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Musned, thk. Suayb
Arnaut - Adil Miirsid (Miiessesetii’r-Risale, 2001), 50/161.

263 Eb{i Hanife, “el-Fikhi’l-ekber”, 54.
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Dersen ki bizimle cedel yaptin ve cedeli uzattin ve durum bizim i¢in miiskul hale
geldi. iki firkadan hangisinin en hayirli makami ve en giizel tevili oldugunu bize agikla.
Ben de derim ki “biiylik bir haberden” sorup duruyorlar ve biiyiik seslenisten size okunan
seyi dinleyin size verilen seylerin tamamini alin!

Muhakkak ki nefislerin ¢ok sayida nes’etleri (yaratiliglar1) vardir. Onlarin da
kimisi birbirinden farklidir kimisi birbiriyle benzerdir. Siiphesiz ki Allah Teala nefisleri
ilk basta benzer sekilde yaratmistir. Sonra onlari farkli ikinci bir durumla insa etmistir.
Nitekim rivayette varit olmustur ki: “Allah Teala Kdinati karanlhikliarda yaratmistir.
Sonra onlarin tizerlerine nur serpmistir. O nurla aydinlananlar bu nur sebebiyle hidayete
erismistir; kim de hata yapmissa yoldan sapmigtir."*%*

Mahlukatin karanlikta olmasi ilk yaratilisa isarettir ki orada gerek sapanlar
gerekse hidayete erenler olarak nefisler birbiriyle benzerdir. Sonra onlar tigiincii kez
misdk mahallinde, bolgesinde [bezm-i elest] insa etmistir ki onlar orada ayni sekilde
birincideki benzerlik gibi birbirlerine benzer haldedirler. Ayet ve hadiste varit oldugu
uzere onlar bu sebeple [bel&] dediler. Sonra onlar bu misdka uygun bir sekilde dogarlar.
Nitekim hadiste “Her dogamin Islam fitrati iizere dogdugu, anne babasimn onu
Yahudilestirdigi Hristiyanlastirdigi”®®® varit olmustur. Yine baska bir hadiste sdyle
gecer: “Ben kullarimin hepsini hanifler olarak yarattim, seytanlar onlara gelip onlar
dinlerinden ettiler.”?®® Sonra onlar misaktan 6nce olan orta yaratilisa [ikinci nes’et]
uygun olarak tercihlerine ve kesplerine gore birbirlerinden ayrildilar. “Yine O ’na
doneceksiniz.”?" | “O bir grubu dogru yola iletti, bir grup da sapkinliga miistahak
oldu.”268

Burada neg’etler ve her bir nes’etin sinirlart i¢inde hiikmii sabit oldugunda,
birbiriyle celistigi ve ihtilaf ettigi diisiiniilen &yetler arasindaki durumlar ortadan kalktigi
gibi hadisler arasindaki ve ayetlerle hadisler arasindaki tenakuzlar ve ihtilaflar da ortadan
kalkar.

Bunlardan her biri i¢in makamin gerektirdigi sekilde bu nes’etlerden bir nes’et

hikayesi mevcuttur. iki firka [Hanefiler ile Safiller ve muhaddisler ve Es‘ariler]

264 Ep() 154 Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, thk. Suayb Arnaut (Dariir Risaletiil Alemiyye, 2009), “Iiman”, 18 (No.
2833).

265 Es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Misned, ed. Suayb el-Arnavud (Beyrut: Miiessesetu’r Risale, 2001),
1/104.

266 Ebii’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac Mislim, Sahih Mislim, thk. Mehmed Zihni Efendi - Ismail
Abdulhamid el-Hafiz (Tiirkiye: Daru’t-Tabaa el-Amire, ts.), 8/158, “Kitabii’s-siinne”.

267 e|-A‘raf 7/29.

268 g|-A ‘raf 7/30.
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arasindaki ihtilafta bu kabildendir. Iki firkanin alimlerinin, fetih ashabinin, miikasefe
erbabinin alemleri muhtelif, makamlar1 farkli olunca Allah Teala onlardan her birinin
kalbinde istidatlarina ve mesreplerine uygun bir alemin kapisini agmistir. Sonugta onlar
da buna uygun sekilde konusmuslardir. “Her grup kendi icecegi yeri bildi.”?%

Onlarin ihtilafi bizatihi rahmettir. Onlar bir zincirin halkalar1 gibi sayginlikta
birbirlerine denktirler ve onlarin nefeslerinin bereketi kiyamet giintine kadar daim olsun.
Allah bizleri onlar1 takip eden ziimre i¢inde hasretsin, amin.

iki meselenin [imanda artma ve eksilme, imanda istisna] tahkiki hususunda bende
bulunan seyler bunlardir. Akl kit olanlar bunlari reddederse de aklen mahir olanlar

bunlar1 kabul edecektir; “Amel sahipleri boylesi bir basart icin ¢calismalidirlar.”?™

269 o|-Bakara 2/60.
270 as-Saffat 37/61.
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UCUNCU BOLUM
DEGERLENDIRME

Miisliimanlar arasinda iman bahislerinin bir problem olarak ortaya ¢ikmasi o
donemin sosyal ve siyasi yapisiyla iliskilendirilmektedir. Nitekim tarihi verilere
baktigimizda bu iliski Peygamberimizin vefatindan sonraki siiregte giin yiiziine ¢ikmaya
baglamistir. Miislimanlarin kendi aralarinda gergeklestirdikleri miicadelelerin ve
savaglarin mezhepsel ¢atismalara sebebiyet vermesi kaginilmaz bir son ve hem diinya
hem de ahiret acisindan 6nemli bir itikadi afet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gibi
mevzularin derinlesmesi lizerine Miislimanlarin olusturmus oldugu teolojik bir kiilliyat
ortaya ¢ikmaktadir. Bu meseleye Sirvani’nin nazariyla baktigimizda fikir ayriliklarinin
onun tarafindan rahmet olarak degerlendirildigi goriilmektedir.

Oyle ki Medine’de Hz. Osman’1n sehit edilmesi®’!, Hz. Ali ve Muaviye arasindaki
savasg, Haricilerin meydana ¢ikmasi ve Hz. Ali ile yapilan savaslar, Miircie ve diger
firkalarin ortaya cikisi gibi etkili olaylar Miisliimanlar arasinda imana dair bazi
problemleri agiga cikarmaktadir.?’? Ozellikle Haricilerin imanin 6znesinin pesine diismiis
olmas: tarihi acidan onemli goriilen bir meraki ortaya koymaktadir:?”® O da “Miimin
kimdir?” daha dogrusu Haricilerin yaklagimi olan “Kafir kimdir?” sorusuyla tekfir
probleminin disinda bizim de konumuz olan iman bahislerini; imanin mahiyeti, hakikati,
mahalli gibi bagliklar hakkinda firka ve mezheplerin kendi tariflerini olusturmasiyla
stiregelmistir.

Muhammed Emin es-Sirvani tahkikini olusturdugumuz Riséle fi’/-iman eserinde
yukarida bahsettigimiz imani anlamda kimlik meselesini tartismaktadir. Bu konuda onun
izledigi yol ayetin isaret ettigi basliklardir. Sirvani ayette gegen “Gergekten miiminler”
ifadesinden hareketle imanin ne oldugu-tanimi bahsine mezheplerin kabuliiyle
baslamistir. Nitekim mezhepler asagida verilecek olan ayeti baz alarak iman tanimlarini
benimsemislerdir. Onun risalede iman bahislerine baslayabilmesi i¢in bu tanimlari
vermesi gerekmektedir. Biz ise ¢alismamizda iman tariflerini ayr1 bir baslik altinda ele
aldik.

211 W, Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe,
2021), 31.

272 Muhammed Miictehid Sebusteri, /man ve Ozgiirliik, gev. Abuzer Diskaya (Istanbul: Mana Yayinlari,
2018), 14.

273 Toshihiko lzutsu, Isldm Diisiincesinde Iméan Kavrami, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2018), 137.
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Muhammed Emin es-Sirvani Risale fi’l-iman eserine Enfal slresinden ayet
paylasarak baglamis ve ayetin i¢erdigi konular baglaminda iman konularini islemistir. Bu
anlamda Sirvani’nin risalesi imani bahislerin tamamini ele alan kapsamli bir akaid metni
degildir. Sirvani Aayetin igerdigi belli basli iman konular1 etrafinda risalesini
sekillendirmistir.

“Muminler o kimselerdir ki Allahin ad: ge¢tiginde yiirekleri titrer, kendilerine
Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarint arttirtr. Onlar yalnizca rablerine

2274

giivenirler.”*'*, “Namazlarint ozenle kilar, kendilerine verdigimiz seylerden bir kismini

Allah yolunda harcarlar. ”?"®, “Gergek miiminler iste onlardir. Rableri katinda onlar icin
yiiksek mevkiler, bagislanma ve degerli rizik vardir.”?'® Sirvani bu Ayeti risalesinin basina
yazmig ve ardindan muhaddisler, Mu‘tezile, Hariciler, Hanefi ve Es‘arilerin iman
tariflerini risalesine eklemistir. Biz de Sirvani’nin izini siirerek tezimizde ilerleyecegiz.
O sebeple dncelikle calismamizda imanin ne oldugunu ve mezhepler agisindan tariflerinin
neler oldugunu aktarmaya ¢alisacagiz. Bununla birlikte Sirvani’nin eserinde ele aldigi

imanda artma-eksilme ve istisna konularin1 da ekleyerek belirlenen igerik etrafinda

tezimiz yayilim gosterecektir.

3.1. IMANIN TARIFLERI

3.1.1. Etimolojik Acidan iman
Iman, liigatte salt tasdik manasma gelmektedir.?’”” Giivenmek, emniyette olmak,
giivende hissetmek anlamina gelen emn (eman) kokinden tiireyen iman, given iginde
dogrulamak, tasdik etmek anlamia gelmektedir.?’®
Sirvani ele aldigimiz iman risalesinde ‘iman nedir?’ sorusuna cevaben imani su

sekilde tanimlamistir: “Iman, kokleri kalbin yeryiiziinde sabit, dallar1 ise gokte olan temiz

24 Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman - Mustafa Cagrici (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 2012), el-Enfal 8/2.

215 el-Enfal 8/3.

276 el-Enfal 8/4.

211 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), “Iman”, 31; Seyyid Serif Ciircani,
Serhu’l-Mevdkif, ¢ev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlar,
2015), 3/614; Fahreddin R&zi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe, ¢ev. Esref Altas (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2019), 214; Ebi Manstr el-Matiiridi, Kitabii 't+-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2021), 720.

278 fsmail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh Tacu’l-Luga ve Sthahu I-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar
(Beyrut: Dar’ul-ilm li’l-Melayin, 1979), 5/2071; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kdb b.
Muhammed el-FirGzabadi, Kdmaisu ‘I-Muhit, thk. Muhammed Nuaym Irkasusi (Beyrut-Libnan:
Miiessesetii’r-Risale, ts.), 1176; Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2015), “Iman”, 155.
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bir agac gibidir. Oyle ki bu agac kétii huylardan arinmak giizel ahlak ve salih amelin
kaynaklarindan akan suyla sulanmak suretiyle her yoniiyle kok salar, biiyiir ve giiclenir.”

Sirvani’nin yapmis oldugu bu tanimlama bize Gazzali’nin (6. 505/1111) iman
tanimini hatirlatmistir. Nitekim o da buna benzer bir iman tarifi vermektedir. Gazzali’ye
gore “Iman, kokii derinlere inen, cocukken devamli surette duyulan telkinler yoluyla
insanlarin kalplerinde olusan ve ergenlik ¢agindan sonra sozlerle anlatilmasi imkéni
olmayan hal karineleriyle meydana gelen imandir. Imanin tam kuvvet kazanmas kisiyi
ibadete ve zikre mecbur eder.”?”® Sirvani’nin Gazzali’den etkilenmis olmast muhtemeldir
cunkd onun Kavaidu 'Z-akaid eserini serh edenlerden birisi de Sirvani’dir.

Sirvani’nin risalenin basinda mezheplerin vermis oldugu iman tanimlarindan
farkli bir tanim olusturdugunu gérmekteyiz. O verdigi tanimda imani agacin koklerine
benzeterek kalpte sabit olmasi gerektigine isaret eder. Bu geleneksel iman tanimindaki
tasdige mukabildir diyebiliriz. Dallarini ise goklere uzanmis temiz bir goriintiiye sahip
olmasi sekilde agiklar. Bu da bizce ikrara denk gelmektedir. Nitekim onun da risalesine
ekledigi iizere Allah’a giizel sozler yiikselmektedir. Iman eden bir kimsenin ikrar1 ise
Allah’a yiikselecek en giizel nitelige sahip soz olmalidir. Ayetin de belirttigi iizere bu
giizel s6zler salih amel ile Allah’a ulasir. Tasdik ve ikrar ikilisini benimsemekte olan Ehl-
I stinnetin kabulline ilave olarak Sirvani giizel ahlak ve salih ameli de eklemektedir. Bu
ikili amel kapsamina giren ve onun imani kuvvetlendirdigine inandigi unsurlardir.
Tanimdan da hareketle kokii/imani, dallari/ikrar1 besleyen ve giiclendiren sey bu iki unsur
olmalidir. Nitekim ileride de gelecegi lizere imanda artma ve eksilmeyi nicelik olmasa da

nitelik baglaminda degerlendirip kabul etmektedir.
3.1.2. Mahiyeti Acisindan iman

Kelam ilminde tartisma unsuru olarak karsimiza ¢ikan ve tarihi baglamda biiyiik
yanki uyandirdigi goriilen konulardan biri imanin mahiyetidir. Misliimanlarin kendi
aralarindaki miicadele, kisilerin iman sifatlarinin (mii’min/kafir) sorgulanmasina sebep
olmus nihayetinde mezheplerin kendi tariflerinin olugmasini saglamistir.

“Iman nedir?” sorusu Cibril hadisinde siralanan alti iman esasmi aklimiza
getirmektedir. Imanin nesneleri olarak kabul edilen bu alt1 esas, imanin neliginden ziyade

neye iman edilmesi gerektigini (mii’meniin bih) aciklamaktadir.?®® Ayni sekilde Amentii

279 Siileyman Dunya, fmam Gazdli ve Iman-Kiifiir Sinir1, gev. Ahmet Turan Arslan (istanbul: Risale Basin,
1992), 184. .
280 |zutsu, Isiam Diisiincesinde Imdn Kavrami, 138.
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de -gesitli itibarlarin taalluk etmesi sdz konusu sebebiyle?8!-

“nedir” sorusuna cevap
niteligi tasitmamaktadir.?®? Zira Araplar da imanmn neligi hakkinda herhangi bir soru
sormaksizin neye iman etmeleri gerekiyorsa o emre uymuslardir.?®® Amentii diyen bir
kimse imanin gerekleri olan tiim bunlar1 kabul etmis olmaktadir.

Imanin mahiyetini, zne ve nesne iizerinden yapilan tariflerin izinde mezheplerin
temel metodolojisini kurmak adina gelistirdikleri tarifler verilmektedir. Bu tarifler ise
mezhepler tarafindan benimsedikleri goriisleri iizere “Iman nedir?” sorusunun yanitlari
su sekilde kategorilere ayrilmistir:

-“Iman, kalbin tasdigidir.”?8*

~“Iman, kalbin marifetidir.”?°

-“Iman, kalbin tasdiki dilin ikrar1 ve amelden ibarettir.””?%
Tariflerdeki dagilimin “tasdik”, “ikrar” ve “amel” oldugu goriilmektedir. Bu dagilimi
benimseyen mezheplerin goriiglerini yani imanimn ne oldugu hakkindaki teorilerini

aciklayarak ilerleyecegiz.

3.1.2.1.  Dilin ikran
Kelam ilminde ikrarin manas1 kalpteki imanin disariya dil ile beyan edilmesidir.?%’
Imanin dil ile ikrar oldugunu benimseyenlerin er-Rakkas, Abdullah b. Said el-
Kattan (6. 280/854) gibi isimlerin yaninda oOzellikle Kerramiyye mezhebi oldugu
bilinmektedir.?8 Bu mezhebin takipgilerine gore imanim dil ile ifade edilerek aciga
cikarilmasi yeterli goriillmektedir. Onlarin bu konudaki delili ise Peygamberin, kelime-i

sehadet getirenlerin iman ettigine ikna olmasi ve onlarin bilgisini, kalben tasdikini ya da

amelini arastirmaksizin imanli olduklarina hiikmetmesidir.

281 Bir itibarla olmayip cesitli itibarlarn s6z konusu olmas1 bakimmdan dikkate degerdir. Nitekim Allah’a
iman ettim demek diger tiim vecihler agisindan da iman etmektir. Allah’in bir olduguna, sifatlarinin
varligia ve ayni zamanda eksiklikten de miinezzeh olduguna iman etmek kastedilmektedir. Sa‘deddin
Teftazani, Serhu’l-Makdsd, thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut-Liibnan: Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye, 2001),
3/419; Sa‘deddin Teftazani, Keldm [lminin Maksatlar, ¢ev. irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 708.

282 Hiilya Alper, Imanmin Psikolojik Yapis: (Istanbul: Ragbet Yayimnlari, 2002), 23.

283 Teftazant, Kelam Ilminin Maksatlari, 710.

284 Cuircant, Serhu’I-Mevakif, 2015, 3/614.

285 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 2015, 3/614.

286 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 2015, 3/616.

287 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yaymlari, 2015), “Ikrar”,
248.

288 er-Rakkas ve el-Kattan iman igin ikrardan énce kalp ve tasdik iizere bir kabulleri oldugunu belirtirler.
Ancak Kerramiyye i¢in aslolan sadece ikrardir. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabswratii’I-Edille fi Usilii'd-
Din, ed. Claude Salamé (Dimesk, 1990), 2/798.
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Ikrarin iman icin yeterli oldugu goriisii mahluklarin bezmi elestteki bela (evet)
soziinden gelmektedir. Kerramiyye bu sdzden hareketle bir kimsenin dilsiz olmasini ya
da kiyamete kadar susmasimni da goz Oniinde bulundurarak bu ikrarin herkeste
bulundugunu ve ancak kisinin dinden ¢ikmasiyla bu ahdin sonlanacagini belirtir. Ancak
irtidat edenin ikinci ikrarinim ilging ki iman olmadigin1 séylemislerdir.?%

Sosyal hayatin i¢inde kisiye miimin gibi bir sifatin yiliklenmesi ve diinyadaki
hiikmiin gecerliligini askiya almamak adina dilin ikrar1 elbette 6nem arz etmektedir.
Ancak insanlar arasindaki hiikmiin 6tesinde Allah nezdinde hangi sifata sahip oldugu
konusunda ikrarin yeterliligi alimler arasinda ihtilafa sebep olmustur.

Imanin sadece dilin ikrar1 olmadigin1 savunanlar sunu ifade ederler: Dili konusan
akil sahibi kimselerin kalple yapmis olduklari tasdiki zorunlu olarak bilmeleri
gerekmektedir. Dolayisiyla bu kimselerin, imanin sadece dille tasdikini bildiklerini
sOylemek miimkiin degildir. Nitekim Kur’an’da bu bahsi agiklayan ayetler kisinin diliyle
yaptig1 tasdikin iman1 elde etmekte yeterli olmadigmi bildirir.?®® Ozellikle bu konuda
Bedevilerin iman ettiklerini dillendirdikleri halde Allah &yetinde onlarin iman etmedigini
bilakis teslim olduklarim, imanin ise heniiz kalplerine girmedigini buyurmaktadir.?!
Sayet dil ile ikrar iman i¢in yeterli olsaydi1 dyet boyle bir ihtarda bulunmazdi. Boyle bir
durumda miinafik bir kimsenin miimin kabul edilmesi imanin dogasina aykir1 bir sonug
doguracaktir. Matiiridi “Miinafiklar hi¢ siiphe yok atesin en alt tabakasindadirlar. "%
ayetinden yola ¢ikarak imanin sadece ikrardan ibaret olmadigini miinafiklarin vaat edilen
miikafattan mahrum kalip cehennemin en alt katinda gériilmelerine baglamaktadir.?%

Ali el-KarT (6. 1014/1605) el-Fikhii'I-ekber serhi’nde kalp ile tasdigin batini bir
durum oldugunu ve dil i¢in de kalbin terciimani oldugunu aktarir.?** Bu anlamda dil zahiri
olarak kisiye miimin veya kafir hiikmiinii veren bir terciimandir. Nitekim bir kimse korku
sebebiyle kalbiyle tasdikte bulundugu imanini diliyle ikrar etmeyebilir. Bu onu mutlak
manada kafir yapmaz ciinki kalbinde tasdiki devam etmektedir. Bu onu ancak Allah

nezdinde miimin kilmaktadir. Bunun tam tersi bir durum s6z konusu oldugunda yani bir

kimsenin kalbinde iman bulunmayip diliyle bunun oldugunu ikrar ediyorsa o kimse

289 Abdulkahir Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akaidi, cev. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 286.

20 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 2015, 3/618.

21 “Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz ama ‘Islam olduk.’ deyin. Heniiz iman
kalplerinize yerlesmedi.” el-Hucurat 49/14.

292 en-Nisa 4/145.

293 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, 719.

294 Ali el-Karf, Serhu Kitabi’l-Fikhi’I-EKber, thk. Ali Muhammed Dendel (Darii’l Kiitiibi’l [lmiyye, ts.),
142-143.
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miinafik sayilmaktadir. Kalbin inkér1 s6z konusu oldugu i¢in dilin tasdiki ikrar1 onu
mimin yapmamaktadir. Sayet yapsayd: miinafiklarin tiimii miimin sayilirlardi. Bu
anlamda ikrarmn 6nemi sosyal hayatta ahkami icra edebilmek i¢in ortaya ¢ikmaktadir.?%®
Ayrica “Kalbi iman ile siikiinet buldugu halde (dinden dénmeye) zorlananlar

2% dyette de buyuruldugu iizere cebr altinda olan bir kimse i¢in tasdik etmis

disinda
oldugu imanim diliyle inkar etmis olmas1 ondaki imanin yok oldugu anlamina gelmez.2’
Cebr ve baskilardan ari olan iman ise tasdiki anlamda ancak kalpte bulunabilir.?®® Tkrar
igin imanin asli bir esas1 olmadigini ikincil bir unsuru oldugunu séylemek Ehl-i stinnetin
benimsemis oldugu goriistlir. Ancak kalbindeki iman diliyle ikrar edemeyen bir kimse
mesela dilsiz birinin bu durumda miimin kabul edildigine dair icma bulunmaktadir.
Dolayisiyla sadece kelime-i sehadeti ifade etmek iman igin yeterli bir gosterge degildir.?%®

Muhammed Emin Sirvani imanin ikrar1 bahsini iman taniminda gegirmekte ve bir
kimsenin iman1 ve kiifriiyle alakali hiikiim verme konusunda ikrarin gerekli oldugunu dile
getirmektedir. Ancak bizce Sirvani’nin 6nemle konuyu actigi yer risalede varlik
smiflarindan bahsettigi kisimdadir. Dolayisiyla onun risalesinde ikrar Kerramiyye
tizerinden agiklanmamigtir. Onun ikrar bahsini bizce varlik simiflarinda gérebilmekteyiz.
Lafzi/dilsel varlik olarak imani elen alan Sirvani, bu bahiste kelime-i sehadeti 6rnek verir.
Oyle ki bir kimse lafzi varlik baglaminda kelime-i sehadeti ikrar etse salt ikrar olacag:
i¢in bunun imanin asli varligina delalet edecegini diisiinmemektedir. Salt ikrar ona gore
iman ve imanin nurunun bizatihi kendisinin hasil olmasimin disinda bir durumdur. Bu
konuyu Sirvani orneklerle aciklar. Onun verdigi ornege gore susayan bir kimse soguk
suyu diliyle telaffuz etse o kimsedeki susuzluk gidecek degildir. Ayni sekilde imanda
ikrar bahsi de buna uyarlanabilir. Dolayisiyla Sirvani’nin direkt olmasa da dolayli yoldan
salt ikrar1 kabul etmedigini belirtmemiz miimkiindiir. Risalesinde ikrar1 Kerrdmiyye

Uzerinden anlatmasa dahi onun bu yorumundan ikrarin iman igin yeterli bir unsur

olmadig1 sonucu ¢ikartilabilir.

2% el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’l-Ekber, ts., 142-143.

2% en-Nahl 16/106.

297 en-Nesefi, Tabsiwratii’I-Edille fi Usilii’d-Din, 2/800; el-Matlridi, Kitdabi 't-Tevhid, 717.

298 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 720.

29 Sa‘deddin Teftazani, Serhu’l Akdid, gev. Talha Hakan Alp (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 270; el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’I-Ekber, ts., 144.
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3.1.2.2. Kalbin Marifeti

Cehm b. Safvan’in (0. 128/745) kurucusu oldugu Cehmiyye firkasi i¢in iman,
sadece Allah’1 bilmektir (4_=<); kiifiir ise Allah’1 bilmemektir (Je2).3° Diger ifadeyle bu
firka i¢in iman, Allah’in ve Peygamberin getirdigi hiikiimleri icmalen bilmek anlamina
gelmektedir.®®! Dolayisiyla “Iman nedir?” sorusunun cevabi bilgi olmus “Bilgi nedir?
sorusunun cevabi ise Allah olarak karsilanmistir. Bu anlamda Allah, bilgi nesnesi
kabuliiyle iman tarifindedir.3%? imana bilgi ile ulasan kimse igin bu bilgiyi elde etme yolu
da akildan gegmektedir. Aslinda Cehmiyye’ye gore kalbin tasdiki bu zihinsel siirece tabi
olan kalbin tasdiklemesidir. O dénem ig¢in kalbi bir fiil olmasi bakimindan tasdik kavrami
yerine marifet kavrammin kullanmilmis olmasi miimkiindiir. iman tariflerinin diger
tasniflerinde zikredilen dil ile ikrar ve organlarla amel ise onlara gore imanin tarifinde yer
almamaktadir.>%3

fbn Hazm (6. 456/1064) imanmn sadece marifet oldugunu kabul edenlerin
goriisiinii s0yle aktarmaktadir: Her ne kadar Yahudilerden, Hristiyanlardan yahut diger
kesimden kiifiir sadir olsa dahi bu kimseler Allah’1 kalben marifet etmisse cennet ehli bir
Miisliiman olarak kabul edilmistir.®* Ancak kafirlerin ise bildigi halde tasdik etmedigi
gdz oniine alindiginda imanin marifet olarak kabul edilmesi imkénsizdir.3%® Halbuki tek
basina marifet imanin elde edilmis oldugunu gostermez. Sayet iman olsaydi ehl-i kitab1
iman dairesinde kabul etmemiz gerekirdi.>%

Matlridi tasdik ve marifetin tanimlarina ve zitlarina bakarak iman igin marifetin
uygun diismedigini agiklamistir. Nitekim marifetin zitt1 tanimamak olup bir kimsenin
tanimadigi, bilmedigi bir seyi tekzip etmesi de diisiiniilememektedir. Bununla birlikte
kimi zaman bazi konular hakkinda bilgiye sahip oluruz ancak bu imanla
nitelendirilmemektedir. Bir seyi bilmeyenler onu tekzip etmek ya da bilenler de tasdik

etmekle nitelendirilemez s6zlnu ekleyen Matilridi, sebep-miisebbeb agisindan marifet

tasdik, bilgisizlik de tekzip olarak nitelense de bunun hakikat manasinda bir niteleme

30 Ebii’l-Hasan Es‘ari, Makdlatii'l-Islamiyyin, ¢ev. Omer Aydin - Mehmet Dalkilig (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 404.

301 Cuircant, Serhu’I-Mevakif, 2015, 3/614.

302 |zutsu, Isidm Diisiincesinde Imdn Kavrami, 142.

303 Serafeddin Golciik, “Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/235,

34 bn Hazm, el-Fasl (Dinler ve Mezhepler Tarihi), ¢ev. Halil ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 3/736.

305 Teftazant, Keldm [minin Maksatlari, 712.

36 Ahmed Efendi Beyazizade, fmam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri, gev. ilyas Celebi (Istanbul:
MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 119; el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’[-Ekber, ts., 142.
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olmadigimi belirtir. Sonug itibartyla onun nazarinda marifet ancak tasiike géttren bir yol
olabilir.3%

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) Serhu’l-Mevdakif adl1 eserine iman marifettir
tarifini benimseyenlere reddiye maksatli su ayeti eklemistir: “Yiiz ¢evirdi, kibirlendi ve
kafirlerden oldu.”®®® Nitekim iblis Allah’1 bildigi (& <_le) halde kibirlenmis ve
kafirlerden olmustur.3%°

Sirvani’nin risalesinde mezheplerin iman tanimlarimi verip zikrettigi kavramlar
tasdik, ikrar ve ameldir. O, marifet tanimini risalesine eklememistir. Onun risalesinde
marifet tek bir yerde gecmektedir. Gegtigi yerde ise marifetin nuru®l® olarak dile
getirilmektedir. Marifet Sirvani’ye gore iman eden kimsede tedrici olarak gergeklesen bir
durumdur. Nitekim o iman1 bir nur olarak gérmektedir. Iman eden kimsede Allah’in
tevfikiyle olusacak olan o nur kalbin kdselerine yayilmaktadir. Bununla birlikte o kisi pek
cok seye miinkesif hale gelir. Emirleri yapmasi ve yasaklardan kaginmasi gerektigini kisi
kalbindeki ¢agridan alir. Elde etmis oldugu neticede onun ifadesiyle marifetin nurudur.
Onun nezdinde tasdik ve bilmek arasinda bir mutabakat vardir. Ciinkii o bir seyi bilenin
o seyi fark etmesini vicdanina donmesine baglar. Kisi tasdigini bilmeksizin ya da
tasdiginden kusku duyarak ben de tasdik hasil oldu diyemez.®!! Bu sebeple Sirvani’nin
duruma mebde-i feyyazdan tagan nurla yaklastigi dolayisiyla da marifeti Cehmiyye’nin
iman tanimina yiikledigi anlam gibi ele almadig1 agiktir. Onun risalede tasavvufi bir
yorumla marifet kavramini gecirdigi goriilmektedir.

3.1.2.3. Kalbin Tasdiki

Ehl-i Sunnet &limlerinin ¢ogu tarafindan benimsenmekte olan imanin tanimi dil
ile ikrar ve kalp ile tasdiktir.®'? Kalbi tasdik iman fiilinin i¢ yapisini sekillendiren temel
bir rukiin olarak kabul edilmistir.

Imam-1 Azam Eb( Hanife (6. 150/767) insanlari ii¢ kategoriye ayirmistir: Miimin

kimse imaninda samimi olan, kafir kiifriinde inat eden, miinafik ise iki yiizIliiliigl tizere

307 el-Maturidt, Kitabii't-Tevhid, 724-725-726.

308 g|-Bakara 2/286.

309 Cuircant, Serhu’I-Mevakif, 2015, 3/800.

310 Sadreddinzdde Muhammed Emin Sirvani, Risdle fi’l-iman (Suleymaniye Kutiiphanesi, Esad Efendi,
1366/2), 17h.

31 Sirvani, Risdle fi’1-iman (Esad Efendi, 1366/2), 17a.

312 Epi’1-Muin en-Nesefi, Matiiridi Keldm, ¢ev. Yusuf Arikaner (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2019), 108;
Ebi’1-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil, cev. Harun Unal (Istanbul: Ravza Yaynlari, ts.), 1/176;
Ebi’l-Yusr Pezdevi, Usilu’d-Din, ed. Hans Peter Lens (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-T(ras,
ts.), 148.
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sabit olandir. Allah “Rabbinize karsi gelmekten sakinin’'® buyurarak mimine ameli,
kafire iman1, miinafik kimseye de samimiyeti farz kilmustir.3** Amelsiz miimini gtinahkar
kabul eden®® Eb( Hanife’nin iman tanimu dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir.®'® Hanefi-
Matiiridi ekolde imanin tasdik ve ikrardan olustugu goriisii tercih edilmis tasdik asli riikiin
sayillmustir. Ikrar ise diinyada Islamf hiikiimlerin gereklerini yerine getirebilmek amaciyla
onem arz etmektedir.3!” Dolayisiyla dili ile ikrar edip kalbiyle tasdikte bulunmayan bir
kimse Allah nezdinde miimin say1lmaz. Diger bir deyisle kalbiyle tasdikte bulunup diliyle
ikrar etmeyen bir kimse Allah nezdinde miimin olmaktadir.3*®

Ebd Hasan el-Es‘ari (6. 324/935) iman nedir sorusuna tasdiktir cevabini vermistir.
Dilciler genel goriisiin bu oldugunu belirtmis ve iman kelimesinin tasdik (dogrulama)
manasina geldigini soylemistir.31°

Imam Eb Mansir el-Matiiridi (6. 333/944), Es‘ari ve Hiiseyin b. Fadl el-Beceli
(6. 282/896) gibi isimler imam kalp ile tasdik olarak tarif etmislerdir.?°

Matiiridi kalbin imanin yatagi oldugunu belirtmektedir.3® Eski Araplarm
anlayisina gore de kalp anlama yeri olarak goriilmektedir.3%2

Kalbin tasdiki ile dilin ikrar1 arasinda mutabakat olmali ki tarifin ilk kism1 ve
ikinci kismu birbirini eksiklige gotiirmesin. Nitekim Nasiruddin et-Tusi (0. 672/1274)
imanin tarifini kalp ve dil ile tasdik olarak kabul etmis, kalp ve dili ayr1 ayr1 tek basina
yeterli gormeyerek ayetle delilini ileri siirmiistiir. Ona gére iman i¢in Neml suresinin 14.
ayetinde "agmiil giiadiul 5" buyruldugu tizere kalp ile tasdik yeterli degildir. Ayni sekilde

iman s6z konusu oldugunda dilin tasdiki de Hucurat sdresinin 14. ayetinde "!sw s A"

313 el-Hac 22/1.

314 Ebi Hanife, “Eb( Hanife’nin Vasiyyeti”, cev. Mustafa Oz, Imdm-1 A’zam i Bes Eseri (Istanbul: MU
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2018), 67; A. J. Wensinck, Islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel
Geligimi, cev. Mustafa Ikiyaka (Istanbul: Ulak Yayincilik, 2020), 138.

315 Ebfi Hanife, “Ebt Hanife’nin Osman el-Betti’ye Yazdig1 Risale”, ¢ev. Mustafa Oz, Imdm-1 A’zam’in
Bes Eseri (Istanbul: MU Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 62.

316 Eb{i Hanife, “el-Fikhi’l-ekber”, 56.

317 N@reddin Sabani, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 170.

318 Ebli Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, ¢ev. Mustafa Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri (istanbul: MU
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2018), 9.

319 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Es‘ari Keldmi, ¢ev. Kilig Aslan Mavil - Hikmet Yagli Mavil (Istanbul: iz
Yayincilik, 2017), 135.

320 en-Nesefi, Tabsiwratii’I-Edille fi Usilii’d-Din, 2/799.

%21 e|-Matlirid1, Kitabii '+-Tevhid, 717.

322 \\. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢cev. Ethem Ruhi Figlali (Izmir: Izmir
[lahiyat Vakfi Yayinlari, 2017), 170.
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buyruldugu i¢in yeterli degildir.3?® Kalbin tasdikinin yeterli goriilmemesi yette isaret
edilen kimselerin kibirlerinin biiylikligii sebebiyledir. Clinkii onlarin kibirleri inkar
edecek bir sey bulmalarina neden olmaktadir. Diger ayette ise bedeviler iman ettiklerini
ikrar etmislerdi ancak Allah onlarin iman etmediklerini bildigi i¢in iman etmediklerini
belirtti. Bu sebeple ikrar hakiki manada kalbin tasdikini bildiren bir arag¢ sayilmamaktadir.
Sonug olarak ona gore bu iki unsur birlikte oldugu takdirde birbirini destekler ve imanin
tanimi elde edilmis olur.

Teftazani (6. 792/1390), Makdsid ve Serhu’l-Makdsid isimli eserlerinde imanin
sozliik anlamiin tasdik oldugunu belirterek bu bahse giris yapmaktadir.3** Kimi alimler
iman i¢in kullanilan tasdik anlammin mantik ilmindeki tasavvurun mukabili olan
tasdikten ayristigini belirtirler. imandaki tasdikte ihtiyari bir fiil s6z konusudur ancak
mantik ilmindeki tasdikte herhangi bir 6zgiir se¢im s6z konusu yoktur. Bu ayrimi kabul
edenler Farsca gireviden kelimesi tizerinden agikliga kavustururlar. Gireviden kelimesi
tasdik demek olup icerisinde teslim ve boyun egme anlamini icermektedir.3%°

Teftdzanl ser’an imani diger gruplarin da tasniflerini dahil ederek soyle
degerlendirir; iman sadece kalbin, sadece dilin, kalp ve dilin ikili birlikteligi ya da kalp
ve dilin birlikteligi ile diger uzuvlarin filleri yani amel i¢in kullanildigini belirtmektedir.
Kalbin fiili olmas1 bakimindan iman, ¢ogunlugun da kabul ettigi iizere tasdiktir.3?® Diger
alimler gibi Teftazani de imanin kalbin fiili olmasim “Iste onlarin kalplerine Allah iman:

39 327 ¢«

yazmigtir.”, Kalbi imanla miitmain bir hdldeyken... » 328 « » 329

Kalpleri iman etmedi. ”,
“Heniiz iman kalplerinize girmedi. **° ayetlerinden hareketle delillendirmektedir.33!
Muhammed Emin es-Sirvani risalesinde tasdik konusunu bilginin kesinligi
izerinden izah etmistir. Onun verdigi ornekle agiklamak gerekirse; beyaz bir cismin,
beyazlik kendisinde hasil olduktan sonra beyaz bir cisim oldugu bilinir. Dolayisiyla kisi
bundan tereddit etmeyerek o sey hakkinda kesinlikle beyazdir demektedir. Ayn1 sekilde
iman i¢in kullandigimiz tasdik de bdyledir. Yani bir kisi tasdik hakkinda bilgi sahibi

323 Nasiruddin TasT, Tecridii’I-Akaid, thk. Abbas Siileyman (iskenderiye: Darii’l-Marife el-Camiiye, 1996),
159.

324 Teftazant, Serhu’I-Makdsid, 3/417; Teftazani, Keldm Iiminin Maksatlari, 708.

325 Teftazant, Keldm Iiminin Maksatlari, 712; \zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 190.

326 Teftazant, Serhu’I-Makdsid, 3/417; Teftazani, Keldm Iiminin Maksatlari, 708.

327 g|-Miicadele 58/22.

328 en-Nahl 16/106.

329 g]-Maide 5/41.

330 e|-Hucurat 49/14.

331 Teftazant, Keldm [minin Maksatlari, 710.
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degilse ya da bundan tereddiit ediyorsa o kiside tasdik hasil olmustur denemez.
Bilinmektedir ki bir seyin bilgisine sahip olan kimse vicdanina dondiigiinde “Ben bunu
biliyorum” kesinligine sahiptir. Dolayisiyla Sirvani’ye gore miimin tarifi su sekilde
yapilir: Miimin oldugunun kesinligine sebat eden kimse kendinde bunu sorguladiginda
slipheye diismeyip peygamberin getirmis olduklarini tasdikleyen ve bunu bilen kimsedir.
Bunun aksi olan durum o kimsenin kafir oldugunu gdsterir. Onun da dedigi gibi kafir:
Nefsine donilip de peygamberin getirdigi tasdik edici olarak bilmeyen ve tasdik edici

olmadig1 halde bundan kusku duyan kimsedir.33?

3.1.24.  Kalbin Tasdiki, Dilin ikrar1 ve Uzuvlarin Ameli

Mu‘tezile, Zeydiyye ve Haricilerin cogu ayrica imam Malik (6. 179/795), Evzai
(6. 157/774), Safii (6. 456/1064),%32 Ahmed b. Hanbel (6. 728/1328) gibi selef alimleri ve
Ehl-i hadis &limleri imanin tasdik, ikrar ve amelin birlesiminden olustugunu
savunmaktadirlar.®** Bu i riikiin iman i¢in olmazsa olmazdir. Herhangi birinin eksikligi
neticesinde imanin yoklugu s6z konusudur.

“Muminler o kimselerdir ki Allah’in adi gegtiginde yiirekleri titrer, kendilerine
Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarin arttirtr. Onlar yalnizca rablerine

giivenirler.” 3 “Namazlarini 6zenle kilar, kendilerine verdigimiz seylerden bir kismini

Allah yolunda harcarlar.”,**® “Ger¢ek miiminler iste onlardir. Rableri katinda onlar icin

yiiksek mevkiler, bagislanma ve degerli rizik vardir.”®’

Sirvani bu ayete dayanarak imanimn {i¢ seyin toplami (tasdik, ikrar ve amel)
oldugunu soyleyenlerin muhaddislerin ¢cogu, Mu‘tezile ve Hariciler oldugunu aktarir.
Onlarin ikrarin zorlama ile diigebilme ihtimalini g6z 6niinde bulundurduklarini da ekler.

Iman1 bu ii¢ seyin toplami gorenler kalben tasdik edilmis olan i¢ imanin, dil
vasitasiyla ikrar edilmesi ve amel ile ayni i¢ imanin zahiri olarak bedensel islevinin

338

yapilmast gerektigini savunurlar.”>® Miimin ismini alan kimse tiim bunlar1 mutlak

anlamda eksiltmeksizin batiniyla zahiriyle kendisinde bulunduran kimsedir.®*® imam

332 Muhammed Emin es-Sirvani, Risale fi’I-iman (Istanbul: Siileymaniye, Esad Efendi, 1366/2).

333 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratu’l Edille fi Usulid-Din, thk. Muhammed Enver Hamid Isa (Kahire: el-
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-TUras, ts.), 2/1075; Ebi’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l Kelam, ¢ev. Ramazan
Biger (istanbul: Gelenek Yaymcilik, 2019), 64.

334 Nesefi, Tabswratii’I-Edille fi Usiilii’d-Din, 2/798.

335 el-Enfal 8/2.

336 g|-Enfal 8/3.

337 el-Enfal 8/4.

338 |zutsu, Isigm Diisiincesinde Imdn Kavrami, 139.

3% Muhammed Halil Herras, el-Akidetii’I-Vasitiyye ve Serhi, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Guraba
Yaylari, 2000), 167.
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Safil iman tarifini “Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir. Asil

erdemli kigi Allah’a, Ghiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden...”*

ayetine dayandirarak olusturmustur.3*

Digerlerinden ayr1 olarak amelin bu tarife eklenmesi tarihi arka plana
baktigimizda agiklik kazanacaktir. Ozellikle Haricilerin bu arka planda énemli rolii
bulunmaktadir. Nitekim onlar biiyiik giinah (miirtekibu’l-kebir) meselesini, kimin mimin
kimin kafir oldugu tespitini ameli merkeze alarak yapmaktaydilar. Bilinen bu olgu tarihin
ilerleyen donemlerinde Mu‘tezili alimlerce de devam ettirilerek teoriye doniisecektir.
Dolayisiyla her iki grup i¢in de amel iman bahsini temellendirmek icin &zellikle
vurgulanmaktadir.®*2 Mu‘tezile ve Hariciler icin amel imanin ciizii kabul edilirken selef
alimleri icin amel imanin kemal seviyesini belirleyen bir ciiz olarak kabul edilmistir.3*

Mu‘tezili alimlerin bir kismi1 iman1; Allah’a iman (iman billah) ve Allah i¢in iman
(iman lillah) olmak iizere iki gesit olarak degerlendirmislerdir. Iman billah, Allah’1 inkér1
icine alan iman olarak kabul edilirken iman lillah ise terkedilmesi durumunda kiifur yahut
fisk olan iman olarak kabul edilmektedir.>** Mu‘tezili alimlerin amel Gzerindeki bu
savunusu onlarin bes esasindan sayilan va‘d ve vaid esasina dayanmaktadir.3%

Ehl-i Sinnet alimlerinin ¢oguna gore imana amelin dahil edilmemesinin sebebi
Kur’an’dan hareketle delillendirilmektedir. Onlara gore amel imanin bir ciizii degildir

346 dyeti de gosterdigi lizere iman, salih

clnkl “Iman edenler ve salih ameller isleyenler
amelle birlikte kullanilmistir. Bu ise ikisinin ayr1 olduguna delil olmaktadir ¢linkii sey
kendisine atfedilmedigi gibi parca da biitiine atfedilemez.®*’ Allah diger bir ayetinde “Ey
iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikayin**® buyurmaktadir. Allah’in, namaz kilmadan 6nce onlara miimin adiyla
seslenmis olmast bu dyetin amelin imanm bir cilizii olmadigina kanit olarak ileri

siiriilmesini saglamigtir,°

340 o|-Bakara 2/177.

341 Nesefi, Bahrii’l Kelam, 64.

342 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Imdn Kavrami, 216.
343 Topaloglu - Celebi, “Iman”, 155.

344 Esarl, Makalatii’l-Islamiyyin, 390.

345 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Imdn Kavrami, 156.
346 o|-Bakara 2/25.

347 Cuircant, Serhu’I-Mevakaf, 2015, 3/616.

348 g]-Maide 5/6.

349 Nesefi, Bahrii’l Kelam, 65.
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Imanin uzuvlarin/organlarin fiili olmadigina delil olan Ayetlerden biri de sudur:

730 dyetinden anlasilan iman ile

“Iman edip de imanlarina zuliim karistrmayanlar
zulmiin bir arada bulunabilecegidir. Ancak bir sey ziddiyla yahut parcasinin ziddiyla bir
araya gelemez. Haliyle bu da imanin organlarin fiili olmadigin1 ve organlarin fiilinin
imanin bir pargasi olmadigini gostermektedir. Buradan hareketle iman tarifinin kalbin fiili
olarak ele alinmasi gerekir ki o da ya tasdik ya da marifettir. Marifetin olamayacagi da
zikredildigine gore imanimn tasdik oldugu anlasilmaktadir.®* Amel igin zikredilen bu
goriislerle birlikte Ehl-i siinnet agisindan amelin degersiz olmadigi bilinmelidir. Elbette
pratik hayatta mimin bir kimse emredilen amelleri yerine getirmekle sorumludur. Ikrar
da oldugu gibi amel de imanin zaruri bir unsuru olmayip bir geregi kabul edilir. imanin
semeresi olarak amelin ortaya ¢ikmasi miimkiindiir.?®> Dolayisiyla bu semere, iman
ettikleri icindir yoksa farz ibadetleri yerine getirdikleri i¢in iman olusmus degildir.>%®
Iman, icinde elbette bir teslimiyet barindirmaktadir Ve bu teslimiyetin belli bash
yaptirimlari s6z konusu olacaktir. Amel ise bu yaptirimin basinda gelir. Tasdikle birlikte
bu iman-amel arasindaki bag bizde sebep sonug iliskisi gibi agiga ¢ikar. Mezheplere gore
farklilik arz eden bu bahis, ele aldigimiz tanim baslig1 disinda daha genis irdelenebilir.
Bu kisimda ‘imanin ne oldugu’ basligini ele almamiz 6nemli noktanin aslinda yiice bir
Varliga teslimiyet oldugunu gostermektir yani hangi mezhep olursa olsun ayn1 Varliga
iman ettigi icin bir birlik s6z konusudur. Tiim bu ayriliklar imanin 6ziine ulagmaya
cabadir diyebilirken imanla 6zdes diyemeyiz. Burada imanin mahiyetine yonelik “lafzi”
tanimlar anlatilmis olsa da hakikatte bunlar birlik olusturmaktadir. Her ne kadar bu
tanimlar tarithin belli donemlerinde kan dokmiis olsa da. Tiim miiminler nihayetinde
imanin esasi olan tevhide iman etmektedirler. Buradaki ayrim gérmek ve ama olmak
gibidir.3* Bu ayrimla birlikte imanin yakini konumu degisim gostermektedir. Genel

manada bu bahis imanda artma-eksilme bahsiyle birlestirilir. Sirvani’nin de risalesinde

yakinin mertebelerini bu konunun ardindan ele aldig1 goriilmektedir.

350 g]-En’am 6/82.

351 Cuircant, Serhu’I-Mevakif, 2015, 3/618.

32 |zutsu, Islam Diisiincesinde Imdn Kavrami, 237.

353 Eb{i Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 11.

354 Ali el-Kari, Serhu Kitabi 'I-Fikhi’l-ekber, thk. Vehbi Siileyman Gavci (Beyrut-Liibnan: Daru’l Besair el-
Islamiyye, ts.), 260.
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3.2. IMANDA ARTMA VE EKSIiLME

Islam geleneginde imanda artma ve eksilme konusundaki sorularin temeli
Miircie’nin biraktigi bir mirastir. Bu konu iman-amel arasindaki iliskinin diger
gdstergelerinden, sonuglarindan biridir.3>®

Sirvani Risdle fi’l-iman eserine basladigi Enfal sOresinin ikinci ayetindeki
“Imanlarmi arttirir” kismindan hareketle imanda artma eksilme konusunu agiklamaya
calisir.

“Muminler o kimselerdir ki Allahin ad: ge¢tiginde yiirekleri titrer, kendilerine
Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarint arttirtr. Onlar yalnizca rablerine
giivenirler. "%

Sirvani ayette gecen ifadelere iki vecih ile yaklagsmaktadir. O ilk vecihte stirenin
ikinci ayetine bakarak imanda artma ve eksilmenin kabul edilmedigi halde ayetin iman
ve tasdik anlaminda bir artma ve eksilmeyi konu ettigini dile getirir. Ayetin devamina
baktigimizda ise durumun iman ve amel baglantisinin oldugu goriiliir. O da buna
istinaden imanin taatle artip masiyetle eksildigini aktarir.®®’

Sirvani’nin yukaridaki diistinceSinin tevile ihtiyact oldugunu doéneminde
Teftazani belirtmektedir: el-Enfal 8/2 gibi imanin ziyadelesmesiyle ilgili olan ayetlerin
Ebi Hanife (r.a.)’nin sdylemis oldugu gibi teville agiklanabilecegini aktarir.%®

Mezhepler arasinda ayriliga sebep olan bu konu goriildiigli iizere Kur’an
ayetlerinde imanin artmasi seklinde ge¢mektedir. Bastan beri iman hakkinda tasdik
tizerinde onemle duruldu. Ancak ¢ogu alimin nazarinda bu degisim tasdik agisindan
degerlendirilmemis amelle baglantis1 gozetilmistir. Ameli imanin temel unsurlarindan
sayanlar icin Ozellikle bu sdylem gegerlidir. Imanin artma ve eksilmesini kabul
etmeyenler bu meselenin ameller ve taatler agisindan gegerli oldugunu belirtmislerdir.>%°
Iman aciklamasinin bir eklentisi oldugu i¢in imanda artma ve eksilmeyi lafzi tartisma
olarak gorenler olmustur.®® Artis ancak sayida ve nicelikte miimkiindiir. imanda ise

bunlar olmadigina gore artis da séz konusu degildir.>%

355 |zutsu, Isldm Diisiincesinde Imdn Kavrami, 239.

3% el-Enfal 8/2.

357 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 16b.

8 Sa‘deddin Taftazani, Keldm [Imi ve Islam Akdidi, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
2017), 226.

359 Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akdidi, 225.

360 Clircant, Serhu’I-Mevakaf, 2015, 3/628.

%! fbn Hazm, el-Fasl (Dinler ve Mezhepler Tarihi), ¢ev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2017), 2/752; lzutsu, Islam Diistincesinde Imdn Kavrami, 241.
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Sayet imani tasdik olarak tanimlarsak iman artma ve eksilmeyi kabul
etmeyecektir. Yakin olarak degerlendirilen iman bu anlamda herhangi bir degisime
ugramamaktadir. Sayet bahsettigimiz gibi iman amellerle birlikte degerlendirilecekse
imanin artma ve eksilmeyi kabul etmesi mimkiindiir.362

Ciircani bu konuyu iki yonden ele alarak agiklamistir. Ona gore tasdik de artma
ve eksilme gosterir. Ciinkli zayiflik ve gii¢liiliik anlaminda tasdik bir niteliktir. Aksi
takdirde Peygamberin imani ile iimmetin imaninin esitlenmis olmasi gerekir bu ise dogru
goriilmez. Ayrica Hz. Ibrahim (a.s.)’in “Fakat kalbimin mutmain olmast icin”>®® s6zii de
bunun diger bir 6rnegi sayilmaktadir. Bunlar yakini tasdikte artmanin miimkiin oldugunu
gostermektedir. Ayrica ona gore bu iman avamin ¢ogunlugunun imanima karsilik
gelmektedir. Onun ikinci goriisii ise Peygamber’in getirdigi seylerin tek tek tasdik
edilmesi tafsili olur ki bu imanin arttigia delildir.%

Gazzali ise “Iman artar m1 eksilir mi yoksa aym seviyede mi kalir?”” sorularinin
lafzi bir tartisma olusturdugunu aktarir. Ona gore bu sorularin temelinde imanin miisterek
bir isim olmasi yatmaktadir. O, isim ve isimlendirilenin agiklanmasiyla bunun da
aciklanabilecegini soyler. Ona gore imanin ii¢ ortak manasi bulunmaktadir: Kimi zaman
iman lafz1 delile dayandirilan kesin tasdik, kesin oldugunda taklide dayandirilan itikadi
tasdik, kimi zaman da tasdigin geregi olarak fiille ortaya ¢ikan tasdik seklinde ifade
edilmektedir. Sayet iman lafzina delile dayandirilan tasdik manasi verilirse imanda artma
ve eksilme s6z konusu olmaz. Kesin bilgi (yakin) belli bir yetkinlige ulastiginda artma ve
eksilme olmaz. Eger yetkinlige ulagmadiysa zaten o kesin bilgi (yakin) sayilamaz.
Gazzali’ye gore artma sunun i¢in gecerlidir: Bilgideki acgiklik yani nefsin bundan tatmin
olmast durumunda artma olabilir. Nitekim ona goére nefis belli bir asamaya kadar kesin
teorik bilgilerle tatmin olmaktadir. Bununla birlikte deliller ¢ogaldik¢a icteki tatmin
duygusu da artig gosterir. Bir kimse nasil ki zorunlu bilgilerle diger bilgi tiirlerini ayirt
edebiliyorsa ayni sekilde delillerdeki artis ve azalisla birlikte meselelerin tafsilini elde
eder. Gazzali nihayetinde bu tatmini nefsin kendisine, vicdanina dénmesiyle farkina
varabilecegi bir husus olarak goriir. 3

Sirvani her ne kadar Enfal siresinden imanda artis oldugu anlasilsa da tevil

edilerek bunun nicelik anlaminda bir artis1 akla getirmemesi gerektigini ancak nitelik

362 Clircant, Serhu’I-Mevdkif, 2015, 3/628,630.

%63 e|-Bakara 2/286.

364 Cuircant, Serhu’I-Mevakaf, 2015, 3/630.

365 Gazzali, Itikadda Orta Yol, gev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 184-185.
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baglaminda bdyle bir artistan bahsedilebilecegini aktarir. Ciinkii onun risalede ele aldig1
Uzere iman yakini bir tasdiktir ve yakinin de kendi igerisinde mertebeleri bulunmaktadir.
Ustelik bu mertebelerin arasindaki fark giicliiliik ve zayiflik acisindan degerlendirilmis
dolayisiyla nitelik olarak bir artisin kabul edilebilecegi miiellif tarafindan onaylanmustir.
Ayn1 zamanda nitelikten kastin Sirvani’nin kullanmis oldugu terimlerden de hareketle nur
oldugunu gérmekteyiz. Ona gore risalede degindigi kadartyla nitelik ikiye ayrilmaktadir.
[lki bahsettigimiz yakinin mertebeleridir bir digeri ise nurdur. Sirvani’ye gore sayet bu
artma ve eksilme nur olarak kabul edilmekteyse imanda artma ve eksilme vardir.
Miiellifin kullanmis oldugu terimleri aciklamak adina ayri bir baslikta hem yakinin
mertebelerinin agiklanmast hem de nur ile ilgili bazi agiklamalar yapmak daha dogru

olacaktir.

3.2.1. Yakin Olmasi A¢isindan iman

Sirvani’nin yakin tahliline gegmeden &nce yakin kavraminin islam geleneginde
nasil anlasildigini genel olarak 6zetlemeye ¢aligalim.

Kur’ani bir kavram olan yakin sozliikkte ilmin bir sifati kabul edilip siiphenin
ortadan kaldirilmasidir.3%

Kelam ilminin gayesi olarak verilen tanimda gectigi tizere “Kelam, kendisiyle
birlikte hiiccetler serdetmek ve siipheleri gidermek suretiyle dini inanglar1 ispat etmeye
giic yetirilen bir ilimdir.”*®’ Yine Kelam ilminin faydalarindan biri kisiyi taklitten kurtarip
yakin zirvesine tasimaktir.*®® Miitekellimlerin nazar ve istidlal ehli olarak taninmasinda
yakine verdikleri onem yatmaktadir. Nitekim nazar1 zayiflayan bir kimse sekk/siiphe
icinde kalir. Siiphe ise bahsedilen yakinin ziddidir. Bu durum sdyle drneklenebilir: Bir
kimse karsisindaki varligin hakikati arasinda ayrim yapamazsa yani karsisinda bulunan
Zeyd ve Amr hakkinda ayrim yapamayip kesin hiikiim veremezse o kisinin siiphe i¢inde

kaldigim gosterir.®® Dolayistyla iman hakkinda herhangi bir siipheden bahsedilmesi

36 Ragib el-Isfahani, Miifredat, cev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2021), 1587; Ismail b.
Hammad Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’[-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut:
Dar’ul-ilm Ii’1-Melayin, 1979), 4/2219; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, thk. Abdulhamid
Hendavi (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l Ilmiyye, 2003), 4/413; fon Féris, Makdyiisu’l Luga, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Ceyl, ts.), 6/157.

367 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’I-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi Yaymlari, 2015), 1/130; Ahmed Efendi Taskoprizade, Miftdhu’s-Saéde (Beyrut-Libnan:
Darii’l Kitiibi’l ilmiyye, 1985), 2/132.

368 Clircant, Serhu’I-Mevakaf, 2015, 1/146.

%9 Ebu Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa ed-Debdsi, Takvimii’I-Edille fi Usuli’l-Fikh, thk. Halil Muhyiddin
Meys (Beyrut-Liibnan: Darii’l Kiitiibi’l [lmiyye, 2001), 465.
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miimkiin degildir. iman edenin tasdiki bu anlamda siiphe {izere olmamakta aksine giivene
ve kesin delile dayanmaktadir.

Imam Ebd Hanife’ye gore imanin taniminda zikredilen diger bir kavram
Sirvani’nin de /man Risalesinde kullanmis oldugu yakin kavramidir. Eb&i Hanife’ye gore
iman, tasdik olmakla birlikte ayni zamanda marifet, yakin, ikrar ve Islamdir.3"° Bu
kavramlar (lafiz olarak) farkli olmakla birlikte anlamlar1 birdir o da imandir.3"

Hanefi-Matiiridi gelenck agisindan karisiklik arz eden tiim konular hakkinda
duyulara olan yonelim gibi istidlale de ¢ogu konuda bagvurmak 6nem arz etmektedir.
Renkler karistiysa gérme duyusuna, sesler karistiysa duyma duyusuna gidildigi gibi.>"2
Bilgi edinme yollari, kelam ilminde basat konudur. Yakin olarak ifade edilecek bir
durumun saglikli duyular, sadik haber ve en nihayetinde akil siizgecinden gegirilmesi
gerekir. Imanin da bu temeller iizere saglam bir sekilde insa edildigi goriiliir.

Muhammed b. Hiseyin es-Stilemi (6. 412/1021) icin iman; marifet, yakin, tasdik,
ihlas, sehadet ve taitin toplamidir.®”® Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) igin yakinin tanimu,
degisip farklilasmayan ilmin kalpte karar kilmasidir.3’* Ebu Abdullah Antaki ise yakin
icin su tanimi verir: Yakin kalbe ulastigi zaman kalbi nurla doldurur ayrica ondan her
tiirlii siipheyi de armdirir.3"

Yakini iman s6z konusu olunca islam diisiincesinde Kelam ilmi disinda bir diger
ilim olan tasavvuf 6zellikle hakka’l-yakin mertebesi bakimindan karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim Sirvani de bu mertebe ayrimina risalesinde deginmektedir.

Bazi sifiler, bir kimsenin nihai hakikate ulasabilmesinin ve Allah ile arasindaki
perdenin kalkmasinin bireysel ve yakini ilim ile mimkin olacagini belirtmislerdir. Kesf
ile gerceklesen bu durum aklin alanina degil kalbe aittir.3"

Yakin ii¢ mertebe olarak olarak mertebelendirilmistir: Ilme’l-yakin, ayne’l-yakin

ve hakka’l-yakin. Mesela Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942) bunlari 6liim

370 Eb{i Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 12; el-Karf, Serhu Kitabi’I-Fikhi’l-ekber, ts., 141.

871 Beyazizade, fmam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, 120.

372 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 64.

373 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Kuseyri Tasavvuf un Ilkeleri, gev. Tahsin Yazic1 (Istanbul: Terciiman,
1978), 2/298.

374 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s Salikin, gev. Ali Atag - Adil Bebek (istanbul: Insan Yayinlari,
2019), 2/342,

375 Kuseyri, Kuseyri Tasavvuf un Ilkeleri, 2/297.

376 Miifit Selim Saruhan, “Value of Knowledge in Sayed Ali bin Usman al-Hujwiri (Data Ganj Bakhsh)”,
Akademiar Dergisi 4 (2018), 71.
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tizerinden 6rneklendirir: Ilme’1-yakin bir kimsenin 6liimii bilmesi, ayne’l-yakin melekleri
muayenesi, hakka’l-yakin ise 6liimii tatmasidir.3”’

Suhreverdi (6. 632/1234) de imanin ii¢ mertebesini ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin olarak ifade etmis ve ayrica bunlara tevhid, marifet ve misahede
makamlari da denildigini ifade etmisgtir.3"

Bir kimse imandan, iman edilmesi gerekenlerden haberdar olsa ve bu bilgilerin
varligini bir bagkasinda miisahede etse ardindan ise kendisindeki eksikligin farkina varsa
bu durum onun yakin mertebelerinde tedrici olarak ilerledigini gosterir.

Bu mertebelerin birbirine gore hususi bir yeri oldugunu belirten sifiler, ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakin mertebeleri {izerinden bir {stiinliik kurmuslardir. Stfiler,
miisahedenin ayne’l-yakin icin hususi bir yerinin oldugunu belirttikten sonra
miisahedenin de iistiiniin oldugunu onun da hakka’l-yakin mertebesine ulasanlarin elde
edebilecegini soylerler.3"®

Yakinin mertebeleri hakkinda su misal verilir: Bir kimse bize yaninda bal
oldugunu soyler. Biz ise bu haberden siiphe etmiyoruz. Nitekim o kimse getirip bal1 bize
gosteriyor nihayetinde yakinen gérmiis oluyoruz. Ardindan baldan tadim yapiyoruz. Bu
tic durum; haberin bilgisi ilme’l-yakin, bali gormemiz ayne’l-yakin ve tadim yapmamiz
ise hakka’l-yakin olarak isimlendirilir.38°

Suhiid sahibi kimse herhangi bir delil istemekten miistagnidir. Stfiler i¢in delili
ancak bahsi gecen seyin ilmini talep edenler istemektedirler. Bu sebeple zaten idrak ve
kesfetmis kimse icin bilgiye ihtiya¢ s6z konusu olmamaktadir. Hatta ilmin Ustiindeki
Ortiiyli suhtidun ortadan kaldirmasi olarak gérmelerinin ardinda “ilim suhtidun ortiistidiir”
fikri yatmaktadir. Bu perde kalktig1 an da basiret ehli bilinenleri gozleriyle gérmiis gibi
olurlar.38!

Elmalil1, yakinin tarifini $0yle vermektedir: Vakiaya mutabik ve hicbir slipheye
mahal vermeyecek derecede siiphe bulunmayan sabit ve cazim/kesin bir itikattir.382 O,
hak ve yakin kavramlarin1 birbirinden ayrrmamustir.3®® Epistemolojinin disinda olan bir

hakka’l-yakin miimkiin degildir. Nitekim siifilerin ayrimi (ilme’l-yakin &limlere, ayne’l-

877 Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 7/4726.

378 Sehabeddin Siihreverdi, Avarifii | Madrif, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafiyetii’d-Diniyye, 2006), 1/50.

379 Suthreverdt, Avarifii 'l Madrif, 1/51.

380 Cevziyye, Meddricu’s Salikin, 2/345.

381 Cevziyye, Meddricu’s Salikin, 2/346.

%82 Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 1/201.

383 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1979, 7/4726.
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yakin ve hakka’l-yakin sadece peygamberlere ve velilere) bu agidan bakildiginda isabetli
olmamaktadir. Ciinkii bu ti¢lii taksim vahiy ve ilham disinda kalmakta olan tiim bilgileri
de i¢inde barindirmaktadir.®® Oyle ki ilme yonelen akil ile imanim arasini agmak miimkiin
gbziikmemektedir. Tasavvufta bilgi eylemle olan irtibati tizerinden ele alinmaktadir.
Eylemsiz bilginin iman iizerinde herhangi bir etkisi yoktur diislincesi genel anlamda
hakimdir. Onlarin nazarinda teorik olanin kiymeti pratik olandan diisiiktiir. Nitekim onlar
“faydasiz ilimden Allah’a sigimirim™1 diistur edinmislerdir.

Sirvani, Enfal sOresinin ikinci ayetinden hareketle ti¢ yakini ele almaktadir.
Miiellifin kuvvet ve zayiflik bakimindan ii¢ yakinden bahsetmesinin sebebi imanin
niteligindeki artma ve eksilmeyi aciklayabilmektir. imanda artma ve eksilme
meselesindeki lafzi tartismanin Sirvani’ye gore tarafi imanda artma ve eksilmenin
olmadig1 ancak nitelik anlaminda bir artis ve eksilmenin olabilecegi seklindedir. O,
imanin nitelik kismin igledigimiz iizere ii¢ yakini mertebe iizerinden 6rneklemektedir.
Sirvani’ye gore mertebelerin en asagisi ilme’l-yakin, en yiiksegi hakka’l-yakin ortasi ise
ayne’l-yakindir.®® Insanlik noktasinda esit olan Zeyd ve Amr saglik, ihlas ve iman
konusunda farklilik gosterir. Yani biitiin insan fertlerinin “insanlik™1 esit olmakla birlikte
saglik agisindan farkli olabilirler. Iman da bu noktada bu fertlerin farkli oldugu hususlar
icerisindedir.3 Iste bu farklilig1 ii¢c ayr1 mertebede ele alan Sirvani bunlar arasindaki
farkliliga misalen sunlar zikretmektedir:

Bir kisi atesin 15131 (nur) araciligiyla goriilen her seyi miisahede edebiliyorsa o kisi
ilme’l-yakin mertebesindedir.

Aydinlig1 kabul eden seyin iizerine bu 15181 yayan atesin maddesini gormek ise
ayne’l-yakin seviyesidir. “Ates aydinlaticidir” dedigimizde yiliklemin dayanagi atesin
kendisidir. Ona zait bir durum yoktur.38’

Atesin ulagtig1 seyin hiiviyetini silip adeta kizgin demirin atese doniismesi gibi bir
etki s6z konusuysa bu mertebe de hakka’l-yakindir.

Sirvani eserinde ilme’l-yakini agiklarken “Atesin 15181 araciliiyla goriilen her
seyin miisahedesi” demektedir. Odak nokta atesin 15181dir. Genel manada mantiktaki

miisahedata 6rnek olarak “Giines 151k vericidir” dnermesi tercih edilmektedir. Sirvani’nin

384 yysuf Sevki Yavuz, “Ilme’l-Yakin”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/138.

385 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 16a.

386 Cihan, “Sirvani’nin Ilimlerin Tanimi ve Meseleleri Ilgili Eseri: el-Fevaidu’l-Hakaniyye”, 57.

387 Cihan, “Sirvani’nin Ilimlerin Tanim1 ve Meseleleri flgili Eseri: el-Fevaidu’l-Hakaniyye”, 446.
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atesi tercih etmesi de metne farklilik katmaktadir. Ayrica burada kullanmis oldugu
kavram miisahededir bu da farkli bir tercih yaptigini gosterir.

Tipki etraftaki nesnelerin aydinlanmasinin sonucu olarak atesi gormemiz gibi bir
kimsenin de diinyanin bir var edeni oldugunu ilme’l-yakin derecesinde bilmesi eser-
miiessir iliskisi sebebiyle zorunlu bir delalet olsa da o kimseyi iman etmeye “zorunlu”
kilan bir delalet olamaz. Bu agidan Sirvani ilme’l-yakin mertebesinde olan iman sahibini
hakka’l-yakin derecesine ulagsmis iman sahibinden asagida goriir.

Sirvani ayne’l-yakin 6rnegini “Aydinligi kabul eden seyin iizerine bu 15181 yayan
atesin maddesini gormek3%® seklinde agiklamaktadir. Buradaki esas nokta “atesin
maddesi”dir. Tercih edilen kavram “muayene”dir.

Sirvani’nin hakka’l-yakini agiklarken kullanmay1 tercih ettigi kavram ise
“tesir”dir. Bunun kullanilmasinin sebebi muhtemelen atesin doniistiiriicti etkisine dikkat
cekmektir. Imanda da bdyle bir 6zelligin s6z konusu olmasi verilen érnekle uyum
icerisindedir.

Ayrica Sirvani bu mertebelerin ilmi alanlara karsilik geldigini sdylemektedir. O,
yukarida da zikrettigimiz bazi bilgilerden farksiz olarak mertebelerin en asagis1 dedigi
ilme’l yakinin istidlal ve burhan ehlinin yakini oldugunu belirtir. Ilme’] yakinin kendi
arasinda kuvvet ve zayiflik agisindan farkliliklar1 bulundugu gibi ayne’l yakin ve hakka’l-
yakinin de farkliliklar1 bulunur. Nebiler ve veliler gibi kesf ve ‘1yan ehlinin yakini ise
ayne’l-yakin ya da hakka’l-yakin®® kabul edilir.

Sirvani’nin ilme’l-yakine yiiklemis oldugu mertebe en asagi olsa da o, ilme’l-
yakinin kendi igerisinde kuvvetleri bakimindan dereceleri oldugunu belirtmistir. Ayrica
bunun tamamen goz ardi edilebilecek bir mertebe olmadig da 6zellikle istidlal ve burhan
ehli tarafindan savunulacaktir. Kendisi de mantik ilmini 6nemseyen biri olarak sunlari
sOyler: “Zira 6grenilmek istenen bir seyin dogru bir sekilde tahsil edilmesi mantik ilmini
kullanmaya muhtactir. Mantig1 kullanmadan (dogru sekilde dgrenmek istedigini tahsil
etmisse biri), acemi sansidir bu, ne 414!”*® Bu anlamda onun tam anlamiyla ilmin
getirisinden uzak oldugunu sdyleyemesek de konunun imanda nitelik baglaminda bir

ayrimla agildigini diisiindiiglimiizde mertebece en asagida kabul edildigini sdyleyebiliriz.

388 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 16a.

389 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 16a.

3% Sadreddinzade Mehmed Emin Sirvani, “Birlik Yonii (Serh ala Ciheti’l-Vahde 1i’l-Fenari)”, ¢ev. Mehmet
Ozturan, Osmanli Felsefesi: Se¢me Metinler (Istanbul: Klasik Yayinlar, 2021), 398.

54



Nitekim mutasavviflar iman konusunda irfani incelikler yerine salt bilgiyi ilerleme
saglayan bir unsur olarak degerlendirmezler.3

Hakka’l-yakine yiiklemis oldugu degerden dolay1 Sirvani’nin de mutasavviflar
gibi bilginin 6lgitunu tecriibe olarak degerlendirdigini sdyleyebiliriz. Nitekim o, iman
icin salt bilginin yeterli bir dl¢iit olmadig1 gibi diger pasajda salt zihni varligin da iman
icin yeterli olmadigini belirtecektir. Kendisinin Gazzali’nin Kavaidi /-akaid eserini de
serh etmesinden anlayacagimiz lizere Gazzali, Sirvani i¢in onemli bir isim olmaktadir.
Gazzali’nin bu konudaki goriisii de géz oniine alindiginda bu etkiyi gérmek miimkiindiir.
Oyle ki Gazzali de otobiyografik eseri olan el-Miinkiz’da icine diistiigii siipheye kendisini
Olciit gostererek tasavvufun, stfilerin yolunun yeterli geldigini aktarmaktadir. Nitekim o
saglik ve tokluk tanimlarinin, sebeplerinin ve sartlarinin bilinmesiyle saglikli ve tok
olmanin ¢ok biiyiik bir ayrim icerdigini belirtir.3%2

Gazzali’de [hya isimli eserinde bu konuyu icerebilecek agiklamaya yer verir.
Insanin bir durum hakkindaki ii¢ halinden bahseder:

1) Durumdan 6nce varligina inanmak,

2) Durum aninda varhigina inanmak,

3) Olup gectikten sonra varligina inanmak.3%

Gazzalil ornek olarak ise bir kimsenin ag¢ iken agligini bilmesi ile doyduktan
sonraki ag¢lik bilgisinin ayni olmadigini aralarinda fark oldugunu belirtir. Ayn1 sekilde
hasta birinin saghigin kiymetini bilmesi ile saglikli adamin saglik bilgisinin aym
olmadigini da belirtir. Bu durumu dini ilimler i¢in de benzer goriir. Bu durumlan zevk
ehlinin elde ettigi bilgi ile tahkiksiz ve zevksiz elde edilen bilgi arasindaki farka benzer
gorir.3%

Saglik 6rnegini Sirvani de eserinde ele almaktadir. O da bu ayrim iizerinden hasta
bir kimsenin saglig1 sadece diisiinerek onda saglik sifatinin hasil olmayacagini belirtir.

Sayet dyle olsaydi hasta bir kimse saglhg diisiindiigiinde saglikli olmas1 gerekirdi.3®

391 Kelam eserlerinde bilginin énemi direkt ilk sayfadan kendisini okuyucusuna gosterir. Bdyle bir giris
elbette Tasavvuf kitaplarindan beklenen bir giris degildir. Ancak Kegsfii’I-Mahcub bir tasavvuf eseri
olmasina ragmen bilginin ispat1 iizerine bir baslik acilarak girisi yapilmistir. Bu anlamda nispeten bazi
mutasavviflar bilgiyi géz ardi etmemislerdir diyebiliriz. el-HUcvirl, Kesfu’l-Mahc(b, thk. Ahmed
Abdirrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2007), 29.

392 Gazzali, el-Miinkiz Mine’d-Dalal, ¢ev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2017), 41.

398 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, gev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1974), 1/258-259.

3% Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, 1/259.

3% Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 17a.
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Sirvani bu iki grup arasindaki farkliligi gosterebilmek adma el-Fevaidi /-
Hakaniyye isimli eserinde Had suresinin yirmi dordinci ayetini metne eklemistir. “Bu
iki ziimrenin durumu, kor ve sagir ile géren ve isiten kimseler gibidir. Bunlarin durumlart
hi¢ birbirlerine denk olur mu? hala diisiinmez misiniz?**® Beyzavi’nin tefsirine
baktigimizda bu dyet i¢in “iki grubun” kafir ve miiminin hali oldugu anlatila gelmistir.3%
Sirvani ilme’l-yakin mertebesinde gordiigii burhan ehlini kafirin hali yerine kullanmustir.
Bu kullanim ise nispeten sasirtmaktadir. Oyle ki iman bahsinde kullandig1 bu
mertebelerin sahipleri burhan ve kesf, ‘1yan ehlidir. Dolayisiyla ayetin tefsirindeki kafir
ve miimin risaledeki burhan ve kesf, ‘1yan ehline tekabiil etmektedir. Bu da agir bir itham
olarak gozukmektedir.

Sirvani her ne kadar tezimize konu edilen eserinde sOfiler hakkinda olumlu bir
tablo ¢izse de bir baska eserinde ‘“sahte sdfiler”in bulundugunu hatta onlarin
imansizlardan bir topluluk olduklarini belirtmistir. Sirvani’ye gére Mevlevi, Giilseni ve
Bektasi isimli 1g1kli sahislar imansizdirlar. Sirvani birtakim gruplarin adin1 zikrederek,
onlarin vasiflarindan bahsederek onlarin da asilsiz tasavvufi anlayisa sahip olduklarini
sOyler. Genel manada saymis oldugu vasiflara sahip olanlar sunlardir: Tevhid pinarindan
ictigini, davraniglarinin irade disi oldugunu dolayisiyla glinahlardan mazur oldugunu
iddia edenler, halkin goziinii boyamak icin ibadet ve ¢esitli yardimlarda bulunanlar,
halkin nazar1 olmadik¢a neredeyse ibadetten yoksun olanlar ve son olarak Hullliyye
denilen grubun fena fillah anlayisina sahip olanlar.3%

Sirvani’nin Risdle fi’l-iman eserinde kullanmis oldugu kavramlara®®®
odaklandigimizda bahsi gegen yakinlik goriilebilmekle beraber sunu sdylemek de
mumkindir: O tasavvufun muadili olarak gordiigii Islami ilimlerden sayilan ve felsefi
ilim olan Israk felsefesi hakkinda el-Fevaidii'I-Hakaniyye eserinde baslik agmustir.*%° Bu
eserinde Sirvani’nin Israkilige miistakil bir baslik ayirmis olmasi da ilgi ¢ekicidir. Ayrica
diger ilgi cekici nokta Sirvani’nin bahsi gecen eserinde felsefi ilimlere girisi Israk

felsefesi ile yapmis olmasidir.

3% H(d 11/24, Cihan, “Sirvani’nin [limlerin Tanim1 ve Meseleleri ilgili Eseri: el-Fevaidu’l-Hakaniyye”,
82.

397 Beyzavi, Beydavi Tefsiri (Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil), ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 2013), 2/531.

39 Figlali, “ibn Sadru’d-din es-Sirvani ve Itikadi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risalesi”, 270-271.

39 NQr, mebde-i feyyaz, nes’et, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, kesf, marifet.

40 Cihan, “Sirvani’nin [limlerin Tanim1 ve Meseleleri Ilgili Eseri: el-Fevaidu’l-Hakaniyye”, 392.

401 Aricy, “Sadreddinzade Mehmed Emin Sirvani”, 341-342.
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Sirvan?’nin tam anlamiyla tasavvufa karsi oldugunu sdylemek c¢ok miimkiin
gorinmemektedir. Nitekim babasi da tasavvuf gelenegine mensuptur. Ustelik Halvetilik
ile bagr da s6z konusu olunca Sirvani’nin tasavvufa tamamen sirtin1 dondiigii
sdylenemez.**® Ayrica Sirvani'nin risalede ele aldig1 sGfiler ifrata kacan, samimiyetten
uzak oldugu diisliniilen sahislar ve gruplardir. Halvetilik silsilesine dahil oldugu halde
Sirvani’nin diger tasavvufl gruplara gerekli elestiriyi yapiyor olmasi ayn1 zamanda onun
mutaassip bir kisilikte olmadigin1 gosterir. Bu bilgilerin 1s181nda ele aldigimiz Risdle fi’'l-
Tman her ne kadar akidevi konulari igeriyor olsa da tasavvuf gelenegi acisindan da 6zgiin
yaklasimlara sahip bir eserdir.

3.2.2. Bir Nur Olmasi A¢isindan iman

Muhammed Emin Sirvani Risale fi’l-iman eserinde imanda artma ve eksilme
konusunu belli kavramlar {lizerinden islemisti. Onlardan biri de tasavvufi bir ¢agrisim
yapan nur kavramidir. Sirvani iman ile nur kavramlari arasinda bir iligki kurarak meseleyi
imanin artmasi ve eksilmesi baglaminda degerlendirmistir.

Liigavi anlam1 “1s1k, aydinlik” olan nur kelimesini hem Kur’an-1 Kerim’de hem
de hadislerde gormek miimkiindiir. Nur, naslarda insanlarin 6niinii aydinlatarak dogru ve
gercek olant gormelerini ayni zamanda hayir-serri, hak-batili fark etmelerini saglayan
manevi ve ilahi 151k karsiliginda gegmektedir. %

Miellif, nur hakkindaki acgiklamalarini asagidaki ayetlerden hareketle
zikretmektedir:

“Allah kimin gonlini Islam’a agmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik icinde
olmaz mi? Allah’t anma konusunda kalpleri katilagsmis olanlara ise ¢ok yazik! Onlar
apagik sapkinlik icindedirler. "%

“O giin miimin erkeklerin ve miimin kadinlarin nurlarmmin oénlerinden sag
yanlarindan yetisip yollarini aydinlattigini goriirsiin.”*®
“O giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar iman edenlere séyle diyecekler:

‘Bizi bekleyin de yetisip nurunuzdan bir par¢a alalum.””*%

402 Zakariyaev, “Genealogy And Silsila Of Sufi Sheikhs Of The Khalwatiyya Order In The Lezgin Village
Of Khlyut”, 354, 359.

408 Sijleyman Uludag, “Nur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007),
33/244.

404 gz-Z{imer 39/22.

405 g]-Hadid 57/12.

408 g]-Hadid 57/13.

57



Sirvani’nin tabiriyle ilmi suretler mebde-i feyyazdan tasan nurlardir.*®” Mebde-i
feyyaz tabirinin nur ile kullanilmis olmasindan dolay1 ¢aligmamizda Ibn Arabi (6.
638/1240)’ye miiraacat edilmistir. Nitekim Ibn Arabi’ye gore Allah daima liituf sahibidir.
Allah’tan tasip gelen her tiirli giizellige feyz veya fezeyan denilmektedir. Bu sebeple
Allah’a mebdeii’l-feyyaz denilmistir.*® Aym zamanda kulun kalbi de kandile
benzetilmektedir. Kalpteki bu nur aslinda Allah’1 bilmenin bir isaretidir.*®® Bununla
birlikte Gazzali imanin nur olarak kabul edildigini belirtir. Allah bu nuru kullarinin
kalplerine bir hediye olarak bagislar.*® O, nurun ilk kaynagi olup diger nurlar O’nun
yaninda egreti kalir. Nurlarin hakiki olan1 yalmiz Allah’in nurudur.*? Sirvani de eserinde
imanin bir nur oldugunu, imanda artma ve eksilmenin bu nur iizerinde gerceklestigini
vurgular. Miiellif imanda artma ve eksilme konusuna kemiyyet bakimindan
yaklagmamakta aksine konunun keyfiyeti iizerine yorum getirmektedir. Ayrica mebde-i
feyyaz tabirini kullanmis olmasi miikasefe ve miisahede ehlini bir kez daha 6nemsedigini
bizlere gostermektedir. Nitekim mebde-i feyyazi fark ve elde edebilen miikasefe ve
miisahede ehlidir. Bu durumda daha 6nce de belirttigimiz iizere Sirvani’ye gore iman ne
salt diistinmek ne de salt telaffuzdur. Bu feyz Allah’in tevfikiyle elde edildigi icin
filozoflarin salt diisiinme yolunu da bir kez daha reddettigini gérmekteyiz.

Sirvani el-Fevdidii’l-Hakaniyye eserinde sifilerin yolundan bahsederken bu
kimselerin denizdeki dalgaya degil denizin hakikatine odaklandiklarini bunun da her ne
kadar akil nazarindan uzak oldugu acik olsa da onlarin tercih ettikleri yolun kesf ve ‘1yan
yolu oldugunu belirtir. Oyle ki onlar ilmi kaidelerden kalplerini arindirirlar ve ¢okga
Allah’1 zikrederek sebat gosterirler neticede de Allah onlara esyay1 oldugu gibi gosteren
bir nur verir. Sirvani bu kabuliin varligini reddetmeyerek ‘akil, vehmin idrak edemedigi
bir seyin dogruluguna hiikkmedebilir’ demektedir. Tipki bu iligki gibi Sirvani; nurun, her
seyl kapsayan mutlak hakikatin varligi gibi aklin idrak edemeyecegi bir duruma

hiikmetmesini imkan dahilinde gormektedir.*!2

“07 Sirvani, Risdle fi’l-iman (Esad Efendi, 1366/2), 17b. _

“%® Muhyiddin Ibn Arabi, FtOhat- Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2007),
1/255; Sel¢uk Eraydin, “Feyiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/514.

409 Muhyiddin Ibn Arabi, FitGhat-: Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymcilik, 2012),
18/1109.

410 Gazzali, Faysalu 't-Tefrika, thk. Mahmud Beycu, 1993, 75; lzutsu, Isldm Diisiincesinde Imdan Kavramu,
172.

41 Gazzali, Miskatii’I-Envar, ¢ev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 54.

412 Sirvani, el-Fevdidii'l-Hdkdniyye Sirvani nin Bilimler Tasnifi, 454.
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Sirvani’ye gore imanin hakikati nurdur. Nitekim bahsettigi nur, kalple hak
arasindaki perdenin kalkmasi sebebiyle kalpte ortaya ¢ikan bir nurdur. Iste imanin
hakikati olan bu nur artmaya ve eksilmeye miusaittir. Miellif, ne zaman ki Allah’in
hidayeti ve tevfikiyle bu perde kalkar iste o vakit nur artar kabuliine sahiptir. Bu nur
kalbin tiim koselerine yayilarak gelisir. Ardindan sine agilir ve kisi esyanin hakikatlerine
muttali olur. Bununla da kalmaz gaybi olan seyler onun i¢in miinkesif olur ki her seyi
oldugu hal Uzere bilir. Nihayetinde onun icin, gelen haberlerin hepsini tasdikler bicimde
peygamber (s.a.v.)’in dogrulugu da zahir olur. Boyle bir ilerleme saglayabilen kiginin
kalbinden her emri uygulamaya ve kaginilmasi gerekenlerden de kaginmaya yonelik bir
cagr1 ortaya ¢ikar. Kisinin bu ilerlemede elde ettigi marifetin nuruna salih ameller ve
giizel ahlakin nurlar1 da eklenir.**

Sirvani’ye gore Allah’tan tasan nurlar kulun kalbiyle hak arasindaki perdenin
kalkmasint saglayan bir ilahi tevfiktir. Allah bunu kuluna vererek onun hidayete
erebilmesini saglayan en onemli unsuru kuluna bahsetmis olmaktadir. Kul bunun
ardindan o nurla miinkesif olur ki kendisinde dogan ilahi ¢agriya kulak verir. Buna
ekledigi salih amel ve giizel ahlak ile sekteye ugratmaksizin imanini destekler.**

Sirvani’nin imanin hakikati olarak nuru gérmesi, onun artip eksilmesinin miimkiin
oldugunu belirtmesi, kalbi ¢agrinin getirileri olarak salih amel ve giizel ahlakla da
iliskilendirmis olmasi bu iki unsurun, nurun artip eksilmesi baglaminda pratik bir alana
karsilik geldigini gosterir. Nitekim Gazzali’de bu nuru, iman1 kuvvetlendiren ve kisiyi
amele sevk eden bir kuvvet olarak gorir.**® “Demek ki her kimin Allah bagim Isldam’a
agmiy ise iste o rabbindan bir nur tizerinde degil mi? O halde vay o Allah’in zikrinden

7418 ayetinden hareketle Sirvani

kalpleri katilara onlar bir acgik daldl igindedirler.
tarafindan ele alinan konu Gazzali’nin eserinde de ge¢mis ve su rivayeti aktarmistir:
Kalpte bdyle bir agilmanin nasil oldugu hakkinda peygamberimize (s.a.v.) sorulmus O da
cevaben: “Allah’in miimin kulunun kalbine attig1 nur ile olur” buyurmustur. Bunun

alameti merak edilmis ve yine peygamberimiz (s.a.v.) cevaben: “Yalan diinyadan el etek

413 Sirvani, Risdle fi’lI-iman (Esad Efendi, 1366/2), 17b.

414 Sirvani, Risdle fi’lI-iman (Esad Efendi, 1366/2), 17b.

415 Gazzali, Faysalu’t-Tefrika, 79; lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavram, 173; Dunya, Imam Gazdli
ve fman-Kiifiir Swuri, 184.

416 gz-Zimer 39/22.
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cekmek, uzaklasmak ve ebedi olan ahirete yaklagmaktir.” demistir.**” Burada da gectigi
tizere iman nurunun pekistirilmesi, kuvvetlenmesi bir fiiliyata dayandirilmistir.

Sirvani, ahiret {lizerinden bu nurun miiminleri 6ne gegirebilecek bir ayricalikta
oldugunu dile getiren diger iki ayeti risalesine eklemektedir:

“O giin miimin erkeklerin ve miimin kadinlarin nurlarmmin onlerinden sag
yanlarindan yetisip yollarini aydinlattigini goriirsiin.”*'8

“O giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar iman edenlere soyle diyecekler:
‘Bizi bekleyin de yetisip nurunuzdan bir par¢a alalim.””*'°

Demek ki bu nur sadece iman edenlere ait olup onu koruyabilen Sirvani’nin de
iman taniminda gecen bir aga¢ misali onu gelistirebilen miiminleri 6n plana ¢ikartacaktir.
Sirvani’nin iman tanimini hatirlatmak gerekirse:

“Iman; kékleri kalbin yeryiiziinde sabit, dallari ise gékte olan temiz bir agag
gibidir. Oyle ki bu aSa¢ kéti huylardan arinmak giizel ahlak ve salih amelin
kaynaklarindan akan suyla sulanmak suretiyle her yoniiyle kok salar, biiyiir ve
giiclenir. "*?°

Gazzali sarihi olan Sirvani’nin bu tanimi Gazzali’den esinlenerek olusturmus
olmas1 muhtemeldir. Gazzali de iman1 derinlere kok salan olarak tanimlamis ve bunu
kuvvetlendirmenin yolunun da ibadet ve zikir ile olacagim sdylemektedir.*?! Ayrica
tanima su da eklenebilir: Sirvani’nin tanimi diinya hayatina yonelik bir tanim olsa da
verdigi dyetler 15181inda degerlendirildiginde bu iman/nur agacinin meyvesini miiminler
ahirette yiyebilme/onunla faydalanma serefine ereceklerdir.

Sirvani iman tanimin1 Allah’in ayetine isaret ettigini ifade ederek “Glzel sozler

422 ayetini ekler. Dolayistyla miiellifin

O ’'na yiikselir, iyi is ve davramslar: da O yiiceltir.
bunu eklemis olmast da iman nuruna sahip bir kimsenin, imanini salih amellerle
taglandirmasi gerektigine dair bir vurgudur. Sirvani’nin eserindeki bu anlatimlar da daha
once belirtildigi lizere tasavvufl yoniinii bize gosterir. Onun anlattig1 iman sahibi kimse

bize sifilerin bakis tarzini hatirlatmistir. Sirvani bu bahsi yani imanda artma ve eksilme

47 Gazzali, Faysalu 't-Tefrika, 80; Gazzali, Islam 'da Miisimaha, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2022), 59.

418 g|-Hadid 57/12.

419 g|-Hadid 57/13.

420 Sirvani, Risdle fi’lI-iman (Esad Efendi, 1366/2), 17b.

421 Gazzall, Faysalu’t-Tefrika, 79; Dinya, Imam Gazdli ve fman-KiiﬁZr Swmr1, 184; lzutsu, Islam
Diisiincesinde Imdn Kavrami, 173.

422 Fatir 35/10.

60



meselesini yakin derecesinde de degerlendirmektedir. Bahsedilen degerlendirmeler
birlestirildiginde bu yorum agikliga kavusur.
3.2.3. Varhk Simflar1 Agisindan iman

Sirvani Risale fi’/-iman eserinin iki farkli yerinde; imanin tanimini yaparak yakin
mertebelerini anlattiktan sonra varlik smiflarini siralar. O, eserinde imanin ayni/asli
varligi, zihni/zilli (golgesel) varligi ve dildeki varligi olmak fizere ii¢ varligin
bulundugunu ifade eder.?® Sirvani’nin aktardig1 varlik mertebeleri aslinda gelenekte var
olan bir tasniftir. Bu tasnifin bizler Gazzali, Teftazéni ve Taskopiiriilizdde’de de
gectigini*?* ancak onlarin dort mertebe olarak zikrettigi bu siiflama iginde Sirvani’nin
“yazidaki varlik” mertebesine deginmedigini gérmekteyiz.

Islam diisiince geleneginde varlik dort smifa ayrilmaktadir. Bunlar: asli, zihni,
lafzi ve kitabette varliktir. Seylerin haricteki karsiligi a‘yan olup zihindeki karsiligi da
srettir.*?® Atesin dis diinyada gdzlemlenen varhigiyla birlikte yakan, aydinlatan, 1sitan
vasiflar1 ayni/asli/harici varligina aittir.42°

Asli varliktan yola ¢ikarak atesi zihnimizde tasavvur etmeye basladigimizda bu
varlik tiiriine zihni, zilli (golgesel), gayri asli denilmektedir.*?’ Cisme nispetle asli
olmayan golgesel olan bu varlik tiirii zihin ve hayalde bulunur. Nasil ki herhangi bir
cismin goblgesi 0 cismin aslina aitse bu durumda da ayni varlik ile zihni/zilli varlik
arasinda mutlaka mutabakat olmalidir. Atesin harigteki varligindan hareketle atesin
suretinin zihinde bulunuyor olmasi buna drnektir. 2

Miitekellimlerin ¢ogunlugu zihni varligi reddetmektedirler. Mitekellimlere gore
mesela sicaklik ve sogukluk kavramlar1 zihnimizde bulunsayd: iki zit olan bir arada
olurdu denilmesi gerekirdi. Dolayisiyla zihnin hem sicak hem de soguk olmasi
beklenirdi.*?® Filozoflar ise zihni varlig1 kabul ederek bu gériise karsi ¢ikarlar. Onlara

gore zihinde meydana gelen siiret ve mahiyettir. Yani zihinde sicakligi tasavvur

423 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 16a.

424 Gazzali, Ilcamiil Avam An [lmil Keldm (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Minhac, 2017), 142; Teftazani, Kelam
Ilminin Maksatlar:, 142; Ahmed Efendi Taskoprizade, Miftahu’s-Sadde (Beyrut-Liibnan: Darii’l
Kiitiibi’l Ilmiyye, 1985), 1/75; Fatih Ibis, “Viictd-i Kalbi: Ask ve Iman”, Mecazdan Hakikate Ask, ed.
Mustafa Bagkan - Muhammet Emin Efe (istanbul: DBY Yaynlari, 2022), 369-370.

4% Seyyid Serif Ciircani, Hdgiyetii't-Tecrid, thk. Esref Altas - Muhammed Ali Koca (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 2/86.

428 Clircant, Serhu’l-Mevakaf, 2015, 1/532; Fatih Ibis, “Varlikta Asliyyet Sorunu: Viicud-u Zihninin Ontik
Konumu”, Bilimname 22/1 (2012), 229.

427 Ciircami, Serhu’l-Mevdkaf, 2015, 1/532; Ibis, “Varlikta Asliyyet Sorunu: Viicud-u Zihninin Ontik
Konumu”, 229.

428 Tbis, “Viictid-i Kalbi: Ask ve Iman”, 369.

429 Clrcant, Serhu’l-Mevdékif, 2015, 1/542.
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ettigimizde sicakligin hiiviyetinin kaim oldugu ayni bir varlikla mevcuttur. Bu anlamda
hem sicaklik hem soguklugu tasavvur ettigimizde iki ziddin bir arada bulunmas1 gerekli
degildir. Ciinkii zithk zihinde degil harigte olusan asil varliklara ait bir seydir.*®
Miitekellimler 6zelinde bir sey dis diinyada karsiliksiz kaliyorsa belirtilen diger varlik
tiirleri asliyyet iizerinden degerlendirilmez.*3!

Sirvani’nin eserinde bu varlik ayrimi daginik bir konumlandirma ile agiklanmustir.
Sirvani once bu {i¢ varlig1 ismen zikretmis ardindan imanin asli varligini ve zilli varliginm
ele almistir. Imanin dildeki varhig1 ise ilerleyen pasajda dile getirilmektedir. Ilgili
bolimde miiellif imanin zihni varlig: ile dilsel varligini ele almistir.  Muellifin ilk

aciklamada kullanmis oldugu kavram zlli iken diger pasajdaki tercihi zihniden*?

yana
olmustur.

Sirvani Riséle fi’l-iman eserinde bu bahsi gegen varliklari iman iizerinden
konumlandirmaktadir. Sirvani’ye gore imanin asli varligi ilahi bilgilerin bizatihi kalpte
olusmasidir. Miiellif zihni varlig1 da iman lizerinden degerlendirmis ve ona gére miminin
kalbi tasdiki, nur, bilgiler cihetinden ona bagli olan hususlar1 diisiinmesi, tasdik ve tasdige
(iman ve imana) miiteallik meseleleri miitalaa etmesidir. Ona gore imanin dilsel varligi
ise “La ilahe illallah Muhammediin Rasulullah” diyerek sehadet getirmektir.*33

Sirvani’nin imani tasavvur etmeyi imana hasil olmak i¢in yeterli gsrmemesi islam
filozoflarina bir atiftir. Nitekim onlar zihni varligi kabul etmektedirler. Bu anlamda
Sirvani’nin salt tasavvurun yetersizligi yorumu onlara kars1 yapilan reddiyeyi
icermektedir.

Sirvani el-Fevaidii'I-Hakaniyye’de siyahlik ve beyazlik gibi arazlar iizerinden asli
ve zilli varlig1 6rneklendirir.*** Biz de ayn1 6rnegi iman ve inkar tizerinde kullanabiliriz.
Nitekim zihnimizde iman ve inkar birlikte bulunabilir. Ancak dis diinyada bunlarin
ikisinin tek bir mahalde birlikte bulunmasi imkansizdir. Zihnimiz tasdiki tasavvur edici
olurken, asil tasdik edici kimse ise tasdiki elde eden olup onunla vasiflanandir. Bu

baglamda comertlik tizerinden vermis oldugu 6rnegi ¢alismamiz olan Risale fi’/-iman

eserinde hem de el-Fevdidii’I-Hakaniyye eserinde gormekteyiz. Sirvani’ye gore comert

430 Ciircant, Serhu’l-Mevakaf, 2015, 1/542; Kemalpasazade, Zihni Varlik: el-Viicidu z-Zihni Risalesi ve Bir
Inceleme, ¢ev. Cihan Ozaykan (fstanbul: Ketebe, 2022), 132.

431 bis, “Viictd-i Kalbi: Ask ve Iman”, 370.

432 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 17a.

433 Sirvani, Risdle fi’l-iman (Esad Efendi, 1366/2), 17b.

43 Cihan, “Sirvani’nin [limlerin Tanim1 ve Meseleleri ilgili Eseri: el-Fevaidu’l-Hakaniyye”, 374.
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bir kimse comertligi tasavvur eden bir kimse degil bilakis comertligin kendisinde
meydana geldigi kimsedir.*%®

Dildeki yani lafizdaki varliga gelince Sirvani lafzi varligi imana giris anahtar1 olan
kelime-i sehadeti kisinin beyan etmesi lizerinden izah eder. “Dilsel varliga gelince o ‘ld
ilahe illallah Muhamedin Rasulullah diyerek sehadet getirmektir... Kelime-i sehadetle
salt sozlii ifadenin zikri gegen iman ve nurun bizatihi kendisinin hasil olmasiin disinda
bir sey oldugu aciktir.”**® Sirvani’nin bu diisiincesine varabilmek igin dncelikle lafiz ve
mana arasindaki iliskiyi anlamlandirmak gerekir. Esasinda lafiz ve mana arasindaki iligki
bu ikisini bir sey olarak gormemize sebep olur. Lafiz varsa mana da var kabul edilir.
Ancak bundan kasit aslinda sudur: Mananin lafzi varlig1 onun gergekte var olan lafzina
tekabiil eder. Bu iliski lafzin varligmin manaya nispetinin mecizi oldugunu gosterir.**’
Simdi Sirvani’nin lafzi varlik olarak kelime-i sehadeti belirtmesini buradan hareketle
sOyle yorumlayabiliriz: Kelime-i sehadetin manaya nispeti mecazidir. Dolayisiyla imanin
lafzen zuhur edilmesi o kimsede imanin bizzat bulundugunu gostermez. Buradan daha
once de bahsettigimiz konu olan imanin salt ikrarinin reddi ¢gitkmaktadir. Ayn1 sekilde salt
zihinsel degildir derken lafizlarin hayal edilmesi ve tasavvur edilmesi s6z konusu oldugu

icin Sirvani, iman salt lafiz degildir deyip lafzin altindaki manaya vurgunun onemli

oldugunu savunmakta denebilir.

4% Cihan, “Sirvani’nin [limlerin Tanim1 ve Meseleleri ilgili Eseri: el-Fevaidu’l-Hakaniyye”, 374.
436 Sirvani, Risdle fi’l-iman (Esad Efendi, 1366/2), 17b-17a.
437 Muhammed Riza Muzaffer, Mantik (Ankara: Bilay, 2021), 35.
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3.3. IMANDA ISTiSNA

Buraya kadar imanin tariflerini mezheplerin goriisleri ¢er¢evesinde yansitmaya
ayrica Sirvani’nin ayetten hareketle olusturdugu diizene gore 6zel olarak girdigi konular1
aciklamaya calistik. Miimin bir kimsenin “gercekten” ve “Insallah” kelimeleri ile
kurdugu ciimlelerin mezheplerdeki konumunu incelemek Uzere Sirvani’nin risalesinde
onemle tizerinde durdugu konu olan imanda istisna bahsini ele alacagiz.

Sirvani imanda istisna meselesini Enfal sOresinin ikinci ayetinde gegcmekte olan
“Gergekten miminler” kaydini gézeterek ele almaktadir. Ayette “gergekten” kaydimin
diisiilmiis olmasi imanda istisnanin varligini diisiindiirmektedir. Sirvani 6ncelikle konuyu
Safiiler, Es‘ariler ile muhaddisler ve Hanefiler etrafinda ele almistir. Mu‘tezile ise
konunun hatime kisminda zikredilmistir.

Ehl-i siinnet arasinda fikir ayriligina neden olan bahislerden biri imanda istisnadir.
Imanda istisna imanimn kesinligine kanaat getiren Matiiridiler ile imanin sartli olusuna
kanaat getiren Es‘ariler arasinda gegen lafzi bir tartisma kabul edilir. imani1 vasiflamanin
istisnasiz olamayacagin1 sOyleyen sadece Es‘ariler degildir. Mu‘tezile, Hariciyye ve
Hasviyye de imanda istisnay1 kabul eden mezheplerdendir.*3®

Es‘ariler istisnay1 direkt “Bir seyi disarida tutmak™ olan sozliikk anlamiyla ele
almazlar. Onlar anlami daraltarak istisnay1 sartli bir hale getirmektedirler. Onlarin
ifadesiyle miimin kimsenin “Eger Allah dilerse (ingallah) miiminim” demesi
gerekmektedir.**® Matiiridiler ise bir kimsenin tasdik ve ikrar iizere olmasi o kimsede
imanin gerceklesmis oldugunu belirttigi i¢in “Allah dilerse (insallah) miiminim” demesi
uygun olmadig1 goriisiine sahiptir.**® Nitekim kulda kesinlik gostergesi olan imanin
tamaminin olustugunu bildiren ifade istisna ile bir araya gelemez. Ayrica imanda ikrar
hukuki islemler icin gerekli oldugundan igteki kesinligin disa vurumu da ifademize
yansimalidir ki tereddiit etmeksizin hiikiimler yerine getirilebilsin.*4

Istisna konusundaki goriis ayrihiginin  temeli aslinda EbQ Hanife’ye
dayanmaktadir. Ona gére imanda siiphenin yeri yoktur; miimin ger¢ekten iman ettigi i¢in
mumin, kafir de gercekten inkar ettigi icin kafirdir. Boyle bir diisiincenin dayanagi

Allah’1in “Onlar gergekten miminlerdir” ve “Onlar gergekten kafirlerdir” buyurmasidir ki

438 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, 741.

439 \zutsu, Islém Diisiincesinde Imdn Kavrami, 255.
40 Teftazani, Keldm Iimi ve Islam Akdidi, 231.

441 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 737,745.
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bu konuda siiphenin varlig1 séz konusu olamaz.**? Ayrica Ebli Hanife “Ben gercekten
miminim” climlesine herhangi bir itiraz getirmez ancak “Ben cennetliklerdenim”
denilmesine itiraz getirmektedir. Bu emin olusun netice olarak kesinlik vaat etmedigi
bilinir nitekim miiminler dahi giinahlarindan dolay1 cezalandirilmaktadir.*43

Hanefi-Matiiridi diisiince geleneginde “Allah dilerse (insallah) miiminim” demek,
“Allah dilerse (ingallah) hayattayim” demek kadar anlamsiz gériilmektedir.*** Daha 6nce
iman tarifinde gectigi lizere kendisinde tasdik ve ikrar bulunan kimse mimin olmakta
hatta Allah ondaki imani bir siire sonra kiifiir ile sonlandiracaksa dahi o kimse i¢in miimin
olma hiikmiinde degisiklik s6z konusu olmamaktadir. Bu durum Allah’in bir kiginin bir
siire sonra dlecegini bilmesi gibi malum-i ilahidir.**® Kendisinden canlilik alinmadig
siirece bir kimse hayatta olusuna siiphe ile yaklagsmazsa buna mukabil iman konusunda
mimin kimse “insallah” kaydini1 koyarsa kendisinde o an var olan imana siipheyle
yaklagmig sayilir. Yani kendisinden miimin vasfi ayrilmadikg¢a kisi imanindan emin olup
icinde bulundugu durumu siiphesiz oldugu gibi dile getirebilmelidir.

Ibn Hazm da Hanefi-Matiiridi gelenege uyarak imanda istisnay1 kabul etmez. ibn
Hazm’a gore bir kimsenin “Ben miimin ve Miisliimanim” hiikmii ile “Ben siyahim ya da
ben beyazim” hiikmii arasinda herhangi bir fark yoktur. Insan diger sifatlarinda nasil
siipheye diismiiyorsa bu konuda da o agiklik gegerlidir. Bu durum kisinin kendisini
ovdiigii anlamini tastimamaktadir.*4®

Istisnay1 kabul eden Es‘arl alimlerden Teftazani ii¢ delil getirmektedir. Ilki
istisnanin Allah’a kars: bir edeb gostergesi oldugudur. O “Insallah miiminim” demenin
tereddiitten kaynaklanmadigini sdyler. Ikinci olarak Teftizani meseleye ahiret agisindan
yaklasmis ve imanin bu anlamda gizlilik barindirdigin1 dolayistyla bir kimsenin imanini
zedeleyecek bir durumla karsilasmasit halinde kendisinde imanin ortaya ¢ikip
¢ikmayacagindan emin olamamasini ahirdeki bu gizlilige atfetmistir. Nihayetinde o bu

meseleyi aslinda Allah’in mesietine birakmaktadir. Itimat edilen bir delil olarak bahsettigi

ucuncl delilde Teftazani iman-1 miivafat konusuna deginir. Burada mevzu iman-1

442 Eb{i Hanife, “Eb(i Hanife nin Vasiyyeti”, 65; Wensinck, Islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi,
135-136.

443 Ebli Hanife, “el-Fikhii’l-ebsat”, ¢ev. Mustafa Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 41; Wensinck, Islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel
Gelisimi, 148.

444 \Natt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 183.

445 Sab(ni, Mattridiyye Akaidi, 175.

46 [bn Hazm, el-Fasl (Dinler ve Mezhepler Tarihi), 2017, 2/840; lzutsu, Islim Diisiincesinde Imdn
Kavrami, 258.
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miivafattir. Iman-1 miivafat bir kimsenin ahirete imanl gidip gitmesiyle ilgili bir konudur.
Onun aktarimiyla “Onemli olan imanl 6lmektir” ciimlesinden kasit su anki imanim hakiki
olmamasi degil, ahirette kurtarici olup olmamasi durumudur.*4’

Teftazani i¢in “Insallah miiminim” demek “Insallah gencim” demek gibi degildir.
Nitekim genclik kazanimla elde edilebilen bir nitelik degildir. Akibet agisindan daimi
olmast beklenmedigi gibi kendini begenmek, Ovmek gibi bir davramis da
anlasilmamaktadir. Onun iradeye ve kazanmaya dayali olmasi sebebiyle “Insallah
miiminim” ciimlesine benzer gordiigii ciimle “Insallah zahidim, takva sahibiyim”dir.*4

Muellif Safiiler, muhaddisler ve Es‘arilerin imanda istisna goriisiinii yukarida ele
aldigimiz gibi belirtmekle birlikte cennetlik olmanin (said) ve cehennemlik olmanin
(saki) degisebilen seyler olmadigini yani Allah’in hiikmii geregince bu durumlarin
gerceklesecegini one ¢ikardiklarini aktarir. Clnkd bu konunun merkezinde 6mriin
sonundaki (hatime) hiikiim vardir. Nitekim miimin kimse omriinii imanla sona erdiren
kimsedir. Oysa bir kimse i¢in son bilinemez. Bir kimsenin 6liim aninda imaniyla birlikte
olacaginin kesinligi hasil olmadig1 i¢in istisna bu sayilan mezheplere gore caiz olur.

Sirvani eserinde imanin hasil olmasindan hareketle lazim-melzum iligkisi
gozetmektedir. Onun daha Once verdigi 6rnek olan ates ornegini agiklamak adina ele
alalm. Oyle ki ates varsa 1s1-151k da (lazim) bulunacaktir. Isinin-15181n ortaya ¢ikmasi
nasil atese bagliysa, lazim-melzum burada nasil isliyorsa ayn1 sekilde bir kimsenin ben
miminim demesinde de zuhur eden seyler olacaktir. Miimin olan kimse imanin
gereklerini yapiyorsa onun cennet ehlinden sayilmasi (lazzim) uygun olandir. Tersten
okursak 1s1-151k olmadiginda (melzum) ates de olmaz (lazim). Bu sebeple bu iligskide
birinin olmasiyla digerinin de olmasinin zorunlulugu agiga ¢ikmaktadir. Varsa var, yoksa
yok olan bu iliski miimin ve kafir i¢cin de Sirvani’nin eserinde degerlendirilmektedir.
Sirvani imanin gdstergelerinin harigte de goriinmesinden taraftir. Nitekim o imanin ne
salt diistinmek ne de salt telaffuz oldugunu savunur. Ona goére bunlarla birlikte amel de
bulunmalidir. Tim bunlarin olmasi kisinin mdminim demesiyle birlikte cennetten
oldugunu belirtmesi uygun gorilendir. Kisaca lazim-melzumun ayrilmasinin
imkansizlig1 gibi muminim diyen bir kimsede de ayrilmaz imani belirtilenlerin olmasi
gerekir. Sirvani eserinde bu konuyla ilgili su goriisiinl aktarir: Kendisinde imanin hasil

oldugu kimsenin “Ben gergekten miiminim, mutluyum, cennet ehlindenim ve rabbimin

447 Teftazant, Keldm [iminin Maksatlart, 730.
448 Teftazani, Keldm Iimi ve Islam Akdidi, 231.
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katindaki dereceleri hak etmekteyim” demesi uygun olandir.**® Daha once vermis
oldugumuz cismin beyaz olusu 6rnegini burada da zikreden Sirvani, nasil ki cisme
beyazligin hasil olmasi g6z igin ayirt edici bir durumsa, ayni sekilde imanin varliginin da
bu gibi bir ayirt edici 6zelliginin oldugunu belirtir. Ona gore beyazligin yok olmasi gibi
yukarida sayilan vasiflarin yok olmasi imanin ayirt edici 6zelligini de ortadan kaldirir.
Yani beyaz cisimde siyahlik hasil olsa, beyazlik yani lazim zail olsa ondaki degisim g6z
tarafindan ayirt edilebilir. Oyle ki bir kimse bazen mutluyken mutsuz, bazen de
mutsuzken mutlu olur. Iman i¢in de bu durum/degisim s6z konusudur. Iste o zaman kisi
kafir, mutsuz, cehennem ehlinden ve cehennem derecelerine mustehak olur. Ancak
bunlarin tiimii Allah’in ilminde malum olan seylerdir. Sirvani bu konuya Ebl Hanife’den
nakille agiklik getirir. ileride de agiklanacag iizere fitri yahut arizi bir ayrimi olmaksizin
meseleye kesp gibi unsurlar1 dahil ederek konuyu miitalaa ettigi goriilecektir. Bu yiizden
bahsi gecen ayrimin ileride ele alinmasi konu biitiinliigiinii bozmamak adina daha uygun
olacaktir.

Sirvani Enfal sOresinin bahsi gecen ayetinde “Gergek miiminlerdir” ifadesinin
ardindan ayni ayette o kimseler i¢in “Cennetten derecelerin oldugu” eklendigine dikkat
cekerek bu konunun bir diger ucu olan ameller konusunu da degerlendirmeye almaktadir.
Sirvani miiminler i¢in siralanan bu vasiflarin hiikiim cinsinden kendisinden sonra dile
getirilen seyin nedeni olduguna delalet ettigini belirtir. Yani imanla kesin olarak hikim
vermek gegerli olsaydi cennetle de kesin hiikkiim vermemiz gegerli olurdu. Ancak asere-i
miibessere**® disinda herhangi birinin cennet ehli oldugunu kesinlemek icma ile gegersiz
kabul edilmistir. Sirvani icma ile hiikiimden yana olmus ve amel olmazsa hiikiim olmaz
gibi bir savdan emin olunamayacagini belirtmistir. Ona gore bir kimse “Ben gercekten
miiminim” diyorsa onun ayni1 zamanda “Ben cennet ehlindenim ve Allah katinda benim
i¢in dereceler vardir” demesi de gerekir.**! Ancak bu hiikmii verebilmek emin olmay1
gerektirir bu ise kulun emin olabilecegi bir konu degildir. Sirvani “Koti akibet
endisesiyle yapilan bu yorum Ehl-i siinnetin tamamu tarafindan reddedilmistir” ifadesini

ekler.

49 Sirvani, Risdle fi’lI-iman (Esad Efendi, 1366/2), 18b.

450 Agere-i Miibessere olarak anilan on sahabi sunlardir: Ebti Bekir, Omer, Osman, Ali, Talha b.
Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf, Sa‘d b. Ebli Vakkas, Ebli Ubeyde b. Cerrdh ve
Said b. Zeyd’dir. Ashabtan Said b. Zeyd’in bir rivayetinde bu on kisiden Eb( Ubeyde b. Cerrah yerine
Abdullah b. Mesud oldugu belirtilmistir. Abdullah Aydinli - Ismail L. Cakan, “Asere-i Miibessere”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/547.

41 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 18b.
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Sirvani, buna muhalif olanin Mu‘tezile oldugunu belirtir. Ayn1 zamanda o Hanefi
ve Es‘ariler arasindaki imanda istisna konusunu yukarida zikrettigimiz anlamda lafzi bir
tartisma olarak goriir. Ancak Sirvani imanin kesinligi ve imandan kusku duyulmasi
halinde bu mevcut tartismanin lafzi olmaktan ¢iktigini belirtir. Ardindan kesin olarak
cennet ehli olup olmama (said-saki) konusunda yukarida da gegtigi lizere 6rnek olarak el-
Huccet*®? eserinden ibn Mesud’un (6. 32/652-53) bir rivayetini aktarir. ibn Mesud’a bir
kimsenin kendisini mimin olarak iddia ettigi sdylendi. O da dedi ki: “Ona sorun bakalim,
kendisi cennetlik miymis yoksa cehennemlik miymis?”” Onlar da o adama sordular. O da
“En iyisini Allah bilir” dedi. Ardindan Ibn Mesud ona dedi ki: “Ilkinde verdigin hiikmii
ikinci de veremiyor musun?”**>® Kimileri bu durumu imanda istisna yapmanin teberriiken
oldugu seklinde yorumlamiglardir. Bu duruma bir hadisle daha 6rnek vermislerdir: Hz.
peygamber (s.a.v.)’in kabir ehlini selamlarken onlara kavusacagindan emin olmasina
ragmen “Ben insallah size kavusacagim”®** demesini benzer bir durum olarak
degerlendirmislerdir. Ancak Sirvani bunun kabul edilen bir goriis olmadigin1 zira Hz.
peygamber (s.a.v.)’in kavusmakla kastinin 6lim sifatiyla salt kavusmak degil aksine
Onun (s.a.v.) muradinin mekén ve derece bakimindan arzu edilen makama kavusmak
oldugunu belirtmistir. Ardindan Sirvani bu kavusmanin gelecekte olabilecek bir kavusma
oldugunu ve iki yonlii olan bir ihtimali barindiran bir gelecek oldugunu soyler.

Sirvani imanda istisna konusunda yukarida anlatildig1 lizere teberriiken goriisiine
katilmadigini risalesinde belirtir. Ona gore teberriilken dahi imanda istisnanin olmasi
makul bir sey degildir. O bu durumu “Teberriiken ben insallah dirtyim” diyen bir kimseye
benzetir. Nitekim boyle bir sey séyleyen kimse digerlerinin nezdinde giiliing ve komik
duruma diiser.*®

Sirvani imanda istisna konusunu anlatirken fitrat kavramina deginerek meseleye
farkli bir agidan yaklasir. Sirvani, Safiiler ve muhaddislerin fitri imana itibar ettiklerini
ve bu sebeple istisnay1 miimkiin gordiiklerini bunun aksine Hanefi imamlarin imanda fitri
ve ar1zi gibi bir ayrima gitmediklerini dolayisiyla istisnay1 kabul etmediklerini dile getirir.
Bununla birlikte Sirvani imanda istisna baglaminda suna deginir: Sayet bir kimse miimin

oldugundan emin ancak imaninin fitri mi yoksa arizi mi oldugundan emin degilse iste

452 Eb{i’l-Kasim Ismail el-isbehani’nin eseri.

453 [sfahani, el-Hicce fi Beydni’l-Mehacce ve Serhi Akideti Ehli’s-Stinne, 410.

454 Eb0 Abdillah el-Asbahi Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut-Libnan:
Daru Thyai't-Turas, 1985), "Kitabii’t-taharet", 28.

45 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 18a.
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boyle bir durumda o kimse icin imanda istisna miimkiin olabilir.**® Bu gériis onun istisna
bahsine farkli bir bakis agisiyla yaklastigini gosterir. Bu ayrimi kendisinin olugturmus
oldugu ftglii tasnife uyguladigimizda Sirvani’nin yaklasimi daha anlasilir hale
gelmektedir. Bu sebeple nes’et-i selase bahsine girdigimizde bu ince yorumu dahil ederek
konuyu baglayacagiz.

Imanda istisna mevzusu daha &nce gectigi {iizere akibet acisindan da
degerlendirilen konulardan biridir. Oyle ki miiminim diyen bir kimsenin son anindaki
durumu, sOylemi O6nem arz etmektedir. Bu anlamda imanin devaminin saglanip
saglanmayacagi akibet ve mutlu son konulari agisindan Sirvani bu konuda kesinlik
aranamayacagini belirtir.**’

Imanda istisna konusunda mezheplerin kendi agilarindan hakli yénleri oldugunu
belirtmemiz gerekir. Oyle ki imanm yakin ifade ettigini sdyliiyorsak bunun tereddiit
icermeksizin bildirilmesi isabetli olacaktir. Ama bununla birlikte istisna yapmanin da
mUimkun oldugunu sdylenebilir ki bu da kisinin akibeti agisindan imanli bir sekilde teslim
olmasin gozeterek “Insallah miiminim” demesini miimkiin kilan bir durumdur.*%®

Sirvani istisna konusunu uzun uzadiya anlatir ve sonunda kendisi de lafi ¢ok
uzattigini fark etmis olacak ki durumu bir soru esliginde itiraf eder ve bunun sebebini
aciklar:

“Lafi uzattin igin hakikati nedir dersen, derim ki: Kiiciimseme ve kalbini ferah tut.
Ctinkii konu yiicedir ve amacin elde edilmesi zordur. Bu yiizden de ben adim adim gittim.

Bil ki bu ihtilaf baska konularla dallanip budaklanir.”*>®
3.3.1. Fitrat ve Ug Nes’et

Sirvani calistigimiz risalesinde imanda istisna konusunu anlatirken “fitrat” ve
“nes’et” kavramlarina bagvurarak 6zgiin bir baglamda konuyu ag¢ikliga kavusturmaktadir.
Bu anlamda biz de bu baslik altinda Sirvani’nin miiracaat ettigi bu kavramlar1 imanda
istisna c¢ercevesinde ele alacagiz. Sirvani’nin ¢alistigimiz eserinde gegen temel
konulardan bir digeri imanda istisna konusunu anlatirken ele aldig1 fitrattir. Sirvani bu
konuyu hadisler 6zelinde ve Ozellikle Ebt Hanife’nin el-Fikhii’l-ekber’de gegen

cumlelerinden hareketle izah etmektedir. Ayrica iman konusunu bu fitrat baglamindan

456 Sirvani, Risdle fi’lI-iman (Esad Efendi, 1366/2), 19b.
47 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 18b.
4%8 flyas Uziim, “Istisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, ts.), 23/293.
49 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 18a.
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hareketle ele alarak ayrim gozetenlerin oldugunu bu ayrimin ise fitri ve arizi olarak
isimlendirildigini belirtir.

“Her dogan fitrat iizere dogar.”**°

“Allah onlart ne miimin olarak ne de kafir olarak yaratmistir bilakis onlar
sahislar olarak yaratmistir.”*%!

Fitrat; “yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak” anlamlarma gelen fatr kokinden
tiiretilerek olusmus bir isim olup “yaratilis, belli yatkinliklarin bulunmasi” manasina
gelmektedir.*®? Yaratilisin ilk halini ve distan etkilenmemis tabi hali anlatan fitrat terimi
Kur’an’da hem fiil hem de isim olarak ge¢cmektedir. Ayrica bu kavram hadislerde de
karsimiza ¢ikmaktadir. 63

Tarihsel siirecte Haricilerin asiriya kacan taraftarlar1 kendi goriisleri disinda kalan
tim insanlar1 kafir addetmelerinden dolayr oOldiirme girisimleri ¢ocuklari dahi
kapsamustir.*®* Mezhepler acisindan fitratin pratik alana da dahli ve yaptirimi oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda fitrat imani problemlerin temelini olusturabilecek Gneme
sahiptir.

Mu‘tezili miitekellimler hadiste gecen fitrattan kastin “Islam” oldugu goriisiine
sahiptirler.®® Onlarm bu goriise sahip olmalar1 dinin akli yoniine olan meyillerinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Isldm, onlarin nezdinde evrensel aklin hakiki dini manasina
gelmekteydi. Onlarin anlayisinda hadiste gegen fitrat, ¢ocuklarin Miisliiman olduklarina
delil olarak gosterilmektedir.46®

Hanefi-Matiiridi  gelenegin fitrat kabulii onda henliz iman ve Kkiifriin
bulunmayisidir. Bu kabul fitratin eksik olusuna isaret degil aksine makul olan kabuldiir.
Zira anne-baba ¢ocugunu bu konuda yonlendirmedigi takdirde ¢ocuk kendisinde bulunan
istidlal yetisi ile yaraticidan haberdar olabilecek bir kapasiteye sahiptir.*6’

Sirvani Serhu Kavaidi/-akaid adli eserinde fitratin nasil anlasilmasi gerektigine

deginmektedir. Sirvani’ye gore yaraticinin varhi§ini insanlar yaratiliglarinin

baslangicinda -heyulani akil mertebesi- ve genclik donemlerinde -meleke sahibi akil

460 Ahmed b. Hanbel, el-Msned, 2001, 50/104.

461 Eb{i Hanife, “el-Fikhi’l-ekber”, 55.

462 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/47.

463 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), “Fitrat”, 96.

464 \zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 294.

465 [bn Hazm, el-Fasl (Dinler ve Mezhepler Tarihi), 2017, 2/584.

466 \zutsu, Islam Diisiincesinde Imdn Kavrami, 294.

47 \zutsu, Islém Diisiincesinde Imdn Kavrami, 295.
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mertebesinde- yani kiiciik ve biiyiik parcalar1 gordiiklerinde, ortaklik ve ayrilik
konularinda dikkatli olduklarinda ve pek c¢ok seyin farkina vardiklari dénemde
yiiklenmislerdir. Sirvani’nin aktarimiyla insanlar ‘diger batil dinlerden uzak olarak’ yani
hanif olarak yaratilmislardir. Nitekim bu Allah’in fitratidir. Ona gore fitrat {izere
yaratilmanin manasi kisinin ilahi bilgilerdeki hazir bulunus, hakki kabul, batili ret, yanlist
dogruyu temyiz yetisidir.*® Dolayisiyla Sirvani’ye gore fitrat hadisi de dikkate
alindiginda oldugu hal iizere birakilirsa her dogan kisinin disaridan kotii etkilenmez,
ailesini taklit etmez ve arzularla da mesgul olmazsa fitratin1 korudugu sdylenebilir. Ancak
bu engeller insanlar1 boylesi bir fitrattan alikoymaktadir.*%®

Ele aldigimiz risalede Sirvani Safiiler ve muhaddislerin goriisii olarak fitratin
degismeyecegini belirtir. Tipki yukariya atilan tagin asagiya tekrar diismesi gibi insanlar
da fitratlarina donerler. Verdigi Orneklere baktigimizda yukarida saydiklarma benzer
durumlar saymaktadir. Ancak Safiiler ve muhaddisler farkli sonu¢ ¢ikarmaktadirlar.
Onlara gore bazi1 kimseler etrafindan koti etkilense, ailesini taklit etse kisaca dis
etkenlerden olumsuz etkilense kiifiir dahi ariz olsa imanlarmin geregine donerler.*”®
Bunun aksi durumda miimkiindiir. Bazilarina da iman ariz olur ancak fitratlar1 geregi
kufur Gzeredirler.

Sirvani’nin imanda istisna konusunda imani ikiye ayirdigini belirtmistik. Nitekim
o risalesinde fitri iman ve arizi imandan s6z etmekteydi. Onun bu konuyu mezheplerin
goriisleri cergevesinde ayrima tabi tuttugu goriiliir. Sonugta Safiiler ve muhaddisler
kisinin miimin yahut kafir oldugunu Allah’in bu ayrimi ezelde belirledigini ve insanlarin
da bu ¢ercevede kaldiklarini belirtmektedir. Onlarin nezdinde imanin fitri oldugu kabulii
s6z konusudur. Hanefi imamlarin goriisiine bakacak olursak onlarin bdyle bir ayrima
gitmediklerini gormekteyiz. Onlarin asil kavrami kesptir ve insanlar kespleri
dogrultusunda iman ve kiifre erismektedirler. Sirvani, Hanefl imamlarin goriisii olan
imanin da kiifriin de kulun fiili oldugu kabuliinii aktarir. Dolayisiyla Hanefilerin bu
acidan imanda istisnay1r miimkiin gérmeleri diistiniilemez.

Sirvani’nin fitrat hadisinde tercihen “Islam fitrat’” tabirinin gectigi rivayeti
orneklendirerek konuyu agiklamis olmasi dikkatimizi ¢eken bir husus olmustur. Oysa bu

hadisin farkli varyantlar1 da mevcuttur. Bunu tercih ettigi i¢in onun fitrattan kastinin

468 Sirvani, Serhu I-Kavaidi 'l-akaid li’I-Imami’l-Gazali, 54-55-56.
489 Sirvani, Serhu I-Kavaidi 'l-akaid li’I-Imami’1-Gazali, 55-56.
470 Sirvani, Risdle fi’l-iman (Esad Efendi, 1366/2), 19b.
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Islam oldugu kabuliine yakinhigi cikarilabilir. Ancak miellif Serhu Kavaidi /-akaid
eserinde fitrat hadisinin “Islam” ifadesinin ge¢medigi varyanti kullandig1 goriiliir.4"*
Ayrica ileride EbG Hanife’nin climleleriyle destekledigi konusunu “Ne mii’min ne kafir”
yani notrliik diistincesiyle de ele almistir.

Sirvani’nin Aristoteles ve takipgilerinin nefisleri benzer gdrmesini ve diger
filozoflarin da farkli goérmiis olmasini kendi sistemine dahil ederek acikladigim
diistinmekteyiz. Nitekim o eserinde nefislerin ¢ok sayida nes’etleri oldugunu ve kimisinin
benzer kimisinin farkli yaratildigini1 belirtmistir. Yukarida zikredilen benzer ve farkli
olduguna dair goriisleri 0 nes’etler igerisinde degerlendirmektedir. Onun da belirttigi
tizere siiphesiz Allah nefisleri baslangigta benzer yaratmistir. Ancak sonra onlar1 farkl
bir durumla insa etmistir. Buradan hareketle nefislerin ilk halindeki benzer olma
durumunu agiklamak adina kaynak babinda Sirvani Aristoteles’e bagvurmus olmalidir.
Ancak bunun devaminda Sirvani, Hanefi imamlarmm “Her dogan fitrat iizere dogar”
hadisinden hareketle insanlarin ne miimin ne kafir olarak yaratildiklarin1 eklemektedir.
Bu da bize nefislerin bu anlamiyla benzer yaratildigi kismini agiklamaktadir. Ancak
Sirvani devaminda diger filozoflarin nefislerin farkli olduklarini belirttigi kisimda Safiiler
ve muhaddislerin goriisiinii eklemektedir. Bu da yine ayni sekilde yorumlanabilir. Onlarin
goriisline gore baslangicta Allah insanlarin miimin yahut kafir olduklaria dair hiikiim
belirtmistir. Dolayisiyla nefisler bu anlamda ele alindiginda ayrilmaktadirlar.

Nefsin farkli oldugunu sdyledigi ve ardindan Safiiler ve muhaddisler iizerinden
bir aciklama getiren Sirvani, nefsin degismezligini de ele almaktadir. Nefislerin farklh
sekilde insa edildigi diisiincesinden hareketle nefse diinya hayatinda herhangi bir olumsuz
bir durum ariz olsa dahi onun baslangigtaki hitkkmii gegerli sayilmaktadir. Nitekim bir
kimseye kiiflir ar1z olsa o imanin geregi neyse onu yapacaktir. Bu anlamda Sirvani Safii
ve muhaddislerin goriigiine gore nefislerin fitratlariin belirlendigi ve ahiret hayatina
gecislerinin de bu belirlenis iizere olacagini belirtmektedir.*2

Sirvani eserin sonlarina dogru nefislerin ¢ok sayida nes’etlere sahip olduklarini
dile getirip bir rivayetle konuyu acar: “Allah Tedld kainati karanliklarda yaratmistir.
Sonra onlarin iizerlerine nur serpmistir. O nurla aydinlananlar bu nur sebebiyle de

hidayete ermislerdir kim de hata yapmissa yoldan sapmistir.”*® Sirvani bu rivayetten

471 Sirvani, Serhu’I-Kavaidi 'l-akéid li’I-Imami’1-Gazali, 55.
472 Sirvani, Risdle fi’l-iman (Esad Efendi, 1366/2), 19b.
473 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “Iman” 18, (No. 2833).
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hareketle ii¢ nes’etin oldugunu ve onlarin neye tekabiil ettigini agiklamaktadir. Sirvani’ye
gore mahlukatin karanlikta bulunuyor olmasi ilk yaratilisa gondermedir. Orada nefislerin
birbirine benzer oldugunu belirten Sirvani, bu benzerligin gerek yoldan sapanlar gerekse
hidayete erenler bakimindan oldugunu belirtir. Ona gore, Allah bu kimseleri tiglincii
nes’et-misak denilen bolgede var etmistir. Birinci bolgede nefisler nasil birbirlerine
benzer idilerse Gigiinciide, misakta da benzerdirler.*”* Ayet ve hadislerde gectigi iizere
onlar misakta “bela” demislerdir. Bu kimselerin yapilan bu misak iizere dogduklari
aktarilmaktadir. Sirvani misaka atifla hadisi tekrar hatirlatarak “Her doganin islam fitrat:

99475 Val’it

tizere dogdugu, anne-babasmmin onu Yahudilestirdigi, Hristiyanlastirdigi
oldugunu sodylemektedir. Yine baska bir hadisi hatirlatan Sirvani, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in Allah Teala’dan haber vererek soyle buyurdugunu aktarir: “Ben kullarimin
hepsini hanifler olarak yarattim. Seytanlar onlara gelip onlar dinlerinden ettiler.”*’®

Sirvani li¢ nes’etin ikincisine ise soyle deginir: “Onlar misaktan Onceki orta
yaratilisa (ikinci nes’et) uygun olarak tercihlerine ve kesplerine gore birbirlerinden
ayrildilar.”4"’

Sirvani’nin bu ii¢lii tasnifinin dikkat ¢ekici ve 6zgiin bir tasnif oldugunu belirtmek
isteriz. Nitekim bu iicli tasnif tarayabildigimiz kadariyla literatiirde karsilagtigimiz bir
tasnif degildir. O, bu tasnifi imanda istisna konusunu derinlestirmek ve firkalar arasindaki
ihtilafin ¢6ziim 6nerisi olarak tasarlamistir. Oyle ki Sirvani imanda istisna pasajlarinda
Hanefiler ile Safii ve muhaddis alimlerin goriislerini aktarmis ve goriis ayriliklarini izale
etmek suretiyle boyle bir tasnif tercihinde bulunmus olmalidir.

Miiellifin de izah ettigi {izere Hanefl &limler imanda istisnanin caiz olmadigini,
Safiiler ve muhaddisler ise imanda istisnanin caiz oldugunu bildirmislerdir. Sirvani’nin
ikinci neg’etini olusturan mertebe icin sunu sdyleyebiliriz ki; bu mertebe, Hanefilerin
savunduklar1 imanda istisnanin caiz olamayacagi, kullarin meyl, se¢im ve kesplerinin
imanda etkili oldugunu benimsedikleri mertebedir. Bu a¢idan ikinci nes’et Sirvani’nin
dile getirdigi tizere kullarin kespleri geregi hidayete eren ve dalalete diisen olarak

ayrildiklar1 yerdir. Muhtemelen miiellif Hanefilerin bu goriisiine uygun bir alan aramis

ve bu sebeple ikinci neg’ete yer vermistir.

474 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 19a.
475 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 50/104.

476 gl-Haccac Muslim, Sahih Mslim, 8/“Kitabii’s-siinne”.
477 Sirvani, Risdle fi’I-iman (Esad Efendi, 1366/2), 19a.
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Kur’an terminolojisi agisindan bu kavramlara baktigimizda orta yaratilisa-ikinci
nes’ete rastlamadigimizi belirtmek isteriz. Kur’an’da “Nes’etii’1-01a™*"® ve “Nes’etii’l-
uhra”*’® kavramlar1 yer almaktadir; belki de Sirvani bu ikili tasniften hareketle
mezhepleri gozettigi bir tasnif olusturmak istemistir. Nes’etli’l-0la bilindigi ilizere ilk
yaratilisa, Hz. Adem’in yaratilisina atifla tefsir edilmektedir. Nes’etii’l-uhra ise iade ve
kiyametle iliskilendirilmektedir. Kur’an’da kullarin yapip ettiklerinden sorumlu
tutulacaklari alan i¢in nes’et kavrami olmadigindan Sirvani bunu imanda istisna
konusunu temellendirmek adina 6zellikle eklemis olmalidir. Nitekim o, Hanefilerin kullar
Ozelinde iman ve kiifriin kazanimina 6nem verdiklerini bilmekte ve diinya hayatinin bu
anlamda bir zemininin olmasi gerektigini diisiinerek O6zgiin bir tasnifle bunu izah
etmektedir.

Safii ve muhaddislerin imanda istisnay1 kabul etmeleri ise nes’et-i selasede soyle
¢oziimlenmektedir. Kanaatimizce bu yorum da birinci nes’ete atif yapilarak ¢oziilebilir.
Nitekim Sirvani’nin tasnifinde birinci nes’ette nefisler birbirine benzer idi. Ancak ikinci
nes’et s6z konusu oldugunda Safii ve muhaddislerin goriisii geregi nefsin birinci nes’ette
nasil yaratildigi bilinmedigi i¢in ikinci nes’ette imanda istisnanin miimkiin oldugu
yorumu yapilabilir. Daha agik ifadeyle birinci nes’ette benzer olan nefisler ikinci de
bilinmedigi icin “Insallah miiminim” denilmesi gerekir. Ayrica Sirvani’nin imanda istisna
konusunu ele alirken said ve sakilerin durumunu da degerlendirmeye dahil etmesi imanda
istisna yapmanin mantigini1 daha anlamli hale getirmektedir. Belirttigimiz iizere Safiiler
ve muhaddisler said ve sakilerin Allah’in hikkmii ile belirlendigini diisinmektedirler.
Buradan hareketle nes’et ayrimi daha da anlasilir olmaktadir. Nitekim said ve saki bastan
belirlenmig ise birinci neg’ette bu ayrim gergeklesmistir. Ancak ikinci neg’ette bu
ayrimdaki belirsizlik devam ettigi icin kisinin “Insallah miiminim” demesi miimkiin
g6ziukmektedir.

Sirvani’nin “Sayet bir kimse miimin oldugundan emin ise ancak imaninin fitri mi
yoksa ar1zi mi oldugundan emin degilse iste o zaman imanda istisna s6z konusu olur”4&
ctimlesini nes’et-i selase baglaminda agiklamanin daha anlasilir olacagini ifade etmistik.
Tasnifin kendisi tarafindan olusturuldugu géz Oniine alindiginda; boyle bir goriisiin

Sirvani tarafindan 6ne ¢ikarilmasi, imanin fitri ya da arizi yoniiniin lafzi bir ayrima tabii

478 gl-vakia 56/62, “Enseche evvel” Yasin 36/79.
479 en-Necm 53/47.
480 Sirvani, Risdle fi’l-iman (Esad Efendi, 1366/2), 19b.
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tutuldugunu gostermektedir. Lafzl gormemizin sebebi ise kendisinin olusturdugu yoruma
acik alan olan ikinci nes’ettir. Sirvani’nin istisna meselesinde odak noktasi olarak
belirledigi sey kisinin miimin olma durumundaki kesinliktir. Dolayisiyla Sirvani
imandaki istisnada duyulan tereddiidii bu anlamda imanin fitri mi yoksa arizi mi
olmastyla temellendirmektedir. Nitekim onun aktarimiyla fitrl ve arizi ayrimi s6z konusu
oldugunda istisna miimkiindiir. Zira kisi fitri bakimdan mii’min olarak belirlenip
belirlenmedigini bilmemekte ve hatirlamamaktadir. Nitekim meseleye bir de kisinin 61iim
sonrasinda cennetlik mi yoksa cehennemlik mi olacagi noktasindaki belirsizlik de dahil
olunca sonug olarak Sirvani’ye gore Safiiler ve muhaddisler istisnay1r miimkiin kabul
etmislerdir. Onlara gore birinci neg’ette nefisler benzer olsa da ikinci nes’ete geldigimizde
birinci nes’etteki imanin fitrl olarak yaratildigi bilinmedigi i¢in imanda istisna
mumkandur.

Bununla birlikte Hanefiler ise imanda istisnay1 kabul etmiyorlardi. Sirvani’nin
tasnifine tekrar baktigimizda bunun da ikinci nes’ette karsiligini bulabilmekteyiz.
Hanefiler acisindan iman ediminde kulun kesbi basat unsurlardan biridir. Sirvani bu
detay1 sOyle diisiinmiis olmali: Her ne kadar birinci nes’ette nefisler benzer olsa da ikinci
nes’ette kesbimizin bizi yonlendirmesi ile sectigimiz bir seyden siiphe duyulmamasi
gerektigi diislincesi imanda istisnay1 kabul etmemizi engeller. Sirvani’nin “Sayet bir
kimse miimin oldugundan emin ise ancak imaninin fitri mi yoksa arizi mi oldugundan

emin degilse iste 0 zaman imanda istisna s6z konusu olur”*8!

seklindeki ifadesi boylece
daha anlamli1 bir zemine oturmus olmaktadir.

Konuyu daha anlasilir kilmak adina sunlar1 eklemek yerinde olacaktir. Birinci
nes’ette nefisler miiminlik ve kafirlik mertebesi bakimindan benzerdirler. Ancak ikinci
nes’ete gecildiginde bu ayrimin kesinligi ortadan kalkmaktadir. Safiiler ve muhaddislerin
indinde bu ayrim fitri olarak belirlenmistir ancak bilinmemektedir. Hanefilerin nazarinda
ise bu ayrim kulun kesbi lizerinden bilinebilecek bir ayrimdir.

En sonunda Sirvani, limler arasindaki bu ihtilafa rahmet goziiyle baktigini ifade
eder. Alimlerin ihtilafinin rahmet olduguna isaret ettigi bir baska eserinde sunlari soyler:

“Ummetlerin ihtilafi ve Ademoglunun mezheplerinin farkliliginin gok eski bir gidis ve

eski bir yol oldugunu bil.”*®? Sirvani’nin bu gibi ihtilaflar1 insanoglunun baslangicina

481 Sirvani, Risdle fi’l-iman (Esad Efendi, 1366/2), 19b.
482 Karahan, “itikad Mezhepleri Uzerine Tiirkge Bir Yazma: Terciimanii’l-Umem”, 17; Figlah, “ibn
Sadru’d-din es-Sirvani ve Itikidi Mezhepler Hakkindaki Tiirkce Risalesi”, 253.
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gondermesi ve bunun bir yol, usul oldugunu belirtmesi bu durumdan onun rahatsiz
olmadiy, tabi karsiladig1 anlasiimaktadir.*®3

Risalenin sonunda {immetin ihtilaftaki rahmetini ezeli misaka baglayan Sirvani,
iki firkanin (Hanefiler ile Safiiler ve muhaddisler) alimleri i¢in tiim farkliliklarina uygun
bir sekilde Allah’in her biri igin kalplerinde istidatlarina, mesreplerine uygun bir alemin
kapisini agtigin dile getirir. Neticede onlar da Allah’in kendilerine vermis oldugu tabiat
icinde kendi alemlerine uygun olan konular hakkinda diisiince tiretmektedirler. Nitekim
ona gore her grup kendi igecegi, faydalanacagi kaynagi bilmekle ilk bastaki yaratilista
oldugu gibi seref bakimindan birbirlerine denk olurlar. S6ziin 6zii Sirvani, bu ihtilaflari

bir bereket olarak degerlendirmis ve bu bereketin kiyamete kadar siirmesini temenni

etmistir.

483 Figlali, “Ibn Sadru’d-din es-Sirvani ve Itikidi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risalesi”, 253.
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SONUC

[lk egitimini alim bir sahsiyet olan babas1 Molla Sadreddin’den alan Muhammed
Emin Sirvani’nin Halhali’den de ders aldig1 bilinmektedir. Safevi Devleti’nin igindeki
karisikliklar, devam etmekte olan savaslar biiyiik tehdit olusturdugu i¢in Sirvani ikamet
ettigi yerden ayrilarak Osmanli beldelerine go¢ eden alimlerden biridir. Nitekim o
donemlerde Osmanli sehirleri Stnni alimler icin himaye goérebilecekleri énemli ilm?
merkezlerdir. Sirvani himaye buldugu Osmanli’da 6nemli gorevler elde eder. I. Ahmed’e
sundugu eser el-Fevaidii’I-Hakaniyye Osmanli Devleti’ne aidiyetini gosterdigi onemli bir
ornektir. Bu eserin ilmi bir eser olmas1 yaninda siyasi bir motivasyon sagladigi ve bir vefa
borcunu da temsil ettigi sdylenebilir. Onun soyundan gelenlerin hem ilmi hem de siyasi
anlamda yiiksek mevkilere ulastig1 verdigimiz aile bilgileri i¢inde gérulmektedir.

Tezimizin asil konusunu olusturan Enfal stresinin ¢ ayetinin tefsir edildigi risale,
Ozellikle iki konu etrafinda sekillenmektedir. Bunlar kelamin da iki ana temasini teskil
eden imanda artma-eksilme ve imanda istisna konularidir. Iman kavramim ayetler
temelinde ele alip isleyen Sirvani, tasavvufi kavramlara yer vermekle klasik metinlerden
farkli bir yol izler.

Sirvani, meseleleri anlatirken Hanefilik, Safiilik, Es‘arilik, Mu‘tezile ve Hariciler
gibi mezheplere yer vermektedir. ismi gecen mezheplerin iman tanimlara deginmesinin
yaninda bunlar1 agiklamay1 da ihmal etmemistir. Sirvani imanda artma ve eksilmeyi
incelerken yakin ve nur baglamindan hareketle imani ikiye ayirmaktadir. Yine onun fitri
olup olmamasi baglaminda da imani ikiye ayirdig1 gorliir.

Sirvani, ayette gegen “gergek miiminler” ifadesinden hareketle kelami bahisleri
agmaya baglar. Sirvani evvela imanin yakini bir tasdik oldugu kanaatindedir. Diger
yandan yakini merkeze alarak nicelik ve nitelik baglaminda artma ve eksilme bahsini
degerlendirir. Netice itibariyla ona gore nicelik agisindan imanda artma ve eksilmenin
gorilmesi mimkin degildir. Sirvani bu noktada imanda yakinin ¢ mertebesinden
hareketle imanda artma ve eksilme meselesine farkli bir bakis gelistirir. Yakini, ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak iizere iige ayiran Sirvani agisindan imanda
bu mertebelerin en 6nemlisi hakka’l-yakindir. Diger mertebeler bu mertebeler yaninda
atesin gosterdigi seylerle ve goruntlisti mesabesindedir. Ayrica imanda artma ve eksilme
konusunda nitelik-nicelik ayrimi yapip nitelige meyletmis olmasi onun Hanefi gelenekten

oldugunu gostermektedir.

77



Sirvani’yi s6z konusu risalede 6zgiin ve 6nemli kilan bir diger husus imani varlik
mertebelerine uygulamis olmasidir. imanin ayni, zihni ve lafzi varlig1 oldugunu diisiinen
Sirvani’ye gére imanin zihni ve lafzi varlig1 tek basina yeterli degildir. Imanimn ikrar
oldugunu belirten Kerrdmiyye i¢in Sirvani’nin bu yorumu bir reddiye olarak
degerlendirilebilir. Diger yandan onun imanin hakikati baglaminda zihni varligi kabul
etmemesi de akla filozoflar1 getirmektedir. Bu baglamda Sirvani agisindan imani salt
zihinsel tasavvur olarak elde etmek lafzi mertebeden yiiksek olsa da yine imanin kendisi
degildir. Sirvani’de imanin ayni/asli varligi ilahi bilgilerin bizétihi kalpte ortaya
cikmasidir. Bu yorum imanin merkezinin kalp oldugunu belirtmekle birlikte onu ‘ortaya
cikan’ bir sey olarak tanimlamasi da 6nemlidir. Nitekim Sirvani’ye goére iman mebde-i
feyyédzdan tasan bir nurdur. Bu nura ulasmak ise ona gore sadece Allah’in tevfikiyle
muamkdn olabilir. Ayrica onun amel ve ahlaka dikkat cekmesi, ameli iman1 glglendiren
bir nitelik olarak gérmesi bu baglamda imanin husiliinde kesbi de ihmal etmedigini
gostermektedir.

Sirvani’nin mezheplerin goriisleri dogrultusunda imanda istisna igin getirdigi
yorum da 6zgiin bir nitelige sahiptir. Nefis, fitrat ve nes’et kavramlari tizerinden imanda
istisnay1 degerlendiren Sirvani ¢oziimleyebildigimiz kadariyla nefislerden bahsederek
bezm-i elestteki iman-kifur durumuna dikkat gekmektedir. Buradaki itikadi pozisyonlar
Sirvani agisindan kesin ve sabittir. Fitratla mimin-kafir ayriminin kesbe dayali boyutuna,
yani dinyadaki halleriyle insanlardaki iman ve kifrin fitrl olup olmamasina isaret
etmektedir. Bu noktada iman ve durum degisken olan-kesin olmayan itikadi
pozisyonlardir. Nes’et kavramiyla ise Sirvani 6liim sonrasi insanlarin itikadi durumlarina

atif yaparak bagtaki durum gibi kesin ve sabit pozisyonlar: ifade etmektedir.
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