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ONSOZ

Kegecizade Izzet Molla, XIX. yiizyilm ilk ¢eyreginde yasamis, divan edebiyati
sairlerinden biri olarak eserleriyle sohret bulmus, Mevlevi gelenege baglilifiyla da 6ne
c¢ikmis bir sahsiyettir. Kaleme aldigi eserleriyle hem ddneminin tarihi ve siyasi
Ozelliklerini yansitmis hem de edebiyatin o donemde gegcirdigi evrelerden etkilenip
gelecege yon verme gayreti i¢cinde olmustur.

Devlet erkénina yakin olmanin avantajim1 da dezavantajini da deneyimleyen
Izzet Molla, padisahlar tarafindan ihya edildigi gibi aym1 zamanda ¢ok agir cezalara da
carptirilmistir. Sairligi sebebiyle edebiyatgilarin ¢alismalarma konu olan izzet Molla,
siyasi yonuyle de siyaset bilimcilerin ilgisini ¢ekmistir. Fakat ilging bir sekilde gerek
hayati gerekse de eserleri bu zamana kadar tasavvuf disiplininin konusu olmamustir.
Tasavvuf alaninda gerek Izzet Molla gerekse Giilsen-i Ask hakkinda daha evvel
herhangi bir ¢alisma yapilmanmustir. Ozellikle mesnevi tarzinda yazdig1 ve ilahi asktan
bahsettigi Giilsen-i Ask adl1 eserinin bu baglamda dikkat cekmemesi sasirticidir.

Calismamizda oncelikle Kegecizade izzet Molla’nin hayatini ele alip daha sonra
tasavvufi ve edebi kisiligi iizerine durmaya ¢alistik. Cok erken yasta vefat eden Izzet
Molla’nin kirk ii¢ senelik dmriine sigdirdig1 eserleri hakkinda bilgiler verdikten sonra
Giilsen-i Ask adli eseri iizerinde yogunlastik. Son olarak da Izzet Molla’nin Giilsen-i
Ask’da kullandig: tasavvufi temalar tespit ederek eserde gecen baglamlar iizerinden
bunlar1 yorumlamaya gayret ettik.

Kegecizade Izzet Molla, divan edebiyatinda o giine dek kullanilmamis birtakim
teknikleri kullanmasi yoniiyle kendisinden sonrakilere ufuk agan bir sairdir. Diger
yandan izzet Molla, Mevlevilikteki seyr u sulik zeminine oturttugu ve kendisini
baskahraman olarak hikayenin icine dahil ettigi Giilsen-i Ask adli eserinde ilahi agka
ulasan Izzet’in yolculugunu anlatmasiyla da tasavvufi agidan bir ilki gerceklestirmistir.
Bahsi gecen dnemi ve tizerinde tasavvuf alaninda hi¢ ¢alisma yapilmamis olmasi bizi bu
konuyu se¢meye sevk etmistir

Bu siiregte destegi ve yardimlarini esirgemeyen tez danismanim Dog. Dr. M.
Salim GUVEN’e tesekkiir ediyorum. Ayrica tez siirecinde maddi ve manevi olarak

destegini esirgemeyen kiymetli esime de siikranlarimi sunuyorum.



OZET

Pamukkale Universitesi Islami ilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashg: Kececizide izzet Molla’nin Giilsen-i Ask Adhi Mesnevisindeki Tasavvufi
Temalar

Tezin Yazari: Hatice IBIS Damsmani: Dog. Dr. Mustafa Salim GUVEN
Kabul Tarihi: 07.08.2024 Sayfa Sayisi: viii (6n kisim) + 91
Anabilim Dali: Temel Islam Bilimleri Bilim Dali: Tasavvuf

Divan edebiyatinin son dénem sairlerinden biri olan Kegecizade izzet Molla gerek siyasi gerek
edebi gerekse tasavvufi yonleriyle dikkat ceken 6nemli bir sahsiyettir. Giilsen-i Ask Kegecizade
Izzet Molla’nin Seyh Galib’in Hiisn ii Ask adli mesnevisine nazire olarak yazdig: bilinen 305
beyitlik mesnevisidir. Sairin diger eserleri iizerinde farkli ¢alismalar yapilmis olmasina ragmen
Giilsen-i Ask belki de basarisiz bir nazire olarak goriildiigii igin geri planda kalmis bir eserdir.
Izzet Molla her ne kadar Seyh Galib’ten ilham alarak yazmis olsa da daha énce denenmeyen
bir takim teknik ve yontemleri kullanmasiyla eserini 0zgln kilmistir. Giilsen-i Ask’1 farkli kilan
en onemli yonl sairin kendisini Izzet karakteriyle hikdyenin bas kahramani olarak sunmasidir.
Eseri tasavvufi yonden 6nemli kilan unsur ise anlatilan hikéyenin Mevlevilikteki seyr u siilik
esasina uygun olarak kurulmus olmasidir. Tezimizde izzet Molla’nin Giilsen-i Ask adl
mesnevisinde kullanilan tasavvufi temalar tespit edilmis, bu temalar hikayede kullanildig:
baglam goz 6niinde bulundurularak yorumlanmustir. Birinci boliimde, izzet Molla’nin hayati,
eserleri, edebi ve tasavvufi yonii tizerinde durulmustur. BolUm icinde onun kisa omriinde
yasadigi sikintilar, devlet erkanina olan yakinligi, aldigi gérevler, siirgiinleri ve edebi yonleri
ele alinmistir. Diger yandan Halet Efendi vesilesiyle dahil oldugu Mevlevi cevreyle beliren
tasavvufi tarafi iizerinde de durulmustur. Ikinci bolimde ise Mehmet Kanar tarafindan
transkribe edilen ve manzum bi¢imde sadelestirilen Giilsen-i Ask metni temel alinarak
tasavvufi temalar belirlenmis, bu temalarla ilgili agiklamalar yapilmis ve izzet Molla’min

eserindeki baglamlar ¢ergevesinde yorumlar yapilmistir.

Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, izzet Molla, Giilsen-i Ask, Mesnevi, Ask.




ABSTRACT

Pamukkale University Institute of Islamic Sciences Abstract of Master Thesis

Title of the Thesis: The Sufi Themes in Kegecizade 1zzet Molla’s Work Called Giilsen-i Ask

Author: Hatice IBIS Supervisor: Dog. Dr. Mustafa Salim GUVEN
Date: 07.08.2024 Nu. of pages: viii (pre text) + 91
Departmant: The Basic Islamic Sciences Subfield: Tasavvuf

Kececizade 1zzet Molla, one of the last period poets of divan literature, is an important figure
who attracts attention with his political, literary and mystical aspects. Giilsen-i Ask is a 305
couplet mathnawi known to have been written by Kegecizade Izzet Molla as a imitation to
Seyh Galib's mathnawi called Hiisn ii Ask. Although different studies have been made on the
poet's other works, Giilsen-i Ask is a work that has remained in the background, perhaps
because it is seen as an unsuccessful imitation. Although Izzet Molla was inspired by Seyh
Galib, he made his work unique by using a few techniques and methods that had not been tried
before. The most important aspect that makes Giilsen-i Ask different is that the poet presents
himself as the protagonist of the story through the character of 1zzet. What makes the work
important in terms of Sufism is the fact that the story is based on the principle of seyr u silik
in Mawlawiyyah. In our thesis, the sufi themes used in Izzet Molla's mathnawi Giilsen-i Ask
are identified and interpreted by considering the context in which they are used in the story. In
the first chapter, Izzet Molla's life, works, literary and mystical aspects are emphasized. In the
chapter, the troubles he experienced in his short life, his closeness to the state officials, the
duties he took, his exile and his literary aspects are discussed. On the other hand, his sufi side,
which emerged with the Mawlawi circle he joined through Halet Efendi, is also emphasized. In
the second part, based on the text of Giilsen-i Ask, which was transcribed and simplified in
verse by Mehmet Kanar, sufi themes are identified, explanations are made about these themes

and comments are made within the framework of the contexts in 1zzet Molla's work.

Keywords: Sufism, Kececizade Izzet Molla, Giilsen-i Ask, Mathnawi, Love.
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GIRIS
I. CALISMANIN KONUSU

Yaygin kanaate gore Seyh Galib’in (6. 1213/1799) Husn @ Ask adli eserine bir
nazire olarak yazilan Giilgen-i Ask, 18. yiizyilin nazim tirinde yazilmis en onemli
eserlerinden biridir. Hisn ii Ask kadar ragbet gérmese de Izzet Molla, Giilsen-i Ask adli
eserinde ilaht aski farkli bir bakis agisiyla ele almistir. Hem edebiyatin hem tasavvufun
konusu olan bu eserde aska ulagmak i¢in yola ¢ikan ve yol boyunca tiirli sikintilarla
karsilasan ve sonunda ilahi aska ulasan Izzet’in hikayesi anlatilmaktadir. Calismamizda
Kececizade izzet Molla’nin Giilsen-i Ask adli eserinde kullanilan tasavvufi temalar ele
alinmis olup Izzet Molla’nin hayati, edebi ve tasavvufi kisiligi yaninda diger eserlerine
de deginilmistir.

II. CALISMANIN AMACI

Kececizade Izzet Molla’nin Giilsen-i Ask adli eseri edebi agidan birtakim
calismalara konu olmus hakkinda tezler kaleme alinmistir. Divan edebiyatinin son
orneklerinden biri olmasina ragmen eserin akademik anlamda gereken ilgi ve alakaya
tam olarak mazhar oldugu sdylenemez. Halbuki Giilsen-i Ask’1a Kegecizade izzet Molla
edebi ve tasavvufi glclni gostermesi yaninda ¢agini asan teknikler kullanmasiyla da
adindan soz ettirmistir. Ozellikle tasavvufi agidan 6nemli bir yere sahip olan Giilsen-i
Ask ne yazik ki tasavvuf alaninda ¢ok fazla dikkat cekmemis ve hakkinda herhangi bir
calisma yapilmamistir. Bu nedenle ¢alismada esere bir de tasavvufi zaviyeden bakmanin
bir boslugu dolduracagini diisiindiik. Eserde kullanilan tasavvufi kavramlari ve temalari
tespit ederek Giilsen-i Ask’in edebi bir eser olmasinin yaninda tasavvufi degerine de
dikkat cekmek istedik.

III. CALISMANIN YONTEMI

Calismaya oOncelikle Kegecizdde Izzet Molla’nin hayatiyla ilgili yapilan
calismalar1 incelemekle basladik. Divan edebiyatmin son sairlerinden olan izzet
Molla’nin yasadigr donemde hem edebi hem siyasi hem de tasavvufi ac¢idan nasil bir
konuma sahip olduguna dair okumalar yaptik. Daha sonra Giilsen-i Ask adli mesnevisini
okuyup metindeki orijinal hikdyeyi biitiinlik igerisinde anlamaya calistik. Eserin
kendisine nazire olarak yazildigi soylenen Hisn U Agsk ile olan benzerlik ve

farkliliklarin1 yapilan caligmalar iizerinden inceledik. Metinde kullanilan tasavvufi



iceriklerin tespitini yaparak farkli kaynaklardan bu igeriklerin tasavvufi kullanimini
aragtirdik. Sonrasinda Izzet Molla’nin bunlar1 metin iginde ne anlamda kullandigima dair
metin baglaminda yorumlar yaptik.

Tezimizin ilk bolimiinde Kegecizade izzet Molla’nin hayati, eserleri, edebi ve
tasavvufi kisiligi tizerinde durduk. Giilsen-i Ask disindaki eserleri hakkinda temel
bilgiler verdik. Ayrica izzet Molla eserin sonunu Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye ve
Mevlevilige baglayarak bitirdigi icin Mevlevilik ile ilgili kisa bir boliimii de hayati igine
danhil ettik.

Ikinci béliimde ise Giilsen-i Ask eserinde anlatilan ask hikdyesinin kisa bir 6zetini
verdikten sonra eserde gecgen tasavvufi temalarin anlam aglarini gesitli kaynaklardan

tespit ederek bunlari hikdyede kullanildigi baglam {izerinden agiklamaya galistik.

IV. CALISMANIN KAYNAKLARI

Calismamizda ana kaynak olarak Giilsen-i Ask’in Ali Budak ve Mehmet Kanar
tarafindan transkribe edilen ve sadelestirilen metin esas alinmistir. Bu metin lizerinden
tasavvufi temalar belirlenmis olup bu temalarin acgiklanmas ile ilgili agirlikli olarak
olarak Sitleyman Uludag’in Tasavvuf Sozliigii, Ethem Cebecioglu’'nun Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii ve Islam Ansiklopedisi’ne miiracat edilmistir.

Tasavvufi temalarla ilgili olarak ilk dénem tasavvuf klasiklerinden de istifade edilmistir.



BIRINCI BOLUM
KECECIZADE iZZET MOLLA

1. Hayati
1.1. Dogumu, Nesebi ve Egitimi

Kegecizdde Izzet Molla 1200/1786 yilinda Istanbul Samatya Canbaziye
Mahallesinde diinyaya gelmistir. Asil adi Mehmed Izzet’tir. Kegecizadeler, 17. yiizyilin
ilk yarisinda Konya’dan Istanbul’a gdcen koklii bir ailedir ve yasadiklar1 dénemde
bilim, edebiyat ve siyaset diinyasina yon veren ¢ok onemli sahsiyetler yetistirmislerdir.
Molla ismini aileye miras birakan Izzet Molla’nin babasi Salih Efendi’nin dedesi
Silleyman Efendi’dir. Silleyman Efendi Konya’da bulunan Toprak Sokak Camii
imamdir.! Salih Efendi’nin babas1 Mustafa Efendi (6. 1181/1767), babasindan habersiz
Konya’dan kagcip Istanbul’a gelmis ve devrin meshur din adamlarindan Pirizade Sahib
Efendi’ye (6. 1159/1746) intisap etmistir. Kudiis ve Bursa’da yaptig1 kadilik gorevinden
sonra Pirizade’nin vesilesiyle Davud Pasa imaminin kizi ile evlenmistir. Bu evlilik
neticesinde Izzet Molla’nin babasi Salih Efendi diinyaya gelmistir.?

I. Abdilhamid (6. 1203/1789) devri kazaskerlerinden Salih Efendi (0.
1214/1799), babas1 Mustafa Efendi’nin yolundan gitmis, aldig: dersler neticesinde ciddi
bir ilmi birikim elde etmistir. Fitrat itibariyle sozlinii esirgemeyen, haksizliga tahammiil
edemeyen Salih Efendi bu o6zelligiyle simsekleri lizerine ¢ekmis, bu sebeple cokca
strgln yemis, omriinii ¢ile ve yokluklarla gec¢irmistir. Babasi 6ldiiglinde heniiz on (¢
yasinda olan Izzet Molla, zor sartlarda medrese tahsilini tamamlayarak muderrislik
ridisunu almis, tipk1 dedesi ve babasi gibi ilmiye meslegine dehalet etmistir.> Babasinin
olumiyle cok biyiik sikintilar ceken Izzet Molla, hem miderris hem de sair olan
enisteleri Mesalecizadde Esad Bey (6. 1208/1793) ve Kazasker Moralizade Hamid
Efendi’nin (0. 1139/1726) himayesinde yetismistir.*

L Omiir Ceylan-Ozan Yilmaz, Bir Siirgiin Saheseri Mihnet-i Kesdn Kegecizide Izzet Molla (Istanbul:
Sahaflar Kitap Saray1, 2007), XIX.

2 Tbrahim Biilbiil, Kececizdde Izzet Molla (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1,1989), 7.

8 Naci Okgu, "Izzet Molla, Kececizade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2001), 23/561.

4 Ramazan Korkmaz, Kececizdde Izzet Molla; Hayati-Sanati-Edebi Kisiligi, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 10/1, (2005), 95.



Cocuklugu Istanbul’da gegen Izzet Molla, 1. Abdiilhamid vefat ettiginde heniiz
lic yasinda bir ¢ocuktur. Hiikiimetin en gaileli zamanlarinda yasamistir. III. Selim ve IV.
Mustafa’nin saltanatlarinda yasamis ve sehadetlerini gdrmiistiir. Izzet Molla, II.
Mahmut zamaninin sefasini da siirmiis cefasini1 da ¢ekmistir. Babasi Salih Efendi, ilim
yolunun yolcusu olarak oglunun tahsil ve terbiyesini kendi meslegine uygun bir sekilde
gerceklestirmistir.®

[zzet Molla’nin siirle olan yakmliginda sir olan enistelerinin dzellikle de sair
Leyla’nin (6. 1263/1847) babasi olan Hamid Efendi’nin biylk bir tesiri vardir.
Doneminin Farsca tistatlart Kirdmi ve Muistakim’den aldigi 6zel derslerle bir yandan
Farsca konusunda kendini gelistiren izzet Molla diger yandan siirligine de hiz

kazandirmustir.®
1. 2. Intihar Diisiincesi ve Halet Efendi’ye Intisab1

Yaratilis itibariyle fevri bir karaktere sahip olan Izzet Molla, biitiin neseli ve hayat
dolu mizacina ragmen zaman zaman biyiik bunalimlar yasamis ve bunlardan
kurtulabilmek i¢in farkli arayislara yonelmistir. Yasadig1 gecim sikintisinin yaninda bir
de eglence ve ickiye diiskiinliigii sebebiyle miiderrislikten uzaklastirilinca izzet
Molla’nin busbdtin sefil distiigii ve karamsar ruh halinin onu intiharin esigine kadar
getirdigi ileri siiriilmektedir.’

Ahmet Hamdi Tanpinar, (6. 1962) Izzet Molla’nin hayatmnin, devrinin en dikkate
deger roman1 oldugunu, onun bu romana iyi diizenlenmis bir operet entrikasini andiran
bir intihar tesebbiisiiyle basladigini ve sonunda gen¢ denecek yastaki oliimiiyle hakiki
bir trajedi ile onu bitirdigini sdyler.®

Burada temas etmek istedigimiz bir nokta var. Izzet Molla’nin hayatina dair
edindigimiz bilgilerde onun bir intihar tesebbiisiinden s6z etmek miimkiin degildir. Zira
intihar, Izzet Molla i¢in diisiincede kalmis, hichir zaman tesebbiise doniismemistir. Her
insan yasadig1 sikintilardan sebep bunalima girip, yasama arzusunu yitirebilir. Hayatina
son vermeyi diislinebilir. Fakat eyleme gecirilmeyen bir diisiinceyi tesebbiis olarak

kayitlara gegirmek ¢ok isabetli gdriinmemektedir.

5 {smail Hikmet Ertaylan, Tiirk Edebiyat: Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2011), 1-4/9.

6 Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kesdn, XXI.

7 Kegecizade izzet Molla, Giilsen-i Ask-Izzet Molla’min Igten Ice Dogru Bir Yol Hikayesi (Inceleme
bélimiinden), haz. Ali Budak-Mehmet Kanar (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2017), 15.

8 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Aswr Tiirk Edebivati Tarihi, (Istanbul: Caglayan Kitabevi, 1976), 88.
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Soyle ki, Izzet Molla, zihninde intihar diisiincesi oldugu halde bir sabah erkenden
Goksu’ya gitmek Uzere kayiga biner. Yanina da binlik bir raki alir. Kurugesme
sahilinden gegerken yalisinin penceresi 6niinde oturan Biikres asilzadelerinden Hanceri
Bey® (6. 1270/1854), Molla’y1 goriir ve heyecanla yanma ¢agirir. Zira tam o sirada
okudugu Vassaf Tarihi’nin bazi ciimlelerine takilmis bir haldedir. Kafasindaki sorulara
cevap ararken yakinindan gegen alim bir zatin varligini ganimet bilmis, bu guzel
tevafuku kagirmak istememistir. Izzet Molla, Goksu’ya gidecegini soyleyip itiraz etse
de Hanceri Bey’in 1srarina dayanamaz. Hanceri Bey, sorusunu sorar. Aldig1 cevap onu
fazlasiyla tatmin eder. Molla’nin ilimdeki kiymetini iade etmek maksadiyla onu evine
davet eder. O gece birlikte eglenip muhabbet ederler. izzet Molla bu muhabbetin
ardindan zihnindeki intihar diisiincesinden vaz gegtigi gibi Hanceri Bey ile de aralarinda
giizel bir dostluk peyda olur.©

Hangeri Bey, izzet Molla’y1 o donemde kendisinden bir hediye isteyen saray
kethiidas1 Halet Efendi (6. 1237/1822) ile tamistirir. Halet Efendi once “sefahatinden
dolayi tarikten tard edilmis bir &deme” sahip ¢ikmaya pek yanasmasa da konustukca
onun kiymetini daha iyi anlar ve izzet Molla’ya bir ev verip ge¢imini saglar. Bu tanisma
vesilesiyle Izzet Molla, rahat bir sekilde Sultan Mahmud’un huzuruna girme imkan: da

bulacaktir.!?
1. 3. Bursa Miifettisligi ve Evliligi

[zzet Molla’nm Halet Efendi ile olan tanismasi bitirmeyi diisiindiigii hayatina yeni
kapilar agmasi bakimindan miihimdir. Halet Efendi’yle olan yakmligi Izzet Molla’ya
saray kapilarmi a¢mis, Bursa miifettisligi ve rikdb-1 hiimayun kethidalig

memuriyetinden sonra onu Galata kadiligia kadar yiikseltmistir.’> Molla’nin Halet

% Asil ad1 Alexandre Handjer1 olup Istanbul’da dogmustur. Tiirkiye’de Hangeri Bey adiyla bilinen Rum
asilli sozliik yazaridir. Hangeri lakabi IV. Mehmed zamaninda sarayin &zel hekimi olarak sultana
gosterdikleri hizmet sebebiyle aileye hediye edilen hangerden gelmektedir. Osmanli kaynaklarinda
kendisinden “Biikres beylerinden Hangerl Bey” seklinde bahsedilmektedir. Ciddi bir dgrenim goren
Hangeri Bey, Bat1 dilleri yaninda Tiirkge, Arap¢a ve Fars¢a da 6grenmistir. Babiali bagterciimanligi,
Bogdan voyvodahigi gibi gorevlere getirilmis olup IV. Mustafa doneminde Istanbul’a geri dénmiistiir.
Yunan isyanindan sonra Odessa’ya kagmus, sonrasinda Moskova’ya yerlesmistir. Istanbul’da miisliiman
Tiirkler arasinda dogup biiylidiigli i¢in her yere rahatca girip ¢ikmis Osmanli ictimal hayatina dair genis
bir malumat edinme imkani1 bulmustur. Bkz. Hasan Eren, “Handjeri, Alexandre”, Tlrkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/550.

10 {bniilemin Mahmut Kemal inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 2/724.

1 Korkmaz, Kececizdde Izzet Molla, 96.

2 1nal, Son Aswr Tiirk Sairleri, 2/724.



Efendi ile olan yakinligi ona farkli kapilar agmasinin yaninda mihnetine sebep olacak
olaylara da zemin hazirlamistir.

Izzet Molla, Bursa miifettisligi sirasinda Ismail Mekki Bey’in kizi Hibetullah
Hanim’la evlenmistir. “Budur Izzet’e ¢ar-bag ola/ Fuad ii Resad U Murad  Sedad”
beytinden de anlagilacagi tizere dort erkek ¢ocugu olmus bunlardan Sedad ve Murad
kiiglik yaslarda vefat etmistir. Resad Efendi’den olma torunu séir ve yazar Macid Bey,
uzun yillar boyunca SUra-y1 Devlet Miilkiye Dairesi’nde azalik yapmustir. Bir diger oglu
ise Tanzimat doneminin Unlii sadrazami1 Fuadd Pasa’dir. (6. 1285/1869) Izzet Molla

ogullarindan Mevlana’ya takdim edecegi en degerli hediyeler olarak bahsetmektedir.!3
1. 4. Galata Kadihg:

Izzet Molla, III. Selim ve IV. Mustafa dénemlerini arizasiz bir sekilde atlatmus,
1820°te 1I. Mahmud zamaninda Galata Kadisi olarak goérevlendirilmistir.
Kegecizade nin ikbali de idbari da ayni tarihle baslar. Memuriyeti ¢ok uzun stirmez. Bu
onemli vazifeden alinir ve Kesan’a siirgiin edilir. Bu siirgiinde zamaninin fisk ve tezvir
ile nam salmig, meshur Tepedelenli Ali Pasa’nin katline sebep olmus ve nihayet kendisi
de katledilen Halet Efendi’nin etkisi vardir.!* Halet Efendi’nin Konya’ya siiriilmesi ve
orada 6ldiiriilmesi ona yakin olan isimlerin de felaketi olmustur. izzet Molla ilk etapta
bu durumdan etkilenmese de!® gorevinde ancak iki yil kalabilmistir. Izzet Molla’ya
hamilik yapan Halet Efendi, gorevinden azledilip katledilince, Molla bir¢oklarinin
yaptig1 gibi saf degistirmemis, sOylemleriyle Halet Efendi’nin yaninda oldugunu agik
bir sekilde dile getirmekten ¢ekinmemistir.®

Ihtiyatsizlik Molla’da “bir aile mirasidir”!’ diyen Ahmet Hamdi Tanpmar’in
sOyleminde ne kadar hakli oldugunu zaman gosterecektir. Zira yonetim
degisikliklerinde ortaligin nasil can ve mal pazarina doniistiigiinii bilen Molla’nin
konjonktiire uygun hareket edip ihtiyatli davranmamasi, Halet Efendi’yi katledenlere
doniik diismanlik igeren siirler kaleme almasi dikkatleri {izerine ¢ekmis ve yeni

sikintilarin kapisini aralamistir. '8

13 Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kesdn Kececizdade, XXIV.

14 Ertaylan, Tiirk Edebiyati Tarihi, 1-4/9.

15 Korkmaz, Kececizdde Izzet Molla, 99.

16 Tnal, Son Aswr Tiirk Siiri, 2/725.

1" Tanpinar, 19. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, 89.

18 Korkmaz, Kececizdde Izzet Molla (Hayati-Sanati-Edebi Kisiligi), 100.
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1. 5. Kesan Siirgiinii

17. yiizy1lin ikinci yarisinda Istanbul’a gé¢ eden ve yasadiklar1 dosnemlerde bilim,
edebiyat ve siyaset diinyasina yon vermis sahsiyetler yetistiren kokli bir aileden gelen
Izzet Molla, hamisi Halet Efendi ile yollar1 kesisene kadar merkezden uzaktir. O
donemde yonetim tizerinde Ortiilii bir hakimiyeti bulunan ve perde arkasinda oldukga
gucli bir mevkiye sahip olan Halet Efendi’ye yakin olanlar ¢ok miihim gorevlere
getirilmistir. izzet Molla’da bu durumdan nasiplenenlerden biridir. Fakat dengeler Halet
Efendi’nin gorevden alinip ardindan katledilmesiyle degisir. izzet Molla, hakkinda
¢ikan dedikodular ve sadrazami elestiren sOylemleri nedeniyle 27 Subat 1823 tarihinde
yayinlanan fermanla Kesan kasabasina siirgiin edilmistir. Cumadelahirenin 15. Sal
giinii Istavroz’daki evinden Istanbul’a gelen izzet Molla, o esnada enistesi Kazasker
Moralizdde Hamid Efendi’nin evinde bulunan ailesini goérmek ve o geceyi orada
gecirmek tlizere yaninda Sair Nihad Bey oldugu halde hamama gider. Oraya gelen bir
cavus Kesan’da ikamete memur oldugunu teblig eder. Tedarik edilen iki beygirden
birine Izzet Molla digerine ¢avus biner. Bir siire sonra ¢cavus nefy emrini izzet Molla’ya
verir. Burada siirgiine ragmen Izzet Molla’y1 sevindiren bir detay vardir. Osmanli’da
siirgiine gonderilen kisilerin gorev, riitbe ve nisanlar1 geri alimir fakat izzet Molla’nin
Galata Kadihig1 gorevi uhdesinden alinmangtir.

[zzet Molla yaklasik bir yil siiren siirgiin hayatim1 baslangicindan bitisine kadar
yer yer ironik bir iislupla kalem almig, 4166 beyit ve 6 tahmis bendinden olusan Mihnet-
i Kegdn Mesnevisi ortaya cikmistir. Bu eser Osmanli doneminde gerceklestirilen
stirgiinler hakkinda bilgi vermesi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

[zzet Molla siirgiindeyken ailesiyle mektuplasabildigi gibi énemli konumdaki
devlet yoneticileriyle de mektuplagsmaya devam etmistir. Sadrazam Ali Pasa, Edirne
valisi Salih Pasa ve Akdeniz Kaleleri muhafizi Mustafa Pasa’dan mektuplar almistir.?
Ayn1 zamanda Reistiletibba Behcet Efendi, gonderdigi mektuplariyla ve yaptigi
iyiliklerle adeta Izzet Molla’min gonliinii almis, ona terk edilmis hissiyatin
yasatmamustir.’? Bu mektuplar merkezden uzak olan Izzet Molla icin ydnetimle
iligkisini devam ettirmesi bakimindan ¢ok kiymetli olmalidir. Bu bag: giiglii tutmasi

onun affedilmeyi bekledigini de géstermektedir.

19 Tuba Isinsu Durmus, Osmanli'min Siirgiin Sdirleri, (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2014), 137, 138.
2 Durmus, Osmanli 'min Siirgiin Sairleri, 139.
2 nal, Son Aswr Tirk Sairleri, 2/727.



Slrguniin onuncu ayimnda dénemin sadrazami1 Galip Mehmet Pasa’ya (0. 1829)
sundugu 76 beyitlik kaside, Izzet Molla’nin affedilmesinde énemli bir rol oynamustir.??
Galip Mehmet Pasa, kasideyi ¢cok begenir ve izzet Molla’nin affedilmesi hususunda II.
Mahmud’dan (1223-1255/1808-1839) ricada bulunur. Bir daha haddini asan sOzler
soylememesi kaydiyla affedilir ve Subat 1824°te Istanbul’a doner.?

1. 6. Diger Gorevleri

[zzet Molla, Istanbul’a dondikten sonra Sultan Mahmud’un tevecciihiinii
kazanarak padisahlarin nedimleri ve muhasipleri ziimresine dahil olmustur. Lisanindaki
talakat1, tabiatindaki zerafeti ve hossohbeti sayesinde kendini padisaha sevdirmistir.?*
Boylece 1825°te Mekke payesini, 1826°da Istanbul payesini alir. 1827°de Haremeyn
miftiliigiine atanir ve hemen akabinde eyalet defterlerinin tevzi miifettisligine yukselir.
Sultan Mahmud, bu kritik goreve ilmi ve guvenilirligiyle 6n plana ¢ikan kisilerden
birinin getirilmesini istemistir. O donemde bu vazife igin Uzerinde durulan iki isim
vardir ki bunlardan birisi Seyhiilislam Arif Hikmet Bey (6. 1276/1859), digeri de Izzet
Molla’dir. Sadrazamlik makamu, tercihini izzet Molla’dan yana kullanmistir. Bu durum
Izzet Molla’nin padisahin nezdindeki kiymetini gdstermesi bakimindan dikkate
sdyandir.?® Fakat Izzet Molla’nin bu ikbal giinleri uzun siirmemistir. Padisahin
iltifatlarim1 kendisine ¢ok goren diismanlari onu padisahin goziinden diisiirmek i¢in

firsat kollamislardir.?®
1. 7. Sivas Surgunu

Osmanli toplumunda padisaha yakin olan sahsiyetler yeri geldiginde en yiksek
Ovgiiye ve takdire layik gortlurken yeri geldiginde de en agir yaptirimlara maruz
kalmaktan kurtulamamuslardir. Kegecizade Izzet Molla da bu sahsiyetlerden biridir.
Yeri geldiginde II. Mahmud tarafindan siirlerine duyulan begeni sebebiyle ¢esitli ihsan
ve iltifatlara mazhar olmus fakat sdylemi padisahin sdylemine denk diismediginde de

idamina hiikkmedilecek kadar biiyiik cezalara ¢arptirilmustir.?’

22 Okgu, "Tzzet Molla, Kececizade", 23/561.

2 Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kesan, XXIX.

24 Ertaylan, Tiirk Edebiyati Tarihi, 1-4/9.

% Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2/728.

26 Ertaylan, Tiirk Edebiyati Tarihi, 1-4/11.

27 Cevdet Dadas, “Kegecizade Izzet Molla’nin Osmanli Arsiv Belgelerine Gére Siirgiin Hayat1”, 1. Edirne
Kultir Arastirmalar: Sempozyumu Bildirileri, ed. Levent Dogan (Edirne: Ege Basim, 2003), 564.
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Izzet Molla, agik sozlii ve korkusuz bir sahsiyettir. Bu hali zaman zaman elde
ettigi makam ve mansib1 kaybetmesine neden olmustur. Mayis 1828’de Saray’da
Meclis-i Umumi toplanip Mora isyaniyla ilgili Ruslara savas ilan edilip edilmemesi
konusu gériisiiliirken izzet Molla da meclistedir ve alinan savas kararmi c¢ok icine
sindiremese de karsi koyma cesaretini gosterememistir. Ancak daha sonra kendisi gibi
savasa muhalif olanlarin 6n ayak olmasiyla savasa karsi oldugunu belirten sert bir
layihay1 padisaha sunmustur.?® izzet Molla’nin bu keskin déniisiinden hoslanmayan
padisah, izzet’in idamma hiikmetmis fakat araya giren Yasincizade Abdiilvehhab
Efendi’nin (6. 1249/1833) hatiriyla bagislanmustir. Padisah, izzet Molla’nin canimi
bagislasa da 1828’de Sivas’a siirgiin etme kararindan vazgegmemistir.2® Bu stirecte 1.
Mahmud’u asil kizdiran ve izzet Molla’nin ceza almasina sebep olan husus sanildig
gibi onun hazirladig: layiha degildir. Daha ziyade bu layihay1 padisaha sunmadan 6nce
farkli ortamlarda bagka kisilere okumasidir. Padisah Reisiiletibba Behget Efendi’ye
Izzet Molla’nin bir layiha hazirladigini sdyleyince Behget Efendi, layihanin varligimi
bildigini daha evvel gordiiglinli ifade etmistir. Bunun iizerine padisah o6tkelenmis ve

Molla ile arkadaginin cezalandirilmasini istemistir.>
1. 8. Vefat

Gibb’e gore aydin ve vatansever bir devlet adami olan Izzet Molla’nin Rus
savastyla ortaya ¢ikan zulme siddetle karsi ¢ikmasi Istanbul’daki savas cemiyetinin
Izzet Molla’ya kars1 haset beslemelerine neden olmustur. Neticede cesitli entrikalarla
[zzet Molla’nin Sivas’a siirgiin edilmesine sebep olmuslardir. Yine Gibb baska
kaynaklarda rastlanmayan ilging bir bilgi paylasir. Ona gore Izzet Molla’nin §liimii
kahvesine katilan zehir sebebiyledir.®! Yine mezar taginin kirik olmasinin idamina isaret
ettigini sdyleyenler de mevcuttur. Tiim bu ihtimaller {izerinde disiiniildiigiinde sayet
padisah izzet Molla’min &lmesini isteseydi bunun igin dokuz ay beklemez, siirgiine
gondermeden evvel yapacagini yapardi. Ya da Sivas’a siirgiin edildikten hemen sonra

icabina bakard1. Dolayisiyla bu tarz yorumlarin sdylenti olma olasilig1 yiiksektir.*?

28 Tnal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2/728.

29 Okgu, "Tzzet Molla, Kececizade", 23/561.

30 Inal, Son Asir Tiirk Siiri, 2/729.

31 E. J. Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi, gev. Ali Cavusoglu (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1999), 3-
5/473,474.

32 Inal, Son Asur Tiirk Siiri, 2/735.



[zzet Molla’nin yorgun kalbi hayatinin ikinci stirgiiniinii kaldiramamus, stirgiinden
dokuz ay sonra Agustos 1829’da heniiz kirk li¢ yasindayken Sivas’ta vefat etmistir. Bu
arada Izzet Molla’nin siddetle kars1 ¢iktigi Rus savasi, Osmanli igin yenilgiyle
sonuglaninca hakliliginin teslim edildigine ve affedildigine dair bir ferman
cikarilmistir. >3

Ne var ki ferman Sivas’a ulasmadan ko&tii haber duyulmustur. Seyhiilislam Arif
Hikmet Bey’in “/zzet sdire kiydi cihan” misraindan anlasilacag: iizere biiyiik haksizliga
ugrayan izzet Molla Sivas’ta vefat etmistir.>*

[zzet Molla’nin naas1 Istanbul’dan ve sevdiklerinden uzakta Sivas’ta Garipler
Mezarligi’nda topraga verilmistir. Ancak Izzet Molla, 6limiinden sonra da rahata
erememistir. Mezarmin oldugu yerde park yapilmasi giindeme gelince kemikleri 1919
yilinda Istanbul’a getirilmis,®® Avret Pazar’nda Mustafa Bey Mescidi avlusundaki aile
haziresine defnedilmistir.® On {i¢ yasinda babasinin vefatiyla garip kalan Izzet Molla,
babasinin yanina defnedilmesiyle belki de ebedi huzura ulagmistir.

[zzet Molla’nin 6limiinden sonra zamanin suardsi bu hazin 6lime dair tarih
diistirmeyi ihmal etmemistir. Devrinin meshur séir ve &limlerimden yegeni Leyla
Hanim, Sahhaflar Seyhizade Esad (0. 1264/1848) , tarihci Ata’nin (6. 1305/1880) babasi
Mehmet Tayyar Bey, Vakanivis Lutfi Efendi (6. 1325/1907) ve Seyhiilislam Arif
Hikmet Bey, Molla’nin §liimiine tarih diisiirenlerdendir.®’

Kegecizade Izzet Molla’ya babasinin dliimiinden sonra sahip ¢ikan enistesi
Kazasker Moralizdde Hamid Efendi’nin kizi Leyla Hanim, bir divan séiri olup
divaninda kendisine siirde yol gosteren dayisindan “Ustadim” ve “hocam” diye
bahseder. Siirlerinde saray gevresiyle olan bagi hissedilen Leyla Hanim, babasinin
olimiyle sikintiya girince II. Mahmut i¢in yazdigi kasidede derdini anlatmig ve
saraydan yardim almistir. Hatta II. Mahmut’un kiz1 Atiyye Sultan’in dogumu sebebiyle
soyledigi manzumede hiikiimdardan dayis1 Izzet Molla’nin affedilmesi talebinde
bulunur. Aileden gelen tesirle Mevleviligi benimseyen Leyla Hanim, 6limunden sonra
Galata Mevlevihanesi’nin bahcesine defnedilir. Mevland Celaleddin-i Rami igin

methiyeler kaleme alan Leyla Hanim’in siirlerinde Seyh Galib etkisini gormek de

33 Inal, Son Asir Tiirk Siiri, 2/1734.

34 Muallim Naci, Osmanli Sdirleri (Ankara: MEB Yaynlari, 2004), 313.

% Inal, Son Aswr Tiirk Siiri, 2/735.

% Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1998), 835.
37 Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kegdn, XXXIII.
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mimkunddr. Divan siirinin son donem sairlerinden biri olarak kabul edilen Leyla
Hanim, siirlerinde beseri aski 6n plana g¢ikarmis, bahsettigi konulardaki rahathigiyla
kimi zaman elestirilerin hedefi haline gelmistir.*® Gengliginde evlenen Leyla Hanim’m
evlendigi kisinin kim olduguyla ilgili bir malumat yoktur. Kaldi ki bu evlilik uzun
siirmemis Leyla Hanim izdivacinmn haftasinda ayrilmistir.3®

Sair Leyla Hanim, ¢ok sevdigi dayisi Izzet Molla’nin &liimiiniin ardindan bir
mersiye kaleme almistir. Mersiye su beyitlerle baslamaktadir:

Kan aglasin bu didelerim hasr olunca ta

Kiydi veliyy-i nimetime ¢arh-1 bi— vefa

izzet Efendi idi sebeb-i izz ii rif‘atim

Cok gordi ahir am da garh-1 deni bana®

2. Tasavvufi Yonu ve Mevlevilik

Kececizade Izzet Molla, divan siirinin diisiise gectigi 19. yiizyilin ilk ceyregine
yetismis bir sdir olmasina ragmen kendisinden sonra gelenlerin ortak goriisiine gore
divan siirinin Seyh Galib’ten sonraki son biiyuk temsilcisidir. Daha ¢ocuk yasta kendini
yazmaya veren Izzet Molla’min Uzerinde Mevlevilik etkisi bariz sekilde kendini
gostermektedir. Kendisi sUfi bir siir olmamakla birlikte siirde ilhamin1 Mevlevilikten
almaktadir. Hem Mevland’ya hem de Sems-i Tebrizi’ye olan hayranlig: siirinin onlarin
tesiri altinda kalmasini kaginilmaz kilmistir. Mevlevilige intisabinin nasil gergeklestigi
bilinmemekle birlikte Halet Efendi vesilesiyle olmasi ihtimali iizerinde durulmaktadir.*!
[zzet Molla’nin Halet Efendi ile tanismasi ve ona intisap etmesi hayatinda énemli bir
doniim noktas1 olmustur. Izzet Molla, babasmin élimiinden sonra sikintili ve bunalimli
bir hayat stirerken déonemin padisahi II. Mahmud’un yaninda énemli bir yeri olan Halet
Efendi’nin himayesine girmekle rahat bir nefes almigtir. Hem sair hem de devlet adami1
olan Hadlet Efendinin yaninda olmak Izzet Molla’nin devlet adamlar1 arasinda bir

sayginlik kazanmasini da saglamistir.*?

3 {smail Unver, "Leyla Hamm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/157.

39 Tnal, Son Asir Tiirk Sairleri, 374

40 Leyla Hanim, Leyla Hanim Divani, haz. Mehmet Arslan (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2003), 168.

1 Bulbil, Kececizdde Izzet Molla, 21, 22.

2 Ebubekir Siddik Sahin, Kegecizide Izzet Molla min Divanlari: Bahér-1 Efkir ve Hazdn-1 Asdr (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 32.
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Halet Efendi, doneminin miitemayiz sahsiyetlerinden biri olup sivil hizmetlerde
bulunmaktaydi. Kapasitesi ve caliskanligiyla Sultan Mahmud’un dikkatini ¢ekmis ve
onun giivenini kazanmay1 bagsarmistir. Devlet yonetiminde son derece etkili olmus fakat
bu etkiyi kendi sonunu hazirlamakta kullanmistir. Devleti ¢ok ciddi sikintilara sokan
Hélet Efendi Konya’ya siiriilmiis, bir siire sonra da orada idam edilmistir. Mevlevilige
intisab1 bilinen Halet Efendi, Konya’ya gonderilince Celebi Efendi vasitasiyla korunma
talebinde bulunmustur fakat katlinin oniine gecilememistir. Bas1 Istanbul’a getirilmis
Galata Mevlevihanesi haziresine defnedilmistir. Zira orada bir kiitiiphane ve ¢esme insa
ettirmistir.*®

Halet Efendi diizenli bir medrese tahsili géormemis, kendi kendini yetistirmistir.
Galata Mevlevihanesi Galip Dede’ye intisap etmis ve kisa siirede Seyh Galip’in goziine
girmistir. Devlette aldigi 6nemli gorevler neticesinde II. Mahmud’un iizerindeki
niifuzunu artirmis ve padisahin basdanismani olmustur. Mevlevi tarikatina mensup olan
Hélet Efendi, evini devrinin en seckin sahsiyetlerinin toplandigi bir mekana
doniistiirmiistiir. Ilmi ve edebi sohbetler yapilan bu meclislerde sairler arasinda
atigmalar da yasanirdi. Izzet Molla da Halet Efendi’nin meclisine girip ¢ikan en yakin
dostlarindan biri olmustur.*

Izzet Molla’nin Mevlevilige intisibiyla ilgili ya da Mevlevi dergdhina gidip
gelmesiyle ilgili kesin bir bilgiye rastlanmamaktadir. Halet Efendi vesilesiyle
Mevlevilige intisap ettigiyle ilgili tespit ise bir ihtimalden ibarettir. Izzet Molla’nin aile
cevresinin Mevlevi olmasi, eserlerinden bazilarini Mevlana’ya ithaf etmis olmasi,
Mevland’y1 ve Mevleviligi 6vmesi onun da Mevlevi oldugunu disiindiirtmektedir.
Kaldi ki Mevleviligin o donemin sartlarinda devlet erkani1 arasinda yaygin olmasi ve
yiiksek mevkilere gelmek isteyenlerin Mevlevilige intisap etmek durumunda olmalari
Mevleviligin  6zellikle sairler icin bir se¢cim degil bir zorunluluk oldugunu
gostermektedir.

Mehmed Fuat Kopriilii'niin (6. 1386/1966) “klasik nazmin son iistadi” olarak
gordiigii 1zzet Molla, dervisane bir ruha sahip olup olgunluguyla dikkat ¢eken giizide bir
sairdir. Gerek divanindaki manzumelerde gereckse mesnevilerinde mahalli renklere ve

yerli unsurlara O6nemli oranda yer verir. Mevlanad Celaleddin-i RUmi ve Sems-i

4 Gibb, Osmanli Siir Tarihi, 3-5/473.
“Abdulkadir Ozcan, “Halet Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1997), 15/249-251.
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Tebrizi’ye olan hayranlhig: eserlerinde bariz bir sekilde goriilmekle birlikte izzet
Molla’nin ilhamin1 Mevlevilik’ten aldigint séylemek miimkiindiir. Mevleviligin onun
Uzerindeki etkisini gazellerinin makta‘ beyitlerinde Mevlana’nin adini zikretmesinden,
onun bircok manzumesini tahmis etmesinden ve Giilsen-i Ask adli mesnevisinde
Mevleviligin iizerine kurulu oldugu ask felsefesini anlatmaya ¢alismasindan anlamak
mumkdndtir.*

Izzet Molla’nin Mevlevi ilhammin ikinci biiyiik kapis1 Seyh Galib’tir. Cok geng
yasta vefat eden Seyh Galib divan siirinin en miikemmel 6rnegini vererek kendisinden
sonra gelen sairlerin tasavvufi mazmunlara yonelmesini saglamistir. Bununla birlikte
Izzet Molla, devrinin sirlerinden kopuk degildir. Onlarla alakasii korumus, siirlerine
nazireler yazmis ve zaman zaman eserlerinde onlarm hayatlarma da yer vermistir.*
[zzet Molla, Mevlevi de olmasi sebebiyle Seyh Galib’in yolunun biiyiik bir izleyicisi
olmustur.*” Burada izzet Molla’nin gerek hayatindaki gerekse eserlerindeki tesiriyle
dikkat ¢ceken Mevleviligin seyri ile ilgili kisa bir 6zetleme yapmanin faydali olacagini
diisiinliyoruz.

Alt1 asirlik Osmanli Imparatorlugu siirecinde Tiirk toplumunu en ¢ok etkileyen
tarikatlardan biri olan Mevlevilik ayn1 zamanda Osmanli doneminin en etKili tarikatidir.

b

Anadolu topraklarinda kurulan Mevlevilik her ne kadar “efendimiz” manasina gelen
Mevlana lakabiyla 6ne ¢ikan Belhli Celaleddin Muhammed’e nispet edilmis olsa da*®
tarikatin bir adap ve erkan etrafinda miiesseselesmesi Celebi Hiisameddin (6. 683/1284)
ve Mevland’nin oglu Sultan Veled (6. 712/1312) doneminde gerceklesmistir. 15.
ylzyila kadar gecen devre Mevlevilik tarikatinin kurulus ve gelisme donemi olarak
bilinir.*

Mevlana’nin 6limiinden sonra yerine Hisdmeddin Celebi geg¢mistir. Celebi,
Mevland’nin sevenlerini ve ona baghliklarin1 devam ettirmek isteyenleri bir arada
tutmus ancak tarikatin miiesseselesmesi konusunda tam olarak bir girisimde

bulunmamaistir. Celebi, bir nevi Mevlana ile oglu arasinda gecen donemde Mevlana’ya

bagli olanlar1 derleyip toplama noktasinda koprii gorevi gormiistiir. Hiisameddin

4 Okgeu, "Izzet Molla, Kececizade”, 23/561.

4 Bulbil, Kececizdde Izzet Molla, 23, 25.

47 Cem Dilgin, Divan Siiri ve Sdirleri Uzerine Incelemeler, (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2011), 136.

4 Hasan Kuclk, Osmanli Devleti'ni Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri Tarikatlar ve Tiirkler
Uzerindeki Musbet Tesirleri, (Istanbul: Tiirdav Basim Yayim, 1976), 82.

49 Osman Tiirer vd., Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilim, Osmanli Toplumunda Tasavvuf
ve Sufiler, haz. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: Tirk Tarih Kurumu,2014), 273.
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Celebi’den sonra Mevlana’nin oglu Sultan Veled’in (0. 712/1312) babasinin makamina
oturmastyla birlikte Mevleviligin miiesseselesme siireci baglamistir. Bu slrecte Sultan
Veled’in teskilatg1 bir karaktere sahip olmasmnm biiyiik etkisi vardir. Oyle ki Sultan
Veled ivedilikle Mevland’nin tiirbesini yaptirmis boylelikle Mevleviler i¢in bir araya
gelebilecekleri bir merkez olusturmustur. Sultan Veled, idarecilerle kurdugu bag
sayesinde tiitbeye vakiflar saglamis, farkli sehirlerde tekkeler agtirmistir. Bunun
yaninda tarikatin usul ve erkanmi belirleyerek Mevleviligi kurallari, kaideleri ve
torenleri olan bir tarikat haline getirmeye ¢alismistir.>

Mevlevi seyhleri genel olarak “Celebi”ler ve “Inas Celebileri” seklinde iki kola
ayrilirlar. Celebilik makami, Sultan Veled’den sonra aileden gelen erkek torunlarin
Konya’daki tekkede seyhlik makamina oturmalari neticesinde olusmustur ki
Mevleviligi asil devam ettirenler de bunlardir. Bunun disinda inan¢ bakimindan da
Mevleviligin iki koldan ilerledigini sdylemek miimkiindiir. Bunlardan biri Veled kolu
digeri ise Sems koludur. Veled kolu Ehl-i siinnetin inang esaslarina ve seriat esaslarina
baglidir. Afyonkarahisar Mevlevihanesi’nde seyhlik yapan Divane Mehmet Celebi inas
celebilerinden olup Sems Kolu’na mensuptur. Afyon’daki bu dergdhin yonetiminde
onun soyundan gelenler gorev yapmustir. Fakat Osmanli topraklarinda hékim olan ve
Mevlevilik denilince akla gelen genellikle Veled koludur.>

Mevlevilik, genel olarak koy ve kasabalardan ziyade sehirlerde kalem erbébi
arasinda daha ¢ok ilgi gormiistiir. Devlet idaresinde ¢alisan tahsilli memurlara, sanatla

ugrasan elit tabakaya hitap eden bir tarikata doniismiistiir.>2

Mevlevi dergahlari
edebiyat, musiki, hat gibi giizel sanatlarin icra edildigi merkezler haline gelmis boylece
devlet ricalinin ilgi ve alakasini toplamistir. Hatta devlet ricalinden bazilari tarikat
mensuplart i¢in dergdhlar insa ettirmigler, gerektiginde dergahlarin tadilatini
yaptirmiglardir. Devlet erkani ile her zaman siki bir iligki i¢inde olmasi Mevleviligin
hizla yayilmasini, Mevlevi dervislerin birtakim imtiyazlara sahip olmalarin1 da
saglamistir. Mevlevilik, Mevlevi seyhi Seyh Galib’e olan bagliligiyla bilinen III. Selim

zamaninda devlet idarecileri nazarinda etkin bir konuma gelmistir.® Ayrica Mevlevi

seyhi Halet Efendi ile olan bagliligiyla bilinen II. Mahmut zamaninda Yenigeri ocaginin

50 Sezai Kiiglik, “Mevleviyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceylan (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2015), 496, 497.

51 Osman Turer, Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi, 274.

52 Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 252.

58 Osman Turer, Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi, 275.
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kaldirilmasiyla Bektasilik faaliyetleri yasaklanmasina ragmen Mevleviligin faaliyetleri
devam etmistir. Mevleviligin faaliyetlerini uzun yillar devam ettirebilmesinde
yonetimden yana tavir takinmasi, devlet ile yakinligini korumasi belirleyici bir
etkendir.>*

20. yiizyilda tekkelerin kapatilmasiyla Abdulhalim Celebi’nin (0. 1344/1925) oglu
Mehmet Bakir Celebi (0. 1363/1944), tarikatin merkezini Halep’e tasiyarak Tiirkiye
disindaki tiim Mevlevihaneleri buraya baglamistir (1925). Suriye hiikiimetinin aldig1 bir
kararla Mevlevilik de kurumsal olarak kimligini kaybetmistir. Tekke ve zaviyelerin
kapatilmasinin ardindan Mevlana nin tiirbesi miize olarak ziyarete agilmustir.>®

Tasavvufta her tarikatin kendine, diisiince yapisina uygun sekilde olusan ve diger
tarikatlardan ayirt edilmesini saglayan &dap ve erkana sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Mevleviligin en temel 6zelliginden biri de sema‘dir.

Sema* igin bir mizik ve ritim esliginde, sagdan sola dogru, kalbin etrafinda gark
atip doniilerek yapilan bir cesit ibadet oldugu sdylenebilir.®® Mevleviligin esaslarindan
biri olan sema‘, Mevland’nin hayatina Sems ile karsilasmasindan sonra girmistir.
Oncesinde Mevlana’nim ibadetlerine bagl oldugu hatta ibadetlerinde yiiksek makamlari
miisahede ettigi fakat sema“ yapmadigi rivayet edilir. Sems’in Mevlana’ya soyledigi su
sOzler onun sema‘ya baslamasina vesile olmustur: “Sema‘ buyurunuz. Talep ve arzu
ettiginiz seyl sema‘da bulursunuz. Sema‘nin halka haram olmasi, heva-y1 nefsi ile
mesgul olmasindandir.” Mevlana Sems’in bu sodzleri iizerine sema‘ya baglamis ve
omriiniin sonuna kadar da sema‘ yapmaya devam etmistir.>’

Mevleviligin bir diger ozelligi ise ¢iledir. Bin bir gece siiren ¢ile esnasinda
Mevlevi dervisi izinsiz bir sekilde tekkeden ayrilamaz. izin almadan tekkeden ayrilan
dervisin ¢ilesi kirilmig sayilir. Cilesi kirgin olan dervisin sema‘haneye girmesi miimkiin
degildir. Telafi edebilmesi i¢in yeniden ¢ileye girmesi ve siiresini tamamlamasi gerekir.

Mevlevilikte ¢ile kirmak en biiyiik suclardan biri sayilir. Oyle ki ¢ile kiran kisinin

5 Jlknur Arslan, Kececizdde Izzet Molla 'nin Bahdr-1 Efkdr Adli Divaninda Meviénd ve Mevlevilise Dair
Unsurlar, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, Haziran, 2019),
42,

5 §. Barihuda Tanrikorur, "Mevleviyye", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2004), 29/471.

5 Huseyin Top, Mevlevi Usul ve Adabr (istanbul: Otiiken Yayicilik, 2001), 78.

57 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1981), 208.
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manevi bir silleye ugrayacagina ve asla felaha ulasamayacagina dair bir inan¢ hakimdir.
“Cilekes”ler dinlenme vakitleri disinda nefislerine agir gelecek islerde gorev alirlar.*®

Mevlevi dergahlar1 bir ayin ve ibadet merkezi gibi algilansa da asil hedefi
mensubu oldugu kisilerin her haline tesir eden bir egitim merkezi niteligindedir.
Dergahlarda her sey teferruatli bir sekilde kurallara bagli olup hi¢ kimse bu kurallarin
disina ¢ikma yetkisine sahip degildir. Goériinmeyen bir otorite dergadhin her alaninda
kendisini gosterir. Sofrada kasigin nasil tutulacagindan suyun nasil igilecegine, pabuc
cikarmadan oturmaya kalkmaya kadar gilindelik hayata ait tiim davranislar bu kurallar
isiginda gergeklestirilir. Oyle ki bu dergihlarda yetisen dervisler toplum igine
ciktiklarinda Mevleviligin yetistirmek istedigi insan 6zelliklerini lizerlerinde tasirlar. Bu
insanlar toplum i¢inde daima saygili, muhatabin1 6nde tutan, konugmasi, oturmasi ve
kalkmasiyla 6l¢iilii olan kisilerdir. Giinliik konusmalarina yerlesen nezaket ve zarafet
ozellikleriyle de kendilerini belli ederler. Agah olmak, ask-1 niyaz etmek, ganisi olmak,
goniil etmek, sir olmak, Hak vere gibi kelimeler Mevlevi zarafetini yansitir. Mevlevi
dilinde olumsuz kelimelere yer verilmez. Is181 yakmak yerine 15181 uyandirmak, atesi
sondiirmek yerine atesi dinlendirmek, gdmmek yerine sirlamak, kapatmak yerine
siuretmek  gibi  ifadeleri  kullanarak zarafetlerini her alanda goriiniir kilmaya
calismislardir. Mevleviler her olay1 hayra yormaya hayir sdylemeye kendilerini mecbur
hissederler. Bu ruh inceligine sahip olan Mevleviler ka¢cinilmaz olarak musiki, sanat ve
edebiyatla mesgul olmuslardir. Kisaca Mevlevi dergahlarindaki verilen egitimin temel
amaci her anlamda huzurlu, i¢ diinyasinda siik(ineti temin edebilen ve bunu topluma
yansitan bireyler yetistirmektir. Bu noktada Mevlevilerin el kitabi, Mevlana’nin en
onemli eseri olan Mesnevi’dir.>®

Mevleviligin gilinlimiizde gelenek anlaminda varligim1 kaybettigini sdylemek
mumkandlr. Mevlevilik bir térene, sema‘ ise bir folklara doniismiistiir. Buna ragmen
halen gozden uzak olsa da Mevlana’nin yolundan gitmeye devam eden Mevlevi

muhipleri varhgin1 devam ettirmektedir.%°

3. Edebi Kisiligi ve Sanati
Klasik divan siiri Osmanli Devleti’nin siyasi hayatina paralel bir sekilde

gelisirken duraksama ve gerileme siirecinden etkilenmez ve XVII. yiizyilda da ayni

%8 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 214.
%9 Kliguk, “Mevleviyye”, 530, 531.
80 Kiiguk, “Mevleviyye”, 536.
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sekilde gelisimini siirdiiriir. Normal sartlarda edebiyatin toplumsal olaylarin seyrine
gore sekillenmesi beklenirken siyasal ve toplumsal hayatin tersine cereyan eden bu
olgu, divan edebiyatinin i¢ine kapanik bir edebiyat tiirii olmasina ve gergek hayattan
uzak soyut ve kaliplasmis kavramlar sistemine dayanmasina baglanir.5! Hal boyle
olunca toplumdaki ¢oziilme ve dagilmanin edebiyat ve sanat faaliyetlerine yansimasi
uzun bir zaman almistir. Edebiyat, kiiltiir ve sanattaki savrulmanin, toplumsal
¢oziilmeyi ve erozyonu artirdigi distiniilirse divan edebiyatindaki bu kapaliligin,
tefesstihiin 6niine gectigini, geriye gidisi yavaslattigini sdylemek miimkiindiir.

XIX. ylizy1l, divan siirinin yavas yavas sahneden cekildigi ve yerini yeni Tiirk
siirine biraktigi bir donemdir. Yiizyilin baslarinda genel olarak XVIIL. yiizyil
edebiyatinin 6zellikleri devam etmektedir. Konugma dilini kullanmak, halk deyimleri ve
kaliplarina basvurmak, halk zevkine inmek gibi konularda daha da ileri gidilmistir.
Fakat izlenen bu yol, sanat glicii olmayan sairlerin elinde edebiyati bayagilastirmis ve
zevksizlige diisiirmiistiir. 1ki yiizy1ldir yapilacak her sey yapilmis, sdylenecek her sey
sOylenmis, belli konular tekrarlana tekrarlana tiikkenmistir. Divan edebiyatinin dar ve
kuralct sinirlart igerisinde yeni bir sey yaratmanin imkansizligindan sebep sairler, eski
blylk sairlere nazireler yazmislardir. Bu ortam igerisinde sivrilebilen iki sair Enderunlu
Vasif (6. 1239/1824) ve Kegecizade izzet Molla’dir.%?

Divan edebiyatinda kaliplagmis soyut cizgiyi asmak konusunda gesitli girisimler
bulunsa da bu girisimler zayif kalmis ve Onceki statlarin taklidinden OGteye
gidememistir. S0z konusu duraganlik 6zellikle 20. yiizyilda edebiyatimizda yeni tur ve
sekil arayislarina yol agmis, Bat1 kaynakli bir yeniden yapilanma ihtiyacini beraberinde
getirmistir. izzet Molla, bdyle bir dénemde gelenegin devami olan eserlerinde klasik
siirimizin tekdmlu ile ilgili olarak yeni kapilar aralamistir. Ozellikle Mihnet-i Kesdn
eseriyle mesnevi geleneginin sinirlarini hayli zorlamis hatta bu sinirlari agarak esere ani
roman niteligi kazandirmigtir. Oyle ki Tiirk edebiyatina heniiz Batili anlamda roman
tiirii gelmezden evvel insan psikolojisine realist bir yaklasimin Izzet Molla’nin Mihnet-i
Kesan’inda goriildiigii belirtilir.%® Tanpmar’a gére bu dénem siirinde hamlesini
yoneltecek, dagmik tecriibelerine diizen verecek ana fikirden mahrum oldugu igin

bayagiliktan 6te gegemeyen yerlilik zevki ve sdyleyecek hicbir seyi olmayan insanlarin

®1 Dilgin, Divan Siirinde Gazel, 415.
®2 Dilgin, Divan Siirinde Gazel , 137.
83 Korkmaz, Kececizdde Izzet Molla, 110, 111.
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vakit gecirmek i¢in konugmasini andiran yarenlik edast ilk goze ¢arpan seylerdir. Ona
gore bu donemin siirinin olumlu bir tarafi yoktur. “Sanki biitiin pinarlar kurumus ve
insan ¢ir1l ¢iplak kalmistir.% Tiim bu karamsarhiginin yaninda Tanpinar, yasamdan
tamamen kopuk bir edebiyat ortaminda Mihnet-i Kesdn’in yasanan hayata agilan bir
pencere® oldugu tespitinde bulunur. Zira bu eserinde izzet Molla, yasadigi dénemde
yapilmayan1 yapmis, toplumdan uzak ve soyut meseleleri ele almak yerine insani, hayati
ve insan iliskilerini ele almistir. Mesnevi geleneginin siirlarini asarak eserinde kendi
portresini cizmesi de Tiirk edebiyatinda daha evvel benzerine rastlanan bir durum
degildir.%®

“Uzun boylu kusec cesimii’l-viictd

Cihanda ‘adili ‘adim’iil-viicud”®’

Eserlerinde sade bir dil kullanan Izzet Molla, halk deyislerinden, deyimlerden,
atasozlerinden de faydalanmistir. Siirlerinde konusma dilinin canliligin1 ve folklorik
zenginligi de gérmenin miimkiin oldugu izzet Molla, devriyle drtiismeyen bir yonelisin
icine girmistir. O donemde canliligini yitiren klasik siirin dar ve kisitli olan saray
cevresinden daha genis ve daha zengin olan halk sdyleyisine yonelisinin ilk ciddi
adimlarini atmls‘ur.68

“Sakin gelmesin terbiyemden acep

Edepsizden 6grenilmelidir edep”®®
“Eger olsa derler kelin merhemi
Siirer kendinin basima ol emi” "

[zzet Molla, klasik siire siirin dis formuyla ilgili bir yenilik katmamgtir. Bilakis
klasik siirin dis formuna sadakatle bagli kalmis, i¢ formun diizenlenmesi ve islenmesi
konusunda klasik yapidan uzaklasmustir. Isledigi konularin farkliligiyla kendine has bir
ozgunlik ortaya koyan izzet Molla, yasadigi toplumun sorunlarindan uzak durup
kendini fil disi kulesine hapseden bir sdir olmamis, doneminin tiim sorunlarini bizatihi

ruhunda yasamustir. Renkli bir kisilige sahip olan izzet Molla, devri igin yeni

denilebilecek ilhamlari, ¢igir olusturacak bir hamleye ulastiramadan erken yasta vefat

8 Emine Tugcu, Osmanli 'nmin Son Déneminde Siir Elestirisi, (Istanbul: Tletisim Yaynlar1, 2013), 71,72.
8 Tanpnar, 19. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, 92.

% Korkmaz, Kececizdde Izzet Molla, 111.

67 Kegecizade, Mihnet-i Kegdn, 17.

88 Korkmaz, Kececizdde Izzet Molla, 113.

89 Kececizade, Mihnet-i Kegdn, 231.

0 Kegecizade, Mihnet-i Kegdn, 129.
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etmistir. Ancak kendisinden sonra gelen Tanzimat sdirlerinin Molla’nin bireyin ig
diinyasina agtig1 pencereden girip insami1 “birey” olarak gérmeyi basardiklarini
soylemek mimkiindir.”

Ote yandan Ahmet Hamdi Tanpinar, izzet Molla’nin eserlerinin edebiyatimizda
bir ¢igir agtigini ya da milkemmeliyete ulastigini diigiinmenin imkan dahilinde
olmadigini ifade eder. Doneminin ince zevklerinde Seyh Galib etkisinin oldugunu, bu
etkinin o dénem eserlerine hakim oldugunu, 6zellikle Nef‘i’nin (6. 1044/1635) eserinin
[zzet Molla icin bir nevi mektep oldugunu dile getirir.’?

Yine ismail Hikmet Ertaylan, Tiirk Edebiyati1 Tarihi’nde izzet Molla igin sunlart
sOyler: “Zamaninin biiylik sairlerinden sayilan Kegecizade haddi zatinda yiiksek bir sair
degildir. III. Selim zamaninda zayiflamis, inhitata yiiz tutmus olan edebiyatin o arik ve
cilizligini giderecek bir hususiyet, bir miimtaziyet gosterecek dehaya malik degildir. »"3

Kasidede Nef‘Q’nin yolunu takip eden Izzet Molla, onun ulastigi noktaya
ulagsamamistir. Molla’nin asil basarisi, dilinin sadeligiyle ve sanat yapma kaygisindan
uzak kalarak kaleme aldig1 gazellerindedir. Gazellerinde zaman zaman neseli bir hava
hakim olsa da ¢ogunlukla karamsarlik hakimdir. Mesnevi tiirtinde verdigi eserlerde ise
divan siiri geleneginin sinirlarin1 zorlamis edebiyatimizda gergeklesecek birtakim
yeniliklere dnciiliik etmistir.’*

[zzet Molla’nin manz(melerinde Nef‘i ve Nabi (6. 1124/1712) basta olmak lizere
Seyyid Vehbi (6. 1149/1736), Nedim (6. 1143/1730) ve Seyh Galib gibi divan
edebiyatinin klasik sdirlerinin etkisi oldukca belirgindir. Bilhassa Seyh Galib’e olan
bagliligi, onu taklit, tanzir ve hatta bir kisim mazmunlarini oldugu gibi alip tekrar
edecek kadar ileriye goturir. Kasidelerinde ise genel anlamda Nef‘’nin yolundan

yurtdiigii sdylenebilir.”

"t Ramazan Korkmaz, Kececizdde Izzet Molla ve Mihnet-Kesan Uzerine Bir Arastirma (Elazig: Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi), 31.

2 Tanpnar, 19. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, 90.

8 Ertaylan, Tiirk Edebiyati Tarihi, 12.

" Bilbil, Kegecizdde Izzet Molla, 25.

> Budak-Kanar, Giilsen-i Ask, 22.
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4. Eserleri
4. 1. Manzum Eserleri

Izzet Molla nesirden daha ziyade nazim tiiriinde verdigi hacimli eserleriyle ciddi
bir basar1 elde etmis, asil sohretine manzum eserleri sayesinde ulasmustir.’”® Bu manzum

eserleri soylece siralayabiliriz:
4.1. 1. Divan-1 Bahar-1 Efkar

Edebiyatimizin en hacimli divanlarindan biri olan’’ Bahar-: Efkar, Izzet
Molla’nin birinci divani olup Kesan siirgiiniinden iki y1l sonra basilmistir. (1241/1825-
26) Kimi kaynaklarda Bahar-: Efkar’m izzet Molla’nin genglik yillarinda yazdig
siirlerin terkibi oldugu sdylense de’® aslinda Bahar-: Efkar zannedildigi gibi genclik
doénemi siirlerinin bir araya getirildigi bir divan degildir. Bilakis kirk dort yillik 6mrii
boyunca yazdigi manz(melerin tamamina yakin bir boliimii Mevland’ya ithafen tedvin
edilmistir.”

Bahar-: Efkar, kendisi de sair olan Arif Hikmet Bey’in tesvikiyle basilmistir. Arif
Hikmet Bey, Izzet Molla’ya yasinin kirka vardigini fakat heniiz adin1 yasatacak bir eser
ortaya koymadigini ne ilmi birikiminin oldugunu ne de hayir i¢in bir bina yaptiracak
maddi giicli oldugunu en azindan naatlarini bir araya toplamasinin uygun olacagini ifade
eder. Izzet Molla, iyi bir sair olmadigin1 sdyleyip tevazu gosterse de Arif Hikmet Bey,
sdiri naatlar1 hareket noktasi alarak bir divan tertiplemesi konusunda ikna eder.®

Giris kismindan sonra kasaid, tevarih, tahmis ve gazeliyyat adi altinda dort ana
bolimden olusan Bahar-: Efkar, 1255/1839-40 yillinda Bulak’ta basilmustir.

4. 1. 2. Divan-1 Hazan-1 Asar

[zzet Molla’nimn Sivas siirgiinii zamanlarinda yazdig siirlerinin toplandig elli iig
sayfalik kiigiik bir divandir. izzet Molla nmin &liimiinden on iki y1l sonra basilan Hazan-:
Asar, Naksibendi tarikatinin kurucusu Bahaeddin Naksibend’e (6. 791/1389) ithaf

edilmistir. Divanda dénemin padisahi i¢in yazilan iki kaside, ¢ mesnevi, o dénemde

6 Bilbiil, Kegecizdde Izzet Molla, 35.

7 Ceylan-Y1ilmaz, Mihnet-i Kegdn, XXXV.

8 Budak-Kanar, Giilsen-i Ask, 25.

9 Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kegdn, XXXXV.

8 Ali Emre Ozyildirim, Kececizade Izzet Molla’min Mihnet-Kesant ve Tahlili (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 28.
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yasanan bazi olaylar {lizerine diisiiriilmiis otuz bes tarih, kirk ii¢ gazelle, miteferrik
tahmis, sarki, miiseddes ve kitalar mevcuttur.8!

Sairin Hazan-1 Asar’1 ne zaman tertip ettigi tam olarak belli olmamakla beraber
icinde Sivas’ta kaleme alinan siirlerin bulunmasi ve ani 8limunden hareketle bu divanin
sdirin Olimiinden sonra cocuklar1 veya sevenleri tarafindan diizenlendigi tahmin
edilmektedir.?

Hazan-i1 Asar 1257/1841°de Istanbul’da basilmistir.

4. 1. 3. Giilsen-i Ask
Giilsen-i Ask’a dair bilgi ikinci boélimde verilecektir.
4. 1. 4. Mihnet-i Kesdn

Manzlmetii’I-Miisemma Mihnet-i Kegdn ismini tastyan bu eserin I1zzet Molla’nin
sohretinde cok énemli bir yeri vardir. Mihnet-i Kesdn izzet Molla’nin (izerinde en gok
yazilan ve hakkinda en ¢ok konusulan eseridir. Izzet Molla, bu eserinde siirgiine
giderken Istanbul’dan baslaylp Kesan’a kadar gordiiklerini ve yasadiklarmi anlatir.
Mesnevi tarzinda yazilan Mihnet-i Kesdn sehname veznindedir.® izzet Molla’ya
Mihnet-i Kesdnt yazma fikrini Kesan’a gelisinden kisa siire sonra kendisini ziyaret
eden Talat adinda Afganli bir bilim adaminin verdigi bilinmektedir.®*

Bu eserin Unl ¢ok fazla okunmasindan ya da birtakim c¢aligmalarda sik¢a
kullanilmasindan degil eser iizerinde arastirmacilarin yillar evvel sarf ettigi sdzlerden
ileri gelmektedir. Uzerinde cokca durulan bu eser izzet Molla’nin sdhretini artirmustir.
Sairin siirglin 0ykiisiinii manzum sekilde kaleme aldig1 bu eserde yasadigi olaylar: tiim
teferruatlariyla karikatiirize ettigini gormek miimkiindiir.

Mihnet-i Kesdn gerek sekil olarak gerekse tiir olarak renkli bir yapiya sahiptir ve
bu durum eserin edebi degerine golge diisiiren bir daginiklik olarak goriilmesine ragmen
aslinda tam olarak Oyle degildir. Zira bu eser Istanbul’un renkli edebi ve siyasi
ortamindan koparilarak uzaklara siiriilen i1yi yetismis bir Osmanli aydininin tiim

parcalanmisligini samimi bir sekilde ortaya koymasi bakimindan énemli bir manzum

81 Okcu, "Tzzet Molla, Kececizade”, 23/562.

8 Ozyildirim, Kececizdde Izzet Molla 'nin Mihnet-Kesan 't ve Tahlili, 29.

8 Bilbiil, Kegecizdde Izzet Molla, 39.

8 Gibb, Osmanl Siir Tarihi, 3-5/476.

8 Dadas, “Kegecizade Izzet Molla’nin Osmanli Arsiv Belgelerine Gore Siirgiin Hayati”, 567.
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eserdir. Mihnet-i Kesan icin yazildig: devrin aynasidir demek de mimkiindiir.8® Eserde
Izzet Molla, sadece seyahat deneyimlerinden bahsetmez farkli konularla ilgili goriis ve
diisiincelerini paylagsmak icin her firsati kollar. Eserin bazi1 bdliimleri siradan bir kitap
gibi goriliniirken bazi bolimleri bir hatira defteri bir not defteri olarak goriinmektedir.
Yazar bunun farkindadir. Siirini katledecek bu daginiklia aldirmaz. izzet Molla, eserini
lizerinde her tiir siirin ¢alisilabilecegi bir miize olarak kabul eder.®’

Izzet Molla, yasadig1 siirgiin maceralarini trajikomik bir sekilde kaleme almistir.
Belki de sikintilarini hafifletmenin ve yasadigi olaylarin agirligindan kurtulmanin
yolunu yazmakta bulmustur. Dolayisiyla bir siirgiiniin ve bundan kaynakli bir bunalimin
esigindeyken hayata nasil tutundugunu ve kendini nasil kurtardigini gosteren bir eser
olmasi yoniiyle adeta bir bagyapittir. Mizahi bir Uslupla gergek hayatta yasanilanlari ele
alan Izzet Molla, kelimeleri kullanarak yalnizca Kesan’in degil yol iizerinde karsisina
cikan yerlesim birimlerinin her birinin adeta fotografin1 ¢eker. Buradan hareketle
gbzlem yeteneginin ne kadar iyi oldugunu sdylemek de miimkiindiir.®

Mihnet-i Kegdn, bir mesnevi olmasina ragmen iginde farkli tarzlarda yazilmis
siirlere de rastlanir. Sekilsel olarak klasik mesnevi tarzindan farkli olarak goriilen
birtakim unsurlar sayesinde Mihnet-i Kesdn, divan siirinde sekle yonelik degismelere
ciddi bir hizmette bulunmustur.®

Onemli bir edebi metin olmanm yaninda baska 6zellikler de tasiyan Mihnet-i
Kesan, gelenekle modernite arasinda adeta bir koprii olmustur. Sairin genel olarak
divanlarinda gorilen sira digi Uslibu Mihnet-i Kegdn’da daha belirgin hissedilir. 11.
Mahmud doneminin calkantili ve karigik diinyasina kapi aralamasiyla, ansiklopedi
maddelerinde sakli kalan ve unutulan birgok kiiltiirel ayrintiy1, tarihi sahsiyeti ve eseri
giin 1518ma ¢ikarmasiyla, dil, Gslup ve edebi sanatlar agisindan zenginligiyle Mihnet-i
Kesan, Turk Mesnevi Edebiyati’nin en 6zgiin 6rneklerindendir.®

Edebiyat ve sanat yoniinden bakildiginda Mihnet-i Kesan, Giilsen-i Ask’tan daha
ileride degil belki de geridedir. Fakat bircok yoniyle ondan daha ilging bir eserdir. Zira

8 Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kesdn, XXXIX.
87 Gibb, Osmanli Siir Tarihi, 3-5/476.

8 Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kegdn, XL.

8 Bilbiil, Kegecizdde Izzet Molla, 40.

% Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kegdn, LII.
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Mihnet-i Kegan, her yoniiyle yazarinin sahsiyetinin damgasi olan ve igine yazildigi
donemin ruhu islemis olan bir eserdir.®

Ahmet Hamdi Tanpmar’mn bu eserle ilgili ilging bir tespiti vardir. Izzet Molla’nin
Kesan’a giderken arabanin aynasindan kendisini izlemesini, kisinin kendine dair yaptigi
psikolojik bir gozlem olarak yorumlar. Ayrica Tanpinar, Mihnet-i Kegan’m bir orf

romant oldugunu ifade eder.®?
4. 2. Mensur Eserler

Kececizade izzet Molla’nin mensur eserlerinin manzum eserleri kadar basarili
oldugunu séylemek miimkiin degildir. Ayrica bu eserler hacim olarak da oldukga kiigiik

eserlerdir. En hacimli olani altmig dort sayfay1 gegmemektedir.
4. 2. 1. Devhatii’l-Mehamid fi Tercemeti’l-Valid

[zzet Molla, yirmi bir sayfalik kii¢iik bir eser olan Devha’yr 1226/1811 yilinda,
yirmi bes yaslarinda iken yazmistir. Mensur eserlerinin ilki olan Devha, biyografik bir
eser olup babasinin hayat hikayesini anlatir. Aynm1 zamanda degindigi hadiseler
bakimindan tarihi bir vesika olma 6zelligine sahiptir. Basit bir hal terctimesi olmanin
otesinde Izzet Molla’nin sanata olan diiskiinliigiiniin belirgin sekilde hissedildigi bu
eserde dikkat ¢eken fikirlere de rastlamak mimkundir. Klasik nesrin tim 6zelliklerinin
goriindiigii Devha’da Izzet Molla’mn yaraticiligini ve niiktedanligin1 gosteren satirlara
da rastlanir. izzet Molla, salat ve selamla basladig1 eserde, babasinin dliimiinden sonra
yetim kalisindan baslayarak ailenin seceresiyle devam eder. Babasinin Konya’dan kagip
Istanbul’a gelisinden, evlenmesinden, tayin edildigi islerden, sirginlerinden ve en
nihayetinde 6liimiinden bahseder.%

Sairin torunlarindan Resad Fuad Bey, yaymlamadan evvel bu eseri, fikrini almak
icin eski sadrazamlardan Said Pasa’ya gdndermistir. Said Pasa Izzet Molla’nin
islubunun eski nesrin basarili bir 6rnegi oldugunu ifade etmistir. Devha’nin Resad Fuad
Bey tarafindan istinsah edilen yazma niishas1 Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmudsi’nin
1 Nisan 1332 tarihli ve 37 numarali sayisinda yayimlanmistir. Eserin orijinal niishasi

Kececi ailesinin 6zel kiitiiphanesinde bulunmaktadir.%*

%1 Gibb, Osmant: Siir Tarihi, 3-5/476.

92 Okgu, "Izzet Molla, Kececizade", 23/562.

9 Bilbiil, Kegecizdde Izzet Molla, 40.

% Ozyildinim, Kegecizdde Izzet Molla 'nin Mihnet-Kesan 1 ve Tahlili, 32.
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4. 2. 2. Serh-i Elgaz-1 Régwp Pasa

Dokuz varaktan olusan kugcik bir eserdir. Koca Ragip Pasa’nin (6. 1176/1763)
“Nedir ol sey-i cami’ii garip ki miibteda-i ahad u cimle-i a 'daddir” ifadesi ile baslayan
lugazi i¢in yazilmus kiciik bir serhtir.®® Koca Ragip Pasa’nin “ayn” harfi iizerine
soyledigi lugaz ve bilmecelerden olusan eseri kisaca serh ettigi bu risalede izzet Molla,
secili bir dil kullanmistir. Eserin tek niishasi vardir o da Istanbul Universitesi
Kiittiphanesi’nde kayitlidir.%

Eserden ilk bahseden kisi Faruk Nisli olmustur. 1829-1945 arasinda kaleme alinan
hicbir kaynakta eserin adina rastlanmamaktadir. Lugazlar s6z oyunlarina dayandiklari
icin izzet Molla’nin sanat kaygisi tasiyarak yazdigi bu eseri anlamak eski harfli Tirk

alfabesinin karakterlerine hakim olmay gerektirmektedir.®’
4. 2. 3. Layihalar

[zzet Molla’nin iki adet layihas1 bulunmaktadir. Bu layihalarda devlet yonetimi ile
ilgili disiinceleri yer almaktadir. Layihalardan ilkini Il. Mahmud’un istegi Uzerine
kaleme almustir. izzet Molla, eyalet defterlerinin tevzii miifettisligine tayin edildiginden
bu layihada Osmanli eyaletlerinin gelir gider isleri ile ilgili kendi goriislerine yer
vermis, bunun yaninda 6nemli tespitlerde bulunmustur. Layiha on iki bolimden
meydana gelmektedir. Ikinci layiha ise 1828°de Rusya’ya ilan edilen savas aleyhinde
hazirlanmistir. izzet Molla burada o giinkii sartlar altinda Rusya ile savasa girmenin
yanlis ve gereksiz oldugunu anlatmaktadir. Basta savasa destek olup sonrasinda
ongoriilerine  dayanarak hazirladigi  layiha izzet Molla’nin  Sivas’a siirgiine

gonderilmesine sebebiyet vermistir.%

% Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kesdn, XXXVI.
% Budak-Kanar, Giilsen-i Ask, 22.

9 Bilbiil, Kegecizdde Izzet Molla, 42.

% Okgu, "Izzet Molla, Kececizade", 23/563.
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IKINCi BOLUM
GULSEN-I ASK VE GULSEN-I ASK’TAKi TASAVVUFi
TEMALAR

2. 1. Giilsen-i Ask

Izzet Molla, genclik donemlerinin bir Grini olan Giilsen-i Ask’1 yirmi yedi
yasinda kaleme almistir. Alegorik bir ask hikayesi olan bu eser tardiye bélimi ve son
kisimdaki tarih misrasi disinda 290 beyitten olusan kisa bir mesnevidir. 1227/1812°de
yazilip 1265/1848’de basildig1 bilinmektedir.*®

Izzet Molla, eserin tertibinde klasik mesnevi nazim sekli ve tertibini esas alarak
feilatin/mefailun/feiliin vezniyle kaleme almistir. Mesnevi nazim sekli her beytin kendi
arasinda kafiyeli oldugu bir nazim seklidir. Beyitler arasindaki kafiye birbirinden
bagimsiz oldugundan uzun hikdyelerin yazimina oldukga elverisli bir nazim seklidir.%
[zzet Molla’nim, Seyh Galib’in Hiisn i Ask’ma bir nazire olarak yazdig1 bu eserinde tam
olarak muvaffak olamadigi yoniinde goriisler olmakla birlikte kullandigi tasvirlerin
glizelligi, metindeki biitiinliik ve farkli tekniklere yer vermesiyle bu eseri, divan siirinin
orta diizeyde bir agk hikayesi olarak degerlendirmek mumkandur.

Nazire, divan edebiyatinda bir sairin manzum bir eseri, tertip, konu ve Uslup
yOniiyle ornek alarak yeni bir siir yazmasidir. Nazirede esas olan 6rnek alinan siirden
daha iyisini soylemektir. Hiisn ii Ask divan edebiyatinin en biiyiik sairlerinden biri olan
Seyh Galib’in en 6nemli eseridir. Mesnevi gelenegi i¢inde ¢ok dnemli bir yere sahip
olan bu eseri yeni harflere aktarip nesreden Abdulbaki Gdlpinarli, o0 zamana dek boyle
bir eser yazilmadig1 gibi sonrasinda da benzerinin yazilamadigini ifade eder. Eserin ne
kadar essiz oldugunu ise aym dénemde yazilan Refi-i Amidi’nin Can u Canan adh
mesnevisini 6rnek vererek ortaya koyan Golpinarh, Hiisn i Ask’'m taklid ya da tanzir
edildigi baska bir eserden de s6z etmez.!%*

Nazire gelenegi iginde Hiisn ii Ask etkisiyle kaleme alinan U¢ eserden soz
edilmektedir. Bunlar: Refi-i Amidi’nin (6. 1231/1816) Can u Canan’1, Kegecizade Izzet

9 Ceylan-Yilmaz, Mihnet-i Kesdn, XXXV.

100 Evrim Belet, Klasik Tiirk Edebiyatinda Tasavvufi Mesnevilerden Hiisn ii Ask ve Giilsen-i Ask’n
Alegorik Yonden Mukayeseli Incelemesi (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2009), 23.

101 Ebubekir Siddik Sahin, “Hiisn ii Ask’in izinde Yarim Kalan Bir Mesnevi: Naz u Niyaz”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi, 20/1(2013), 146-148.
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Molla’nin  Giilsen-i Agk’t ve Yenisehirli Avni’nin (5. 1304/1884) Atesgede’si.
Bunlardan Can u Canan beyit sayis1 ve kurgusu bakimindan Hiisn i Agk’a en yakin
olamidir. Hiisn i Ask metni 2042 beyit, Can u Canan ise 2267 beyittir. Hiisn i Ask’la
mukayese edildiginde beyit sayisi1 disinda baska bir Ustlinlikten s6z etmenin mimkin
olmadig1 ifade edilmektedir. Olay orgiisii bakimindan Hiisn i Agk’a aynen baglh
kalinmis olup basit bir taklitten Oteye gegememistir. Hiisn ii Ask tesiriyle yazilan ve
kaynaklarda nazire olarak gecen bir diger eser ise Tanzimat sonrasi divan siirinin
onemli temsilcilerinden olan Yenisehirli Avni’nin Afesgede adli yarim kalan
mesnevisidir. Eser 250 beyit civarinda olup Avni, heniiz kahramanlar1 ve mekanlari
tanittig1 baslangic beyitlerinin devamini getirememistir.1%2

Hiisn ii Ask’a nazire olarak yazildig1 kabul edilen bir diger mesnevi ise tezimize
konu olan Giilsen-i Ask’tir. Bu eser kendi iginde 6zgiin bir yapiya sahip olmasina karsin
basarisiz bir nazire olarak goriilmektedir. Basarisiz kabul edilmesinin sebeplerine
gelince Giilsen-i Ask, kendi iginde tamamlanmis bir kurguya sahip olmakla beraber
klasik mesnevilerdeki pek ¢ok unsuru icermemektedir. Ozellikle metnin Hiisn i Ask’a
kiyasla ¢ok kisa olmasi, kurguda bosluklar olmasi, olay ve mekan tasvirlerinin zayif
olmas1 eserin bir hikdyeden ¢ok hikéye taslagi olarak goriilmesine sebep olmustur. izzet
Molla, icerisinde Hiisn ii Agsk veya Seyh Galib’in admin hi¢ gegmedigi bu kisa
mesnevide eski sairlerin hep bagskalar tizerinden anlattigi ask hikayesini kendi hayat
hikayesi iizerinden anlatarak anlatinin tesirini artirmistir,193

Hiisn ii Ask’a nazire olarak yazilan bir diger eser ise yine Izzet Molla’nin yakin
zamana kadar varhigindan haberdar olunmayan N&z u Niydz adli yarim kalan
mesnevisidir. Hazan-: Asdr adli divanmin niishalar1 arasinda bulunan bu eksik mesnevi
302 beyitten ibarettir. Sair Sivas siirgiiniindeyken yazdig1 bu mesneviyi ani gelen 6limu
sebebiyle tamamlayamamigtir. Naz u Niyaz’in elde edilen kismi incelendiginde,
mesnevilerdeki geleneksel giris boliimleri disinda ana hikayeye hi¢ gecilemedigi
goralur. Eserin “Sebeb-i Nazm” boliimiine kadar olan 302 beyitlik giris kismi, klasik
mesnevilerdeki boliimlerle baslamaktadir. Eserin igerigi hakkinda kesin bir hiikiim
vermek miimkiin degildir. Ancak eserin adi ve eksik kalan sebeb-i nazm boliminde

tasvir edilen meclis sahnesi, bu eserin Seyh Galib’in Hiisn i Ask mesnevisine nazire

102 Sahin, “Hiisn ii Ask’m Izinde Yarim Kalan Bir Mesnevi: Naz u Niyaz”, 149.
103 Sahin, “Hiisn ii Ask’m Izinde Yarim Kalan Bir Mesnevi: Naz u Niyaz”, 150.
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olarak tasarlandig fikrini gliglendirmektedir. Ancak bu bir tesebbiis olmaktan Gteye
gidememistir.'%

Tiim bu bilgilerden hareketle diyebiliriz ki izzet Molla, Seyh Galib’in Hiisn ii Ask
adli eserinin ciddi anlamda tesiri altinda kalmistir. Belki de genglik doneminde yazdigi
Giilsen-i Ask’1 bir nazire olarak degil de 6zgiin bir eser olarak kaleme almistir. Zira
Giilsen-i Ask’ta klasik mesnevide bulunmasi gereken unsurlarin yer almamasi bunu
diistindiirmektedir. Sivas siirgiinii sirasinda yazmaya basladig1 fakat tamamlayamadigi
Naz u Niyaz adli eseri ise klasik mesnevilerdeki geleneksel giris boliimleriyle
baglamaktadir. Giilsen-i Ask’m tamami 290 beyitken N&z u Niyaz yalnizca giris
boliimiyle 302 beyitten olusmaktadir. Anlasilan odur ki Izzet Molla, Sivas’ta gegen
stirglin yillarinda hacimli bir mesnevi yazmaya niyet etmis fakat dmrii vefa etmemistir.

1264/1847-48 ve 1293/1876 tarihlerinde iki kere basilan Giilsen-i Ask’in
kiitiiphanelerdeki yazma niishalar1 asagida gosterilmistir.*®

Suleymaniye Kittphanesi, Halet Efendi 718

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Tiirk¢e 3604

Edirne il Halk Kiitiiphanesi, 2209

Suleymaniye Kittiphanesi, Dartilmesnevi 230

Mesnevi tarzinda yazilan Giilsen-i Ask’ta ilging bir agk hikdyesi anlatilmaktadir.
Bu hikayeyi kisaca 6zetlemek uygun olacaktir. izzet Molla, Giilsen-i Ask’a su dizelerle
baglar:

Ey tardvetnimé-yi giilsen-i ask

Vey hararetfeza-y1 giilhen-i agk'®

Ardindan adet oldugu tizere Allah’a ve peygambere dair duygularii dile getirir.
Hikayenin ilk sahnesi bir gil bahcesidir. Vakitlerden seher vaktidir. Tim asiklar
toplanmis aska dair sohbet etmektedir. Bulbiil, mecliste izzet’in olmadigmi goriince
bahgivana neden izzet’i ¢agirmadm diye sitem eder ve onu Izzet’i ¢agirmasi icin
gonderir. Bahgivan, gider Izzet’i bulur ve bllbllin davetini ona su sdzlerle iletir:

Dedi ey mubtel&-y1 firkat-1 yar

Seni giilzara da’vet etti hezar'®’

104 Sahin, “Hiisn ii Ask’m Izinde Yarim Kalan Bir Mesnevi: Naz u Niyaz”, 151,152.
105 Ozyildirim, Kegecizdde Izzet Molla 'nin Mihnet-Kesan'1 ve Tahlili, 31.

106 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 54.

107 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 70.
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Izzet, bilbllun davetini kabul etmez. Fakat biilbil, izzet’i meclise getirmekte
kararlidir. Bu kez el¢i olarak Mecn(in’u gonderir. Fakat Mecn(in, degil 1zzet’i getirmek
mecnunlugundan dogru diiriist konusamaz ve Izzet’i getirmeye muvaffak olamaz.
Biilbiiliin pes etmeye niyeti yoktur ve ii¢iincii kez el¢i olarak Ferhad’1 gonderir. izzet,
Ferhad’1 da dinlemez ve meclise gelmemek konusunda diretir. Yarin olmadigi yerde
kendisinin de isinin olmayacagmi sdyleyen Izzet karsisinda Ferhad ne yapacagim
sasirir. Caresiz {zzet’e yarinin de orada olacagim sdyleyerek Izzet’i ikna eder. Birlikte
yola diiserler. Zorluklarla ve sikintilarla gegecek bir yolculuktur bu. Once yollarini
kaybederler ve kendilerini yilanlarla dolu bir vadide bulurlar. Ustelik Ferhad,
yasadiklarinin dehsetine dayanamaz ve oracikta dliir. Izzet, vadinin icinde yapayalniz
kalir ve bir magaraya sigmir. Ancak Izzet’in magara zannedip sigindigi yer bir
ejderhanin agzidir. Ejderha Izzet’i yutar fakat Izzet, ejderhanin karninda dylesine “ah”
eder ki “@h”min alevleriyle yanan ejderha bu kez etrafina zarar vermeye baslar. Ulastigi
her yeri yakip yikar. Insanlarin ejderhanin eziyeti sebebiyle ettikleri dualar neticesinde
Hak Teald, ejderhay: ates kiiresine ¢ekerek yok eder. Bu esnada ejderhanin karninda
olan Izzet, ejderhanin sonunun kendisinin de sonu olmamasi icin Allah’a yalvarir,
yakarir. Ejderhanin yaptiklarinda kendisinin bir giinah1 olmadigini sdyler. Ejderha yok
edilir, Izzet ise dualarinin karsilig1 olarak kendisini yeryiiziinde giizel bir bahgede bulur.
Bahgede gezinirken yasli bir adamla karsilasir ve ona giil bahgesini, orada kurulan
meclisi, o mecliste kendisini bekleyen dostlarini ve yarini sorar:

Dedi ey rehnimé-y1 bihdsan

Gulsitan kande; kendedir yarani®

Meclis-i ays u nds hazir mi

Anda yarim dahi misafir mi%

Yasl adamin yani pirin cevabiyla Izzet yikilir:

Gordiigiin giilsitan ri’yadir

Belki rii’ya degil de hiilyadir'!
Gitti bilbll hazan edip guller

Gulsitanin yerinde yeller eser!!!

108 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 106.
109 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 106.
110 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 108.
11 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 108.

28



Onca sikinti ve zahmete katlanarak aradigi giil bahgesinin bir riya hatta bir
hayal oldugunu Ogrenen Izzet, perisan olur. Yasli adama yarini anlatir. Tiim
samimiyetiyle ona icini agar. Bunun iizerine yashi adam Izzet’i dinler ve aradig
dermanin kendisi oldugunu, adinin da Mevlana Celaleddin oldugunu ifade eder:

Asktan etmeye seni agah

Beni kildi sebep Cenab-1 ilah!?

Yasli adam yani pir, Izzet’e hakiki askin nasil elde edilecegini anlatir. Ancak
“ah” ile aska ulasmanin miimkiin oldugunu sdyler ve ardindan ona dualar ederek goge
yukselir ve kaybolur. Burada okur, hikayenin bittigini diisiinebilir fakat hikaye devam
etmektedir. Izzet, pirin sdylediklerinin tesiriyle bin yil “a4h” ederek bulundugu yerde
kalir. “Ah”larmin miikafatiyla biitiin varhigi kusatan bir nur kesfeder. Neticede sirra
vakif olur:

Meger ol ndr imis hakikat-1 ask

Anda mest(r imis hakikat-1 agk**®

Hikayenin sonunda kesfettigi bu nur Izzet’i de icine alir ve hakiki aska
kavusturur. Bu vuslatla agkin atesi her seyi yakar. Ortada ne asik kalir ne de mésuk. Bir
tek kadim olan Mevla kalir:

Nar-1 ask etti climlesin mahraik

Bertaraf oldu asik u ma’sak*'*

Nar-1 askinda yakdi nlr-i Huda

Kald1 baki kadim olan Mevla!®®

Giilsen-i Ask 1zzet Molla'min Mevland’ya olan minnettarlhigmi ifade eden
beyitlerle sona erer.

Giilsen-i Ask’in bir kismini Ingilizceye geviren Gibb, Izzet Molla’nmn hayalini
kontrol edemeyisi sebebiyle ahenk konusundaki birkag kusur disinda Giilsen-i Ask’ta
alegorik olarak islenen hikdyenin zarif ve hos bir sekilde sunuldugunu ifade eder.!®
Eserin 6zgiinliigii ise gunimiz post modern metinlerinde goriilen yazarin kahraman
olarak hikayenin iginde yer almasindan ileri gelir. Zira 1800’lii yillarda heniiz post

modern kavraminin ortada olmadig1 bir zamanda Izzet Molla daha &nce uygulanmayan

112 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 114.
113 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 120.
114 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 122.
115 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 122.
116 Gibb, Osmanli Siir Tarihi, 4/ 474, 475.
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bir teknige bagvurmustur. Her ne kadar Giilsen-i Ask klasik tarzda yazilmis bir mesnevi
olsa da ger¢cek insan unsurunun siire girmis olmasi bakimindan dikkat ¢eken bir
eserdir.tt’

Ahmet Hamdi Tanpinar, s6z konusu mesnevinin agik bigimde Seyh Galib
tesiriyle yazildigini, bu eserde sairin biitiin agk kahramanlarimi bir agsk meclisinde
toplamasi fikrinin bir yenilik oldugunu fakat bu bulusunu bir vizyon haline getiremedigi
icin Izzet Molla’nin Seyh Galib’in taklidinde kaldigini ifade eder.*'® Giilsen-i Ask’a dair
yapilan bu yorumlarin biraz acimasiz oldugunu Izzet Molla’nin, Seyh Galib’ten aldig
ilhamla geleneksel siirin sinirlarini zorladigini, zorlamakla kalmayip bu sinirlari astigini
sOylemek ¢ok daha isabetli goérinmektedir.

Hisn i Agk, hem ele alinan konularin ¢ok ayrintili bir bigimde islenmis olmasi
hem Kkarakterlerin Giilsen-i Ask’a gore daha kalabalik olmasi hem de ask yolunda
karsilagilan engellerin daha fazla olmasi nedeniyle daha hacimli olup 2042 beyitten
olusan bir eserdir. Giilsen-i Ask’ta ise izzet Molla hikdyeye hizli baslamis, detaylara
fazla yer vermemis, daha az karakter kullanarak hikayesini kurmustur. 305 beyitten
olusan Giilsen-i Ask’ta da Husn i Ask gibi Mevleviligin tesirlerini agik¢a gérmek
mumkundar.

Her iki eserde de benzer bir sonuca ulasilmis olmasina karsin Giilsen-i Ask ile
Hiisn ii Agsk arasinda Onemli farkliliklar bulunmaktadir. Seyh Galib’in eserinde ana
karakter “Ask”tir ve hikdye boyunca “Hiisn™ii arar. izzet Molla’nin ana karakteri ise
bizatihi kendisini temsil eden “Izzet” olup hikdye boyunca “Ask™ arar. Bunun disinda
[zzet Molla siir boyunca farkli anlatim tekniklerini denemesiyle de temay(iz eder. Her
seyi bilen Tanrisal bakis agisiyla baslayan siir bir siire sonra “0” anlaticisina geger ve
“ben” anlaticiyla devam eder. Bu anlik degisimler Giilsen-i Ask’in anlatimina 6zginlik
katmaktadir. Diger yandan izzet Molla’nin sanat endisesini abartmadan metindeki
biitiinliigli, sadeligi ve derin sOylemiyle kendinden sonra gelen Ziya Pasa (0.
1297/1880), Namik Kemal (6. 1305/1888) ve Abdulhak Hamit (6. 1356/1937) gibi

sirlere genis bir yol agtigim sdylemek miimkiindiir.1%°

17 Biilbill, Kececizdde Izzet Molla, 29.
Y18 Tanpmar, 19. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, 92.
119 Belet, Klasik Tiirk Edebiyatinda Tasavvufi Mesnevilerden Hiisn i Ask ve Giilsen-i Ask’in Alegorik

Yonden Mukayeseli Incelenmesi, 194.
120 Budak-Kanar, Giilsen-i Ask, 48, 49.
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Eser dikkatli bir sekilde incelendiginde olaylarin diizenlenmesi ve siralanisinin
Mevlevi tarikatindaki seyr u sullke uygun bir bigimde tasarlandigini gormek

mumkindir. 12

2. 2. Giilgen-i Ask’taki Tasavvufi Temalar
2. 2. 1. Ask ve Kilhan

Ey taravetniima-y: giilsen-i ask

Vey hararetfeza-y: giilhen-i agk'??

Askin Arapga ashi “1gk™tir. Sozliikte siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini
tamamen sevdigine vermesi, gozinin baskasin1 gormeyecek kadar sevdigine diiskiin
olmas1 anlaminda kullanilir.*?® Ask kelimesi aseka kokiinden gelmekte olup sarmasik
anlamindadir. Sarmasik nasil ki etrafina dolandig1 agaci belli bir zaman sonra nefessiz
birakir ve kurutursa agsk da hem asiki hem de maslku kurutur. Zira ask asigin diinyayla
bagim1 koparir. Asigm gdzii masOkundan baskasini gérmez, onu Oyle bunaltir ki
kendisiyle birlikte onu da icin i¢in kurutur. Tasavvufi bir terim olarak ask kelimesine {i¢
farkli anlam verilmistir. 1. Asir1 sevgi. 2. Sevginin son mertebesi. 3. Sevenin
sevgilisinde kendisini yok etmesi; asikin yok olup yalnizca masdkun var olmasi hali.
Shfiler genel olarak sevgiyi c¢esitli kisimlara ayirirlar ve en iist seviyeye de aski
koyarlar. Aski sevginin en miikemmel hali olarak degerlendirirler.!?*

Sevgi, insan i¢in kontrol edilebilir bir duyguyu ifade ederken ask s6z konusu
oldugunda insanin iradesi siliklesir ve bir siire sonra irade tamamen kaybolur. Bu
baglamda sevginin farkli derecelerinden bahsedilir: hub, vud, ask, heva. Tasavvufta ask
insan1 yakip kavurmasi yoniyle atese, insanin aklini bagindan almasi yoniiyle saraba,
insan1 ¢ildirtan yani ile de delilige benzetilir.

William Chittick’e gore meshur gizli hazine (kenz-i mahfi) hadisi Allah’in alemi
asktan yarattigin1 bildirir. Bu yaratma insan icindir. Insanmn varliginda Allah’in
muhabbetini ¢eken sey kalptir. Kur’an’da yaratan ile yaratilan arasindaki zitlik,
yaratanin yiiceligi ve yaratilanin acizligi vurgulanarak ifade edilir. Ancak stz konusu

sevgi oldugunda yaratan ile yaratilan arasinda bir ortakliktan bahsedilir. “O onlar1 sever,

121 Biilbill, Kecgecizdde Izzet Molla, 39.

122 Askin gul bahgesine taravet veren / Askin kiilhaninda hararet artiran. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 54, 55.
123 Siileyman Uludag, "Ask", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/11.

124 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 48, 49.
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onlar da onu sever.”'?® Melekler asktan bihaberdirler; zira gazabi, kahri, uzakhig
tadabilecek durumda degildirler. Hayvanlar da aski tadamazlar zira giizelligi ve
yakinlig1 idrak edebilecek durumda degildirler. Fakat insan hem lituftan hem de
kahirdan dokunan ve iginde tiim zitliklar1 barindiran bir varlik olmasi hasebiyle Allah’1
sevebilen tek varliktir. Adem sayet Allah’a itaatsizlik etmeseydi kendisinin bir asik
olmasii saglayacak uzaklik sifatlarmi kavrayamazdi. Dolayisiyla Adem’in itaatsizligi
aska giden yolun ilk basamagrydi.*?®

Giilsen-i Ask’ta Kegecizade Izzet Molla, bu misrada aski iginde masCklarin
tazelendigi bir bahgeye veya &siklarin hararetini artiran bir ocaga benzetir. Asik bazen
sevgilinin varligiyla hi¢ olmadig1 kadar ferahlar, can bulur ve tazelenirken bazen de
sevgilinin askiyla yanip kavrulur. Atesin etrafinda doniip duran kelebekler gibi
yanmaktan kurtaramaz kendini.

Kulhan: Ikinci misrada gegen “giilhen” kavramiyla ilgili olarak iki anlam verildigi
gorulmektedir: 1. Hamam ocagi, giilhan 2. Beden, nefs zindani, diinya ve diinya
dagdagas1.’?’ Ask masGkunu dylesine yakip kavuran bir duygudur ki Kegecizade izzet
Molla, kiilhan’1 asikin hararetini artiran ocak manasinda kullanmistir. Bunun yaninda
tasavvufta kilhan kelimesi, bedenin ve nefsin zindani olarak da kullanilmigtir. Zira agk
derdine miiptela olan kisi adeta zindana atilmis ve orada terk edilmis gibidir. Oyle ki
gbzii masikundan gayrisim goérmez. Ilerleyen musralarda da goriilecegi iizere izzet,
kendisini bir zindana kapatir gibi evine kapatmis, disartyla olan tiim bagin1 koparmistir.
Sevgilinin olmadig1 yerlerde gezmektense evini kendine zindan edip askindan yanip
kavrulmay1 yeglemistir.

2. 2. 2. Ezeli Ask ve NOr-i Muhammedi

Asikin halini bilirsin sen

Ezeli ask-1 nQr-i Ahmed’den'*®

Ask konusunda yazilan tasavvufi bir eser olan R{zbihan-1 Bakli’nin (6. 606/1209)
Abherii’l-agikin adli kitabinda Bakli, kainatin yaratilisint Hallac’in (6. 309/922) Nr-i

Muhammedi hakkindaki nazariyesinin bir devami olarak ask unsuru ile agiklamistir.

125 g|-Maide 5/54.

126 William Chittick, Tasavvuf-Kisa Bir Giris, (Istanbul: 1z Yayincilik, 2006), 246, 249.

127 Uludag, Tasavvuf Terimler Sozligii, 149.

128 Ag131n halinden bilirsin sen / Ezeli ask Ahmed’in nurundan. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 54, 55.
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“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve bu yizden alemi yarattim™?® kutsi
hadisinde gecen bilinmekten maksadin marifet, istemekten maksadin ise muhabbet ve
ask oldugunu dile getirmistir. Alemin meydana gelisi Allah’in sevgiyle tecelli etmesinin
neticesidir ki bu ilk tecelli tasavvuf literatiiriinde “Hakikat-i Muhammediyye” olarak
bilinir. Denilebilir ki dlem Allah’in Hz. Peygamber’e olan ezeli aski ile var olmustur.
Hz. Peygamber’e habibullah, mahblb-i kibriyd denilmesi de bundandir. Hallac’dan
c¢ikan ve Bakli’de kemale erisen bu Qoriis daha sonralari ask konusuna egilen
mutasavviflara bir kapi aralamistir. Bu goriisten hareketle alemdeki her zerrede askin
izine rastlamak mumkundur. Sonug¢ olarak Hakikat-i Muhammediyye ezeli asktir
diyebiliriz. Allah Muhammed’e, Muhammed de Allah’a asiktir.*

Kececizade Izzet Molla, yukaridaki beyitte gecen ezeli ask ifadesiyle tam olarak
Bakli’nin dikkat ¢ektigi bu noktaya isaret etmis ezeli askin, NOr-i Ahmedi’den
oldugunu dile getirmistir. Ona gore de tiim asklarin kaynagi alemin yaradilisina sebep
olan Muhammedi asktir. Ancak bu askin farkinda olmayanlar agkin ve sevginin nesnesi
olarak karsi cinsi gorebilir. Hakikat-i Muhammediyye’nin idrakinde olanlar ise baktigi

gordiigii her seyin ezeli asktan s&dir oldugunu bilir.
2. 2. 3. Hub (Muhabbet)

Ma’ni-yi agk hubb-i zatindwr

Aglatan, gildiren sifatindu®

Muhabbet “hubb” kokiinden gelen bir isim olup bugzun karsitidir. Genel olarak
tasavvuf literatiriinde “muhabbet”, “hub”, “meveddet”, “vid” sevgi anlaminda
kullanilmaktadir. Baz1 alimler muhabbetin irade ile es anlamli oldugunu soyleseler de
muhabbet iradeden daha guclu bir istektir. Tim ilahT dinlerde muhabbet dini hayatin
temelidir. Ikinci yiizyiln sonlarma dogru ilk stfiler Allah-kul iliskisinde ve &hiret
konularinda korkudan ziyade sevgiyi One ¢ikaran ayet ve hadisler Uzerinde
durmuslardir. Boylece bir zaman sonra sevgi, tasavvufun temeli haline gelmistir. Oyle
ki Basral1 zahitler buna onciiliik etmislerdir. Bu konuda Rabia el-Adeviyye (6. 185/801)
cehennem korkusu ya da cennet arzusuyla yapilan ibadeti bir iicret karsilifinda is

yapmaya benzeterek yalnizca Hakk’in rizasini kazanma beklentisini 6ne ¢ikarmistir.

129 fsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbds ‘ammd istehera mine’l-ehadisi ala
elsineti 'n-nds, thk. Yasuf b. Mahm(d el-Hac Ahmed (Dimegsk: Mektebetii’l-‘ilmi’l-hadis, 2000), 2, 155.
130 Uludag, "Ask", 4/13.

181 Askinin manasi zatinin sevgisidir / Aglatan giildiiren sifatlarindir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 56, 57.
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Muhésibt (6. 243/857) Uglincu yilizyillda muhabbetin tanimi1 yapilmaya baslandiginda,
muhabbetin ne oldugunu anlamak i¢in muhabbet ehlinin ahlakina ve hallerine bakmak
gerektigini  soyler. Oyle ki Muhasibi muhabbeti “iman sevgisi” seklinde
tanimlamigtir.**?

Muhabbet hibbe kokiinden alinmistir. Hibbe arazide topraga atilan tohumlar
manasina gelmektedir. Habbeye hubb yani taneye sevgi denilmesinin sebebi de hayatin
asl onda ve o oldugu icindir. Nitekim habbe de bitkilerin kokii ve tohumudur. Once
habbe denilen tohum yere diiser, Uzeri toprakla ortilir, sonra lizerine yagmur yagar,
giines 1s1nlar1 ve 1s1s1 tlizerine gelir, sicak ve soguk iizerinden gecer. Zamanin ge¢mesi
ve degismesiyle o tohum degismez. Vakti yaklasinca ug¢ verir, gelisir. Cigek agar ve
meyve verir. Kalbi mesken edinen ve oraya yerlesen hubb da boyledir. Huzur ve
gaybetle, bela ve mihnetle, rahat ve lezzetle, firak ve visal ile degismez.*3

Muhabbet ulema nezdinde farkli anlamlarda kullanilan bir kavramdir. Muhabbetin
ilk manas1 meyil, heva, arzu, kalbin temennisi, Unsiyeti ve suklnu olmaksizin mahbtbu
ve sevgiliyi irade etmektir. Tim bu manalarin Allah hakkinda diisiiniilmesi céiz
degildir. Bu minvalde hususlar ayni cinsten olanlarin yekdigerine karsi s6z konusu olup
Allah bu tarz seylerin hepsinden munezzehtir. Muhabbetin diger manas1 ise ihsanda
bulunmaktir. Segilen kula hususiyet bahsetmek onu veldyetin kemal noktasina
ulastirmak ona ¢esit gesit kerametler ve lUtuflar tahsis etmektir. Muhabbetin G¢tnci
manasi, kulu giizel bir sekilde meth ve sena etmektir, iyi amelinden dolay1 Allah’in
kulunu 6vmesidir. S6z konusu manalardan birinci manadaki muhabbet, halik i¢in degil
mahlik i¢in s6z konusudur. ikinci manadaki muhabbet Allah’in kuluna 6zel ihsanda
bulunmak istemesi demek olup irade sifatina raci olur. Ugiincii manadaki muhabbet de
Allah’n kelam sifatiyla alakalidir.*34

Kegecizade izzet Molla’nin bu musrada kullandig: “Mani-yi ask hubb-i zatindir”
ifadesiyle Ibnii’l-Arabi’nin su goriislerine isaret ettigi sdylenebilir. Ibnii’l-Arabi’ye gore
maddi ve manevi tum varliklar Allah’in isim ve tecellisinden ibaret olup var olan her

seyin giizelligi Cemil isminin tez&hird, bu giizellige sebep olan muhabbet ise Vedud

182 Siileyman Uludag, "Muhabbet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 30/384, 385.

133 Epi’l-Kasim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdilhalim Mahm@d-Mahmid b. es-Serif
(Kahire: Matabiu miiesseseti dari’s-s’ab, 1989), 521.

134 Ebii’l-Hasan Ali b. Osman el-Huicviri, Kesfii'I-mahcib, (Kahire: el-Meclisii’l-‘ala 1i’s-sekafe, 2007),
2/549, 550.
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isminin tecellisidir. Ibnii’l-Arabi’ye gore ger¢ek mahbup sadece Hak’tir. insanin sevdigi
her ne varsa Hakk’in giizelliginin bir yansimasidir. Biitiin sevgilerin kaynaginda O
vardr.1%

Muhabbetin keyfiyetine gelince Hakk’in kuluna olan muhabbeti ona hayir irade
etmesi ve ona rahmet etmesidir. Riza, gazap gibi muhabbet de iradenin isimlerinden
biridir. Allah’in kulunu sevmesi, ona bol nimetler ihsan etmesi, diinya ve ahirette
miikafatin1 vermesi, ceza mahalli olan cechennemden onu emin kilmasi, giinahlardan
korumasi, yiice haller ve makamlar ikram etmesi demektir. Baska bir izaha gore ise Hak
Teédld’nin muhabbeti kulu giizelce medh U send etmektir. Allah’in medh i senasi ise
O’nun kelamidir. Onun i¢in de muhabbet kelam sifatina racidir. Kulun Allah’1
sevmesine gelince muhabbet O’nun rizasimi talep etmek, O’nu gormek igin
sabirsizlanmak, O’na yakin olma arzusu iginde kararsiz olmak, O olmadan bir
baskasiyla karar ve rahat bulamamak, O’nun zikri digindaki her seyden uzaklasmak,
rahat1 kendine haram kilmak, yakinlik kurdugu seylerin hepsini kokiinden terk etmek,
heva ve hevesten ylz cevirmek, yalnizca O’na yonelmek, O’na itaat etmek ve O’nu
kemal sifatlartyla ululamak ve yiiceltmek demektir.**

Muhabbet 6znel bir alan oldugu icin sifiler muhabbet ile ilgili farkli farkli
tanimlar yapmuslardir. Kuseyri (0. 465/1072) Risale’sinde bu tanimlardan 6ne ¢ikanlari
bir araya toplamistir. Ebu Ali Riizbari’ye (6. 322/934) gbre muhabbet muvafakattir.
Bayezid-i Bistdmi’ye (0. 234/848) gore muhabbet senden olan ¢ok seyi azimsaman,
O’ndan olan az seyi ¢ogumsamandir. Ciineyd’e (6. 297/909) gdre muhabbet kendi
sifatlarimi terk edip sevgilinin sifatlarina biiriinmektir. Ibn Ata’ya gére muhabbet it‘ab
ve azar halini daimi surette devam ettirmektir. Kettani, muhabbet tim tercihlerin
sevgilinin lehinde yapilmasidir der.t%’

Son tahlilde Izzet Molla tiim sevgilerin kaynaginin O’na dayandiginin farkindadir.
Bu sevgi yeri geldiginde giildiiriir, yeri geldiginde aglatir. Aglamak da O’ndandir;
giilmek de O’ndandir.

2.2. 4. Celal ve Cemal

Girye-yi dsikan celalindir

15Uludag, "Muhabbet", 30/385.
136 Hiicviri, Kesfli’I-mahcib, 2/550.
187 Ruseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 522, 523.
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Hande-yi dilberan cemalindir.t®
Celal: Ululuk, blylklik manasmadir. Magikun asikina asla muhtag olmadigini
gOstermesi i¢in ululugunu izhar etmesi, asikin gururunu kirarak kendisi karsisinda ne

139 Tonii’l-Arabi celdl igin “kalplere

kadar caresiz bir halde oldugunu ona ispatlamasidir.
heybet ve tazim duygusu veren ilaht bir niteliktir’ der.14°

Kececizade Izzet Molla, Giilsen-i Ask’ta beseri asktan hareket eder fakat
nihayetinde ilahi aska ulasmak gayesi tasir. Asikin aglamasi mastkunun biiyiikligii
karsisinda kendisini ¢aresiz hissetmesindendir. Ulasilmas: zor olan imkansiz olan askta
asik, &ciz ve zayif bir halde gozyas1 doktiikge masuk, asikin goziinde biiylidiikge biiyiir.
Elde etmenin kolay oldugu, ulasilabilirligi yiiksek olan asklarda ise asikin
biiylikliigiinden s6z edilemez. Yusuf’u Ziileyha’nin goéziinde ve gonliinde biiyiiten
kavusmanin imkansizhigidir. Yusuf’un askini bir esik olarak kullanip ilahi aska yonelen
Ziilleyha’nin doktigi gozyasi, hakiki askin yiiceliginden, ululugundandir. Bunun gibi
Izzet, kendini kahramani yaptig1 bu ask hikayesinde kendisinin &cizligine masukunun
ise biiytikliigiine vurgu yapar.

Cemal: Guzellik manasinadir. Asikin 1srarli istek ve arzusu tizerine mastkun
kemalleri izhar etmesidir. Allah’in liituf ve rahmet nedeni olan vasiflaridir. !

Mutasavviflar arasinda cemalin tarifi ile ilgili farkli yaklasimlar mevcuttur.
Ornegin yapilan bir tanima gore cemal, Hakk’1n zat1 ile zatina tecelli etmesidir. Oyle ki
bu tecelli esnasinda her sey yok olur ve bu yoklukta O’nu gorecek hig kimse kalmaz. Bu
hususi hale “cemalin askinligi” veya “cemalin celali” denir. Bir de Hakk’in insana
yaklagmasina vesile olan cemal vardir ki bu da O’nun yarattigi hemen her seyde zuhur
etmesi seklinde tanimlanabilir. Abdulkerim el-Cili’ye (6. 832/1428) gore celalsiz cemél,
cemalsiz celal yoktur. Mutasavviflara gore cemal méanevi ve siri olmak tizere iki sekilde
ele alinmistir. I1ahT isimler ve sifatlar anlamlar itibariyle manevi cemali meydana
getirirler ve bu cemali sadece Hak temasa eder. Sari cemal ise kainattaki guzelliklerdir.
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin deyisiyle alem bitiintyle gtzeldir; zira guizel olan Allah
onu kendi suretinde yaratmistir. Aleme hangi zaviyeden bakilirsa goriinen de ona gére

degisir. Omegin zahitler alemi ¢irkin olarak addeder ve ondan uzak dururlar. Ariflerden

138 Asiklarm aglamasi ululugundur / Dilberlerin giiliisii cemalindir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 56, 57.

139 Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii, 85.

10 Tbn Arabi, Fituhat-: Mekkiyye-Tasavvuf Terimleri Sozligii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera
Yayincilik, 2015), 259.

11 Uludag Tasavvuf Terimler Sézligii, 86.
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ise Ozellikle vahdet-i viicd goriistinii benimseyenler alemi inanilmaz derecede gizel
bulurlar. Oyle ki onlara gore toplumda cirkin olarak bilinen seylerde dahi ilah?
giizelligin tecellisi olmasi bakimindan bir giizellik vardir. Guzellik aslidir, cirkinlik
arizidir.14?

Ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki yaklasimi su sekildedir: Cemal ve celal Allah’a ait,
heybet ve lins ise insana ait niteliklerdir. Allah’in celali kendisinden yine kendisine
doner. Bu celal Hakk’1n bilinmesi konusunda bir engeldir, perdedir. Zira yaratilan higbir
varlik mutlak celéli bilemez. Celal, Hakk’in kendisini bulundugu hal tizere gérdigi bir
mertebe olup insan igin ulasilmasi imkansizdir. Cemal ise Hak’tan bize donen seydir;
zira cemal bizdeki miisahedeleri bize veren seydir. Cemél Hakk’in kendisini bize
agmasi olup celal ise Hakk’1n kendisini bizden miinezzeh kilmasidir.#3

Allah’1n isim ve sifatlar1 da genel olarak celal ve cemal olarak iki grupta ele alinir.
O’nun gazabina delalet eden isim ve sifatlar1 celdlinin, rizasina dalalet eden isim ve
sifatlar1 da cemalinin zuhurudur. Kemale eren insan Allah’in her iki tecellisini de
teslimiyetle karsilar. “Kahrinda hos liitfunda hos” derken celale de ceméle de bir boyun
egis vardir. Neticede kahir da O’ndandir lituf da O’ndandir. Kegecizade, asiklarin
aglamasini Allah’mn celélinin bir tecellisi olarak gorurken &siklarin giiliisiinii de bir lGtuf
manasinda cemalinin tecellisi olarak goriir. Asik aglamaya da giilmeye de razidir. Zira

aglatan da giildiiren de aynidir.

2.2.5. Belé/Belva

Ya ilaht nedir bu ares-i ask

Ami fehmetmiyor belakes-i ask'**

Beld azap, musibet, felaket, iptila, imtihan, deneme gibi anlamlara gelir.
Tasavvufta, Hakk’in kulunu kendisinde mevcut olan iyi hallere gercekte sahip olup
olmadigin1 gostermek amaciyla onu sikintiya sokarak denemesi olarak tarif edilebilir.
Eger kul Hakk’a yakin ise O’ndan gelen eza ve ceféalara sikayet etmeksizin katlanir.

Kahrin da litfun da O’ndan geldiginin bilinciyle hareket eder. Bu minvalde en siddetli

beldlara ducar olanlarin peygamberler, sonra da veliler oldugu ifade edilmektedir.!°

142 Sijleyman Uludag, "Cemal", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/296.

W Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul, iz Yayincilik, 2015), 186, 187.
144 11ahi! Bu ask atesi de nedir? / Bela ¢eken asik bunu anlamiyor. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 56, 57.

195 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 71.
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Ebu Muhammed Ceriri’ye gore (6. 321/933) insanin degerini beldlar ortaya cikarir.
Yine sifilerden birinin sdyledigi su s6z de bu baglamda ¢ok manidardir: “Ben, benden
baskasin1 beladan saymam/ Benim bela tstiine belalarim katmerlidir”.*4¢

Askin biiyiikligii smanmasindaki derecesinden anlasilir. Asigmn  askindaki
ciddiyeti bela ve musibetlere katlanma derecesiyle 6l¢ullr. Her sikintinin tekamdali igin
bir basamak oldugunun bilincinde olan &sik derdine “ah” etmez bilakis derdini sever.
Hatta Kececizdde’nin yukardaki misrada dile getirdigi gibi asik, bu atesin ates
oldugunun ve yaktiginin bile farkinda degildir. Yolun basinda olanlar ise en ufak bir
beldya musibete katlanamaz pes eder, yolundan doner. Netice itibariyle asiklik makami
kolay bir makam olmayip peygamberlerin dahi zaman zaman dugar olduklart beld ve

musibetler karsisinda zorlandiklar1t malumdur.
2. 2. 6. imtihan

Mebhas-i aski eyleyip diigvar
Imtihan ettik onlari ey yar*¥’

Arapgada smnamak, denemek gibi anlamlara gelir. Tasavvufta ise Allah’in
kullarmi denemek igin bir takim bela ve musibetlere diicar etmesidir.**® Safiler imtihan
ile evliyanin kalplerinin gesit ¢esit belalar ve imtihanlarla sinanmasimi kastederler.'4°
Zira Allah Teéla “Allah’in kalplerini takva igin imtihan etmis oldugu kimseler onlardur.
Onlar igin bir magfiret ve muazzam bir ecir vardir.” buyurur.*® imtihan bazen Allah’n
kulunu terbiye etmesi oldugu gibi bazen de salikin kalbini Allah’a yoneltmek i¢indir.
Hatta baz siifiler, konforlu ve liiks bir hayati en biiyiik imtihan olarak goriirler.!>

[zzet Molla, Giilsen-i Ask’m giris kisminda Hak Teala’ya seslenir. Zira bu bir
mesnevi adetidir. Bu seslenisiyle insanin diinyadaki her halinin bir imtihan olduguna
isaret eder. Imtihan her zaman beld ve musibetle olmaz. Bazen nimetlerin varlig1 ya da
coklugu da birer imtihandir. Yoklukta isyan edip sasiranlar oldugu gibi varlikta kendini
kaybedenler de mevcuttur. Asktaki sinav ise en agir olanidir. Beseri agkta takilip Hakk’1

unutan i¢in ask smavindan gegcmek miimkiin degildir. Ancak beseri asklar1 birer esik

146 Eb( Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac et-T(si, Kitabii’l-Luma“ fi’-t-tasavvuf, thk. Reynold Alleyne
Nicholson (Leyden: E. J. Brill, 1914), 353.

147 Ask bahsini giiclestirdin / Ey yar! Onlar sinava ¢ektin, Kegecizade, Giilsen-i Ask, 56, 57.

148 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 185.

149 Hiicvirt, Kesfii'I-mahcib, 2/632.

1%0 el-Hucurat, 49/3.

151 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari,
2009), 310.
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olarak gorip ilaht aska vesile kilanlar imtihanin {istesinden gelebilir. MecnUn’un Leyla

diye yola ¢ikip kendini Mevla’y1 ararken bulmasi gibi.
2.2.7. Sekr ve Sahv

Kimi meyhanede serdbdasam

Kimi hain-i cigerle mest-i midam?®®

Sekr, sarhosluk, mest olmak, kendini kaybetmek demektir. Tasavvufta sekr zahiri
ve batini kayitlar1 bir yana birakip Hakk’a yonelmektir. Kuvvetli bir varid ile kendinden
gecip rahi bir haz ve zevke ermektir. Sekr, vecd ehline has bir durum olup kul, cemalin
tecellisini gordiigii yerde sekr halini yasar. Oyle ki bu hal ruhun hazzini artirirken kalbin
de sarhoslugunu artirir. >3

Sahv ise uykudan uyanmak ve bulutsuz giin anlamlarina gelen Arapca bir
kelimedir. Kulun yitirdigi hislerini yeniden kazanmas olarak da tanimlanir.®>*

Sekr hali, bazen kiside Oyle siddetlidir ki gaybet halinden ¢ok daha kuvvetli
olabilir. Gergek anlamda sekr halinde bulunan salike sekran, sekr halinde olmadigi
halde sekr halindeymis gibi goriinmeye ve kendinden ge¢meye calisan salike de
mutesékir denir. Sekr hali, kisinin ser‘i hikiimlere ters diisecek sozler sdylemesine ya
da aykir1 davranmasina neden olabilir. Bu haldeki sélikin davraniglarina itibar
edilmedigi gibi davranislar ve sozleri sebebiyle hesaba da ¢ekilmez, azarlanmaz.t>

Bazen sekr hali gaybet halinden daha tesirli olabilir. Bazen de gaybet ehli
gaybetinde sekr sahibinden daha kemal seviyede olabilir. S6yle ki sekr sahibi, kendinin
sekr halinde oldugunu diisiiniir fakat heniiz kemal seviyede bir sekr haline ulasamazsa
gaybet ehli ondan daha iistiindiir. Neticede kisinin sarhosluguna sebep olan ne ise onun
kendine geldiginde de mesgul olacagi sey odur. Sekri Hak ile olanin sahvi da Hak ile
olur. Sekr hali nefsin hosuna gidecek hazlarla karisik olanin sahvi da benzer hazlar
Uzere olur. Sahv halindeyken yani iradesi ve bilinci yerindeyken kendi arzu ve istegiyle
Hak ile mesgul olan kisi sekr haline gegip bilincini kaybettiginde ilahi bir muhafaza ile

korunur. Kul, sekr halinde hal sahidiyle iken sahv halinde ise ilim sahidiyledir.!>®

152 Sarap icer meyhanede kimi / Ciger kantyla sarhostur hep kimi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 58, 59.
158 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 310.

154 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 537.

15 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 311.

16 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 153, 154.
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“Rabbim bana goster, seni goreyim”'®’ ayetinde bahsedilen hal sekr hali yani
kendine sahip olamama hali iken “Nihayet onlarin kalplerinden korku giderilince
birbirlerine ‘Rabbiniz ne buyurdu?’ derler. Onlar da ‘hak olami’ derler”*® &yetinde
ifade edilen hal ise sahv halidir.

Sekr, Hak’ta olma hali iken sahv ise Hak’la olma halidir. Hak’ta olanin hali
hayretten uzak degildir ki bu hayret izzet misahede etmenin getirdigi bir hayrettir.
Hak’la olanda ise dogruluk vardir ki burada noksanlik korkusuna, agyari goérme
endisesine yer yoktur.'*

Tasavvuf ehli, sekr ile sahv arasinda istiinliikk noktasinda farkli goriisler beyan
ederler. Bayezid-i Bistami ve ona tabi olanlar sekr ehlidir ve sekri sahvdan Gstiin
tutarlar. Ornegin Davut (a.s.) Calut’u &ldiirdiigiinde sahv halinde idi ve Kur’an’da
ondan bahsedilirken Davut Calut’u 6ldiirdii denilir. Sahv halinde yapilan fiil sahibine
izafe edilir. Hz. Muhammed’in (a.s.) sekr halinde iken yaptig1 bir fiilin ise Hak Teéla
tarafindan kendisine izafe edildigini goriiriiz. “Attigin zaman sen atmadin lakin Allah
att1”1%° puyurulur. Ayette goriildiigii iizere kulun fiilinin Allah tarafindan sahiplenilmesi
sekrin sahvdan {istiin olmasiyla agiklanir. Sahvin sekrden {istiin oldugunu dile getirenler
ise Clineyd (r.a.) ve ona tabi olanlardir. Onlara gore sekr, kisinin iradesinin yoklugudur.
Kulun halinin sahih olmamasi durumunda tahkikin faydas hasil olmaz.!6!

Kececizade izzet Molla, yukaridaki beyitte sekr halinin kimilerinde sarap igerek
elde edildigine kimilerinin ise saraba gerek kalmadan ciger kaniyla daimf bir sarhosluk
hali i¢inde olduguna temas etmektedir. Bu sarhosluk &sik olanin halidir. Bu haldeyken
yaptig1 seyler, sahv halindeyken mesgul oldugu seylerin bir yansimasidir. Akl
basindayken ve iradesini kullanabiliyorken sevgilinin hayaliyle oturup kalkan Kkisi,
sevgilinin tecellisiyle kendinden ge¢mis bir haldeyken, iradesi devreden ¢iktiginda yine
sevgilinin hiilyasina dalar. Kendinden ge¢mek icin sarap igenler gibi sarhos olmak i¢in

kadehe de saraba da ihtiyaci yoktur.
2.2.8. Vefa

Ya IiGhi be hakk-1 mihr ii vefa

157 el-A’raf, 7/143

158 es-Sebe’, 34/23.

1%Hace Abdullah el-Ensari el- Herevi, Tasavvufta Yiz Basamak- Mendzilii’s-Sairin, ¢cev. Abdurrezzak
Tek (Bursa: Emin Yaynlari, 2017), 77.

160 g]-Enfal 8/17.

181 Hicvirt, Kesfl’I-mahcib, 2/414, 415.
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Be harabi-yi Vamik u Azra'®?

Arapgada baglilik anlamina gelen vefa kelimesi tasavvufta birka¢ anlama gelir: a.
Ruhu gaflet uykusundan uyandirmak, zihni diinya dagdagasiyla mesgul etmemek. b.
Sozde samimi olma, ruhun diiriistlik i¢inde bulunmasi. ¢. Ezelde, bezm-i elestte Allah’a
verilen soze, misdka bagl kalmak d. Insanlara verilen ahdi korumak. e. Ezeli indyet.

Kur’an’da ‘Bana verdiginiz ahde vefd edin ki size verdigim ahde vefa edeyim’®

buyrulmustur.”!64

Vefa, ahit yani bir nevi s6zlesme anlamindadir. Bezm-i elestte kul ile Allah
arasinda bir ahit gergeklesmistir. Allah’in rab oldugunu dile getirmeye doniik
gerceklesen bu ahde, bu taahhiide bagl kalmak ahde vefadir.!®® Avam ahde vefasim
“ibadet”le, ibadetlerini eksiksiz yapmaya g¢alisarak gerceklestirir. Havassin ahde vefasi
“ubudiyet” ile yani korktugundan emin olmak i¢in Allah’a ibadet etmesiyle gergeklesir.
Havassu’l-havés ise ahde vefasin1 “ubldet” seklinde yani korku, tmit ve karsilik s6z
konusu olmaksizin emre sirf emir oldugu igin uyarak gerceklestirir. Bezm-i elestte
verilen ikrar ve ahit bu ii¢ tarzda gerceklestirilmis olur. Ahdin bir bagka yonii de
mdritlerin tarikata girerken seyhlere verdikleri s6zdir. Murit seyhine verdigi ahde,
sikintili zamanlarinda da rahatlik zamanlarinda da ayni derecede sadakatle bagli kalir ve
asla ahdi bozmaz, biatinda sebat gostermeye ¢alisir. Bu, sUfiler arasinda bir merasime
de doniistiiriilmistiir. Mirsidin miiridine merasimle giydirdigi hirka da onun ahde vefa
gdstereceginin bir sembolii olarak kabul edilir. 1%

Kasani vef icin, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da) evet dediler.””*%’
ayetinde gegen “Evet” sozii ile rububiyeti ikrar ederken kabul edilen ahdin
sorumlulugundan yine bu sorumlulugu yerine getirmek suretiyle ¢ikmaktir, der.1®8

Kegecizade Izzet Molla, tasavvufta bu denli 6nemli bir kavram olan vefay: 6ne
cikararak “vefa hirmetine hardb olan gonlini mamur et” diyerek niyazda

bulunmaktadir. Oyle ki bu misrada ask ile vefay1 yan yana zikrederek vefanin agk kadar

162 [1ahi! Ask ile vefa hiirmetine / Vamik ile Azra’nmin haraplig: hiirmetine. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 58,
59.

163 g|-Bakara 2/40.

164 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 377.

165 Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 695.

166 Siijleyman Uludag, "Ahid", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/534.

187 el-Araf, 7/172.

18 Abdurrezzak Kasani, Sufilerin Kavramlari- Istildhdtu’s-S0fiyye, cev. Abdurrezzak Tek, (Bursa, Bursa
Akademi, 2014), 18.
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kiymetli oldugunu ifade etmektedir. Bunlar Hak Tedla icin oyle degerli iki seydir ki
Izzet Molla, Rabbinden isteyecegi seyi ask ve vefd hiirmetine istemektedir. Aski ve
vefayr duasimin gerceklesmesi igin bir nevi araci kilmaktadir. Askin kendisini duaya
arac1t kilan, vefiyr da zikrederek duasin1 daha da gii¢lendiren Izzet Molla, Dogu
edebiyatlarina ait bir agk hikayesinin kahramanlari olan Vamik ile Azr&’nin da adim
zikrederek agk atesiyle yanan asik ve masukun hatirina sigmir. Zira Vamik ile Azré da

gul bahgesindeki sohbet meclisinde bulunan karakterlerdendir.
2.2.9. Firak

Ey cilabahg-1 dide-yi ‘ussak

Goziimii gormez etti did-i firak®®

Arapcada hicran, ayrilik anlamlarinda anlamima gelen firdk kelimesi tasavvufta
vahdet makamindan uzak kalmak, visal halinde olmamak gibi anlamlarda kullanilir.
Gayb ve ruhlar alemi salikin asli vatanidir. Salikin asli vatanindan kopup bu &leme
gelmesine firak, bu alemde iken o aleme gitmesine ise visal denilmektedir.!"

Ayrlik 4sik i¢in en dayanilmaz duygulardan biridir. Oyle ki ayriligin siddeti
insanin g6zunl gormez eder. Bir duman gibi gozine sis cekilen salik el-firak el-firak
diyerek ayriliktan dem vurur. Firdk, aski diri tutar fakat uzun siireli kavusma timidi
kalmayan ayrilik da insam {imitsizlige siiriikleyebilir. Biisbiitiin uzaklastirabilir. Izzet
yarinden ayr1 kaldik¢a gdziine perde iner. Oyle ki duasinda gdziiniin sisini kaldirip

yeniden parlaklik vermesi i¢in dua ve niyazda bulunur.
2.2.10. Levlak

Ba'is-i hilkat-i cihan sensin
Han-: Levlake mihman sensint’
Kuds? hadis oldugu ileri siiriilen “Sen olmasaydin kainati yaratmazdim”
anlamindaki ibarenin ilk kelimesidir.}"
Hz. Muhammed’in (a.s.) varligt bu diinyada gecirdigi altmig ti¢ yillik cismani
yasamdan ibaret degildir. Henliz hicbir mahlakat yaratilmazdan evvel Hakikat-i

169 Parlaklik verirsen asiklarin gdziine / Ayrilik dumani gérmez etti gdziimii. Kegecizade, Giilsen-i Ask,
60, 61.

10 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 138.

11 Diinyanin yaratilmasina sebep sensin / Levlak sofrasiin misafiri sensin. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 60,
61.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 229.
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Muhammediyye yaratilmig, ondan sonraki tiim mahlikéat bu ilk hakikatten ve yine onun
icin yaratilmistir. Her seyin bir var olma sebebinin oldugu diinyada alemin var olma
sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir. Tasavvufta ¢cok sik kullanilan “Sen olmasaydin
kdinat: yaratmazdim™*™ kutsi hadisinde de tam olarak bu durum anlatilmaktadir. Hz.
Adem insanlarin maddeten babas1 olarak bilinirken Hz. Muhammed insanligin manevi
babasidir. Zira onun ruhu ve nuru; meleklerden, cinlerden, tim insanlardan ve
peygamberlerden daha 6nce yaratilmistir. “Hz. Adem toprakia su arasinda iken ben
peygamber idim.”'"* mealindeki hadiste de bu hususa isaret edilmistir. Onun ndiru énce
Hz. Adem’de tecelli edip daha sonra diger peygamberlere intikal etmis, Hz. Muhammed
(a.s.) maddi varligiyla diinyaya gelince en son onda karar kilmistir. Oliimiinden sonra da
devam etmekte olan ndru sayesinde kainat halen varligin1 devam ettirebilmektedir. Oyle
Ki bu ndrun 6limstz ve ebedi olusu sebebiyle mutasavviflar arasinda Hz. Peygamber
icin Oldu ifadesini kullanmak uygun gorilmez. Hakikat-i Muhammediyye fikri yaratilist
sevgi ve ask unsuruna baglar ki tasavvuf edebiyat1 bu noktada kendini gdstermistir.1”
Izzet Molla Giilsen-i Ask’t mesnevi tarzinda kaleme almis ve bir mesnevi adeti
olan Allah’a ve Peygamber’e Ovgli bahsini de atlamamistir. O’na olan Ovgiisiinii
yaratilan her seyin sebebi olmasina vurgu yapilan levlak sirriyla ifade etmistir.
Eserlerinde sade bir dil kullanmay: tercih eden Izzet Molla’nin kullandig1 metaforlar
oldukga carpicidir. Levlak sofrasinin misafirisin ifadesiyle Hz. Peygamber’i yucelten
[zzet Molla, tek bir nrun yaratilan her ne varsa hepsinin varlik sebebi olusunu etkili bir
anlatimla ortaya koymaktadir. O ndr ki Hz. Muhammed’i 6limsiiz kilar. O ndr ki

sayesinde Allah’in yaratmasi kiyamete kadar devam eder.
2. 2. 11. Kébe Kavseyn Ev Edna

Kébekavseyn u kurb-i Ev edna

Zatina oldu riithey-i ‘ulya™

“Kabe kavseyn” vahdet, kesret veya zorunluluk, imkan yahut kabiliyet ve failiyet
uclar1 arasindaki yakinlik makamidir. Bu yakinlik bahsedilen uglar1 bir araya getirir ve

boylelikle kesintisiz bir daire olusturur. Dairenin kesintisizligine ragmen arada gizli de

173 Acldin, Kesfii'I-hafa, 2, 191.

174 AclOind, Kesfii'I-hafa, 2, 155.

175 Mehmet Demirci, "Hakikat-i Muhammediyye", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/180.

176 Kabekavseyn ile Ev Edna yakinlhigi / Zatina yiiksek riitbe oldu. Kececizade, Giilsen-i Ask, 60, 61.
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olsa bir kesret kalmaya devam eder. Bu makamin batin1 daha iist bir makam olan “ev
edna” dir ki burada artik bir kesretten séz etmek miimkiin degildir.!”’

Kéabe kavseyn ifadesi, Hz. Peygamber’in mi‘rac gecesi goge yiikselip sonrasinda
Allah’in huzuruna ¢iktigr zaman Allah’a olan yakiliginin derecesini anlatmak igin
kullanilan bir ifadedir. Iki yay araligi kadar; ¢ok kisa bir mesafe anlamindadir.
Tasavvufta varlik dairesindeki isimler arasindaki miitekabiliyet ve zitlik ayn1 zamanda
yakinlik ve irtibat1 da ifade eder. Ornegin ibda-iade, niizdl-urlc, kabiliyet-failiyet gibi
isimler arasinda karsit olma iliskisi vardir. Kébe kavseyn, farklilik ve ikilige karsin Hak
ile ittihat etme, diger bir ifade ile ittisal halidir. Ev edné ise k&be kavseynin tsttindeki
bir makamdir. Bu da aynu’l cemin ehadiyetinden ibaret olup farklilik ve ikiligin kalktigt
noktadir. Salt fend ve tiim farkliliklarin silinmesi halini icerir. Kisaca kabe kavseyn,
Hak ile ittihad ve ittisél, ev ednd ise aynu’l-cem makamidir.1’®

Hz. Peygamber’in mi‘rac hadisesinde Allah’1 goriip gormedigi meselesi Uzerinde
farkli yorumlar yapilmistir. Allah’t gordiigiinii sOyleyenlerin dayanak noktasi, onun
sidretii’l-minteh&da iki yay ucu araligi kadar “k&be kavseyn” Allah’a yaklagtigini ve
O’nu gordiigiinii bildiren ayetlerdir. (Necm 53/7-14) Burada bir yakinlagsma vardir fakat
bu yakinlagsmanin Cebrail ile Peygamber arasinda mi yoksa Allah ile Peygamber
arasinda m1 olduguna dair farkli yorumlar bulunmaktadir. Rivayetlerde sidreti’l-
miintehdya sadece peygamber ve meleklerin ulasabildigi ve oray1 gegmenin ise yalnizca
Resulullah’a mahsus oldugu kaydedilir. Buradan hareketle bu yakinlasmanin Allah ile
Peygamber arasinda oldugu kuvvetle muhtemeldir."®

Kececizade izzet Molla, kdbe kavseynden bahsettigi bu musrada belirtilen
makamin yiiceligini vurgulamaktadir. Hz. Muhammed i¢in bu makamin ¢ok yiiksek bir
riitbe olusuna dikkat eder. Gerek hakikat-i Muhammediyye gerekse kabe kavseyn ev
ednd makamlarinin yiiceliginden hareketle denilebilir ki Hz. Muhammed Hakk’in
gbzbebegidir. Onu degil insanlardan, tim peygamberlerden dahi {istiin kilmigtir. Hak
Tedld’y1 gormek isteyen Hz. Musa aldigi cevapla diisiip bayilirken O’nun huzuruna

cikan Hz. Muhammed ona iki yay ucu kadar yaklasir. Bu da riitbelerin en iistiiniidiir.

7 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 449.

118 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 200.

179 salih Sabri Yavuz, "Mi‘rac", Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 30/133.
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2.2.12. Akl Kiil

Rahsina ‘arsi etti senin rikab

Kaldi ol rehde akl-1 kiil bitab'®

Allah’tan ilk zuhdr eden seyin akl-1 evvel oldugu séylenir. Allah dnce akl-1 evveli
yaratmig sonra da onun araciligiyla diger varliklar1 yaratmistir. Bu duruma bir nevi ilaht
ilmin ilk zuhdru da denilir. TIahi ilim zuhQr ettigi ilk zamanda ayrmtisiz olup asag
dogru inerken ayrntili hale gelir. Akl-1 kiil ise akl-1 evvelden sonra gelen bir
mertebedir. Akl-1 kiilliin akl-1 evvelin mazhari oldugu sdylenebilir. '8

[zzet Molla Giilsen-i Ask’ta asil ask hikayesine gecmeden evvel adet oldugu iizere
once Allah’a ve Peygamber’e olan giizel duygularini ifade etmeye devam etmektedir.
Mi‘ra¢ hadisesi ile gerceklesen micizeyi agiklamak hususunda akl-1 kil &ciz kalmistir.
Kafirler Hz. Peygamber’i yalancilikla itham ederken Ebubekir Siddik o sdyluyorsa
dogrudur, diyerek seksiz siiphesiz anlattiklarini kabul etmistir. Fakat bu 6yle blyuk bir
mucizedir ki bunu akilla idrak etmeye ¢alismak imkansizdir. Burada Izzet Molla, killi

aklin acziyetine vurgu yapmaktadir.
2. 2. 13. Vahdet-i Vicad

Bertaraf oldu kendi bad u nebGd

Sen idin bir de Hak idi mevctid*®

Vahdet-i vicld, her seyin bir oldugunu bilmektir. Allah’tan bagka varlik
olmadiginin idrak ve suuruna ve dahi bilgisine sahip olmak esasina dayali bir tevhit
anlayisidir. Vahdet-i sihud da salikin her seyi bir gormesidir fakat bu gegici bir
durumdur; zira vahdet-i stihuddaki birlik salikin bilgisinde degil gérmesindedir. Vahdet-
I vicudda ise birlik gérmede degil bilgidedir, yani salik hakiki varligin bir oldugunu,
bunun da Hakk’m varligindan ibaret oldugunu diger varliklarin da Hak ve O’nun
tecellilerinden ibaret oldugunu bilir. Fakat bu bilgi yasayarak manevi tecrlbe ile elde
edildiginde kiymeti haizdir. Yoksa nazar, istidlal, akil yiiriitme ve felsefe gibi farkli

yollarla bu bilgiye ulagsmanin vahdet-i viicid ehlince deger ve kiymeti yoktur. Ayrica

180 Arg1 bindigin Rahs atina iizengi etti / Akli kiilliin o yolda takati bitti. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 60, 61.
181 Uludag, Tasavwvuf Terimleri Sozliigii, 33, 34.
182 Varlik yokluk ortadan kalkt1 / Mevcud olan sendin, bir de Hak’t1. Kececizade, Giilsen-i Ask, 62, 63.
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diger vahdetlerde “Allah’in birligi” 6n plana ¢ikarilirken vahdet-i victdda “varligin
birligi” 6n plana ¢ikarilmaktadir.'83

Ibnii’l-Arabi’ye gére varlikta goriilen cokluk ve ¢esitlilik dis duyularimizin
meydana getirdigi zahiri bir olgudur. Allah viicid-1 sirf veya viicld-1 mahz denilen
mutlak varliktir. O’nun varliginin bir illet ve sebebi, baslangici ve sonu, varligimi
stirdiirebilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu herhangi bir sey yoktur. O’nun zatinin mahiyetini
ve hakikatini bilip kavramak miimkiin degildir.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin, varligin zuhQrunu séyle agikladigi belirtilir: Allah,
ezelde vardi ve O’nunla beraber higbir sey yok idi. Kendi disindaki biitiin varliklar1 O,
kendi isimlerini ve sifatlarm1 gostermek, agiga c¢ikarmak, bilkuvveden bilfiile
dontistiirmek i¢in yaratti. Allah sizi ve biitlin varliklar diinyasini belirli sekillerde
yaratacagin1 ezelde biliyordu. Eger bilinip taninmak istemeseydi, baska varliklari
yaratmazdi. Ezelde kendisinden baska varlik olmadigi i¢in &lemin bu yaratilis seklini
bagka bir yerden almis olmasi da miimkiin degildir. Bizi ve alemi ezeli bilgisiyle boyle
bildigine gore biitiin varliklar diinyast O’nun ilminde bilkuvve olarak mevcuttu.
Allah’in aleme ait bu bilgisi, kendi kidemine bagh olarak kadimdir. Zira bilmek onun
sifatidir. O’nun sifatlar1 ise ezelidir. Allah’in bizi yaratacagini sonradan bilmis
oldugunu séylemek, O’nun ilim sifatina eksiklik izafe etmek olur ki bu muhaldir.
Vahdet-i vicut anlayisina gore kendi zatiyla kaim olan vacibi’l-vicut, yaratma
esnasinda farkli sekillerde tecelli eder. Gozlimiizle gordiigiimiiz ya da varhigini bir
sekilde bildigimiz her sey s6z konusu vicudun tecellileridir. Fakat burada dikkat
edilmesi gereken bir husus vardir ki o vlcuttan meydana gelen her sey O’ndandir; fakat
her sey O degildir. O sekilden ve siiretten miinezzehtir.*8*

Kegecizade Izzet Molla bu beyitte mi‘rac olayindan bahsetmeye devam eder.
Mi‘rac hadisesinin uykuda gergeklestigini iddia edenler oldugu gibi uyanikken
gerceklestigini iddia edenler de vardir. Her ne halde olursa olsun mi‘rac hadisesi ile Hz.
Peygamber Allah Tedla ile iki yay ucu kadar yakinlasmistir. Bu dyle bir andir ki varlik
ve yokluk disarda kalmis yalmzca Hakk’in varligi ile habibinin varligi 6n plana
cikmistir. Yaratilan her seyin sebebi yaratan ile bulusunca sebep oldugu tim mevcidat

disarda kalmistir.

183 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 371, 372.
184 Ahmet Ogke, Varlik Meselesi, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose, (Ankara: Grafiker Yaymnlari,
2014), 473, 474.
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2. 2. 14. NQr-i 11ahi/Narullah

Stibhesiz vech-i hazretin ndru
Cesm-i mazagin oldu manziru*®

“Allah goklerin ve yerin nGrudur”'® mealindeki ayet, Allah’in ndr oldugu
seklinde yorumlanmistir. Rivayete gére Hz. Peygamber’e mi‘racta Allah’1 nasil gordiigi
soruldugunda “O 'nu bir nlr olarak gérdim” demistir. Bir diger bir rivayete gore ise “O
bir nOrdur, nasi gérebilirim” demistir. Varlikla yokluk agiklanmaya calisilirken
varligin ndr oldugu yoklugun ise zulmet yani karanlik oldugu ifade edilir. Yaratilan her
seyi yokluktan varliga yani karanliktan aydinliga ¢ikaran ilahi ndrdur. Giinesi bir nQr
olarak diisiindiigiimiizde, onun varlik alemine dokunan her zerresi giinesin delili oldugu
gibi yaratilan tiim varliklarin her zerresi de Allah’m varhginim bir delilidir.*®

Izzet Molla bu muisrada mi‘rac hadisesinden bahsederek yine Hz. Peygamber’i
yliceltmeye devam etmektedir. Naat boliimiinde yer alan bu misrada Hz. Peygamber’in
akillarin Otesinde tahayyil edilemeyecek bir huzura ulastigini ve burada gordiigii her
seyin Allah’in nlru oldugunu dile getirmektedir. Kéinatta gorilen her ne varsa O’nun
nlrunun tezahiirli ise bizatihi O’nun huzurunda bulunan da O’nun nlrundan baska ne
gorebilir ki? Ndrun mahiyeti tam olarak bilinmemekle birlikte bir 151k huzmesi olarak
tarif edilmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in “O bir nlrdur nasil géreyim?” demesi
de “O ’nu bir nlr olarak gérdim” demesi de nlrun mahiyeti hakkinda tam olarak bir sey

sOylemenin zorlugunu ifade etmektedir.
2.2.15. Mi‘rac

Oldu payanreside mi‘racin

Rah-1 teblige vard: minhdacin'®®

Sozlikte yukari c¢ikmak, yiikselmek manasinda olan mi‘rac kelimesi “ur(c”
kokunden tireyen ism-i alet olup “yukari ¢ikma vasitasi, merdiven” anlamini tagir.
Terim olarak Hz. Peygamber’in goge yiikselisini ve Allah katina ¢ikigini ifade eder.
Mi‘rac olaymin iki asamas1 vardir. Ilkin Hz. Peygamber Mescid-i Haram’dan Mescidi

Aksa’ya bir gece ylirliyiisii gerceklestirmis sonrasinda goge yiikselmistir. Kaynaklarda

185 Siiphesiz yiice Tanr1’nmn nuruydu / Kaymayan gozlerinin gordiigii. Kececizade, Giilsen-i Ask, 62, 63.
186 en-Nar, 24/35.

187 Siileyman Uludag, "Nar", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007),
33/244.

18 Sona erdi nihayet mi’racin / Teblige dogru uzandi yolun. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 62, 63.
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ilkine isra, ikinci asamaya da mi‘rac denilmektedir. Fakat dilimizde mi‘rac kelimesi her
ikisini kapsayacak sekilde kullanilir hale gelmistir.18°

Hz. Peygamber’in mi‘racindan hareketle Bayezid-i Bistdmi’den itibaren sifiler de
mi‘rac yasadiklarini iddia etmislerdir. Attar, Tezkiretii’[-evliya’da Bayezid-i Bistami’nin
yasadig1 mi‘raci anlatir. Yine Ibnii’l-Arabi de kendisinin yasadig1 benzer bir mi‘rac
olayindan bahseder. Bu durum tasavvufta bir gelenek halini alir ve blylk sGfilerin
¢oguna dair mi‘rac anlatilar1 yer alir. Mi‘rac tim sOfilerde genellikle ruhun manevi
olarak yiikselisi ve yolculugu seklinde anlagilir. Kulun Allah’a en yakin oldugu anin
secdede oldugu zaman oldugu diisiiniildiigiinde tiim miiminler namaz kilarken bu ruhani
ve manevi yolculugu yani mi‘raci yasarlar,%

Kececizade naat boliminde mi‘racin Hz. Peygamber icin essiz bir deneyim
oldugunu ve onun i¢in yiiksek bir makam oldugunu dile getirdikten sonra bu misrada
mi‘racin nihayete erisinden bahseder. Belki de Hz. Peygamber igin en zor olami da
budur. Kendisine verilen tiim nimetleri geride birakarak yeniden teblig icin yeryiiziine
dénmesi onun iimmetine olan diskiinliigiindendir. Hz. Peygamber, Hak Teéla ile olan
yakinligini, O’nunla konusmasini ve dahi tahayyiil edilemeyecek nimetleri geride
birakarak immetinin arasina geri donmiistiir. Kim bilir bu doniis onun ruhunda ne
firtinalar koparmistir. Fakat yeniden kavusacagini bilmek diinyanin eziyetine
katlanmasin1 kolaylagtirmistir. Ondan baska birine bu nimetler verilse geri donmek
istemeyecegi asikardir. Hz. Peygamber timmetini yar1 yolda birakmamak igin teblig
yolunda yiiriimeye devam etmistir. Ustelik bir de bu yolculuga kéafirleri inandirmaya
calismis bu konu hakkinda yalancilikla itham edilmistir. Bu misradan sonra gelen “Bu
vukOan Hazreti Siddik, Cumleden evvel eyledi tasdik” misrai ile Hz. Peygamber’i
yalancilikla itham eden kafirlere karsi onu ilk tasdik edenin de Eb( Bekir Siddik oldugu

haber verilmistir.
2.2.16. Hasret

Kildi ey dsik-1 Hiida ma’suk

Nar-: hasret derdnumu mahrk*®!

189 Yavuz, "Mi‘rac", 30/132.
10 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 249, 250.
191 By Hiida’ya asik olan sevgili! / Igimi yakt: hasretinin atesi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 62, 63.
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Hasret, salikin gegmisteki hatalar1 sebebiyle hayiflanmasidir.t®? Ziimer Siresi, 56.
ayette hayatta iken iman, ibadet ve tevbe ile Allah’in af ve rahmetini elde edemeyen kisi
ahiret gercegi ile karsilastiginda pismanhigini gizleyemeyecek ve “Ah keske boyle
yapmasaydim” diyecektir. Ayette gecen hasret kelimesi tam olarak bu pismanlig: ifade
etmektedir. Ancak bu misrada kullanilan anlam 6zlem manasindadir. Naat boliimiinde
Kececizdde Hz. Peygamber’i 6vmiis, yiiceltmis ve muhabbetinin yogunlugu Oyle bir
noktaya gelmistir ki ona olan 6zlemi, hasreti misralarla dilinden dokiilmiistiir. Sen
Hid&’ya asiksin, ben sana hasretim diyereck gonliiniin yanginimi dile getirmeye
calismistir. Izzet Molla bununla da yetinmeyerek devaminda “Dide giryan, cigercigim
suzan/Dilde tifdn, viicidum ategdan” diyerek 6zleminin hangi boyutlarda oldugunu dile

getirmistir.
2. 2. 17. Mecazi Ask ve Naz-Niyaz

Beni ask-1 mecdzdan kurtar
Sugl-i naz u niyazdan kurtar!®

Mecazi agk gecici, igreti ve fani sevgiyi ifade eder. Allah disinda her seye duyulan
sevgiye mecazi ask, Allah’a duyulan sevgiye ise hakiki ask denir.'%

Mecazi ask, insanin gegici sdretlerden birini sevmesidir. Bu bir insan da olabilir,
yaratilmig diger varliklar da olabilir. Bu ask ilahT ve hakiki agka gétiiren bir koprii olma
ihtimali tasidigindan stfilerce hos karsilanmistir. Her insan hakiki aski kaldirabilecek
kabiliyete sahip olmayabilir. Bu ylizden mecazi ask, hakiki ask i¢in bir baslangi¢ olarak
kabul edilir. Gordigii giizelligi yaratanin giizelligine baglamay1 bilenler, mecazdan yola
cikip hakiki agka ulaganlardir. Bu kopriiyli kurmay1 bilmeyenlerin agki, tabii yani dogal
asktir. Insan1 giinaha diisiirmemesi ve mesru sinirlar icinde kalmasi sartiyla bu ask da
cizdir.1%®

Sinir ve kural tanimayan ask ise hayvani ask olarak bilinir ki insani her tiirlii
giinaha sokar. Mecazi ask, yaraticinin yarattiklarindaki giizelligini goriip sevmektir ve
bu ask insani ilahi agka ulastirmaya tesnedir. Dolayisiyla mecézi aska, koprii ask da

demek miumkindiir.1

192 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 159.

198 Beni mecaz asktan kurtar / Naz niyaz islerinden kurtar. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 64, 65.

194 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 418.

195 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 208.
198 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 239.
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Izzet Molla mecazi askin bir kdprii oldugunun farkindadir. Fakat mecazi ask ile
daha fazla oyalanmak istemedigi i¢in kopriiniin kurulmasini ve bir an evvel buradan
gecip ilahT aska ulasmay1 arzu etmektedir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in Allah’a
yakiligin tevessiil ederek ondan yardim istemektedir. Bizatihi mecazi askin da insan
icin bir cdiz oldugu bilinmekteyse de nasil ki Mecnln gibi asiklar Leyla’da kalmay1
kendilerine yediremeyip Mevla’nin yoluna diistiiyse izzet Molla da bir an evvel kendini
oyalayan mecazi askin prangalarindan kurtulup ilahi aska ulasmak icin Hak Teéld’ya
yalvarmaktadir.

Naz-Niyaz: Farsga bir kelime olan niyaz, sozlikte ihtiyag duyma, sevgi
gosterisinde bulunma, dostluk, dua etme, selam, hiirmet, hediye gibi anlamlara gelir.
Tasavvufta kulun muhtag ve caresiz oldugunun bilincine vararak Mevlasina yalvarip
yakarmasi, dua etmesi manasinda ve genellikle naz kelimesiyle birlikte kullanilir. Naz
ise cezbe ve galebe halindeki salikin Hak’la samimi bir sekilde tartismasidir.*®’

Tasavvufta naz ehli olarak adlandirilan kisiler vardir ki bunlar Hakk’a naz1 gegen,
Hakk’a nazlanan velilerdir. Ehl-i naz, Hak Teala ile her tlrli resmiyetten uzak, oldukca
samimi bir sekilde konusur ve iglerini doker. Naz ehlinin bu hal icindeyken
sOylediklerini siradan insanlar duysa kufur olarak addedebilir fakat bu hal naz ehlinin
Hakk’a olan yakinligindan ileri gelir. Kimileri bu tarz sozleri sakincali gorse de iginde
bulunduklar1 hal sebebiyle mazur gorilurler. Rabiatii’l-Adeviyye’nin bu minvalde
birgok sozil ve deyisi bulunmaktadir.'%

[zzet Molla’nin vuslata olan arzusu o kadar yogundur Ki ilahi aska giden yolda
onu mesgul edecek her tiirlii engelden bir an evvel siyrilip kurtulmak ister. Bekleyecek
vakti yoktur adeta. Gerek mecézi aski gerekse naz ve niyazi kendisini oyalayacak

unsurlar olarak gordiigii i¢in bunlardan kurtulmak ister.
2. 2. 18. Hak-Hakikat
Askim ile reside-yi tahkik
Olayim asikan-1 Hakk a refik*®®

Hak, hakikat; gercek, var oldugu kesin ve agik olarak bilinen sey, bir seyi o sey

yapan husus, mahiyet gibi anlamlara gelir. Tasavvufta Hakk’in salikten sahip oldugu

197 Siileyman Uludag, "Niyaz", Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/165.

198 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 271, 272.

199 Askim ile hakikate ereyim / Hak asiklarina arkadas olayim. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 64, 65.
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tim vasiflar1 alarak yerine kendi vasiflarini koymas: (ittiséf bi-evsafillah) olarak
kullanilir. Fiiller insanin kendi yaptiklar1 gibi goriinse de O’ndan baska hakiki fail
yoktur. Hakikat, ilm-i tasavvuf olarak ifade edilirken seriat ise ilm-i fikih olarak bilinir.
Hakikatle seriati birbiriyle kiyaslarken para metaforu kullanilir ki paranin bir yiiziinde
yazi, diger yiiziinde resim bulunur. Biri eksik olsa para gecerligini yitirir. Hakikat ile
seriat bir paranin iki yiizii gibidir. Hakikatten yoksun bir seriat makbul kabul edilmez,
seriattan yoksun bir hakikat de batildir. Seriat bir aga¢ olarak diisiiniilecek olursa
hakikat bu agacin mevsimi geldiginde dallarindan sarkan meyvesidir.2%

Hakikat, Allah’in kullarin1 her sart ve kosulda nasil nimetlendirdigini temasa
etmektir. Seriat kullugun geregini hassasiyetle yerine getirmek demektir. Seriat halka
birtakim mikellefiyetler getirir. Hakikat ise Hakk’in yarattiklar1 tizerindeki tasarrufunu
ve idaresini bildirir. Dolayisiyla kulun Rabbine ibadet etmesi seriat iken kulun O’nu
yarattiklari iizerindeki tasarrufuyla miisahede etmesi hakikattir.20!

Serrac’a gore hakikat, kalbin iman ettigi zatin huzurunda olmak konusunda sebat
gostermesidir. Sayet kalplere iman edilen seyler hakkinda en ufak bir sek ve siiphe
girerse ve her an Allah’in huzurunda olma hali kesintiye ugrarsa iman batil olur. Hz.
Peygamber Harise’ye sorar: “Her hakkin bir hakikati vardwr. Senin imamimin hakikati
nedir?” Harise sOyle cevap verir: “Nefsim diinyadan gecti. Geceleri uykusuz giindiizleri
susuz gecirdim. Sanki Rabbimin arsini agik¢a goriiyor gibiyim.” Harise bu cevabiyla
her an huzurda olma haliyle kastedilenin ne olduguna delalet etmektedir.2%2

Izzet Molla bu dizelerinde hakikati talep etmektedir. Seriatin emirlerini yerine
getiren salik artik seriatin Gtesine gecmek istemektedir. Saliki hakikate ulastiran en
mithim sey de i¢ini yakip kavuran askidir. Bu ask ile cigeri daglanirken bir an evvel
hakikate ermek ve hak asiklarina yoldas olmak istemektedir. Zira damdan diisenin halini
ancak damdan diisen anlar mucibince hakikat ehlinin halini de ancak Hak asiklar1 anlar.
Insanin yiiriidiigii yolda yoluna eslik edenler Hak ehlinden olursa 0 da kolay kolay

yolunu sasirmaz.
2. 2. 19. Nefs

Ristem-i nefsime zeb(in oldum

20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 152, 153.
201 Ruseyri, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, 168.
202 Serrac, Kitabii'l-Luma‘, 336, 337.
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Cah-1 isyanda sernigiin oldum?®®®

Arapcada can, benlik, ruh, asagi duygular gibi anlamlara gelen nefs kelimesi
tasavvufta iki farkli sekilde kullanilir. Ilki kulun ké&tii huylart ve cirkin vasiflart
anlamindadir. Bu anlamda kullanilan nefs insanin en biiylik diismanidir ve onunla
stirekli mucadele etmek, ona yenilmemek ve onu ezmek gerekir. Bu baglamda sufiler
nefsle micadele etmek icgin riydzet yaparlar, ¢ile c¢ikarirlar. Diinyevi zevklerden
kendilerini uzak tutarlar. Nefsin diger anlami da insanin zati ve mahiyeti anlaminda
kullanilan nefstir. Nefsin yedi basamagi olup birinciden yedinciye dogru gelindikge
cismiyet ve kesafet azalirken ruhaniyet ve letafet derece derece artis gosterir. Her
basamaktaki nefsin bir hali, bir miisahedesi vardir. Kisi nefsini bildik¢e nefsinin bu
hallerine ne kadar hakimse Rabbini de o oranda bilir ve tanir.2%

Kulun hastalikl1 vasiflari iki kisimda incelenir: Birincisi kendi iradesi ile bilincli
olarak elde ettigi glinah ve isyan, ikincisi ise bilingli bir se¢imle ger¢eklesmeyen fakat
bir sekilde iizerine yapisan asag1 huylar. insanin ciddi bir miicadele vermesi durumunda
bu gibi huylar diizeltmesi, tedavi etmesi hatta buttiniyle yok etmesi mimkiindir. Yeter
ki bu asagilik duygularin kendine ait oldugu ya da kendisi icin giizel oldugu gibi bir
yanilgiya kapilmasin. Nefs kotii huylarin mahalli olan bir latife iken ruh glzel huylarin
mahalli olan bir latifedir. Insanin diinyevi yolcugunda zaman zaman nefs, akil, ruh gibi
kuvvetlerden bazis1 bazisini1 hilkkmii altina alsa da son tahlilde insan bunlarin toplami
olan tek varliktir.2%

Kasani, nefsi bir seyin kendi varlig1 olarak tanimlar. Bedenin varlikta, yoklukta,
hayatta ve buna bagl konulardaki dayanagi ruhtur. Ruh olmadiginda bedenin varlig1 bir
anlam ifade etmez. Filozoflar bu ruhani latifeye nefs-i natika adini verirler. Sufilerde
stllkun baglangici, nefsin varliginin yok edilmesine ve Hakk’in varligiyla baki kalmak
icin gayret gosterilmesine baglidir. Buradan hareketle denilebilir ki sdfilerce nefs, kulun
k6ti huylar: ve kot fiilleridir.2%

Muhasibi’ye gore nefs ¢ift kutuplu olup hem iyilige hem de kotiiliige meyillidir.
Dolayisiyla nefs ne cisimdir ne de bir cismin pargasidir. Araz degildir bilakis cevherdir

ve nefisle ilgili kotii haller nefsin kendinde degil hallerindedir. Nefisle miicadele

203 Nefsimin Riistemine yenildim / Isyan kuyusunda bas asag1 geldim. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 64, 65.
204 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 274, 275.

205 Ruseyri, er-Risdletii’'I-Kugeyriyye, 174.

206 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 557, 558.
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ederken asil olan onu biitiiniiyle yok etmek degil ona ariz olan hastalikli hallerle yani
ahlaki bozukluklarla miicadele etmektir.2%

Bu musrada izzet Molla, kendini bilir bir halde nefsine yenildigini, isyan
kuyusunda bas asag1 geldigini itiraf etmektedir. “Nefsini(kendini) bilen Rabbini bilir 2%
mucibince kendinin idrakinde olan Izzet Molla, bu halinden kurtulmak istemektedir. Bir
pismanlik icindedir. Insan icin en KOtlsu, yaptigi hatanin farkinda olmamasidir.
Farkinda olunmayan giinahin tovbesi de olmaz. Dolayisiyla Izzet Molla halini arz ettigi
naat boliminde Hz. Peygamber’den yardim istemektedir. Zira Hakk’in nezdinde onun

bir sozi ikiletilmez inancindadir.
2. 2. 20. SOr-i Visal (Seb-i ArQs)

Ere sOr-i visale ahbdabin
Gormeye sliz-i hicri ashabmn?®®®

Sar-i visal digiin ziyafeti, gerdek gecesi, zifaf gecesi anlamlarinda kullanilan bir
ifadedir. Mevlevilikte Mevland’nin 6liim giinii olan 17 Aralik Pazar giiniiniin aksamina
seb-i urs veya seb-i arQs derler. Bu geceyi asik sevgilisine, dost dostuna kavustugu i¢in
gerdek gecesine benzetirler. Bu kavusma miinasebetiyle ney, kudim ve def ¢alinarak
semalar yapilir.?t°

Kececizade tipki Mevland’nin ilahi sevgiliye kavusmasini yani 6liimi bir diigiin
gecesine benzetmesi gibi Hz. Peygamber’in sevdiklerinin de O’na kavusmasini seb-i
ar(lsa benzetmistir. Oyle ki ikinci misrada ashabinin ayrilik acisi ¢ekmemesini
dilemistir. Oliimii bir yok olus degil daha kemal bir sekilde yeniden varolus olarak
goren sdfiler i¢in 6lim ucu iki sevgiliye kavusmak olan biiyiik bir diglin gecesidir.
Insan bir yandan alemlerin Rabbine, diger yandan “Sen olmasaydin alemleri
yvaratmazdim” dedigi Nebiler Nebisine kavusur bu diigiin gecesinde. Cifte diigiin cifte

vuslat olur. Izzet Molla bu musra ile Giilsen-i Ask’in naat boliimiinii nihayete erdirmistir.
2. 2. 21. Sehergeh, Giilsen ve Giil-i Hursid

Bir sehergeh su giilgen-i devvar

207 Haris el-Muhasibi, er-Ridye-Nefs Muhasebesinin Temelleri, ¢ev. Sahin Filiz-Hiilya Kiigiik (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2014), 111, 112.

208 Acl(ind, Kesfii'I-hafa, 2, 309.

209 Vyslat diigiiniine erissin sevdiklerin / Ayrilik acisin1 gekmesin ashabin. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 64,
65.

20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 328.
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Gul-i hursidi 1zhar?'!

Sehergeh: Tan yeri agardiktan sonra baslayan ve gilinesin dogmasina kisa bir slre
kalmasina kadar siiren zaman dilimidir. Seher vakti yapilan dua ve ibadetlerin kabul
edilme ihtimali normal zamanlara gore ¢cok daha fazladir. Oyle ki Allah dostlar igin
seher vakti biiyiik bir ganimettir. Yunus’un su musralar1 seher vaktinin dnemini ortaya
koymas1 bakimindan olduk¢a énemlidir:

Daglar ile taslar ile ¢cagirayim Meviam seni

Seherlerde kuslar ile cagirayim Mevlam seni

Kececizade Izzet Molla da Hz. Muhammed’e naat boliminden sonra hikayeye
yukaridaki misralariyla giris yapar. Hikyede mekén, zaman gibi faktérler énemlidir.
Izzet Molla’nin hikayeye sifiler icin bir ganimet mesabesinde olan seher vakti ile giris
yapmasi tesadiif degildir. Bilakis sonu ilahi aska varan bir hikdyeyi kiymeti haiz olan
seher vaktiyle baslatarak anlatilan hikdyenin tesirini artirmayi amagladigini sdylemek
mumkdndr.

Giilsen/Gulzar: Farsgada giilistan, giill bahgesi anlamlarinda kullanilan bir
kelimedir. Mutlak olarak kalbin fethi ve acilist méanasmadir. Tasavvufta salikin
gonlinin marifete ve irfana agilmasidir.?*? Tasavvufta genel olarak gil ile bilbilin
birlikte kullanildigim1  goriiriiz.  Temsilin - yogun sekilde kullanildigi tasavvuf
literatiiriinde biilbiil, asig1 temsil ederken giil, sevgiliyi temsil etmektedir.

Kegecizade’ nin hikayesinin temel unsurlari da giil ve biilbiildiir. Olaylarin gectigi
yer, giil bahgesidir. Hikdyenin agilisinin giil bahgesi ile yapilmasi kalplerin fethine ve
acilisina isarettir. Kegecizade, seher vaktini ve giil bahgesini kullanarak anlatilan
hikdyeye uygun bir atmosfer yaratmayi amaglamaktadir. Tasavvufi agidan 6nemli bir
eser olan Giilsen-i Ask edebi yoniiyle de kiymetli bir yere sahiptir. Edebi eserlerde
Ozellikle hikaye ederken atmosfer olusturmak ¢ok onemlidir. Hikayeyi bes duyuya hitap
edecek unsurlarla zenginlestirmek, hikdyenin okur itizerindeki tesirini de artiracaktir.
Kegecizade’ nin olusturdugu atmosfer 6yle muazzamdir ki seher vaktinin serinliginde,
giil bahgesinden yayilan gul kokulari, okuru adeta icerisine geker. Dingin, huzurlu,

sessiz, serin ve rengarenk giillerden miitesekkil bir bahgenin igerisinde gezindirir.

211 Su donen giil bahgesi bir seher vakti / Giines giiliinii ¢ikarip gosterdi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 66,
67.
212 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 149.
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Gul: Farscada gul, gonilde meydana gelen bilginin neticesi ve meyvesidir.
Tasavvuf edebiyatinda gul, ilahi cemali ve celdli en miikkemmel bigimde yansitir. Zira
bir yanda giiliin giizelligi, diger yanda giiliin dikeni vardir. Bulbal, gili sevmeye
yazgihidir. Tasavvufta gul ile bilbil, ayrilmaz bir ikilidir. Giilde naz vardir, biilbiil de
niyaz halindedir. Giil bazen Allah’in giizelligini temsil ederken bazen de Hz.
Muhammed’in simgesidir. Ayn1 zamanda Rifai seyh ve dervislerinin ateste kor haline
gelene kadar kizdirip sonrasinda yalayarak soguttuklart ucu yassi demire de giil
denilmektedir.?*

Tasavvufta servi, vahdeti temsil ederken gul kesreti temsil eder. “Serv-i gl
endam” gibi sozlerle kesrette gizlenen vahdete isaret edilmistir.?**

Hurgid: Farscada giines anlamina gelir. Tasavvuftaki kullanimi ise ilahi
tecellilerden hésil olan ndrlar; zat-1 ehadiyet seklindedir. Giines ile vahdet, ay ile
kesretin kastedildigi de olur.?*®

Kececizade seher vaktinden kisa bir zaman sonra giinesin ortaya ¢ikisini bir giile
benzetir. Kullandig1 metaforlarla okura edebi bir lezzet yasatirken hem de arka planda
tasavvufi bir mesaj vermektedir. Zira giines kainatt en mitkemmel sekilde yaratan Hak
Teald’nin varligina ve birligine isaret eder.

[zzet Molla, Giilsen-i Ask’ta sembolik bir anlatima basvurmaktadir. Giilsen, scher,
giil ve hursid kelimeleriyle essiz bir bahar atmosferi olusturmustur. Buradaki giilsen
yani giil bahgesi diinya olarak diislintildiglinde her giin seher vaktiyle birlikte agilan
guller de uykusundan uyanan insan1 temsil etmektedir. Deveran eden dlnyada her sabah
giil misali acilan insan, kalbindeki ilahi nuru gorebildigi takdirde kdinatin sirrina vakif

olacaktir.?t®
2.2.22. Ayna

Niirdan came giydi Bag-1 cihan
Havz-1 lebriz oldu ayinedan?!’

213 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 149.

214 Cemal Kurnaz, "Gul", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996),
14/220.

215 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 174.

216 Osman Kavalci, “Giilsen-i Ask’ta Sembolik Karakterler”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9 (1990), 346.

217 Dlinya bahgesi niirdan elbise giydi / Dolup tasan havuz ayna oldu. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 66, 67.
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Insan-1 kAmilin kalbi bir aynadir. Allah’in zat, sifat, isim ve fiillerine mazhar ve
tecelligh olmasi itibariyle genel anlamda insana, 6zel anlamda da k&dmil insana mirat-i
Hak, ayine-i Rahman denir. Hak Tedald, tim varliklarda tecelli eder ancak diger
varliklardan daha c¢ok insanda tecelli eder. Kémil insan ise Allah’mn en kamil
tecelligdhidir. Hakk’a nazaran tim kainatin ayna mesabesinde oldugunu sdylemek
mimkindir. Adem ise bu aynanin bir nevi cilasidir. Insanin cilastyla cilalanmamis bir
ayna, Hakk’m tecellisini bu denli miikemmel yansitamazdi. Allah’in tecellisi her
insanda aym degildir. Ustiinlilk derecelerine gore velilerde, nebilerde, resullerde daha
acik ve miikkemmel bir sekilde tecelli eder. Hakk’in tecellisi ve zuhlirunun en acgik, en
kamil ve en ihtisamli oldugu kisi ise Hz. Muhammed’dir.?8

Klasik siirde ayna, pek ¢ok seye benzetilir. Bazen Allah’in sirlar1 ve giizel
sifatlarin1 gostermesi yoniiyle de ele alinir. Izzet Molla Bahar-: Efkar’da tasavvuftaki
birlik anlayisina atifla MevIana’y: vahdet aynasina benzetir.?

Kecgecizade ilgili misrada ayna kelimesini insan-1 kamilin kalbi manasinda
kullanmamigtir. Seher vaktinde giinesin dogusuyla birlikte diinya bahgesinin ndrdan bir
elbise giymesi neticesinde dolup tasan havuzu aynaya benzetmektedir. Kainatin da
Hakk’1 yansitan bir ayna oldugu diisiiniildiigiinde dolup tasan havuzun hem insani
yansittigi hem de Allah’in diinyaya tecellisinin aynaya benzetilen bu havuzun
giizelligiyle ortaya c¢iktigini sdylemek mimkiindiir. Zira ger¢ek anlamiyla dahi
bakildiginda dalgasiz temiz bir havuz, ylizeyinin piirlizsiizligii ve berrrakligiyla

etrafindaki giizellikleri yansitan bir ayna mesabesindedir.
2. 2. 23. Destar

Gonca destar-sebzini sardt
Oniinii kas kadar acip yardi®*°

Farsca kokenli bir kelime olan destér, tarikat ehlinin, seyhlerin ve halifelerinin
sardiklar gesitli renk ve sekillerdeki sarik anlaminda kullamilir.??! Arapcada ise buna
imame denilir. Ozellikle karasal iklimin hiikiim siirdiigii ¢6l iilkelerinde giindiiz sicaktan

gece soguktan korunmak amactyla kullanilir. Kullanimi ¢ok eskilere dayanan sarig: ilk

218 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 56.

29 Arslan, Kececizdde Izzet Molla’mn Bahdr-1 Efkdr Adli Divaminda Mevidng ve Mevlevilige Dair
Unsurlar, 23.

220 Gonca yesil sarigin1 sardi / Oniinii kas kadar agip yardi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 66, 67.

221 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 104.
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olarak Ziilkarneyn’in kullandig1, Hz. Harun i¢in dikilen kutsal kiyafetin bir pargasinin
da sarik oldugu Tevrat’ta gegen bilgilerdendir. Yavuz Sultan Selim’in Misir’dan
getirttigi kutsal emanetler arasinda Hz. Yusuf’a ait oldugu sdylenen bir destar vardir ki
Yavuz’un zaman zaman bunu kendisinin de giydigi nakledilir. Ayrica tasavvuf ehlinin
sarigin sarilis sekli, rengi, uzunlugu ve kisaligina gore sariklara farkli isimler verdikleri
de bilinen hususlardandir.???

Kececizdde bu misrada adlemde yansiyan Hak tecellisini resmetmeye calisir ve
goncanin yesil sari@imi sarmasindan bahsederken edebi bir teknik olan kisilestirme
yoluna basvurur. Muhtemelen giiliin gonca halindeyken heniiz tamamen agilmamais yesil
yapraklarin1 sariga benzetmistir. Bu baglamda manevi bir atmosferi tamamlayici bir

unsur olarak destar kelimesini kullandig1 diistintilebilir.
2. 2. 24. Siikafe

TOg-i sahi dikildi sahraya
Salds ciind-i siik(ifeye saye??

Sozliikte ¢igek anlamina gelen silikife kelimesi tezhip sanatinda 18. ylizyilin
birinci yarisinda Avrupa resim sanati tesiriyle ortaya g¢ikan ¢icek minyatUrleri icin
kullanilir.??* Tasavvufta ise yilksek mertebe ve yiice makam manasinda kullanilir.??®

Kegecizade Izzet Molla anlatacag: hikdyeye heniiz baslamadan evvel atmosfer
olusturmaya devam etmektedir. Seher vaktinde giinesin dogusuyla birlikte kainat
aynasina Hakk’m tecellisi ile diinyay1 giizellestiren ¢icek ordusunun golgesini
salmasindan bahsederek okura huzur ve sekinet veren bir ortam olusturmaktadir. Dinya
hayatinda boyle bir ortam her insanin iginde olmak istedigi cennetten bir kdse olarak
tasvir edilir. Tasavvufta da sOfilerin ulasmayi arzuladiklari en yiice ve en yuksek
makam da siik(fe olarak ifade edilir. Tasavvuf metinlerinde kullanilan kelimeler
rastgele kullanilmaz. Muhakkak her kelimenin, metaforun ardinda anlatilmak istenen
derin manalar saklidir. Bu manay1 idrak etmeden siik(fe kelimesini yalnizca bir ¢igek

bahgesi olarak okuyup gegmek de mumkundir. Fakat stikdfenin anlamiyla kurulan bu

bag metni daha da derinlestirmektedir. Yazarin muradi ger¢ekten bu mudur bilinmez

222 Nebi Bozkurt, "Sarik", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/152.

223 Sahlik tugu sahraya dikildi / Cigek ordusu golgesini saldi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 66, 67.

224 Inci Ayan Birol, "Stkdafe", Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/258.

25 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 337.
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ama metin yazardan ¢iktiktan sonra okura ait bir hiiviyet kazanir ve okur diledigi gibi

bir anlam arayisina girebilir. Bulduklarini bir hazine kesfetmiscesine paylasabilir.
2.2.25. Mey

Kadeh-i mey gibi gelip zerrin

Eyledi bezm-i giilseni tezyin??®

Mey bade, sarap demektir. Tasavvufta askin galebe g¢almasini, heyecani ve
coskuyu ifade eder. Bu haldeyken bile kemal ehli amellerini aksatmazlar.??’ Farsca bir
kelime olan mey, mecézen ‘kadeh” manasinda da kullanilir. Ruhlar yeryiiziine
indirilmeden evvel Hak Teélad ile bezm-i elestte bir araya gelmislerdir. Sufilere gore
bezm-i elest bir isret meclisidir. Ruhlar Allah’in kendilerine sordugu “Ben sizin rabbiniz
degil miyim?” sorusuna “Bela”??® dediklerinde elest bezminde ask sarabini igmislerdir.
Bu sebepten ruhlar maddi alemden siyrilarak ilahi aleme ve bezm-i elestteki hallerine
yeniden donmek isterler.??®

Bu duruma manevi sarhosluk hali olan sekr hali de denilebilmektedir. Kegecizade
ask meclisinin tertibini adim adim gerceklestirir. Her sey en ince ayrintisina kadar
diisiiniilmtstiir. Elbette bir agk meclisi meysiz olmaz, ask heyecan1 ve coskusu

olmaksizin bir agk hikayesi kurulamazdi.
2. 2. 26. Hicran

Dest-i giilsende lale Kays oldu

Nar-z hicran derdnuna doldu??°

Arapcada ayrilik, irak olma gibi anlamalara gelen hicrén, tasavvufta ise zahiren ve
batinen Hak’tan baskasina iltifat etmektir. Hicran, &sikin sevgilisinden ayr1 ve uzak
diismesidir ve son derece ac1 ve dayanilmasi gii¢ bir haldir.?%

Meclisin tertibini gerceklestiren Kegecizdde bu misra ve sonrasinda meclisin
sakinlerinden bahsetmeye baslar. Kays da meclisin sakinlerinden biridir. Izzet Molla
yiiregi hicrén atesiyle dolu olan Kays’1 gelincige benzetir. Mecliste Mecnun ile Leyla
disinda Ferhad ile Sirin, Vamik ile Azra da vardir.

226 Sar gicekler mey kadehi gibi geldi / Giil bahgesi meclisin stisledi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 66, 67.
227 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 247.

228 el-A’raf 7/172.

229 frfan Giindiiz "Bade", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/418.

230 Gullik ovada gelincik Kays oldu / Hicran atesi yiiregini doldurdu. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 66, 67.
21 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 168.
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Bilindigi iizere Leyla ile Mecnun, Ferhad ile Sirin, Vamik ile Azra®*? mecazi
asktan ebedi aska ulagsan ve isimleri Oliimsiizlesen karakterlerdir. Yasadiklar1 ask ve
ulastiklar1 makam itibariyle yiizyillar boyunca asiklara rehber olmuslardir. Ruhun tabii
tezahlrlerinden olan sevginin inangla birlesmesi halinde insani nasil yiiceltecegini
efsanevi bir sekilde ortaya koymuslardir. Sevgi, olumlu manada terbiye edilmedigi
taktirde gercek degerini kaybedip gayri mesrU yollara saparak ruhu dejenere edebilir.
Boylece insan yaratilis gayesinden uzaklasir.?*® izzet Molla’nin gileyle yogrulan bin bir
mesakkatin neticesinde ilahi aska ulasan bu karakterleri bir araya getirmesi oldukca
Ozgun bir fikirdir. Dertleri ayn1 olan bu asiklar agka dair sohbet ederler. Giil bahgesi ask
sohbetiyle dolar tasar. Mecliste adi gecen asiklarin yaninda bir de gul ile bahgivan
vardir. Fakat bu sohbetin asil kahraman1 meclise ev sahipligi yapan ve asiklar1 misafir

eden bilbuldir.
2.2.27. Mihnet

Suk-1 mihnette serseri gezdi
Aradi sordu her yeri gezdi***

Arapcada dert, sikinti, imtihan, basa gelen ve can sikan beld anlaminda kullanilan
mihnet, tasavvufta ister ihtiyari ister gayri ihtiyari olsun masuk yiiziinden asikin ¢ektigi
zahmet ve elem ménasinda kullanilir.%®

Kegecizade Izzet Molla, Giilsen-i Ask’ta biilbiilii bahg¢ivanla konusturur. Giil
bahgesinde ask meclisi kurulur. Bu mecliste Ferhad ile Sirin, Leyla ile Mecn(n, Vamik
ile Azrd vardir. Ask sohbetiyle dolup tagan mecliste kdh Leyla’nin hikayesi kéh
Mecnln’un hikayesi okunur. Meclistekilerin sohbetleri devam ederken balbdl,
misafirler arasinda Izzet’i géremez ve bahgivana Izzet’i ¢agirmadid icin sitem eder.
Sitem etmekle de kalmaz, bahgivam Izzet’i ¢agirmast icin gorevlendirir.

Bahgivan biilbiiliin sozlerini iyice dinler ve ayrilik semtine dogru yola diiger.

Mihnet sokaginda gezinir, arar, sorar. Yani Izzet’i ararken sikintili mesakkatli yollardan

232 Vamik u Azra, Leyla vu Mecnun, Ferhad u Sirin gibi Dogunun meshur ask hikayelerinden biridir.
Ozellikle iran edebiyatinda pek ¢ok Vamik u Azrd mesnevileri kaleme alinmustir. Tiirk edebiyatinda
Leyla ile Mecnun Ferhad ile Sirin kadar yayginlik kazanmasa da Divan sairleri asikin timsali olarak
Vamik’1 siirlerinde kullanmiglardir. Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, (Ankara:
Akcag Yayinlari, 2000), 448.

233 Kavalc1, Giilsen-i Ask’ta Sembolik Karakterler”, 347.

234 Mihnet sokaginda aradigini bulmadi, gitti / Dosdogru dertler pazarina hareket etti. Kegecizade,
Giilsen-i Ask, 70, 71.

2% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 249.
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gecer. Kegecizdde’nin kendisini de hikdyenin kahramanlarindan biri olarak kurguya
dahil etmesi o donem sartlarinda alisilagelen bir kullanim olmayip bu anlamda 0 yeni
bir tarzin onciiliigiinii temsil eder. Mihnet kelimesi burada bahg¢ivanin Izzet’i ararken
cektigi sikintilart dile getirmek i¢in kullanilmistir. Bes misra sonra ayni ibareyi bir kez
daha kullamir Kegecizade. Bu kez bahgivan mihnet sokaginda aradigim yani izzet’i

bulamamais dertler pazarina yonelmistir.
2.2.28. Figan

Semt-i efgana sitab etti

Kosarak geldi dakk-1 bab etti®®

Arapgada ac1 ac1 bagirmak, yanik yanik inlemek anlamima gelen figan kelimesi
tasavvufta i¢ hallerin agiga vurulmasi, icini dokme, dert yanma anlamina gelir.?*’

Bahgivan biilbiiliin emriyle izzet’i aramaya devam etmektedir. Gordiigii kisilere
[zzet’in ahvalini sorar. Kimi ayrilik derdiyle diiskiin oldugunu &yle ki dogduguna dahi
pisman oldugunu sdylerken kimisi de 6ldiigiinii ima edercesine gitti bu diinyadan, der.
Aslinda dedikleri dogrudur. Zira Izzet’in yasayan bir &liiden farki yoktur. Tim bu
duyduklarina ragmen bahgivan izzet’i aramaktan vaz ge¢gmez, oradan oraya kosturmaya,

sorup sorusturmaya devam eder. Evinin etrafinda dolanirken feryat figan icinde izzet’in

iniltilerini duyar ve onun evde oldugunu anlar.
2.2.29. Ah

Agilip bab-1 Kiilbe-yi Ahzan
Karsi ¢ikti enin-i 8h i figan®

Asikin i¢ alemindeki atesin ve elemin bir ifadesidir ah. Allah kelimesinin ilk ve
son harfinin bir araya gelmesiyle meydana gelir. Ah bir nevi Allah’in kisaltilmis
seklidir. Buradan hareketle ah, Allah demektir. Asikin ah demesi, Allah’a yonelmesi ve
O’na siginmasi anlamina gelir. Ah deyince Allah, Eman deyince Muhammed (a.s.) akla
gelir. Isiklar1 “elif” harfine yani oka, kutlesi “he” harfine benzediginden Giines’in her

giin ah (Allah) diyerek dogdugu sdylenir.23®

236 Feryat figan tarafina kosturdu / Kostu geldi kapiy: tiklatti. Kececizade, Giilsen-i Ask, 70, 71.

27 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 138.

238 Hiiziinler kuliibesinin kapisi agild1 / Ah, feryat inlemesi kapiya ¢ikt1. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 70, 71.
29 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 26.
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I¢in igin ¢ekilen sikintilar ve acilar kalp kabma sigamadig1 vakit asikin dilinden
ahlar, figanlar yiikselmeye baslar. Bah¢ivan Izzet’i aramak igin kAh mihnet sokagina
kah semt-i efgéna kosar. Yardan ayr1 kalmanin acisiyla feryat figan eden, inleyen
Izzet’in &h sesini duyar. Gelen sesleri takip eden bahg¢ivan sonunda izzet’i bulur ve

bilbuliin onu giil bahgesine davet ettigini sdyler.
2. 2. 30. Sitab

Durmayip bir dakika, eyle sitab
Muntazirdir kudiimiine ahbab®*°

Farsca bir kelime olan sitab acele etmek, ¢abuk davranmak anlamlarina gelir.
Tasavvufta makamlardaki marifet ve dakikalarin farkinda olmadan gerceklesen seyr
manasinda kullanilir. Bu seyr bazen cezbenin tesiriyle bazen de salikin ameli ve
ibadetiyle, riyazet yapmasi ve tasfiyeyle mesgul olmasi suretiyle meydana gelir.?*

flgili musra iginde sitAb kelimesi bah¢ivanm Izzet’i davetinin hemen akabinde
kullanilir. Izzet’in ah u efganimi duyan ve hélini géren bahgivan, onun dermani olacak
seyin dostlar meclisinde oldugunu, bu sebepten bir dakika bile durmadan acele etmesini,
kosarak kendisiyle gelmesini salik verir. Zira bahsi gecen meclis, asik ile masukun
toplandig1 esi ve benzeri olmayan bir meclistir. Bu ortam izzet’in derdine deva olacak,
icindeki atesi bir nebze de olsa dindirecektir. Ancak burada sitdb kelimesi tasavvuftaki

terim anlamiyla degil, kelime anlamiyla kullanilmistir.
2. 2. 31. Sem’ ve Pervane

Gelecektir geceyle pervane

Oturur sem’a ile yanyana*?

Sem’. Arapcada mum, mesale anlamina gelen sem’, tasavvufta ilaht nar, salikin
kalbini yakan ilahi nQrun pariltisi, miisahede ehlinin kalbinde parlayan irfan ndrudur.?*3
Pervane: Klasik siirde pervane asiki temsil eder. Muma asik olan pervaneler

stirekli mumun etrafinda donerler hatta bu aska dayanamayip kendilerini mumun atesine

240 Durma bir dakika kostur/Dostlar senin gelisini bekler. Kececizade, Giilsen-i Ask, 72, 73.

281 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 336.

242 pervane gelecektir gece olunca / Oturacaktir mum ile yan yana. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 72, 73.
28 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 331.
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atip yanar kiil olurlar. Izzet Molla, Bahar-: Efkar’da Mevlana’y1 etrafini aydinlatan bir
muma benzetirken kendisini de mumun etrafinda doniip duran pervaneye benzetir.?4

Tasavvufi terminolojide mum sevgiliyi yani Allah’1; pervane asiki temsil eder.
Gul-biilbul iliskisi de bu temel lzerine oturur. Pervane yanan mumun ¢evresinde doner
ve en sonunda mumun atesinde yanarak can verir.?*°

I¢in icin yanan &sik bir zaman sonra kendi atesiyle yanmaz olur, icine o atesi
diisiiren asil atesin yani masukun etrafinda kavrulmak icin arayisa girer. Ozellikle gece
olunca asikin acis1 dayanilmaz bir hal alir. Oyle ki atesi ancak ates dindirir fehvasinca
pervéne olup atesin etrafinda donmeye durur. Yaklastik¢a yaklasir. Masukuna kavusma
arzusuyla kendini atesin kollarina birakir. Bahcivan, Izzet’in iginde yanip tutusan ask
atesini bilir ve onu asiklar meclisine davet eder. Oyle ki burada &siklar gece olunca
atesle yan yana oturmakta, ayni dertle dertlenip, birbirlerinin halini anlayarak ayni
atesin hartyla birlikte yanmaktadirlar.

Pervane kelebegi mumun etrafinda déner durur. Sonunda alevin ¢ekici giicii onu
kendi i¢ine ¢eker. Neticede pervane kelebeginin tiim viiclidu atesin i¢inde yanarak yok
olur. Stfilerin durumu da tipki pervanenin durumu gibidir. Askin yakici alevine miiptela
olur ve varlig1 agk atesiyle aynilesir. Nihayetinde kendisi de alev alev yanan bir ates
olur.24®

Asik masukundan uzak kaldik¢a tilkenmeye baslar. Yasadigi sikintilar halden
diismesine, mecélsiz kalmasina sebep olur. Oyle ki yemeden igmeden kesilir. Izzet
bahcivanin davetine cevap verirken ayriligin kendisini takatsiz biraktigini, zayif
diistigiinii, bu nedenle bir yere gidemeyecegini soyler. Askin hangi tiirii olursa olsun

hicrén ile yogrulan ask insanin kolunu kanadin1 kirar.
2.2.32.Sine

Neme 1&zim benim sukiife-yi ter
Bana sinemdeki bahar yeter?*’
Arapcada gogiis, sadr anlamina gelen Sine, tasavvufta ilim sifati, ilahi ilim

manasinda kullanilir. Yiiregi temiz kisilere “sinesaf” denilir. Sineye ¢ekmek, tahammiil

244 Arslan, Kegecizdde Izzet Molla’mn Bahdr-1 Efkdr Adli Divaminda Mevldng ve Mevlevilige Dair
Unsurlar, 26, 27.

285 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 255.

246 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 603.

247 Yeni tomurcuk lazim degil bana / Gogsiimde agan bahar yeter bana. Kececizade, Giilsen-i Ask, 74, 75.
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etmek ve sabretmek manasinda kullanilir.?® Kecgecizade buradaki sine kelimesini hem
kelime anlaminda hem de terim anlaminda kullanmis olabilir. Bah¢ivanin davetini
reddeden izzet, gelmeme sebebini agiklarken asiklar meclisine gelmeme gerek yok, yeni
tomurcuklara ihtiyacim yok, benim gogsiimde agan bahar bana yeter diyerek
mukabelede bulunur. Bu bahar, igindeki askin varligi da olabilir, sahip oldugu ilaht
ilimler de olabilir. O aslinda ben bunlara sahipken asiklar meclisine gelip de eglesmeme
hacet yok demek istemistir. Insan kendine bakmaktan kendi i¢inde derinlesmekten
uzaklastiginda baska meclislerde baska insanlarla vakit gecirdiginde odagi dagilir.
Icinde biiyiittiigii askindan uzaklasir. Bu da asik icin masukuna ihanettir. izzet bu
sebeple davete icabet etmek istemez.

2.2.33. Cesm

Cesmimin eski cliyibarimdir
Her mijem anda sahsarimdu®®®

Cesm, Farscada “g0z, tavla zarlarinda sayilar belirleyen siyah noktalar, vav, kaf
ve fa gibi harflerin baglarinda bulunan yuvarlak igindeki beyaz kisim”, mecazen “Umit,
0zlem, yakinlik, 6n, aziz” anlamlarina gelir. Tasavvufta Allah’mn basar ve cemal
sifatlarina ¢gesm dendigi gibi tim halleri tamamlayan sélike gizli higbir seyin kalmamasi
durumu da ¢esm olarak adlandirilir.?>°

Izzet, bahgivana halini arz ederken ¢esm ifadesini kullanir. Gozii yash, gonlii
buruk, ahlar ve iniltiler i¢inde bir basma kalan Izzet, biilbiiliin davetini reddeder. Izzet
yarin olmadig1 giil bahgesini neyleyeyim diyerek bahg¢ivani gonderir ve beni biraksin
baska misafirler agirlasin diye de haber yollar. Zira izzet gozyaslariyla genisleyen bir

irmagm serinligine siginir. Kirpiklerini tutunacak dal budak olarak goriir. Kendi

kendine yettigini baska meclislerin sohbetlerine ihtiyaci olmadigini ifade eder.
2. 2. 34. Mihman

Var selam et hezéra, durma heman

248 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 575.

249 Gozyaslarim benim rmagimdir / Her kirpigim orda dalim budagimdir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 74,
75.

2% Tahsin Yazici, "Cesm", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/276.
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Eylesin gayri bendesin mihman??

Farsca bir kelime olan mihman misafir, konuk anlamina gelir.?®> Misafir Allah’m
misafiridir, ona ikram Allah’a ikramdir, ona sayg1 Allah’ saygidir.?3

Bulbiiliin davetine elgilik eden bahgivan Izzet’ten olumsuz cevap alir. Neyleyeyim
gul bahgesini yarim yok, gul bahcem olsa da bulbultim yok diyerek davetini geri gevirir.
Biilbiilin baska bir kulu misafir etmesini sdyler. Esasinda davete icabet etmek
adaptandir. Fakat Izzet’in halet-i rdhiyesi misafir olmaya, insan i¢ine karismaya miisait
degildir. Buna ne giicli ne takati ne de arzusu vardir. Mihman kelimesi burada kelime
manasinda kullanilmustir. Izzet, biilbiiliin hassaten kendisini davet ettiginden habersiz
bir sekilde sayet giil bahgesinde bir konuk agirlanacaksa bunun kendisi olamayacagini,
en azindan baska misafirlerin agirlanmas: gerektigini ifade eder. Izzet’in bu tutumunu
sohbet meclislerinde misafirin agirlanmasi ve misafire ikram ve ihtiram goéstermenin

Onemine bakarak tasavvufi bir ima olarak degerlendirmek miimkiindiir.
2. 2. 35. Bihist/Behist/Behest

Dedim ey Kiihken ‘abes ibram

Edemem yarsiz bihiste hiram?>*

Farsca bir kelime olan bihist, cennet anlamina gelmektedir. Tasavvufta ruhani
cennet, yani bedenin araciligi olmadan kalbin duydugu manevi zevk ve hazlar ifade
eder.?%®

Izzet, bllbuliin davetine icabet etmeyince bilbil elbette bunu kabullenmez. Belki
de inatlasir. Davetine icabet edilmemesini hazmedemez. izzet’i davet edebilecek, ona
s0z gecirebilecek baska birilerini diisiiniir. Zira Izzet olmadan meclisin nesesiz ve
lezzetsiz olacagma inanmaktadir. Burada kendisini hikayenin kahramani yapan izzet’in
kendi varligin1 bu denli 6nemsemesi ve kendini tiim asiklardan daha yiice gormesi de
ilging bir detaydir.

Biilbiil bu kez izzet’i davet etmesi i¢in 6nce Kays’1 sonra da Ferhad’1 gonderir.

Kays degil izzet’i davet etmek, mecnunlugundan agzin1 acip onunla iki laf bile edemez.

251 Durma git hemen, selam ver bilbiile / Bir baska kulu misafir olsun ona. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 74,
75.

22 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 249.

28 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 437.

2% Dedim: Dagc1 Ferhad! Bosuna ugrasma / Cennet olsa gidemem yarim yoksa. Kegecizade, Giilsen-i
Ask, 74, T5.

25 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 76, 77.
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Fakat Ferhad, Izzet’in kapisinda ona dil doker adeta yalvarir. Onu meclise gétirmekte
kararlidir. Inadin1 kirmak icin ugrasir fakat Izzet eger yarim yoksa isterse cennetten bir
kose olsun yine de gitmem diyerek diretir. Bihist ifadesinin burada hem kelime hem de

tasavvufl manasiyla kullanildig: goriilmektedir.
2. 2. 36. Medet ve Dert

Meded ey Kihken meded, gidemem
Ben de var derd-i ldyu ad gidemem®®

Medet imdat, yardim, himaye anlamlarina gelir. Allah’tan yardim istemeye
istimdat, ermislerin ruhlarindan yardim istemeye de medet denir. Alevi-Bektasi
ziimreler “Yetis ya Ali!” anlaminda medet kelimesini kullanir.?” Kadiriyye Tarikati’nin
kurucusu, kendisinden bircok kerametin zuhur ettigi ve kerametlerinin tevatirle sabit
oldugu Abdulkadir Geylani’nin (6. 561-1166) mdritleri tasarruf ve kerametlerinin
Olimiinden sonra da devam ettigine inandiklar1 i¢in darda kaldiklar1 vakit “Medet, ya
Abdulkadir!” derler. Bu soz onlar i¢in bir tarikat gelenegine doniismiis, 6liimiinden
sonfa da  Abdulkadir  Geylani’nin  ruhaniyetine  baglillk  gdstermekten
vazgegmemislerdir.?®

Ferhad ne bahgivana ne de Kays’a benzer. Daglar1 delen Ferhad, Izzet’in inadim
delmek icin elinden geleni yapar. Ferhad’1 kapida goren izzet bir yandan gidememenin
mahcubiyetini hisseder; zira 1srarla davet edilmesine ragmen davete icabet etmemistir.
Bir yandan da Ferhad’dan yardim ister. Derdini anlatarak anlayis ve hosgori bekler.
Burada medet kelimesini Kegecizdde kelime anlamiyla kullanmis olup yardimin
muhatab1 Ferhad’dir.

Dert: Farsga kokenli bir kelime olan dert gam, istirap, elem anlamlarina gelir.
Tasavvufta masuk sebebiyle asika gecen ve Kkatlanilmasi getin hali ifade eder. Kisiyi
hiisrana ugratan en biiyiik dert, Hak’tan uzak ve 1rak diisme seklindeki derttir. Tlahi ask

salikin en ¢ok arzuladigi derttir. Dertlerin en biiyiigii ise dertsiz olmaktir. Uzun sure

2% Dagcr Ferhad! Medet et! Gidemem / Sayisiz dert var bende; gidemem. Kececizade, Giilsen-i Ask, 78,
79.

27 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 240.

258 Giileyman Uludag, "Abdulkadiri Geylani", Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1988), 1/235, 236.
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dertsiz kalmayr Hakk’in kendisini unutmasi olarak degerlendiren veliler bu tir
kimselere “Allah derdini artirsin” seklinde dua ederlermis ki bu bir Mevlevi deyisidir.?*

Dert kelimesini burada Kececizadde terim anlamiyla kullanmistir. Ferhad’dan
medet isteyen Izzet, gelememesinin sebebini sayisiz dertlerine baglar. Bu dert
sevgiliden sevene gegen ve tahammuli mimkin olmayan, sevgiliden uzak kalmakla
daha da derinlesen bir derttir. izzet yarin olmadig1 bir yere gitmeyi ve orada durmayi

kendisine eziyet saymaktadir. Bu sebeple Ferhad’1 da geri ¢evirmek ister.
2.2.37.RU

Seyr-i giilsen haramduwr ansiz
Bakilir m1 o rQya kim ansiz*®°

Sozlikte yuz, ¢ehre anlamina gelen ri tasavvufta ménélarin ndr ve sdret olarak
tecelli etmesi anlaminda kullanilir. Ayrica iman ndrlari, irfan kapilarimin agilmasi,
hakikatin giizelliginden perdelerin kalkmas1 anlamlarinda da kullamldig goriiliir.2%

[zzet Molla, masukun olmadig1 bir bahcede gezmenin dahi kendisine haram
oldugunu soyler Ferhad’a. Askindan kendini tiim insanlardan soyutlamis kendi igine
¢ekilmis agkinin acisiyla kendi kendine kivranmay1 ah etmeyi, inlemeyi, feryat figan
etmeyi yeglemistir. Oyle ki o olmadan higbir yiize bakamayacagini, bu sebeple evinden
disar1 ¢ikmayacagini, bahgivandan sonra bir de Ferhad’a izah etmeye g¢alismistir.
Burada derdini seven, derdini unutmak degil derdiyle diri kalmak isteyen bir Izzet
vardir okurun karsisinda. Meclislere girmek, sohbetlere dalmak, belki de yarin hayalini
siliklestirecegi i¢in onun olmadigi yerde bagka bir yiize bakmayi yarine ihanet,

kendisine de bir eziyet olarak gérmektedir.
2. 2. 38. Heves

Yardir maye-yi heves ey dost

Yardir badi-yi nefes ey dost?6?

Arzu, istek anlamindaki heves tasavvufta nefsin tabiatinin geregine meyletmesi,
stfli cihete yonelip ulvi cihetten yiiz ¢cevirmesi anlamlarinda kullanilir. Kisaca ser’i

dlciilere bakmaksizin nefsin hosuna giden seylere yonelmesi demektir. 26

29 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 103.

260 Giil bahgesinde gezinti haramdir ansiz / Bakilir mu o yiize; hem de onsuz. Kegecizade, Giilsen-i Ask,
78, 79.

21 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 298.

262 Y ar heves sebebidir dostum / Yar nefes alma sebebidir dostum. Kegecizade Giilsen-i Ask, 78, 79.
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Kececizade heves kelimesini burada kelime anlamiyla kullanmistir. Yari heves
sebebi, nefes alma sebebi olarak goren Izzet, onun yoklugunda arzu ve isteklerin
kalmadigini, yasamanin dahi manasini yitirdigini ifade eder. Masuk olmadan asik
gezdigi gordigi yerlerden tat almaz. Onun yakinligi olmadan diinyanin tiim lezzetleri
tatsiz tussuz gelir. Burada Izzet beseri bir askin ocagma diismiistiir. Yanmadan,
pismeden olmaktan s6z edilemez. Kendisini en biiyiik dertlerin sahibi olarak gorse de
tekdmdil yolculugunun heniiz baslarindadir. Daha ¢ekecegi ne ¢ileler ne sikintilar vardir
da haberi yoktur. Ferhad, Izzet’in kararliligin1 gériince onu ikna edebilmek igin yarin de
o meclise getirilecegini sdyler. Bunun gerceklik pay1 yoktur. Ferhad, izzet’in inadin
kiramayip biilbiiliin emrini yerine getirecek baska bir yol da bulamayimca Izzet’i bir

yalana inandirmaya ¢alismaktadir.
2. 2. 39. Serkes

Gelmez ol yar bezme, serkegdir
Gelse de halimiz miisevvestir?®*

Serkeslik tasavvufta ilaht iradenin hiikmiyle sélikin kendi iradesine ve muradina
muhalefet etmesi anlaminda kullanilir.?%®

Ferhad Izzet’i ask meclisine davet edip de yardan haber verince izzet’in mahzun
gonlii senlenir. Ancak yine de yarin orada olduguna inanamaz. Yarin serkes oldugunu,
meclise gelmesinin de miimkiin olmadigini ifade eder. Gelse bile durumlarin karigik
oldugunu, cefa gostermede Sirin’den beter oldugunu sdyler. Buradan da hareketle
[zzet’in askmin karsiliksiz oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kargiligimi bulan ask bir
zaman sonra diner, coskusunu, heyecanini yitirir. Bunun aksine kavusmanin

imkansizlig1 ise ask atesini diri tutar.
2.2.40. Cefa

Sanma Sirin ile berdberdir.

Yarim andan cefada berterdir2%®

263 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 165.

264 O yar meclise gelmez; serkestir / Gelse de halimiz karigiktir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 80, 81.
25 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 314.

266 Sanma ki Sirin ile denktir / Yarim cefada ondan beterdir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 80, 81.
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Iskence, azap gibi anlamlara sahip olan cefa tasavvufta salikin gonliini marifet ve
temasaya kapatmasi anlaminda kullanilir. Sevgilinin vefasizlig: olarak goriltir.2®” Kulun
Allah’1 tefekkiirden uzak olug halidir.?¢8

Izzet, ask meclisinden haber getiren Ferhad’a yarini anlatirken hem onun
serkesliginden dem vurmus hem de iskence, azap ¢ektirmede Sirin’le denk olmadigini
bilakis Sirin’den beter oldugunu sdylemistir. Her asikin naz1 birbirinden farklidir. Kimi
dagi kazdirir kimi ¢ollere diisiiriir. Bunca sevginin karsiliginda masukun cefa ¢ektirmesi
ilging bir sekilde asiki masuka daha giicli bir bagla baglar. Nitekim ask Ferhad’a

daglar deldirmis Mecnun’u ¢ollere diisitirmiistiir.
2.2.41. Cerh

Kdhkenlikle fahr olunmaz ana

Gahice cerhi yiktirirds bana®®

Eski edebiyatta genis bir mana cergevesi iginde ve ayrica cesitli terkiplerle yaygin
olarak kullanilan bir kelimedir ¢erh. Yerine ve kullaniligina gore dar anlamda gok, gok
kubbe, gokyiizii felek ve carktan baslayip genis ve mecazi cercevede dehr, diinya,
devran, alem, talih, baht, kader, hatta ecel manalarin: icine alir.?’

Bir &nceki misrada Izzet yarin cefasindan bahsederken onu Sirin ile kiyaslar.
[zzet’in yari cefa cektirmede Sirin’den beterdir. Bu musrada ise konuyu biraz daha
detaylandirir. Ferhad dagi delerek Sirin’in génliinii takdirini hayranligimi kazanmustir.
[zzet ise dag1 delmek gibi islerle dahi yarine dviiniilemeyecegini, yarinin izzet’ten gok
kubbeyi yikmasimi dahi isteyebilecegini sdyleyerek yarinin cefasinin ne denli blyuk
oldugunu anlatir.

Ayrica bu dizelerde Ferhad’a da bir elestiri vardir. Izzet “Sanma beni wgat”
diyerek Ferhad’in Sirin i¢in daglart delmesini hafife alir. Eger dedigin gibi yari o
meclise getirmediyseniz, karsimda onu goremezsem ben heldk olurum diyerek

Ferhad’in dogru séyleyip soylemedigini anlamaya ¢alismaktadir.

267 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 84.

268 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 120.

289 Dag kazmakla dviiniilmez ona / Zaman zaman felegi yiktirirdi bana. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 80, 81.
210 Cemal Kurnaz, "Carh", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/229.
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2.2.42. Agyar

Olup agyardan nihan edelim?’

Agyar “baska, el, yabanc1” manasina gelen gayr kelimesinin ¢oguludur. Allah’a
gondl veren asiklar i¢in Allah yar, masiva agyardir. Sevenin sevgilisine ulasabilmesi
icin agyar1 ve masivayl aradan cikarmasi gerekmektedir. Asikla masuk arasina
yabancinin girmesi, iins ve huzur halini yok edecegi igin sUfiler her daim masivadan
kag¢ip agyardan yakmirlar, zira agyar yarin en blyuk rakibidir. Bu konuda dylesine ileri
giderler ki kendi benliklerini de agyardan gorirler. Tasavvuf ve tarikat sirrilik esasina
dayanir. Bu sebeple sufiler ve tarikat ehli aralarmna yabancilarin girmesine izin
vermezler. Zira mecliste yabancilar varsa manevi zevk hali tam olarak gergeklesmez,
bast ve kesif hali zuhtr etmez. SGfiler bu konuda 6ylesine hassastirlar ki degil agyardan,
agyara ait esyadan bile rahatsiz olacak kadar hassastirlar.?’2

Bu musra “tardiye” boliimiine aittir. Tardiye boliimii divan edebiyatinda yasanan
olaylart kahramanmn kendi agzindan sOyledigi gazel murabba tiiriinde bes misralik
siirlerdir. Burada kahraman anlaticinin anlatimi biter ve olaylar Ferhad’in davetine
icabet edip onunla birlikte meclise gitmek i¢in yola diisen izzet’in dilinden anlatilir.
Yare ulasmak konusunda aceleci davranan izzet, Ferhad’a bir an evvel giilistina
gidelim, Oyle ki agyardan yani yabancilardan saklanarak gidelim der. Yare ulasmadan
evvel gozlerinin agyara dokunmasini dahi istemez. Bakislarin1 agyar ile kirleterek yare

varmay1 ona ihanet sayar.
2. 2. 43. Firkat

Sakin-i kahi firkatim ey dost?”

Arapca bir kelime olan firkat ayrilik, hicran, sila hasreti gibi manalara gelir.
Tasavvufta halk perdesiyle perdelenmektir.?’*

Kececizade tardiye béliimiinde Izzet’i konusturur. Ferhad’a icini acan izzet,
yillarca yare hasret kaldigimi ve ayrilik daginda yasadigini sdyler. Kavusmanin
heyecaniyla hem kosar adim yiiriiyen hem de dili ¢dziilen Izzet’in iginde ask atesi

alevlenir. Kaynaga yaklastikca caglayan sular gibi yol boyu cosar. Zira vuslata az

271 Yabancilardan saklanip gidelim / Kegecizade, Giilsen-i Ask, 86, 87.

272 Siileyman Uludag, "Agyar", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1988), 1/482.

213 Ayrilik daginda yastyorum dostum. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 86.

214 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 138.
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kalmustir ve bunu bilmek Izzet’in tahammiiliinii azaltmistir. Yola koyulan izzet, heniiz
kendisini nelerin bekledigini bilmez. Biilbiil esasinda Izzet’in diger asiklar gibi

olgunlasabilmesi i¢in onu bir ¢ile yolculuguna ¢agirmaktadir.
2.2.44. Bam

Ucalim bamina hamdame misal®™

Farsca bir kelime olan badm, dam, cati anlamlarina gelir. Tasavvufta tecelli
mahalli, tecelligah, mecla, mazhar gibi anlamlarda kullanilir.?’®

Asik, vuslata ermenin heyecaniyla beden kafesinden siyrilip ugmak ister.
Yurumek ona zul gelir. Attig1 adimlar yetmez olur. Ruhu bir giivercin misali ugup goz
ac1p kapayincaya kadar yarin yanina konmak ister. izzet de yiiriidiikge kisalmak yerine
uzayan bu yolu kisaltmak i¢in giivercin gibi ugup vuslat kasrinin damina konmak ister.

Bam kelimesi burada kelime manasiyla kullanilmustir.
2.2.45. Buka

Biri Sirin deyii ¢ekerdi neva

Birisi daima ederdi buka?'’

Buk& aglamak, gozyasi dokmek, girye gibi anlamlara gelir. Zahitler ve sifiler
yaptiklar1 kotii islere, girdikleri giinahlara, i¢inde bulunduklar1 bel& ve musibetlere, ahde
vefa edemeyislerine, firkat ve hicran haline, ahiret hesabina aglarlar. Zira bir damla
gozyasinin pek cok sorunu c¢ozecegine bu yilizden nedamet i¢inde gozyast dokmenin
ibadetten daha hayirli olduguna inanirlar. Bu sebeple az gllmeyi, ¢ok¢a aglamayi salik
verirler. Aglamakla iinlii zahit ve abitlere bekk& denir. Zahitler Gzlntuden, arifler
sevingten aglarlar.?’

Giilsen-i Ask adli mesneviyi diger mesnevilerden farkli kilan en 6nemli 6zelligi
yazarin kendisini hikdyenin i¢ine dahil etmesidir. Bir agk hikayesi anlatilir ve hikayenin
kahramani Izzet yani yazarmn kendisidir. Dolayisiyla olanlar1 bazen izzet’in dilinden
bazen de Ferhad’in dilinden dinleriz. Bazen biilbiil konusur bazen yazarin kendisi.
Ferhad ile izzet yola revan olmustur. Uzun ve mesakkatli yolda birbirleriyle dertlesirken

aynt zamanda ikisinin iginde yasadigi farkli duygular vardir. Kegecizade bunu

275 Ugalim damina giivercin gibi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 86.

218 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 66.

217 Biri Sirin diye ah ¢ekerdi / Birisi durmaksizin aglardi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 88.
218 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kegecizade, Giilsen-i Ask, 80, 81.
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anlatirken Ferhad’mn durmadan ah ¢ektigini, Izzet’in ise durmadan agladigim soyler.
Buradaki aglama ayriligin acisindan kaynaklandigi gibi sevingten de kaynaklanabilir.
Izzet yare kavusmak igin yola diismiis, onca zahmet ¢ekmis, vuslata yaklastikca ici igine
s1igmaz olmustur. Insan sevincin de {iziintiiniin de zirvesine ulastiginda gdziinden yaslar

bosanir. Zira aglamak tiim duygularin en zirve noktasidir.
2.2.46. Tevfik

Kaldy hayrette iki yar-1 sefik

Cekilip gitti aradan tevfik?"

Arapca kokenli bir kelime olan tevfik uyumlu kilma, ahenkli hale getirme, basarili
kilma anlamlarina gelir. Tasavvufta Allah’in kulunun fiilini rizasina ve muhabbetine
uygun kilmasi, iradesine ve rizasina muvafik isler yapmayi ona nasip etmesidir. Kulun
iradesi ile Hakk’m kaza ve kaderi arasindaki ahenk ve birliktir.?®® Tevfik ayn1 zamanda
Allah’in isyan eden kullarina yardimini kesmesi anlamima gelen hizlan kelimesinin
karsitidir. Islam alimlerine gore kisinin hem bu diinyada hem de ahiretteki basarilari
ilahi tevfikten bagimsiz olarak gergeklesemez. Her kim bir iyilige yonelirse bu fiili
isleme giiclinii Allah’tan almistir. Bu durumda insana diisen iyi ve giizele yonelip
bunlari elde etme noktasinda tiim gayretini sarf etmek ve sonucu Allah’tan beklemektir.
Bu beklentinin yerine gelmesi ise tevfiktir.?8!

Ferhad ile Izzet meclise giden yolda yiiriimeye devam ederken yanlis yollara
girerler. Giil bahgesi diye ¢iktiklart yol onlar1 korkung yerlere gotiiriir. Iki dag arasinda
yilanlarin oldugu bir yere girerler. Oyle ki yilanlarm en kiigiigii urgan kalmhgmdadir.
Karsilastiklart manzaralar hem Ferhad’t hem Izzet’i hayrete diisiiriir. Yollarmi
kaybettikleri ve dahi boylesine tehlikeli bir yere diistiikleri i¢in korkarlar ve aralarindan
tevfik yani uyum ve ahenk cekilip gider. Kegecizade tevfik kelimesini burada bu uyum
ve ahenk anlamiyla kullanmig olabilecegi gibi Allah’in yardimindan mahrum
kaldiklarini ifade etmek amaciyla da kullanmis olabilir. Insanlar iyi hal tizere oldugunda
daha uyumlu hareket ederlerken dertler, sikintilar bas gosterince ¢ogu zaman ahenk ve
uyumun bozuldugu ve kayboldugu goriiliir. Korku iki arkadasin arasina diisman gibi

girer. Ikisini de ayr1 ayr1 yerlere savurur.

219 Tki miisfik yar hayrette kald1 / Aradan tevfik cekildi gitti. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 90, 91.

20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 358.

281 Hiilya Alper, "Tevfik", Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/8.
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2. 2. 47. Havf ve Hake

Havf edip urdu tisesin hake

ROh-i Ferhad ¢kt eflake®?

Korku anlamina gelen havf tasavvufta Allah’in gazap, azap korkusu veya
cehennem korkusu manasinda kullanilir. Gelecekte elde edilmesi umulan iyi bir seyden
veya basa gelmesinden endise edilen kotii bir seyden ileri gelen korkudur. Allah
korkusuna havfullah ve hagyetullah denir. Kimi cehennemden ve oradaki azaptan, kimi
Allah’in gazabindan; kimi de Allah’in kendisinden korkar. Allah’in zatindan korkmak,
asikin masukunu iizmesinden ve rahatsiz etmesinden korkmasi gibi bir korkudur.
Ariflerin korkusu bdyledir. Avam ve halk ise cehenneme gireriz veya cennete giremeyiz
diye korkarlar. Havf, Allah’ in halki ibadete ve iyi islere sevk etmek icin kullandig1 bir
kamcidir. %3

Havas ehlinin korkusu Hak’tan uzak olmanin degil Hakk’in celalinin heybetiyle
meydana gelen korkudur ki korku bébinda isaret edilen korkularin en yiiksek
derecesidir. Bu korku ki kesf ehlinin munécéat vakitlerinde bast halinin rahatligindan
korur, sohbet vakitlerinde miisahede ehlinden olanlar1 edebe mugayir davranmaktan
korur. Daha da 6tesi bu korku Hakk’1 gozle gormek isteyeni izzet tokadiyla sarsan bir
heybettir ki?®* Hz. Musa’nin Hakk’1 gérme talebi karsisinda dagin paramparca olusu
tam olarak bu heybetin neticesidir.

Ebu Amr Dimeski’nin s6yle dedigi belirtilir; “Korkan diismanindan korktugundan
cok nefsinden korkan kigidir.” Zira diismanin en biiyligii nefstir. Yine Ahmed b. Seyyid
Hamdeveyh’in korku ile ilgili sdyle soyledigi belirtilmistir: “Korkan biitiin varliklarin
kendisinden korktugu kimsedir.” Zira Allah korkusu insana Gyle bir heybet verir ki bu
heybet baskalarim da korkutur.?®®

Héake: Farsca bir kelimedir. Toprak anlamina gelir. Tasavvufta tiirbe, bir ermigin
gomiilii oldugu yer. Hak-i pay ve tlréb-i kadem, ayagin tozu anlamia gelir ve bir

tevazu ifadesi olarak kullanilir.28®

282 K orkup vurdu kazmasii topraga / Ferhad’mn ruhu ¢ikti gdklere. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 90.

283 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 161.

284 Herevi, Menazilii's-Sairin, 17.

285 Kelabazl, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2014), 149.

286 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 152.
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Yolda karsilastiklart sikintilara, dertlere ragmen birlikte hareket eden birbirine
destek olan iki yoldasin arasina bir anda ayrilik girer. Burada Ferhad’in nasil 6ldigii
detayli bir sekilde verilmiyorsa da bir sekilde vefat ettigi anlasilmaktadir: “Korkup
vurdu kazmasim topraga/ Ferhad’m ruh ¢ikti goklere.”®” Her ikisi de korkmaktadir
ancak korku tek basma insanin 6lmesi igin yeterli degildir. Ferhad gibi sevgili igin
daglar1 delen bir asikin yilanlarla gevrili adeta bir cehennem deresinden korkup vefat
etmesi biraz tuhaftir. Elindeki kazmayi topraga vurunca ruhunun goklere c¢ikmasi
ifadesiyle Ferhad’in mezarina bir isaret de olabilir.

Bagka bir agidan bakmak gerekirse de korkunun gesitleri vardir. Bunlar havf,
rehbet, hasyet, vecel ve heybettir. Havf, gunahkérlar icindir. Rehbet, &bidler icindir.
Hagyet, alimler; vecel, muhibler igindir. Heybet ise arifler icin olup korkularin en
siddetlisidir.?® Buradan hareketle Ferhad’m o6liimiine sebep olan bu korkunun heybet
oldugu da soylenebilir.

2. 2. 48. Infisal

Hicr-i dildar u infisal-i refik

Bir taraftan gam-i tarik-i mazik?®®

Infisal tasavvufta ittisdl makaminn iistiinde bir makamdir. Bu makamda ittisal ve
infisal halini gérmekten ayrilma vardir ki bunlar1 gormek afet olarak degerlendirilir.
Ibnii’1-Farz (6. 632/1235) su misralarla bu duruma deginmistir.

“Bir kapidir ki ondan ittiséle gecilir; dyle ki

Artik vuslat perdesi kalmamistir: Ruhum ondan yiikselmistir.” 2%

Tasavvufta infisal iki cihandan kopmak ve maésivaya bakmamaktir. Arzu ve
aliskanliklaridan kopmaktir. Infisal halini gérmemek, yani masivadan kopmak, ama
bunu dikkate almamaktir. Bagka bir acidan ise Allah’tan, dinden, amelden ve ahlak
kurallarindan kopmak infisal, bunlara doniis ise ittisaldir.?®! Hakikatte infisal, salikin

hem diinyadan hem de ahiretten uzaklasmasi ve bu uzaklagsma halinin farkinda

27 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 91. .

288 [bn Farek, el-Ibdne ‘an turuki’l-kKdsidin, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Baskanligi, 2014),
216.

289 Sevgilinin hicran derdi, arkadas ayrilig1 / Bir taraftan dar yolun gami. Kecgecizade, Giilsen-i Ask, 90,
91.

20 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 88.

21 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 187.
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olmamasidir. Gerek infisal gerekse ittisal salikin sahitligine bagli bir amag degildir. En
basinda zaten infisaldeki amag, nefse ait arzu ve isteklerden uzaklasmaktir.2%?

Vesait Allah ile kul arasindaki diinya sebepleridir. Vesait ii¢ gesittir: vuslat, ittisal
ve infisdl. Vuslat Hakk’in tecellileri, ittisal ibadetler, infisal ise nefsin pay1 ve
sansidr.?%

Bu vakte kadar yare olan hasretiyle yanip tutusan ve ona kavugmak icin yola
diisen izzet, Ferhad’in yokluguyla yapayalmz kalir. Yol arkadasiyla olan ayrilig1 onu
biisbiitiin ¢aresiz birakir. Ferhad’in 6liimiiniin acisiyla yanar kavrulur. Burada
Kececizade, infisal kelimesini terim anlamiyla degil de kelime manasiyla kullanmis
olup Ferhad ile Izzet’in birbirinden ayrilmalarimi ifade eder. Insan yola ¢iktig1 kisiyle
arasinda kuvvetli bir bag olusturur. izzet de Ferhad ile yolculugunda ona igini agmus,
kimseye anlatamadiklarini ona anlatmus, derin bir dostluk gelistirmistir. Dostun 6lumi,

[zzet’in icinde ask acisindan 6te acilara sebep olmustur.
2. 2. 49. inayet

SUK-i mihnet meger indyet imis

Bana bazar-i derd rdhat imig*®*

Sozlukte lutuf, ihsan, kayra, kayirma anlamlarina gelen indyet tasavvufta Allah’in
kulunu kayirmas1 manastyla kullanilir.?%®

[zzet, 6yle bir sikintinin igine diismiistiir ki daha evvel evindeyken yasadig
sikintilari, sevgiliden ayr1 kalisini arar olmustur. Insan ac1 ¢ekerken o an cekilebilecek
en biiyiilk acinin kendisinde oldugunu diislintir. Sikintilarin en biiyligiinii kendisi
cekiyormus gibi gelir. Ne zaman bagka biiyiik bir aciyla sinanir o zaman daha evvel
cektiklerinin aslinda o kadar da biiyiik acilar olmadigimi idrak eder. Izzet, evinde fakat
sevgiliden ayr1 gecen zamanlarin aslinda kendisi igin bir indyet, bir lituf oldugunu
gormiistiir. Indyet kelimesini de bunu ifade etmek icin kullanir. Her ne kadar yasarken
bunu idrak edemese de simdi artik evimde olsaydim, sevgiliden uzakta olsaydim ama bu

sikintilart gekmeseydim meyaninda bir serzeniste bulunur.

292 Herevi, Menazilii 's-Sairin, 354.

2% fbn Farek, el-fbdne, 350.

2% Mihnet sokag1 meger inayetmis / Dert pazari benim igin rahathkmis. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 90, 91.
2% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 186.
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2.2.50. Azimet

Zevk-i kiinc-i firaki bilmedim dah
Neme lazim idi azimet-i rah%®

Azimet kastetmek, karar vermek, yemin etmek anlamlarindaki azm kokunden
thretilen bir isimdir. Hanefiler ifade ettigi gligten hareketle bunu yemin lafz1 olarak
saymuslardir. Azimetin karsit: ruhsattir.2%” Tasavvufta nefsin arzusuna bakmadan, ruhsat
ve cevaz haline iltifat etmeden ser’i emir ve yasaklarin hem lafzina hem ruhuna uygun
bir sekilde hareket etmektir. Tevillerden sakinmak, ihtiyata en uygun yolu tutmaktir.
Tasavvuf ve tarikat bir azimet yoludur. Sifiler baskalarinin ruhsatla amel etmelerini hos
goriirler ama kendileri bir mecburiyet bulunmadik¢a azimet yolundan asla ayrilmaz,
ibadet ve dini gorevlerini cevaz haliyle degil kemal haliyle ifa ederler.?%®

Izzet, Ferhad’m davetine icabet ettigi ve onunla birlikte yola diisme karar1 aldig:
icin pisman olur. Agik igin ayrihigin da bir zevki oldugunu, bunun kiymetini
bilemedigini, yasadiklarindan sonra anlar. Bir anlamda bu Izzet icin ruhsat olan
durumdur. Ama o ruhsati birakip azimeti tercih edip yola revan olmustur. Insan,
sonundan habersiz kararlar alir, kararlar verir. Yolun nereye gotiirecegini, yolun ne
getirecegini kestiremez. Yol bazen vuslata c¢ikar bazen hicrana ¢ikar. Izzet sonunu
vuslat olarak hayal ettigi bu yolda, yol arkadasinin kaybiyla sarsilir. Ask yolu
tehlikelidir. Asik yagmur yagsin ister ama iizerine Kaf Dag1 diiser. Ferhad’m Slimiiyle

caresiz kalan ve ne yapacagmi bilemeyen Izzet, korkusundan bir magaraya sigimr.
2. 2. 51. Cah-1 YOsuf

Mi’de-yi ejder oldu zindan:

Sanki ¢ah icre Yasuf-i sani?*®

Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan i¢ine atildigi kuyuya ¢ah-1 Yasuf denir. Bi’r-i
Y(suf da denilen bu kuyunun Urdiin civarinda oldugu bilinir. Rivayetlere gore bu kuyu,
icinde suyla birlikte yilan, akrep gibi haseratin, vahsi hayvanlarin da yasadigi kor bir
kuyudur. YGsuf bu kuyuya atildiginda haserdtin higbiri Allah’in inayetiyle YUsuf’a

2% Ah bilemedim ayrilik kdsesinin zevkini / Yollara diismek neme lazimdi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 92,
93.

297 Mustafa Baktir, "Azimet", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991),
4/330.

28 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 60.

299 Ejderhanmn midesi oldu zindani / Kuyu iginde ikinci Yusuf’tu sanki. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 94, 95.
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dokunmamis, ona zarar vermemistir. Ayrica YUsuf’un bu kuyuda ii¢ giin kaldig1 ve
strekli Esma-i Hiisna’y1 okudugu da belirtilmektedir.3%

Izzet, yasadig1 caresizlik ve korku icerisinde kendisine sigmacak bir yer ararken
karsisina ¢ikan bir magaraya siginir. Amaci hem givende olmak hem de biraz olsun
dinlenmektir. Fakat musibetler arka arkaya gelmeye devam eder. Izzet’in magara
zannederek sigindigi yer bir ejderhanin agzidir. Bunu anladiginda artik ¢ok gectir.
Ejderhanin agz1 ona zindan olur. Kegecizade bu misrada ejderhanin midesini Ysuf’un
kuyusuna benzetir. Hikayenin kahramani izzet’i yani kendisini de kuyuya atilan ikinci
Yasuf olarak gorir. izzet, YOsuf'un kardesleri tarafindan atildign kuyuda yasadigi
korkunun, yalmizligin, kimsesizligin benzerini yasar orada. Cah-1 YQsuf oOzellikle
mesnevilerde dara diisen, sikinti i¢inde olanlarin ahvalini anlatmak maksadiyla

kullanilir ki Kececizade de tam olarak bu manada kullanmustir.
2.2.52. Zulmet

Ana nisbetle zulmet-i seb-i tar

Cesm-i hursid idi yd subh-i bahar®!

Zulmet karanlik anlamina gelen Arapga bir kelimedir. Tasavvufta ndrun mukabili
olup karanlik, yokluk anlaminda kullanilir.**? Zulmet ayn1 zamanda madde ve maddi
alem manasia da gelir. Allah’in nlrundan nasibi olmamak, O’nun niirundan mahrum
kalmak anlammda da kullanilir. Bunun yaninda Zat-1 i1ahi’yi bilmeye de zulmet
denilmistir. Zira Zat-1 1lahi bilinemez ve idrak edilemez olusuyla insan igin
karanliktir. 33

Bu beyitte Kegecizade, Izzet’in diistiigii kuyuyu yani magara sanip girdigi
ejderhanin agzimmi ve buradaki karanligin yogunlugunu anlatmak ig¢in zulmet tabirini
kullanmistir. Izzet’i gepegevre kusatan ejderhanm agzi Oyle yogun bir karanliktir Ki
gecenin karanlig1 onun yaninda giinesin gézii veya bir bahar sabahi gibi kalmaktadir.
[zzet Molla bu karanlig tasvir ederken ejderhanin agzinin katranla dolu oldugunu ve bu

karanliga nispetle cehennemin dahi cennet gibi kalacagini ifade eder.3%*

300 fskender Pala, "Cah-1 YOsuf", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/186.

301 Ona nisbetle gecenin karanlig1 / Giinesin goziiydii veya bahar sabahi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 94,
95.

392 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 396.

303 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 733.

304 Kegecizade, Giilsen-i Ask, 94,95.
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Izzet’in yoluna ¢ikan yilanlar1 ve ejderhayi, insanogluna devamli surette kotiiliigii
emreden nefs olarak yorumlamak da mimkunddr. Nefs devamli surette insana kotiligi
emreder. Bu da her daim onunla miicadele etmeyi gerektirir. Blylk cihat olarak gortlen
nefs miicadelesi ise insan i¢in en biiyiik imtihandir. Izzet’in igine diistiigii magaray1 bizi
cepecevre kusatan diinya ya da diinya baglar olarak yorumlamak miimkiindiir. Insan
diinya baglarindan kurtulabildigi takdirde huzura ulasabilir ki bu da ancak bir gayeye
sarilmakla miimkiindiir. Izzet icin bu gayenin “Ah-1 Ask” oldugunu soyleyebiliriz. Zira

[zzet, “ah” ettikge arinmis ve olgunlasmistir.>%

2. 2. 53. Kerribiyyln

Kildi ferman kerrbiyana Hida
Edeler dtese ant ilka®*®

Farsca bir kelime olan Kerr(biyan Allah’a en yakin melekler anlamindadir. Daima
Hakk’in giizelligini temasa eden, Hakk’in temasasina dalip kendilerinden gecen bu
melekler Allah’m Hz. Adem’i yarattigim1 dahi bilmeyen meleklerdir. Cok yiiksek
seviyede bulunan bu melekler mésivadan géip olmalar1 ve giizelligin sasali ndruyla
kendilerinden gegmis olmalar1 sebebiyle Adem’e secdeyle memur olmamuslardir.
Onlarda Hakk’tan baskasina yer yoktur.3%’

[zzet, ejderhanin agzinda ac1 ve stirap iginde ah ederken bu &hlar birer kivileim
olup ejderhayi yakar. Ejderha, i¢inde yikselen bu alevlerin tesiriyle deli divaneye doner.
Insanlara zulmeder. Agaglar1 yakar, nehirleri kurutur. Ejderhanin bu zulmii karsisinda
magdur olan ve cani yanan insanlar baglarindaki bu belay1 defetmesi i¢in Hak Teéld’ya
el acip yalvarirlar. Allah zulme ugrayanlarin dualarina icabet eder, onlara merhamet
eder ve meleklerini ¢agirir. Cagirdigi bu melekler Kerrabiyytn melekleridir. Allah’a en
yakin melekler olmalar1 sebebiyle bu 6nemli vazife onlara verilir. Melekler, aldiklar:
emir geregince gokten indirdikleri zincirlerle ejderhay1 goge ¢ekerler. Kul daralmayinca
Hizir yetismez misali halk ejderhanin zulmiinden 6yle mustarip olur, dylesine daralir ki
Allah’in liitfu tecelli eder. Tiim bunlar yasanirken Izzet, hala ejderhanin agzindadir.
Salik de seyr U suldk yolculugunda tiirlii zahmetlerle karsilagir. Bu zahmetler sikintilar

salikin tekamiilii icin gereklidir. Izzet de yasadigi bu sikintilar ve zahmetlerle bir nevi

305 Kavalcy, “Giilsen-i Ask’ta Sembolik Karakterler”, 350.
306 Hiida emretti meleklerine / Atacaklard: onu atese. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 96, 97.
37 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 254.
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stlUkunu tamamlamaktadir. Hedef ne kadar biiyiikse o ugurda g¢ekilen sikinti da o denli
biiyiik olacaktir. Hz. YUsuf’u vezirlige gotiiren yolda nasil ki kuyular ve zindanlar varsa

[zzet’i vuslata gotiiren yolda da dayanilmas gii¢ sikintilar olacaktir.
2.2.54. Hab

G0zl gormezdi ray-i dinyay:

Habda seyrederdi ukbay:%®

Uyku ve riyad anlamindaki hab tasavvufta dinya ve masivayr temsilen
kullanilir.3%®

[zzet, Y{nus’un baligin karninda, zifiri karanlikta bir basina kalmasi gibi
YUsuf’un kuyuda kendisine uzatilacak bir el beklemesi gibi Allah’a yalvarir, yakarir.
Kah uyuyup kah uyandigi gecenin, giindiiziin birbirine karistig1 bu zamanda Izzet’in
Hakk’a yalvarmaktan bagka elinden bir sey gelmez. Y{nus Peygamber baligin karnina
diistiigiinde Hak Tedla onu daha biiyik bir tehlikeden korumay1 murat etmistir. Denizde
kalip bogulmak, baligin karnindaki karanliktan daha kotiidiir. izzet belki de ejderhanin
agzint magara zannedip girmekle basma gelebilecek daha biylk dertlerden ve
sikintilardan korunmustur. Bu sikinti esnasinda da daldigi uyku, gordigi rlyayla

yasadig1 sikintiy1 katlanilabilir hale getirmistir.
2. 2. 55. Munacat

Gah giryan olup gehi siizan

Bu miindcan etti vird-i zeban3°

Kelime anlamu itibariyle fisildasmak ve bir sirr1 paylagsmak demek olan munéacét
tasavvufi literatiirde genellikle Allah’a yalvarmak, dua ve tazarruda bulunmak
mandasinda kullanilir. Ayrica Allah’a yakaris maksadiyla yazilmis manzum ve mensur
eserleri ifade eder. Minacéatlarda yer alan hissiyat belirgin ve miisterek olmasina
ragmen sairlerin mizag, mesrep ve tahsil durumlarindan kaynaklanan bir gesitlilik de
gosterir. Tasavvuf erbabimin munacéatlarinda coskulu bir ruh halinin sonsuzluga dogru

kanat c¢irptigini sezmek mumkinddr. Bu munécatlar daha ziyade gunahkéarlik ve

308 Gozli gormezdi dinya ylzini / Uykusunda seyrederdi obiir diinyay1. Kececizade, Giilsen-i Ask, 98,
99.

39 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 150.

310 Bazen agladi, bazen yand: / Bu yakarsi diline doladi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 100, 101.
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pismanlik duygularmin dile getirildigi siirlerdir.®!! Miinacétla ilgili olarak Ibn Firek (0.
406/1015), Melik ve Cebbar olan Allah’1 zikir halindeyken kulun sirlarla muhatap
olmasidir, der.3?

Butln zikirlerin halis bir niyetle Allah’a yoneltildigi bir anda, kulun tiim sirlarini
hi¢ tereddiit gostermeksizin Rabbine agmasidir. Ciineyd-i Bagdadi’nin bir gece Rabbine
soyle miinacitta bulundugu bildirilir: “/1ahi ve seyyidi vuslatinla beni Sen’den
koparmak istiyorsun ya da temkini yok ederek beni kendinden gizlemek istiyorsun’3t®

Izzet, KerrGbiyy(n melekleri tarafindan gége yiikseltilen ejderhanin agzinda sinek
kanadi gibi tir tir titrerken kéh aglamis kah yanmistir. Bu haliyle Rabbine miinacat
ederek derdini agmis, pismanliklarini dile getirmis, ejderhanin yaptiklarindan OtUrQ
kendisinin de cezalandirilmamasi icin yalvarip yakarmistir. Sonugta ejderhanin
yaptiklarindan dolay1 asil sorumlu kendisi degildir. Derdin, sikintinin son kertesinde
ictenlikle yapilan dualar, yalvarislar, yakariglar Hak katinda daha biiyiik bir 6neme
sahiptir. Sonunda garesizlik duygusunun igine isledigi dualar ve munacétlar karsiligin
bulur. Tipk: Y0suf’un zindandaki yakarigi gibi, YUnus’un baligin karnindaki duasi gibi.
[zzet, miinacatinda Hz. Muhammed’in ceddi askina, Ibrahim’in sabr1 askina diyerek
peygamberlerin hatirlarin1 vesile edinir. Giinahlarinin affin1 ve igine diistigii bu
zulmetten kurtulusunu ister. Hz. Halil gibi askin giil bahgesine indir beni, diyerek dua
eder. Izzet boynunu biikiip gdzyaslar1 i¢indeki duasina icabet bekler. izzet’in ah u zan

g6gilin duvarlarini titretir ve neticede Hak duasini kabul eder.
2. 2. 56. Mahv-1 Vucad (Fenéfillah)

Dergeh-i Hak da kildi mahv-t viiciid

Oldu hdk icre zerreves nabiud>*

Mahv-1 viicid Allah’ta fani olmay: ifade eden bir terkiptir. Kulun beseri
vasiflardan ve asag1 arzulardan styrilip ilahi vasiflarla donanmasidir.3'°
[zzet’in yakarislar1 karsiigini bulur, KerrGbiyy(n melekleri ejderhay: zincirlere

baglayip goge cekerler ve atese birakirlar. Izzet ise minacitinda arzu ettigi gibi giil

811 Muhsin Macit, "Miinacat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/562.

312 Tbn Flrek, el-Ibdne, 344.

813 Serrac, Kitabii’l-Luma’, 349, 350.

314 Hak dergahinda varligim yok etti / Toprak iginde zerre gibi yok oldu. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 100,
101.

315 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 134.
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bahgesine indirilir. Oyle ki Hak, onu Cebrail’in kanatlarma bindirip giil bahcesine bir
vahiy gibi indirir. Izzet, iner inmez yiiziini, gdziinii topraga siirer. Secdeye varir.
Oylesine kendinden geger ki Hak dergahinda yok olur. Bu hal salikin ulasabilecegi en

yuksek seviyedir.
2.2.57. Sadi

Hamd edip kild: girye-yi sadi
Yine esk etti ana imdadi®*®

Nese, seving anlamina gelen sadi Farsca bir kelimedir. Tasavvufta kabz halinden
sonra salikin bast haline gegcmesini ifade eder.3’

[1ah liituf karsisinda kendini tutamayan Izzet, gdzyaslaria bogulur. Korkularini
ve sikintilarini geride birakan izzet, bu kez sevincinden aglar. Gézyas1 kimi zaman ac1
ve 1stirabin eslikgisi iken kimi zaman seving ve neseye eslik eder. Duygularin zirvede
yasandig1 anlarda aglayip goz yas1 dokmek insani ferahlatir. izzet Molla, ilahi liituf

sebebiyle kendini tutamayip aglayan Izzet’in gdzyaslarinin sebebini anlatmak

maksadiyla sadi kelimesi kullanmistir.
2. 2.58. Divane

Nice mihnet ¢ekip o divane
Akl olmustu ona bigdne'8

Mecnln, deli, meczup anlamlarina gelen divane tabiri ayni zamanda asik
anlaminda da kullanilir.31®

[1ah1 askin etksiyle ne yapacagini nasil davranacagini bilemeyen izzet’in ahvalini
ifade etmek icin bu kelime kullanilmistir. Izzet, dyle bir noktaya ulasmistir Ki akli artik
ona bigane kalmigtir. Bu hal, delilik hali olarak bilinse de aslinda asiklik halidir. Zira

asiklik da bir nevi deliliktir.
2.2.59. Feyz

Feyz-i eskiyle buldu feyz (i nema
Oldu her mayu bir nihal-i bela®?

316 Hamdetti sevincinden agladi / Yine gdzyas! yardimina yetisti. Kececizade, Giilsen-i Ask, 102, 103.

817 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 326.

318 O divane ne mihnetler cekmisti / Akli ona yabanci kalmisti. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 102, 103.

319 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 109.

320 Gozyasimin kabarmastyla feyiz buldu / Her tel sag1 bir bela fidan1 oldu. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 104.
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Feyz tagsmak anlamina gelen Arapca bir kelimedir. Tasavvufta sélikin ¢aligmasi ve
cabast s6z konusu olmaksizin Allah tarafindan onun kalbine herhangi bir hususun
verilmesi manasinda kullanilir. Her an tecelli eden feyz araciligiyla meydana gelen
varliklar bir taraftan 6zlerindeki imkanla yok olmaktayken bir taraftan da tecelli eden
Hakk’1n feyziyle ayni zamanda var olmaktadirlar. Senet ve silsileyle gelen feyze, feyz-i
isnadi, dogrudan gelen feyze feyz-i ilhdmi veya yalnizca ilhdm denir.3%

Hikayenin kahramani izzet bu noktada feyz yoluyla divaneligin de dtesine geger.
Kececizdde onun halini anlatmak icin c¢ok ilging metaforlar kullanir. izzet’in
gozlerinden akan yas1, erimis atese benzetir. Diinyadan biisbiitiin kopan izzet’in agzini,

karinca yuvasina; gozlerini yere bakan karanlik bir pencereye benzetir.
2.2.60. Pir

Nagehan geldi yanina bir pir
Gormedi hayretinden ani fakir®??

Sozliikte “ihtiyar, ak sagli, tecriibeli kimse” anlamindaki Fars¢a pir kelimesi
tasavvufta miirsid, veli ve seyh ile es anlamli olarak kullanilmistir. Bu kullanima gore
pir, salike rehberlik yapan kimsedir.3?3

[zzet’in hali hal degildir. Kendini toparlayacak durumda da degildir. Hal boyle
olunca kendisine rehberlik edecek bir pir gonderilir. Insan kendi basma
toparlanamayacagi haller yasayabilir. Boyle zamanlarda ilahT bir liituf olarak karsisina
el uzatan, ona omuz veren insanlar ¢ikar. Pir olarak gecen zat da Izzet’in karsisina tam
olarak boyle bir zamanda ¢ikmis ya da ¢ikarilmistir. Pir, uzun stre diilnyadan kopan, hig
kimseyle bag kurmayan adeta bir deli gibi yasayan izzet’e 4sina gelir. Nice zamandir
tizeri orttlu kalan sorular bir anda zihnine hiicum eder. Izzet, pire giil bahgesi nerede,
yarén nerede, eglence meclisi nerede, yarim de orada mu gibi sorular sorar. Hatta Vamik
ile Azr@’yi, Mecnln’u da sorar. Pirle konustukga aslina doéner, kendini bulur,

divanelikten uzaklasir, akli basina gelir.
2.2.61. Ruya

Gordiigiin giilistan rii yadur

321 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 137.

322 Ansizin geldi yanma bir pir / Gormedi hayretinden onu fakir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 104, 105.

323 Safi Arpagus, "Pir", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/272.
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BelKi rii’ya degil de hiilyadir*

Arapca, gormek manasina gelen rilya,3?

uyku halinde zihinde beliren diisiinceler
ve olaylar anlamindadir. Tasavvufta {i¢ ¢esit rilyadan soz edilir: Allah’tan, melekten ve
seytandan olan rilyd. Birincisi acik riyadir ve yorum gerektirmez. Ikincisi riya-y
sidika olup yorumlanmay1 gerektirir. Uglinciistiniin ise ash yoktur. Hz. Peygamber riiya
gordiigli zaman ash@biyla paylasmig, sahabenin gordiigii rlyélari da tabir etmistir.
Efendimizin bu siinneti, seyhler arasinda da devam ettirilmistir. Tasavvufi menkibelerin
pek cogu riya merkezli olup, seyhler riiya yoluyla 6lenlerin ahiret hallerine dair bilgi
verirler.3%® Seyr u siillik yolculugunda olan salik icin Allah’tan gelen ii¢ kistm miijdeden
sO0z edilir. Bunlar yolun basinda olan salike riya halinde verilen mdajdeler, yolun
ortasinda olan salike vakialar halinde verilen mijdeler ve yolun sonunda olup gayesine
ulasanlara verilen miikasefe halindeki miijdelerdir.®?’

[zzet, pir ile uzun uzun sohbet eder. Merak ettigi ne varsa ona sorar. Aldig
cevaplar karsisinda sasirir. Zira pir izzet’e gordiigii giil bahgesinin bir riiy oldugunu,
hatta bir hiilya oldugunu sdyler. Insan bir hayale kapilip onunla i¢ ice gectiginde hayal
ile gercek birbirine karigir ve iki durumu ayirt etmesi zor héle gelir. Izzet de ugruna aci
cektigi seylerin bir riya oldugunu duyunca pire kizar, zira yasadiklarinin gerceklikten
uzak bir riiydya ya da hilyaya indirgenmesine tahammiil edemez. Nasil ki Hz.
Peygamber mi‘rac hadisesini Mekkelilere anlattiginda, Mekkeliler onu yalanladiysa
[zzet de anlattiklarina inanmayan pir tarafindan yalanlanmistir. insanin gérdiigiine ve

yasadigina emin oldugu seylere muhataplarini inandiramamasi kadar zor bir durum

olamaz.
2.2.62. Hayret

Bir zeman bahr-i hayrete dald:
Bikesin haline sasip kaldi®?®

Hayret sasmak, sasirmak anlamlarina gelen Arapca bir kelimedir. Tasavvufta
kalbe gelen bir tecelli sebebiyle salikin diisiinemez ve muhakeme edemez halini anlatir.

Hayret ya delilde olur ya medlQlde. Allah’in varligini ispatlayan delilde hayrete diismek

324 Gordiigiin giil bahgesi riiyadir / Belki riiya degil de hiilyadir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 108, 109.

325 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 525.

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 300, 301.

321 Necip Fazil Kisakiirek, Abdulhakim Arvasi-Tasavvuf Bahgeleri, (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari,
2018), 93.

328 Bir zaman hayret denizine dald1 / Zavallinmn haline sast1 kaldi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 110, 111.
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zindikliktir ve miilhitliktir. Medlall yani delille varilan Hakk’in tecellilerini temasada
hayrete diismek siddikliktir.3?°

Hayret, Serrac’in ifadesiyle bir bedihet yani aydinlanma halidir. Vasiti’nin bu
baglamda soyle sOyledigi aktarilmaktadir: “Hayret, hayreti terk edince gelen siik(ndan
daha kiymetlidir.”**° Hayret ariflerin kalplerine hi¢ beklenmedik bir anda gelen dyle bir
haldir ki bu hal ariflerin diisiinebilmesine mani olur.3!

Pir, izzet’e gordiiklerinin bir rilyd hatta bir hiilya oldugunu, bilbilin gidip
gullerin hazéna erdigini, giil bahgesinin yerinde yeller estigini, mum ile pervanenin ayni
sey oldugunu ard1 ardina sdyleyince izzet aglamaya baslar. inanmak istemez. Pire, ben
0 gul bahgesi igin ¢ektigim sikintilar1 anlatirsam ahimin dumani seni mahveder, diyerek
karsilik verir. Pir, izzet’in bir hiilya ugruna nasil kendisinden gectigini goriince hayrete

diiser. Nasil bu hale geldigine sasar kalir. Onunla cedellesmez bilakis onun sakinlesmesi

ve yasananlart hazmedebilmesi i¢in susar ve derin diisiincelere dalar.
2.2.63. Dilber

Dedi kim dilberin acep kimdir
Boyle zar olmaya sebep kimdir®?

Gonla alip giden, guzel, sevgili anlamlarina gelen dilber Farsca bir kelimedir.
Tasavvufta kabz sifati, tutukluk hali olarak kullanilir ki gonilde Gzlntu ve sevginin
birlikte bulundugu bir haldir.3%

Burada pirin izzet ile iletisim kurarken gosterdigi sefkat, dikkat cekicidir.
Soylediklerinden dolay: onu itham etmez, suglamaz. Izzet’in sert ¢ikisina ragmen pir
[zzet’i anlamaya, onu konusturmaya ¢alisir. Bu haline sebep olanin kim oldugunu sorar.
Izzet, sanki bu soruyu bekliyormus gibi pire icini acar. Iginde yanan atese sebep olan,
yuzuni gérmeden onu helak eden mastkunu anlatir ve pirden yardim ister. Kendisinin
de anlamadigi bu halin neden basina geldigini sorar. Pir de ilging bicimde izzet’in

dikkatini baska bir noktaya cekerek derdinin dermaninin kendisinde oldugunu ve

Allah’in aski kendi icine gizledigini vurgulamaya baslar.33*

329 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 163.

330 Serrac, Kitdbii’l-Lima‘, 345.

331 Farek, el-fbdane, 344.

332 Dedi ki: Acaba dilberin kimdir? / Boyle inlemene sebep olan kimdir? Kegecizade, Giilsen-i Ask, 112,
113.

338 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 108.

334 Dedi kim derdine benim derman / Kildi Allah aski1 bende nihan. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 114, 115.
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2.2.64. Sah

Asktir girye asktir hande
Asktir s@h, asktir bende®®

Farsca bir kelime olan sah, padisah ve sultan anlamindadir. Tasavvufta sifi, veli
ve seyh yerine kullamilir. {1k stifilerden Sah Siica® Kirmanf gibi pek ¢ok mutasavvifa ve
tarikat seyhine sah unvam verilmistir. Ozellikle Orta Asya ve Hindistan mutasavviflari
bu unvani kullanir. 3%

Pir, Izzet’e hakiki aski anlatir. Goncay:r giildiiren, bilbllu inleten, diinyay:
dondiiren asktir der. Ilahi aska giden yolda seyh de asktir k6le de asktir, der. Ask
insanin i¢ine diismeye gorsin; goziiniin gordiigii her cisim, kulaginin duydugu her ses
ask atesine odun olur. Yandikca ah eder asik. Ah ettikge yaklasir masukuna. Ah ettikce
aradigim bulur. Bu yiizden Pir, izzet’e ah, ¢ek der. Ah cekerek, gozyas1 dokerek bu
dertten kurtulacagini telkin eder. insan dert olarak bildiginin icinde dermanmin gizli
oldugunu ¢ogu zaman aklina getirmez. Halbuki ask derdinin en biiylik derman1 yine

askin kendisidir.
2. 2. 65. Vasil, Menzil ve Murad

Dedi kim rah-1 Hakk’a yol bulasin
Viésil-1 menzil-i murad olasin®’

Vasil, Hakk’a eren, ermis manasindadir. Mutasavviflar biri stiliik, digeri vusil ehli
olmak iizere ikiye ayrilir.3%® Serrdc vaslin gdib olana ulasmak oldugunu belirtir ve
Yahya b. Mudz’in su soziine dikkat ceker: “Kim arsin altindakilerden goziini
yummazsa, arsin iistiindekilere ulasamaz.”®*® Ibnii’l-Arabi’ye goére vasil dogru
oldugunda fasil meydana gelmez. Hakk’a vasil olmak, Hak’tan ayrilmaya imkén
vermez. Yine Hakk’mn bir seye tecelli edip sonra perdelenip gizlenmesi de imkan

dahilinde degildir. Bilgi nasil ki cehélete doniismezse vasl halinin fasla doniismesi de

mimkiin olmaz.®*°

335 Aglamak asktir, giilmek asktir / Sah asktir, kul asktir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 116, 117.

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 326.

337 Dedi ki: Hak yoluna yol bulasin / Murat menziline vasil olasin. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 116, 117.
338 Herevi, Menazilii's-Sairin, 322.

339 Serrac, Kitabii’l-Luma*, 356, 357.

340 ibnii’1-Arabi, Fitlhat-1 Mekkiyye-Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 28, 29.
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Menzil: Makam, konak, durak mertebe anlamina gelen menzil salikin seyr ve
stlik esnasinda ulastigi fakat kalici olmayan, bir sure sonra gecilen konaklama
yerleridir.3*! Tasavvufta makam ciddi bir gayret neticesinde istikrar ve siireklilik
kazanmis hal ve sullkun mertebeleri iken menzil makamdaki dereceleri ifade eder.
Ornegin ihlds makammin birinci derecesi yani birinci menzili riyadan sakinmaktir.
ikinci menzili yani ikinci derecesi yaptig1 her isi ihlasla yapmaya caligmak ama bir
yandan da yapilan isin Allah’a layik olmadig1 diisiincesi ile mahcup olmaktir. Uglincii
menzil ise ihlashh olmak ancak ihlas1 gormeyip ihlasli oldugu iddiasinda
bulunmamaktir 342

Murad: ilahi inayet geregince kulun tam bir istidatla donatilip ondaki her tiirlii
eksikligin giderilmesidir. Hakk’a muhalefetten korunmasidir.3*® Ayrica murad siilikun
sonuna ulasan hallerin ve makamlarin her birini bizatihi tecriibe eden ve artik kendi
iradesi kalmayan arif manasidadir.3*

Pir kendisinin Mevlana oldugunu agik ettikten ve Izzet’e nasihatler verdikten
sonra izzet’in Hakk’a vasil olmasi, menziline ulasmasi1 yoniinde dualar eder. Il1ahi bir
liituf olarak Izzet’e gonderilen pirin duas1 manevi olarak Izzet’i kusatir. Hak ehlinin
duasini almak asikin gonliine ferahlik verir. Neticede benzer yollar1 daha evvel tecriibe
etmis olan pir, Izzet ile kendi tecriibi bilgilerini paylasir. Daha evvel benzer halleri
yasayan yolun tehlikelerini bilen birinin irsad1, Izzet’in murdd makamina vasil olmasini

da hizlandiracaktir. Pir, izzet icin bir miirsittir.
2.2.66. HO

Hazreti Pir edip duayr temam
H{ deyip eyledi sema ‘ya hirdam>*®

Arapcada 0 anlaminda Uglncu tekil sahis zamiri olan h{, tasavvufta Allah’in
mutlak gayb olan hiiviyeti, yarattig1 hi¢bir varlik tarafindan temasas1 miimkiin olmayan

zatmni ifade eder.3*°

341 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 243.

32 Siileyman Uludag, “Makam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2003), 27/410.

343 Uludag, Tasavwvuf Terimleri Sozliigii, 256.

34 Tbn Farek, el-Ibdne, 342.

345 Hazreti Pir tamamladi duasini / HO deyip gokyiiziine salindi. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 118, 119.

36 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 172.
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[Ik dénem sifileri zikir esnasinda Allah ismini ve kelime-i tevhidi tekrar
etmiglerdi. Aym1 amagla ha’nun da tekrar edilmesini &det haline getirmislerdi. Zira
icinde talep ifade eden baska bir kelime kullanmaksizin acziyetin ve muhtaghigin en
yalin sekilde hi ile ifade edilebilecegini diisiiniiyorlardi. Hz. Ali’nin siklikla “ya ha”
seklinde zikir yaptigi, sebebi soruldugunda da hd’nun ism-i &’zam oldugunu belirttigi
rivayet edilmektedir.34

Pir, Izzet’e dua eder ve duasini tamamladiktan sonra hi diyerek gdge dogru
salinir. Allah’1in bir Litfu olarak Izzet’e gonderilen pir, gérevini 7fa eder ve Hakk’a riich
eder. Hak ehlinin ruhlarinin -Allah’in izniyle- zora diisene, darda kalana, onun agkiyla

yanana yardim i¢in geldigini bildiren menkibelere rastlamak miimkiindiir.
2. 2. 67. Hankah ve Beyt

Hanekah etti Beyt-i Ma 'miiru

Koydu bikes gidip o mehciiru®*

Hankah: Toplanti ve sohbet yeri manasindaki hankah tasavvufta tarikat ehlinin,
dervislerin ve mutasavviflarin bir araya geldikleri, sohbet edip birlikte zikir ve sema“
yaptiklar1 6zel yerlerdir. Ilk hankah Filistin’de, Remle’de bir Hristiyan emir
onciiligiinde kurulmustur. Osmanli’da hankah yerine dergah, tekke, zaviye kelimeleri
kullanilir. Tasavvufi ve edebi metinlerde kimi zaman harabéat terimiyle yer bulur.
Hankahlarda tasavvuf egitimiyle beraber tefsir, hadis, fikih, akait gibi dersler verilir,
siirler ve ilahiler okunur, semalar yapilir.34

Beyt: Ev, hane, yurt anlamlarina gelen Arapca bir kelimedir. Tasavvufta beyt
kelimesi farkli anlamlarda kullanilir. Allah’in evi beytullah manasinda isim olarak
kullanildigi gibi mamur beyt (el-beytii’l-ma‘mir) seklinde sifat tamlamasi olarak da
kullanilir. Bir diger anlami Hakk’i i¢ine almasi ve sigdirmasi itibariyle miiminin
Kalbidir. “Yerlere goklere sigmadim ama miimin kulumun kalbine sigdim”**® kutsi

hadisiyle bu eve isaret edilmistir. 3!

347 Osman Tiirer, “H0” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998),
18/260, 261.

348 Hankah etti Beyt-i Mamur’u / O garip as1g1 kimsesiz birakti. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 118, 119.

349 Siileyman Uludag, "Hankah", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/42, 43.

30 Acltind, Kesfii'I-hafa, 2/229.

%1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 74.
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Mevlana Celaleddin énce izzet kulun kalbini bir sohbet meclisine dondiirerek onu
dualar ve nasihatlerle rahatlatmig, ona kisa siireli de olsa yoldas olmus fakat sonrasinda
onu yine bir basma birakip gitmistir. Tekamiil yolculugunda kisi diiser, kalkar.
Diistiigiinde elinden tutup kaldiran, ona yol gosteren olur fakat en sonda yol, yalniz
yurtindr. Pir de iizerine diiseni yaptiktan sonra izzet’i, kendi yolculugunu tamamlamasi
icin yalniz ve kimsesiz birakmustir.

2. 2. 68. Ha ve Elif

Daglar ha, elifdi mdy-i siyah

Sanki olmus idi serdpd ah>>?

Ha harfi zuhur, gayb,®® huzur ve viicut itibariyle Zat’in esas alinmasini temsilen
kullantlir.%*

Elif ise Arap alfabesinin ilk harfi olup bu harfle zat-1 ehadiyete, ezelde esyanin
evveli olmas1 bakimindan Hakk’a isaret edilir.®*® Elif bir rakam seklinde yazilir. Ebced
hesabindaki say1 degerinin bir oldugu disiiniildiigiinde elif, Allah’in mutlak birligine
dogrudan isaret eder. Elif noktadan, diger harfler de eliften meydana gelir. Nasil ki tim
varliklar Allah’tan zuhlir ve suddr ettiyse tiim diger harfler de eliften sudir etmistir.
Bitiin harfler elifte goriilebildigi gibi biitiin varliklar da Bir’de goriilebilir.%®

Kececizade burada “ha” ve “elif” harflerinden hareketle vahdet-i viiclt anlayisina
vurgu yapmistir. Elif, Allah’in birligine delalet eder. Gergek varlik yalnizca bir olup o
da Hakk’in varligindan ibarettir. Diger tiim varliklar onun tecellisidir. izzet de elif ve ha
harflerinden tesekkiil eden “4h” nidasimi g¢ektik¢e tiim varliklarin kendisinden tecelli
ettigi Allah’in varhigindan baska hakiki bir varligin olmadigini daha iyi anlar hale

gelmistir.
2.2.69. NOr

Ahdan oldu rdiniima bir nQrr

Sanki pervane-yi su’a’ bedir®®’

352 Daglar ha, siyah sac1 elifti / Bastan ayaga elif olmustu sanki. Kececizade, Giilsen-i Ask, 118, 119.
38 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 567.

354 Kasani, Sufilerin Kavramlari-Istilahatu’s- Sufiyye, 14.

35 Kasani, Sufilerin Kavramlari-Istilahatu’s- Sufiyye, 3.

6 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 121.

357 Ahlarindan bir nirr belirdi / Sanki uzak 1siktaki bir pervaneydi. Kececizade, Giilsen-i Ask, 120, 121.
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Sozlukte aydin ve 151kl olmak anlamina gelen nevr kokiinden tiireyen bir isimdir
nar. Bunun yaninda nesnelerin ve olaylarin mahiyetlerini ortaya koyan aydinlatan sey
icin de nlr kelimesi kullanilir. NOr Kkelimesi Allah’in zatina nispet edilerek
kullanildiginda “ndr kaynagi” olarak, sifat olarak kullanildiginda ise ‘“nlrlandiran,
aydinlatan” olarak agiklanir. “Allah semalarin ve yeryiiziiniin nrudur’®® ayetinde
gecen ndr ifadesiyle zat-1 ilahiye isaret edilmistir.**® NGrun maddeye baglilig1 kalpten
uzaklastiran ilahi feyz ve dini bilgileri agiga ¢ikarmada arag olan 1s1k oldugu belirtilir.>®

Kasani nlru, kapaliy1 agan sey olarak tarif eder. SGfilere gére ndr, kalpten aleme
ulasan her tiirlii varidat: temsil eder.®

Izzet, pirin sdylediklerinin kalbindeki tesiriyle bin yil “4h” eder. Gk kubbe
dhlariyla doldukga gogiin rengi de kizila doner. Yireginden tasan &hlar bu diinyayi
titretmekle kalmaz ote diinyay: da titretir. Ahlarindan bir niir hélesi olusur ki bu ndr,
giinesi kiskandiracak kadar ihtisamli goriintir. Bu nlirun cazibesine kapilan izzet, askin
hakikatinin o ndrda oldugunu idrdk eder. Bu ndr Hakikat ndrudur. Asigin etrafinda
pervane oldugu, kendini atesine atip yakmaktan ¢ekinmeyecegi ilahi ndrdur. NGr izzet’i
kusatip i¢ine alir ve izzet ask vuslatina erisir. Ayrilik, hasret ve vuslat atesi ile alevlenir.
Ask atesi Oyle harlanir ki ortada ne asik ne de masuk kalir. Geriye sadece kadim olan

Mevla kalir.
2. 2. 70. Bende ve Himmet

Hamdulillah ki bende-yi pirim
Matbah-: himmetinde dilirim3¢?

Farsca bir kelime olan bende, kul/kulluk, kole/kélelik anlamlarina gelir.
Tasavvufta birka¢ farkli anlamda kullanilir. lk olarak Allah’a kul olmak, O’na olan
kulluk gorevini ve borcunu 6demek ve ub(diyettir. ikinci manasi teklif makamu,
miikellef olma halidir. Uglincii olarak ise miirit, sakirt, ¢émez anlaminda kullanilir. 63

Himmet: Meyil, arzu, istek, azim, gayret, yardim ve destek anlamlarina gelir.

Himmet sdfilerin dilinde kendini veya baskasini kemale erdirmek igin kalbin biitiin

%58 en-Nar 24/35.

39 Bekir Topaloglu, “Nir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/243.

360 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 280.

361 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 563.

%2 Hamdolsun Allah’a Pirin bendesiyim / Himmetinin mutfaginda cesaretliyim. Kececizade, Giilsen-i
Ask, 124, 125,

33 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 71, 72.

88



rihani gucleriyle Cenab-1 Hakk’a yonelmesini ifade eder. Genel manada velinin
tevecciihii, tasarrufu ve olagan iistii isleri basarma kabiliyeti seklinde anlasilmigtir. 3%

Himmet sadece makstda yonelmeyi gerektirir. Himmet sahibi her ne olursa olsun
hicbir seyi engel olarak gormeksizin maksuduna ulasmaya odaklanir, kendini bu
durumdan alamaz.3®® Bu minvalde Allah Teala sdyle buyurur: “Gézii kaymad: ve siniri
asmadi. %%

Kececizade son sdz ve Hazreti Pir’e 6vgu bolimunde pirin yani Mevlana’nin kulu
kolesi oldugunu gururla dile getirir. Yine Mevland’nin tevecciihii ve tasarrufunun
kendisine verdigi cesareti ifade eder. Bir miirsidin kulu ve kolesi olmak o miirsidin
himmetini elde etmeye vesile olur. Mirit ne kadar fedakarsa miirsit de o oranda
maridine tevecciih eder. Sirtin1 saglam bir daga yaslamak miiridi cesaretlendirir.

Kececizade hem Mevlana’ya hem de Mesnevi’ye karsi biiyiik bir muhabbet beslemekte,

aski Mevlana’dan, sozl de Mesnevi’den 6grendigini itiraf etmektedir.
2. 2. 71. Mesnevi ve Remz/Rumiz

Mesnevi kKim rumuz-i Kur’dndir
Da vi-yi asikana burhandir®®’

Sozliikte ikiser ikiser anlamina gelen “mesnd” kelimesinin nispet eki almis bigimi
olan mesnevi gerek edebiyat terimi gerekse nazim sekli olarak ilk kez Fars edebiyatinda
kullanilagelmistir. Mesnevilerde her beytin kendi arasinda kafiyeli olmasi, diger
beyitlerden bagimsiz olmasi yazarlara buylk kolaylik saglamaktadir ve bu sekilde ¢ok
uzun metinlere imza atmak miimkiin olmaktadr.6®

Bir nazim tiirii olan mesneviden bahsedildiginde genel olarak ilk akla gelen eser
Mevlana’nin Mesnevi’sidir. izzet Molla bu beytinde acikca Mevlana Celaleddin-i
ROmMi’nin Mesnevi’sinden s0z etmektedir. Aile gelenegi itibariyle Mevleviligi
benimseyen Kegecizade igin Mesnevi’nin yeri bambaskadir. Oyle ki onu Kur’n’mn
rumuzlar olarak goriir. Mesnevi’nin biiyiik kiigiik demeden herkes tarafindan degerinin

bilinmesini ister. Bununla da kalmaz i¢inde ask mayasi olan herkesin Mevlana’ya

34 Mehmet Demirci, "Himmet", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/57.

365 Herevi, Menazilii ’s-Sairin, 55.

366 en-Necm, 53/17.

37 Mesnevi Kur’an’in rumuzlaridir / Agiklarin davasma kamittir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 124.

368 Mustafa Cicekler, "Mesnevi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2004), 29/320.
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intisdp etmesini arzu eder. Kegecizade i¢in Mevlana, aski 6grendigi ana kaynaktir. Bu
kaynagin suyunu i¢mis Ve lezzetini kendine saklamayip okurlariyla da paylagmistir.
Remz, rumuz simge, anlami gizli s6z manasinadir. Tasavvufta ancak ehlinin
anlayabildigi, bagkasinin anlamasimin miimkiin olmadig1 séziin altina saklanan gizli
manadir. Sufiler birbirine pusula ve mektuplar gonderirken kimi zaman rumizlu
ifadeleri kullanmay: tercih ederler. Ozellikle sahip olduklari kiymetli bilgileri ehli
olmayanlardan esirgemek istediklerinde bunlari olabildigince ortiik bir sekilde vermeye
calismiglardir. Bu durumun bazen yazdiklar1 siirlere de yansidigini  gormek

mimkiindir.36°
2. 2. 72. Nokta ve Afitab

Noktayim ben kitab Molladwr

Zerreyim afitab Molladu™°

Nokta Arapcada hakiki birlik, tiim ¢oklugun asli anlamina gelir. Noktanin hareketi
cizgiyi meydana getirir. Zatin tecellisi anlaminda da kullanilir. Ucunda ates olan bir
cubuk dairesel olarak hareket ettirildiginde bir ¢cember meydana gelir. Bu cember
esasinda vehmi ve hayalidir. Zira hakikatte var olan yalnizca bir noktadir.®"*

Tasavvufta nokta, harflerin baslangici ve sonudur. Biitiin harfler noktanin
yayillmasindan olusur. Bu bakimdan tiim harflerin esasinda bir noktadan olustugunu
sOylemek mimkunddr. Tipki bunun gibi, tiim varliklarin siretleri her an Allah’in
bilgisinde ta’ayyiin ederek varliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Dolayisiyla gergek
varlik yalmzca Allah’indir. Nokta o, “zati ta’ayyiin”diir ve kinat da adeta harflerdir.3"?

Afitap: Farsca bir kelime olup giines anlamina gelir. Deyimler icerisinde &fitab-1
celal, &fitab-1 viic(d seklinde bazi kullanimlara rastlanir.®”3

Izzet kendisini bir noktaya, Mevlana’y: da bir kitaba benzetir. Yine kendisini bir
zerreye, Mevland’y: da giinese benzer goriir. Ciktigr ask yolculugunda ¢ektigi sikintilar
[zzet’in acziyetini fark etmesini saglamis ve kendini bir nokta hatta noktadan da kiigiik
bir zerreye indirgemistir. Zira kemal yolculugunun sonunda varilacak nokta salikin

higligini fark etmesinden gecmektedir. Bu benzetmelerde izzet’in kendisini kiigiiltiip

369 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 293.

370 Noktaymm ben, kitap Mevlana’dir / Zerreyim ben; giines Mevlana’dir. Kegecizade, Giilsen-i Ask, 124,
125.

311 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 279.

872 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 486-487.

818 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 25.
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Mevlanad’y1 ne denli yucelttigini, Mevlan&’nin onun i¢in ne denli kiymetli oldugunu
gormek mumkindlr. Buradan anlasiliyor ki Giilsen-i Ask Kegecizade’nin Mevlanad’ya
olan sevgisinin, ona verdigi degerin neticesinde ortaya ¢ikmus bir eserdir. Bir anlamda
Mevland’ya gosterdigi vefa borcudur. Zira kendine ait her ne varsa hepsi Pir’e aittir.
Giilsen-i Agk’1in sonunda “Ey Mevla!” diyerek dua eden Kegecizade izzet Molla, son

nefesini Mevlana’ nin serefli zikri ile vermeyi dileyerek sozlerini tamamlar.
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SONUC

Eserlerindeki Mevlana ve Mevlevilik unsurlarini 6ne c¢ikaran Kececizade zzet
Molla gerek siyasi gerek edebi gerekse tasavvufi yonleriyle dikkat ¢ceken énemli bir
sahsiyettir. Yasadigi donemde diinyada diisiince ve teknoloji noktasinda ciddi
gelismeler yasanirken Osmanli’da yikilmaya ve dagilmaya dogru bir seyir s6z
konusudur. Bununla beraber Osmanli’da farkli alanlarda degisim ve yenilik
arayislarinin varligr da dikkat ¢ekmektedir. Ailesinin ve bulundugu cevrenin ilmiye
smifindan olmasi, devlet erkdnina yakin olmalar1 ve donemin Onemli alim ve
sairlerinden dersler almasi Izzet Molla’nin sahsiyetinin insasinda &ne ¢ikmaktadir.
Babasmin 6liimiinden sonra kendisine hamilik eden enistesi sdir Mesalecizade Esad
Efendi’nin de tesiriyle siire yonelen izzet Molla, Mevleviligin devlet erkan arasinda
hizla yayildigi bir evrede, dénemin 6nde gelen sdirlerinden Seyh Galib’in tesirinde
kalmistir. Izzet Molla iki divani, biri yarim kalmis ii¢ mesnevisiyle divan edebiyati
cizgisinde siirler yazan son biiyiik sairlerdendir.

Kececizade izzet Molla’nin Giilsen-i Ask adli mesnevisinin bugiine kadar gerek
edebi yonden gerekse tasavvufi yonden hak ettigi degeri gordiigii pek sdylenemez. izzet
Molla’nin Bahar-: Efkar ve Mihnet-i Kesan adli eserlerine dair kiigiik ¢apli ¢aligmalar
yapilmigsa da Giilsen-i Ask’m bu eserlere nispetle daha geri planda kaldigini sdylemek
mumkindir. Bunun farkli sebepleri olmakla beraber kanaatimizce en 6nemli sebebi
[zzet Molla’nin bu eseri Seyh Galib’in Hiisn ii Ask adli eserine nazire olarak yazdigina
duyulan inangtir. Hiisn ii Ask gibi bir esere nazire yazmak elbette kolay degildir. Kaldi
ki gereken takdiri kazanmasi durumunda Giilsen-i Ask, Hiisn ii Ask ile anillmaya devam
edecektir. Bu baglamda Izzet Molla’nin telifini basarisiz bir nazire olarak gérmek yerine
Hiisn 1i Agk’tan ilham almis, eski siir geleneginin alisilmis sinirlarini zorlayan hatta agsan
bir eser olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktir. Her eseri kendi sinirlart iginde
degerlendirmek o eserin hakkini teslim etme noktasinda daha saglikli bir yaklasim
olacaktir. izzet Molla inisli c¢ikish, sikintili ve mesakkatli, siirgiinlerle gecen kisa
omriine ragmen oldukca tiretken bir sairdir. Doneminin edebi sinirlari igerisine kendini
hapsetmeyen Izzet Molla, her daim o6zgiin eserler iiretmek kaygisini tasimis,
kendisinden sonra gelenlere farkli pencereler agmistir. Ne var ki fevri hareketlerinin ve

siyasi tavirlarinin kurbani olmaktan kendini kurtaramamuistir.
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Edebi yonden bakildiginda Izzet Molla, Giilsen-i Ask’ta o giine Kkadar
denenmeyeni denemis, kendini hikdyenin igine dahil etmekle bir ilki gergeklestirmistir.
Bunu yazarin egosunun yiiksekligiyle, kendini fazlaca ylceltmesiyle agiklayanlar
olabilecegi gibi bize gore bu yazarin farklilik arayisinin bir sonucudur. Suya sabuna
dokunmayan bir sanat anlayisini toplumsal meselelerle bulusturmasi, sadece yuksek
kitlelere hitap eden divan edebiyatinin soguk ve mesafeli durusunu degistirip halka
yaklastirmaya calismasi, ciddi meseleleri karikatiirize ederek katlanilir kilmasi gibi
yonleri yasadig1r donem diisiiniildiigiinde onun takdiri hak eden hususlarin basinda gelir.

Tasavvufi yonine gelince Giilsen-i Ask’in Mevleviligin seyr u siilik anlayist
tizerine kuruldugunu sdylemek miimkindir. Mevlana Celaleddin-i RUm1’nin kemal
yolunda esas aldigi “Hamdim, yandim, pistim” sdylemine uygun bir ask hikayesi kuran
Kececizade, kurguyu kendi nefsini merkeze koyarak olusturur. Kendini asik zanneden
ve mastkundan ayr olusunu eziyet olarak géren hikayenin ana karakteri olan izzet,
hikdayenin basinda henliz hamdir. Ferhad ile ¢iktig1 yolculukta karsilastigi sikintilar,
cektigi eziyetler Izzet’i adeta yakar. Yilanli bir vadide yol arkadasimi kaybetmesi,
ejderhanin agzinda zifiri karanlikta kalip yok olmakla yiiz yiize gelmesi izzet’i
olgunlastirir. 11ahi bir litufla kurtulusu ve sonrasinda bin yil ah edip nira gark olusu da
artik Izzet’in kemale ulastigmin gostergesidir.

Giilsen-i Ask’ta Mevlevilige gondermeler yapilmasi elbette tesaduf degildir.
Mevlevilik Izzet Molla’da bir aile gelenegidir. Yazarin bir eser ortaya koyarken
hayatindan, diisiincelerinden bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Kald1 ki izzet Molla da
bu konuda c¢ekimser davranmamis, eserini Mevlevilik catisina uygun bir sekilde
kurgulamis, bununla da yetinmeyerek hayrani oldugu Mevlana’y: kurtarict bir karakter
olarak eserine tagimistir. izzet Molla Giilsen-i Ask’n son beyitlerinde Mevlana’y1 ve
Mesnevi’yi 6vmektedir. Aski Mevland’dan 6grendigini, Mesnevi’nin Kur’an’dan izler
tasidigini ve sahip oldugu tiim kabiliyetlerini Mevlana’ya borglu oldugunu ifade eder.
Bununla da yetinmeyerek kendisinin Mevlan&’nin son temsilcisi olduguna isaret eder.
[zzet Molla tiim bunlarla Mevlana’ya olan baglhiligin1 ve vefasi izhar eder.

Tasavvufi temalarin yogunluguyla dikkat ¢eken Giilgen-i Agk, basit bir nazire
olarak goriilmekten kurtulmali, ilging hikayesi ve farkli karakterleriyle muhatabini

bulmalidir.
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Calisma siirecinde istifade ettigimiz Ali Budak ve Mehmet Kanar tarafindan
transkribe edilen ve manzum sekilde sadelestirilen metinde yer yer hatalarin
bulundugunu ifade etmek isteriz. Bu noktada Giilsen-i Ask’in yeniden ve daha blyuk bir

titizlikle transkripsiyona ve sadelestirmeye ihtiyaci oldugunu da belirtmek isteriz.
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