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BEYAN

Bu tezin tasarimi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, aragtirmalariin yapilmasi ve
bulgularinin analizlerinde bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet edildigini;
bu calismanin dogrudan birincil {iriinii olmayan bulgularin, verilerin ve materyallerin
bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini ve alint1 yapilan ¢alismalara atifta

bulunuldugunu beyan ederim.

Hatice Rumeysa ONCEL



ONSOZ

Tasavvufun hal ilmi olmasindan 6tiirii tek bir tanimin1 yapmak miimkiin olmamugtir.
Ayni sekilde tasavvuf kavramlar1 da shfiler tarafindan farkli ifadelerle anlatilmistir.
Insan-1 kAmil olma yolunda miirsid-i kAmil 6nderliginde riyazetle nefsi tezkiye etme ve
kalbi tasfiye etme temelleri iizerine kurulu tasavvuf terbiyesinde salikin 6zelliklerine
uygun terbiye yontemleri tercih edilmektedir. Bu yontemler haller ve makamlar olarak
tasavvuf metinlerinde islenmistir. Metinlerde kavramlarin islendigi basliklar,
siralamalari, anlatim teknikleri degisse de 6ziinde hepsi insanin heva ve heveslerinden
armip kalbini ilahi kelama agma yolunu agiklamaktadir. S6ziin de diislincenin de sesi
oldugu ve yasanilan bu cagda iyi ya da kotii biitiin seslerin olduk¢a yiiksek ¢iktig
diisiiniildiiglinde kamil bir sessizlige erismenin zorlugu goze ¢arpmaktadir. Nefsin sesini
susturup Hakk’in sesine kulak vermek hi¢ siliphesiz 6nce insan-1 kdmil olan Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve niiblivvetle sereflenmis olan peygamberlerin makami olmustur. Bu
minvalde ¢aligmamizda 6nce Hz. Peygamber’in sessizligine ve ifade ettigi manalara
sonra da Kur’an’da kissas1 gecen peygamberlerin sessizliginin ifade ettigi noktalara
degindik.

Arastirmalarimizdan elde ettigimiz verilere gore tasavvuf literatiiriinde sessizlik
kavramim direkt olarak igleyen eserler sayica az olmakla birlikte az konusmak, sohbet
adabi, samt, terbiye yontemi olarak siikiit vb. konular sfi miiellefatinda ayr1 basliklar
halinde incelenmistir. Bu hususta bizim ¢aligmamizi farkli kilan nokta peygamber
kissalarinda islenen kavramlara sessizlik ¢atisi altinda yaklagsmaktir. Tasavvufi terbiyede
yontem olarak uygulanan zikir, uzlet, halvet, ¢ile kavramlar1 ve sifilerin makam ve
hallerini olusturan tevbe, sabir, siikiir, tevekkiil, hiiziin, dua, husq, tevazii ve murakabe
gibi kavramlar bunlara 6rnektir. Calismamizda peygamber kissalarini incelerken isari
tefsirlerde islenen tasavvuf kavramlarindan yola ¢ikarak sessizligi ele aldik. Kissalarin
baz1 boliimlerinde de sessizligi merkeze alarak tasavvuf kavramlarini isledik. Caligma
sonucunda kissalarda anlatilan peygamber hayatlarinin, tevhid miicadelelerinin ve
bireysel imtihanlarinin salikin yolculugunda nefsi terbiye etme siirecine rehber
mesabesinde oldugunu gozlemledik.

Iki boliimden olusan calismamizin ilk boliimiinde sessizlik kavraminin Arap¢adaki
anlam alanini inceledik. Kur’an’da sessizlik uygulamalari olarak anlatilan siik@it orucu ve
azalarin konugma bahsine de bu bdliimde yer verdik. Bu boliimde Allah’in mesajini bize

ilk ulastiran, Islami cizgide iletisimi ve susmay1 6grendigimiz ilk kaynak olan Hz.
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Muhammed’in (s.a.v.) sessizliginin anlamlarina degindik. Caligmamizin ikinci
boliimiinde kissa kavramini ve Kur’an kissalarmin genel 6zelliklerini ele aldiktan sonra
kronolojik siray1r gozeterek peygamber kissalarimi ve icerdigi sessizlik unsurlarini
kaynaklarla destekleyerek isledik.

Bu tez ¢alismasinin yiiriitiilmesi ve tamamlanmas: siirecinde degerli katkilarini,
rehberligini ve destegini esirgemeyen danisman hocam Dog. Dr. Idris TURK e en igten
tesekkiirlerimi sunarim. Tez savunmama jiiri liyesi olarak katilan, yapici Onerileri ve
diizeltmeleriyle ¢aliygmamin daha olgun bir héale gelmesine vesile olan hocam Dog. Dr.
Mustafa Salim GUVEN’e siikran bor¢luyum. Tez konusunun sekillenmesi ve igerik
basliklarinin belirlenmesi siirecinde kiymetli goriislerini benimle paylasan Prof. Dr. Soner
GUNDUZOZ’e de géniilden tesekkiir ederim.

Akademik yolculugumun her asamasinda bir hoca titizligi kadar bir anne
sefkatiyle yanimda olan, tecriibesi ve yonlendirmeleriyle hem kisisel hem akademik
gelisimime biiyiik katki saglayan degerli hocam Prof. Dr. Giildane GUNDUZOZ’e;
tezimin 6zellikle son halini olustururken sundugu yol gostericilik ve destekleri i¢in derin
bir minnet duymaktayim.

Tez konumu belirleme asamasinda bana sessizlik lizerine ¢alismay1 tavsiye ederek
yolumu berraklastiran, ufuk agici yonlendirmeleriyle bu arastirmanin sekillenmesine
onciiliik eden Mustafa YILMAZ hocama ve beni her zaman kendi ailelerinden biri gibi
karsilayan YILMAZ ailesine i¢ten tesekkiirlerimi sunarim.

Akademik seriivenimin bagindan itibaren varligiyla giic buldugum, ¢aligmamin
her safhasini dikkatle takip eden, gerektiginde kendi zamanindan ve emeginden
fedakarlik ederek katkida bulunan, 25 yildir elimi hi¢ birakmayip her gegen giin daha siki
tutan kiymetli dostum Ars. Gor. Fatima Zehra BOZGEYIK e minnettarim. Universite
yillarimdan bu yana karsilastigim her durumda yanimda olan, duygularima ortak olup
moral ve manevi destegini hicbir zaman esirgemeyen, baba 6zlemi ¢ektigim gecelerde
sessizligimi duyan kiymetli dostum Merve MUTLU’ya ve beni kendi kizlar1 gibi
bagirlarina basan MUTLU ailesine de siikranlarimu iletirim.

Tez yazim siirecimde fikirleri, kaynak destegi ve tesvikleriyle 6nemli katkilar
sunan arkadasim Feyza KARASALLI’ya; akademi yolculuguna birlikte bagladigimiz,
ozellikle calismanin incelik gerektiren boliimlerinde yardimini esirgemeyen Ars. Gor.
Emine Biisra ARICI’ya tesekkiir ederim.

Hayatim boyunca aldigim kararlarda beni kosulsuz destekleyen, varliklariyla gii¢

buldugum, {iyesi olmaktan onur duydugum aileme minnetimi kelimelere sigdirmakta
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zorlantyorum. Babamin yoklugunda omuzlaria binen yiikleri bana hissettirmemek i¢in
biiyiik bir 6zveriyle ¢aba gdsteren, hayatim boyunca beni sarip sarmalayan annem Nejla
YILMAZ’a; her biri benim i¢in bir yol arkadasi ve gii¢ kaynagi olan kardeslerim Mehmet
Zahid, Seyfullah Enes ve Muharrem Esad YILMAZ’a sevgilerimi ve tesekkiirlerimi
sunuyorum. Bu yolculugun her adiminda onlarin destegini yanimda hissetmek benim i¢in
en biiylik mutluluklardan biridir.

Bu tezin ortaya ¢ikiginda en biiyiik gii¢c kaynagim sevgili esim Abdurrahman Ali
ONCEL oldu. Arastirma ve yazim siirecinde sabirla yanimda duran; anlayisi ve tesvikiyle
bana gii¢ veren esime goniilden tesekkiir ederim. Bu tezin ardindaki gériinmez emeklerin
biiyiik bir kismi1 ona aittir. Hayat yolculugunda bana daima gii¢ verdigi i¢in ve sessizligi
benim kadar ¢ok sevip benimsedigi i¢in kendisine minnettarim.

Bundan iki buguk y1l 6nce diinyaya gelisiyle adeta kalbim kucagima konmus gibi
hissettiren kizzim Zeynep Giilce ONCEL’e Bana her an1 dolu dolu yasamay, sefkatin ve
merhametin en saf halini, konusmanin da susmanin da birer hikmet tagidigini yeniden
Ogrettigi ve bu yolda benim i¢in yaptig1 fedakarliklar i¢in ¢ok tesekkiir ederim. Onun
varlig1 benim i¢in bu akademik yolculugun en etkili ilham1 olmustur. Bu tezi tamamlarken
attigim her adimda, gecenin sessizliginde calistiim her sayfada, sabrini1 ve sevgisini
yiiregimde hissettim. Farkinda olmadan hayatima kattig1 giizellik, umuda ve sabra dair
hatirlattiklari, bu siirecin en kiymetli armagani olmustur.

Son olarak bu calismayi, sessizligin ne demek oldugunu onu kaybedince
anladigim, sesini duymasam da elini hala omzumda hissettigim 6gretmenime, babama

ithaf ediyorum.

Hatice Rumeysa ONCEL
Kirikkale
2025
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Insanmin ihsin mertebesine ulasma amaci giiderek nefsiyle girdigi miicadelede uyguladig
riyazet unsurlari, marifetullaha erme ve Hakk’i miisahede makamina ulagma yolunda bir
hazirlik mesabesindedir. insan-1 kAmil olma yolunda uygulanan riyazet tiirlerinin temelinde,
on hazirlik asamasinda ya da sonucunda sessizlik kavraminin oldugu goriilmektedir. Kur’an’in
Ogretileri insani kamil olma yolculuguna dair genis bir ¢aligma alanina kaynaklik etmektedir.
Bu minvalde peygamber kissalar1 bu yolculugu, yolda karsilasilan zorluklar1 ve bunlarla bas

etme yontemlerini en 6zlii ve etkili sekilde 6zetleyen ildhl mesajlardir.

Caligmanin birinci bdliimiinde ilk olarak sessizligin Arap leksikolojisindeki kavram alam
incelenmis ve bu yolla samt, siikiit, insdt gibi kavramlar ele alinarak, sessizligin sadece
sozslizliigii ifade etmedigini ortaya koymak hedeflenmistir. Sessizligin iletisim unsuru olarak
degerlendirilmesinin ardindan insan-1 kAmil olan ve IslAmi 6lciide iletisimin inceliklerini ilk
Ogreten kaynak olmasi hasebiyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sessizliginin anlamlari islenmistir.
Caligmanin ikinci boliimiinde 6nce Kur’an kissalarmin genel degerlendirilmesi yapilmis

ardindan peygamber kissalar tefsir ve isari tefsirler 1s181nda sessizlik ekseninde incelenmistir.

Calismanin ana kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim ve tefsirlere ek olarak hadis kaynaklar1 da
referans almmistir. Tezin ana bulgulari, sessizligin peygamber kissalarmda farkli manevi
halleri temsil ettigini gostermektedir. Sonug olarak, bu tez tasavvuf geleneginde siikiit ve samt
kavramlarmin yalnizca ahlaki bir erdem degil, méarifetullaha ve r1izd makamina ulastiran, i¢sel
doniigiimii  saglayan c¢ok boyutlu bir teblif ve manevi olgunlasma yolu oldugunu
peygamberlerin tevhid yolculugunu 6rnek alarak kanitlamakta, bdylece tasavvuf bilim dalina

kuramsal bir ¢esitlilik katmay1 hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Sessizlik, Samt, Siikit, Kur’an, Peygamber Kissalari, isari

Tefsir.
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The elements of riyada (spiritual discipline) that a person employs in the struggle against the
self, motivated by the aim of attaining the state of ihsan (spiritual excellence), serve as a
preparatory stage on the path toward achieving ma‘rifatullah (gnosis of God) and reaching the
station of witnessing the Truth (mushahada al-Haqq). At the core of the various forms of riyada
practiced on the journey toward becoming the insan al-kamil (perfected human) lies the concept
of silence, either as a preparatory phase or as an ultimate outcome. The teachings of the Qur'an
provide a broad field of study concerning the journey toward human perfection. In this context,
the stories of the prophets are divine messages that summarize this journey, the difficulties
encountered along the way, and the methods for overcoming them in the most concise and
effective manner.

In the first section of this study, the semantic field of silence in Arabic lexicology is examined,
and through the analysis of terms such as samt, sukiit, and insat, it is demonstrated that silence
does not merely signify the absence of speech. Following the evaluation of silence as an
element of communication, the study examines the meanings of the Prophet Muhammad’s
(peace be upon him) silence, as he is the insan al-kamil and the first source to teach the
subtleties of communication in the Islamic framework.

The second part of the study offers a general assessment of the Qur’anic narratives. After
outlining the main characteristics of the prophetic narratives, these narratives are analyzed
through the lens of silence, based on both classical tafsir and implicit interpretation

The primary sources of the research are the Qur’an and its commentaries, along with the corpus
of hadith. The main findings of the study indicate that silence represents various spiritual states
within the prophetic narratives. Consequently, the study demonstrates that within the Sufi
tradition, the concepts of sukiit and samt are not merely moral virtues but multidimensional
means of divine communication and spiritual maturation that lead to ma‘rifatullah and the
station of divine contentment (rida). By grounding this understanding in the prophets’ journey

of tawhid, the study aims to contribute theoretical diversity to the discipline of Sufism.

Keywords: Sufism, Silence, Samt, Sukiit, Qur’an, Prophetic Stories, Implicit interpretation
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GIRIS

Insan, varolusundan itibaren kendisini cevreleyen alemle siirekli bir iletisim
hélindedir. Bu iletisim, yalnizca ses ile degil, ayn1 zamanda sessizlik yoluyla da kurulur.
Islam diisiincesinde ve ozellikle tasavvuf geleneginde, sessizlik olgusu edilgen bir
eylemsizlik veya basit bir dil yasagi olarak degil, bilingli bir hal, derin bir iletisim arac1
ve yiiksek bir manevi makam olarak ele alinmistir. Sessizlik; tefekkiiriin zemini, nefis
terbiyesinin ayrilmaz bir pargasi ve ilahi hakikatlere aktif bir yonelisin 6n kosuludur. Bu
calisma, kelamin sonlandig1 yerde baglayan bu varolussal siikiinetin Kur’an-1 Kerim’deki
peygamber kissalarinda nasil tezahiir ettigini ve tasavvuf alimleri tarafindan ne sekilde

yorumlandigini incelemektedir.

I. CALISMANIN KONUSU

Calismanin  temel konusunu, Kur’an-1 Kerim’de =zikredilen peygamber
kissalarindaki sessizlik unsurlarinin tasavvufi tefsir metotlari ¢cergevesinde yorumlanmasi
olusturmaktadir. Peygamber kissalari, Kur’an’in temel amaci olan insanlara ders verme,
ibret alma ve 0giit saglama gayesini tagir. Bu baglamda, peygamberlerin teblig, imtihan,
sabir ve teslimiyet anlarinda icinde bulunduklari sessizlik hali, onlarin manevi
mertebelerini ve ilahi iradeye olan tam teslimiyetlerini simgeler. Tezin ana gercevesi, bu
sessizlik 6gelerinin tasavvufi kavramlarla olan bagi gozetilerek zahiri anlamlarinin
Otesindeki batini ve derlinl manalarmin giin yliziine c¢ikarilmasidir. Sessizlik, bu
yorumlarda pasif bir yokluktan ziyade, varliksal bir siikinet, i1ah1 sirr1 dinleme hali ve

hakikate agilan bir kap1 olarak incelenecektir.

II. CALISMANIN AMACI

Calismanin temel amaci, Kur’an’da ve tasavvufi literatiirde merkezi bir 6neme
sahip olan sessizlik kavramini, peygamber kissalari iizerinden derinlemesine analiz
ederek, sessizligin manevi yolculuktaki roliinii ortaya koymaktir. Caligma ayni zamanda
iletisimin salt sdzel boyutuyla simirli olmadigini aksine samt ve siikGit gibi kavramlarla
ifade edilen susma bigimlerinin de manevi bir dil, bir anlat1 6gesi ve hatta normatif bir

beyan degeri tagidigini ortaya koymay1 hedeflemektedir.



Oncelikle, Arap dilinde sessizligi ifade eden temel kavramlar olan samt (bilingli,
uzun siireli suskunluk), siikiit (genellikle kisa siireli, gecici sessizlik) ve insat (dinleme
amacl, aktif sessizlik) gibi terimler, kokenleri ve baglamsal niianslar1 agisindan
tanimlanacak ve aralarindaki farklar netlestirilecektir. Bu leksikolojik zemin, tasavvuftaki
farkli susma mertebelerini anlamak icin filolojik bir temel teskil edecektir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.), tefekkiir, teenni, ret, onay, 6gretme ve vahiy beklentisi
gibi farkli baglamlardaki sessizligi, sadece bir iletisim stratejisi degil, aynt zamanda
insan-1 kdmil mertebesindeki varliksal siiklinetin bir tezahiirli olarak incelenecektir. Bu
calismada, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatindan kesitlerle, bu sessizligin mahiyeti,
islevleri ve onun nasil bir hikmet ve muhabbet kaynagina doniistiigi islenecektir.

Kurulan terminolojik ve metodolojik temellerle, se¢ilmis peygamber kissalarindaki
sessizlik Ogeleri tasavvufi acidan yorumlanacakti. Bu baglamda, Hz. Adem’in
yaratilisindaki siikiinet ve tevazu, Hz. Nih’un kavminin inkar karsisindaki sabrinin
sessizligi, Hz. Yusuf’un kuyu ve zindan halvetindeki tevekkiil ve rizasi, Hz.
Zekeriyya’'nin ildh1 miijde karsisinda insanlarla konusmaktan menedilmesi ve Hz.
Meryem’in konugmama adagmin igerdigi ildhi sirra teslimiyet gibi hususlar ele

alinacaktir.

III. CALISMANIN YONTEMI

Bu ¢aligma, nitel aragtirma yontemleri arasinda yer alan dokiiman analizi ve metin
yorumlama tekniklerini esas almaktadir. Aragtirmada oncelikle Kur’an-1 Kerim ayetleri
ile hadis-i serifler, kavramlarin anlam alanlarin1 ortaya ¢ikarmak amaciyla leksikolojik,
semantik ve lafzi diizeyde incelenmistir. Bu asamada, sessizlikle ilgili temel kavramlarin
Arapca kok yapilari, kullanim baglamlari ve klasik sozliiklerdeki karsiliklart belirlenerek
kavramin ana anlam c¢ercevesi olusturulmustur. Ardindan, bu metinlerin tasavvufi
yorumlarimi iceren isari tefsirler, hadis serhleri ve sGff miielliflerin ilgili pasajlari
sistematik bir analize tabi tutulmustur. Bdylece sessizlik temasinin hem zahiri anlamda
hem de tasavvufi anlam katmanlarinda nasil ele alindigi biitlinciil bir perspektifle

degerlendirilmistir.

IV. CALISMANIN KAYNAKLARI

Calismanin konusu peygamber kissalar1 Ozelinde islendigi i¢in ana kaynak
Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an meali olarak Hasan Tahsin Feyizli’nin Feyzii 'l-furkan Tefsirli
Meali temel alinmistir. Bazi ayetlerin agiklamasinda Kur’dn Yolu mealine de

basvurulmustur.



Calismada gegen hadis rivayetlerinin ¢ogunlugu Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere
giivenilir hadis kaynaklarindan alinmus, terclimeleri hususunda Hadis Veritabani web
sitesine bagvurulmustur.

Calismada Kur’an sozliigli olarak Mu ‘cemii’l- miifehres, Arapga sozliikklerden
Lisanii’l-arab, es-Sthah, Tacii’l-ariis; tasavvuf terimleri sozIligli olarak 7a rifat,
Kasani'nin Tasavvuf Sozliigii Terciimesi, Stileyman Uludag’in Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
Ethem Cebecioglu’nun Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii’ ne bagvurulmustur.

Calismada yararlanilan isari tefsir kaynaklari: Kuseyri’nin Letdifii l-isarat,
Bursevi’nin Rithu I-beydn, Tbn Acibe’nin el-Bahrii’l-medid, Siilemi’nin Hakdiku t-tefsir,
Bakli’nin Ardisii’l-beyan eserleridir.

Calismada kavramsal derinligi olusturmak ve tasavvufl hal ve makamlari agiklamak
icin EbQ Nasr Serrac’in el-Liima‘, Kuseyri’'nin er-Risale, Hiicvir’nin Kegsfu'l-mahciib,
Ibnii’l-Arabi’nin Fiisiisu I-hikem gibi tasavvufun kurucu eserleri kaynak olarak
kullantlmistir.

Son olarak bu ¢alismada mubhtelif kitaplardan ve makalelerden yararlanilmis, konu
basliklarmi ilgilendiren maddeler icin de Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’'ne

basvurulmustur.



BIiRINCI BOLUM
1. BIR ILETISIM VE ANLATI OGESi OLARAK SESSIiZLiK

1.1. Sessizlik ve Arap Leksikolojisindeki Kavram Alam

Leksikoloji, sozliikk biliminin kavramsal yoniinii temsil eden ve sozciiklerin gesitli
ozelliklerini inceleyen bir disiplindir. Bu disiplin, kelimelerin yapisi, anlam 6zellikleri,
dilbilgisel nitelikleri ve terimlesme siirecleri gibi konularla ilgilenir. Ilmii’l-mu‘cemat
olarak adlandirilan Arap so6zliik biliminin bir dali olan leksikoloji kavraminin karsilig
ilmi’l-miifredat veya ilmii’l-elfiz olarak yerini bulmaktadir.! Arap leksikolojisi,
Arapcanin s6z varligini, kelimelerin anlamlarini, kdkenlerini ve kullanimlarini inceleyen
dilbilim dalidur.

Arapgada sessizlik, cesitli kavramlarla ifade edilmekte ve bunlarin her biri farkl
baglamsal anlamlar tagimaktadir.? Bu kavramlar, Arap dili ve edebiyatinda sessizligin
boyutlarin1 yansitmakta ve iletisimde sessizligin roliinii vurgulamaktadir. Bu ¢ergevede,
Arapcada sessizligi karsilayan kelimelerin kdken ve anlam alanlarini incelemek, dilin
kavramsal ¢esitliligini ve ifade giiclinii ortaya koymaktadir. Sessizlik olgusunu dile
getiren bu terimler, yalnizca konugsmamanin temel ifadesiyle sinirli kalmayip, farkli
baglamlarda anlamlar tasimaktadir. Arapcada sessizligi karsilayan baslica kelime kokleri
mevcuttur. Bu kokler, Arapcada sessizlik kavraminin farkli boyutlarini ve niianslarini
ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Sessizligin bilingli veya iradi olup olmamasi, dinleme

amaci tasly1p tagimamasi gibi ince ayrimlar bu kelimelerle karsilanmaktadir.

1.1.1. Samt (<)

Arap dilinde sessizligi ifade eden kelimeler i¢inde en yaygin bicimde kullanilan
terim samttir. Birden ¢ok s6zliigiin incelenmesi sonucu samt kelimesinin, salt sessizlik
halinin 6tesine gecen zengin bir semantik alani kapsadigi goriilmektedir. Kelimenin temel
cercevesi bilingli sessizlik, ses ¢ikarmamak ve konusmamak anlamlari iizerine
kuruludur.® Samt kokiinden tiireyen fiillerin manalarindan bazilar1 samtin iletisimsel
boyutunu gostermektedir. Uzun siireli suskunluk (< Sl JWal) ve dilin tutulmasi (S2akal)

bu anlamlardandir. Ayni fiilden tiireyen isimlerin de fiziksel diinyaya dair somut

Nihat Yal¢in, “Arap Sozliik Biliminin Ekollesen Sozliik Sistemleri”, Amasya Ilahiyat Dergisi 20 (30
Haziran 2023), 386.

Toxir S. Xamzayev, “Some Views on Verbs Meaning ‘to Be Silent’ in Arabic”, Oriental Journal of
Philology 05/03 (29 Nisan 2025), 666.

Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-aris min cevahiri’l-kamiis (Kuveyt: Matba‘atu Hukmeti’l-
Kuveyt, 1385/1965) “smt”, 4/590.
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karsiliklar1 bulunmaktadir. I¢i dolu, saglam kapu/kilit (w &b, tek renkli, alacasiz
at/elbise (w Y S ), yogunlasmus siit (Gl (e :"—w\-m]‘) ve ses ¢ikarmayan zirh
(g 503 e &  salall) gibi anlamlarin yaninda kelime mekansal bir boyut kazanarak 1ssiz,
kimsesiz yer (Sia) bdlu) anlamina, zamansal ve niyetle ilgili bir boyut kazanarak da bir
isin esiginde/kararli olma ( j&\ Slaa éf—) manasina evrilir.* Altin ve giimiis (Cxball)
gibi sessiz varliklar1 nitelemesi ve zidd1 olan ses anlamindaki savt (< s<all) kavramu ile

kurdugu zit anlam iliskisi ile de semantigini genisletir.®

Kur’an-1 Kerim’de samt kelimesi ism-i fail kalibinda tek ayette gegmektedir.® Allah

@

Aaf stiresi 193. ayette: bl a1 2k 4a3 323 ?}Ss‘h &) 3o Jﬁ-ﬁ-’ Y el ) sh el (5
O sialia “(Ey mii'minler!) Eger onlar (miisrikleri) dogru yola (Islim’a) cagirirsaniz, size
uymazlar. Onlart ha ¢agirmigsiniz, ha (¢cagirmayip) susmussunuz, size karsi (durumlari)
birdir.””” buyurmaktadir. Ayette gecen “samit(in” ibaresi bilingli bir suskunlugu ifade eder.
Ciinkii Allah, onlarin® davete uymayacagini kesin bir dille ayetin basinda bildirmistir.
Yani ¢agirmak ya da susmak bu durumda karsilik verilmeyeceginin farkinda olunarak
yapilacak fiillerdir.

Klasik Arap edebiyatinda ise samt, ahlaki bir erdem olarak sir saklama ve sadakatle
gizliligi korumay1 ifade eden bir kavram olarak da onem kazanmigtir.” Bu anlamsal
cesitlilik, samtin Arap dilinde sadece sese dair bir yoksunluk degil, ayn1 zamanda derin

bir siiklinet, kesretten uzaklagma, fiziksel biitiinliik ve nihayetinde varligin ve eylemin

*  Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali Cemaliiddin ibn Manzir el-Ensari er-Riiveyfii el-Ifriki,
Lisanii’l-arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “smt”, 2/54.

Ebii Nasr ismail b. Himmad el-Cevheri el-Farabi, es-Sthdh Tacii'l-luga ve sthdhu’l-arabiyye (Beyrut:
Daru’l-‘Ilm 1i’1-Melayin, 1407/1987), “smt”, 1/256.

®  Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-kerim, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1422/2001), “smt”, 509.

Feyzii’'l-Furkdn Kurdn-1 Kerim ve Tefsirli Medli, gev. Hasan Tahsin Feyizli (Istanbul: Server Yaynlari,
2020), el-A‘raf 7/193.

Ayette kimlere hitap edildigi konusunda iki farkli goriis vardir: ibn Asir’un (6.1973) benimsedigi
goriige gore ayet miislimanlara seslenmekte ve onlara miisrikleri dogru yola c¢agirma gorevi
hatirlatilmaktadir. Ancak miifessirlerin ¢cogunlugunun tercih ettigi yorumda hitabin miisriklere yonelik
oldugu kabul edilir. Bu ¢ogunluk, dyetin basina su manay1 vererek yorum yapar: “Ey miisrikler! Siz
tanr1 kabul edip taptiginiz putlar1 dogru yola davet etseniz bile onlar bu davete icabet etmezler.” Zira bu
putlarin dogruyu yanlistan ayirma kabiliyeti yoktur. Buna karsilik Sevkani (6.1250/1834), ifadeyi farkli
bi¢cimde yorumlar: “Siz, bu putlarin sizi hidayete ulastirmasini ya da kurtulus saglamasini talep ederek
onlara yalvarsaniz dahi, onlar bu niyaziniza karsilik verecek bir giice sahip degildir.” bk. Muhammed
Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: Daru’t- Tuniisiyye li’n-nesr, 1404/ 1984), 9/ 217-218;
Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Dimask-Beyrut: Daru ibni Kesir- Daru’l-Kelimi’t-
Tayyib, 1414), 2/316; Kur’an Yolu (Erisim 5 Eyliil 2025), el-A‘raf 7/193.

Mahsum Tas, “Klasik Arap Edebiyatinda Sir Saklama Temas1”, Bingol Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (Aralik 2021), 131.



farkli hallerine isaret eden merkezi bir kavram olduguna delalet etmektedir. Kavramin
tasavvuf diislincesindeki derin karsiligint anlamak i¢in dncelikle onun bu zengin dilsel

arka planini kavramak elzemdir.

1.1.2. Siikiit (< 55)

[k anlami konusmanin zitt1 (3 <A olarak ifade edilen siikat!?, genellikle
konusmayr kesmek, ses c¢ikarmamak anlamlarinda kullanilmaktadir. Aynmi kokten
tiireyen Sl fiili siikatun bilingli bir sessizligi ifade etmesinin aksine bir rahatsizlik
kaynakli suskunlugu ya da susturulmayi ifade eder.!! Siikat fiili sicak igin kullanildiginda
siddetlenme, rlizgar i¢in kullanildiginda ise dinginlik anlamina gelmektedir. Bu anlam
cesitliligine ek olarak rihle esnasinda bogiirmeyen deve, yarista sayilan ilk on at arasinda
sonuncu gelen at (a:aSiJ\)’ fark ettirmeden sokan yilan (&S 4:s) gibi manalardan
stikiitun bazi durumlarda hayvanlarin vasiflar1 icin de kullanilan bir kelime oldugu
anlasilmaktadir.!?

Kur’an-1 Kerim’de siiktt, 6fkenin dinmesi anlaminda A ‘raf stresinde su sekilde
gegmektedir: A ua%ﬂ iad5y 0h LAl L CC\}N\ RE IO IR SR SR TA TS
O 51 2 “Musa’min dfkesi (gecip) sakinlesince, yerden levhalar: aldi. Onlarin bir
niishasinda (su vardy): ‘Hidayet ve rahmet, Rablerin(e karst gelmekten)den korkanlar
icindir. 13

Stikhit ve samt terimleri genel ¢ercevede benzer anlamlarda kullanilan iki kelime
olarak goriilse de siiklt 6z itibariyle anlik,'* kisa siireli, gegici, gogunlukla iradi veya
harici sebepli bir sessizlik ve durgunluk halidir. SiikGt, konugsma giicli varken susmay1
vurgularken, samt bu kudretin varligini sart kosmaz; daha mutlak, kalic, igsel ve varliksal
bir sessizlik halini ifade eder. Bunun yaninda siiklitun n6tr olmasi da aradaki farklardan
biridir. Kisinin dogru ya da yanlis i¢in susmasi siik(it kavraminda 6nemli degildir. Oysa
samt bilin¢li bir eylemdir ve sadece dogru olanin, hakkin sesi olmak i¢in segilir. Bu
leksikolojik ayrim, tasavvuftaki dilin susmasi ve kalbin susmasi gibi farkli susma

mertebelerini anlamak i¢in filolojik bir zemin teskil etmektedir.

10 Tbn Manzir, “skt”, 2/43.

11 Zebidi, “skt”, 4/559.

12 Cevheri, “skt”, 1/253-254.

3 el-A‘raf 7/154.

Xamzayev, “Some Views on Verbs Meaning ‘to Be Silent’ in Arabic”, 666.
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1.1.3. Konusamama (<)

Ue ve (= olarak da kullanilan fiilin seddeli (s seklindeki kullanimi daha
yaygindir. ‘1yy terimi temelde bir seye gili¢ yetirememek, acizlik, yetersizlik gibi
durumlarn ifade eden bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sthdh’ta beyanin zitti
(o) s Z_;{d\) olarak gecen kavram sz sdylemede aciz kalma, dili donmeme ve bir isi
yapmaya muktedir olamama, onu becerememe ($ b Eie) gibi manalar1 da haizdir. Bir
iste veya sozde aciz kalan kisiye $G%e J5 ) ifadesi kullanilir.!s

(s fiili Kur’an’da tek ayette gegmektedir.'® Allah AhKaf stresinde soyle buyurur:
) b ghsall kd O e 5l galay ag g G515 ol sl Ga il dl G 15 a1
Tl £lsn JS ‘_;9 “Bu boyle iken o inkdra sapanlar gokleri ve yeri yaratan ve onlari
yvaratmaktan yorulmayan Allah i, éliileri de diriltmeye kadir oldugunu gérmezler mi?
Evet, O, elbette her seye kddirdir."

{sc ismi Hz. Peygamber’den rivayet edilen su hadiste de gectigi gibi “bilmekten
acziyet” anlamina gelen cahilligi de ifade eder: #Wd Lﬁ-’\ﬁ ) saleg el J\ \ j}v\-w i é@fﬁ 5 jij&

Zj\éid‘ s’d\ “Onu oldiirdiiler, Allah da onlari oldiirsiin. Bilmediklerini sorsalardi!

18 Rivayette gegen (=) kelimesi cehalet, bilgi

Stiphesiz bilgisizligin ilaci sormaktir.
eksigi manasma gelmektedir.!® ibn Esir (6. 606/1210) rivayette gecen g’d\ kavramini
“anlamanin kusuru” seklinde serh etmistir.?’ Cahiz’in (6. 255/869) el-Beydn ve t-tebyin
isimli eserinde gecen “Beyan gormek, ‘1yy korliiktlir.” ve “Beyan ilim, ‘1yy cehalet
sonucudur.” ciimlelerinde yer alan ‘1yy kavramimdan kasit, cahillik kaynakli

konusamamaktir2! By ut\-\&iﬁ Sl 3 21505 ‘gu:’}}‘ e Ol Z;{J\j £l “Haya

ve az soz, imandan iki subedir. Sozde olgiisiiz olmak ve ¢ok konusmak ise nifakin iki

15 Cevherd, “ayy”, 6/2442-2443.

16 Abdiilbaki, “ayy”, 608.

17 el-Ahkaf 46/33.

8 Ebli David Siileyman b. el-Es‘as el-Ezdi es-Sicistani, Siinenu Ebi David, thk. Suayb Arnaiit —
Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Taharet”, 122 (No.
336).

19 Ibn Manzir, “ayy”, 15/113.

20 Mecdiiddin Ebii’s-Se‘adat el-Miibarek b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, Camiu I-Usiil
li ehadisi’r-Resiil, thk. Abdulkadir Arnait (b.y. Mektebetii’l-Halvani vd., 1431), 7/262.

2l Ebli Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz el-Kinani, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Daru ve
Mektebeti’l-Hilal, 1423), 1/82.



subesidir’** hadisinin manasina bakildiginda ‘1yy, acizligin aksine “bir tercih olarak az
konusma”, beyan kelimesi de onun zitt1 olarak “¢ok konusma” olarak anlasilmaktadir.??
Arap dilbilimcileri, kelimelerin anlamlariyla olan iligkisini inceleyerek ses ile mana
arasindaki baglantiyr ortaya koymuslardir.>* Ozellikle Kur’an’in fonetik yapist ile
semantik boyutu arasinda giiclii bir korelasyon mevcuttur. Islim alimleri, ses ile mana
arasindaki uyumun Kur’an’mn mucizevi Ozellikleri arasinda en onemli ve Oncelikli
unsurlardan oldugunu belirtmislerdir.® Bu baglamda, ‘1yy kavrammin da bu ses-anlam

iligkisi ¢ercevesinde degerlendirilmesi miimkiindiir.

1.1.4. Hems (Uad)

Haiz oldugu manalara bakildiginda hems kavraminin tam bir sessizlikten ziyade
ok hafif ve gizli sesi ifade ettigi anlasilmaktadir. (+5&)) ve gl kelimeleri gogiis
sesinin bir katkis1 olmadan, nutukta aciga ¢ikmayan sesin agizdaki hissi/higirtisidir. Bu
kokten tiireyen (+alS fiili fisildasmak anlamma gelir.26 Taha stiresi 108. ayette kiyamet
giiniiniin verdigi hagyet duygusunun sonucu olarak “seslerin kisilmasi ve fisiltidan baska
bir sey duyulmamasi” anlaminda hems kavrami goriilmektedir.?” Kurtubi (6.671/1273),
Mii’mindn stresi 97. ayeti tefsir ederken seytanin vesvese verme seklini hems kavramiyla
tavsif etmektedir.?® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ikindi namazin1 kildiktan sonra bir seyler
fisildadigina dair rivayet edilen su hadis-i serif de hems kavraminin konusmadaki roliinii
gostermektedir: (uad sl s 13) alu g adde i Lo B Oy & “Hz Peygamber

(s.a.v.) ikindi namazini kildiktan sonra bir seyler fisildardi.”*

Konugmadaki ses gizliliginin/kisikliginin yaninda hems kelimesinin ve bu kokten
tireyen kelimelerin ifade ettigi c¢esitli manalar da sessizlik kavraminin derinligini
kanitlamaya yardimci olmaktadir. Ik anlami, neredeyse anlasilmayacak kadar gizli/kisik

ses olan kelime, sessiz yiiriime adim sesinin olabilecek en hafif hali (al8Y) Chacd)

22 Hadis Veritabani, “271739”, (Erisim 15 Agustos 2025).

23 Ebi ‘Isa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, e/-Cdamiu I-kebir (Siinenii’t-Tirmizi), thk. Bessar Avvad Ma‘rif

(Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Birr ve’s-sila”, 80 (No. 2027).

Siimeyye Bahga, “Kur’an’da Sesin Manaya Delaleti: Kiyamet Ayetleri Ornegi”, Tiirkive Ilahiyat

Arastirmalart Dergisi 8/4 (2024), 856.

25 Bahga, “Kur’an’da Sesin Méanaya Delaleti”, 857.

20 ibn Manzir, “hms”, 6/251. .

27 Lakh V) Al S A & e GBS “Rahmdn (olan Allah)’ a karsi sesler kisilmistir; fistidan
(ugultudan) baska ses isitemezsin.”

28 Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ Ii ahkdmi’l-Kur dn, thk. Ahmed el-
Berdiini — [brahim Atfes (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 1384/1964), 12/148.

2 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 85 (No. 3340).
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anlamlarina da gelmektedir.’® Bir kiginin yemegi agzini hi¢ agmadan ¢ignemesi ( grzae
maic adll g aladall Ja ) ve disi olmayan yashinin gignemesi de hems kelimesiyle ifade
edilmektedir. Ara verilmeden yapilan ya da ¢ok az mola verilen gece yliriiyiisii de yine
hems kelimesiyle anlatilir. Hems kdkiinden tiiremis kelimelerin belirtilen manalara ek

olarak sert/siddetli tutma (Used Y DS'J), aslan ve kurdun yirticiligini pekistirme ( Al

il (ulad-(yuala) ve kabir gibi anlamlar da vardir.3!

1.1.5. insat (<bail)

insat kelimesi sl fiilinin masdart olup manasi, dinleme amagl susma, dikkatle
dinleme, sessiz kalmadir.>? Buraya kadar deginilen kavramlarin aksine mana gesitliligi
olmayan bu kelime salt bir suskunluktan ziyade dinleme, anlama ve idrakine varmak i¢in
sessiz kalmay1; sadece duymak degil, can kulagiyla isitme, anlama ve icsellestirmeyi
ifade eder. Bu minvalde siik(itun bir 6n hazirlik, insatin ise sessizligin hareket icerikli hali
oldugu yorumu yapilabilir. Gl fiili tipk1 nasihat verme fiili (2\j g Aaial) gibi J
harf-i ceriyle birlikte kullanildiginda da yine ayni1 manaya gelmektedir.>

A‘raf siresi 204. ayette Cuiall fiili emir formunda ge¢mektedir. Allah Kur’an’i,
okumak, anlamak ve hakkiyla idrak edip hayatlarina tatbik edebilmeleri i¢in kullarina
gonderdigini ayette su sekilde bildirmektedir: ‘}i*,ajj 4l ) il :JU;S‘ szﬁ ‘313 “Kur’dn
okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki merhamete eresiniz.” Ibn Acibe (6. 1224/1809),
Bahru’l-Medid’de bu ayetin isari tefsirini su sekilde yapmugtir:**

Yiice sevgilinin keldmimi dinlemek, kalpler igin, biitiin sevgililerin keldmini dinlemekten
daha tath ve sevk vericidir, 6zellikle onu arada bir vasita olmadan dinleyen i¢in bu, tarif
edilmez bir lezzettir Herkes, ilahi kelamin tadina, kendisiyle konustugu Rabb’iyle kalbinin
huzuru Olgiisiinde ulasir. Herkes, kendisiyle konustugu Rabb’ini miisahede lezzetine de
dinleyenden perdenin kalkmasi derecesinde ulasir. En dogrusunu Allah Teala bilir.>

Insat kavrami baska bir ayette yine emir kalibinda gegmektedir. Allah Ahkaf stiresi
29. ayette sdyle buyurmustur: 555as Ll Sl & sitg ual\ o )08 all) Gaia 3

|
o

(i pia ik pga3d )5 ‘;*45 (At \)3*93] \}nﬁ “(Resuiliim!) Hani cinlerden bir toplulugu,

30 Cevheri, “hms”, 3/991.

31 Zebidi, “hms”, 17/41-43.

32 bn Manzir, “nst”, 2/99.

3 Zebidi, “nst”, 5/122.

34 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi b. Acibe el-Haseni el-Fasi es-Stfi, el-Bahrii’l-medid fi
tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kuragi Raslan (Kahire: Doktor Hasan Abbas Zeki,
1419), 2/300.

3 ibn Acibe el-Haseni, Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, gev. Dilaver Selvi (istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2011), 3/378.



Kur’an dinlemek iizere sana sevk etmistik. Dinlemek icin (birbirlerine): ‘Susun,
(dinleyin).” dediler. (Kur’dn’in okunmasi) bitince (her biri iman ederek ve) uyaricilar
olarak kavimlerine dondiiler.” Kuseyri (6.465/1072) ayetin isari tefsirini su sekilde

yapmuigtir:°

“Onun yaminda hazir olduklarinda ‘susun, dinleyin’ dediler.” Kap1 oniinde feryat edilirken
divan tizerinde kendinden gegilir. Bu nedenle cinler Hz. Peygamber’in hizmet divaninda
hazir durduklarinda edebi gézetmek iizere birbirlerine tavsiyede bulundular. Onun divanina
geldiklerinde susun dediler. Huzur ehlinin 6zelligi siikiinet, tevazu, vakar ve heybettir.
Taskinlik ve sikilma ise gaybet haline veya uyanikligin azligia veya bilginin noksanligina
isaret eder. Okuma bitirildiginde yani vahiy okundugunda. Doniip uyarmak {izere
kavimlerine gittiler. Yani gordiikleri ve duyduklari seyi onlara haber verdiler.?’

Ayetin  lafzi manast ve isari tefsiri  birlikte degerlendirildiginde,
buradaki <L) (insat) kavraminm, siradan bir sessizlik veya edilgen bir dinleme
halinden ¢ok daha ote, aktif ve derini bir fiil oldugu anlagilmaktadir. Zira cinler, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) huzurunda sadece susmakla kalmamis, ayni zamanda kalplerini ve
idraklerini de onunla gelen vahye acarak, bir tiir manevi hazirlik ve i¢sellestirme siireci
yasamiglardir. Bu edepli susus, onlar i¢in bir “isitme” ve “anlama” eyleminin 6n sarti
olmus ve nihayetinde duyduklarini kalben tasdik edip bdylece iman etmelerine vesile
olmustur. Sonraki asamada 6grendiklerini aktarma ve teblig sorumluluguyla kavimlerine
donmiiglerdir. Bu akis <bail kavrammin Kur’ani baglamdaki anlam derinligini ortaya
koymakta ve kavramin ilahi kelami hakkiyla anlamak ve ondan etkilenmek i¢in gerekli
olan igsel siiklineti, tevazuu ve zihni hazir bulunuslugu ifade ettigini gostermektedir.
Kisacasi, insat, bilginin nakli degil, bilginin kalbe yerlesmesi ve doniistiiriicti bir giice

doniismesidir. Tiim bunlar sessizligin i¢inde barinan hareketin delili niteligindedir.

1.1.6. Azalarin Konusmasi

Gizli ve agik her seyi bilen Allah, kullarina sah damarlarindan bile yakin oldugunu
bildirir*® ve sahit olarak kendisinin yetecegini*” \Jé§-1 et 08 e R &) “...Siiphesiz

2940

3

9941

ki Allah her seye sahittir™*" ayetiyle hatirlatir. 335 “..Onlar ise unutmustur..

Unutmakla ma‘lil olan insan bedenen hissedebildigini, gézliyle gordiigiinii, kulagiyla

3¢ Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri, Letdifii 'l-isardt (Tetsiru’l-Kuseyri), thk. Ibrahim el-
Besytini (Misir: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’1-kitab, ts.) 3/400.

Abdiilkerim Kuseyri, Kur’dn-1 Kerim'in Tasavvufi Tefsiri Ilahi Keldm in Sirlari, gev. Ekrem Demirli
(Istanbul: Fikriyat Yayinlari, 2024), 5-6/1962.

38 Kaf 50/16.

39 el-En‘am 6/19.

40 en-Nisa 4/33.

41 el-Miicadele 58/6.

37
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duydugunu daha kolay idrak eder ve hatirlar. Nitekim Allah Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
ayette, kiyamet giinii kendi sahitliginin disinda, insanin yaptiklarimi itiraf edecek baska
sahitlerin de olacagini haber vermistir.*?> Bu sahitler, {immetlerinin her 6zelligini en
detayli sekilde bilen peygamberler,* melekler,** insanoglunun diinya hayatini {izerinde
gegirdigi her an degisimine sahit oldugu yerylizii,* amel defteri*® ve iyi ya da kotii tim
amellerinde kullandig1 uzuvlaridir.*’

Allah, Kur’an-1 Kerim’de kiyamet gilinline dair tasvirlerde, insanin azalarimin
diinyada yapip gizledigi amellerine taniklik edecegi bildirir. Bu sahitligi bildirdigi
ayetlerden birinde Allah sdyle buyurmustur: % ae—’l‘\ LﬁdS’j} a@-“‘ﬁ\ LQ“; é:‘;-’ éﬁéﬁ
05l | 5K L ééj’%j‘ “O giin onlarin agizlarim (kapatir) miihiirleriz; yaptiklar: seyleri
elleri bize soyler, ayaklari da sahitlik eder”*® Bu, higbir surin  Allah’tan
saklanamayacagini, hesap giinii geldiginde, insanin “madden” en yakiinda olan
bedeninin bile kendi lehine ya da aleyhine sahitlik edebilecegini gdsteren bir mutlak agiga
¢ikis anidir ve bu andan sonra gizlilik artik imkansizdir. Ismail Hakki Bursevi (.
1137/1725) bu ayette gecen dort uzuvdan kastin insanin tiim organlart oldugundan ve her
uzvun kendisinden sadir olan fiilleri itiraf ettiginden bahseder.*

Dini ve tasavvufl gelenekte kalp, maddi bir organ olmanin disinda bilgi, diisiince
ve maneviyatin kaynagi olarak kabul edilen “rabbani latife” veya “ilahi cevher” seklinde
tanimlanir.>® Felsefl literatiirde “nefs-i natika” olarak adlandirilan kalp, insanin idrak
kapisidir.®! Kur’an-1 Kerim’de insanin fehmeden, kavrayan mekanizmasi olarak kalbin

on plana ¢iktig1 ayetler mevcuttur.’? Bu ayetlerden bazilarini zikretmek, kalbin islevini

anlatmak i¢in 6nem arz etmektedir: 31 G & sl ‘—’}i; a@ O u'éj;” 2 D 335\
5.8 PO TR <1 Len el sy ok Lo n N 1LEE G 4 ae . AR . ..

Dsall P Goslall aad (815 eyl aad Y @ g O aala QW “Hig yeryiiziinde

gezip dolasmadilar mi ki bu sayede diisiinen kalpleri yahut (olanlari) duyacak kulaklar

4 Ibrahim Yildiz, “Kur’an’da Hesap Giinii Sahitleri”, Diyanet Ilmi Dergi 53/4 (Aralik 2017), 60.

43 el-Bakara 2/143, en-Nisa 4/41, el-Maide 5/117, el-A‘raf 7/6, en-Nahl 16/84-89, el-Hac 22/78, el-Kasas
28/75, el-Ahzab 33/45.

44 Al-i Imran 3/181, Yanus 10/21, er-Ra’d 13/11, ez-Zuhruf 43/80, Kaf 50/ 17-18, 21, el-infitar 82/10-12.

4 el-Zilzal 99/ 4-5.

4 Y{inus 10/61, el-Isra 17/13-14, el-Kehf 18/49, el- Casiye 45/28-29, el-Kamer 54/52-53, et-Tekvir 81/10.

47 Nor 24/24; Yasin 36/65; Fussilet 41/20-22.

48 Yasin 36/65.

4 Ismail Hakk1 Bursevi, Rihu I-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/424.

30 Siileyman Uludag, “Kalp”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 2 Eyliil 2025).

5L Abdurrezzak Tek, Tarihi ve Tasavvufi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2016),
84.

52 Uludag, “Kalp”.
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olsun. Gergek su ki gozler kér olmaz, fakat (asil) gogiislerde olan kalpler/basiretler kor
olur™S3 ) L.;J{y ‘”—’\-"Y *ﬂs'ﬁ b O\ .. Elbette bunda akal sahipleri icin ibretler vardir>*
Bu ayetler 15181nda goriilmektedir ki kalp, insanin idrak, bilgi ve kavrayis merkezi olmasi
nedeniyle yaraticinin hitdbinin hedefidir. Bu sebeple dini ve ahlaki sorumluluklarin da
tastyicisidir. Nitekim Kur’an’da ve hadislerde de insanin dini, hissi ve beserl hayatinin
merkezinde kalbin yer aldig1 agik sekilde belirtilmistir.>>

Tasavvuf erbabi, kalp tasfiyesi ve tezkiyesine azami seviyede Onem vermistir.
Clinkii ancak giinahlardan, sliphelerden ve masivadan arinmis temiz bir kalp, kesf ve
ilhdma mazhar olmaya uygundur. Fakat kalp, iyi ve kotii etkilere aciktir. Diinya hayatinda,
nefs-i natika olarak isimlendirilen kalbini tezkiye etmeyen ve bu sebeple onun sesine
kulak vermeyen giinahkar kimse kalbine miihiir vuruldugu i¢in isledigi gilinahlarin
sahitlerinin yine kendi bedeninin pargalar1 olan uzuvlari olacagini unutur. Kiyamet giinii
hesap vaktinde yaptiklarinin inkarini seslendirmeye araci olan diline de Allah tarafindan
mithlir vuruldugunda sz sirasi azalarmna geger. Rithu’l-beyan’da bu sahne soyle

anlatilmaktadir:

Bazilari der ki: “Ey Adem ogullari! Size seytana tapmaymn, ¢iinkii o sizin apacik bir
diismaninizdir.” demedim mi?” denilince kafirler bunu inkar ederler ve “Rabbimiz Allah
hakky icin biz ortak kosanlar degildik.” (el-En’am, 6/23) Biz senden baska hicbir seye
tapmadik. Miinkerat (dinen caiz olmayan seyler) konusunda seytana itaat etmedik™ derler.
Bunun iizerine agizlar1 miihiirlenir. Diger organlar isledikleri giinahlari itiraf ederler. Bu
miihiirlenme kafirlerden ebedi olarak ayrilmaz. Diinyada kalpleri miihiirlenmistir. Nitekim
Allah Teala soyle buyurur: “Allah onlarin kalplerini... miihiirlemistir” (el-Bakara, 2/7)
Ahirette ise agizlari miihiirlenecektir. Kalplerinin miihiirlii oldugu su anda onlar sézlerini
agizlaryla (geveleyerek) soylerler. Nitekim Allah Teala soyle buyurur: “Bu onlarin
agizlaryla geveledikleri sozlerdir.” (et-Tevbe, 9/30) Allah onlarin agizlarii da miihiirleyince
artik diger organlariyla konusmalari zorunlu oldu. Ciinkii insan kalp, dil ve organlardan baska
bir seye malik degildir. Kalp ve dil miihiirlenince is uzuv ve organlara diiger.*°

Tasavvuf geleneginde azalarin konusmasi motifi, temelde gizlinin mutlak ifsasini,
insan varliginin zahir-batin biitiinliigiini ve i¢sel hallerin disa yansimasini simgeler.
Ozellikle sema ve vecd halleri, bu disavurumun somut tezahiirleridir. Bedenin dili yani
konusmasi, susmasi veya hareketi, ruhun hallerinin ve ilahi hakikatle iliskinin disa

yanstyan ifadesidir. Batinda gizli olan, nihayetinde bir sekilde zahire tecelll eder. Sema

53 el-Hac, 22/46; Hasan Tahsin Feyizli’nin mealinde yer verdigi dipnotta bu ayete dair yorumu soyledir:

“Insanda asil olan kalp gdziiniin gormesi/basirettir. Gergek korliik bunun kérliigiidiir. Iste inkarcilarm
kafalarindaki gozler degil kalp gozleri kordiir; ibret almazlar. Hakikat ne kadar meydanda olursa olsun
idrak etmezler.”

5% Taha 20/128.

55 Uludag, “Kalp”.

3¢ {smail Hakk1 Bursevi, Rithu 'I-beydn, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz vd. (istanbul: Erkam Yaynlari, 2012),
16/392-393.
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sirasinda yasanan cogku, ask, hiiziin gibi duygular bedenin déonmesi, titremesi, aglamasi
veya haykirmasi gibi hareketlerle disa vurulur. Bu, ruhun “konusmasinin” beden diliyle
ifsas1, bir nevi igteki gizli hakikatlerin etkilerinin azalar vasitasiyla goriiniir olmasidir.
Stiktt, tefekkiir, teemmiil, uzlet, halvet, ¢ile gibi sessizlik uygulamalari, bu igsel
“konusmanin” duyulabilmesi i¢in bir 6n kosul olarak islev goriir. Sessizlik, icteki gizli
hakikatin kesfi ve sonrasinda ifsasi i¢in bir hazirlik zemini saglar. Ruveym b. Ahmed’in

(6. 303/915-16) aktardigi gibi, bu tecriibeler perdesiz manalarin goriilmesine yol agar.>’

1.1.7. Siikiit Orucu ve Konusmama Adag

Orug, liigatte “bir seye karst kendini tutmak”, ser‘1 olarak da “yeme ve igmeden
uzak durmak” anlamlarina gelir.’® Mecazi olarak da savm, kendini tutma fiili konugsmada
olursa samt anlamina gelmektedir.>® Arapgada “savm-1 samt”, “savm-1 siik(it”, “sryamii’l-
kelam” gibi tamlamalarla ifade edilen siik(it orucu ise kisinin ibadet niyetiyle, belirli
zaman dilimi boyunca kasitli olarak konugsmaktan kaginmasidir.® Nezir yani adak ise
ligatte “kisinin bir seyi yapmaya kendini mecbur kilmas1” anlamindadir. Kelimeye “bir
sarta bagl vaat” anlami da verilir.®! Fikih terimi olarak ise nezir, kisinin kendi iradesiyle,
dinen yiikiimlii olmadig1 farz veya vacib tiiriinden bir ibadeti, Allah’a verdigi s6z
nedeniyle kendi iizerine borg haline getirmesidir.? Siikat, Kur’an’da sadece A ‘raf siresi
7. ayette gecerken, savm kokiinden gelen kelime ve fiiller on ii¢ ayette on dort kere
gegmektedir.®® Kur’an’da adak ile ilgili 5 ayet nazil olmustur.% Bu ayetlerden birisi Hz.
Meryem’in annesinin, karnindaki bebegi Allah’in hizmetine adamasini anlatan su ayet-i
kerimedir: el Gl G) &0 (R 15 %000 iy 3L Gl &35 I G ) hae Sioal el Y
{%\3\3&‘ “Hani Imran’in karist (Meryem’in annesi Hanne) demisti ki: “Rabbim!

Karmimdakini (Beyt-i Makdis’e hizmet etmek iizere) hiir bir kul olarak sana adadim,

57 Fatih Orhan, “Gmadan Sema’ya: Fakihlerin Tasavvuf Misikisine Bakis1”, Hitit llahiyat Dergisi 20/2
(Aralik 2021), 824.

58 Zebidi, “svm”, 32/528.

% Eb Manstr Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tezhibii’l-luga, thk. Muhammed ‘ivaz
Mer‘ab (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 12/182.

60 Abdullah Turhan, “Kur’an’da SiikGit Orucu ve Konusma Ahlak1”, Diyanet IImi Dergi 59 (Eyliil 2023),
887.

61 Zebidi, “nzr”, 14/197-198.

2 Ahmet Ozel, “Adak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 8 Eyliil 2025).

6 Abdiilbaki, “svm”, 512.

64 Abdiilbaki, “nzr”, 786-787; Al-i imréan 3/35, Meryem 19/26, el-Bakara 2/270, el-Insan 76/7, el-Hac
22/29.
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benden kabul buyur. Siiphesiz (niyazimi) hakkiyla isiten, (niyetimi) tamamiyla bilen ancak
sensin, sen.”%

“SiikGit orucu” kavrami, lafzen Kur’an’da gegmemekte fakat mana ve maksat olarak
ifade edilmektedir. Allah’mn, Hz. Meryem’in insanlara susmay1 adadigini sdylemesini

Lz
|

& ayaqs Tz w P
emrettigi su ayette adamak fiili dogrudan gegmektedir: (p ) Ll Lie S R5 L;‘J)-w‘} S
Eﬁ N D/° [P B P Vo & P w S Y;/’ /:,,° - . “
L) agll K Gla Lia mﬁ)ﬂ Sy L;"l ‘_Q‘Jﬂﬂ Rl yal Ge “druk ye, ic, (oglun
dolayisiyla) goéziin aydin olsun! Eger insanlardan birini goriirsen: ‘Ben, Rahmdn i¢in
(susma) oruc(u) adadim, bugiin hicbir insanla asla konusmayacagim’ de.”®® Hz.
Zekeriyya kissasinin anlatildigr Al-i Imran stiresi’nin 41. ayetinde ise “belirli bir siire

boyu susmak” ifadesi gegmektedir. Nitekim Allah oyle buyurmaktadir: o Jail &5 J@

&

S5 ol x5 St 2851505 Y 35 () 165 T ol 06 5 < (Zekeriva)
‘Ya Rabbi! O halde bana (buna ait) bir alamet ver.’ dedi. (Allah) buyurdu ki: ‘Senin
alametin ii¢ giin insanlara isaretten baska soz séylememendir. Bununla beraber Rabbini
cok an ve aksam sabah (O ’'nu) tesbih et.””’

Islam oncesi Cahiliye doneminde ve diger dinlerde siiklit orucu uygulayan
topluluklarin 6rneklerine rastlanmaktadir. SiikGit orucu 6zellikle Yahudilikte daha ¢ok
dindar Yahudiler tarafindan bir orug ¢esidi olarak uygulanmaktadir.%® Hiristiyanligin ise
agirlikli olarak ilk donemlerinde yilin belli zamanlarinda perhiz agirlikli olarak tutulan
orug cesitleri vardir. Ancak konusmama temali, siik{it orucu adi altinda 6zel bir ritiielin
bahsine rastlanmamistir. Budizm’de de Tibetli Budistler arasinda yaygin olan nungnas
isimli, perhizle siikiitu birlestiren bir orug tiirii mevcuttur. Dort giin siireyle icra edilen bu
ritlielin ilk yarisini kisi, glinahlarini itiraf ve dua etmekle gegirir. Kalan iki giin boyunca
da agzindaki tiikiirigli bile yutmayacak ve dili hareket ettirmeyecek sekilde agir bir orug
tutmak zorundadir.®’

Cahiliye devrinde benimsenmis olan ve o donemde uygulandigr Hz. Ebubekir’in
hi¢ konusmadan hacceden Zeynep isimli bir kadini uyarmasindan anlasilan orug

tiirlerinden biri de “siikiit orucu” dur.’”® Bu donemde Araplar bir giiniin sabahindan

65 Al-i Imrén 3/35.

% Meryem 19/26.

67 Al-i Imrén 3/41.

%8 Hasan Biiyiikkaya, flahi Dinlerde Oru¢ (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 47.

% Ali ihsan Yitik, “Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 7 Eyliil 2025).

70 Ebt Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’I-Buhdri, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Bulédk: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1311), “Menakibu’l-Ensar”, 26.
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aksamima kadar hi¢ konugsmayarak orug¢ tutarlardi.”!

Cahiliye doneminde bazi
Mekkelilerin Ehl-i kitap adetlerine uyarak Hira Magarasi’nda veya Mekke daglarinin
kuytularinda inzivaya gekildikleri, siikiit orucu tutarak tefekkiirle mesgul olduklar
anlatilir. Bu orucun kdkeni daha eski toplumlara dayanmakla birlikte, Kureys kabilesinde
ve Ozellikle de dini inang ve ritiiellerine son derece bagli olan Ahmesiler ile Cahiliye
doneminin zahidane yasamayi tercih edenleri arasinda da goriiliiyordu.” Siikiit orucunun
bir giinden uzun siirelerde de uygulandig1 ve Araplar arasinda adak gesitleri arasinda
sayildig1 bilinmektedir.”

Kur’an’da siik@it orucuna ve konugsmama adagina dair iki 6nemli kissa mevcuttur.
Al-i Imran siiresi 38-41. ayetlerde Allah’in Hz. Zekeriyya’nin ¢ocuk istegine cevaben
kendisini Hz. Yahya ile miijdelemesi anlatilmaktadir. Hayirli bir ¢ocukla miijdelendikten
sonra kendisi ve esinin ¢gocuk sahibi olamayacak durumda olmalarina ragmen bunun nasil
miimkiin olacagini sormasi ve bir alamet istemesi iizerine Allah Hz. Zekeriyya’dan ii¢
giin susmasini istemistir. Meryem siresi 26. ayette de Hz. Meryem’in susma adagi agikca
belirtilmektedir: “Eger insanlardan birini goriirsen: ‘Ben, Rahman igin (susma) oruc(u)
adadim, bugiin hi¢cbir insanla asla konusmayacagim’ de.” Bu hadisede Hz. Meryem’in,
insanlarin kendisini anlamayacagin1 goérdiigii noktada bulundugu sikintili siireci Allah’in
emriyle susarak agmaya calistig1 miisahede edilmektedir. Zira konusmanin fayda etmedigi
bu ortamda sarf edilen sozlerin isleri daha zor hale getirmesi muhtemeldir.”* iki kissada
da nefse eziyet amaci olmadan sebepsizce bir suskunlugun aksine, uygulanan sessizligin
altinda yatan sebepler oldugu goriilmektedir.

Islam’mn gelisiyle birlikte siikiit orucuna ve siikiit adamaya yénelik bakis agist
degismistir. Islam, Cahiliye toplumunun bir ibadet olarak icra ettigi siikiit orucuna onay
vermemistir. Buna en net delil su hadistir: “Bir giin, bir geceye kadar siikiit etmek
yoktur”> Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ifadeyle Cahiliye devrinde uygulanan siikiit orucunu

yasaklamistir.”® Ancak bu yasak, salt bir sessizlik yasagi degildir. islam, konusma ve

71 Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug ve Hac Uygulamalar1”, .

Tiirkiye Tefsir Akademisyenleri Bulusmasi Sempozyumu, Kur’an'in Anlasimasina Katkisi Agisindan

Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, ed. Mevliit Giingdr (istanbul: 1.B.B. Kiiltiir Miidiirliigii, 2011), 152.

Emrah Dindi, “Cahiliye Araplarinda Ramazan Ay, Itikaf ve Orug”, Yakin Dogu Universitesi Islam

Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/2 (Giiz 2017), 46.

3 Ebf Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasen b. el-Hiiseyin et-Teymi Fahruddin er-Razi, Mefatihu I-
Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1420), 21/529.

74 Turhan, “Kur’an’da Siik(it Orucu ve Konusma Ahlak:”, 894.

5 Eba David, “Vasiya”, 9 (No. 2873).

76 Turhan, “Kur’an’da Siik(it Orucu ve Konusma Ahlak:”, 888.
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susmanin dengede ve yerinde oldugu bir yaklasim iizeredir. Zira Hz. Peygamber O (e
Galall 3l SYEN d;-ﬂﬂ ),ém a5l 5 Al 52 “Kim Allah’a ve ahiret giintine iman ederse ya
hayir konussun ya da sussun.”’” buyurarak (immetine hakki konugmanin da susmanin da

yerinde ve zamaninda olmasini tavsiye etmistir. Kitabii’s-Samt’ta gegen su rivayette de
konusma ve susmanin Islam ahlakina uygun olan dl¢iisii goriilmektedir: ) é‘a @\-\“ ol
Alid g e ERL 3 caia 15 6 e A a0 J6 & Sk A Sl Al ade <p,
Peygamber uzun bir miiddet sustu sonra soyle buyurdu: Allah, hayw séyleyip kazangh
ctkan, kotii soz soyleyecekken de susup selamette olan kula rahmet etsin.”’® Konusmanin

yanlis sonuglar doguracagi bilindigi zaman da susmak daha hayirhidir. Nitekim Hz.

Peygamber (s.a.v.) fitne zamaninda sessiz kalmanin Onemini vurgulayarak sdyle

s A

buyurmustur: L ol Cal 53 5 AT & i) | Cayil B tlise sl laia 40 ) KA
) ¢ )355 “Sagw;, dilsiz ve kor bir fitne ¢ikacak. Kim ona yaklasirsa, fitne de onu
kendine dogru ¢eker. O donemde dilini kullanmak da kili¢ kullanmak gibidir.”"® Bu
rivayetten hareketle Hz. Meryem’in halkina kars1 susmasinin da fitneyi artirmamak igin
oldugu yorumu yapilabilir.

Islamiyet’ten sonra adak konusunda da birtakim degisiklikler olmustur. Hz.
Peygamber Céahiliye donemindeki birgok gelenekte oldugu gibi, adak konusunda da
Islami prensipler dogrultusunda koklii diizenlemeler getirmistir. Bu baglamda, Islam
inancina aykir1 diisen adak uygulamalarini kaldirirken, mesru olanlar ise onaylayarak
stirdiirmiistiir. Nitekim Hz. Peygamber yapilmasi glinah olan bir seyin adak olarak
adanamayacagii ve kisinin kendi miilkiinde olmayan bir seyi de nezredemeyecegini
buyurmustur. Buradan anlagiliyor ki {slam’in ¢izdigi yol haritasina gore “Ancak Allah’a
itaat konusunda adak adanabilir”.®° Hz. Peygamber, adagin Miisliimanlar i¢in zorunlu bir
ibadet olmadigimi vurgulamis ve bir olayin gergeklesip ger¢eklesmemesi iizerinde

herhangi bir etkisinin bulunmadigini, yani kaderi degistirmeyecegini ifade etmistir.®! Bu

hususta Hz. Peygamber’den rivayet edilen su hadis aydinlatici olacaktir: G—US; Y )oﬁl\ u\

77 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Matbaatu fs4 el-Babi el-Halebi ve Siirekauhd, 1374/1955), “iman”, 19 (No.74).

78 EbQ Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebii’d-Diinya, es-Samt ve ddabii’l-lisdn, thk. Ebd ishak el-
Huveyni el-Eseri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1410/1990), 71.

7 Eba David, “Fiten”, 3 (No.4264).

80 Feridun Tekin, “Cahiliye’den islam’a Adak Gelenegi”, Amasya Ilahiyat Dergisi 22 (Haziran 2024), 30;
Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami, Siibiilii'l-hiidd ve r-resdd fi siveti hayri’l-‘ibad, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevciid — Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1414/1993),
9/104.

81 Tekin, “Cahiliye’den islam’a Adak Gelenegi”, 30.
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J.\;_\S\USJ}HAJ.\;_\S\UAJSLC)M&JM\ sl 5 A uﬁjdoﬁéé&\u&gmeai ) e
C)éé 2)\ 3:’)3 “Adak adamak insanogluna, Allah’in takdir etmedigi bir seyi elde etme
imkdni vermez. Fakat adak kadere uygun diiser ve bu sayede cimri kimseden vermek
istemedigi mal ¢ikartilir (alimir).”®? O (s.a.v.), yapilmasma karsi ¢ikmadigi adaklar
konusunda yine de abartili olunmamas1 gerektigini 6glitlemis ve kisinin durumunu goz
oniinde bulundurarak adak adamasi gerektigine dair uyarilarda bulunmustur.3

Hadis rivayetleri 1s1¢inda gériilmektedir ki, Islam gelenegi, siikiit orucunu ve
konugsmama adagin1 Cahiliye doneminden kalan asir1 bir uygulama olarak
degerlendirmis, insanlarin kendilerine eziyet etmesi olarak goérmiis ve bundan
kacinilmasini istemistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), mutlak suskunluk anlamindaki siiktt
orucunu yasaklamis olmasi susmanin tamamen reddedilmesi anlamina gelmez. Siiphesiz
ki Islam’1n tavsiye ettigi ve Hz. Peygamber’in peygamberligi éncesinde de sonrasinda da
uyguladigi inziva hali, az ve 6z konusmasi gibi sessizlik uygulamalari, Yahudilerin ve
gayri miislim kesimlerin kendilerine eziyet etmekten Oteye gitmeyen siik(it orucu
anlayismin ¢ok oOtesindedir. Islimi gelenekte sessizlik, tefekkiir ve ziihd pratiginin
ayrilmaz bir pargasidir. Zira bu sessizlik Hakk’1 zikir, i¢ muhasebe ve yogun muhabbetin
verdigi konusamama durumu gibi halleri igermektedir. Kur’an’da siik(it, samt, insat ve
benzeri terimlerle ifade edilen sessizlik anlayis1 ve susma adabi, konusma ahlakiyla da
yakindan iligkilidir. Nitekim Allah Kur’an-1 Kerim’de, yalan, giybet ve iftiray1 siddetle
kinarken®*; konusmanin ma rif,%’ belig,’® kerim,}” meysir,3® leyyin ve sedid olmasini
emreder.®” Bu baglamda Hz. Peygamber, Islam 6ncesi dénemde var olan mutlak “siikiit
orucu’nu kaldirmig, bunun yerine “yerinde ve hayir konusma, gerektiginde ise
susma” ilkesini getirmistir. Hz. Peygamber’in ¢izdigi bu dengeli yaklagim Allah’in

Miisliimanlar vasat® bir iimmet kilmasinin bir gdstergesi mesabesindedir.”!

82 Miislim, “Nezir”, 2.

83 Tekin, “Cahiliye’den islam’a Adak Gelenegi”, 32.

84 Turhan, “Kur’an’da Siikiit Orucu ve Konusma Ahlaki1”, 895.

85 el-Bakara 2/263.

8 en-Nisa 4/63.

87 el-Isra 17/23.

88 el-Isra 17/28.

8 Turhan, “Kur’4n’da Siikat Orucu ve Konusma Ahlaki”, 896-898.

9 \-\-ﬁe—u 35-\39 sl & &5 A e 2l 4 &8 Uaza 5 43 eSUaA JJS} “(Ey miisliimanlar!) Boylece
sizi dengeli (seckin ve adaletli) bir iimmet kildik ki insanlara karsi (adaletin ornegi ve hakikatin)
sahitler(i) olasiniz ve Peygamber de sizin lehinizde sahit olsun.” el-Bakara 2/143.

ol Turhan, “Kur’an’da Siik(it Orucu ve Konusma Ahlaki1”, 894.
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Insanm iradesiyle sectigi ve zamanla sinirlandirdig: bir eylem olan “siikiit orucu”,
nefsi terbiye etmenin bir araci olmasinin yani sira, kontrol edilmedigi takdirde toplumsal
yabancilagsmaya ve serri konusmamanin yaninda hayrin da ketmine yol acabilecegi
gerekcesiyle Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan makbul goriilmemistir. Bu noktada,
sessizligin mahiyeti ve gerekcesi On plana ¢ikmaktadir. Zira yasaklanan, sessizligin
kendisi degil, onun nefsani bir amaca hizmet etmesi ve fitrata aykir1 bir bigcimde
kurumsallastiriimasidir. Bu yasaktan sonra anlagilmasi gereken husus, sessizligin belirli
bir siireyle smirlandirilmis bir orug pratigi olarak degil, kisinin manevi olgunluk
diizeyinde ortaya ¢ikan bir “hal” olarak degerlendirilmesidir. Bu baglamda, kavramsal
diizeyde ele alinan susma fiili, Hz. Peygamber’in 6rnekliginde, iradi bir suskunluktan
ziyade igsel bir siikiinet ve tefekkiire dayali bir yonelise doniismektedir. Onun sessizligi,
nefsani arzularin terk edilmesi amaciyla gosterilen pasif bir ¢ekilme degil; ilahi hakikate
yonelik bilingli bir yonelis, olgunlagsmis bir teslimiyet ve dogru s6z ile dogru eyleme
hazirlanma siirecidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ornekliginde sessizlik, iletisimin
askiya alinmasi degil; anlamli bir eyleme zemin hazirlayan, dengeli, yerli yerinde ve
hikmetli bir i¢sel toparlanma olarak goriiniir.

Allah Kur’an’da kullarina sesin yiikselmesi hususunda dikkatli olmalar1 gerektigini

207 &

su ayette bildirmektedir: < 3ial el 3a¥) 580 &) Eisia ba Cralntls Auia Al
)—\Aﬂ\ “Yiiriiyiisiinde ol¢iilii (ve kibirsiz) ol. Konusurken sesini de al¢ak tut. Ciinkii

99902

seslerin en cirkini elbette eseklerin sesidir.””= Kuseyri bu ayetin tefsirini su sekilde

yapmuigtir:

Sesini duyanin kim olduguna bak ki gaflet uykusundan uyan. Seslerin en ¢irkini esegin
sesidir. Burada bir isaret vardir: Kastedilen Hakk’tan bir izin olmaksizin marifet hakkinda
konusan kimsedir. S6yle demislerdir: Bu kisi vakti gelmeden 6nce konusan sufidir. Bir
yoruma gore esek ancak seytani gordiigiinde anirir, bu nedenle onun sesi seslerin en ¢irkin
sayildi.”

Insan-1 kAmil olan Hz. Peygamber drnekliginde sekillenen tasavvuf literatiiriinde
“kallet-i kelam” olarak sistematize edilen az konugma prensibi, “samt” olarak adlandirilan
susma riyazeti ve “dile orug tutturma” kavramu, Islam geleneginde dilin kontroliiniin ne
denli 6nemsendigini gostermektedir. Bu uygulamalar, sadece olumsuz konusmalardan

kacinmay1 degil, ayn1 zamanda kalbin saflagmasi, tefekkiiriin gelismesi ve Allah’a

92 Lokman, 31/19.
% Kuseyri, [1ahi Kelamin Sirlari, 5-6/1622.
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yakinlagmanin saglanmasini hedeflemektedir.®* Peygamberler déneminden baslayarak
tasavvuf gelenegine kadar uzanan bu siiregte, Hz. Meryem ve Hz. Zekeriyya nin susma
orucu ornekleri ile tasavvuf gelenegindeki sistematik yaklasimlar, bu konunun islam
diistincesindeki derinligini ve siirekliligini ortaya koymaktadir. Sonu¢ olarak, bu
kavramlar Islam geleneginde hem bireysel manevi gelisimin hem de toplumsal ahengin

saglanmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.

1.2. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Sessizligi

Hz. Peygamber, sozleriyle oldugu kadar siikiituyla da iimmetine 6rnek olan bir
rehberdir. Siikit orucu bahsinde deginildigi {izere, nefsani bir riyazet ve diinyevi
iligkilerden uzaklagsma araci olarak kabul edilebilecek bir ritiielden farkli olarak Hz.
Peygamber’in sessizligi deruni bir tefekkiiriin, hikmet dolu bir hazir olusun ve ilahi
hakikati kalben dinleyisin tezahiiriidiir. Bu sessizlik bos ve anlamsiz bir suskunluk degil
aksine i¢i huzurda olma bilinciyle dolu, aktif ve anlam yiiklii bir haldir. Nitekim Hz.
Peygamber, bir taraftan Islam’m ilk &greticisi olarak ashabmna hikmetli sozler tevdi
ederken, diger taraftan bazen bir meseleden sonra, bazen bir soru karsisinda teenni®> ile
tecelll eden siik@ituyla, onlara sdziin 6tesinde bir idrak kapisi aralamistir. Bu siikiit, ayni
zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.v.), ashabinin gonliinde bir dost, bir arkadag olarak yer
edinmesinin de sirridir. Zira onun suskun anlar1 yargilayici degil anlayict bir dinleyisin,
derin bir muhabbetin ve essiz bir tevazunun timsali olmustur.

Bir devlet yoneticisi olarak ise, Hz. Peygamber’in istisare ederken fikrini beyan
etmeden Once siiklitu, stratejik bir basiret ve hikmet geregidir. Savas meydanlarinda
verdigi kararlarda, toplumsal bir kriz aninda, s6zii hemen sarf etmek yerine siikiitu ve
dinlemeyi tercih etmesi, olayin vahametini kavramak, en isabetli ¢coziimii tefekkiir etmek
ve nihayetinde hikmetle hiikkmetmek i¢indir. Hatta kendisine muhalif olanlara kars1 dahi
son derece nazik ve yapici bir Uislup sahibi olan Hz. Peygamber kendisine yoneltilen
tahrik ve hakaretlere siik(it ederek cevap vermistir. Bu sessizlik, bir acziyetin aksine
onurlu bir vakur durus, affediciligin en yiice mertebesi ve kotiiliigli en giizel hasene ile

savmanin’® canli bir tezahiirii olmustur. Biitiin bu rolleri kusatan ve anlamlandiran temel

% Veysi Cengiz- Veysel Akkaya, “Tasavvufi Acidan Bir ibadet Olarak Orug”, Tasavvuf [Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi 24/48 (Kasim 2021), 102.

% Mehmet Yasar Kandemir, Sifd-i Serif Serhi (istanbul:; Tahlil Yaynlari, 2014), 1/298.

% e 215 40K B5lae Ay i Al 136 Gral o Al a8Y ) Y 5 Al g 65LE Y5 “lyilik(ler) de
esit degildir, kotiiliik(ler) de. Sen (kotiiliigii) en gilizel olan (hareket)le sav. O zaman (goriirsiin ki)
seninle kendisi arasinda bir diismanlik olan kimse, sanki yakin/candan bir dost (oluvermis)tir.” Fussilet
41/34.

19



ozellik, Hz. Peygamber’in, insan-1 kdmil mertebesindeki siikiinetidir. Bu mertebede
stiklit, s6zlin giiclinli zayiflatan degil, ona derinlik, agirlik ve etkinlik kazandiran bir maya
vazifesi gdrmiis, her an1 bir ibadet, bir murakabe ve bir tecelliye mazhar olma haline
doniigmiistiir. Tasavvufi 1stilahla ifade etmek gerekirse bu siik(it, Hakikat-1

Muhammediyye’nin zahiri tecellisi olan kelamin, batindaki kokleri ve kaynagidir.

1.2.1. Genel Hatlariyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Sessizligi

Hz. Peygamber gerekmedikce konugmamasiyla hatta ¢cogu zaman siik(it etmesiyle
bilinirdi. Konustugunda da her kelimesini 6zenle secerek ve giizel bir iislup ve ses tonuyla
kendini ifade ederdi.”” Az kelam ile ¢ok mana ifade ederdi ki o bu yetenegini ¥ jj

AN &35 “Bana az konusup ¢ok anlam ifade eden bir konusma yetenegi verildi.”*®

hadisiyle ifade etmistir. Hz. Hiiseyin’in, babast Hz. Ali’den aktardigina goére Hz.
Peygamber yersiz ve uygunsuz bir kelam eden kisiye kizmaktan kacindiginda, kendisine
diisman olan kimselerle catisip onlarla zitlasmak istemediginde, konusmaktan ziyade
dinlemeyi uygun gordiigiinde, diinyevi ve uhrevi konularda Allah’1 tefekkiir etmeyi arzu
ettiginde siikit ederdi. Insanlarin ekserisini sinirlendiren hususlarin birgogu Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) 6fkelendirmezdi. Zira Allah kendisine siik(inet ihsan etmistir.®
Kendisine eziyet yapildiginda bile sessizce katlanan ve sahsina edilen hakaretlere
kars1 konusmayip siik@it eden Hz. Peygamber, Allah resulii sifatiyla sdylenen kotii sozlere
ve saygisiz tavirlara kargi ise memnuniyetsizligini ifade etmekten geri durmazdi.!®
Hassaten Allah’in emirlerine karsi bir durum gordiiglinde ya da isittiginde bu mesele
¢Oziime ulagmadan 6fkesi dinmezdi.!°! Hz. Peygamber’in her biri hikmetle dolu bu siikit
halleri, iletisimin sadece séze dayanmadigini gosteren miikemmel Orneklerdir. Onun
sessizligi, sozsiiz iletisimin giiclinii ve kritik roliinii ortaya koyan beden dilinin, susmanin

ve dinlemenin nasil derin bir anlam tasiyabilecegini gosteren bir iletisim stratejisidir.

1.2.2. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Sozsiiz Iletisiminin Onemi ve Tletisimdeki Rolii
Hz. Peygamber’in insanlarla kurdugu iletisim siireclerinde sozsiiz unsurlarin
oynadigi rol, modern iletisim bilimlerinin bulgulariyla da desteklenen kritik bir 6neme

sahiptir. Bireyler arasindaki duygu, diislince ve niyetlerin, kasith veya iradesiz sekilde

97 Kandemir, Sifd-i Serif Serhi, 1/338.

% Buhari, “Cihad”, 122, “Ta‘bir”, 22, “I‘tisam”, 1; Miislim, “Mesacid”, 6; Mehmet Yasar Kandemir,
“Cevamiu’l-Kelim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 1 Ekim 2025).

9 Kandemir, Sifd-i Serif Serhi, 1/345.

100 Zehra Baysal, Hz. Peygamber’in Ornekliginde Sozsiiz Iletisim (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2022), 57.

101 Kandemir, Sifd-i Serif Serhi, 1/338.
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gerceklesen aktarim siirecine sozsiiz iletisim denir. Sozsiiz iletisimde beden araciligiyla
iletilen mesajlar, sozlii ifadelere kiyasla bireyin bilingli kontroliinde daha az yer
aldigindan, kisinin gercek niyeti ve igsel durumu hakkinda daha samimi ve gilivenilir

veriler sunar.!?2

Bu iletisim tiiriiniin etkinliginin, s6zel iletisimden ¢ok daha giiclii bir
etkiye sahip oldugu bilimsel arastirmalarla ortaya konmustur. S6z1ii iletisimin etkisi ve
yonil, ona eslik eden sozsiiz unsurlar tarafindan belirlenir. Bu unsurlar séziin anlam
alanin1 genisleterek ya da ifadeyi yogunlagtirarak adeta sdylenenin gorsel bir temsilini
olusturur.'®® Iletisim arastirmalarmin sonuglarina gore iletisimin bigimlenmesinde
kelimelerin etkisi %10, ses tonunun %30, beden dilinin yani sdzsiiz iletisim unsurlarinin
ise etkisi %60°tir.!%* Bu oran iletisim kuran kisilerin yakinligina ve mekanina gore degisse
de aradaki fark beden dilinin iletisime etkisini gozler Oniine sermektedir.!® Giivenilir
hadis kaynaklarinda gegen rivayetler bu aragtirmalar 1s18inda incelendiginde Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) iletisim yontemlerinin etkisinin ne derece giiclii ve yerinde oldugu
goriilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in neden siiklit ve beden dili yoluyla muhatabina
mesaj vermeye bu denli 6énem verdigini ve bu alanda nasil bir ustalik sergiledigini
aciklamaktadir.

Hz. Peygamber’in teblig vazifesini icra ederken benimsedigi iletisim yOntemleri,
ilahi vahyin kilavuzlugunda tezahiir etmis ve son derece basarili sekilde sonuglanmistir.
Hz. Peygamber peygamberliginin 23 yil gibi nispeten kisa sayilabilecek bir zaman
diliminde Islam’m evrensel mesajini etkili bir sekilde yayabilmek icin, cok yonlii bir
iletisim stratejisi izlemistir. Bu stratejinin temel bilesenlerinden biri ve onun iistiin iletisim
becerisinin 6nemli bir gostergesi, sdzlii anlatimin yan sira bilingli bir sekilde kullandig1
sozsiiz iletisim unsurlaridir.'® Bu durum, onun sadece s6zel mesajlarla yetinmeyip,
bedensel iletisimin ve siikGtun giiclinden de yararlandigin1 gostermektedir. Hz.
Peygamber’in iletisimini anlamak i¢in sadece sdyledigi sozlere degil, soziin Stesindeki
unsurlara da bakmak gerekir. Onun mesaj1 ortam, zaman, dinleyici kitlesi, ses tonu, vurgu

ve kelimelerin birbirleriyle olan baglantisi gibi dinamiklere gore anlam kazanmaktadir. '

102 yusuf Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Ornegi”, Igdur Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (Nisan
2012), 32.

103 7eki Karakaya, Edebi Bir Soylem Olarak Sozsiiz Aktarum (Samsun: Etiit Yayinlari, 1999), 67-68.

104 Zuhal Baltas- Acar Baltas, Bedenin Dili (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2001), 31.

195 Merih Zillioglu, fletisim Nedir? (istanbul: Cem Yaymevi, 1993), 190.

106 Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Ornegi”, 32.

107 Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Ornegi”, 33.
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Hz. Peygamber 6dnemli hususlari aktarirken veya kritik durumlar1 degerlendirirken
kasitli olarak olusturdugu sessizlik araliklariyla, dinleyicilere mesaj1 icsellestirme,
anlamlandirma ve kendi i¢ sorgulamalarin1 yapma firsati tanirdi. Bu, bilginin monologla
aktarimindan ziyade, 6grenende aktif bir idrak siirecini tetikleyen iist diizey bir 6gretim
metodudur. Bu sessizlik anlari, pasif dinleyiciyi aktif miitekellime dontistiiren bir zihinsel
doniisim alan1 olusturur. Hz. Peygamber’in konugma iislubu, mesajin daha iyi
anlagilmasi ve vurgunun giiclenmesi i¢in sessizligi bilingli bir sekilde kullanmasiyla
sekillenirdi. Sozlerini vakarla, tane tane, bazen kritik noktalar1 pekistirmek igin
tekrarlayarak soylemesi, mesajin etkisini ve kalicihgini artirirdi.!% Nitekim Hz. Aise’den
rivayet edildigine gore Hz. Peygamber dinleyenin sozlerini ezberleyecegi kadar akici ve
tane tane konusurdu.!® Bir dinleyici olarak Hz. Peygamber, kendisine hitap edenleri tam
bir dikkat ve saygiyla dinler, sozlerini asla kesmezdi. Bu aktif ve sessiz dinleme,
muhataba verilen degerin, gergek diyaloga duyulan samimi arzunun ve
alcakgoniilliliigiin en somut gostergesiydi. Bu tavir, dinlemenin sadece séz sirasi
beklemek degil, karsidakini varligiyla kabul etmenin sessiz bir formu oldugunu gosterir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sessizligi, yiiz ifadeleri ve beden dili ile biitiinlesmis giiclii bir
s0zel olmayan retorik sistemiydi. Hosnutsuzluk, tasvip, diistincelilik gibi duygular ve
hatta bazi durumlarda ser‘1 hiikiimleri, sdze ihtiya¢ duymaksizin bu yollarla agikca ifade
edebilirdi. Bu durumda siikit, kelamin siirlarini asan daha derin bir anlam katmanina
isaret eder. Bu bedensel sessiz dil, insan iletisiminde kelimelerin yetersiz kaldig1 anlarda

devreye giren evrensel bir lisandir.

1.2.3. Hz. Peygamber’in Sessizliginin Cok Boyutlu Anlam Yapisi

Iletisimde sozel bilesenin yani sira, beden dilinin de mesajin hem kodlanmasi hem
de desifresinde kritik bir islev gordiigii tartisilmazdir. Hatta sozel iletisim tiirlerinin
aksine, beden dilinin insanlar hatta canlilar dlemi i¢in evrensel bir gecerlilik tagidigin
sOylenebilir. Iste bu evrensel iletisim baglaminda, Hz. Peygamber’in hem teblig
yonteminde hem de insan iligkilerinde sozel iletisimi tamamlayic1 ve giiclendirici
nitelikte, olduk¢a zengin ve yogun beden dili motifleri goriilmektedir. Hz. Peygamber’in

stikituna ve onun tezahiirli olarak beden diline dair yapilan her tiirlii analiz, dogrudan

108 Mustafa Canli, “Hz. Peygamber Ornekliginde Sézlii ve Sozsiiz Iletisim”, Bilimname 15 (Subat 2008),
152.

109 4l s a adb (L A5 29K, 21KE (8 A5T5 138 20 5500 plas e 1 a1 Jsk) 8 s,
Tirmizi, “Menakib”, 9 (No. 3639).
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gozleme dayanmaz, bilakis kaynagini ashabin bu unsurlara dair naklettigi rivayetlerden
alir, 110

Hz. Peygamber’in iletisim lislubunda siikiit ¢ok boyutludur ve birden ¢ok manay1
haizdir. Bu baglamda, onun suskunlugu, karmasik bir beden dili formu olarak ele alinmasi
gereken 6nemli bir veridir. Nitekim Hz. Peygamber’in siik(it ettigi haller tek ve sabit bir
mesaj iletmez, tam aksine iletisimin gerceklestigi baglama, muhatabin konumuna ve
ortamin sartlarma gore farkli anlamlar kazanir. Dolayisiyla, disaridan gozlemlenen
davranig ayn1 olsa da bu fiil, duruma 6zgii olarak birbirinden farkli pek ¢ok mesaji
iletebilmektedir. Bu sebeple baglami olusturan unsurlar goz ard edildiginde siik(itun haiz
oldugu manalarin yanlis analiz edilmesi muhtemeldir.!'! Bu durum, Hz. Peygamber’in
her bir sessizlik aninin kendi 6zel sartlar1 iginde degerlendirilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Asagida, Hz. Peygamber’in siikitunun tasiyabilecegi baglica anlamlar bu
baglamsal ¢erceve dikkate alinarak tasnif edilecek ve incelenecektir. Bu tasnif siik{itu,
onay, ret, hilkkiim verme, vahiy bekleme, egitme, tefekkiir, yuamusak huyluluk, hosnut
olmama, 6fkelenme gibi ¢esitli manalar1 ifade eden iletisimsel islevleri baglaminda ele

almay1 hedeflemektedir.

a. Vahiy Beklentisi Durumundaki Siikiitu

Hz. Peygamber (s.a.v.) “(Ey Muhammed!) Insanlar arasinda, Allah’'in sana
bildirdigi sekilde hiikmetmen igin (bu) Kitab’1 sana gergegin, hakkin ta kendisi olarak biz
indirdik.”''? ayeti geregi hiikiim verilmesi gereken hususlarda kendi goriislerine ve kiyasa
dayanmaz, hiikmii konmamis bir mevzuda kendisine soru yoneltildiginde susmay1 tercih
ederdi.!’3 Sahabe neslinin de dikkatini ¢eken bu tutum, hadis rivayetlerine yansimis ve
hatta Sahih-i Buhdri’de bu hususa 6zel bir bab bashigi agilmstir.!'* Sahih-i Buhdri’deki
“Hz. Peygamber’in (s.a.v.), kendisine vahiy gelmeyen bir mesele soruldugunda
‘Bilmiyorum’ demesi veya o konuda kendisine vahiy gelinceye kadar cevap vermemesi,

kiyasa ya da re’ye basvurmamasi hakkinda” seklindeki bab basligi, Hz. Peygamber’in bu
konudaki tutumunu 6zetlemektedir. Nitekim bab baghiginda onun bu tutumunun (& ASA3 & K|

A ey > uﬁ@\ “Allah’in sana bildirdigi sekilde hiikmetmen icin” ayeti geregi oldugu

10 Mustafa Kavaklioglu, “Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber”, Corum [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3/6 (Subat 2004), 56.

M Kavaklioglu, “Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber”, 67-68.

112 en-Nisa, 4/105.

113 Buyhari, “I‘tisam”, 8.

14 Hiiseyin Vuruskan, “Hz. Peygamber’in SiikGtunun Anlam Degerleri”, Diyanet [Imi Dergi 54/1 (2018),
52.
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aktarilmigtir. S6z konusu bab basligi altinda, Hz. Peygamber’in, kendisine “ruh”
hakkinda soru soran Yahudilere hemen cevap vermeyip susmasi ve hasta ziyareti sirasinda
kendisine malin1 nasil taksim edecegini soran Cabir b. Abdullah’a da, miras hiikmiinii
bildiren vahiy gelinceye kadar hicbir cevap vermeyerek siikiit etmesi rivayetleri
zikredilmigtir.!'> Bu iki 6rnek Hz. Peygamber’in Allah tarafindan bilgisi gelmemis bir
hiikiim hakkinda vahiy beklemesi sebebiyle siiklit ettigine delildir. Hz. Peygamber’in
vahiy almadig1 konularda kendi goriisiinii sdylemek yerine, Allah’tan gelecek bilgiyi
beklemesi, onun peygamberlik gorevindeki titizliginin ve sorumlulugunun bir yansimasi
olarak degerlendirilebilmektedir. Bu sessizlik ayni1 zamanda insanin acziyetini kabul edip
ilahi kudret karsisinda soziin bittigi yerde baslayan kalbi bir teslimiyet dili olarak

yorumlanabilir.

b. Takrir Maksath Siikiit Etmesi

Hz. Peygamber’in siikiit ettigi durumlar s6z konusu oldugunda ilk akla gelen takriri
stinnet terimidir. Zira onun onayinin beklendigi ve sozlii, fiili ya da takriri olarak
onayladigi hususlar ser‘i hiikiim olarak kabul gormektedir.!'® Dolayisiyla siikit
mevzubahis oldugunda, onay ve kabul anlamindaki takrir uygulamasindan en basta s6z
etmek en dogru yontem olacaktir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onay manasina gelen siikiit
anlarina dair bir¢ok rivayet mevcuttur. Bu rivayetlerden biri Sa’d b. Ebl Vakkas’in
hastalig1 sirasinda kendisini ziyaret eden Hz. Peygamber’e, malinin yarisini vasiyet etme
imkanimi sordugu hadistir.!'” Resdlullah onun bu sorusuna “hayir” diyerek karsilik
vermistir. Bu cevap lizerine Sa’d b. Ebi Vakkas malinin {i¢te birini vasiyet etmesi
hakkinda hiikiim isteyince Hz. Peygamber siikit etmistir. Sahabe bu sessizligi Hz.
Peygamber’in vasiyette licte birlik orani onaylamasi seklinde degerlendirmistir. Onun
sessiz kalarak onayladigin1 gosteren bu rivayet, vasiyetle ilgili s6z konusu hiikmiin
delillerinden biri niteligi tasimaktadir.!!'®

Hz. Peygamber’in siiklitu giinliik yasam pratiklerine dair hiikiimlerde de takrir
anlaminda yorumlanmistir. Ornegin Hz. Peygamber altin yiiziik takmis bir adami gériince
ondan yiiz ¢evirmis kendisine bakmamistir. Bunun iizerine adam gidip demir yiiziik
takmis yine de Hz. Peygamber’den olumlu bir doniit almamigtir. Adam tiglincii kez geri

donmiis ve bu sefer de glimiis bir yiiziikk takmistir. Hz. Peygamber giimiis yiizigi

115 Buhari, “I‘tisam”, 8 (No. 7309).

116 Vurugkan, “Hz. Peygamber’in Siikitunun Anlam Degerleri”, 49.

17 Miislim, “Vasiyye”, 6, “Fadailii’s-Sahabe”, 43.

118 Kavaklioglu, “Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber”, 68.
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gordiigiinde adama herhangi bir tepki vermemis ve sessiz kalmigtir. Restlullah’in bu
stikiitundan giimiis yiiziik kullaniminda bir beis olmadigina onay verdigi anlami

¢ikarilmigtir.'*®

c. Reddetmeyi ifade Eden Sessizlik Hali

Hz. Peygamber’in siikitu, bazen agik bir ret mesaji tasimis, Ozellikle uygun
olmayan talep ve sorular karsisinda bu tutumunu bir iletisim stratejisi olarak kullanmistir.
Bu durumun bariz 6rneklerinden biri, Hz. Peygamber’in, haccin farz olusuyla ilgili bir
soruya verdigi tepkide goriilmektedir.'?® Haccin farz oldugunu emreden ayeti!?!
Miisliimanlara bildirdikten sonra kendisine yonetilen “Her y1l m1?” sorusuna cevaben Hz.
Peygamber’in sessiz kalmasi, bu sorunun yersiz ve uygunsuz oldugunu belirten ve
onaylamama anlami tastyan bir iletisim unsurudur. Nitekim ayni sorunun tekrarlanmasi
iizerine, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) her yil olmadigini belirtmesi ve “evet” deseydi
sOziiniin hiikkiim yerine gecip haccin her sene farz olacagini ancak buna gii¢
yetiremeyeceklerini  belirtmesi, siikGtunun ardindaki amaci ve hikmeti ortaya
koymaktadir.'?? Burada siik{t, bir kontrol mekanizmasi olarak islev gormiis, acelecilige
ve fevri tepkilere kapilmadan, hikmetli bir reddetme imkani1 sunmustur.

d. Ogretme Maksath Siikiitu

Hz. Peygamber her haliyle iimmetine bir 6gretici konumundadir. Oturma seklinden
konusmasina, dinlemesinden siikutuna kadar tim davraniglarinda bir hikmet gizlidir.
Nitekim o, baz1 konulari, ekseriyetle de toplum i¢inde yasama adabini siikiit yoluyla

ogretmeyi hedeflemistir.!?

Sessiz kaldigi hususlarin ¢ogunda Hz. Peygamber’in
ogretileri gorlilmektedir. Nitekim Mekkeli miisriklerden Utbe b. Rebia’y1 sessizce ve
sabirla dinlemesi, fikir ayriliginda bile karsi tarafi saygi cergevesinde dinlemek
gerektigini 6gretirken, haccin farz olmasi ile ilgili rivayette, hiikkmii verilmis konularda
haddinden fazla soru sorulmamasi gerektigini anlatmis, vahiy bekledigi i¢in sessiz kaldig1
rivayetlerde ise serl konularda bilgisizken re’ye bagvurulmamasi gerektigine dair

immetine dersler vermistir. Bu duruma bagka bir 6rnek olarak yanina {iistiine safran

bulagmis bir kimse geldiginde, durumdan rahatsiz olmasi nedeniyle ondan tarafa ¢ok fazla

119 Kavaklioglu, “Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber”, 68.

120 Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenu Ibn Mdce, thk. Suayb el-Arnait vd.
(Beyrut: Déru’r—Riséleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Menésik”, 2.

121 Al-i Imrén, 3/97.

122 Kavaklioglu, “Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber”, 69.

123 Vurugkan, “Hz. Peygamber’in Siikitunun Anlam Degerleri”, 58.
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bakmamasi fakat bu durumu topluluk i¢inde mesele haline getirmemek igin sessizce ve
sabirla beklemesini anlatan rivayet verilebilir. Enes b. Malik’ten aktarildigina goére Hz.
Peygamber bu adam ortamdan ayrilinca ashabina “Keske elbisesini yitkamasi konusunda

124

onu uyarsaniz.” buyurmustur.'** Hz. Peygamber’in goniil kirmadan dinleme adabini

ogrettigi bir diger rivayet de Ebu Hiireyre’den (r.a.) aktarilmistir:

Nebi (sav) bir mecliste topluluga konusurken yanina bir adam gelip “kiyamet ne zaman
kopacak?” diye sordu. Rasulullah (sav) ise konusmaya devam etti. Bazilari; “dedigini duydu
ama ondan hoglanmadi” dedi. Bazilar1 ise “yok, isitmedi” dedi. Nihayet konugmasin
bitirince saniyorum sdyle demisti: “kiyametten soran kisi nerede?” O kimse de “iste
buradayim, ya Rasulallah” dedi. Peygamber de sOyle buyurdu: “Emanet zayi edildiginde
kiyameti bekle.” O kimse, “onun zayi edilmesi nasil olur” deyince, Hz. Peygamber (sav), “is,
ehli olmayana verildiginde kiyameti bekle” buyurdu.'?

Bu rivayetten hareketle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sual eden kisiye soru sorma
adabini,'? orada bulunan dinleyicilere de soran kisiyi 6nemseyip konusmasi bittikten

sonra sorusunu muhakkak cevaplamay1 6gretmis oldugu yorumu yapilabilir.

e. Dinleme Amaciyla Sessiz Kalmasi

Saglikli ve etkili bir iletisimde olmasi gereken, bireylerin iislubunca ve yerinde
konusmasinin yaninda muhatabini1 da dikkatli bir sekilde dinlemesidir. Bu dinlemenin
kalitesini bireylerin fikirsel ayriigi etkilememelidir.'?’ Iletisimde Islami 6lgiiyii ilk
ogreten olarak Hz. Peygamber, dinlemenin ve yerinde karsilik vermenin en dogru
ornegini gostermistir. O, kendisine bir soru sormak veya bir ihtiyacin1 arz etmek igin
yanina gelip oturan kimseyi, kisi kalkip gitmeyi kendisi arzu edinceye kadar asla yalniz
birakmaz, onun her haline sabir ve nezaketle tahammiil ederdi.!?® Bu hususa 6rnek
rivayetlerden biri Hz. Peygamber ile Mekkeli miisriklerin ileri gelenlerinden biri olan ve
efendimizle ayn1 soydan gelen'? Utbe b. Rebia arasinda gecen diyalogdur. Inananlarin
say1 git gide artarken endiseye kapilan Kureys’in ileri gelenlerine Utbe b. Rebia gidip Hz.
Peygamber’le uzlagsmaya varmak i¢in konusmay:1 teklif eder. O’na, kendilerine
yaklagmamasi karsiliginda bazi tekliflerde bulunacagini sdyler. Onlar da bu durumu kabul

ederler. Utbe b. Rebia Hz. Peygamber’in yanina gider ve konusmaya baslar:

Bak yegenim, soy ve serefinle bizim i¢in ne kadar degerli oldugunu bilirsin. Ancak sen
birligimizi dagitan, inancimizi sagma bulan, putlarimiza sdven ve atalarimizi sapkinlikla
suclayan bir dava ortaya koyuyorsun. Simdi sana sunacagim segenekleri dinlemeni

124 Ebu David, “Edeb”, 5.

125 Buhari, “ilim”, 2; Hadis Veritabani, “1286”, (Erisim 2 Ekim 2025).

126 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu l-béri bi serhi’l-Buhdri, thk. Muhibbiiddin el-Hatib (Musur:
el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1380), 1/171.

127 Vurugkan, “Hz. Peygamber’in Siikitunun Anlam Degerleri”, 60.

128 Kandemir, Sifd-i Serif Serhi, 1/261.

129" Adnan Demircan, “Utbe b. Rebia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Ekim 2025).
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istiyorum. Belki birini kabul edersin. Yegenim, davanla eger mal edinme derdindeyken kendi
mallarimizdan sana toplayalim ve sen en zenginimiz ol. Eger sayginlik istiyorsan seni
basimiza lider yapalim. Yok, eger sana bunlar1 getiren cinnilyi kendinden uzaklastiramiyorsan
sana uygun bir hekim bulalim. Seni bu illetten kurtarmasi i¢in elimizde avucumuzda ne varsa
harcayalim. Zira bazen, kendisini ele gegiren cinniden insan ancak tedavi ile kurtulur.!3°

Bu sozleri sabir ve siikunetle dinleyen Hz. Peygamber muhatabina sdzlerini
bitirdiyse kendisinin konugmaya baglayacagini bildirir ve Fussilet suresini bagindan 37.
ayetine kadar okur. Ayetler okunurken Utbe b. Rebia dikkatle dinleme halindedir. Hz.
Peygamber secde ayetini okuduktan sonra secdesini yapar ve muhatabina doniip
anlattiklarin1 duydugunu ve bundan sonra nasil bir yol izleyecegine karar vermesini
sOyler. Utbe b. Rebia diyalogdan etkilenmis bir halde miisriklerin ileri gelenlerinin
arasina donerek Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yolunun bir sihir ya da belagat unsuru bir
siirden Gte biiyiik baska bir seyin muhbiri oldugunu, onun bu yolda rahat birakilmasinin
daha dogru olacagini diislindiigiinii soyler. Arkadaglar1 onun da sihrin etkisine girdigine
inanarak s6zlerini dikkate almazlar fakat Utbe b. Rebia buna ragmen fikrini savunmaktan

31

geri durmaz.'*' Bu olay dinlemenin ve konusmanin oOlgiisiinii ve dogru sekilde

uygulandiginda ikisinin birbirini destekleyerek muhataba ulasmasinin ne derece kolay ve

etkileyici oldugunun bir gostergesi mesabesindedir.

f. Zarar Gormekten Kacinma Maksath Sessiz Kalma Hali

Uhud Gazvesi bittiginde Ebu Siifyan toplu halde duran Miisliiman ordusuna
yaklasarak Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir (r.a.) ve Hz. Omer’in orada olup olmadigin
anlamak i¢in isimleriyle seslendi. Hz. Peygamber’in emriyle kimse ses ¢ikarmadi. Hz.
Peygamber burada bir zarara ugramaktan kagmmmak admna sessiz olunmasini

emretmistir.'*? Rivayetin devami su sekildedir:

Ebu Sufyan yiiksek bir yere ¢ikip “topluluk iginde Muhammed var mi1?” diye seslendi.
Peygamber (sav) “cevap vermeyin” buyurdu. Ebu Sufyan bu sefer “topluluk i¢inde Ebu
Kuhéfe’nin oglu (Ebu Bekir) var midir?” dedi. Peygamber (sav) yine “cevap vermeyin”
buyurdu. Ebu Sufyan tekrar “topluluk i¢inde Hattdb oglu var midir?” diye sordu. Sonra
arkadaslarina doniip “bunlar 6ldiiriilmiisler, eger hayatta olsalardi cevap verirlerdi” dedi. Bu
sirada Omer kendine hakim olamadi ve “yalan sdyledin ey Allah’mn diigmani, Allah seni
hiisran ve {iziintiine sebep olacak kisileri hayatta birakmistir” dedi. Ebu Sufyan “yiice ol
Hubel” dedi. Peygamber (sav) “Ebu Sufyan’a cevap verin” buyurdu. “ne sdyleyelim?”
dediler. Peygamber (sav) “Allah en yiice ve en uludur deyin” buyurdu. Ebu Sufyan “bizim
icin Uzza var, sizin Uzza’niz yoktur” dedi. Peygamber (sav) “ona cevap veriniz” buyurdu.

130 Tbn Hisam, Hz. Peygamber’in Hayati, gev. Muhammed Yazici (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2024), 78-
81.

131 Tbn Hisam, Hz. Peygamber’in Hayat, 82. .

132 Muhammed Hamidullah - Casim Avci, “Uhud Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 1 Ekim 2025).
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Sahabiler “ona ne sdyleyelim?” dediler. Peygamber (sav) “‘Allah bizim Mevla’mizdur, sizin
Mevla’mz yoktur’ deyin” buyurdu.!3?

Goriildigi tizere Hz. Peygamber ashabina ve kendisine bir zarar gelmemesi adina
susmay1 emretmis fakat Ebu Siifyan sirk igerikli climleler kurmaya baslayinca Allah’in
izzeti s6z konusu oldugunda sessizlik halinin bozulmasint ve Allah’in birliginin topluca

ve alenen zikredilmesini buyurmustur.

e. Rahatsizlik Duyma ve Uyari icin Dogru Zamam Kollama Maksath Sessizligi
Hz. Peygamber bazi durumlarda bir seyden rahatsiz oldugunda onu diizeltmek i¢in
en dogru vakti kollamis ve muhatabinin yaptigi hatayr net bir sekilde anlamasini
saglamistir. Buna en belirgin 6rnek zina yaptigini tekrar tekrar itiraf etmek icin Hz.
Peygamber’in huzuruna gelen ve en sonunda recm cezasina carptirilan Maiz b. Malik el-
Eslemi hakkinda kotii climleler sarf eden sahabiler ile ilgili gelen rivayettir. Bu hadise

Ebu Hiireyre’den (r.a.) soyle aktarilmistir:

Rasulullah (sav), ashabindan birisinin digerine “su adama bak! Allah onu gizlemisken nefsi
onu birakmadi da kopek taslanir gibi taglandr” dedigini duydu. Hig ses ¢ikarmadi, sonra bir
miiddet yiirtidii ve ayagini1 dikmis bir esek lesine rastlad: ve “Falan ve falan neredeler?” diye
sordu. Onlar “biziz ey Allah'in Rasulii” dediler. Hz. Peygamber (sav) “Inip su esegin lesinden
yiyiniz” buyurdu. Adamlar “Ey Allah'in Nebisi! Bundan kim yiyebilir ki?” dediler.
Rasulullah (sav) “Sizin az Once kardesinizin wrzina satasmaniz, bunu yemekten daha
siddetlidir. Canim elinde olan (Allah’a) yemin ederim ki o simdi Cennet nehirlerine
dalmaktadir” buyurdu.'**

Hz. Peygamber bu rivayette gecen ciimleleri sarf eden kisilere, yaptiklar: hatanin
bliytlikliigiinii net bir sekilde gosterebilmek i¢in dogru zamani beklemis ve giybetin ne
denli yanlis oldugunu tiim duyulariyla idrak edebilecekleri ¢arpici bir 6rnekle gozler
Oniline sermistir. Bu ornek 1s518inda goriilmektedir ki gereken durumlarda siikGit, dogru
climleleri dogru zamanda sarf etmek i¢in bir hazirlik asamasidir. Ayrica bu rivayette stiklit
kavrami 6liim anlaminda da kullanilmistir. Nakledildigine goére Maiz b. Malik sesi

kesilinceye yani 6liinceye kadar recmedilmigtir. '3

f. Ofkelenmesi Sebebiyle Siikiitu
Hz. Peygamber sik 6fkelenmeyen, 6fkelense de bu duyguyu kolaylikla kontrol
altina alan bir karaktere sahipti.'*¢ Hz. Peygamber’in yumusak huylulugu, sabr1 ve giicii

yettigi halde cezay1 hak edenleri bagislamasi gibi {istiin ahlaki vasiflari, cok sayida hadis

133 Buhari, “Megazi”, 17 (No. 4043); Hadis Veritabani, “31219”, (Erisim 3 Ekim 2025).

134 Ebt David, “Hudid”, 24 (No: 4428). Hadis Veritabani, “33210”, (Erisim 3 Ekim 2025).

135 Miislim, “Hudad”, 5; Ebti Davad, “Huddd”, 24; Muharrem Onder, “Islim Hukukunda Irade Beyan
Olarak Miikellefin Siik(tu”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/46 (Ocak
2019), 61.

136 Kandemir, Sifd-i Serif Serhi, 1/243.
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rivayetiyle belgelenmistir.!3” Kur’an-1 Kerim’de Hz. YGnus (a.s.) kissasi tizerinden Hz.
Peygamber’e sabir tavsiye edilmesi, onun Otke ve acelecilige karsit nasil bir tutum

gelistirmesi gerektigine isaret etmektedir. Nitekim Allah Kalem stresi 48. ayette Hz.
Peygamber’i su sekilde uyarmistir: h3 e 3 &)35‘ caliaS uéf’ Y5 Eiry) 6533 Opald

%jjﬂsﬂ “(Resuliim!) O halde sen, Rabbinin hiikmiine sabret. O balik sahibi (Yunus) gibi

olma! Hani o, (kavmine karsi ofke ve) kederle dolu olarak (Allah’a) seslenmisti”.!38

Razi’ye (6. 606/1210) gore bu ayet ile Hz. Peygamber’in teblig siirecinde karsilagacagi
zorluklar karsisinda sabirli olmasi ve fevri davraniglardan kaginmasi emredilmistir.'3°
Kuseyri de bu ayeti Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblig siirecinde {immetine kars1 sabirl

olmasi seklinde tefsir etmistir:

Balik sahibi denilen Hz. Yunus’tur. O 6fkeli bir sekilde nida ediyordu, kavmine kars1 6fkeyle
dolmustu. Ey Muhammed! Hz. Yunus hemen istedi, lakin sen kavmin i¢in cezayi hemen
isteme. O cezay1 hemen istedi, karsilastigi hadiseyle karsilasti; sen bizim hitkmiimiiziin akigi
karsisinda sebat goster, takdirimize itiraz etme. Bu g¢er¢evede, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
stik@itu, yalnizca bir sabir gostergesi olmakla kalmamis, ayn1 zamanda 6fke yonetiminin
incelikli bir ifadesi olarak da tezahiir etmistir.'4

Hz. Peygamber insanlarla iletisim kurarken ekseriyetle sakin ve sabirli davranir
fakat bazen 6fkelenir ve bu 6fke emaresi yiiziine sirayet ederdi. Mesele Allah’a isyan, kul
hakki yeme, Allah resulii sifatina edilmis hakaret ve saygisizlik oldugunda Hz.
Peygamber 6fkesini muhatabina belli ederdi.'*! Ofkelendiginde huzurunda bulunan hig
kimse onun bu heybeti karsisinda s6z sdylemeye cesaret edemezdi.'*> Bu 6fkeyi belli
etme hali Hz. Peygamber’in hilmi geregi normal insanlara goére daha yumusakti. Zira
Enes b. Malik’ten rivayet edildigi gibi “O insanlarin en giizel ahlaklisiydi.”'** Nitekim
Allah resulii 6fke aninda bagirmaz, etrafina zarar vermez ve muhatab1 kim olursa olsun
izzet-1 nefse dokunacak bir kelam etmedigi gibi boyle bir bakisla bile bakmazdi.
Sahabenin dikkatli gozlemlerinin aktarildig: rivayetlerden elde edilen verilere gére Hz.

144 =

Peygamber 6tkelenince yerine gore yiizliniin rengi degisir, ** 6tkesinin muhatabindan yiiz

gevirir,'* bazen de kizgin bir halde tebessiim ederdi.!*® Hz. Peygamber’in her halinden

137 Kandemir, Sifd-i Serif Serhi, 1/241.

138 e]-Kalem, 68/48.

139 Razi, Mefaitihu’l-Gayb,30/616.

140 Kuseyrd, flahi Keldm in Swrlari, 5-6/2222.

141 Baysal, Hz. Peygamber’in Ornekliginde Sozsiiz Iletisim, 57.

142 Kandemir, Sifd-i Serif Serhi, 1/251.

3 Miislim, “Fedail”, 55.

144 Buhari, “Ilim”, 28; “I‘tisam” 3; Miislim, “Fedail”, 138.

145 Miislim, “Imare”, 49.

146 Miislim, “Tevbe”, 53; Ebl Abdurrahmin Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii'n-Nesdi, thk.
Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1436/2010), “Mesacid”, 38.
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Islam adabmi 6greneceginin bilincinde olan sahabe, onun giilimsemesinden bile

kizdigini anlayabilirdi.

g. Kirginlik ifadesi Olarak Sessizligi

Hz. Peygamber’in siiklitu, zaman zaman duygu durumunun bir disavurumu olarak
tezahiir etmistir. Bu nevi sessizlik hallerinden bazis1 muhataba kars1 hissedilen hayal
kirikliginin veya memnuniyetsizligin sdzsiiz bir ifade bi¢imi olarak yorumlanmaktadir.
Hz. Peygamber’in kirginlik hissettigi kisiye karsi ve onun hakkinda siik(it etmesi bir
duygu yonetimi eksikliginin aksine muhatabina dogru mesaji iletmek ve dikkat etmesi
gereken mevzularda kisiye daha hassas olmasi gerektigini climlelere dokmeden etkili bir
bicimde anlatma yontemidir. Bu durumun agik 6rneklerinden biri Tebiik Seferi’ne istirak

147 yaganan hadisede goriilmektedir.!*® Gazveden dondiigiinde bu iig

etmeyen sahabilerle
sahabinin Ozriinii kabul etmeyen Hz. Peygamber (s.a.v.), esleri de dahil olmak iizere
ashabin tamaminin kendileriyle konusmasini yasaklamis ve bu yasak elli giin siirmiistiir.
Hatta aralarindan yas1 ileri olan Hilal b. Umeyye’nin esi kendisinin bakimin saglamak
icin Hz. Peygamber’den izin istemistir.!*® Tebiik Gazvesi’ne katilmayan Ka‘b b.
Malik’ten bahsedildigi bir sirada, onu iyi bir kimse olarak tavsif eden Muaz b. Cebel’e
kars1 Restlullah’in higbir cevap vermeyerek siiklit etmesi, onun Ké‘b’a kars1 hissettigi
kirginligin beden diline yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu siikit hali, Hz.
Peygamber’in Ka‘b’in yaptigindan duydugu rahatsizligin ve hayal kirikliginin agik bir
gostergesi olmustur. Nitekim seferden dondiikten sonra Ka‘b’in huzuruna ¢ikisinda,
Restilullah’in (s.a.v.) ona dargin bir edayla tebessiim etmesi, bu siikiitu takip eden siirecin
bir devami mahiyetinde olup sdz konusu sessizligin nedenini ortaya ¢ikarmaktadir.!>°
Hz. Peygamber’in sessizligi, bahsettigimiz bagliklarin disinda tasdik,'>! dikkatleri

154

cekme,'>? haya ve nezaket,'>* sosyo-psikolojik baski,'>* siyaseten hareket etme,'?

memnuniyet,'>® mesguliyet,'>’ gibi manalari da haizdir.!>® Hz. Peygamber’in siinneti

147 Bahsi gecen sahabiler: Ka‘b b. Malik, Miirare b. Rebi’ ve Hilal b. Umeyye’dir.

148 Buhari, “Megazi” 79; Miislim, “Tevbe” 53.

149 Tbn Hisam, Hz. Peygamber’in Hayati, 320-323.

150 Kavaklioglu, “Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber”, 68-69.

151 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii’l-Imam Ahmed b.
Hanbel, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 32/370 (No. 19597).

152 Buhari, “Hac” 132 (No: 1741); Miislim, “Kasame”, 29 (No: 1679).

153 Buhari, “Tefsir (Ahzab)” 8 (N0.4791-4792); Miislim, “Nikah” 92-95.

154 Buhari, “Megazi”, 79; Miislim, “Tevbe”, 53.

155 Buhari, “Menakib”, 8 (No. 3518). Miislim, “Birr”, 63 (No. 2583).

156 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 11 (No.540), Miislim, “Fadail”, 136 (No. 2359).

157 Ahzab, 33/53; Miislim, “Nikah”, 92-95.

158 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Vuruskan, “Hz. Peygamber’in Siikiitunun Anlam Degerleri”, 57-69.
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perspektifinden degerlendirildiginde, Islami diisiince ve pratikte sessizlik ¢ok yonlii bir
olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sessizlik; hukuk alaninda normatif bir onay bigimi,
egitimde derin kavrayisa imkan taniyan bir yontem, iletisimde etkinlik ve nezaketin
incelikli araci, duygusal ve biligsel ifadede s6zsiiz bir anlatim bigimi, sayginin sessiz bir
yansimasi ve ayni zamanda metafizik bir yonelim vasitast olarak islev gérmektedir. Bu
¢ok katmanli yapi, sessizligin islam geleneginde edilgen bir bosluk olarak degil, amagls,
anlam yiklii ve hikmet merkezli bir varolus ve etkilesim bi¢imi olarak konumlandigin
gostermektedir. Nebevi siiklit pratigi, cagdas diinyada etkili iletisim, toplumsal uyum, etik
etkilesim, zihinsel derinlik ve manevi denge arayislari agisindan da zamana ve baglama
asan bir rehberlik 6rnegi sunmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sessizligi, eylemsizlikten

ziyade bilingli, anlam yiiklii ve yonlendirici bir davranis bigimi olarak degerlendirilebilir.

1.2.4. Norm Belirleyici Bir Sessizlik Ornegi Olarak Takriri Siinnet

Takrir kelimesi liigatte bir seyi bir yere sabit bir sekilde koymak, dinginlesip
siikunet bulmak, bir gercegi oldugu gibi kabul etmek ve bir sézii daha anlagilir hale
getirmek gibi anlamlara gelmektedir.'”® Terim olarak takrir ise siinnet kavramina sifat
olarak geldiginde Hz. Peygamber’in (s.a.v.), huzurunda yapilan bir fiil, s6z veya durumu
reddetmemesi ve bilingli olarak sessiz kalmasi, bu durumu giizel karsilamasi ya da tasvip
etmesi hiikiim ifade etmesi manasina gelmektedir.!®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sessiz
kalarak fiilen onayladig1 davranislar takriri siinnet olarak adlandirilir ve stinnetin 6nemli
bir parcasi olarak kabul edilir. Takriri siinnetin hiikiim bakimindan genel olarak miibahlik
niteligi tasidig1 kabul edilir.!®! Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siiklitunun delil olusunun temeli,
ihtiya¢ aninda agiklamay1 geciktirmenin onun hakkinda caiz olmamasidir. Bu nedenle
baskalarinin siikGtunun aksine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siik@itu, o fiilin veya sdziin

162

cevazina delildir.'®* Takriri slinnet acik takrir ve zimni takrir olarak smiflandirilabilir.

Agik takrir, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) haberi olan bir mesele karsisinda acik¢a onayini

159 Tbn Manzir, “krr”, 5/85.

160 Talat Kogyigit, Hadis Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 10.

161 Ridvan Kalag, “Hz. Peygamber’in Fiillerinin Tesrii Degeri -Bedriiddin el-Makdisi Ornegi-”, Kafkas
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (Temmuz 2020), 222.

162 Rabie Ibrahim Mohamed Hassan, “Al-Sunnah Al-Tagqririyyah: Meaning, Method, Argument and
Divisions”, International Journal Of Academic Research In Business And Social Sciences 13/10 (Ekim
2023).
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belirtmesi'®® yine haberinin oldugu bir meselede siiklit edip onay vermesi'® ise zimni

takrirdir.!63

163 Hz. Peygamber (s.a.v.), yilan sokmasi sonucu zehirlenen bir kabile reisini Fatiha suresi okuyarak tedavi
edip karsiliginda koyun alan bir sahabinin durumunu duydugunda bu duruma kars1 bir sey sdylememis,
koyunlar1 pay edip bir pay da kendisine ayirmalarini buyurmustur. Rivayetin tamami i¢in bkz. Buhari,
“T1bb”, 33,39; Miislim, “Selam”, 66.

164 Hendek savasindan sonra ashabin bir kismimin ikindi namazimi yolda kilmasi, kalan kisminin da Beni
Kureyza’ya varmadan kilmamasi durumuna Hz. Peygamber’in sessiz kalarak tasdik ve tasvip
buyurmalar1 hadis-i serifi bu tiir takrire bir drnektir. Rivayetin tamamui i¢in bkz. Buhari, “Havf”, 5;
Miislim, “Megazi”, 30.

195 {smail Liitfi Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usilii (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2014), 27.
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IKiNCi BOLUM

PEYGAMBER KISSALARINDA SESSIiZLIiGIN TASAVVUFi
YORUMU

2.1. Kissa Kavram ve Etimolojisi

Kissa kelimesi “iz stirmek, takip etmek, bir seyi haber vermek, goriilen riiyay1

anlatmak” anlamlarma gelen “0<% kokiinden tiiremistir ve ¢ogulu olarak kasas/kisas
kelimeleri kullanilmaktadir.! Kur’an’da kissa kelimesi yalin olarak gegmez fakat “-u<=-G3

=" kokiinden tliremis isim ve fiiller yirmi alti yerde, bahsi gegen manalar iizere
zikredilmistir. Ayn1 kokten tiireyen ve kok anlamui iki tarafin karsilikli olarak birbirinin
izini siirmesi, Islam hukuk terminolojisinde ise, bir fiil ve cezanin her iki taraf i¢in de
gecerli olmasi, yani taraflarin karsilikli olarak bu kurala tabi tutulmasi anlaminda kavram
haline gelmis kisas kelimesi de dort yerde zikredilmistir.> Kur’an’da kissa kelimesine
muradif olarak nebe’-enbd’ ve hadis terimleri de zikredilmektedir. Bazi1 Peygamberler,
aileleri ve kavimleri hakkindaki kissalar, kiyamet ve ahiret haberleri i¢in nebe’ ve enba’
kelimeleri kullanilmustir.?

Kissa kavraminin mesel ve hikaye ile benzer yonleri olsa da aralarinda belli niians
farklar1 mevcuttur. Mesel kavrami bir olayr anlatirken muhataba daha iyi kavratma
amaglidir. Darb-1 mesellerde kullanilan kissalar, her ne kadar “mesel” kelimesi kissa ve
hikaye ile anlamdas olsa da esas itibariyla didaktik bir amag giider. Bir hususu 6rnekleme
ve vurgulama ihtiyaci, bu kissalarin ¢ogunlukla mecazi ve kurgusal bir nitelikte olmasini
beraberinde getirir. Bu durumda da onlarin tarihi bir gerceklik iddiasi tagimasi sart
degildir.* Hikayede de tipki mesel gibi anlatilan 6genin gergek ve yasanmis olmasi sarti
yoktur. Anlatim sekli s6zlii, nesir ya da nazim tiiriinde olabilir ve hikdyenin bir kaynagi
ya da tarihi bir dayanagi bulunmayabilir’> Mesel ve hikdye kavramlarindan bazi
yonleriyle ayrisan kissa terimi, bir kigiye veya olaya iliskin olay drgiisiiniin adim adim ve
detayli bir bigimde izlenerek aktarilmasini ve bu nitelikteki anlatimi ifade etmektedir.

Kok anlamindan hareketle, kissalarda olaylarin izlenebilir, dikkat c¢ekici, gergekei ve

Zebidi, “kss”, 18/98.

el-Bakara 2/178, 179, 194; el-Maide 5/45; Abdiilbaki, “kss”, 654-655.

Idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 6 Ekim 2025).

Sengitil, “Kissa”.

Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarim ‘Hikaye’ Kavramiyla Tanimlamanin imkan1”, Tefsir Arastirmalar:
Dergisi 2/1 (Nisan 2018), 68.
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egitici deger tasiyan bir yapida olmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Kissa ile hikaye
arasindaki temel fark da bu 6zelliklerden kaynaklanir. Zira “nakletmek” anlamina gelen
hikaye kavrami, gercek veya kurgusal, 6nemli veya siradan her tiirli olayin aktarimini
kapsayan daha genis bir anlam alanina sahiptir. Kur’dn’da anlatilan hadiseler i¢in
“hikaye” yerine “kissa” teriminin tercih edilmesi de bu ayrim ile iligkilidir. Zira Kur’an

kissalari tarihi hakikate dayanan, ibret ve dgreti degeri tagiyan olaylar1 nakleder.

2.2. Kur’an Kissalarimn Genel Ozellikleri

Kur’dn’da anlatilan kissalar Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
vahyedilmistir ve tarihte yasanmis gercek olaylar1 anlatmaktadir. Bunun delili de yine
Kur’an’da gegen ayetlerdir. Nitekim Allah s6yle buyurmustur: “Biz sana (simdi) onlarin
haberlerini dogru olarak anlatiyoruz: Dogrusu onlar Rablerine inanmis birtakim geng
yigitlerdi. Biz de onlarin hidayetini (iman giiclerini) artirmistik.”’ Kur’an kissalarinin
temel amaci insanlara ders vermek ve onlarin ibret ve 6giit almalarin1 saglamaktir. Bu
sebeple kissalarda islenen tarihi olaylarin kronolojik bir anlatimi yoktur. Hatta bazi
kissalar Kur’an’in mubhtelif surelerinde tekraren zikredilmistir. Buradan hareketle
kissalarin diger anlatim tiirlerinden farkli ve {istiin Ozelliklere sahip oldugu da
sOylenebilmektedir. Kur’an kissalarinda olay orgiisii kaygist yoktur. Kissalardan maksat
ders vermek oldugu i¢in de anlatimda olayin ince detaylarinin islenmesinden ziyade
amacina uygun ve insanlarin genelinin ihtiyac1 gozetilerek ve ders alinmasi istenen,
mubhataba iletilecek asil mesaj 6ne ¢ikmaktadir. Yani kissalarda asil amag olay orgiisii
lizerinden evrensel ibret ve dersleri vurgulamaktir.® Kissalarin metni, her tarihsel donem
icin gecerli olabilecek temel prensiplerin ¢ikarilmasini hedefler. Her ne kadar kissada
aktarilan donemsel eylemlerden o dénemin insanlari sorumlu tutulmus olsa da’ benzer
insani hatalarin ve toplumsal sapmalarin tekrarlanmas: halinde ayni akibetle
karsilagilacagi gercegi, vahye muhatap olanlarin zihninde daima canli tutulur. Bu
cerceveden bakildiginda, kissalar yalnizca gegmise ait tarihi hikayeler degil, her cagda
yeniden yorumlanabilecek ve ayni derecede 6nem tasiyabilecek evrensel mesajlar iceren

ilahi hitaplardir.!

Sengiil, “Kissa”.

Kehf, 18/13.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustlii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2014), 171-172.
el-Bakara, 2/141.

Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/2 (Haziran 2002), 35.
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Muhtevast agisindan Kur’an kissalart iic boliimde incelenebilir: Bunlardan ilki
calismamizin konusu olan Peygamber kissalaridir. Bu kissalarda Peygamberlerin
peygamber olma siireci, tevhid miicadelesi, kavimlerine ve onlardan ¢ektikleri ezaya dair
bilgiler, onlara inananlarin ve inkar1 secenlerin durumlari, aileleriyle ilgili hususlar,
gosterdikleri mucizeler gibi konular zikredilmektedir. ikinci tiir de Peygamber
olduklarina dair kesin delil bulunmayan kisilerin ve tarihte vuku bulmus bazi miithim
olaylarin konu edildigi kissalardir. Bu tiire 6rnek olarak Hz. Meryem, Ashab-1 Kehf,
Ziilkarneyn, Ashabii’l-uhdid , Talut, Calat kissalari ve Fil hadisesi verilebilir. Son olarak
da Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde olan olaylarin Kur’an’da zikredildigi kissalar
muhteva bakimindan kissa ayrimina dahildir.!!

Mahiyetleri bakimindan kissalar, yine iige ayrilmustir: I1ki tarihte vaki olan olaylarin
anlatildig1 kissalardir. Bunlara tiim Peygamber kissalar1 ve Uzeyir, Lokman, Ziilkarneyn,
Firavun, Nemrud, KarlGn, Ashab-1 Kehf, Ashabii’l-karye, Ashabii’l-fil ve Ashabii’l-
uhdiid gibi kissalar dahildir. Ikinci tiir de Kur’an’mn niizdlii esnasinda olan olaylarin nazil
olan ayetlerde anlatildig1 kissalardir. Bu kissalarda Mira¢ hadisesi, Uhud, Hendek, Bedir
gibi gazvelerin ve Hz. Peygamber doneminde yapilan antlagsmalardan bazisinin anlatildig:
goriilmektedir. Son olarak da gaybla ilgili hususlar1 anlatan kissalardan bahsetmek
gerekmektedir. Bu meselelere 6rnek olarak ahiret, kiyamet, cennet-cehennem gibi

hususlar verilebilir.!2

2.3. Kur’an’da Peygamber Kissalari ve Sessizlik

Peygamber kissalart miimin kimseler i¢in hayat yolculugunda imtihanlarla bag
edebilme konusunda biiylik Orneklik teskil etmektedir. Nitekim Kur’an kissalari,
miiminlerin peygamberlerin hayatlarinda somutlagsan dogruluk, merhamet, sabur, siikiir
gibi temel ahlaki degerlere daha igten bir baglilik gelistirmelerini tesvik eden nemli
kaynaklardir.'!* Onlarin hayatlariin en dogru ve etkili sekilde 6grenildigi kaynak
stiphesiz ki Kur’an’dir. Zira Allah Kur’an’da peygamber kissalarini uyari, 6giit, ibret ve
metanet vesilesi olsun diye anlattigini bildirmistir.'* Peygamberler insanlar1 hidayet ile
memur degillerdir ancak onlar toplumu hidayete vesiledirler ve niibiivveti onaylayip

kabul edenler ve peygamberlerin yolunu hayatlarina uygulayanlar onlarin nimetlendikleri

1" Menna‘ b. Halil el-Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’'dn (Mektebetii’l-Maarif, 1421/2000), 317; Kaya,
“Kur’an-1 Kerim Kissalart ve Diigiindiirdiikleri”, 34-35.

Sengitil, “Kissa”.

13 Mahmud Esad Erkaya, Peygamber Kissalar: (Ankara: {lahiyat Yayimnlari, 2020), 15.

14 Hod, 11/120.
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giizelliklerden nasiplerini alacaklardir.!> Tasavvufi terbiye yolunda da sélike basta Hz.
Muhammed (s.a.v.) olmak iizere peygamberlerin tamaminin kissalari biiyiik 6rnek teskil
edecek niteliktedir. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi, tasavvufun sekiz peygamberde tecelli
eden sekiz vasfi icerdigini ifade eder. Ona gore tasavvuf; Hz. Ibrahim’in comertligi, Hz.
Ismail’in teslimiyeti, Hz. Eyyb’un sabri, Hz. Zekeriyya’nm isaretle konusmasi, Hz.
Yahya’nin ziihd ve garipligi, Hz. Miisa’nin yiin elbise giymesi, Hz. Isd’nin seyahat ederek
yasamasi ve Hz. Muhammed’in fakr hali gibi dzelliklerle sekillenen bir ilimdir.'¢

Bagta Hz. Peygamber olmak iizere diger peygamber kissalarinda da goriilen
sessizlik unsuru birden ¢ok manay1 haizdir. Fakat 6zellikle peygamberlerin, sessizligi
barindiran halleri sozsiizliiglin aksine hareketi barindirmaktadir. Nitekim kissalar
incelendiginde hallerin ve makamlarin igerdigi sessizligin kisiyi ulastirdigi son nokta riza
makamidir. Peygamberlerin hayatlar1 ve yasadiklar1 imtihanlar salikin nefsiyle miicadele
yolunda karsilagmasi muhtemel olan durumlar ve bunlarla basa ¢ikma yollar
ogretmektedir. Kissalar incelendiginde goriilmektedir ki neredeyse tiim peygamber
kissalarinda nefsi terbiye yolunda tasavvuf terbiyesine kaynaklik etmis kavramlar
mevcuttur. Bunlardan biri halvet uygulamasidir. Hz. Peygamber’in peygamberliginden
once de sonra da Hira’da inzivaya g¢ekilmesi, burada tefekkiir halinde olmas1 halvetin

icerdigi sessizlige en biiyiik ornektir.

Hz. Peygamber’in Hira’da gegirdigi tefekkiir siireci, stfilerin halveti mesru bir egitim usulii
olarak temellendirmelerinde esas dayanaklardan biri olmustur. Zira onun bu dertini inzivast,
niibiivvetten once baslayan ve vahye hazirlik mahiyeti tagiyan bir ruhi tekamiil siirecidir.
Nitekim bu siirecteki tehanniisii, yalnizca bir ibadet degil, ayn1 zamanda batini hazirligin
kemal noktasi olarak yorumlanmustir.!”

Peygamber kissalarinin tasavvufa ne derece kaynaklik ettigini anlayabilmek i¢in
kissalar1 derinlemesine inceleyip s0fi miifessirlerin yorumlarmi karsilagtirmak

gerekmektedir.

2.3.1. Hz. Adem
Kronolojik olarak bakildiginda Peygamber kissalarindan bahsederken ilk olarak
Hz. Adem’e (a.s.) yer vermek gerekmektedir. Adem ismi Kur’an’da on yedi yerde

dogrudan Hz. Adem’i, sekiz yerde de Ademoglunu kastedecek sekilde zikredilmistir.'

Dilaver Giirer, Fustisu I-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalar: (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2023),

96.

' Ebi’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi Hiicviri, Kesfit’l-mahciib (Hakikat Bilgisi), gev.
Stileyman Uludag,( Istanbul: Dergah, 2010), 102 akt. Erkaya, Peygamber Kissalari, 15.

17" Giildane Giindiizoz, Tasavvufia Terbiye (Gazzali Ornegi), (Ankara: [1ahiyat Yaynlari, 2025), 224-225.

18 Abdiilbaki, “edm”, 30.
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Hz. Adem’in yaratilisina, cennetten diinyaya hubituna, ogullarima ve diinya hayatmna dair
anlatilan kissalar farkli surelerde pargalar halinde gegmektedir.'® Bu baslikta Adem (a.s.)

kissasina dair bdliimler ve ayetlerdeki sessizlik 6geleri yorumlanarak islenecektir.

a. Hz. Adem’in Yaratilisi

Kur’an’da Hz. Adem’in yaratihiginin, diger insanlarin yaratilis biciminden farkli
oldugu acikea ifade edilmektedir. Allah Al-i Imran suresinin 59. ayetinde “Muhakkak ki
Allah katinda Isa min (babasiz diinyaya gelisinin) durumu, Adem’in durumu gibidir. Onu
topraktan yaratt. Sonra “ol” dedi, o da derhal oluverdi.”” ifadeleriyle Isa’nin
yaratilisinin Adem’in yaratilisina benzetmistir. Bu benzetme her iki peygamberin de
olagan yaratilis siirecinin disinda bir bigimde viicut bulduklarina isaret etmektedir.?!
Kur’an’da Hz. Adem’in yaratildigi maddeler farkli ayetlerde zikredilmistir. Razi bu
maddeleri su sirayla ele alir: toprak, su, camur, camurun ozii, yapiskan bir ¢camur,
kurumus bir balcik, sekil verilmis camur ve acele.?? 1lim sahibi kimselere gore Hz.
Adem’in topraktan yaratilmis olmasinda birtakim hikmetler vardi. Bazilarinmn gériisiine
gbre Adem, tevazu sahibi ve Srten (settdr) olmasi igin topraktan yaratilmistir. Yaratilisa
dair baska bir yoruma gére Allah, yeryiiziine daha siki bagli olsun diye Adem’i topraktan
yaratmustir. Zira o yeryiiziiniin halifeligi i¢in yaratilmistir. Adem Kudretin tecellisi icin
topraktan yaratildi diyenlere gore Allah seytanlari, en parlak cisim olan atesten yaratip
dalalet karanliklariyla imtihan etmistir. Melekleri de en latif cisim olan havadan yaratip
onlara tam gii¢ ve kuvvet vermistir. Adem’i ise en yogun cisim olan topraktan yaratip ona
sevgi, marifet, nur ve hidayet vermistir. Insan sehvet, dfke ve hirs atesini sondiirebilsin
diye topraktan yaratilmistir zira bu atesler toprakla soner. Suyun katilmasi ise esyanin
suretlerinin onda saf bir sekilde tecelli etmesi i¢indir. Sonra Allah yerle suyu karigtirmig
bdylece yogun unsur yogrulup tin/camur olmustur.3

iblis’in Hz. Adem’den iistiin oldugu iddiasinin temelinde maddesi iistiin olanin
sureti iistiindiir fikri yatmaktadir. Ona gore ates hafif, latif, parlak, sicaktir, kurudur ve

semavi cevherlere komsudur. Toprak ise agir, karanlik, yogun, sofuk ve asagi

19 el-Bakara 2/30-38; A‘raf 7/11-25, 189; Hicr 15/26-46; Isra 17/61-64; Kehf 18/50; Taha 20/115-123;

Sad 38/71-85.

“_.Allah katinda Isa’min durumu, Adem’in durumu gibidir...” ifadesi, onun (Isd'nin) vasfi Adem’in vasfi

gibidir demektir. Bunun benzeri “Muttakilere vaad olunan cennetin misali...”. Burada cennetin

misalinden kasit cennetin vasiflari, 6zellikleridir. bk. er-Ra’d, 13/35; Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/243.

21 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 2 Ekim 2025).

22 Ayetler sirastyla: Al-i imran, 3/59; el-Furkan, 25/54; es-Secde, 32/7-8; el-Mii’minin, 23/ 12-13; es-
Saffat, 37/11; el-Hicr, 15/28; el-Enbiya, 21/37.

23 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 8/243.
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yonelimlidir yani semavi cevahire uzaktir. Atesteki sicaklik hayat sebebiyken topraktaki
sogukluk 6liime uygundur ve hayat 6liimden degerlidir.?* Iblis’e gore atesin fiil giicii
vardir fakat toprak sadece etkilenen konumdadir. Bu kiyasa gore de “fiil, infialden

»25 sonucu ¢ikmaktadir. Iblis’in bu husustaki mukayesesi yanlis bir kiyas olmasi

stlindiir
hasebiyle mantik ilmindeki mugalata kavramina 6rnek olarak verilebilir.?® Iblis’in kibrine
kaynak olan kiyasinda ilk tartisilmasi gereken istiinliik meselesidir. Fazilet, Allah’in
baslangicta liitfettigi bir nimettir, dolayisiyla maddenin istiinliigi siretin de {istlin
olmasin1 zorunlu kilmaz. Rézi bu konuyu 6rneklendirirken kafirden miimin, miiminden
kafir; karanliktan nur, nurdan karanhk ¢ikmasini zikretmistir. Ustiinliik bahsindeki
yorumlarini gliglendirmek icin tekelliifiin yani emir ve yasaklara muhatap olmanin ancak
canl1 varlik akli olgunluga eristikten sonra gegerli oldugunu belirterek buradan hareketle
degerlendirilen seyin neyle yaratildigi degil, ne hale geldigi olmasi gerektigini
belirtmistir. Zira Ustlinliik, yaratilis maddesiyle degil, ameller ve onlarla baglantili
meziyetlerle belirlenir.?” Sonug olarak fazilet asil ve cevherin tistiinliigiinden degil, ancak
Allah’m ihsanindan meydana gelir.

Kissadaki sessizlik yorumunu derinlestirebilmek icin toprak, su, ikisinin
karisimiyla ortaya ¢ikan ¢amur ve atese dair goriisleri gogaltmak gerekir. Iblis’in, toprag:
ve atesi maddesel olarak kiyas ederken yanildigi, kaynaklar 15181nda ve gézlem yapan bir
kisinin yasam tecriibesiyle anlayabilecegi kadar asikardir. Zira bir madde olarak topragin
da atesten farkli ve istiin 6zellikleri mevcuttur. Toprak, agaclarin ve bitkilerin hayat
bulmasinin sebebidir, ates ise onlarin helak sebebidir. Toprakta, hayvanlarin riziklari,
insanlarin yiyecekleri, elbiseleri, ziynetleri, gecim araglar1 ve meskenlerinin kaynagi
vardr, ateste bunlardan higbir sey bulunmaz. 2® Allah, Kur’an’da “O (Rab) ki yeryiiziinii
sizin (yasamaniz ve istirahatiniz) i¢in bir dések, gogii de (kubbe gibi) bir tavan (bina)
yapti. Gokten su indirip onunla size rizik olmak iizere (verden) cesitli iiriinler ¢ikardi...”*
ayetinde oldugu gibi topragin faydalarini zikretmistir. Hdsiyetii Muhyiddin Seyhzade ala

tefsiri’l-Beydavi isimli eserin miiellifi:

24 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 14/208.

25 Necdet Cagil, “Kur’an Nazminda Miisahede Edilen Essiz Mantik Orgiisiine Dair Bir Orneklendirme:

Bazi Kiyas Formlarinin Kur’an’a Uygulanmas1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

41(Haziran 2014), 41.

Necdet Cagil, “Baz1 Kiyas Formlarinin Kur’an’a Uygulanmas1”, 41.

27 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 14/208.

28 Muhammed b. Muslihu’d-din Mustafa el-Kocevi, Hdsiyetii Muhyi’d-din Seyhzdde ala tefsiri’l- Beydavi,
thk. Muhammed Abdulkadir Sahin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1999), 4/195-196.

2 el-Bakara 2/22.
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Camurun cevheri vakar, siikiinet, yumusak huyluluk ve sabri gerektirir. Bu nitelikler, Adem’i,
onceki saadetinden sonra tevbe etmeye, tevazu gostermeye ve yakarigta bulunmaya sevk
etmistir. Bunun iizerine Allah ona seckinlik, tevbe ve hidayet bahsetmistir. Atesin cevheri ise
hafiflik, acelecilik, 6fke ve yukariya yiikselme istegini gerektirir. Bu da Iblis’i, énceki
bedbahtliginin ardindan kibirlenmeye ve inatla direnmeye siiriiklemistir. Boylece Allah ona
lanet ve bedbahtlik vermistir.>°

ifadeleriyle topragin cevherinde icerigi siikiinetin Hz. Adem’i tevbe, sabir ve tevazuya
sevk ettigi yorumunu yapmistir.

Ebu Bekir er-Razi (6. 313/925), el-Medhaliis-sagir ild ilmit-tib isimli eserinde
anasir-1 erbaanin kendi icinde barindirdigi farklarin, atomlarinin arasindaki bosluk
oraninin farkliligindan kaynakli oldugunu belirtmistir. Bu durum dort unsurun
yogunluklari, agirliklari, parlakliklar1 gibi  6zelliklerinin farklilasmasina sebep
olmaktadir. Bu orana gore havada atom yogunlugu bosluga gore az, ateste ise havaya
kiyasla hem atom hem bosluk yogunlugu azdir. Toprak da atom olarak sudan daha
yogundur fakat bosluk orani sudan daha azdir.?! R4z nin teorisine gore insan bedenindeki
dort terkib (kan, balgam, sar1 safra ve kara safra), dort unsura (hava, su, ates, toprak)
tekabiil eder ve bu unsurlarin bedendeki orani, yalnizca fiziksel degil, ayn1 zamanda
ruhsal mizaci da belirler. Kara safra topraga karsilik gelir, dogasi itibariyla soguk ve kuru
oldugundan bu mizacin baskin oldugu kisilerde susmak, agirkanlilik, tefekkiir, hiiziin ve
oliim bilinci gibi héller ortaya ¢ikar. Balgam, su unsuruna tekabiil eder, bu da mizaca
vakar, siiklinet ve yumusaklik kazandirir. Buna karsilik sar1 safra ates unsuruyla iliskilidir,
sicak ve kuru tabiati1 nedeniyle ¢abuk 6tkelenme, ¢ok konusma, uyaniklik ve tepkisellik
gibi arazlar dogurur. Dolayistyla Raz1’nin mizag teorisine bakildiginda sessizlik, yalnizca
ahlaki bir tutum degil, ayn1 zamanda bedensel dengenin tabii bir tezahiirii olarak da
anlasilabilir. Bu bakis, sessizligi nefsin egitiminden 6nce dogasina ickin bir istidat olarak
konumlandirir.’? Tasavvuf literatiiriinde dort unsur, Anasir-1 gehargéne olarak ifade edilir
ve nefsin dort mertebesine benzetilir. Bu benzetmeye gore ates nefs-i emmare yani bedeni
arzulara meyleden nefis, hava nefs-i levvame yani hatalarinin farkinda olup tevbe etmeye
calisgan nefis, su nefs-i miilhime yani ilhama ac¢ik olan nefis, toprak da nefs-i

mutmainnedir ki bu mertebede nefis kotii sifatlardan arinir ve kalbin nuru ile nurlanir.?3

30 Kocevi, Hdsiyetii Muhyi’d-din Seyhzdde ala tefsiri’l- Beydavi, 4/195.

31 Turgut Akyiiz, Ebiibekir Zekeriya Razi’nin Metafizigi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 147 akt. Kiibra Bilgin Tiryaki, “Ebu Bekir er-Razi Diigiincesinde

Mizag Teorisi”, Islam Diigiincesinde Miza¢ Teorileri, ed. Mehmet Zahit Tiryaki - Kiibra Bilgin Tiryaki

(Ankara: llem Yaynlari, 2022), 79-80.

Tiryaki, “Ebu Bekir er-Razi Diisiincesinde Miza¢ Teorisi”, Islam Diisiincesinde Mizag Teorileri, 92-93.

33 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalci, 2016), 40-41; Seyyid Serif Ciircani,
Ta‘rifat Tasavvuf Istilahlari, ¢ev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 91; Tek,
Tasavvuf ve Tarikatlar, 203.
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b. Allah’in Halifesi Olarak Hz. Adem ve Meleklerin Secdesi

Hz. Adem kissast Kur’an’daki sure sirasi gozetildiginde ilk olarak Bakara
Suresi’nin 30-38. ayetlerinde ge¢gmektedir. Bu ayetlerde kissa, Allah’in yeryiiziinde bir
halife olarak Hz. Adem’i yaratacagimi meleklere haber vermesiyle baslar.3* Kuseyri,

Letdif’inde, bu haberden sonra “Kuskular dile getirilmis, kalpler boliinmiis, sézler dile

2935

gelmisti.””> ciimlesiyle meleklerin, kalplerindeki samimi itaatlerini yiliceltme duygusuyla

insanin bozgunculuk yapmasindan endise duyduklarini ve bu endiselerini yaraticiya
ilettikleri yorumunu yapmistir. Allah meleklerin bu samimi karsiligina su sekilde cevap
vermistir: “Siiphesiz ben sizin bilmediginiz seyleri bilirim.”*® Bursevi bahsi gecen ayeti

“Cenab-1 Hakk’in: ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” diye cevap vermesi, kendisinden

sadece bozgunculuk beklenen insanoglu hakkindaki liituf ve keremini gosterir.”’

seklinde yorumlamistir. ibn Acibe de bu ayeti Allah’in, ileride gelecek ve melekler gibi
ya da onlardan iistiin olacak resil, nebi ve veli kullarinin haberini vermesi olarak tefsir
etmistir.’® Letdifii l-igdrdt’ta ayetin yorumu daha da genis tutularak su sekilde tefsir
edilmisgtir:

Bir goriise gore Allah Hz. Adem ve ogullari igin “Siz yeryiiziinde fesat ¢ikarmayacaksimz ve
kan dokmeyecekseniz” demedi, onun yerine meleklere, “Ben sizin bilmediginizi bilirim”
dedi. Bunun sebebi Allah’1n kullarina magfiret edecek olmasidir. Bir yoruma gore meleklerin
hakki tespit etmelerinde kendi fiillerini, ayricaliklarini ve ozelliklerini gosterme maksadi
vardir. Allah’m Ademogullar’nin  giinahlarin1  bagislamasinda ise O’nun keremi ve
merhametini izhar s6z konusudur. Hak kimsenin itaatine muhtag¢ degildir. Meleklerin tespih
etmesiyle onlarin dviilmeleri ortaya ¢ikiyorsa, bagislamakla Yaratan'in iistiinliigii ve 6vgiisii
ortaya ¢ikar. Ben sizin bilmediklerinizi bilirim. Yani bizi sevmede miiminlerin temiz ve saf
inanglarmi bilirim. Ayrica bedenleri giinahlarla kirlenmeye bile aramizdaki sozlesmeyi
korurken sirlarinin safligini bilirim...Ey melekler! Siz hayallerinizi izhar edersiniz, ben ise
onlarda esrarini gizlerim...Sizi itaatiniz kusatmig, onlari ise rahmetim kusatmistir. Siz
itaatinizin goémlegi ic¢indesiniz onlar ise affimin igerisinde ve merhametinin Ortiisi
altindadirlar. Onlara comertlik elbisemi giydirdim. Sizi hatalardan korumakla saadete
erdirmigsem; onlara da benim merhametim erigmistir. Sizi hatalardan korumam varliginiza
baglidir, rahmetinin onlara iligmesi ise ezelidir.*’

Bir sonraki ayette Allah Adem’e tiim isimleri grettigini bildirmis ve meleklere

“Haydi! Goriisiiniizde dogru iseniz, onlarin isimlerini bana haber verin.”*® buyurmustur.

3 el-Bakara 2/30

35 Kuseyrd, llahi Kelam 'in Sirlari, 1-2/48.

36 el-Bakara 2/30

37 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/291.

33 Ibn Acibe, Bahru’I-medid, 1/294.

3 Kuseyri, llahi Keldm in Sirlart, 1-2/49-50.
40 el-Bakara 2/30-31.
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Boylece Hz. Adem’in (a.s.) onlardan iistiinliigiiniin sebebinin ilim oldugunu belirtmistir.
Allah baska bir ayette de “...Kullari iginde, Allah tan ancak alimler/bilginler korkar...”*!
buyurarak ilme bagl faziletin salt amele bagli olandan daha yiice oldugunu 6greterek
ilmin yticeligini ispat etmistir.**> Mezk(r ayetler is1ginda ilmin fazileti goriilmektedir lakin
unutmamak gerekir ki kul ilmin getirdigi sorumluluklar1 yerine getirmekle yani Allah’a
itaatle ylikiimlidiir. Ve kulun ameli ancak ilme bagli ise gercek bir amel olabilir. Allah’a
itaatinde samimi bir kulun ameli ilmine, ilmi de ameline bagl olmalidir.*?

Allah’in egyanin isimlerini haber vermelerini istemesinden sonra Melekler “(Ya
Rabbi!) Seni (biitiin noksan sifatlardan) tenzih ederiz. Senin bize ogrettiginden baska
hi¢bir bilgimiz yoktur. Her seyi hakkiyla bilen, ‘hiikiim ve hikmet sahibi’ mutlaka o sensin
sen.”** diyerek acziyetlerini itiraf etmislerdir. Allah’in ezeli tahsisiyle*> ve bahsettigi
ilimle Hz. Adem’in (a.s.) kendilerine iistin olusunu kabul edip Allah’in onlara
ogrettiginden baska bir sey bilmediklerini ikrar etmislerdir. Bu durum, meleklerin
sOzlerinin bir itiraz degil, 6grenme ve hikmeti kavrama maksadi tasidigini gostermektedir.
Bursevi’ye gore bu ayet-i kerime ii¢c dnemli hakikate de isaret eder: Allah mutlak surette
yiicedir, kul ise acizdir. Insan bir konuda bilgi sahibi degilse bilgisizligini agikca itiraf
etmeli, bildigi bir gergegi de ifade etmekten geri durmamalidir.*® Melekler
bilgisizliklerini kabul ettikten sonra Allah ““Ey Adem! Esyanin isimlerini onlara (hemen)
haber ver.’ dedi. (Adem de onlarin) isimlerini onlara bildirince (Allah): ‘Ben size,
goklerin ve yerin gaybimi (swrlarini/hikmetini) bilirim, (ayrica) acikladiginiz ve
gizlediginiz her seyi de bilirim, dememis miydim?’ dedi.”*’ Allah’m, meleklerin
endiselerine karsi onlarin bilmediklerini bildigini ifade etmesi ve sonrasinda nutk ile
sereflendirdigi Adem’e bildiklerini aktarmasini emretmesi sahnesinden ¢ikarilacak bazi
dersler vardir. Kul, Allah’in kendisine liitfettigi konusma nimetiyle gerektigi yerde
hakikati dile getirmeli, bilmedigi konularda ve ilim olarak kendisinden {iistiin kimselerin
yaninda susmanin adabina riayet etmelidir. Bu anlamda, meleklerin sessizligi, bilginin
kaynagina teslimiyetin ve keldmin da ancak Allah’in tecellisi ve inayetiyle anlam

kazandiginin semboliidiir. Kissanin bu kismi, hak yolunda ilerleyen salike, Allah’in

41 Fatr 35/28.

42 Kuseyri, flahi Kelam in Sirlari, 1-2/49.

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Osméan b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfu’l-mahctib (Hakikat Bilgisi), haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 77-78.

4 el-Bakara 2/32.

4 Kuseyri, flahi Kelam in Sirlari, 1-2/52.

46 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1/307.

47 el-Bakara 2/33.
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huzurunda ve O’nun yeryliziindeki temsilcileri olan miirsid ve alimlerin yaninda edep ve
tevazu i¢inde bulunmasi gerektigini hatirlatir. Salik, benligini yok etme yoluna girdigi
icin, kendinde bir varlik ya da iistiinliik gormemelidir. Zira hakiki fena makamina ulasan
kimse, tavus kusu gibi kendi giizelligine hayranlik duymaz; kendini begenme (ucb)
duygusuna kapilmaz. Aksine, kendi varligini biitiiniiyle silinmig goriir ve tiim kudretin
Allah’a ait oldugunu idrak eder.*® Tasavvuf terbiyesi baglaminda incelendiginde kissanin
bu kismindan alinacak derslerin 6zeti sudur: tasavvuf itirazi terk, hisleri nefse uymaktan
korumak, emir ve yasaklar hususunda sabirli olmak ve miiserref kilinacak yolda Hakk’a
hizmettir.*’

Acziyetlerini itiraf ettikten sonra meleklerin siiphelerinin sustugu ve kosulsuz
sartsiz yaraticinin emrine boyun egip onun halifesine de saygi gosterdikleri Bakara
Suresi’nin 34. ayetinden ¢ikarilabilecek bir kamdir. Nitekim Hz. Adem (a.s.) Allah’in
emriyle, 6grendigi isimleri bildirdikten sonra Allah meleklerden Hz. Adem’e (a.s.) secde

9950

etmelerini istediginde “Iblis haric, hepsi hemen secde ettiler.”>* ayetindeki hemen secde

ettiklerini ifade eden “)s335i4” lafzindaki < harfi meleklerin secdesinin hizina isaret
eder.’! Bu hiz meleklerin kalplerinde endisenin sustugu ve Adem’e secde etmekte
tereddiit etmediklerini agiklamaktadir. Zira “secde bir tiir tevazu ve deger yiiceltme
ifadesidir.”>? ve melekler artik soru sormay1 birakmislar, Allah’in emrine teslim ve razi
olarak Adem’e secde etmislerdir.’> Bu ayette secdeden kasit ibadet degil, Allah’n emrine
itaat ederek O’nun halifesine sayg1 gostergesidir. > Meleklerin secdesi tasavvufi tabirle
secde-1 kalb ya da siicldu’l-kalb olarak nitelendirilebilir. Kalp secdesi, ilahi hakikati
miisahede edis aninda benligin asilmasi ve Hakk’ta fani olmak demektir® ve kulun
yaraticisina en yakin oldugu®® secde aninda zihnin tim i¢ ve dig sesleri susar.
Mutasavviflardan bazisma gore Hz. Adem’e edilen secde selam secdesidir ve ibadet

57

maksadi tagimaz.’’ Kimi sufiye goére de meleklerin secdesi Allah’in yiiceliginin

8 Bursevi, Rihu l-beydn, 1/294.

4 Ciircani, Tasavvuf Istilahlar1, 105.

50" el-Bakara 2/34.

5L Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/314.

52 Kuseyrd, llahi Kelam in Sirlari, 3-4/1234.

53 “Sormamak teslimiyet aldmetidir. Bu yiizden soranda teslimiyet noksanhigi vardir. Yani, susmak
teslimiyettir.” bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto
Yaynlari, 2020), 444.

% Kuseyri, llahi Kelam in Sirlart, 1-2/53-54.

55 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymecilik, 2015), 293.

56 Miislim, “Salat”, 42.

57 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 311.
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belirtilerinin Hz. Adem’in sahsinda miisahede edilmesi sebebiyledir. Hz. Adem’in
goriinen varligi, gercekte Allah’mn mutlak varhiginin bir yansimasidir.®® Kissanin Hz.
Adem’e secde konusunu isleyen kisimlarinda meleklerin kalben dahi itiraz etmeden
sessizce ve hizla secdeye yonelisi siikiitun tevazuya, tevazunun da rizaya doniismesinin
sembolii olarak, Iblis’in ise “..Ben ondan haywlyim..” karsiig, sdziin kibre
doniisiimiiniin sembolii olarak nitelendirilebilir. Dolayisiyla “Adem’e secde” kissasi,
sOziin degil siikiitun kurtulug getirdigi bir imtihan sahnesi olarak yorumlanabilmeye
miisait unsurlar igermektedir. Bu yoniiyle meleklerin secdesi, kibrin dili yerine tevazunun
sessizligini temsil eder. Hz. Adem’in varliginda zahir olan ilahi tecelli karsisinda
melekler, s6zden arinmis bir farkindalikla egilmis bdylece secde, yaratilmisin yaratanin

emrine riza halini simgelemistir.

c. Iblis’in Secde Etmeyi Reddetmesi ve Allah’tan Miihlet istemesi

Hz. Adem kissasina dair Kur’an’da gegen béliimlerinden yedisinde Iblis’in secdeyi
reddetmesi, kendisini Adem’den biiyiikk gormesi, cennetten kovulmasi ve diinya
hayatinda kullarin1 yoldan c¢ikaracagini kanitlamak icin Allah’tan miihlet istemesi
mevzular1 zikredilmistir.® Bu konu 6ncelikle Allah’m secde emrine karsilik Iblis’in
meleklerin aksine kalbi bir direnis sergilemesi ve secdeye gitmeyerek biiyiiklenmesiyle
baslar.! Iblis atesten yaratildig1 igin topraktan yaratilmis olan Adem’i kiigiik gormiistiir.
Iblis’in biiyiiklenmesine karsilik Allah “Ey Iblis! Iki elimle (yani kudretimle) yarattigima
secde etmekten seni alikoyan nedir? Biiyiikliik mii tasladin, yoksa yiicelerden mi oldun?”®?
diye sorunda Iblis yine kibrinden 6diin vermeden “Ben ondan haywrliyim, beni atesten

03 cevabini vermistir. Bahru’l-medid’de Iblis, ilk

yarattin, onu ise ¢amurdan yarattin.
tekebbiir eden ve kibirlenip asi olmanin yolunu ilk agan olarak tavsif edilmistirr. Eserde
iyiyi ve kétiiyii akil ile ayirt etmeye calisan ilk varligm da Iblis oldugu yorumuna yer
verilmistir. Seytan, Allah’a secde ettigi sekilde kimseye secde etmeyecegini belirtse de
bu ancak bilgisizlik kaynakli bir itirazdir ¢linkii o, nefsin sesine kulak verip ona uymustur.

Seytan Allah’1 gercekten taniyor olsaydi O’nun emrine itaat ederdi. Bu itirazin sonunda

8 Erkaya, Peygamber Kissalari, 22.

% Sad, 38/76.

60 el-Bakara 2/34; el-A‘raf 7/12; Hicr 15/31-33; Isra 17/61-62; Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/74-76.
o1 Kuseyri, llahi Kelam in Sirlari, 1-2/54.

2 Sad 38/75.

03 el-A‘raf 7/12.
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Iblis kafir olmustur ve onun kiifrii Allah’1 ve ahireti inkar etme degil itirazinda inat etme
seklindedir.*

Tasavvuf terbiyesinde kibir, kendini {istiin gérme halidir ve tevazunun zittidir.
Biiyiikliik Allah’a has bir sifattir ve tasavvufi acidan bir tiir sirk emaresi olarak
goriilmiistiir.° Tasavvuf klasiklerinin bir kisminda tevazu ve hus kavramlari birlikte
islenmistir. Kur’an’da tevazu kavrami lafzen zikredilmemistir ancak sufi miiellefatinda
tevazu konusuna hugll kavraminin gectigi ayetler ornek verilmistir.®® Hus sozliikte
sessiz, sakin durmak, zelil olmak, tevazu gostermek gibi anlamlara gelmektedir.®’ Tevazu
da Hakk’a teslimiyetle onun hiikmiine raz1 olmaktir. Allah’a boyun egmek anlamina
gelen husu kavrami i¢in Sehl b. Abdullah (6. 283/ 896) “Kalbi husil i¢inde olana seytan
yaklagsamaz.” demistir. Zira kalbin hustu liizumsuz seylerle ilgilenmekten organlari
menetme halidir®® ve bu haldeki kul seytanin caydirict sesine kulak asmaz.%® Sehl b.
Abdullah Tiisteri zikrullahin kemalinin miisahede, tevazunun kemalinin de riza oldugunu
belirtmistir.”® Ebl Ali Dekkak “Rahmdn’in (has) kullart o kimselerdir ki yeryiiziinde
miitevazi bir sekilde yiiriirler ve cahiller kendilerine laf atarsa (tartismayip): ‘Selametle

71 ayet-i kerimesinde gegen hevn kelimesinin, miitevazi ve

(hosca kal).’ de(yip gider)ler.
husu sahibi kisiler anlamina geldigini belirtir. Muhammed b. Ali Tirmizi’ye gore: “Hush
sahibi, arzu atesi sonen, gogsiindeki arzudan haz alma dumani siikinet bulan, kalbi
(seriata hiirmet ve) ta’zim nurlar1 sagan, bu sebeple sehveti (ve nefsi) 6len, fakat kalbi
dirilen, onun igin de organlar1 hugt (ve saygil bir siik(inet) i¢inde bulunan kimsedir.”’?
iblis, isyaninda 1srar etmis, iddia sahibi bir yaratik, Adem ise isyan etmis ama
sugunu kabul edip tevbe eden bir yaratilmis olarak tanimlanir. Bu tanimlara gore Iblis,

bencilligi ve kibri, Adem, tevazuyu temsil etmektedir. Iblis i¢in disaridan gelen

4 Kuseyri, [lahi Kelam in Sirlart, 3-4/1091; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 8/327.

5 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 288-289.

% Detayli bilgi i¢in bkz. Mahmud Esad Erkaya, Kur’'dn Kaynakli Tasavvuf Kavramlar: (Ankara: Otto
Yaylari, 2017), 224-225.

7 Ibn Manzir, “hsa”, 8/71.

68 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik Kuseyri. Tasavvuf I[Imine Dair Kuseyri Risdlesi. haz. Siileyman

Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 233.

“Onlardan  giiciintin yettigi kimseyi, sesinle (ayartmanla, gehvet iceren c¢algilarla giinaha

kaydirabilirsen) kaydir; atli ve yaya biitiin kuvvetlerini iizerlerine topla; mallarda ve evlatlarda onlara

ortak ol, onlara (aldatict seyler) vaad et. Zaten (bilirim ki sen) seytan onlara aldatmadan baska (bir

sey) vaad etmez(sin).” el-Isra, 17/64.

70 Eb{i Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari Kelabazi, et-Ta ‘arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, haz.
Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 114.

"' el-Furkan, 25/63.

2 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 233.

69
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vesvesenin kaynagi ibaresi kullamilmigtir.”® Zira Allah “Onlardan giiciiniin yettigi
kimseyi, sesinle (ayartmanla, sehvet i¢eren ¢algilarla giinaha kaydwrabilirsen) kaydr...” "
ayetinde seytanin disaridan bir vesvese kaynagi olusunu savt yani ses kelimesiyle ifade
etmistir. Iblis’in susturamadig1 kibrinde sessizligin aksi ve onun sonuglar1 goriilmektedir.
Kibir, benligini merkeze alarak kendini iistiin gorme ve hakikati kabule direnme seklinde
tezahiir eden bir ahlak zaafidir. Bu durum genellikle dil {izerinden disa vurulur. Oviinme,
kiigtimseme, stirekli tenkit ve gosterise dayali sdylemler benligin disa yansiyan
tezahiirleridir. Sessizlik ise bu benmerkezci sdylemin karsit1 olarak, nefsin geri ¢ekilmesi
ve hakikate kulak verme niyetini temsil eden ruhi bir disiplin aracidir. Nitekim tevazunun
olmasi gereken bes unsurdan ilkinin soz oldugu ifade edilmistir.”> Kibir konusarak benligi
one cikarirken, sessizlik susarak Hakk’1 merkeze alir ve tevazunun yolunu agar. Miitevazi
ve miitevekkil bir kalp Hakk’1n tecellisine karsi riza halinde oldugu i¢in bilyiiklenmeye,
rizik endisesine, giinaha miitemayil sdzlere ve hislere dilinde de kalbinde de yer vermez.
Ancak dikkat edilmelidir ki her sessizlik olumlu addedilmez. Niyet, sessizligin ahlaki
degerini belirleyen asil unsurdur. Hakiki siikiit, tefekkiir, teslimiyet, miisahede ve rizaya
dayal1 iken kibirli susus, gizli bir iistlinliik iddiasina isaret edebilir. Ebu Hafs’in su ifadesi
stikitun da dogru sekilde olmasi gerektigi fikrine acgiklik getirecek niteliktedir: “Konusan,
s06zde bulunan felaketi bilse, Nih kadar omrii bile olsa, giicii yettigi kadar siik@it ederdi.
SiikGit eden susmada bulunan afeti bilse, konugsayim diye Niah’un iki kat1 bir miiddetle
Allah Taala’ya dua ve niyazda bulunurdu.”’¢

Iblis, biiyiiklenmenin iizerine bir de Adem ve ziirriyetini saptiracagina dair meydan
okuyarak Allah’tan kendisine miihlet vermesini istemistir. 77 Allah da duasina icabet

78 miihlet vermistir.

etmis, ona “...o bilinen giiniin vaktine (birinci siir ’a iiflenene) kadar...
Kuseyri’ye gore burada duaya icabet hali bir nimet degil aksine bir tuzaktir. Zira kafir
olarak gecirdigi siirenin uzunlugu iblis’in ancak bedbahtligini uzatmaya sebep olacaktir.”
Ibn Acibe’ye gore ise bu miihletin sebebi insanlarmn baglarina gelen kotii ve olumsuz

durumlarin sebebi olarak gorecekleri seytanin, yanlarinda dlene dek bulunmasi ve bu

73
74

Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zligi, 179.

Cevirmenin ayet hakkindaki yorumu sdyledir: “Bu sebeple, diisiince ve hareket bakimindan harama
sevkeden gizli ve asikar her tiirlii ses seytanidir.” el-Isra, 17/64.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 288.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 215.

77 el-A‘raf 7/14-15; Hicr 15/36-38.

8 Hicr 15/37-38.

7 Kuseyri, llahi Kelam'in Sirlart, 1-2/531.
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sayede Allah’a olan edeplerini muhafaza edebilmeleri i¢indir.?® Bursevi, ayeti tefsir
ederken Allah’in Iblis’e verdigi miihletin hikmetine dair farkli goriisler oldugunu
belirtmistir. Bir goriise gore bu miihlet, insanin imtihan siirecinin bir pargasidir ve bdylece
kullukta samimi kimselerle heva ve hevesine uyanlarin birbirinden ayrilmasi ve seytana
kars1 diren¢ gdsterenlerin verilen siire icinde daha biiylik sevapla miikafatlandirilmasi
amaclanmistir. Diger bir yoruma gore ise seytana kiyamet giiniine kadar siire taninmasi,
onun gec¢miste goklerde ve yeryiiziinde yaptigi ibadetlerin karsiliksiz kalmadigini
gostermek, bdylece yapilan higbir hayirli amelin zayi olmayacagini 6rneklendirmek
icindir. Bir baska goriis, bu miihletin aslinda Iblis igin farkinda olmadig bir istidrac yani
asamali bicimde helake dogru gitme oldugunu, bu siire icinde en agir giinahlarin ve
inkarin yilikiini tek basina tasimakla cezalandirildigini savunur. Son olarak, bazi
miifessirler bu geciktirmenin, akil sahiplerine diinyanin gegiciligi i¢cinde en uzun dmriin
kafirlerin Onderine verilmis olmasini goriip ibret almalari icin bir vesile oldugu
goriisiindedirler.®! Al-i Imran suresi 78. ayette Allah “Kiifie sapanlar, onlara miihlet
vermemizin, kendileri hakkinda haywlh oldugunu asla sanmaswnlar. Onlara, ancak
gtinahlarini artirmalar i¢in miihlet veriyoruz. Onlar igin zelil ve perisan eden bir azap
vardir” buyurmustur. ibn Acibe’nin yorumuna gore: Kula isledigi giinahin cezasi hemen
verilmez ve omrii uzatilarak miihlet verilirse ve kul bu siireyi itaatle, basiretli bir kalple
ve daima Allah’a yaklasma istegiyle gecerse dmriiniin uzun olmasi1 hayirlidir. Fakat kisi
verilen miihleti gafil ve glinaha dalmis sekilde gegirirse 6liim onun i¢in yagamaktan daha
hayirlidir. Bereketli bir 6miir ancak Allah’1n inayetiyle ve marifetullahin artmasiyla olur.
Ibn Ataullah el-iskenderi (6. 709/1309), bereketli bir dmiir ile nimetlendirilmis kisinin az
zamanda yaptig1 isleri anlatmaya s0z ya da isaretlerin kifayet etmeyecegini
savunmustur.®? Iblis kini ve biiyiiklenmesiyle tevbeye yanasmamus aksine bir de kullari
saptirmak igin Allah’tan miihlet istemistir. Hz. Adem kissasmin bu boliimiinden, miihlet
vermenin bilingli bir eylemsel sessizlik hali ve miidahale etmeden hakikatin kendi kendini
ortaya ¢ikarmasina izin vermek oldugu sonucu ¢ikabilir. Zira bu miihlet vermeyle Iblis’in
ve gaflette olarak yasayip ve yine dyle Olecek miicrimlerin hak ettigi ceza artacaktir.
Marifetullahi talep edip bu ugurda nefsini ve kalbini temizleyen ihlasl kullar ise bu siire
zarfinda seytanin sesine kulak asmadan Allah’in litfuyla bereketli bir émiir gegirip

sevaplarini katlayacaklardir. Allah olmus, olan ve olacaklarin hepsini bilendir.

80 Tbn Acibe, Bahru'l-medid, 3/332.
81 Bursevi, Rithu’l-beydn, 6/35-36.
82 Tbn Acibe, Bahru'l-medid, 2/271.
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Hz. Adem kissasmin genelinin arif kisinin yolculuguna benzer yonlere sahip oldugu
soylenebilir. “Arif kendisi sustugu halde diliyle Hakk’in konustugu kimsedir.”®? Zira
marifetullah samt ile hasil olur.3* Stfilere gore marifet, siilikunda su evreleri yasayan
kisinin sifatidir: Salik 6nce Allah’in isimlerini ve sifatlarini tanir. Hz. Adem’e esyanimn
isimlerinin dgretilmesi bu asamaya benzer. Esmay1 6grendikten sonra salik Allah ile
muamelesinde muhlis ve sadik bir sekilde ibadet eder, nefsini kirlerinden arindirir ve
Hakk kapisinda uzun miiddet bekler ve daima kalben itikaf halinde olur. Hz. Adem’in,
Allah’1n yasakladigi fiili isledikten sonra samimi tevbesi ve diinyaya indirildikten sonraki
hayat1 da ¢ile evresi olarak yorumlanabilir. Tiim bunlarin sonucunda Allah kuluna giizel
bir sekilde tevecciih eder, her halde dogru yol iizere olmay1 ona ihsan eder ve nefsinin
onu oyalamasina engel olur. Iste bu kisi artik Allah’tan baska hi¢ kimsenin ve hicbir seyin

sesini duymaz olur.®®

2.3.2. Hz. idris

Hz. Idris Hz. Adem’in ogullarindan biri ve kendisine sahife verilmis bir
peygamberdir. Kaynaklarda ismi ve anlamina dair farkli birgok rivayet mevcuttur. Isminin
Arapga olmadigi kesin olmakla birlikte hangi dilden geldigi konusu tartigmalidir.®®
Kur’an’da Hz. Idris’in sabirli®” ve ¢ok dogru bir peygamber®® oldugu ifadeleri
gecmektedir. Goriiniisiine ve 6zelliklerine dair rivayetlerden bir kismimna gére Hz. Idris
ince sesli ve kibar konugmalidir. Kalemle yaz1 yazan, yildiz ilmini bilen ve Onceki
kavimlerin bildigi tiim ilimleri kendinde toplayan bir peygamberdir. Terzilik yapan ve ilk
kez elbise dikip giyen de Idris (a.s)’dir.®® Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore kiyafet
dikerken igneyi her sapladiginda “siibhanallah” diyerek Allah’1 zikreden peygamber Hz.
[dris’tir. “Biz onu pek yiice bir yere (makama) yiikselttik™®' ayetindeki makama dair
cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bir goriise gore bu ylikseltme manevi derecenin

yiiceltilmesidir. Bagka bir goriise gore Hz. Idris’in yiikseltildigi makam, semanin

8wl cnly e o i e Jot o ladl (e Jiles S5A Cieale” bk, Bbit Abdurrahman es-Siilemi,
Tabakdtu’s-sifiyye li’s-Siilemi, thk. Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1419/1998),130.

84 {smail Hakki Bursevi, Seyr-ii Siiliik U¢ Tuhfe, haz. Seyda Oztiirk (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 86.

8 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 398.

8¢ Omer Faruk Harman, “Idris”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 13 Ekim 2025).

87 “Ismail’i, Idris’i ve Ziilkifl i de (hatirla! Bunlarin) her biri sabredenlerdendi.” el- Enbiya, 21/85.

88 “Kitab da (bildirdigimiz gibi) Idris’i de an. Ciinkii o, ¢cok dogru bir peygamber idi.” Meryem, 19/56.

89 Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2024), 82.

% Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii I-Kur ani’l-Azim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 5/214.

°l" Meryem, 19/57.
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dordiincii kati, altinc kati, cennet ya da peygamberlik verilmesidir.”? Hz. idris’e dair sahih
hadis rivayetleri sadece mira¢ hadisesiyle ilgilidir. Bu rivayetlerden bir kisminda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), Idris (a.s.) ile ikinci kat semada karsilastigmni isaret etse de
dordiincii kat semada kargilastiklarina dair rivayet sayica fazladir.”?

Hz. Idris’in kissas1 Kur’an’da c¢ok detayli islenmemistir fakat ona dair farkli
detaylara tefsirlerde ve siyer eserlerinde yer verilmistir. Mevcut veriler 1s13inda Hz. Idris
kissasinda sessizlik 6gelerine dair yorum alani kisitli kalmaktadir. Fakat siddik olusu, her
an ilimle ve zikrullahla hasir nesir olmasi, ¢okc¢a ibadet etmesi gibi vasiflar sessizlik
kavramiyla bagdastirilmaya miisait detaylardir. EbG Nasr Serrac et-Tasi (6.378/988) el-
Liima “ isimli eserinde Hz. Ali’nin zahidane 6zelliklerini igledigi boliimde ondan rivayet

edilen su ifadelere yer vermistir:

Hayrin tamami dort seyde diiriilidiir: Samt/susmak, nutk/ konusmak, nazar ve hareket. Zikr-
i ilahi i¢inde olmayan konusma bos sozdiir. Fikir ve diisiincesiz susma ise sehv/ unutmadir.
Ibretle olmayan nazar/bakis gaflettir. Allah’a kulluga yonelmeyen hareket, fetret/gevsemedir.
Konusmas: zikir, susmasi fikir, nazari ibret, hareketi kulluk olan kisiye Allah rahmet etsin.
Insanlar, bdylelerinin elinden ve dilinden selamette olurlar.”*

Hz. Ali’nin ifadelerinden ¢ikarilan sonuca gore dogruluk vasfina sahip kisinin haiz
oldugu ozellikler Hz. Idris’in vasiflarna uyum gostermektedir. Zira o zikri ve ibadeti
daimdir, kavmine tebligde siki bir disiplin sahibidir yani kulluga yonelen siirekli ve
gevsemeyen bir hareket halindedir. Ve o y1ldiz ilmiyle ilgilenmesi hasebiyle ibretle nazar
eden bir peygamberdir. Zira Allah “Kara ve deniz (de gecen)in karanliklarinda,
kendileriyle yolu bulmaniz igin size yildizlar: yaratan O dur. Bilen bir toplum igin dyetleri

795 ayetiyle, ilim sahibi kimseler i¢in diger tim nimetler gibi

genis genis acikladik.
yildizlar1 da bir tefekkiir sebebi kildigini belirtmistir. Buradan da Hz. Idris’in susmasinin
fikir oldugu sonucu c¢ikabilmektedir. Kuseyri’nin bu ayete getirdigi isari yorum bu
cikarima destek niteligindedir. “Gdékteki yildizlar ile karanlikta yol bulundugu gibi kalp
yldizlaryla da yeri ve gokleri yaratan Rabbi bilmede yol bulunur™®® Ve kulu
marifetullaha erdirecek kalp yildizlarindan biri de tefekkiir ile parlatilmisg

sessizliktir/samttir.®’

92 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/550; Harman, “Idris”.

93 Buhari, “Salat”, 1; “Enbiya’”, 4, 5; Miislim, “Iman”, 259, 263, 264; Harman, “idris”.

% Eb{( Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serric et-Tasi, Islam T asavvufu el-Liima‘, ¢ev. Hasan
Kéamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 151.

% En‘am, 6/97.

% Kuseyri, [lahi Kelam i Sirlari, 1-2/ 494.

97 “Zira marifetullah samt ile hasil olur.” bk. Bursevi, Seyr-ii Siiliik U¢ Tuhfe, 86.

48



2.3.3. Hz. Nith

Nbh (a.s.) iili’l-azm olarak nitelendirilen peygamberlerin ilkidir.’® Isminin
kokenine ve manasina dair farkli gorlisler mevcuttur. Arapca aglamak, doviinmek
manalarma gelen nevh kokiinden geldigi gorlisiinii benimseyenlere gore Hz. Nih
kendisini ¢ok kinayip koétiiledigi icin ya da kavmine imansiz gittiklerinden dolay1
iziildiigii icin bu ismi almistir. Kuseyri de Letdif’te, bu fikri benimsedigini belirten
ifadeler kullanmaktadir.”® Bu goriisiin yaninda kelimenin Arapga olmadigini savunanlar
da vardir.!% Tevrat’ta gegen ifadelere gore babasi gektikleri eziyetleri dindirip onlari
rahatlatacak kisi manasinda ona Nith adin1 vermistir. Ibranicede de bu ismin dinlenmek
ve siikinet bulmak anlamina gelen “nihdm” kelimesinden tiiredigi goriisii 6ne siirtilmiigse
de kaynaklara gore bu asilsiz bir bilgidir. '°! Hz. NGh’un kissasina Kur’an’da genis bir

102

yer verilmistir. Nitekim ismi kirk {i¢ yerde gegmektedir'”* ve yirmi sekiz surede ona ve

kavmine dair bilgiler zikredilmistir.!%?

Kur’an’da bir sureye Niih (a.s.)’in adi1 verilmistir
ve bu surenin tamaminda Hz. Nih’un peygamberligi, ailesi, kavmi ve iginde bulundugu

teblig miicadelesini anlatilmaktadir.!%4

a. Hz. Nih’un Kavmiyle Miicadelesi

Hz. NGh’un peygamber olarak gonderildigi kavim tarihi kaynaklarda putperestligin
ilk goriildiigii kavim olarak nitelendirilir. Kavmin taptig1 putlarin isimleri Kur’an’da Nih
suresinde bildirilmistir. “Dediler ki: ‘Ildhlarimizi sakin terk etmeyin. (Putlarin en
biiyiikleri olan) Vedd’i, Suva’i, Yegiis'u, Ye'iik'u ve Nesr’i asla burakmaymn. % Bu

isimler kavmin ileri gelen 6nemli kisileridir ve dldiikten sonra anmak adina kavimleri

98
99

Giirer, Fusiisu’'l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalari, 137.

Kuseyri, Hd suresi 25-26. ayetleri tefsir ederken su ifadeleri kullanir: “Hazreti Nh, 6mrii en uzun,

yasadigi sikintilar en siddetli olan peygamber idi. Kendisini ¢ok kinad:i igin “Nah” diye

isimlendirilmistir. Kendini kinamasinin sebebi bir kopekle karsilasip soyle demesidir: “Ne fena bir

kopek!” Allah ona Bundan daha iyisini yap” diye vahyedince Hz. Nih aglamaya baslamis, her giin

kendisini siddetle kinamistir. Hz. NGh’un hali boyleyken yiikiimlii oldugu siirede gegen giinlerini bir

giin bile hatirlamayan ve Allah’in velayet nimetinden pek ¢ok (nimetin) kendisi adina gergeklesmemis

oldugu birinin durumu nasil olabilir?” bk. Kuseyri, [lahi Keldam i Sirlart, 3-4/ 821.

100 Detayl bilgi i¢in bk. Omer Faruk Harman, “Nh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim 14
Ekim 2025).

191 Harman, “Nh”.

102 Abdiilbaki, “nvh”, 815.

193 Harman, “Nah”.

104 Nh, 71/1-28.

195 Niih, 71/23; Miitercimin ayet hakkindaki yorumu soyledir: “Rivayete gére bu putlar Hz. Adem’in bes

oglunun ismi olup iyi ve kahraman kisilerdi. Bunlar 6ldiikten sonra onlar1 ¢ok seven halk, seytanin

kendilerini aldatmastyla, onlar1 unutmamak, bakip hatirlamak i¢in dnce resimlerini ¢izip evlerine astilar.

Isin asli unutulunca sonraki nesiller onlarin meydanlarda heykellerini dikip tapinmaya bagladilar. Bu

tiir olaylar her devirde boyle baslayip gelistiginden Hz. Peygamber put ve putcularla miicadele etmis,

insan tasvirlerini, gittikce putlagtirilir diye yasaklamustir.”

49



heykellerini yapmistir. Vakit gegtikce halk bu heykelleri yaratici ile aralarinda araci goriip
onlara tapmaya baglamustir.!%° Hz. Nth boyle bir durumdaki kavme uyarici bir peygamber
olarak gonderilmistir. Nitekim Allah “Dogrusu biz, Nih’u; “Kendilerine acikli bir azap
gelmeden 6nce kavmini uyar.” diye kavmine gonderdik.”'®” buyurmustur. Hz. Nih
davetinin kabul gérmeyecegini bilse de yine de kavmine sabirla tebligde bulunmustur.'%®
Hz. Nih’un, kavmi hatasindan donsiin diye c¢abalamast Nih suresinde agikca
goriilmektedir. Surenin bu kismini biitlin halde zikretmek konunun anlagilirligin
artiracaktir:

Dedi ki: ‘Ey kavmim! Siiphesiz ben sizin igin (gonderilmis) apactk bir uyarici (peygamber)im.

Allah’a kulluk edin, O’na karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki (Allah da) sizin

giinahlarimizi bagislasin ve (azap etmeksizin) sizi belli bir vakte kadar geciktirsin. Ciinkii

Allah’in (takdir ettigi) vakti geldigi zaman artik geri birakilmaz. Kegke bilseydiniz (iman

ederdiniz)!’ (Nith tekrar) dedi ki: ‘Ey Rabbim! Hakikaten ben, kavmimi gece ve giindiiz

(imana) davet ettim. Fakat benim davetim, ancak onlarin (imandan) kagisini artirdi. Dogrusu

ben, kendilerini bagislaman icin (imana gelsinler diye) ne zaman davet etsem, parmaklarint

kulaklarima tikadilar (beni gérmemek icin) elbiselerine biiriindiiler, (sirke ve kiifre sapmada)

israr ettiler ve biiyiiklendikge biiyiiklendiler. Sonra hakikaten ben onlari, yiiksek sesle davet

ettim. Daha sonra ben, onlara hem agiktan agiga teblig ettim, hem de gizliden gizliye onlarla

konustum. Dedim ki: “Artik Rabbinizden magfiret dileyin (istigfar edin ve yagmur i¢in dua

edin). Ciinkii O ¢ok bagislayicidwr. (Istigfarmiz ve duaniz sebebiyle Allah) gokten iistiiniize

bol yagmur gondersin. Sizi mallar ve ogullarla desteklesin, size bahgeler meydana getirsin

ve size wmaklar akitsin. Size ne oluyor da, Allah’in biiyiikliigiinii takdir edip
inanmiyorsunuz? Halbuki O, sizi tiirlii tiirlii hallere koyarak yaratti. 109

Ayetlerden anlasildig: iizere Hz. Nih, kavmine tekrar tekrar tebligde bulunmus ve
surenin devaminda 1srarla Allah’in kudretinin yerdeki ve gokteki delillerini agiklamigtir.
Sozlerindeki manay1 kavramaktan uzak halkina suretler iizerinden Allah’in azametini

delillerle anlatmaya ¢alismistir:

Allah’in yedi gogii(n katlarmi/katmanlariny) birbiriyle ahenkli olarak nasil yarattiginm
gormediniz mi? Bunlarin iginde aya aydinlik verip giinesi de (isik kaynagi) bir kandil
yapmustir. Allah, bitkilerde oldugu gibi, sizi de yerden yetistirdi. Sonra sizi yine oraya
dondiirecek ve (mahgerde kabirlerden) diriltip ¢ikaracaktir. Allah, onda genis genis yollar
(a¢p) gidesiniz diye yeri sizin igin bir yaygi yapmzsnr.llo

Ibn Acibe gokyiiziiniin yedi katmanini ruhun yedi makamina benzetmis ve bu
makamlarin tevbe, vera’, ziihd, tevekkiil, riza, teslimiyet, murakabe ve miisahede
oldugunu ifade etmistir.!'! Tebliginin sesi kalplerine ulasmayan kavmine gozleriyle
gordiikleri gégii, ayin, glinesin 15181n1 ve bitkileri gostermis ve onlari 1srarla ve sabirla

tevhid inancina ¢cagirmistir. Bahru’l-medid’de bu ¢agrinin isari yorumu soyle yapilmistir:

196 Harman, “Nh”.

107 Ngh, 71/1.

108 Kuseyrd, flahi Keldm in Swrlari, 5-6/ 2241.
199 Nh, 71/2-14.

110 Nh, 71/15-20.

" Tbn Acibe, Bahru’I-Medid, 10/352.

50



Insanin igindeki ay, delile dayali tevhid nurudur; giines ise marifet giinesidir. Allah Teala,
sizin beseri yoniiniizii yerden yaratt1; sonra sizi, kulluk gérevlerinizi yerine getirmeniz i¢in
fena fillah halinin ardindan beka billah haline geri ¢evirdi. Sonra sizi ondan ilahi huzur argina
yiikseltti. Allah, kulluk arzin sizin i¢in bir yaygi yapti ki onun genis yollarinda Allah’a
gidesiniz. Hak yolun imamlari, bu kulluk yolunun esaslarin1 Kur’an’dan, siinnetten, ariflerin
ilhamlarindan ve asiklarin manevi kesiflerinden alarak tesbit ettiler. Hayirli islerde muvaffak
olmak sadece yiice Allah’in yardimiyla miimkiindiir.' 12

Hz. N(h’un ¢abasina karsilik kavminin sadece kibir ve biiyiiklenmeleri artmustir.!!3
Onun uyarilar1 kavminin kulaklarindan kalplerine inmemistir zira gafletlerinden dolay1
kibirlerinin sesi hakikatin sesine galebe ¢almistir. Kur’an’da anlatildig: tizere kavmi Nih
(a.s.)’a “Biz, seni, ancak bizim gibi bir insan olarak goriiyoruz. Basit ve dar goriislii asagi
(insan)larimizdan baskasimin sana uydugunu da gormiiyoruz. Sizde, bize karsi bir
sistiinliik oldugunu da gérmiiyoruz. Aksine biz, sizin yalanci oldugunuzu diisiiniiyoruz. "'
ifadeleriyle onu streten kendileri gibi bir insan oldugu i¢in, kendisine inananlar1 da alt
tabakadan gordiikleri i¢in biiyiiklenmekte 1srarci olmuslardir.!!> Onlar esyanin hakikatini
gorme konusunda gafil kalmislardir.''® Nih kavminin biiyiiklenmesi Iblis’in atesten
yaratildig1 i¢in kendini Adem (a.s.)’dan iistiin gormesi yanilgisiyla aynidir. iblis de Nith
kavmi de suretteki manay1r goremeyip istiinliiglin maddede oldugu zannina
kapilmislardir.'!

Nih (a.s.), kavminin tiim olumsuz tavrina ragmen teblig yolunda sabirla
ylriimiistiir. Kavmi ise ona “ ‘Ey Niih! Ger¢ekten bizimle (dinine davette) miicadele ettin;
tistelik bizimle miicadelende ¢ok ileri gittin. Sayet dogru soyleyenlerden isen, haydi bizi
tehdit ettigin (o actkly azab)i bize getir! ”''® Onlar, Hz. Nh’un getirdigi saglam delillerin
karsisinda tefekkiir ve miisahede etseler kesinlikle iman ederlerdi fakat onlar inkar
etmede 1srarc1 davrandilar ve seytanin yaptig1 gibi meydan okudular.!"? ileri giderek Nith
(a.s.)’1 Oliimle tehdit ettiler.!? Nih (a.s.) sabretmeye devam ederek azabin yalniz Allah
isterse getirilecegini ve Allah onlarin helakini istediyse kendisi ne anlatirsa anlatsin fark
etmeyecegini dile getirmistir.!?! Rihu’l-beydn’da gegtigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.)

“Nih, kavmiyle miicadele ederken kavmi tarafindan bayilincaya kadar doviildi. Ayilinca:

112 Tbn Acibe, Bahru’I-Medid, 10/355.

13 Kuseyri, /lahi Keldm i Sirlart, 5-6/ 2243.

14 Had, 11/27.

"S5 Kuseyri, /lahi Keldm i Sirlart, 3-4/ 822.

116 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 8/335.

117 bk. Sad, 38/76.

18 Hid, 11/32.

"9 Kuseyri, /lahi Keldm i Sirlari, 3-4/ 824.

120 “Dediler ki: ‘Ey Nith! (Bu ise) son vermezsen muhakkak recmedilenlerden olacaksin (taslanarak
oldiiriileceksin).””” Suara, 26/116.

121 Hid, 11/33-34.
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“Allah’im! Kavmimi dogru yola ilet. Ciinkii onlar bilmiyorlar.” diye dua etti.”!??

buyurmustur. Nih (a.s.)’in bu duasinin iizerine Allah Nih (a.s.)’a o vakte kadar iman
edenler hari¢ artik kimsenin imana gelmeyecegini haber vermis ve artik {iziillmemesini
istemistir.!?3 Hz. Nih iman edeceklerine dair umudu oldugu miiddetge tevhid ¢agrisindan
vazgegmemis ve kavmine beddua etmemistir.!?* Allah artik kimsenin iman etmeyecegini

kendisine bildirince Nih (a.s.), yeryiiziinde kafir kalmamasi i¢in beddua etmistir.!?>

b. Niih Tufam

Allah Nth (a.s.)’a artik kavminden kimsenin iman etmeyecegini bildirdikten sonra
ondan bir gemi yapmasinit ve artik zalimler hakkinda soru sormamasini istemistir.
Kuseyri’ye gore bu edebe riayet talebidir ve Allah’in takdir ettigi sey hakkinda o
istemedigi miiddetge konugsulmamasi gerekmektedir. Bir yoruma gore aslinda o kafirler
ezelde kudret denizinde bogulmuslardir. Simdi ise su denizlerinde bogulacaklardir. 12 Hz.
Nih gemiyi inga ederken sapkinlarin ileri gelenleri onunla alay etmeye devam etmislerdir.
Nih (a.s.) ise artik teblige dair tek kelime etmeden gemiyi yapmaya devam ederek
inananlarin alay etme zamaninin yakin oldugunu onlara haber vermistir. Fahreddin er-
Réazi’ye gore bu ifadede alaydan kasit hakikatin tecellisidir.!?” Kafirler Hz. Ndh’un
yaklastigini bildirdigi azab1 beklerken zaman onlara uzun gelmis ve bu beklenen miiddet
onlarin inkarmi artirmistir.'?® Inkarin sesi onlarin kulaklarinda gittikge yiikselmis ve
Hakk’1n sesini el¢isinin dilinden dinledikleri halde kalpleri duymamustir. Bu el¢i onlara
vadedilen azabi diliyle sdylemis yine duymamuslar, fiillen hazirlik halindeyken de
gérmiisler ama yine de idrakine varmamaislardir.

Geminin ingasi bittiginde tufanin baglamasindan 6nceki sahneyi Allah Kur’an’da
sOyle bildirmistir: “Nihayet buyrugumuz gelip tandwr kaynadigi, (veryiiziinde sularin
kaynayp fiskirdigy) zaman Nith’a: ‘(Hayvanlarin) her birinden (erkekli disili) birer ¢ifti,
hakkinda (bogulmalart icin) soz ge¢mis olanlar disinda ¢oluk cocugunu ve iman edenleri

icine yiikle. dedik.”'?° Rithu’l-beydn’da bu emrin isari yorumu su ifadelerle yapilmustir:

“Nihayet emrimiz gelip de...” Bu emir, kullarin seriat gemisine binmekle emrolundugu biilug
cagidir. “tandir kaynayinca” yani kalip tandirindan sehvet suyu kaynayinca, “Nih’a dedik ki:
“Nefsin sifatlarinin “her birinden birer ¢ift” yani biitiin sifatlar1 esleriyle birlikte; mesela

122 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 8/349.

123 Hid, 11/36.

124 Kuseyri, /lahi Keldm i Sirlari, 3-4/ 826.

125 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 8/349.

126 Kuseyri, [lahi Keldm i Swrlari, 3-4/ 826.

127 RAZA, Mefatihu’l-Gayb, 17/346.

128 Hud, 11/37-39; Kuseyri, Ilahi Keldm i Sirlari, 3-4/ 826-827.
129 Hid, 11/40.
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sehveti ve esi iffeti, hirs1 ve esi kanaati, cimriligi ve esi comertligi, gazab1 ve esi yumusak
basliligy, kini ve esi barisi, dismanlig1 ve esi sevgiyi, biiyiiklenmeyi ve esi tevazuu, teennlyi

ve esi aceleciligi “ve aleyhlerinde (bogulacaklarina) hiikiim verdiklerimiz” nefis “disinda

aileni” yani kendinle beraber ailen olan ruh sifatlarini “ve” seninle birlikte “iman edenleri”
kalb ve sur1 da “gemiye” seriat gemisine “yiikle. Zaten onunla beraber pek az1” kalbin
sifatlar1 “iman etmisti.”l30

Bursevi’ye gore kul balig oldugunda seriata uyup nefsinde var olan kétii vasiflar:
giizelleriyle dengelemezse ve bu yolda kalbiyle ilerlemezse fitneye kapilacaktir. Ayrica
Bursevi bu tefsirinin devaminda Hiisrev Dihlevi’ye (6. 725/1325)"3! nispet edilen su
niikteye yer verir: “Sehadet deryasindan timsah gibi “1a” lafz1 yukar1 bas kaldirinca / Nh
(a.s.)’a tufan vaktinde teyemmiim farz olur”!3? Bursevi’nin Ruhu I-beydn’da Dihlevi’nin
beyitine dair yaptig1 agiklamaya gore Nih tufaninda geminin yiizdiigli deniz sehadet
deryasidir ve bundan kasit da kelime-i sehadetteki “ben sahitlik ederim ki” anlamina

A2

gelen “eshedii” lafzidir. “La” lafz1 sehadet getirilirken ylikselerek basini kaldiran timsaha
benzetilmistir. Teyemmiimden kasit da “la” lafzindan sonra gelen “ilahe illallah”
vurusudur. Nih’tan kasit lisandir, dilin i¢inde bulundugu agiz da gemidir. Beyitte gegen
tufan ibaresinden maksat “La ilahe illallah™ s6ziiniin telaffuzudur.

A%

“Eshedii en 14 ilahe illallah” dedigi zaman, “1a” harfi sehadet denizinden basini kaldirir ve
tifan dil iizerinde meydana gelir. Iste o zaman kisiye yukaridaki iki vurus vacib olur. Bu iki
vurusu yaptig1 zaman kurtulur. Yapmayip bir siire bekledigi zaman ise tufan denizinde
bogulur. Ciinkii bu durus, inkar demektir.'**

Nih (a.s.) Allah’in emrini yerine getirdikten sonra beraberindekilere “Binin
(geminin) i¢ine. Onun akip gitmesi de, (demir atip) durmasi da Allah’in
adiyladir. 3% demistir. Bursevi’ye gore buradaki gemi seriat mesabesindedir ve o
kendisine neden bindigini bilerek, kiinhiine vakif olarak binenleri nefsin ve diinyanin
tehlikelerinden korur. “Gemiye binin” buyrugu, seriatin sirria isaret eder: Insan, eger
seriata sadece aligkanlikla, ¢evresine uyarak veya atalarini taklit ederek baglanirsa, bu
baghlik onu gercek bir kurtulusa iletmez. Rivayete gore Iblis de Nih’un gemisine

binmistir ama bundan hi¢bir yarar elde etmemistir. Ger¢ek kurtulus, yalnizca Allah’in

139 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 8/367.

131 “Ebii’l-Hasen Emir Hiisrev b. Emir Seyfiddin Mahmiid-1 Dihlevi (8. 725/1325) Hindistan’da yasayan
Tiirk asill1 bir sair ve mutasavviftir. Hint-Islam masiki geleneginin énciisii olarak kabul edilmektedir.
Tiirk divan sairleri onu biiyiik bir iistat olarak gérmiis, 6zellikle Leyld vii Mecniin mesnevilerini kaleme
alirken onun uslup ve yaklasimidan onemli 6lgiide etkilenmislerdir.” Detayli bilgi i¢in bk. Riza
Kurtulus, “Emir Hiisrev-i Dihlevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Ekim 2025).

132 Dihlevi’nin sathiyye tiiriinde oldugu diisiiniilen bu beytinin iizerine yapilmis bes serhi inceleyen bir
makaleye gore beytin hangi kasideden alindig1 bilgisine ulasilamamistir. Serhlerinin bazi niishalarinda
da “farz” ibaresi yerine “vacip” ibaresi gegmektedir. Detayl bilgi i¢in bk. Miicahit Kagar, “Ttafan Vakti
Hz. Ntih’a Teyemmiim Farz Midir? (Emir Hiisrev Dehlevi’nin Sathiyye Tiiriindeki Bir Beytinin Serhleri
Ugzerine)”, Littera Turca Journal of Turkish Language and Literature 3/1 (Mart 2017), 119-135.

133 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 8/379.

134 Had, 11/41.
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emrine goniilden itaat ederek o gemiye binenler i¢indir. Miinafiklar da goriiniiste emre
uyarlar ama igten inanmadiklari igin fayda gérmezler.!*> Miifessirlerden bir kismina gore
Hz. Nih oglunun iman etmedigini bilmiyordu ¢ilinkii oglu bunu hi¢ belli etmemis, iki

136

ylizlii davranmistt.°° “O (gemi) onlarla daglar gibi dalgalar i¢inde seyrederken, Niih,

bir kenara c¢ekilmis durmakta olan oglu (Yam’) a: “Ey ogulcugum! Bizimle beraber

(gemiye) bin, kafirlerle beraber olma!” diye seslendi.”’’’

Kuseyri’ye gore ayetteki
“kafirlerle olma” ibaresi NOh’un, oglunun durumunu bilmemesinin gostergesi
niteligindedir zira o oglunun kafirlerle birlikte olup onlara benzemesinden endise ettigini
belirtmistir, “kafirlerden olma” dememistir. Oglu ise bir daga siginip orada giivende
olacagini sdylemis ve inkarda diretmistir. Bu esnada aralarina bir dalga girmis ve Nh’un
0glit vermesi ogluna tesir etmemis, sdzleri ve hakikati hatirlatmasi da onu kurtarmamustir.

Sonunda o da bogulanlardan olmustur.!*® Ibn Acibe tufan hadisesini arif kimsenin ve

digerlerinin durumuna benzetmektedir:

Arif, fena denizine dalip hissinden ve maddi seylerden uzaklastiginda, i¢ alemi sirlarin mana
denizine bitistiginde, fikir gemisi zat denizinde ve ilahi sifatlarin nurlan i¢inde akip gider. O
zaman arif, kendisine tabi olanlara der ki: “Ona binin; onun gitmesi ve durmasi Allah’in
ismiyledir. Siiphesiz Rabbim, ¢ok affedici ve ¢ok merhamet edendir. Ciinkii O, sizi sifat ve
tecellileri ile sarip kendisinden gelen bir rahmetle kendisine ulastirdi; yoksa sizden
kaynaklanan bir sebeple kendisine ulastirmadi...Digerlerinin ise aralarina dalga girer ve
mana denizinde bogulup giderler. Is onlara karigik gelir, hakikati géremezler,..139

Tiim kafirler suyun altinda kaldiktan sonra “(Nihayet:) ‘Ey yeryiizii! Suyunu yut! Ey
gok! Suyunu tut!’ denildi. Su c¢ekildi, (helak olmalar igin) is bitirildi, (gemi de) Cudi
(daginin) tizerine oturdu ve zalimler toplulugu icin: ‘Uzak olsunlar (yok olup gitsinler!)’
denildi.”'*’ Kuseyri’ye gore Hz. Nih’un oglu bogulunca dalgalar sakinlesip su ¢ekilmis,
yagmur da dinmistir. Tufanin maksadi NGh’un oglunun bogulmas: gibidir. Kuseyri bir
beyitte gecen “Hayret! Su zamanin benimle onun arasindaki kosturmasi yok mu /
Aramizdaki muhabbet bitince zaman da sakinlesiverdi.” ifadelerine bu goriislini

destekleyici olarak yer vermistir.!4!

Geminin oturdugu Cadi dagi ayette ismen
geemektedir bu yiizden ismi tartismali olmasa da yeri hakkinda farkli goriisler

mevcuttur.!*? Bir rivayete gore Allah daglara Nh (a.s.)’m gemisini bir daga indirecegini

135 Bursevi, Riithu 'I-beydn, 8/370.

136 Kuseyrd, [lahi Keldm in Sirlari, 3-4/ 829; ibn Acibe, Bahru’l-medid, 4/308.

137 Hid, 11/42.

138 Kuseyri, [lahi Kelam in Swrlari, 3-4/ 829; Had, 11/43.

139 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 4/309-310.

140 Hd, 11/44.

141 Kuseyri, /lahi Keldm i Swrlari, 3-4/ 830.

142 «Cdi kelimesi “comertlik” anlamindaki c(id kokiinden gelmektedir. Dagmn tepesinin avug i¢i gibi
olusu, tufandan sonra geminin konmasina ve gemidekilerin barinmasina elverisli durumu sebebiyle bu
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vahyedince Ctdi dag1 hari¢ hepsi yiikselmis, o ise tevazu gosterip hareket etmemistir, bu
ylizden Allah gemiyi onun tizerine indirmisgtir.!43

Hz. Nih Allah’a “Ey Rabbim! Benim oglum da elbette benim ailemdendir. Elbette
ki senin (ailemi kurtarma) vaadin haktir ve sen hakimlerin hakimisin.”'** demistir. Ndh
(a.s.) ogluna sefkatinden bu soruyu sormustur.!*> Allah da ona oglunun kétii bir is
yaptigini ve onun ailesinden olmadigini belirtmistir.!*® Nih (a.s.)’a bilgisinin olmadig
konularda kendisinden bir sey istememesini, cahillerden olmamasini dgiitlemistir.!*” Hz.
Nah “Ey Rabbim! Bilgim olmayan seyi senden istemekten sana siginirim. Eger beni
bagislamaz ve bana merhamet etmezsen ziyana ugrayanlardan olurum.”'*® diyerek
Allah’tan bagislanma dilemis ve onun liitfuna siginmistir. Allah tufan sonrast Nih (a.s.)
ve kavmine katindan selamet ve bereket ihsan etmis ve onlar1 belddan korumustur fakat
ileride, nimetlendirdigi toplumlardan azabi tadacak olanlarin gelecegini de haber
vermistir.'4°

Nih (a.s.)’1n kissasi, sessizligin iradi bir teslimiyet bigimi olusunu temsil eder. O,
kavminin 1srarct inkdria ragmen tebligini slirdiirmiis, s6ziin siniria ulagtiginda dahi
tefekkdiriin ve sabrin diliyle konusmaya, tevhid miicadelesini siirdiirmeye devam etmistir.
Bu metanetli ve direngli tavr1 Allah’1n yliceligine ve merhametine olan giivenini kanitlar
niteliktedir. Zira Hz. Nh Allah’tan vahiy gelene kadar kavminden timidi kesmemistir.
Allah’m, kavminden artik kimsenin iman etmeyecegini bildirmesi ve artik zalimler
hakkinda soru sormamasini emretmesinden sonra Nih (a.s.)’in kavmine olan sessiz
durusu kiifrii kabullenmenin sessizligi degil, ildahi hikmete ve kudrete giivenin
sessizligidir. Bu siikt, stf1 literatiirde “samt” kavramuyla iligskilendirilen, nefsin itirazdan

armdirilmas1 ve kalbin teslimiyet makaminda sekinet bulmasi anlamma gelir. Ibn

adr almis olmas1 muhtemeldir. Cdi dag1 Glineydogu Anadolu bolgesinde Tiirkiye-Irak sinirma 15 km.
uzaklikta, Dicle irmaginin kiyisinda bulunan Cizre’ nin 32 km. kuzeydogusunda, Sirnak il merkezine 17
km. mesafededir. Elips bi¢iminde olan Cld1 dag1 iizerinde 2000 metreyi asan dort doruk vardir. Bunlarin
en yliksegi 2114 metredir. Bu tepelerden 2017 m yiiksekliginde olan1 “N@h peygamber ziyareti tepesi”
admu tagir.” bk. Hikmet Tanyu, “Cadi Dag1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim 16 Ekim
2025)

193 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 234; Bursevi, Rithu’l-beydn, 8/382.

144 Had, 11/45.

145 Bursevi’ye gore Niih’un bu sorusu oglu bogulmadan éncedir ve aslinda onu kurtarmast i¢in Allah’tan
bir talep anlaminda bu soruyu sormustur. bk. Bursevi, Riihu 'I-beydn, 8/388.

146 Rithu’l-beyan’da bazi ilim sahibi kimselerin su ifadesine yer vermistir: “Bir ogul babasinin yaptiklarini
yapmiyorsa, onunla aldkasi kesilmis demektir. Bir immet de peygamberinin yaptigini yapmiyorsa,
korkarim ki aralarindaki alaka kopmak tizeredir.” bk. Bursevi, Rithu '[-beyan, 8/389.

147 Had, 11/46.

148 Had, 11/47.

149 “Denildi ki: ‘Ey Niih! Sana ve beraberinde olanlardan (gelecek nice mii'min) iimmetlere bizden selamet
ve bereketlerle (gemiden) in.” Hid,11/48
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Acibe’nin, gogiin katmanlarini ruhun makamlariyla iligkilendiren tefsiri de bu yonii
destekler: Ndh’un zahiri tebligi, aslinda batini bir siikiitun yankisidir. Ciinkii o, sozle
birgok sekilde kendisini ifade etmis ve sdziin tesirinin olmadig1 yerde de hal diliyle
konusmus, direnisini kelimelerle degil tevazu ve sabirla siirdiirmiistiir. Nith un sessizligi,
hem kibrin tufanina karsi bir korunak, hem de hakikate yoneliste tevazu ile siiklitun
kesisim noktasidir. Bu minvalde Hz. Nih kissasindan ¢ikarilacak derslerden biri, insanlar1
dogruya cagirmakla mesgul olan kimsenin bundan hi¢ bikmamas1 gerektigidir. Bu yolda
toplum tarafindan yalanlanan, inkarla karsilasan bir kisi aslini Allah’in bilmesine
dayanmalidir.'®® Allah tevhid miicadelesi i¢inde olanlarin ¢abalarinin sonucunda hala
inkarinda diretenler oldugunda {iiziilmemeleri i¢in de teselli mesabesinde ayetler
vahyetmigtir.!>! Nitekim O, davetine inkarla karsilik verenler konusunda Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) kendisinden Onceki peygamberlerin kissalarim1 vahyetmis,
“(Resuliim!) Eger seni yalanlyorlarsa (buna iiziilme), bilesin ki senden onceki
peygamberler de yalanlandi. (Sonunda, biitiin) isler ancak Allah’a dondiiriiliir'>?
“Stiphesiz sen, (kalpleri) 6lmiislere duyuramazsin. Arkasini donmiis kacarlarken o

153

sagwrlara da davetini isittiremezsin. ayetleriyle Hz. Peygamber’i teselli etmistir.

“Zulmettiklerinden dolayr hak ettikleri o soz (azap) onlar iizerine gerceklesmistir. Artik

154 ayetiyle de inkarda diretenlerin sonunu haber vermistir.

onlar konusamazlar.

Hz. Ndh’un (a.s.) kissasi, Kur’an’daki peygamber kissalar1 arasinda iletigim,
direnis ve sessizlik temalarinin i¢ ige gectigi 6rneklerden biridir. Kavmi Nih (a.s.)’1 inkar
etmis, onunla beraber inananlar1 kiigiimsemis, onlar1 deli olarak nitelemis ve Hz. Nith’u
g0z hapsinde tutarak ona kars1 6nlem almak istemislerdir.'>> Hz. Nih miicadelesinde hig
pes etmeden tiim ezalarma katlanmigstir. Kafirler tedbirle de yetinmeyip onu taglamayla

tehdit etmislerdir.!®

Gortilmektedir ki bu grup “...kendi ¢ikarlarina dokunan bir sesi,
susturmak, cezalandirmak ve siirgiin etmek gibi yetkileri”!>” kendi tabii haklari olarak
gormiislerdir. Nih (a.s.)’in hakikati temsil eden sesini nefislerinde var olan kibir ve

kiifriin sesiyle bastirdiklarin1 diisiinmiisler ve ondan, vadedilen azabi getirmesini

150 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 4/298-299.

151 Hid 11/36; Nahl, 16/27; el-Hac, 22/42-44; en-Neml, 27/70; es-Stra, 42/48;

152 e]-Fatir, 35/4.

153 en-Neml, 27/80.

154 en-Neml, 27/85.

155 «“0 kendisinde delilik bulunan birinden baskas: degildir. Bu yiizden onu bir zamana kadar gézetleyin.”
el-Mii’minfin, 23/25; Necmettin Sahinler, Tevhidin Karakteri (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023), 30.

156 es-Suara, 26/116.

157 Sahinler, Tevhidin Karakteri, 30.
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isteyerek inkarlarinda daha da ileri gitmislerdir. NGh (a.s.) “Artik Rabbinizden magfiret
dileyin (istigfar edin ve yagmur icin dua edin). Ciinkii O cok bagislayicidir. (Istigfariniz
ve duaniz sebebiyle Allah) gokten iistiintize bol yagmur gondersin. Sizi mallar ve
ogullarla desteklesin, size bahgeler meydana getirsin ve size wmaklar akitsin.”'>®
ifadesiyle kavmine latif bir Gislupla tebligi siirdiirmiistiir. Nth (a.s.)’in bu ifadelerinde,
sOziin iyilige ve berekete ¢agiran bir rahmet diline doniistiigii goriilmektedir. Ancak
kavmi, bu sozleri hem isitsel hem kalbi anlamda duymamig, NGh’un hal diliyle ilettigi
cagriy1 da reddetmistir.

Nih (a.s.)’ m oglunun kiifriinii gizlemesi de sessizligin farkli bir yiizlinii temsil
etmektedir. Onun sessizligi nifdkindan otiiriidiir. Zira o sessiz bir sekilde kiifriinii
siirdirmiis ve en sonunda sdziiyle biiyliklenmis, akliyla Allah’in tecellisinden
kurtulacagina kanaat getirmistir. Nh kavmi inkarini alenen sesli bir sekilde ifade etmis
oglu ise sessiz bir sekilde inkarmi siirdiirmiistiir. Burada sessizligin tehlikeli olan boyutu
goriilmektedir. Tasavvufi diisiincede kisi daima nefsini murakabe halinde olmali, her
hélini Allah’in gézetiminde oldugunu hatirlayarak diizeltmelidir. Nitekim Allah, bunu
gozeten kimsenin organlarini hatalardan ve giinah islemekten muhafaza eder.'® Hz.
Nih’un kavmi de oglu da, rahmet ¢agrisina kulak vermemis; paslanmis kalpler hakikatin
sesini duyamamuistir. Sonunda, ilahi azap gokten ve yerden figkiran sularla tecelli etmis,
boylece inkarin giiriltiisiinii susturan ilahi bir siik(t hiikiim siirmiistiir. Bu siikdt,
kelimelerin degil, hakikatin konustugu bir sessizliktir. Ad kavminde oldugu gibi, burada
da helak sonras1 sessizlik, inkarin hakikat karsisindaki acziyetini ve nihai suskunlugunu

temsil eder. [14hi hitap, artik insan sesiyle degil, suyun ve siikiinun diliyle zuhur etmistir.

2.3.4. Hz. Hiad

Kur’an’da Had (a.s.)’m ismi yedi yerde, kavmi Ad’m ismi de yirmi dort yerde
ge¢mektedir.'®® Had (a.s.) ve kavmi Ad’m hakkindaki bilgiler genel olarak Kur’an’dan
elde edilmektedir. Ad kavmi Nih (a.s.)’1n kavminden sonra génderilmistir.'¢! Bu kavmin
Ahkaf bolgesinde yasadigi Kur’an’da haber verilmistir.!6> Ahkaf, tarih¢i ve miifessirlerin

163

¢oguna gore Yemen’dedir.!®> Ad kavmi siiriiler, pinarlar ve bahgelerle nimetlendirilmis

bir kavimdir. Onlar bollugun icinde yasamis, yiliksek yerlere alametler, koskler, kaleler

158 Nh, 71/10-12.

159 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 237.

160 Abdiilbaki, “hvd”, 830; “avd”,606.

161 Omer Faruk Harman, “H0d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (16 Ekim 2025).
162 o] AhKAf, 46/21.

163 Celal Kirca, “Ad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (16 Ekim 2025).
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inga etmis ve insanlara zorbalik yaptiklar1 Kur’an’da haber verilmis bir kavimdir.!®* Sahip
olduklart nimetlerin silikriinii eda etmek yerine kibirlerine yenik diigsmiis, putperest
olmuslardir.'® Boyle bir kavme gonderilmis olan H(d (a.s.) kavmini Allah’a kulluk
etmeye ¢agirmustir ve bunu karsilik beklemeden yaptigimi kavmine bildirmistir.!% Ad
kavminin ileri gelenlerinden kafir olanlar tipki NOh kavminde oldugu gibi

167

peygamberlerini yalancilikla ve beyinsizlikle itham etmiglerdir.'®’ Bursevi ayetin

tefsirinde ileri gelenlerin kiifiirle vasiflanmasina!®® su yorumu yapmustir:

“Kavminden ileri gelen inkarcilar dediler ki:” Kavmin ileri gelenleri, kiifiir ile vasfedildiler.
Ciinkii Nh kavminin ileri gelenlerinde oldugu gibi onlarmn hepsi kafir degildi. I¢lerinde
Mersed b. Sa‘d gibi Hid (a.s.)’a iman edip imanim gizleyen ve vakti gelince agiklayan
kimseler vards.'®

Hid (a.s.) kavminin edep yoksunu tavrina ve ithamlarina ragmen “...her nasihatciye
yakigsacak sekilde onlarla giizellikle miicadele etme yolunu tutup tath bir lisanla...”!7°
“Bende hi¢bir beyinsizlik yoktur. Ben sadece dlemlerin Rabbi tarafindan génderilmis bir

2171

peygamberim. diyerek sefahet icinde olmanin aksine “riisdiin ve dogrulugun

zirvesi”!7?

oldugunu, yalnizca Allah’in vahyini ilettigini, bundan maksadinin da
iyiliklerini istemek oldugunu bildirmistir.!”® Bursevi’ye gore “Riisd, din ve diinyaya ait
faydali seyleri anlayip onlara ulagsma kabiliyetidir. Bu ise ancak tam bir akilla
miimkiindiir.”'7* HQd (a.s.) onlara “...(4llah,) sizi Nith kavminden sonra onlarin yerlerine
gecirdi/hiikiimdarlar yapti, yaratilista size (onlara nispetle) fazla boy pos (iistiinliik ve
kuvvet) verdi. O halde Allah’in nimetlerini (unutmayip) hatwrlayin ki kurtulusa
eresiniz.”\7® diyerek Allah’in verdigi iistiinliik nimetine siikretmelerini salik vermistir. Ad
kavmi Iblis’in ve helak olan kavimlerin ortak ozelligi olan kibir sebebiyle

peygamberlerine biiyiikklenmis ve mucize getirmedigini bahane ederek iman

etmeyeceklerini sdylemiglerdir. Hid (a.s.) kendilerine ayetleri aciklasa ve mucizeler

164 es-Suara, 26/128-134.

165 Harman, “Had”.

166 Hod, 11/50-51.

167 el-A‘raf, 7/66.

168 Bu durum Bahru’l-medid’de soyle agiklanmigtir: “Hz. Hud'un kavmi, Hz. Nih'un kavminden daha
giizel haldeydi; ¢iinkii onun ileri gelenleri i¢inde iman edenler vardi; Mersed b.Sad gibi... Bunun i¢in
ileri gelenler, ‘inkar edenler’le kayitlandi. Hz. NGh'un kavmi i¢in bdyle bir sey yapilmadi; ¢iinkii onlarin
ileri gelenleri iginde iman eden hi¢ kimse yoktu; bunun i¢in Hz. Niih’a kars1 gelenler anlatilirken, bir
ayrim yapilmadan, ‘kavminin ileri gelenleri’ dendi.” bk. ibn Acibe, Bahru l-medid, 3/387.

169 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 6/166.

170 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 6/168.

171 el-A‘raf, 7/67.

172 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 6/168.

173 el-A‘raf, 7/66-68.

174 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 6/168.

175 el-A‘raf, 7/69.
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gosterse de ancak basiretsizlikleri artmistir. inkara ve biiyiiklenmeye son vermek yerine
cahilliklerinin kaniti olacak sézler sarf etmislerdir.!’® Hid (a.s.)’in s6zlerine karsilik
“...ancak ‘Tanriarumizdan biri, seni fena halde ¢carpmigtir.’ deriz.” ifadeleriyle Allah’a,
hicbir kudreti olmayan putlar1 ortak kosmus, tagkinlik ve sapkinliklarini stirdiirmiislerdir.
Hz. Hid bu cahilligi alttan almamis, anlasma yoluna girmemistir. Allah’a olan giiveninin
ve inancindaki samimiyetin ifadesi olarak “...Siiphesiz ben Allah’1 sahit tutuyorum siz de
sahit olun ki ben, O’na ortak kostuklarimizdan (Allah yerine kendisine baglilik
gosterdiklerinizden) elbette uzagim. Artik hepiniz bana tuzak kurun, sonra (elinizden
gelirse) miihlet de vermeyin.”'’" diyerek kavmine meydan okumustur. Hid (a.s.) meydan
okurken kendi kudretine ya da tedbirine dayanmadigini, yalnizca samimi bir iman ve

ibadetle Allah’in marifetini kazanmaya ¢alistigini da su ifadelerle kanitlamistir:'”®

Stiphesiz ben; benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a giivenip dayandim. Hi¢bir
canli yoktur ki O, onun alnindan tutmus (onu hiikmii ve denetimine almis) olmasn. Stiphesiz
benim Rabbim dosdogru bir yol iizeredir (O adildir, hiikiim ve tasarrufunda hakkaniyet
lizeredir, kimseye zuliim ve haksizlik etmez).""

Ad kavminin ileri gelen kafirleri, Allah’1n kendilerine ihsan ettigi nimetleri kendi
giiclerinden sanip gururlanmig, biiyliklenmis ve sirke diisme konusunda 1srarci
olmuslardir. Oldiikten sonra yeniden dirilmeyi ve ahireti yalanlayan bu kavim, konusan
ve kendilerine sesini duyurup onlar1 tevhid inancina ¢agirmak i¢in miicadele veren Had
(a.s.)’a kendileri gibi yiyip igen bir insan oldugu i¢in inanmay1 reddetmis, onu yalanlamig
ve kiiglik gormiislerdir.!®® Bunun yaninda hareketten, konusmaktan, gérmekten aciz
putlardan medet ummuslardir. Hid (a.s.) kavmini, sirke devam ederlerse iizerlerine
gelecek azap konusunda uyarmistir. Onlar ise atalarinin taptii putlardan vazgegirmek
icin mi geldigini sorduklar1 Hiid (a.s.)’a dogru sOyliiyorsa bahsettigi azabi getirmesi
konusunda meydan okumuslardir. '8! Had (a.s.) tiim uyarilarina ragmen inkarci kavmin
tuttuklar1 yoldan dénmemelerine karsi Allah’tan yardim istemis Allah da Ad kavminin
kisa siire i¢inde pisman olacagini bildirmistir.'®? H0d (a.s.) “Artik Rabbinizden iizerinize
bir azap (firtinasi) ve gazap elbette gerceklesti. Allah onlar(a tapmaniz) hakkinda hi¢bir
delil indirmedigi halde, sizin ve babalarinizin taktigi (uydurma) isim(li put)lar hakkinda

mi benimle tartistyorsunuz? Artik bekleyin (azabin gelisini), ben de sizinle beraber

176 Kuseyri, [lahi Keldm i Sirlari, 3-4/ 833.
177 Hid, 11/54-55.

178 Kuseyri, [lahi Keldm i Sirlari, 3-4/ 834.
179 Hid, 11/56.

180 e]-Mii’mindin, 23/33-38.

181 el-A‘raf, 7/70; el-Ahkaf, 46/22;

182 Mii’mintin, 23/39-40.
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bekleyenlerdenim!”'™®

ifadeleriyle kavminin, yaptiklarindan ve inkarda diretmelerinden
otiirli artik azabi hak ettiklerini kendilerine bildirmistir.

Rivayete gore Allah Ad kavminin peygamberlerini yalanlamalarindan &tiirii ii¢ yil
izerlerine yagmur yagdirmamistir. Bunun iizerine kavimden bir heyet Mekke’ye yagmur
duas1 yapmak i¢in gitmistir. Heyetteki kisiler misafir olarak kaldiklar1 evde keyfe ve
eglenceye dalinca ev sahibi sarkicilarindan birine bir siir sdyletmis ve yagmur duasi
yapmalar1 gerektigini bu yolla onlara hatirlatmistir. Bu esnada imanin1 gizleyen Mersed
b. Sad bu sekilde dua ederek rahmete eremeyeceklerini, bunu istiyorlarsa Hid (a.s.)’n
davetine uyup Allah’tan bagislanma dilemeleri gerektigini ifade ederek bir olan Allah’a
inancini agiga ¢ikarmistir. Heyet Mersed’1 hapsettirip yagmur duasina ¢ikinca kendilerine
iic bulut gosterilmis ve birini se¢meleri istenmigtir. Heyetten biri i¢inin yagmur dolu
oldugunu diisiinerek siyah bulutu segmistir.'®* “Nihayet (onlar) onu (o azabi, ufuktan)
vadilerine dogru gelen bir bulut halinde gordiiklerinde: ‘Bu bize yagmur yagdiracak bir
buluttur.”  dediler...”'%> Kendilerine uyarici olarak gonderilen peygamberlerinin
uyarilarindan ders almayan Ad kavmi, yaklasan bulutu rahmet bulutu zannederken Hid
(a.s.), “Haywr! O acele ed(ip gel)mesini istediginiz seydir; icinde elem verici azap bulunan
bir riizgardiwr. (O) Rabbinin emriyle her seyi yok edecektir.”'%® diyerek meydan okuduklari
azabin gelisini onlara haber vermistir. Rithu I-beydn’da Ad kavminin helaki su ifadelerle

anlatilir;

Bu buluttan onlara, koklerini kesen bir riizgar geldi. Allah o riizgari, yedi gece sekiz giin ard1
ardina onlarin iizerine musallat etti. Riizgar gokle yer arasinda ne varsa hepsini uguruyor ve
tasidig1 taslarla Ad kavminin beyinlerini pargaltyordu. Cukur kazip dizlerine kadar ayaklarini
gommiislerdi. Riizgar ayaklarinin altina giriyor, iki kisiyi yukariya kaldirip havada birini
digerine vuruyor sonra da vadinin igine atryordu. Digerleri ise bu manzarayi seyrediyorlardi.
Riizgar bu sekilde hepsini helék etti. Sonra tizerlerini toprak ile orttii. Topragin altindan inilti
sesleri duyuluyordu. Hid (a.s.) ve beraberindeki mii’minler, bir siginakta kaldilar. Onlara bu
azab dolu riizgardan derilerinde bir ferahlik ve kendilerinde bir zevkten bagka hicbir kétiiliik
isabet etmedi.'®’

Kamer suresinde Ad kavminin ugursuz saydiklar1 bir giinde dondurucu firtinayla
helak olduklar anlatilmaktadir.!®® Ayetlerden anlagildigima goére o firtina kavmin inkar
edenlerini kokiinden koparilmis hurma kiitigii gibi firlatip atmistir. Bagka bir ayette de

savrulup parcalanmalarinin ¢ok siddetli olmasindan dolay1 kendilerinden hicbir sey

183 el- A‘raf, 7/71

13% Bursevi, Rithu 'I-beydn, 6/175.

185 el-Ahkaf 46/24.

186 e]-Ahkaf 46/24-25

187 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 6/175-176.
188 el-Kamer, 54/18-21.
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kalmadig1 ve kumlarin arasinda yalmzca evlerinin gériindiigii bildirilmistir.'$° Inkarcilart
kuvvetli bir firtinayla savuran Allah Hd suresi 58. ayette Hid (a.s.) ve beraberindeki
iman edenleri helak olmaktan, rahmetiyle kurtardigini bildirir. Kuseyri’ye gore buradan
cikartilacak ders, Allah’in rahmeti olmasa kimsenin kurtulusa eremeyeceginin
bilinmesidir.!*°

Helak edilen kavimlerin kissalarinda goriilen temel ahlaki temalar, Had (a.s.)
kissasinda da belirgin bicimde yer alir. Nitekim Ad kavminin inkarcilari, Nh kavminin
ileri gelenlerinin izinden giderek kibir ve inkarlarinin sesini yiikseltmis, bdylece hakikatin
cagrisina karsi sagir bir sessizlige stiriiklenmistir. Peygamberlerinin uyarilarini igitmis
ancak igsellestirememislerdir. Ad kavminin ilah edindikleri ve kendilerine fayda
saglayacak, diismanlarina da zarar verecek giigte oldugunu umduklar1 putlarin acziyet
kaynakli sessizligi, onlar igin bir kudret ve mesruiyet gostergesine dontismiistiir.!”! Zira
onlar inanglarimi, tefekkiirle dogruya yoneltip, giiclendirmekten ziyade atalarinin
aliskanliklarinmi taklit lizerine temellendirmislerdir. Bisr-i Hafi’nin (6. 227/841), “Eger
halk, Yiice Allah’in azameti hakkinda tefekkiirde bulunsalardi, Aziz ve Celil olan Allah’a
karsi ¢cikmaz, isyanda bulunmazlardi.”"** s6zii Ad kavminin inkarinin tefekkiirden uzak
hallerinden kaynaklandigini aciklar niteliktedir. Ad kavminin basiretsizligi, onlarin
tefekkiir yetisini koreltmis ve hakikate yonelen sessizlige erismelerini engellemistir.
Kur’an’in tasvirine gore, servet ve gii¢ gosterisi olarak yiiksek binalar ve kaleler insa

etmeleri, kalic1 olma arzusunun sembolii haline gelmistir. '3

Ancak bu yapilarin ihtisama,
hakikatte fani bir kibrin sessiz tanikligina dontigsmiistiir.

Hud (a.s.)’in peygamberlik gorevi boyunca gosterdigi sabir, azim ve olgiiliiliik,
sessizligin tevekkiil ve riza haliyle iligkisini somutlastirir. Kavminin inkar karsisinda
ofke yerine vakar i¢inde kalmasi, Allah’tan yardim dilemesi ve O’nun hiikkmiine tam bir
teslimiyet gostermesi, kissada sessizligin sembolleri olarak konumlanmaktadir. Boylece
Hz. Had’un siikitu, imanin olgunlugunu ve tevekkiiliin huzurunu, Ad kavminin helak

edildikten sonraki durumunun igerdigi sessizlik hali ise inkarin hakikat karsisindaki

acziyetini ve nihai suskunlugunu temsil eder.

189 e]-Ahkaf 46/25.

190 Kuseyri, /lahi Keldm i Sirlari, 3-4/ 835.

191 Hd, 11/53-54; Kuseyri, Ilahi Keldm i Sirlari, 3-4/ 833-834.

192 Hiiccetii’l-Islam Eb Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tsi, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti,
¢ev. Harun Unal ( Istanbul: Celik Yaymevi, 2025), 20.

193 es-Suara, 26/128-129.
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2.3.5. Hz. Salih

Hz. Salih Semiid kavminin itibarl ailelerinden birine mensuptur ve soyu Hz. Nih’a
dayanmaktadir. O kavmi arasinda diiriist, hastalar1 ziyaret eden, yoksullara ve zayiflara
destek olan, hayir isleriyle mesgul bir kimse olarak taninmistir.'** Kur’an’in bildirdigi
iizere Hz. Salih peygamberligi 6ncesinde, toplumunun gelecegi i¢in umut vadeden bir
sahsiyet olarak gortilmiistiir.'”> Kaynaklara gére Sem(d kavmi arap kokenlidir ve Hicaz
ile Sam arasinda bulunan Hicr bolgesinde yasamislardir.'®® Uzun 6miirlii olmalariyla
bilinen bu kavmin baglarda tevhid inancina sahip oldugu bilinmektedir.!”’ Diizliiklerde
koskler insa eden kavmin, Omiirlerinin ¢ok uzun olmasmin sonucu olarak, kendileri
yasarken yaptiklar1 evler eskiyip yikildigi i¢in daglardaki kayalar1 oyup kendilerine evler
inga etmisler ve bu sayede oliim ve azabin kendilerine dokunmayacagindan emin
olduklar1 zannina kapilmislardir.!*8

Refah icinde yasayan Semid kavmi bir miiddet sonra putlara tapmaya ve
yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya baglayinca Allah Hz. Salih’i kavmine peygamber olarak
gondermigtir.!®® Hz. Salih kavmini yirmi y112%° kadar bir siire boyunca sirki terk edip tevbe
etmeleri, kendilerinden 6nceki kavimler gibi olmayip Allah’a imanla ibadet etmeleri
yoniinde uyarmistir.?! Kavmi daha dnce timit beslenilen bir kisi olarak gordiikleri Salih
(a.s.)’in davetine siiphe ve inkar ile karsilik vermisler ve onu, simariklik, yalancilik,
zayiflik, ugursuzluk ve biiyiilenmis olmakla itham etmislerdir.?’? Hz. Salih miicahedesini
stirdiirmiig, sabir ve 1srarla kavmini tevhide davet etmeye devam etmistir.?’* Kavmi Hz.
Salih’in davetine karsilik iman etmek i¢in bir mucize getirmesini sart kosmustur. Rivayete
gore Semid kavminin her sene belli bir giinde putlarimi yanlarina alip daga g¢ikarak
kutladiklar1 bir bayramlar1 vardir. Boyle bir bayram giinii Hz. Salih’ten bir mucize olarak
kayadan belirttikleri 6zelliklere sahip bir disi deve ¢ikarmasini istemisler?* Hz. Salih’in

duasinin lizerine Allah, kayadan belirttikleri vasiflar1 barindiran bir disi deveyi kavim i¢in

194 Ahmet Giig, “Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim: 17 Ekim 2025).

195 Hod, 11/62.

196 el-Hicr, 15/80.

197 Giirer, Fustisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalari, 335; Koksal, Peygamberler Tarihi, 127-
128.

198 el-A‘raf, 7/74; el-Hicr, 15/82; es-Suara, 26/149; Kuseyri, [lahi Keldm in Sirlar1, 3-4/ 1002; Bursevi,
Rithu’l-beydn, 6/183-184.

199 K ¢oksal, Peygamberler Tarihi, 127-128.

200 K oksal, Peygamberler Tarihi, 129.

201 el-A‘raf, 7/73-74; Hd, 11/61; en-Neml, 27/46; es-Suara, 26/ 142-152.

202 eg-Suard, 26/ 153; en-Neml 27/47; el-Kamer 54/23-25

203 Adem Apak, Ornek Ahldklaryla Peygamberler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2025), 87; Koksal,
Peygamberler Tarihi, 129.

204 es-Suara, 26/ 154; Bursevi, Rihu l-beydn, 6/180-181; Koksal, Peygamberler Tarihi, 129.
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bir imtihan olarak ¢ikartmistir.?%> Bursevi’ye gore A ‘raf suresi 73. ayetin isari yorumu su

sekildedir:

Avam i¢in mucize, kayadan devenin ¢ikmasidir. Havas i¢in mucize kalb tasindan, sir
devesinin ¢ikmasidir. Bu deve mérifetullah emanetini tasir ve kalip (beden) beldesinin kuvvet
ve hislerine ilahi varidat siitii verir. Bu deveyi birakin Allah’in arzindan yesin, yani kuds
bahgelerinde otlasin ve iinsiyet pinarlarindan igsin. Ona, seriata muhalefet ve tarikata karst
cikma kotiiliikleri ile dokunmayiz. Yoksa sizi, hakikate ulagsmaktan kesilip uzak kalmanin
elem veren azabi yakalar.206

Semiid kavminin inanmak i¢in sart kostugu mucize deve geldikten sonra Allah, Hz.
Salih’e kavmini gozetlemesini, onlara deveye zarar vermemelerini?®’ ve kuyudan su igme
konusunda deveyle sira halinde olmalarini sart kogsmasini istemistir>*® Kavmi bir miiddet
bu siray1 gozetmis fakat bir siire sonra yine kibirlerine yenilip Allah’in emrine isyan
ederek deveyi ayaklarindan bigerek 6ldiirmiislerdir.?’ Bursevi’den nakledilen bir goriise
gore devenin Sldiiriilecegini Allah 6nceden Hz. Salih’e bildirmis o da kavmine sdylemis
kavmi ise bunu inkar etmistir. Ardindan kavmin i¢inden, bozgunculuk ¢ikarip verdikleri
zarar1 diizeltmeye ugragsmayan ve ¢ete basi olarak bilinen dokuz kisi Allah’a yemin ederek
Hz. Salih’i ve ailesini 6ldiirmeye niyetlenmislerdir.?!® Ancak buna gii¢ yetirememisler ve
planlar1 gercek olmamistir. Nitekim Allah bu kisiler hakkinda Kur’an’da “(Boyle) bir
tuzak kurdular. Biz de onlar hi¢ farkinda degillerken (kendilerini helak eden) bir tuzak

hazirladik.”*"! buyurmustur. Letdifii 'l-isdrdt’ta bu durum su sekilde yorumlanmustir:

Onlarin kurduklar1 tuzak goriintiste Salih Peygambere uymus iken gizliden deveyi
katletmeleri, gilinah islemeyenin iizerine atmalar1 (iftira), bundan wuzak durmak
istememeleriydi. Allah’mn onlar hakkindaki tuzag: ise yaptiklar1 tuzaga kars1 haklarinda irade
ettigi cezayi gizlice vermesi, bu cezay1 ansizin ulastirmasiydi. Allah’tan olan mekr (tuzak)
onlar1 kendilerini koruyamayacaklari sekilde tuzaklariyla bag baga birakmakti; onu gozlerine
giizel gostermis, bunu onlara sevdirmisti. Halbuki dileseydi hi¢ kuskusuz onlar1 korurdu.
Allah’in tuzaginin aci bir yonii ise iyilik ve salah sesinin yayilmasina mukabil gizlide
kendilerinden beklenen iyiligin aksine davranisin ortaya ¢ikmasiydi. Ahirette ise diinyadaki
nakit gegerli olmayacaktir.?!?

205 “Semiid (kavmin)e de, kardesleri Salih’i (génderdik, onlara) dedi ki: ‘Ey hallkam! Allah’a kulluk edin.
Sizin i¢in O’ ’ndan baska hicbir ilah yoktur. Size Rabbinizden apagcik bir delil (ve mucize) geldi. Iste size
bir mucize olarak Allah’in disi devesi! Onu (kendi haline) birakin, Allah’in arzinda otlasin, ona
dokunmayin (bir fenalik yapmayin), yoksa sizi acikly bir azap yakalar.” el-A‘raf, 7/73.

206 Bursevi, Riihu’l-beydn, 6/183.

207 H{d, 11/64; es-Suara, 26/156.

208 es-Suara, 26/155; el-Kamer, 54/27-28; Koksal, Peygamberler Tarihi,130.

209 el-A‘raf, 7/77; HQd, 11/65; es-Suara, 26/157.

20 “Onlar bir arada) Allah’a and icerek: ‘Biz mutlaka ona (Salih’e) ve ailesine, bir gece baskint yapalim
(ve onlart oldiirelim). Sonra da (hakkini arayan) velisine, (Salih) ailesinin oldiirildiigiinde hazir
degildik (gérmedik) ve biz kesinlikle dogru (soyleyen) kimseleriz.” diyelim.’ dediler.” en-Neml, 27/49,
Bursevi, Riihu’'l-beydn, 6/187.

211 en-Neml, 27/50.

212 Kuseyrd, lahi Kelam i Sirlart, 5-6/ 1510.
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Semld kavmi peygamberlerinin kendilerini uyarmasia ragmen deveyi oldiirmiis
ve vaad edilen azab konusunda Hz. Salih’e meydan okumuslardir.?!* Bunun {izerine Hz.
Salih  “Yurdunuzda ii¢ giin (daha) faydalanmin (artik sonunuz gelmistir). Bu,
yalanlanmayacak bir tehdittir”*'* diyerek kavmine gelecek olan azabin Oncesinde
kendilerine ii¢ giin miihlet verildigini bildirmistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240)

bu ii¢ gilinii 6liime hazirlik olarak su sekilde agiklar:

Salih peygamberin hikmeti, Allah'in kavmini cezalandirmay1 -yalansiz bir vaat olarak- {i¢
giin ertelemesinde ortaya ciktr. Ug giin oldugu icin de, bu tehdit dogru sonug verdi: Sz
konusu tehdit, Allah'in onlar1 yok etmek {izere gonderdigi ¢igliktir. Bu ¢18lik sonucunda,
evlerinde yok oldular. Ug giiniin ilkinde, toplumun yiizleri sararms, ikinci giin kizarmus,
figincii giinde ise kararmugtir. Ug giin tamamlandiginda, (yok olmalari igin) yatkinlik
gerceklesmis ve iglerinde bozulma ortaya ¢ikmistir. Bu ortaya ¢ikma, (ayette) yok olus diye
isimlendirilen seydir.?"®

Islami kaynaklara gére bu ii¢ giin icinde yiizlerinde olan degisimi géren Semtd
kavmi Hz. Salih’in dogru sdyledigini ve vadedilen azabin yaklastigin1 anlamis, dordiincii
giin disariya ¢ikip azabin nereden gelip kendilerini yakalayacagini anlamaya ¢aligircasina
etraflarina bakmaya bagladilar.?!¢ Vakit sabaha yaklastiginda Semtid kavmini korkung bir
cighigin eslik ettigi siddetli bir sarsint1 yakalamis ve olduklar1 yerde cansiz bir sekilde

kalmiglardir.2!

Kur’an’da Semid kavminin heldkine sebep olarak yiiksek sesli bir
sarsinti, ¢iglik ve yildirrm unsurlari zikredilmektedir.?!® Semd kavmi Allah’mn
kendilerine azab1 hemen géndermeyip miihlet vermesinden 6tiirli aldanmislardir. Sonra
bir anda gelen azab ile Allah onlara, aldiklari tedbirlerin O’nun tecellisi karsisinda fayda
etmeyecegini bildirmistir.?!” Allah Semad kavmini “Sanki orada hi¢ yasamamus gibi...”**°
yok etmistir.

Helak olan kavminin son halini goéren Hz. Salih’in hali Kur’dn’da su ayetle
anlatilmistir: “(Salih de gordiigii dehset verici manzara karsisinda) yiiziinii 6teye ¢evirip:
‘Ey kavmim! Andolsun ki ben, size Rabbimin gonderdigi hiikmii duyurmus ve size
(iyiliginiz icin) ogiit vermistim. Fakat siz ogiit verenleri sevmiyorsunuz’ dedi.”?*!
Bursevi’nin bu ayet hakkindaki yorumu su sekildedir: “Yani sizin durumunuz, size 6giit

verenlerle alay etmekti. Clinkii nasihat edenin s6zii agir ve hak acidir. Bunlar, kabule

2
2
2
2
2

3 el-A‘raf, 7/77.

4 Had, 11/65.

5 Muhyiddin Ibnii’1-Arabi, Fusiisu I-Hikem, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2006), 125.
¢ Koksal, Peygamberler Tarihi, 131.

7 el-A‘raf, 7/77; Hid, 11/67; el-Hicr, 15/83; es-Suara, 26/158; el-Kamer, 54/31.

218 el-Fussilet, 41/17; ez-Zariyat, 51/44.

219 Kuseyrd, llahi Keldam 'in Sirlart, 3-4/ 1002.

220 Had, 11/68.

21 el-A‘raf, 7/79.
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yanagmayanlarin i¢inde agir1 nefret ve kin uyandirir.”??? Peygamberlerinin hakikate davet
eden sozlerine inanmayan Semid kavmi gozle goriiliir nimetleri tefekkiir edip Hakk’in
azametinin farkina varmak yerine gozle goriiliir bir mucize talep etmislerdir. Bu talep
onlar i¢in imtihan sebebidir ve bu imtihan1 da biiyiiklenmeleriyle kaybetmisler ve {izerine
bir de Allah’1n elgisine meydan okumuslardir. {yi halde gériiniip peygamberlerine ve onun
mucizesi olan deveye tuzak kurduklarini zannettikleri esnada Allah’1in tuzagina kiskivrak
yakalanmislardir. Kavmin igindeki ¢ete baslarinin gizliden hile yaparak kurduklari ve
bilinmedigini diisiindiikleri tuzaga karsilik Allah “Iste bak, tuzaklarinin sonucu nasil
oldu, (nasil) onlari ve kavimlerini topyekiin yok ettik! Iste zuliimleri yiiziinden ¢okiip 1ssiz
kalan evleri! Hi¢ siiphesiz, bunda, bilen bir kavim igin elbette bir ibret vardir.”**?
buyurmustur. “Boylece korliigli hidayete tercih eden miistekbirler, enkaza doniismiis
kendi evlerinde ansizin cansiz yere serildiler. Bu giiclii sesle birlikte ¢eteler siyasetinin de

sesi kesilmis oldu.”??*

2.3.6. Hz. ibrahim ve Hz. ismail

a. Hz. Ibrahim’in Tevhid Miicadelesi

Ulii’l-azm peygamberlerden biri olan Hz. ibrahim’in ismi Kur’an’in on dérdiincii
suresine verilmistir ve Kur’dn’da bir¢ok ayette de ad1 gegmektedir. Ona dair bilgilerin
verildigi kissas1 da Kur’an’da pargalar halinde gegmekte ve genis bir yer kaplamaktadir.
Soyu Hz. Nih’a dayanan Hz. ibrahim’in babasmin adi En’4m suresinde Azer olarak
bildirilmistir.>?> Hz. ibrahim hilm sahibi, dogru sézlii ve misafir seven bir kimse olarak
nitelendirilir. Allah’in dostu vasfina sahip olan Ibrahim (a.s.)’1 Hz. Peygamber (s.a.v.) de
dost olarak nitelendirmistir ve ondan mirag¢ hadisesinde goriistiigli peygamberler arasinda
kendisine en ¢ok benzeyen peygamber olarak bahsetmistir. Nih, HGd ve Salih
peygamberler gibi Hz. Ibrahim de putperest, zalim ve azmis bir toplumun icine dogmus
ve sonra onlara peygamber olmustur. 22° Hz. ibrahim’in yasadig1 toplumda kendilerinden
onceki putperest kavimlerden farkli olarak sirki temsil eden bir yonetici ve otorite olan
Nemrud bulunmaktadir. Onun adi Kur’an’da adi1 gegmemektedir fakat miilkiiyle ve

hiikiimranligryla dviiniip simaran biiyiiklenerek, Allah hakkinda Hz. ibrahim’le tartisip

222 Bursevi, Riihu’l-beydn, 6/192.

223 en-Neml, 27/52.

224 Sahinler, Tevhidin Karakteri, 38.

225 el-En’am, 6/74; Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (17 Ekim 2025).
226 Miislim, Imén, 271; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 3; Erkaya, Peygamber Kissalart, 52.
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tanrilik iddiasinda bulunan kisinin Nemrud oldugu miifessirler tarafindan kabul
edilmistir.??’

Nemrud’un hiikiim siirdiigli toplumda gokyiizii ilimleriyle mesgul olunduguna dair
rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlere gore o donemde bazi insanlar yildizlarin, ayn,
giinesin konumlarini belirleyip bazi aletlerle hesaplamalar yaparak hiikiimler ¢ikarmakla
mesguldiirler. Nemrud’un bir giin riiyasinda dogan bir yildiz goriip korkmus ve
miineccimlerinden bu riiyay1 tabir etmelerini istemistir. Kahinlerin riiyay1 bir ¢ocugun
dogup onun elinden hiikiimranligini alacagina daha sonra onu 6ldiirecegine, halkinin da
dinini degistirecegine yormalar1 {izerine bulundugu kdyden ayrilir, gitti§i yerden
erkekleri ¢ikarir, sadece kadinlari birakir ve dogan erkek ¢ocuklarini da 6ldiirtiir. Yalnizca
Azer’e giivendigi i¢in yapilmasi gereken bir isi ona verir ve onu sehre gonderir fakat esine
yaklasmamasim emreder. Azer bu husustaki soziinii tutamaz ve esi hamile kalir.
Nemrud’dan zarar gérmemeleri igin ailesini bir magaraya saklar.??® Bu magarada dogup,
hizli bir sekilde biiyiiyiip gelisen Hz. ibrahim ailesine yaratic1 hakkinda sorular sormus
fakat aldig1 cevaplardan tatmin olmamustir.>?® Magarada oldugu siire boyunca ailesinden

230

baska higbir yaratilmis1 gormemis?*° olan Ibrahim (a.s.) oradan ¢iktiktan sonra bir ve tek

yaratici olan Allah’1, O’nun yiiceliginin igaretleri olan hayvanlari, giinesi, ay1 ve yildizlar
izleyip tefekkiir ederek bulmustur.2*! Hz. Ibrahim’in tefekkiir yolculugu hakkinda rivayet
edilen bazi bilgilerin zayif oldugu goériisii de mevcuttur.2’? Fakat gokyiiziine bakarak
yaptigi ¢ikarimlar sonucu Allah’in tiim gordiiklerinden iistiin ve tek olduguna iman ettigi

sahne Kur’an’da anlatilmis ve dogrulugundan siiphe duyulmayan bir olaydir.

“Boylece ‘kesin bilgi ve imana’ erenlerden olmasi icin Ibrahim’e géklerin ve yerin
melekiitunu (muhtesem varhklarini ve sirlarini akil ve kalp goziiyle) gosteriyorduk. (Ibrahim)
gecenin karanhigi iizerine ¢okiince bir yildiz gordii. (Babasinin ve kavminin putlara,
yildizlara, aya ve giinese tapmalari sebebiyle: “Iddiamza gore, demek ki) Rabbim bu ha!”
dedi. Yildiz batinca: “Ben, batip kaybolanlar: (ildh olarak) sevmem.” dedi. Dogmakta olan
ayt goriince: ‘(Oyleyse) Rabbim bu ha!” dedi. O da batinca: “(Bunu da begenmeyip
kendisinin tasarladigr ve ulasmak istedigi yiice varligi kastederek) Rabbim beni dogru yola
eristirmeseydi, andolsun ki (simdi) ben de dogru yoldan sapan topluluklardan biri olurdum.’
dedi. Nihayet giinesi dogarken goriince: ‘(Demek) Rabbim bu ha! Bu daha biiyiiktiir.’ dedi.
(Ciinkii o Rabbin biiyiik oldugunu diistiniiyordu.) (O da) batinca dedi ki: ‘Ey kavmim! (Bu
varliklar fanidir,) muhakkak ki ben (Allah’a) es tamidiginiz seylerden uzagim. Dogrusu ben,
yiiziimii Hanif (Allah’1 birleyici) olarak, tamamen gokleri ve yeri yaratan (Allah)’ a ¢evirdim.
Ben (dinde Allah tan bagka otoriteler taniyan) miisriklerden degilim. »233

227 Harman, “Ibrahim”.

228 Koksal, Peygamberler Tarihi, 143.

229 Koksal, Peygamberler Tarihi, 145-146.

230 Koksal, Peygamberler Tarihi, 145.

21 Koksal, Peygamberler Tarihi, 146-147; Harman, “Ibrahim”.
232 Detayli bilgi i¢in bk. Ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/172.

233 el-En’am, 6/75-79.
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Ibn Acibe bu ayetleri tefsir etmeden dnce miilk, melekiit ve ceberut kavramlarmin
anlamma yer vermistir. Zira Hz. Ibrahim’in tefekkiirii sonucunda Allah ona tevhid
sirlarini gostermis, o da esyanin zahirini gérmenin 6tesinde Hakk’1 miisahede etmistir.?3*
Bursevi gozle goriilen varliklarin miilk, basiret sahibinin idrak edebildigi seylerin ise
melekt oldugunu belirtmistir. Ayette gecen “melekiit” aleminin sirlari, sorun ¢ézmede
aklina giivenenlere degil sadece kalp ehli olana acilir. “Cilinkii, kesfin aksine akil yoluyla
ancak eksik bir idrak hasil olur. Miikasefe ise ancak miicahede ehline hasil olur. Ciinkii
miikasefe, miicAhedenin neticesidir.”?** Tasavvuf istilahinda miicahede nefis ile savagsmak
anlamina gelir. Ve miicahedenin amaglari: muttaki, mustakim ve mu‘tedil olmakla birlikte
kesf ve ilham sahibi olmaktir.?3¢ Miicahede sahibi kimseler nefsini dizginlemek igin bazi
yontemler kullanir. Bunlardan biri de stiklittur ¢iinkii dilde bir¢ok afet bulunur. Bu yiizden
riyzet ehli siikitu bir esas olarak benimsemislerdir.?’” Miicahedeyle ulasilmasi
amaglanan miisdhede ise tasavvuf ehline gore, tevhid delilleriyle esyay1 gormektir.23®
Ciineyd-i Bagdadi miisahedeyi “salikin kendisini kaybedip Hakk’i bulmasi” olarak
tanimlamistir.>3° Muaz b. Cebel’den aktarilan su sdz siikiitun miisahedenin 6n hazirlig
olduguna bir delil mesabesindedir: “Halkla az, Rabbinle ¢ok konug, miimkiindiir ki kalbin

Allah Taala’'yr goriir hale gelir.”**°

Allah Kur’an’da Hz. Ibrahim’e “...dogruyu bulup bilme kabiliyeti...”**' verdigini
bildirmistir. Nitekim o ailesine sordugu sorularin karsiliginda tatmin olmamis ve nihayet
Hakk’in delillerini tefekkiir sonucu miisahede ederek marifet elde etmistir. Tasavvuf
ehline gore marifet Hakk’in tasarrufundaki sirlart belli vasiflara haiz olan salike tarif
etmesi ve dgretmesidir.>*? Hz. Ibrahim’in magarada, miisrik toplumdan uzak kalmasinin
icerdigi sessizlik halinin, Hakk’1 tefekkiiriiniin 6n hazirlig1 oldugu yorumu yapilabilir. Bu
sessizlikte Hakk’1 aray1s halinde olan Hz. ibrahim zihninde beliren sorulara kars1 ailesinin
cevaplarini ikna edici ve dogru bulmamistir. Ailesinin onun verdigi cevaplara olan sert
tepkisine ragmen arayisini siirdiirmiis ve sonunda “Dogrusu ben, yiiziimii Hanif (Allah’t

birleyici) olarak, tamamen gokleri ve yeri yaratan (Allah) 'a gevirdim...”*** diyerek iman

234 Tbn Acibe, Bahru’I-medid, 3/174.

235 Bursevi, Riihu’l-beydn, 5/376.

236 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 259.
7 KRuseyri, Kugeyri Risdlesi, 213.

238 Ciircani, Tasavvuf Istilahlar1, 89.

239 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 265.
240 KRuseyri, Kugeyri Risdlesi, 214.

241 Enbiya, 21/51.

242 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 398

243 e]-En’am, 6/79.
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ettigini kavmine de agiklamistir. Hz. Ibrahim’in marifete erme yolculugunun hikmetini
Allah Kur’an’da sdyle agiklamaktadir: “Iste bu (sekilde Allah’t arayip bulmasi), kavmine
karst (6rnek olmast icin) Ibrahim’e verdigimiz kesin delilimizdir. Biz diledigimiz kimseyi
(kat kat) derecelerle yiikseltiriz. Siiphesiz Rabbin tam hikmet sahibidir, hakkiyla

bilendir?**

Hak yoluna siilik etmenin dereceleri sunlardir: Allah’in fiilleri olan ayetlerin hakikatine
ermektir. Bu, onlarin yiikselmeleri i¢in bir merdiven gibidir ve ilk mertebedir. Bundan sonra
kendisine gosterilen O’nun sifatlarini miisahededir. Bu da ikinci mertebedir. Sonra sirlarina
tecelli edince O’nun zat1 ve varliginin hakikatine ermek gelir. Iste Allah’a vuslatin baglangici
budur ve onun nihayeti de yoktur.?**

Hz. Ibrahim kavmine teblige basladigi andan itibaren gecmis kavimlere génderilen
peygamberler gibi inkarla miicadele etmistir. Onun tevhid miicadelesi, basta babasi olmak
iizere kavminin putperestligini reddetmesi ve bu ugurda Nemrud’un higmina maruz

246 atalarindan

kalmasiyla sekillenir. Ibrahim (a.s.) kavmine putlarin uydurma oldugunu,
gordiikleri bu isi taklit etmelerinin ancak bir sapiklik oldugunu dile getirmis kavmi de
buna karsilik onu oyunbazlikla itham etmislerdir.?*” Ibrahim (a.s.) yerin, gdgiin, kavminin
ve taptiklar1 putlarin hepsini Allah’in yarattigini ve kendisinin de buna sahitlik ettigini
kavmine bildirmistir.?*® Buna ragmen kavmi inkarindan ve sirkinden vazgegmemistir.?4°
Hz. Ibrahim de putlarinin ne derece islevsiz ve acziyet iginde olduklarimi kavmine
gostermek i¢in bir vakit aramistir. “Allah’a yemin ederim ki siz arkanizi déniip (bayrama)
gittikten sonra, putlarimiza elbette bir tuzak kuracagim.”*° Kavminin bayram olarak
addettikleri bir glinde hasta oldugunu sdyleyerek onlara katilmamis ve biri hari¢ tiim
putlart kirmigtir. En biiyiik putu birakmis ve baltayr da onun boynuna asmistir. Kavmi
dondiigiinde putlar kimin kirdigini sorgulamis, kavimden baz1 kimseler de onun ibrahim
adindaki gen¢ oldugunu sdylemislerdir. Hz. Ibrahim kavme hesap vermek icin &ne
cikarilinca “..Belki de su biiyiikleri yapmustir! Eger konusuyorlarsa onlara sorun.”>!
dediginde halk vicdanina doniip haksiz olduklarini fark etmiglerse de taklit ettikleri inanci

birakmamuslar ve Ibrahim (a.s.)’a putlarin konusamayacagmi ve bunun kendisinin de

244 e]-En’am, 6/83.

245 Bursevi, Riihu’l-beydn, 5/383.

246 es-Saffat, 37/86.

247 Enbiy3, 21/52-55.

248 Enbiya, 21/56.

249 “Hani vaktiyle o, babasina ve kavmine: “Neye tapryorsunuz?” demisti. (Onlar da:) “Putlara tapiyoruz
ve tapmaya da devam edecegiz.” demislerdi.” es-Suara, 26/70-71.

250 Enbiya, 21/57; Hz. Ibrahim’in ayette gecen bu sozii kendi kendine soyledigi fakat kavminden bazi
kimselerin onun sézlerini duydugu rivayet edilmistir. bk. ibn Acibe, Bahru l-medid, 6/81.

251 Enbiya, 21/63.
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bildigini iletmislerdir. Bunun iizerine Hz. Ibrahim azim olan Allah’a iman etmeyip aciz
olana neden taptiklarini tekrar sormus ve yanliglarini konugmaktan farkli bir yontemle
yani putlar kirarak onlara kanitlamistir.>5? Ibn Acibe kavmin énce dogruyu diisiiniip sonra

tekrar inkara donmeleri hakkinda su yorumu yapmustir:

“Bunun iizerine kendilerine dondiiler.” Yani akillarina yoneldiler, kalpleriyle tefekkiir ettiler
ve sunu diisiindiiler: Kendisinden bir zarar1 gideremeyen ve kendisini kimin kirdigin1 haber
veremeyen bir varlik, nasil kendisine ibadet edilmeye layik olur?... “Sonra, bas asag: eski
hallerine, en diisiik hale dondiiler.” 1lk sdzlerinde dogru soylediler, ancak pesinden
kendilerine sekavet hali yetisti; i¢lerine doniip durumlarini diigiinerek bulduklari dogrudan
sonra, batil miicadelelerine geri dondiiler.”>

Bursevi’ye gore kavmin, akillartyla bulduklari dogrudan, taklit ettikleri inkara
donmeleri Allah’in nurundan bir destek ve tevfik olmadig siirece aklin dogruyu ve yanlist

254 Bursevi ve Ibn Acibe’nin

ayirt etmede yetersiz olmasindan kaynaklanmaktadir.
yorumlart dikkate alindiginda tefekkiiriin ancak kotiiliikkten arindirilmis ve Allah’in
tevfikine mazhar olmus bir kalpte miisahedeye ilettigi yorumu ¢ikarilabilmektedir.

Hz. Ibréhim kavmiyle miicadelenin yaninda inkarin siyasi otoritesi olarak
Nemrud’la da bas etmek durumunda kalmistir. Nemrud hiikiimdarligina giivenip kibre
kapilmis ve Ibrahim (a.s.)’mn tevhid miicadelesine tanrilik iddiasiyla karsilik vermistir.
Rivayete gore Nemrud Hz. Ibrahim’in putlar kirmasidan sonra onu hapse atmistir. Atese
atmak i¢in Ibrahim (a.s.)’1 hapisten ¢ikarinca kendilerini davet ettigi rabbin kim oldugunu
sormustur. Hz. Tbrahim karsilik olarak “Benim Rabbim (kudretiyle) hem dirilten, hem
oldiirendir.”*> diye cevap verince Nemrud iki adam getirtip birini oldiirmiis digerine de
dokunmayip sag birakmig bunu da kendi yasatma ve 6ldiirme kudretinin delili olarak
sunmusgtur. 8 Lﬁ'\ﬂ‘ Cagld “—UMS‘ oo o ol Cﬁfl‘d\ Oe peally sf’l-} Al Gd 2 ) (6
“.Ibrahim: ‘Siiphesiz ki Allah, giinesi dogudan getiriyor; haydi sen de batidan getir!’
deyince o kdfir (Nemrut) sasirip kalmist.”>% Ayetteki k"—t@—’ﬂ ibaresi saskinliga ugramak,
dili tutulmak anlamlarina gelmektedir.*” Nemrud’un sessiz kaligi, zahiren bir siik(inet
hali olsa da, bu durumun arka planinda herhangi bir fikri derinlik veya icsel hareketlilik
barindirmadigi anlasilmaktadir. Nitekim ilk bolimde ele aldigimiz samt kavrami, kimi
baglamlarda kelamin anlamini giiclendiren bir unsur olarak islev gorebilmekle birlikte,

her sessizligin bu tlirden bir beyan degeri tasidigi sOylenemez. Samt, yalnizca

2

%3

2 Enbiya, 21/64-67.

253 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 6/85.

254 Bursevi, Rithu’l-beydn, 12/524-525.
255 el-Bakara, 2/258.

236 el-Bakara, 2/258.

257 {bn Manzir, “bht”, 2/13.
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konugmanin miimkiin oldugu durumda tercih edildiginde, yani bilingli bir suskunluk
héalinde, belagat acisindan anlamli bir ifade halini alir. Bununla birlikte, susma
eyleminden 6nce sdylenen sozlere yliz ifadesinde degisim, bakislarin yon degistirmesi
veya el hareketleri gibi duygusal ve fiziksel emarelerin eslik etmesi durumunda, bu
sessizlik muhatabin zihni ve duygusal yeterliligine bagli olarak ifade giicli tagiyan bir
sessizlik haline gelebilir. Ancak muhatap bu isaretleri anlamlandirma yetisinden
yoksunsa, ortaya ¢ikan sessizlik, diisiinsel derinlikten yoksun bir sessizlik olmaktan 6teye
gidemez. Cahil kimsenin susmasi bu minvalde degerlendirildiginde fikren bos bir
sessizlik halidir. 2°® Kimi zaman da bdylesi bir sessizlik, karsisindaki kisinin mantikli ve
keskin bir delil karsisinda dilinin tutulmasi sonucunda ortaya ¢ikar. Klasik Arap
edebiyatinda bu durum, “ecvibe-i miiskite” kavramiyla anlatilir. Bu baglamda, kendisine
deliller 15181nda yoneltilen bir s6ze karsilik veremeyen kimse i¢in kullanilan bazi sifatlar
ayetteki <y fiiliyle es anlamudir2® Hz. ibréhim’in Nemrud’a meydan okumasi
susturucu bir cevap, Nemrud’un da Ibrahim (a.s.)’in delilinin kuvveti karsisinda
konusabilme yetisine sahipken cevap verememesi ve dilinin tutulmasi da cehalet igerikli
siikuta Ornektir. Nemrud’un sessizligi, inkdrin hak karsisindaki acziyetinin delili
mesabesindedir. Nitekim Jaall Hins ) 55 &ualall “Siikat alimin sisii, cahilin
ortlistidiir.” soziinden anlasilmaktadir ki sessizlik, hem cahilin kusurlarini gizleyen hem
de kusurlu oldugunu ifsa eden bir haldir.?®°

Hz. ibrahim’in tefekkiir, miisahede ve teblig siireci birlikte degerlendirildiginde,
onun sessizligi yalnmizca bir siiklnet hali degil, marifetin 6n hazirh@ olarak
goriinmektedir. Magaradaki tefekkiir hali, zihni bir arayistan kalbi bir idrake gecisin
hazirlayicisidir. Buna karsin Nemrud’un sustugu an, tefekkiirden yoksun bir inkar
sessizligidir ve bu yoniiyle, bilginin degil, acziyetin tezahiiriidiir. Boylece kissada iki
farklh siik(it bigimi belirir: biri Hakk’a yaklasmanin, digeri hakikatten uzak diismenin
ifadesidir. Hz. Ibrahim’in sessizligi “samt”in hakikat arayisindaki yapici yoniinii,
Nemrud’un sessizligi ise cehaletin susturucu mahiyetini temsil eder. Tasavvufi
perspektiften bakildiginda stik@itun bu iki farkli hali, sessizligin 6ziinii belirleyen unsurun

susmanin kendisi degil; onu hangi idrak halinin besledigi oldugunu agiga ¢ikarir.

258 Uz, “Arap Dili ve Belagatinda Samt Kavraminin Anlam Derinligi”, 475.

259 Detayl bilgi igin bk. Muhammed Emin Gérgiin, “Klasik Arap Edebiyatinda Ecvibe-i Miiskite ve
Kavramsal Analizi”, Amasya llahiyat Dergisi 20 (Haziran 2023), 323-324.

260 Eb{i Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi, Kiitu 'I-Kulib, thk. Asim Ibrahim el- Keyali
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1426/2005), 1/172.
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b. Hz. ismail’in Kurban Edilmesi

Hz. Ibrahim Nemrud’un kurdugu tuzaktan Allah’in inayetiyle kurtulduktan sonra
“Dogrusu ben Rabbim(in emrettigi yer)e gidecegim. O bana yol gosterir.”*%! diyerek
hicret edecegini bildirmistir. Hz. Ibrahim Lt (a.s.) ile birlikte, inkarci kavmi terk ederek
Allah’m kendisine vadettigi miibarek topraklara ulagmistir. Rivayete gore burada Lit
(a.s.) kavmine teblig ile gorevlendirilmis ve Hz. Ibrahim’den ayrilmistir.2®? Hz. Ibrahim,
hicret ettikten sonra Allah’tan salih bir evlat istemistir.®> Allah Hz. Ibrahim’in duasim

264

kabul ederek onu hilm sahibi, akilli bir ¢ocukla mijjdelemistir.*** Bursevi, liigat

alimlerinden bazilarmin ayette gegen a\& kelimesinin kiiciik bir cocugu degil, on
yasindan biiylik bir ¢cocugu ifade ettigini belirttigini aktarir. Halim sifat1 ise, aceleci
olmayan, sikinti ve zorluklara katlanabilen, istenmeyen bir durumla karsilagtiginda
stikinetini koruyan ve kolayca 6fkelenmeyen kimse anlamina gelir. Bu liigat bilgileri
dikkate alindiginda, Kur’an’daki miijdenin Hz. Ismail’in biiliga erdiginde hilm sahibi
yani agirbaslt ve sabirli bir kimse olacagini bildirdigi seklinde yorumlanmustir. Riihu’l-
beyin’da bu miijde iic yonlii olarak agiklanir: Hz. Ibrahim bir erkek cocukla
miijdelenmistir, bu ¢ocuk ergenlik ¢agina ulagacak kadar yasayacak ve biiyiidiigiinde hilm
sifatryla donanmus bir sahsiyet olacaktir.?®® Kur’an’a gore Hz. Ibrahim’in ilk ¢ocugu
Ismail’dir.2® Hz. Ismail Kur’an’da, resil ve nebi, namazi ve zekati emreden, Allah
katinda begenilmis, yumusak huylu, sdziine sadik, sabredenlerden, teslim olan bir kimse
olarak anmilmugtir, 267

Hz. Ismail dogup biraz biiyiidiikten sonra Hz. Ibrahim riiyasinda oglunu kurban
ettigini gérmiis ve bunu ona bildirmistir. Kur’an’da bu olay sdyle ifade edilir: “Artik o
(Ismail) beraberinde (ise) kosma cagina erigince (babasi): ‘Ey yavrucugum! Dogrusu
ben riiyamda seni bogazladigimi goriiyorum; artik (diisiin) bak, ne dersin?’
dedi.”*%® Ayette gegcen “Kosma c¢agina geldiginde” ifadesi Rihu’l-beydn’da soyle
aciklanmistir: “Bu kosmanin yalniz ve 6zel olarak babayla beraber olusunun ifade

edilmesi, babanin, sefkat, merhamet ve ¢ocugun is, hacet ve maslahatlarinda kosmaya

261 es-Saffat 37/99.

262 e]-Ankebiit 29/26,28.

263 el-Enbiya 21/71; el-Ankebit 29/26.

264 es-Saffat 37/100-101.

265 Bursevi, Rihu’I-beydn, 16/518.

266 Harman, “Ibrahim”.

267 Hz. Ismail’in tavsif edildigi ayetler sirastyla sunlardir: Meryem 19/54; Meryem 19/55; es-Saffat 37/101;
es-Saffat 37/102; es-Saffat 37/103.

2608 es-Saffat 37/102
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elverisli oldugu konusunda baskalarindan daha tam ve kamil olmasindan dolayidir.”?%°

Kuseyri’ye gore “kosma ¢agi” ¢ocuk sevgisinin kalbe yerlestigi doneme isarettir. Hz.
Ibrahim oglunu kurban etmesinin emredildigi riiyay: zilhicce ayinin sekizinci gecesi olan
terviye gecesi gormiis ve giin boyunca rilyanin Rahmani mi yoksa seytani mi oldugunu
enine boyuna?’’ diisiinmiistiir. O giiniin gecesi yine aymi riiyay1 goriince bu riiyanin
rahmani olduguna emin olmustur ve bu sebeple o giin bildi, anladi manasina gelen
“Arefe” olarak isimlendirilmistir. Hz. Ibrahim riiyay: {i¢iincii kez goriince oglunu kurban
etmeye karar vermistir ve bdylece o giin yani zilhiccenin onu “Kurban giinii” ilan
edilmistir2”!" Hakdiku t-tefsir’de alimlerin su ifadelerine yer verilmistir: « <58 L Ll
4 ) 2=l 4 /Kurban kulun kendisiyle Allah’a yaklastigi seydir” soziindeki “tekarrub”
ifadesi “kurb”dan farklidir. Siiphesiz “tekarrub” yani yaklagmak abidler i¢in, “kurb” yani
yakinlik arifler igindir.?”?

Hz. Ibrahim’in (a.s.) gordiigii riiya, peygamberlerin riiyalarnin vahiy niteliginde
olmasi sebebiyle artik kesin bir ilahl emir olarak kabul edilir. Ancak o, bu agir imtihan
karsisinda kalbi sarsilmasin ve sabirla dayanabilsin diye, yasadigi durumu ogluyla
paylasarak “...ne diigiiniirsiin...” sorusuyla onunla istisare etmistir. Zira Hz. Ismail eger
feryat edip isyan etseydi, bu imtihanda ayag: kayabilir, teslimiyet gdsterirse de giiven
icinde olurdu. Hz. ismail babasinin sorusuna karsilik ... Ey babacigim! Emredildigin seyi

»273 geklinde cevap vermistir. Belad ve

yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin.
musibet heniiz gerceklesmeden dnce boyun egmesi, onun bu sinavda sabir ve rizayla
davranmasinin bir gostergesi olmustur.?’* Kuseyri, tefsirinde Hz. ismail’in cevabina dair
farkli goriislere yer vermistir. Bir goriise gore o, Ibrahim (a.s)’a bu sozle riiyaya dayal:
hiikiim vermemek gerektigini, ¢ilinkii rilyanin bazen dogrudan dogruya gercegi ifade
edebilecegi, bazen de bir te’vil gerektirebilecegini belirtmistir. “Eger bu bir emir ise,
emredildigi gibi yap; eger yorum gerektiren bir seyse, acele etme, biraz sabret.” demek
istemistir. Clinkii oglunu her zaman kurban edebilirsin ama bir kere kestikten sonra geri

doniisii yoktur. Baska bir rivayete gore Hz. Ismail sunu ifade etmistir: “Eger gonliin Allah

icin oglunu kurban etmekten hosnutsa, benim gonliim de babam tarafindan kurban

269 Bursevi, Rihu’I-beydn, 16/519.

270 Terviye, “bir igin lizerine diisiinmek, inceleyip degerlendirmek, hemen cevap vermemek” gibi anlamlara
gelmektedir. bk. Ibn Manzir, “rve”, 1/90.

271 Kuseyrd, llahi Kelam'in Sirlart, 5-6/ 1758; Bursevi, Rithu I-beydn, 16/435.

272 Eb(i Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Hakdiku t-tefsir, thk. Seyyid
Imran (Beyrut: Darii’]- Kiitiibi’l-[lmiyye, 1421/2001), 2/179.

273 es-Saffat, 37/102.

274 Bursevi, Riihu’l-beydn, 16/436-437.
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edilmekten hosnuttur.” Bir yoruma gore de Hz. Ismail riiyanin uykuda goriilmesinden
yola ¢ikarak babasina Allah dostu olmakla vasiflandig1 halde uyudugu i¢in bu imtihanla
sinandigini séylemistir.2”

Kuseyri Risale’de Hz. Ismail’in kurban edilmesi olayini “gayret” bashg altinda
anlatmistir. Gayret, Allah’in kulu tizerinde hakki olan ibadet ve itaate baska birinin ortak
olmasina razi olmamasi durumudur. Allah velileri ile muamelede de bu yolu izler ve
evliyanin kalbi O’ndan baskasinda siikinet bulacak olursa bu hallerini altiist eder. Onlarin
kalbi tekrar ihlasla ona donene kadar ve siikunet bulduklar1 seyleri tamamen birakana
kadar gayret halinde olur.?’® Hikayeye gore Hz. Ibrahim oglunu boz bir atin iistiinde
gOérmiistiir, bu manzara ¢ok hosuna gidince i¢i ona akmistir. Boyle olunca Allah ondan
oglunu kurban etmesini istemistir.”’” ibn Ata’dan rivayet edildigine gore “Allah dostunun
kalbi ancak Allah ile mutlu olur, halilin sevinci ancak halilinedir.”?>’® Bursevi’nin bu
konuda arif kimselerden naklettigi goriis sudur: “Bazi arifler der ki, insan evlat sevgisi
iizere yaratilmistir. Ibrahim (a.s.)’mn Allah ile olan dostluk gayreti ve muhabbet makami
bu dostun goniil baginin hakiki dosttan baska herkesten ve her seyden kesilmesini
gerektirmistir.”?’° Allah’in Hz. [smail’in kurban edilmesini istemesinden maksat kulunun
kalbinin kendisi disinda her seyden temizlenmesi, bosalmasidir. Vasiti’nin goriisii de
bunu destekler niteliktedir. Ona gére Allah’in bu imtihandan maksad: Hz. Ibrahim’i insan
tabiatinin meyillerinden ¢ikarmak ve sirini Allah sevgisinin digindaki sevgilerden
temizleyip kalbine muhabbetullah1 yerlestirmektir. Zira Hz. Ibrahim’in kalbinde Allah
sevgisiyle ogul sefkatinin bir arada bulunmasi muhaldir.?®° Miifessirlerin goriislerine
bakildiginda bu imtihandan istenenin Hz. ismail’in kurban edilmesi degil, sirrin Allah’tan
baskasindan bosaltilmasi ve insan tabiatinin adetinden ¢ikmak oldugu anlasilmaktadir.?8!

Hz. Ibrahim Allah’mn emrinde tereddiit etmemis, oglu da etmesin diye kendilerine
takdir edilen imtihan1 ona agiklamustir. Hz. Ismail riza ve teslim makaminda babasina

emrolundugu seyi yapmasini sdylemistir ve hali Allah’a ulasmanin verdigi sarhoslukta

temizlenip saf hale gelmistir.?$? Bir rivayete gére Hz. Ismail bicagm verecegi acidan

275 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 3/238; Kuseyri, [lahi Keldam in Sirlari, 5-6/1758.

276 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 345.

277 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 3/239; Kuseyri, [lahi Keldm in Sirlart, 5-6/1759.

278 Ebli Muhammed Sadriiddin Rizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Ardisii’l-beydn fi hakdiku’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Ferid (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1429/ 2008), 3/179.

279 Bursevi, Rihu’l-beydn, 16/525.

280 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 178.

81 Bakli, Ardisii’I-beydn, 3/179.

282 Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/179.
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dolay1 hareket edip Allah’in emrine kars1 gelmekten korkup babasindan onu baglamasini
istemis daha sonra da rabbine teslimiyette bir araciya ihtiya¢ duymaktan ve kurban
edildikten sonra “Bana ellerin bagli m1 geldin?” sorusuyla karsilasmaktan endise duyup
babasindan baglarin1 ¢ézmesini istemistir. Hz. Ismail “Insallah beni sabredenlerden

bulacaksin.”*®3

sOziiyle iddiali bir ifade kullanmamis ve Allah’a olan edebe de riayet
etmistir. 2%* “Béylece ikisi de (Allah’in emrine) teslim olunca (Ibrahim) onu sakag:
lizerine yatirdi.”*®> Hz. Ibrdhim ve oglu tam bir teslimiyet ve riza halinde emri
uygulamaya ge¢cmislerdir. Ca‘fer-i Sadik’tan (6. 148/765) nakledilen bir goriiste Hz.
Ibrahim bu imtihanla génliinden evlat sevgisini, Hz. Ismiil de yasama istegini
¢ikarmistir.2%¢ Tefsirlerde Hz. Ibrahim’in, oglunun boynuna dayadigi bigagm Hz.
Ismail’in tenine degse de onu kesmedigi rivayet edilir.?®” Bir goriise gore ibrahim ve
Ismail (a.s.) nefislerinin kuruntularindan selamete erip Allah’mn kendileri i¢in ihtiyarinin
giizelligini gdrmiis ve muhabbetinin hakikatinin taatte oldugunu bilmislerdir. Ismail’in
nefsi (a.s.) basina gelecek durumdan, Hz. Ibrahim’in kalbi de ogluna olan sefkatinden
selamette olunca Allah tarafindan “.biiyiik bir kurbanlik (kog) fidye..”*®® ile
miijdelenmislerdir.?®

Allah, Hz. ibrahim oglunu kurban etmek icin sakag iizerine yatirdig1 esnada soyle
seslenmistir: “Ey Ibrahim! Gergekten riiyana sadakat gésterdin. Siiphesiz ki biz, iyi
hareket edenleri béyle miikdfatlandiririz. Hakikaten bu, apacik imtihanin ta kendisidir.
(Ogluna karsilik) ona biiyiik bir kurbanlik (kog) fidye verdik.”?*° Allah’in kurban emrinin
aslinda bir stnama oldugunu Hz. Ibrahim ve Hz. ismail’e 6nceden bildirmemis, emri
uygulamaya gecince bu durumu agiklamistir. Stilemi’ye (6. 412/1021) gbre bunun sebebi
selamette olduklarin1 gormeye meyletmesinler ve imtihanin manasi kaybolmasin diyedir.

Zira olayin altindaki 6zel sebebi bilen kisi mevcut hakikate sabirla yaklasamaz.?®! Bu

gizlemenin altindaki hikmeti Kugeyri sdyle ifade etmistir:

Allah bela esnasinda onlardan neyi istediginin bilgisini gizlemisti; bilgiyi sikint1 vakti
gectikten sonra izhar etmistir ki sitnamanin manasi ortadan kalkmasin. Bela esnasinda is
bdyledir: Bela gelince kapilar kapanir. Hz. Peygamber’in iftira hadisesi karsisindaki durumu
veya Hz. Eyyib’un durumu Oyle idi. Hakikat ancak sikintinin sonunun goriilmesiyle ve

283 es-Saffat, 37/102.

284 Kuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 3/239; Kuseyri, [lahi Keldm in Sirlart, 5-6/1759.
285 es-Saffat, 37/103.

286 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 179; Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/179.

287 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 3/239; Kuseyri, [lahi Keldam in Sirlart, 5-6/ 760.
288 es-Saffat, 37/107.

289 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 179-180.

290 es-Saffat, 37/104-107.

21 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 179.
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ortadan kalkmastyla belli olur; aksi halde imtihan olmazdi. Su var ki bela aninda sikintiyla
karisik rahatlik vardir. Fakat halin belirsizligi ve miiphemligi buna eslik eder. Durum sahibine
belli olsaydi o zaman bela olmazdi. >

Bakli’ye (6. 606/1209) gore Allah bu olayin dig goriiniiste bir “beld” oldugunu
bildirmistir ancak i¢ anlaminda bu aslinda bir bela degildir. Ciinkii bu imtihanin hakikati,
miisahede makamlarina ulasma ve kesif sirlarin1 idrak etme gibi yiliksek dereceleri igerir.
Bu, Allah’a yakinlastiran en yiice sebeplerden biridir. Gergek bela ise, insani bir an bile
Allah’1 miisahede etmekten alikoyan ve O’ndan perdeleyen seydir. Bu anlamda Allah ile
dostlar1 arasinda bela diye bir sey yoktur zira onlarin nazarinda bela, aslinda velayetin ve
dostlugun ta kendisidir.?*?

Tasavvufi gelenekte, Hz. Ibrahim’in ve Hz. Ismail’in teslimiyet ve riza hallerinin
icerdigi sessizlik, nefsini Allah yolunda feda etmeye hazir olmanin en giiglii ifadesi olarak
yorumlanir. Bakli’nin Ardisii’l-beyan’da belirttigi gibi, bu sessizlik sadik asigin masuku
icin nefsini feda etmeye her zaman hazir olmasi seklinde anlasilabilir.?** Bu yaklasim,
tasavvufi diisiincede sik¢a vurgulanan, kisinin kalbini Allah’tan bagka her seyden
arindirmasi gerektigi fikriyle paralellik gosterir ve sessizligin bu arinmanin bir tezahiirii
oldugu diisiiniiliir. ibrahim (a.s.) ve Ismail (a.s.)’n emrolunduklar1 imtihan tasavvuf
terbiyesinde nefislerin kuruntularinin susturulup kalplerin arindirilmasinin bir sembolii
mesabesindedir. Kissa bir sinanmayla baslamis, Allah’m, Hz. Ibrahim ve ismail’in bu
teslimiyetlerinden Gtiirii onlar1 biiylik imtihandan kurtarmasina kadar devam etmistir. Bu
minvalde ikisinin de kalbinde sliphenin olmamasi ve nefislerini susturup riza géstermeleri
ve Hakk’in emrine teslim olmalar1 tasavvufi literatiirde ilahi liitfun bir ¢agris1 olarak
degerlendirilebilir. Hz. Ismail’in kurban edilme kissasindaki sessizligi, Islam diisiince ve
tasavvuf geleneginde, Allah’a olan derin imanin, mutlak teslimiyetin ve fedakarligin en
giiclii sembolii olarak yorumlanmaktadir. Bu sessizlik, Allah’in emirlerine itaat etmenin
ve O’nun yolunda fedakarlik yapmanin onemini vurgularken, aym1 zamanda ilahi
merhametin ve kullarina olan sevginin de bir ¢agris1 olarak kabul edilmektedir.

Kurb yani yakinlik kokiinden gelen kurban ile imtihan olan iki peygamberin
teslimiyet halindeki sessiz ve sakin durusu arif kisinin durumuna benzemektedir. Nitekim
arif kalbi siikut ederken, Allah’in hitkmiine kars1 tam bir uyum halindedir. Miitevekkil,

Allah’1m isinin giizelligine gliven halinde olan kimsedir, arif ise Allah’tan gelen her emre

22 Kuseyri, llahi Kelam in Sirlart, 5-6/1760.
293 Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/180.
294 Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/180.
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riza halindedir.?®> Hz. Ibrahim’in emre kars1 siiphe duymayisi ve oglu Ismail’in (a.s.)
babasina emrolunani yapmasini soyledigi ciimledeki tereddiitsiizligi**® onlarin marifet
makaminda riza ve teslimiyet {izere olmalarinin kaniti niteligindedir. Hz. Ismail’in
kissasinin sembolii olarak kurban, insanin kalben bag kurdugu seylere asir1 derecede
yonelmemesi gerektigini hatirlatan, bu bagliliklarin aslinda birer imtihan vesilesi
oldugunu fark ettiren ve nihayetinde kulun Allah’a olan yonelisini korumasini saglayan
¢ok yonlii hikmetler barindirir.?®’ Sonug olarak Kur’an’da anlatilan bu kissada Hz.
Ismail’in sessizligi, tasavvufi agidan derin bir manevi olgunlugun, teslimiyetin ve Allah’a
olan sarsilmaz bagliligin ifadesi olarak degerlendirilmekte ve bu yoniiyle tasavvufi

diislincenin 0ziinii yansitmaktadir.

2.3.7. Hz. Yusuf ve Babas1 Hz. Ya‘kiib

Kur’an’da kissas1 bir biitlin halinde anlatilan tek peygamber Hz. Yasuf’tur.
Kissasinin gegtigi sure, adini Yiasuf peygamberden almistir ve Kur’an’mn on ikinci
suresidir. Toplam yiiz on bir ayette anlatilan Yasuf kissast bazi 6zellikler bakimindan
diger peygamber kissalarindan ayrilmaktadir. Hz. Ylsuf’un kissasi gordiigii riiyay1
babasia anlatmasindan itibaren kronolojik sirayla, olay orgiisii seklinde ilerlemis ve
sonlanmistir. Hz. Y{suf un teblig yolculugundan ziyade yasadigi hikmet igerikli olaylarin
anlatildig1 kissa bu ozellikler agisindan peygamber kissalarmin arasinda tektir.?%® Yasuf
kissas1 Kur’an’in tavsif ettigi sekilde “ahsenti’l-kasas” olarak bilinmektedir. Ylsuf suresi
dereceleri ve gehreleri farkli olmak iizere birgok sahnesinde hiizniin agirlikta oldugu bir
sure olarak nitelendirilmektedir.?® Miielliflerden bazilarina gore Ydsuf suresinin nazil
oldugu vakit “Hiiziin Yili"na tekabiil etmektedir. Zaman olarak bu denk gelisten ve
kissanin iceriginden hareketle Kur’an’in Hz. Ya‘ktb ve Hz. Yasuf kissasi iizerinden Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) teselli verdigi diisiiniilmektedir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v) ve
ashabimin yasadigi olaylar ile Hz. Yasuf kissasimin igerigi benzerlik gostermektedir.%

Ysuf kissasinin hiiziinlii goniiller i¢in bir teselli kaynagi oldugu da diisiiniilmektedir.

295 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 213.

296 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 179.

297 1dris Tiirk, “Tasavvufi A¢idan Kurban”, Hikmet Yurdu 7/14 (Temmuz - Aralik, 2014), 55.

298 Celalettin Divlekci, Yiisuf un Riiyasint Yeniden Gérmek (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2024), 17.

29 Soner Giindiizoz, “Kur’an Anlatiminda Paradigmatik Yapi: Yasuf Kissast Ornegi”, EKEV Akademi
Dergisi 18 (2004), 69-70.

300 Divlekei, Ydisuf'un Riiyasim Yeniden Gérmek, 18-19; Ertugrul Doéner- Halit Aldanma, “Niizil-Siret
Iliskisi Baglaminda Yasuf Kissas1”, Cukurova Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (Haziran
2021), 127.
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Nitekim Sehl b. Atd’dan (6.309/922) nakledilen su s6z de bu goriisii destekler niteliktedir:
“Higbir mahzun goniil yok ki stire-i Yisuf’u isitip de rahatlamig olmasin.”3%!

Yusuf kissast Hz. Ylsuf’un babasina gordiigii riiyayr anlattifi su ayetle baglar:
“Hani bir zaman Yisuf babasina: ‘Babacigim, inan ki ben (riiyamda) on bir yildizla,

9302

glines ve ayi gordiim, hem de onlar bana secde ediyorlardi.’ demisti. Bakli’ye gore

Yusuf’un riiyast kesif makaminin baslangicidir zira miikasefe ehlinin hallerinin ilki

rityalardir. Bu hal giiglendikge kesfe doner.3%3

Kuseyri, Hz. Ya‘klib’un riiyay1 duyunca
dogrulugunu anladigini bildirir. Bir ¢ocugun fiilinin hiilkmen itibar1 yokken riiyasinin
dogruluguna inanma konusundaki siiphelere de su goriisii cevap olarak sunmustur: “Fiilde
kasit vardir, bu ylizden onu yapanin eksiklige veya kusura diigmesi miimkiindiir. Oysa
riiya, kiginin kendi iradesiyle ortaya ¢ikmadigindan, onun bir eksiklige nispet edilmesi

304 Babasi, Ydsuf’un riiyasini kardeslerine anlatmamasi i¢in ona “Ey

dogru degildir.
vavrucugum! Riiyani kardeslerine anlatma, sonra sana bir tuzak kurarlar (seytana uyup
sana kotiiliik ederler). Ciinkii seytan insan i¢in apagcik bir diismandir”% diyerek uyarida
bulunmugtur. Rivayet olunur ki, sirrin hakki onu gizli tutmaktir ve bu yakin olan kimseye
kars1 bile olsa boyledir. Fakat Ydsuf (a.s.) rilyasinin sirrin1 babasina aciklamig, bu
agiklamadan sonra imtihan kendisine ulagmigtir.3%

Kur’an’in anlatimmna goére Hz. Ya‘kdb, Ylsuf (a.s.)’a riiyayr neden gizlemesi
gerektigini bildirmemistir. Bunun sebebinin kardeslerinin kiskan¢ olduklari 6nceden
malum oldugu i¢in ya da ¢ocuguna diger ¢ocuklarini kétiilemek istememesinden dolay1

olabilecegi diisiiniilmektedir.?"”

Hz. Ya‘klb, kardeslerinin Y@suf’ a zarar vermesinden
endise etmis ve onu uyararak tedbir almak istemistir. Ne var ki kaza ve kaderin hiikkmii
karsisinda 6giit ve uyar1 fayda etmez ve o tedbir alsa da, tedbiri birakip teslim olsa da
olacak olan yine olacaktir.**® Ardisii’l-beydn’da Hz. Ya‘kdb’un uyardigi husus marifet
ehlinin dikkat etmesi gereken konuya benzetilmistir zira ariflerin miikasefeden hasil olan

sirr1 Gstadlarindan baskasina anlatmalari yanhstir.% Ya‘k(b (a.s.) oglunu uyardiktan

301 Ebfi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’0d el-Begavi, Medlimii t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-
Nemir vd. (Riyad: Darii’t-Tayyibe, 1417/1997), 4/212; Divlekei, Yhsuf’un Rityasin1 Yeniden Gormek,
19.

302 Yisuf, 12/4.

303 Bakli, Ardisii’I-beydn, 2/148.

304 Kuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 2/167-168; Kuseyri, Ilahi Kelam i Swrlari, 3-2/ 866-867.

305 Yisuf, 12/5.

306 KRuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 2/167-168.

307 Divlekei, Yiisuf'un Riiyasim Yeniden Gormek, 36.

308 Kuseyrd, Letdifii I-isdrat, 2/168; Bakli, Ardisii’l-beydn, 2/149.

309 Bakli, Ardisii’'l-beydn, 2/149.
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sonra riiyasinin anlamini ona sdyle izah etmistir: “Rabbin seni boylece (riiyandaki gibi)
sececek, sozlerin/riiyalarin ¢oziim ve yorumundan sana (bir seyler) dgretecek; sana da,
Yakub’un aile efradina da (tevbeleri neticesinde) nimetini, tipki daha once atalarin
Ibrahim ve Ishak’a tamamladig: gibi tamamlayacak (seni peygamber yapacak)tir’'°
Kissanin devaminda Allah, Y#suf ve kardeslerinin arasinda gegenlerin sikintiya
diisen kullarindan soranlar i¢in sabr1 6gretecek deliller oldugunu su ayet ile bildirmistir:
“Andolsun ki Yisuf ve kardesleri (nin haberleri)nde, sorup ilgilenenlerin alacaklari nice
ibretler vardir.?!! Bir goriise gore Hz. Ysuf babasinin 6giitiine ters diiserek kardeslerine
rilyasin1  anlatmis ve kardeslerinden bundan 6tiirii kiskanglik hésil olmustur.®!'?
Kardeslerine olan kiskancliklarindan otiirii kendileri daha giiglii olduklar1 halde

313

babalarinin onu daha ¢ok sevmesinin bir yanilgi oldugunu diistinmiislerdir.”' Hasetleri

galebe calinca babalart onu birakip kendilerine yonelsin diye Ylsuf’u oldiirmek
istemiglerdir fakat aralarindan biri 6ldiirmek yerine kuyuya atmay1 teklif etmigtir.’!#
Planlarinm1 yapip kardeslerini oynamasi icin gotiirmek {izere babalarindan izin alip onu
koruyacaklarina dair babalarina teminat vermislerdir.>'> Hz. Ya‘kb’un g¢ocuklarina
cevabi soziin dilden ¢ikinca nasil imtihan haline gelebildigini kanitlar niteliktedir. Hz.
Ya‘kib Yasuf hakkindaki endisesini su ifadelerle dile getirir: “Onu gétiirmeniz beni
elbette iizer; siz ondan habersizken, onu kurt yer diye korkuyorum.”3'® Bursevi’ye gore
Ya‘kib (a.s.) tehlike olarak kurdu dillendirmistir ¢iinkii o bolgede c¢ok fazla kurt
bulunmaktadir.3!” Diger bir goriise gore ise Ya‘kib (a.s.) kurt kelimesini aninca onunla
imtihan olmustur. Hz. Ya‘k(b’un dillendirdigi sey c¢ocuklari i¢in telkin mesabesinde
olmustur®!'® ve kardeslerini planladiklar1 gibi kuyuya atmis, babalarina da onu bir kurdun
yedigi yalanimi soylemislerdir.>'® Hz. Ya‘k(b’un endisesi konusunda sessiz kalmayip
bunu ¢ocuklarina dillendirilmesinden ¢ikarilacak ders “konusmanin imtihani beraberinde
getirmesi” olarak yorumlanabilir. Rithu’l-beydn’da bu goriisii pekistirmek maksadiyla su

iki rivayete yer verilmistir:

310 yisuf, 12/6.

31T yisuf, 12/7.

312 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/168.

313 “Elbette Yisuf ve (6z) kardesi (Biinyamin), babamiza bizden daha sevgilidir, halbuki biz (birbirine)
bagli (giiclii) bir topluluguz. Dogrusu babamiz apagik bir yanilgi icindedir.” Yasuf, 12/8.

314 yisuf, 12/9-10.

315 Yisuf, 12/11-12.

316 yisuf, 12/13.

317 Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/44.

318 Kuseyrd, Letdifii l-isdarat, 2/172; Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/45.

319 Yisuf, 12/14-17.
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“Beld, agizdan ¢ikan soze baghdir. ‘Vallahi su seyi yapmayacagim.’ diye yemin eden bir kul,
her seyi seytana bwrakmis olur. Béylece seytan biitiin maharetini kulun ‘yapmayacagim’
dedigi seye teksif eder ve sonunda istedigini ona yaptirir.” Yine bir hadiste sOyle
buyrulmustur: “Bazen olur ki nefsim bana bir sey fisildar. Onu soylemekten beni alikoyan
sadece onunla miibteld kilinma enah;sesia’ir.3 20

Imam Gazzali’'nin (5. 505/1111) Dilin Afetleri isimli eserinde Ebu Bekir b.
Ayyas’tan (6. 193/809) naklettigi bir rivayet bu yaklasimin manevi zeminini destekler
niteliktedir:

Hint meliki, Cin meliki, Kisra ve Kayser bir araya geldi. Onlardan birisi soyle dedi: “Ben
sOylediklerimden pismanlik duyuyor, sdylemediklerimden pismanlik duymuyorum.” Digeri
sOyle dedi: “Ben bir sdz soyledigimde artik o bana hakim oluyor. Ben ona degil. Onu
sdylemedigimde ise ben ona malik oluyorum o bana degil.” Ugiinciisii ise sdyle dedi: “Ben
konusana hayret ediyorum. Ya s6zii ona doner kendisine zarar verirse! Ya sozii ona donmez
ve kendisine fayda vermezse!” Dordiinciisii de soyle dedi: “Soylemedigimi reddetmek,
sdyledigimi reddetmekten daha kolaydir.*?!

Kur’an’da kardeslerinin Ylsuf (a.s.)’1n 6ldiigii yalanin1 sdylemek i¢in babalariin
yanina aglayarak geldigi anlatilmaktadir.’?? Kuseyri’ye gore bu yalandan aglama onlarin
Allah tarafindan hiisrana ugradiklarinin delilidir. Zira bir goriise gore bir kimsenin nifaki
tam ise gozleri onun hiikmii altina girer ve o diledigi zaman aglayabilir. Yalanlar
anlasilmasin diye YOsuf’un gomlegine sahte bir kan siiriip babalarina verdiklerinde
babalar1 detayini1 bilmese de meselenin 6zilinli bilmektedir ¢iinkii sidk ehlinin kalbi
olaylarin sonuglarini basta 6zet halinde sezer, zaman gectikce de ayrintilari onlara agikca
belli olur. 3% Hz. Ya‘kib YOsuf’un gdmleginin zarar gérmemis oldugunu goriince
cocuklarinin yalan sdyledigi anlamistir. Cocuklarina “...nefisleriniz sizi aldatip (béyle
kotii) bir ige siiriikledi. Artik (bana diisen umutla) giizel bir sabwrdir. (Bu) anlattiklariniz
lizerine, yardimi istenecek ancak Allah tir”>** Ibn Ebii’d-Diinya (6. 281/894) Kitdbii s-
Sabr ves-sevab ‘aleyh isimli eserinde ayette gegen “sabrun cemil” ifadesinin “sikayetsiz
sabir” anlamina geldigini agiklamaktadir.>*® Ya‘kiib (a.s.) ¢ocuklarinin ogluna tuzak
kurdugunu bildigi halde onlara kin giitmeden ve ofke belirtisi gostermeden rabbinin
hiikkmiine boyun egmistir ve bu imtihanin arkasinda bir hikmet olduguna inanmis bir

sekilde sikayet etmeden sabir makaminda uzun yillar gecirmistir.

320 Ebii’l-Fida ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbds
(Kahire, Mektebetii’l-Kudsi, 1351), 1/290; Bursevi, Rithu I-beydn, 9/45.

321 Hiiccetii’l-Islam Eb Hamid el-Gazzali et-Tasi, Dilin Afetleri, ¢ev. Mustafa Nalbat (istanbul: Sufi
Kitap, 2025),17.

322 Yisuf, 12/16-18.

323 Kuseyri, Letdifii l-isdarat, 2/173-174.

324 Yisuf, 12/18.

325 Ebf Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi, Kitdbii’s-Sabr ve’s-sevdb ‘aleyh,
thk. Muhammed Hayr Ramazan Yasuf (Beyrut: Darii [bn Hazm, 1418/1997), 83.
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Hz. YGsuf kuyuda kardesleri tarafindan tuzaga diismiis olmaya ve yalnizliga
sabretme halinde iken kendisine ilahi bir teselli verilmistir. Bu teselli Kur’an’da sdyle
aciklanir: “Nihayet onu gotiiriip de kuyunun dibine birakmaya topluca karar verdikleri
(ve biraktiklary) zaman biz de kendisine: ‘Andolsun ki sen, onlarin bu yaptiklarini, hig
farkinda degillerken (zamani gelince) kendilerine haber vereceksin.’ diye vahyettik.”3*°
Baba-ogul, Allah tarafindan mazhar olduklar1 ilham ve vahiyle teselli bularak hayatlarina
devam etmislerdir. Bela gibi gorlinen durumlarin ardinda Allah’1n takdir ettigi hikmetler
vardir. Bunlar kissa boyunca agikga ortaya ¢ikacak ve sonunda baba-ogul hasreti Allah’in
nasip ettigi giizel bir sonla bitecektir. Bu siliregte Hz. YOsuf’un sabir ve tevekkiil
makaminda olusunun verdigi sessizlik hali birden ¢ok yerde kendini gosterecektir.
Allah’in alemde cari olan kanunu sudur: Celal tecellilerini cemal tecellileri takip eder.
Yani kahir ve sikintilarin ardindan liituf ve ihsanlar gelir. Zorluklar, insan1 olgunlastiran
birer imtihan vesilesidir zira zilletin ardindan izzet, fakirligin ardindan zenginlik,
mihnetin ardindan rahmet gelir. {1ahi kanun, sikintilarin siddeti oraminda rahmet
kapilarinin agilacagini bildirir.3?” Bu baglamda peygamberler ve veliler, goriiniirde cefaya
ugramis, celdl sifatinin tecellisine mazhar olmus gibi dursalar da, hakikatte Allah
tarafindan vahiy, ilham, sabir ve tahammiil ile desteklenirler. Allah, Ya‘kab (a.s.) ve Yasuf
(a.s.)’1 da derin kederlerle imtihan etmistir ki bu acilara sabretsinler, yonelislerini yalniz
O’na has kilsinlar ve masivadan biitlinliyle armsinlar. Boylelikle, agir imtihanlara
katlanmaksizin ulagilamayacak bir manevi kemal mertebesine erigsmislerdir. Bu hakikati
ifade eden biiyiiklerden biri, “Y@suf’un on iki y1l zindanda kalmasinin hikmeti, babasinin
yaninda eristigi kemali riyazet, halvet ve miicdhedeyle tamamlamaktir; peygamberler ve
velilerin yurtlarindan uzaklastirilmas: da bu sirdandir.” demistir. Dolayisiyla, celal
tecellileri aslinda cemalin Onclisiidiir yani goriinen sikinti, gizli bir rahmetin
hazirlayicisidir.??

Hz. Ya‘k(b’un sikayet etmeden hiikme razi olmasi ve Hz. Yasuf’un kuyudaki
sessizligi, sabir ve metanetin en giizel 6rnekleridir. Yasanan zorluklar ve gosterilen sabur,
nefsin egitilmesi ve imanin sinanmasi i¢in bir vesiledir. Kur’an’da bu durum sdyle ifade
edilir: “Sabredenlere (liituf ve ihsammi) miijdele! Oyle ki onlar, kendilerine bir bela

geldigi zaman ancak: “Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aitiz ve (sonunda) yine O’na

326 Yisuf, 12/15.
327 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 4/425.
328 Bursevi, Rihu’I-beydn, 9/54-55.
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donecegiz.” derler’3* Bu ayet, sabrin imtihanlarla olan iliskisini ve sabredenlerin
miikafatlandirilacagin1 vurgulamaktadir. Bursevi Y@suf kissasindaki imtihan sahnelerine

Su yorumu yapmustir:

Hiilasa bu tasfiye/arinma yolu, zor bir yoldur. Edeb ve mihnet de onun sebeplerindendir.
“Bana eziyet edildigi gibi hi¢bir peygambere eziyet edilmedi. 330 yani benim arindirlldigim
kadar higbir peygamber arindirilmadi, manasindaki hadis bu sebeple varid olmustur. Bu yiice
yolda ¢ekilen zerre miktar1 mihnet birgok kesf ve kerametten daha iistiindiir. Allah Teéla
kendi zat1 ve kendine kulluk i¢in sectigi kisiler hari¢ higbir kimseyi arindirdig kisiler (asfiya)
kadar bela ve mihnete sokmamlstlr.331

Hz. YGsuf’un kuyudan ¢ikarilmasi ve bunu takip eden siire¢ Kur’an’da sdyle

anlatilmaktadir:

“Nihayet bir yolcu kafilesi geldi, sucularimi (kuyuya) gonderdiler. O da (gidip) kovasint
sarkitti (Yasuf da sarkan kovaya simsiki yapisti). ‘Hey miijde! Bu(rada) bir oglan (¢ocugu
var)diwr.’ dedi. Onu bir ticaret mali olarak (baskalarindan) sakladilar. Halbuki Allah, onlarin
yaptiklarim hakkiyla bilendi. (Kafile Miswr’a varmnca) onu diigiik bir fiyata, sayili (birkag)
dirheme sattilar. Ona deger verenlerden degildiler. Onu satin alan Misirli (aziz), karist
(Ziileyha’)ya: ‘Ona yerli yerince bak; ola ki bize faydast dokunur, yahut onu evlat ediniriz.’
dedi. Iste bu sekilde Yiisuf 'u o yerde yerlestirdik, ona riiyalarin ‘yorum ilmini’ égrettik. Allah
diledigini yapmakta mutlak galiptir. Fakat insanlarin cogu bilmezler. (Yiisuf) erginlik/yigitlik
cagina gelince, ona hiikiim (peygamberlik) ve ilim verdik. Iste biz, giizel hareket edenleri
béyle miikdfatlandiririz.”*

Hz. Yisuf’un kiymetini géremeyen kisilerin onu ¢ok degersiz bir karsilifa Aziz
oldugu rivayet edilen bir kisiye satmalarindan sonra Y{suf (a.s.) i¢in yeni bir imtihan
stireci baglayacaktir. Bu sahnelerde Hz. Ytsuf’a dair bir diyalog zikredilmemistir.
Kuseyri’nin yorumuna gore Yisuf (a.s.) olgunluk ¢agina yani giiciiniin tam yerine gelip
sehvetin kendisine hakim olabilecegi, beseri gilidiilerinin arttig1 bir doneme geldiginde
Allah Hz. YGsuf’a hikmetler vermis ve dogru lizere olmay1 ve yanlistan uzak olmay1 ona
nasip etmistir. Allah’1n ona ihsan ettigi bu basiret sayesinde Ysuf (a.s.) diinyevi hazlara
uymanin verdigi pismanlikla bas etmenin sehevi arzulara sabretmekten daha zor
oldugunun farkina varmustir.’*? Nitekim kendisine hizmet ettigi Azizin esi Yhsuf’un
giizelliginden etkilenmis ve ona karsi hissettigi arzulardan Otiirii onu gilinah islemeye

zorlamistir. Bu olay Kur’an’da soyle anlatilir:

“(Yisuf 'un) evinde bulundugu kadin, onun nefsinden murad almak istedi. Kapilar: simsiki
kapadi ve (Yisuf'a): ‘Haydi gelsene!’ dedi. (Yusuf da): ‘Allah’a sigimirim (sana
yaklasmaktan). Dogrusu o (kocan) benim efendimdir, bana ¢ok giizel bakti (ben ise iyilige
karsi nankorliik edemem). Gergek su ki; zalimler (nankorler ve zina edenler) iflah olmaz.’
dedi. Hakikaten kadin (Ziileyha) ona niyeti (bozmus, kavugsma planiniy) kurmustu. Eger,
Rabbinin (zinadan alikoyan) kat’T delilini gormeseydi, o (anda Yisuf) da onu arzu etmisti.

329 el-Bakara, 2/156.

330 Tirmizi, “Kiyamet”, 34.

31 Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/57.
32 Yisuf, 12/19-22.

333 Kuseyri, Letdifii l-isdarat, 2/177.
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Iste bu (delilimiz), béylece ondan fenalig ve fuhsu gidermemiz i¢indir. Ciinkii o, bizim ihlasa
erdirilmis (seckin) kullarimizdand:. (Kagmak isteyen Yisuf onde oldugu halde,) ikisi de
kapiya (dogru) kosustular. (Onu tutup ¢evirmek isteyen) kadin, Yiisuf 'un gomlegini arkadan
(boylu boyunca ¢ekip) yirtti. Derken kapimin yaninda kocasina rastladilar. (Kadin hemen)
dedi ki: “Ailene bir kotiiliik etmek isteyenin cezast zindana atilmaktan veya ¢ok acikly bir
azaptan (dayak ve igkenceden) baska nedir?”¥*

Hz. Ylsuf Aziz’in karisina sozleriyle ve hal diliyle giinaha girmek istemedigini
iletmis, azize de bu konudaki sugsuzlugunu agik bir sekilde beyan etmistir. Kadinin
akrabalarindan oldugu rivayet edilen birinin gémlegin yirtildig1 yere bakilmasini
onermesi sonucu YUsuf’un masumiyeti net bir delille aydinlanmistir. Fakat aziz Yasuf
(a.s.)’ a susmasini1 ve bu konuyu kimseye anlatmamasini tembihlemistir. Aziz’in karisi
kendisini Ylsuf’a olan arzu ve meylinden dolayr kinayan tiim kadinlar1 toplayip
karsilarma Hz. YGsuf’u ¢ikardiginda kadinlar onun giizelliginden bigakla ellerini
kesmiglerdir. Kuseyri’ye gore bu sahnede Aziz’in karisinin Yiasuf’u goriince diger
kadinlar gibi etkilenmemis olmasinin sebebi onun Yusuf karsisinda olmaya digerlerinden
daha alistk olmasindan kaynaklidir.?** Nitekim sdyle denmistir: “Yanan bir cisme su
dokiildiiglinde, dnce ondan bir ses duyulur. Fakat suya asina oldugunda sakinlesir, artik
ses duyulmaz.”3% Aziz’in karis1 YGsuf istedigini yapmazsa zindana atilacagini sdyleyip
onu tehdit etmistir. Buna karsilik Hz. Yisuf: “Ey Rabbim! Zindan bana, onlarin beni
kendisine c¢agirdiklart seyden daha sevimlidir Eger onlarin tuzaklarini benden
cevirmezsen, (olur ki) onlara meyleder ve cahillerden olurum.*3” diyerek bu sikintidan
kurtulmay talep etmistir. Ayet hakkinda Kuseyri’nin yorumu soyledir: “Imtihan, se¢imle
beraber gelir. Eger Ylsuf, kendisine yoneltilen o davet yerine, afiyet isteseydi, belki de
Allah afiyet ihsan edecekti. Fakat o, zindanin daha sevimli oldugunu dillendirdigi i¢in,
bu soziiniin dogrulugu hakkinda sinanmigtir.”338

Hz. Yisuf’un sugsuzlugunu bilen aziz sugu isleyen karist1 hakkinda koti
konusulmasin diye masum olan Yasuf’u zindana atmistir. Onunla beraber zindana iki
geng daha girmigtir. Kur’an’da genglerin haberi verildikten hemen sonra riiyalarini
anlattiklar1 sahne zikredilmistir. Gengler Yasuf’u iyilerden gordiiklerini ve riiyalarini
yorumlamasini istediklerini belirtirler. Hz. Y0suf riiyalarini hemen tabir etmeden dnce su

339

ifadelerle serinkanli ve kerem ehli olmasimi kanitlamigtir. “Size kendisiyle

34 Yisuf, 12/23-25.

335 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 2/183.

336 Kuseyrd, llahi Keldm in Sirlari, 3-4/ 883.

37 Yasuf, 12/33.

338 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 2/183.

339 Kuseyrd, Letdifii'l-igarat, 2/185; Kuseyri, [lahi Keldm ' Swrlari, 3-2/ 885.
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riziklanacaginiz bir yemek gelecek, o daha size gelmeden once onun ne oldugunu size
haber veririm. Bu, Rabbimin bana égrettiklerindendir. Dogrusu ben, Allah’a inanmayan
ve dhireti inkdr eden bir kavmin dinini terk ettim. >*° Hz. Ylsuf’un tabir yapmakta acele
etmeyisinin hikmeti olarak genclerin kalbini cevaba baglamak oldugunu diisiinenler
mevcuttur. Hz. Ylsuf kendinden 6nceki peygamberler gibi Allah’a inandigini diliyle ikrar
etmistir. Kuseyri Hz. Ylsuf’un zindandaki arkadaslarini tevhide davet ederken neredeyse
hi¢ durmadan Allah’1 zikrettigi yorumunu yapmustir. Zira kisi sevdigini ¢okga zikreder.>*!
Hz. Yasuf riiyalarin1 yorumladigr genclerin birine asilacagimi digerine de kurtulup
efendisine sdki olacagimi bildirmistir. Kurtulacagini zannettigi kisiden zindandan
kurtulmak i¢in efendisinin yaninda kendisini anmasini istemistir. Fakat bu kisi zindandan
¢ikinca seytanin unutturmasiyla Yhsuf’u anmay1 unutmustur.’*? Bir goriise gore Hz.
Yisuf kurtulmak i¢in kalbini bir yaratilmiga baglayip ona giivendigi i¢in hapisteki siiresi
uzamistir. Bir glin hiikkiimdarin gordiigli bir riiyay1 etrafindakiler yorumlayamayinca
Ylsuf’un zindan arkadasi onu hatirlamis ve riiyayr ona iletmistir. Bu olay Kur’an’da

sOyle anlatilmaktadir:

“(Geng zindana gitti ve dedi ki:) ‘Ey dogru sozlii Yiisuf! (Riiyada gériilen) yedi zayif (inegin)
vedi semiz inegi yemesi ile yedi yesil basak ve diger (yedi) kuru basak hakkinda bize aciklama
yap. Umarmm ki (bu isabetli yorumla, beni génderen) insanlara donerim de belki onlar
(boylece dogruyu ve senin degerini) bilirler.” (Yisuf) dedi ki: ‘Yedi sene ddet(iniz) iizere ekin
ekersiniz, sonra yediginiz az miktarin disinda, bictiginizi basaginda oylece birakin
(depolayin). Sonra bunun ardindan yedi (vil) kuraklik gelir ki bu da (tohum olarak)
aywracaginiz az miktar disinda, daha once biriktirdiklerinizin hepsini yiyip bitirecek. Sonra
bunun ardindan oyle bir yil gelecek ki o yilda insanlara yagmur (ve bereket) verilecek,
insanlar (meyveleri) sikacak, (hayvanlar: sagacak)lar. 343

Rithu’l-beydn’da bu ayetler tasavvufi terbiye ekseninde agiklanmigtir. Rityanin igari
yorumuna gore “yedi semiz inek” hirs, cimrilik, haset, sehvet, diismanlik, gasp ve kibir

gibi beseri sifatlar1 temsil ederken “yedi zayif inek” ise bunlarin karsiti olan kanaat,

340 Cevirmenin bu ayet hakkindaki yorumu sdyledir: “Allah’a inamp inanmama hususunda insanlar
mii’min, kafir, miinafik ve miisrik durumundadirlar. Mii’'min; dili ve kalbi ile Allah’a inanip tam
teslimiyet gosterendir. Kafir; inkar edendir. Miinafik; gosteris olan yerlerde veya zor durumlarda dili
ile Allah’a inandigini sdyleyen (sahtekar), fakat kalbi ile inanmayan iste bundan dolay1 da Allah’in
emirlerinin yerine getirilmesine her firsatta tepki gosterendir. Miisrik ise; Allah’m varligini kabul eden
fakat baska varliklar1 O’ndan 6nde tutup onlara baglanandir.” Yasuf, 12/37.

“Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub un dinine uydum. Allah’a bir seyi ortak kosmamiz bizim icin (asla
dogru) olmaz. Bu (tevhid inanci), bize ve insanlara Allah’in bir Litfudur. Fakat insanlarin ¢ogu
stikretmezler.Ey zindan arkadaglarim! Cesit cesit (uydurma, hicbir seye giicii yetmeyen) tanrilar mi
daha iyidir, yoksa sonsuz kahretme giicii olan tek Allah mi?Siz ise O’nun disinda kendinizin ve
atalarimizin takmig oldugu anlamsiz isimlere tapiyorsunuz. Allah, onlarin tanrt olduklart hakkinda
hi¢bir delil indirmemigstir. Hiikiim (ve mutlak hakimiyet) ancak Allah indir. O, kendisinden baskasina
(asla) kulluk etmemenizi emretmistir. Dosdogru din iste budur. Fakat insanlarm ¢ogu bilmezler.”
Yisuf, 12/38-40.

32 Yisuf, 12/41-42.

33 Ysuf, 12/46-49.

34
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comertlik, gipta, iffet, sefkat, hilim ve tevazu gibi rihani sifatlarin semboliidiir. “Kral”
ruhu; “zindandan kurtulan geng” ise ilahi ilhama mazhar olan nefs-i miilhemeyi simgeler.
Bu yoruma gore rilya, insanin i¢ diinyasindaki beseri egilimlerle rGhani nitelikler
arasindaki miicadelenin sembolik bir anlatimidir. Beseri sifatlar “semiz” olarak nitelenir
clinkii beden kaynakli ve yogundurlar. Rihani sifatlar ise “zayif’tir zira latif aleme
aittirler. Insan, bu iki yon arasindaki dengeyi nefsin terbiyesi ve kalbin arnmasi yoluyla
saglar. Nihayetinde r(hani nitelikler galip geldiginde kisi, benlik baglarindan kurtularak
ilahi indyetin cezbesine mazhar olur.3*

Ylsuf’un yaptig1 tabiri cok begenen hiikiimdar onu gérmek istemistir fakat “El¢i
de ona gelince (Yusuf, zindandan ¢tkmayi hemen kabul etmeyip elgiye): ‘Efendine don ve
ona ellerini kesen kadinlarin o andaki halleri ne imis sor. Siiphe yok ki Rabbim onlarin
tuzaklarint hakkiyla bilendir. 7% diyerek once masumiyetinin kanitlanmasini sart
kosmustur. Ciinkii hiikiimdara sozlerinin etki edebilmesi i¢in onun goziinde aklanmis
olmas1 gerekmektedir. Hz. Yasuf masumiyetini kendisi ifade etme konusunda sessiz
kalmay1 ve asil sugu isleyeni isaret etmeyi tercih etmistir. Alimlere gore Hz. Yisuf’un,
kralin ¢agrisina ragmen zindandan hemen ¢ikmamasi, sugsuzlugunun resmi olarak ortaya
cikmasini istemesindendir. Boylece hem azizin onu haksiz yere zindana attig1 anlagilmas,
hem de kendisine yoneltilen ithamlarin asilsiz oldugu kanitlanmistir. Bu tutum, onun
aklinin olgunlugunu, sabrini ve vakarmi gosterir. On iki y1l siiren zindanin ardindan dahi
acele etmeyip adaletin tecellisini beklemesi, Ylsuf’un yiiksek ahlakin1 ve miitevekkil
olusunu yansitir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de Y@suf’un bu teenni ve hilm sahibi
tutumuna hayranligini dile getirmistir.34®

Hiikiimdar olaya dahil olmus kadinlara Yusuf’a yasattiklart durum hakkinda
amaclarinin ne oldugunu sorunca kadinlar masum olduklarin ifade ederken azizin karisi
“Simdi gercek aciga ¢ikti; ben, onun nefsinden murad almak istemistim. O ise 6zii s6zii
bir, diiriist kimselerdendir**" diyerek kendi sugunu ve Y0suf’un masumiyetini gozler
oniinde itiraf etmistir. Te’vil ehline gore, kadinlarin “Hasa, Allah i¢in!” sdzleriyle nefsin
kuvvelerini, azizin karisinin “Simdi gercek ortaya ¢ikt1.” ifadesiyle de nefs-i emmareyi

temsil etmesi nefsin ve kuvvelerin ilahl nurla armip dogruluk ve insaf sifatlarryla

344 Bursevi, Rihu’l-beydn, 9/176-177.

35 Kuseyri, Letdifii'l-igarat, 2/185; Kuseyri, [lahi Keldm wn Swrlart, 3-2/ 890.

346 Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/181.

37« Yiasuf'un gonliinii celip nefsinden murad almak istediginiz zamanki durumunuz/miisdhedeniz
neydi?” dedi. (Kadinlar): “Haga! Allah icin, (dogrusu) biz onun aleyhine olacak highbir kotiiliik
(vaptigimi gormedik ve) bilmeyiz.’ dediler...” Yusuf, 12/51.
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nurlanmasini simgeler. Bu olgunluk hali, nefsin “halvet zindaninda” terbiye edilip kemale
ermesiyle gerceklesir. Boylece kalp vahdet nuruna, nefis ise tezkiye ve itmi’nan
mertebesine ulasir. Nefsin, giinahin1 kabul edip bagislanma dilemesi bu olgunlagmanin
bir isaretidir. Sonucta hem davranislarda hem de ruh hallerinde sidk, yani her seyi
yalnizca Allah rizasina yoneltme bilinci ortaya ¢ikar. 34

Masumiyeti kanitlandiktan sonra Hz. Y{suf’u yanina alan hiikiimdar, kendi talebi
iizerine onu hazineden sorumlu kilmistir. Hz. Yasuf’un (a.s.) Misir’da yonetim
kademesinde gorev aldigi donemde riiyasinin tabiri gerceklesmis, bolgede biiyiik bir
kitlik meydana gelmistir. Yiyecek alabilmek i¢in Misir’a gelen kardesleri onu tanimamus,
ancak Hz. Y0suf onlart hemen tanimigtir. Kimligini agiklamadan onlara erzak vermis ve
bir sonraki gelislerinde kardesleri Biinyamin’i getirmelerini istemistir. Kardesler Kenan’a
donerek durumu babalarina anlatmig, Hz. Ya‘kib ise temkinli davranarak Allah’a
tevekkiil edip oglunu kardesleriyle gondermeye razi olmustur. Kardesler ikinci kez
Misir’a geldiklerinde Hz. Yisuf, Blinyamin’e kimligini agiklamis ve onu yaninda tutmak
amaciyla hiikiimdarin su tasini gizlice onun yiikiine koydurmustur. Ardindan kervan,
hirsizlik suclamasiyla durdurulmustur. Bu boliimde Hz. Yasuf’un kardeslerine karsi
sessiz ve temkinli tutumu dikkat ¢eker. O, kimligini ac¢iklamadan olaylarin kendi seyri
icinde gelismesine izin vermis, bdylece sessizlik, hem 6l¢iilil bir strateji hem de adaletin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan bir tutum olarak belirginlesmistir.?*® Hz. Ydsuf
kardesleriyle ylizlesmesinden sonra onlar1 affetmistir.  Sessizlik ve sabir, olaylarin
arkasindaki hikmeti anlamak i¢in gerekli olan ruhsal olgunlugu saglar. Hz. Yasufun
sonradan kardeslerini affetmesi, bu hikmetin bir sonucudur.

Hz. Yisuf kissasinda sessizlik, bir eylemsizlik degil, hakikatin zuhurunu miimkiin
kilan bir i¢ sliklinet makami olarak belirir. Bu sessizlik, tasavvufta “samt” veya “stikGit”
kavramlariyla ifade edilen, kalbin dilin 6niine gectigi ve soziin anlamin1 asan bir derinlige
doniistiigii halidir. Hz. Ya‘k(b’un sikayetsiz sabr1 “sabrun cemil” olarak, Hz. Ysuf’un
kuyuda ve zindanda yasadig: sessizlik ise “tevekkiil” ve “r1zd” makamlarinin disavurumu
olarak tecelli eder. Bu iki peygamberin siik(itu kelimeler yerine hal ile konusmanin en
yetkin Orneklerini sunar. Boylece sessizlik, acziyet degil, ilahi tecelllye hazirlik ve
teslimiyet halidir ve kulun iradesini susturarak Hakk’1n iradesine kulak vermesi anlamina

gelir. Tasavvufl anlamda kissanin en belirgin boyutlarindan biri, sessizligin halvet ile

348 Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/184-185.
3% EBrkaya, Peygamber Kissalari, 85-87; Yiisuf, 12/56-66.
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biitiinlesmesidir. Hz. Yasuf’un kuyu ve zindan tecriibeleri, zahirde bir hapsedilme hali
olsa da batinda halvet mesabesindedir. Halvet, stfi geleneginde dis alemden cekilerek i¢
aleme yonelme, nefsin konusmasini susturarak kalbi Hakk’a agma pratigidir. Bu anlamda
Hz. Yasuf’un zindani, yalmizligin degil, inzivada olgunlasmanin mekanidir. O distan
kapali olan hiicre icten bir tefekkiir ve tecelll menziline donilismiistiir. Zira insan, dis
diinyanin giiriiltiistinden arindikca kendi hakikatinin sesini igitir. Hz. Y{suf’un kissasinda
sessizligi igeren anlar bu baglamda “riyazet” ve “tezkiye” yoluyla elde edilen bir kalbi
safiyetin hazirligi ve bazen de sonucudur. Kissa boyunca sessizlik, celal tecellilerinden
(imtihan, ayrilik, zindan) cemal tecellilerine (vuslat, af, rahmet) gecisin kopriisiidiir.
Zahirdeki suskunluk, batinda bir miikaleme halidir. Masiva ile kelamdan arinan kalp,
Hakk’1n hitabini isitir. Hz. Yisuf’un kardeslerini affetmesi bu kemalin nihai tezahiiriidiir.
Nefsin sesi tamamen sonmiig, merhamet sesiyle Hakk’in rahmeti dile gelmistir. Boylece
kissa, sifi gelenekte sessizligin yalnizca dilin susmas1 degil, benligin susturulmasi ve
kalbin Hakk’n varligiyla dolmas1 anlamina geldigini 6gretir. Sessizlik, burada bir tezkiye

yontemi, bir tecelll alan1 ve ilahi yakinligin esigidir.

2.3.8. Hz. Eyyiib

Kur’an-1 Kerim’de dort surede Hz. Eyylib’un hikayesi, onun yasadig1 zorluklar ve
gosterdigi sabir Ozetlenerek anlatilmigtir. Kuseyri’ye gore Hz. Eyylb’un bu isimle
anilmasinin sebebi darlikta, bollukta, sikintida ya da rahatlikta ne halde olursa olsun
rabbine yonelen biri olmasindan dolayidir.’*® Kur’an’da Hz. Eyy(b’dan kendisine vahiy

332gabirly, giizel bir kul ve ¢okga Allah’a yonelen®? yani

gonderilen,*! hidayet verilen,
evvab bir peygamber olarak bahsedilmistir. Hz. Eyylb Allah tarafindan kendisine verilen
bir hastalik sebebiyle bedenen ve ¢evresinden 6tiirii ¢ektigi sikintilara®>* kars1 metanetli
durusu vesilesiyle sabir sifatryla 6ne ¢ikmis bir peygamberdir ve onun kissasi miiminlere
sabretmeyi Ogreten bir rehber niteligi tasimaktadir. Onun sabrini1 anlatan ayetlerden
birinde Allah sdyle buyurmustur: “Eyyiib’ii de (hatirla!) Hani o Rabbine: ‘Hakikaten
bana (bu dermansiz) dert geldi. Sen ise merhametlilerin en merhametlisisin.” diye

yalvarmigti.”?> Bu ayet, Hz. Eyylb’un ¢ektigi sikintinin agirligina ragmen Allah’a olan

giivenini gdsterir. Zira o kendisine hakim olan hal sabir olmasina ragmen “bana dert

330 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/514.
31 en-Nisa, 4/163

332 ¢l-En‘am, 6/84.

353 es-Sad, 38/44.

354 Koksal, Peygamberler Tarihi, 310.
355 el- Enbiya, 83.
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geldi” ifadeleriyle sikintisini dile getirmis ve hemen ardindan Allah’in rahmetine
siginarak O’na olan giivenini ifade etmistir. Bu siginmada imali olarak rahmet istegi ve
isabet eden sikintinin giderilmesi degil buna sabretme giiciinii talep etme mevcuttur.®>
Bu minvalde Hz. Eyy(b’un duasi ve Allah’a olan teslimiyeti, tasavvufi diisiincede 6nemli
bir yer tutar. O, sikintilarinin giderilmesi icin dua etmis, ancak bu duayr Allah’in
merhametine olan inanciyla yapmistir. Bu dua, kulun Allah ile olan iligkisinde sabir ve
iimidi birlestiren bir 6rnek olarak goriiliir. Zira Hz. Eyy(b’un sabri, sadece sikintilara
katlanmak degil, ayn1 zamanda Allah’1n takdirine riza gostermek ve siikretmek seklinde
tezahiir etmistir. Ve kisinin sikintisin1 sikayetten uzak®7 bir sekilde Allah’a arz etme hali
riza makamina muariz degildir.>*8

Hz. EyylGb’un Allah’a seslenip yasadig1 sikintiyr dile getirmesi hakkinda farkli
goriisler mevcuttur. Bir yoruma gore bu seslenme onun sabirli olusuyla ¢elismez ¢iinkii
onun bu ayetteki seslenisi nadirattandir zira Hz. Eyylb ekseriyetle sabir halindedir®>
nitekim Allah onu sabreden bir kimse olarak nitelendirmistir.>*° Velayet alametlerinden
biri de, kulun beld zamaninda vaktinin koruma altinda olmasidir. Hz. Eyylb’un de
marifet, ilim, sabir gibi halleri baskin olup bu haller vaktinin tamamini kaplar ve istisnai
durumlar sabirl1 bir kimse olma sifatina bir zarar vermez. Hz. Eyy(b’un sikintisin1 ifade
etmesi hakkinda bir yorum da soyledir: “Bana zarar dokundu” s6zii, Allah’1n takdirine
bir itiraz degil acziyeti itiraf mahiyetindedir ve bu sebeple sabir sifatina aykiri degildir.
Hz. Eyy(b’un sikintisini, iimmetin zayiflart i¢in bir ferahlik vesilesi olmasi ve feryat
ettiklerinde sabir vasfinin zarar géormemesi i¢in dile getirdigi seklinde bir yorum da
serdedilmistir. Hz. EyyQb’un yasadig1 sikintiy1 arz etmesinin sikayet degil siikretme
amagl oldugu goriisiinii bildirenlere gore “Bana zarar dokundu” sézlinlin altinda yatan
mana sudur: “Bana, dostlarina mahsus olan bu zarari dokundurdun. Eger sen
merhametlilerin en merhametlisi olmasaydin, beni bununla imtihan etmezdin, ama
rahmetinle beni buna ehil kildin.”3¢! S4d suresinin 41. ayetinde Hz. Eyy(b’un Allah’a

“Dogrusu seytan bana bir dert ve azap (olacak vesvese) dokundurdu.” diyerek seslendigi

zikredilmistir. Bahru’l-medid’de yer verilen bir rivayete gore seytan Hz. Eyylb’un

356 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 271.

357 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 271.

338 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 302.
359 Ruseyri, Letdifii l-isdrat, 2/514.

360 es-Sad, 38/44.

361 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/514.
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basindaki imtihan1 onun goziinde biiyiitiip feryat ettirmek icin vesvese vermistir. Bu
sebeple de Hz. Eyyiib seytandan korunmak i¢in Allah’a dua etmistir.62

Kur’an’da Allah’in Eyylb (a.s.)’a cevabt ve onu hastaligindan ve bu sebeple
yasadig1 sikintilardan kurtarmasini anlatilir: “Biz de onun duasini kabul ettik. Kendisinin
derdini kaldwrdik ve ona tarafimizdan bir rahmet ve ibadet edenlere de bir hatirlatma/bir
ibret olarak, hem ailesini hem de onlarla birlikte (diger kaybettiklerinin) bir katini daha
verdik.” Sad suresi 42. ayette Allah’in Hz. Eyy(b’un sikintisin1 gidermeyi istediginde ona
sOyle seslendigi bildirilmistir: “Ayagini (vere) vur. Iste hem yikanilacak, hem de icilecek
soguk bir (su).” Kuseyri’ye gore Hz. Eyylb Once sicak sonra serin sekilde fiskiran suyla
abdest almig ve bedeninden hastaligin tiim izleri izale olmustur. Ve ailesi kendisine geri
dondiiriilmiistiir.’%3 Hz. Eyy(b, malini, ailesini ve sagligin1 kaybetmesine ragmen Allah’a
olan inancini ve sabrint korumustur. Bu agir imtihanlar karsisindaki sabri, onu tiim
insanlhiga 6rnek kilmig ve Kur’an’da oviilmesine vesile olmustur. Hz. Eyy(b’un sabri,
sadece sikintilara katlanmak degil, ayn1 zamanda Allah'in takdirine riza gostermek ve
sikretmek seklinde tezahiir etmistir. Bu tutum, tasavvufta “riza makami” olarak
adlandirilan yiiksek bir manevi mertebe ile iliskilendirilir.

Sabrin sessizlikle olan iligkisine Hz. Eyy(b kissast baglaminda deginmek
calisgmamizin konusunu anlasilir kilacaktir. “Sessizlik, sabrin davranisa yansiyan

tarafidir...”3%4

Tasavvufi manada sabir, kisinin kendisine isabet eden bir sikint1 hakkinda
Allah’tan bagkasmna sizlanmamasi ve {liziintii ve sikintisini yalnizca Allah’a arz
etmesidir.’® Bu arz goriiniirde sessizlige zittir ¢iinkii seslenme fiili ayette alenen
geemektedir. Fakat Kuseyri Risale isimli eserinde “samt” bahsinde Muaz b. Cebel’den
rivayet edilen su ifadeye yer vererek susmanin Olgiisiinii delillendirmistir: “Halkla az,
Rabbinle ¢ok konug, miimkiindiir ki kalbin Allah Tadla’y1 goriir hale gelir.”*%® Buradan
hareketle Hz. EyyQb’un sabrindaki sessizliginin halka kars1 bir susus fakat Hakk ile

konusmay1 ifade ettigi yorumu c¢ikarilabilmektedir. Letaifii’l-isardt’ta bu c¢ikarimi

destekleyecek nitelikte bir rivayete yer verilmistir:

Cebriil (a.s.) Eyytib’a geldi ve ona, “Ni¢in susuyorsun?”’ dedi. Eyyib, “Ne yapayim?” diye
sordu. Cebrail dedi ki: “Allah katinda senin hem belan hem de sifan vardir; O’ndan afiyet
dile.” Bunun iizerine Eyytb, “Ger¢ekten bana zarar dokundu” dedi; Allah Teéla da “Boylece
onun sikintisini giderdik” buyurdu. “Fa” harfi, hemen olusu ifade eder; yani, “O anda onu

392 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 8/309-310.

363 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 3/258.

34 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2023), 42.
365 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 302.

366 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 214.
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iyilestirdik.” Sanki Allah s6yle demistir: “Ey Eyytb, eger daha dnce afiyet dileseydin, biz
onu sana daha 6nce de verirdik.”*%

Bu yoruma gore sabir halinin igerdigi sessizlik te’vil ehlince bilinmektedir ve
Eyy(b (a.s.)’n sabr sessizlik halinde goriiniir sekildedir. Rithu’l- beydn’da da sabrin ve
Allah’mn hiikmiine riza gostermenin, sessizligi ve siiklineti haiz olduguna dair bir sufi

rivayeti zikredilmistir:

Ebii’l-Kasim Kuseyri sdyle der: “Ustaz Eb(i Ali Dekkak’mn hastaliginin iyice arttigi ahir
omriinde s0yle dedigini isittim: “Hiikiim vakitlerinde tevhidi korumak ilahi te’yide mazhar
oldugunuzu gosteren emarelerdendir.” Sonra da i¢inde bulundugu hali ve bdyle durumlarda
kendisinin nasil hareket ettigini agiklarcasina soyle dedi: “Bu, hiikiimlerin uygulandig:
zamanlarda kudret makaslartyla lime lime dogranmaniz, fakat bu sirada 6li gibi sessiz ve
sakin durabilmeniz demektir.”368

Hz. Eyylb kissasi, Kur’an’daki peygamber kissalar1 arasinda sabir, teslimiyet ve
sessizligin en derin 6rneklerinden biridir. Onun yasadig1 zorluklara ragmen sikayet yerine
tevekkiil ve teslimiyetle Allah’a yonelmesi ve sikintisin1 sadece ona agiklamasi sabrin
mabhiyetini yalnizca bir dayanma bi¢imi olmaktan ¢ikarip riza, edep ve ilahi yakinlikla
biitiinlesen bir hal kilar. Onun kissasi, samtin zahirde siikinet gdriiniimlii batinda ise
zikrullahla dolu bir hal oldugunu gdosterir. Yani Hz. Eyy(b’un sabri, ilahi hiikiim
karsisinda susmayi, fakat bu suskunlugun i¢inde Allah’la konugma halinin siirekliligini
ifade eder. Boylece Hz. Eyyib kissasi sabrin sessizlikle kemale erdigi, sessizligin ise

rizanin dili haline geldigi bir kissa olma 6zelligiyle 6n plana ¢ikmaktadir.

2.3.9. Hz. David

Kur’an’in anlatimma goére Hz. David Israilogullarma gonderilen {igiincii
peygamberdir ve soyu Hz. Ya‘kiib’a dayanmaktadir.>® Islami kaynaklarda Hz. Daviid’un
fiziksel 6zelliklerine dair yer verilen rivayetlerden 6grenildigine gore o, giir ve giizel sesli,
huyu giizel, kalbi temiz ve ¢ok anlayish bir kimsedir.?’® Kur’an-1 Kerim’de, CalGt’u
oldlirmesinin ardindan Hz. Dav(id’a hem hiikiimdarlik hem de hikmet yani peygamberlik
verildigi bildirilir.>”! Israilogullar1 tarihinde peygamberlik ile kralligin ilk defa onun
sahsinda birlestigi ifade edilmektedir.>’? Rivayetlere gore, Hz. David hiikiimdar olduktan
sonra halkin arasina tebdil-i kiyafetle karisir, onlarin yonetim hakkindaki goriislerini

bizzat dinlerdi. Bir seferinde melek kiliginda gelen biri, David un faziletini 6vmiis; ancak

367 KRuseyri, Letdifii l-isdrat, 2/515.

368 Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/281.

399 Giirer, Fustisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalari, 415.

370 K oksal, Peygamberler Tarihi, 515.

371 el-Bakara 2/251.

372 Omer Faruk Harman, “David”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 15 Ekim 2025).
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gecimini devlet hazinesinden sagladigini belirtince Hz. David gecimini kendi emegiyle
temin etmeyi dilemis, bunun iizerine zirth yapma sanati kendisine dgretilmistir. Boylece
zirh imal eden ilk kisi oldugu nakledilir.*”® Hz. Peygamber (s.a.v.) de, “Kisinin kazancinin
en giizeli kendi el emegidir; Allah’in nebisi Daviid kendi elinin emegiyle gecinirdi”
buyurmustur.>’* Hz. Davi(d samimiyetle ibadet etmesi hususunda biiyiik bir érnek tegkil
etmektedir. Zira o Kur’an’da ve hadis rivayetlerinde ibadet etmeye ¢ok diigkiin,*” diizenli

76 gecenin ¢ogunu ibadetle gegiren®’”’ bir peygamber olarak

sekilde orug tutan,’
bildirilmektedir.
Allah Kur’an’da kuslar1 ve daglar1t Hz. Daviid’un tespihine eslik etmesi i¢in onun
emrine verdigini Kur’an’da soyle bildirir: “Andolsun ki biz, Davud’a tarafimizdan bir
stiinliik verdik. ‘Ey daglar! (Davud’'un yaptigi tesbihi) onunla beraber inleyip
(vankilayip) tekrar edin.’ Kuslara da (o tesbihe éterek katilin dedik).”>’® 1bn Acibe’ye
gore ayetin bildirdigi husus Hz. David’a verilen mucizelerden biridir. Allah, daglarda
insan sesine benzer bir tesbih sesi yaratmis, tipki insanlarin tesbih eden bir kimsenin
sesini isitmesi gibi, daglardan da tesbih sedas1 duyulmustur. Hz. David, daglarin arasinda
Allah’t zikrettiginde, daglar onun tesbihini yankilayarak ayni sekilde tekrar ederdi. Bu
olay, hem onun niibiivvetinin hem de Allah’a olan yakinliginin bir delili olarak
goriilmiistiir. Ayetin devaminda yer alan “Kuslara da ayni emri verdik” ifadesi, kuslarin
da Hz. David’un emrine verilmis oldugunu ve onunla birlikte zikre istirak ettiklerini
gostermektedir. Boylece daglar, taslar ve kuslar, onun tesbihine istirak eden varliklar
haline gelmistir.’” Bu mucizeye dair yorumlardan birinde, Allah’in “Ey daglar!
Davud’la birlikte tesbih edin” hitabindaki yiicelik ve ihtisamin, kelamin zahirinde dahi
hissedildigi belirtilir. Zira bu ifadede, daglar itaat eden, ¢agrildiginda icabet eden akil
sahibi varliklar konumuna yiikseltilmistir. Boylece Kur’an, cansiz varliklarin dahi
Allah’in  kudret ve iradesi karsisinda mutlak bir teslimiyet iginde oldugunu
vurgulamaktadir. Eger ilahi keldmda, “Biz Daviid’a bir liituf olarak daglarin ve kuslarin
onunla birlikte tesbih etmesini verdik” denilseydi, bu derece bir ihtisam ve ylicelik ifade

edilmezdi. Ayetteki dogrudan emir ifadesi, hem ilahi hitabin azametini hem de tiim

373 Harman, “David”.

4 Buhari, “Biiya*”, 15.

375 Sad 38/17; Buhari, “Tehecciid”,7; Buhari, “Savm”, 55,56,57,59; Enbiya, 37.

376 Buhari, “Savm”, 55-57, 59; “Enbiya’”, 37; “Feza’ilii’l-Kur’an”, 34; “Edeb”, 84; Isti’zan”, 38.
377 Buhari, “Tehecciid”, 7; “Enbiya’”, 38.

378 el-Enbiya 21/79; Sebe’ 34/10.
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varliklarin Allah’in iradesine kayitsiz sartsiz boyun egisini giiclii bir bi¢imde ortaya
koymaktadir.’8® Hz. David kissasinin bu kisminda ses kavramina ve buna dair yorumlara
yogun bir sekilde yer verilmistir. Hz. David’un zikrinin goriiniirde sessiz olan
varliklardan ses olarak karsilik bulmasi ve onun gilizel sesine dair yorumlar
cesitlendirilebilir.

Hz. David kissasinda belirgin olarak goriilen unsurlarda biri de uzlet ve halvettir.
Halvet liigatte: uzlet, inziva, toplumun arasina karigsmamak gibi anlamlara gelmektedir.
Uzlet de cekilme, yalniz olma gibi anlamlara gelir. Toplumdan kendini geri ¢ekmeye
uzlet, bunun sonucu olarak da yalnmz kalmaya halvet denilebilir.’®! Bunun yaninda
tasavvufi bir kavram olarak halvet hi¢bir aracinin bulunmadigi bir yerde Allah ile manen
ve ruhen konugmaktir.*®?> Bu minvalde uzlet ve halvet halindeyken dilin susmasi kalbin
ise konusmasi gerekmektedir. Tasavvuf literatlirlinde halvet, nefsin arindirilmasi ve
insanin manevi olgunluga ulagsmasi amaciyla uygulanan 6nemli bir terbiye yontemidir.
Bu uygulamanin kdkeni peygamberlerin hayatinda goriliir. Safilere gore, halvetin
temelini peygamberlerin inziva tecriibeleri olusturur. Hz. Msa’nin Tir dagindaki kirk
giinii, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hira’daki ge¢irdigi giinler gibi 6rnekler, bu gelenegin
kaynagin1 olusturmustur. Bu nedenle tasavvuf tarihinde halvetin, insan1 kemale ulastiran
bir yontem olarak benimsendigi goriiliir. Nitekim Hz. Ibrahim ve Hz. Daviid’un halvet
tecriibeleri de bu yontemin ilk ornekleri arasinda sayilmistir. Halvetin, peygamberlerin
hayatinda belirleyici bir igsel hazirlik siireci olarak ortaya ¢ikmasi, stifilerin bu yontemi
sistemlestirip bir egitim metodu héline getirmesinde etkili olmustur.’®* Rihu'l- beydn’da
uzlet ve halvet hakkinda baz1 goriislere yer verilmistir. Bu goriisler sessizlik olgusunun

kissa ile baglantisin1 agiklamaya yardimer olacak niteliktedir:

Uzlet dilin susmasina sebeptir. Insanlardan uzak kalan, konusacak kimse bulamaz. Bu da onu
susmaya gotiiriir. Uzlet iki kisimdir: Birincisi miiridlerin uzletidir ki, bagkalarindan
bedenleriyle ayrilmalar1 seklinde olur. ikincisi ise muhakkiklarmn uzletidir ki, varliklardan
kalpleriyle ayrilma seklinde olur. Onlarin kalblerine Allah’in ilminden bagka bir sey girmez.
O ilim ise miisahede yoluyla orada hasil olan Allah’in sahididir...Uzlet kalbin degil, dilin
susmasini gerektirir. Ciinkii kisi, bazen kendi nefsinde Allah’tan bagkasi ile konusabilir.
Bundan dolay siikiit, basli basina tarikat esaslarindan biri olmus.tur...384

380 Tbn Acibe, Bahru'l-medid, 7/651.

381 Mahmud Esad Erkaya, Manevi Egitim Metodu Olarak Halvet (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2022), 17.

382 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 156.
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384 Bursevi, Rihu’l-beydn, 12/81-82.

91



Sad suresinde anlatildig: lizere Hz. David kendisine gelen iki kisi hakkinda hiikiim
verirken yaptig1 bir hatanin ona gosterildigini fark edip tevbe etmeye yonelmistir.?®®> Bu
hatanin ne oldugu hakkinda Kur’an’da detayli bir bilgi zikredilmemistir. Fakat Davad
(a.s.)’in tevbe ederken tuttugu yolun ne oldugu c¢alismamizin konusuyla yakindan
ilgilidir. Zira Hz. Davld kirk giin ibadet halinde tevbe etmistir ve bu siire boyunca ana
ihtiyaglarin1 gidermenin disinda basini secdeden kaldirmamistir. Stihreverdi (6.632/1234)
Hz. David’un yasadigi bu olayr kirk gilinlik halvet uygulamasmin kaynagi olarak
gormektedir.’®¢ Hz. David’un alnin1 koydugu yerde gdzyaslarmin ¢oklugundan dolay1

otlar bittigine dair rivayetler mevcuttur.>®’

2.4.10. Hz. Yiinus

Hz. Y(nus (a.s.), Kur’an’da “Y{nus”**® “Ziinnin3% ve “Sahibii’l-h(t” 3%
adlariyla anilir. Ninova halkina gonderilmis bir peygamberdir. Kavmini Allah’a iman ve
tevhid yoluna ¢agirmis, ancak uzun yillar siiren davetine ¢ok az kisi inanmigtir.>*! Hz.
Yinus Kur’an’da kendisine vahyedilmis,**? hidayet verilmis, lemlere {istiin kilinmig, *°°
salihlerden®* olarak tavsif edilir. Kur’an’in onuncu suresi Hz. Y{nus’un adim
tasimaktadir. Kissada Hz. Y{inus’un kavmine tebligi ve siire¢ i¢inde kendisinin imtihan
olmasi ve kavminin tevbesi ekseninde anlatilmaktadir. Hz. Ylinus kavmini imana davet
etmis fakat buna karsilik kavminin 1srarli inkariyla karsilagsmistir.**> Otuz {i¢ yil siiren
teblig yolculugunda halkinin siirdiirdiigii inkara daha fazla dayanamayip kavmine ¢ok
ofkelenerek sehirden ¢ikip bir gemiye binmistir. Bu olay Kur’an’da soyle anlatilmaktadir:
“Ziinnun'u (balik sahibi/Yunus’u) da (hatirla!) Hani (o kavmine) kizarak gitmisti de
kendisini sikistrmayacagimizi (kurtulacagini) zannetmisti.”’**Hz. YOnus kavminden
uzaklastiktan sonra yiiklii bir gemiye biner. Gemi denizin ortasinda batmaya baslar ve

gemidekiler yiikii azaltmak adina kura ¢ekerek birini gemiden atmaya karar verirler ve

385 es-Sad, 38/21-25.

38 Ebf Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifii'I-Ma ‘Grif, thk. Bilal Muhammed Hatem es-Seka
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3%7 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tdrihut- Taberi, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Misir: Daru’l-Ma“arif, 1387/1967), 1/481.
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kura sonucu Hz. Y{inus’un deniz atilmasina karar verilir. Nitekim bu olay Kur’an’da s6yle
anlatilir: “Hani o (kavmine vaadettigi azap hemen gelmeyince, Rabbinden izinsiz) dolu
bir gemiye kag¢misti. Bunun i¢cin kur’a c¢ektiler (kur’a iigiincii defa da Yunus’a isabet
edince o,) kaybedenlerden oldu.”*” Allah Hz. Ylnus’u gemiden atildig1 vakit yutmasi ve
ona higbir sekilde zarar vermemesi i¢in biiylik bir balig1 gorevlendirmistir. Hz. Y{inus’un
baligin karninda ne kadar kaldig1 Kur’an’da belirtilmez fakat karanliklar i¢inde yaptig1
dua ayette zikredilmistir: “Nihayet (baligin karninda) karanliklar iginde (kalinca):
‘Senden baska hi¢bir ilah yoktur. Seni (noksanliklardan) tenzih ederim. Dogrusu ben (bu
hareketimle) kendine zulmedenlerden oldum.’ diye yalvarmisti.”**® Hz. Y{inus’un yaptigi
bu dua, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan da miiminlere ozellikle sikinti ve darlik
anlarinda okunmasi tavsiye edilen bir niyaz olarak zikredilmistir.*® Nitekim Sa’d b. Eba
Vakkas’in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Ziinnun 'un (Yunus 'un) baligin karnminda iken ettigi dua sudur: ‘Senden bagka higbir ilah
yoktur. Seni her tiirlii noksanliktan tenzih ederim. Siiphesiz ben kendime zulmedenlerden
oldum.’ Bir Miisliiman, herhangi bir dilegi icin bu duay1 okursa, Allah Tedld onun duasini
mutlaka kabul eder”*° Rihu’l-beydn’da Hz. YGnus’un balik karninda oldugu sahne

hakkinda su rivayetlere yer verilmistir:

Ebl Hiireyre (r.a.)’dan merfil olarak soyle rivayet olunmustur: “Allah, baliga ‘Onu tut, etini
hirpalama ve kemigini kirma.’ diye vahyetti. Balik onu tuttu ve 6ylece denizdeki meskenine
vardi. Denizin dibine vardiklarinda Ylnus (a.s.) bir ses isitti. Kendi kendine: “Bu nedir?”
dedi. Allah Teala ona, bu sesin deniz hayvanlarinin tesbihi oldugunu vahyetti. Yinus (a.s.)
da baligmn karninda Allah’t tesbih etti. Melekler onun tesbihini isittiler ve: “Ey Rabbimiz,
garip bir yerden gelen zayif bir ses isitiyoruz.” dediler. Baska bir rivayete gore ise: “Mechul
bir yerden gelen tanidik bir ses isitiyoruz.” dediler. Bunun iizerine Cenab-1 Hak: “O, kulum
Yinus’tur. Bana isyan etti de onu baligin karnina hapsettim.” buyurdu. Melekler: “Her giin
ve her gece kendisinden sana salih ameller ulasan salih kul mu?” diye sordular. Allah: “Evet
0.” buyurdu. Bunun tizerine melekler Yinus (a.s.)’a Allah katinda seféat ettiler. O da baliga,
Ynus’u sahile birakmasini emretti.*0!

Allah Hz. Ylnus’u baligin karninda sikintiya maruz biraktiginda, O’nun ismi o
derin karanlikta Y{inus’a bir nur, bir aydinlanma vesilesi olmustur. Zahiren baligin karni
onun i¢in bir zindan gibi goriinse de, batini agidan baligin karni1 onun i¢in bir halvet
mekani, yani yalnizca Allah ile bas basa kalabildigi bir inziva mekan1 olmustur. Bu tecrit

hali, Ylnus’un mahliki baglardan uzaklasarak Hakk’in sirlarin1 miisahede etmesine

397 es-Saffat 37/140-141.

398 el-Enbiya 21/87.

399 Erkaya, Peygamber Kissalari, 167-168.
400 Tirmizi, “Deavat”, 81.

401 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 12/581-582.
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imkan tanimistir. Zira asiklar icin Allah’tan baskasinin mesakkati en biiylik sikintidir.
Nitekim Allah, Hz. Y{inus’a baligm karnini, Hz. ibrahim’e Nemrud’un atesini ve Hz. Ebii
Bekir’e Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte bulundugu magarayi birer halvet ve tefekkiir
mekant kilmistir. Boylece mii’min i¢in her yer -eger kalbi Hakk’a yonelmisse- bir
halvetgaha doniisiir. Zira mii’'minin gergek sigmagi kendi sadri, onun en derin noktasi
olan kalbi ise ilahi liituf ve nazarin tecelli ettigi bir makamdhir.

Allah Hz. YOnus’un duasini kabul etmis ve balia onu sahile indirmesini
emretmistir. Kur’an’da Hz. YGnus’un Hakk’1 ¢okga tespih etmesinden dolay1 kurtarildig:
bildirilmistir. Kavmi de yaklasan azabin belirtilerini goriince tevbe etmis ve heldk

olmaktan kurtulmuslardir. Nitekim Allah Saffat suresinde sdyle buyurur:

“Eger o ¢ok tesbih edenlerden olmasayd, insanlarin tekrar dirilecekleri giine kadar elbet
onun karmnda kalirdi. (Ama o bizi tesbih etti) biz de onu hasta olarak (agik, bos) bir alana
cikarp attik. Uzerine de (asmaya sarilmis) bal kabag cinsinden (gélgelik) bir agag bitirdik.
Onu yiiz bine hatta daha da fazla (kimse)lere (Ninova ve ¢evresine) peygamber gonderdik.
(Nihayet kavmi de onun arkasindan, tehdit olunduklar: azabin gelecegini anlayinca) iman
ettiler; biz de kendilerini (vasayacaklari) bir zamana kadar gegindirdik.”**

Yinus (a.s.)’imn  kissas1 tevbe, tefekkiir, zikir ve halvet temali olarak
yorumlanabilecek 6zelliklere sahiptir. Peygamber kissalarinin neredeyse hepsinde nefis
tezkiyesi ve kalp tasfiyesi Hz. Yunus kissasinda da goriilmektedir. Hz. Y{nus’un 6fkesi
sebebiyle imtihan olmasit ve bu imtihanin mekaninin halvetgdh mesabesinde sessiz,
karanlik, ve sikisik bir yer olan baligin karn1 olmasi imtihanin getinligini gostermektedir.
Hz. Ytnus i¢inde bulundugu sikisiklikta Hakk’i tespih ederek kalbini 6fkeden ve
agyardan temizleyerek genisletmistir. Baligin karnindaki masivanin sessizligi Hz.
Ylnus’un kelimelerine Allah’in da takdiriyle dogruluk vermeye bir hazirlik asamasi

olmustur. O 6nce tevbe etmis sonra tespih etmis ve dilinden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de
- Y-8 23 PR 3
kederli kimseye yapmasini 6giitledigi*®® su dua dokiilmiistiir: (o) SBla &l ) al) Y

u:wlu\ O &K “Senden baska hi¢cbir ildh yoktur. Seni (noksanliklardan) tenzih ederim.

Dogrusu ben (bu hareketimle) kendine zulmedenlerden oldum.”***

Hz. Yinus kissasi, zahir ve batin diizleminde insanin kendi varligiyla, hatasiyla ve

Rabbiyle yiizlesmesinin sembolik bir anlatimidir. Bu kissa, disaridan bakildiginda bir

402 e5-Saffat, 38/143-148.

403 “Uzgiin/kederli olup da bu dudyr (Ld ildhe illa ente siibhdneke inni kiintii mine z-zdalimin) yapan
kimsenin mutlaka dudsi kabul olunur.” Tirmizi, “Dua”, 39; Ibn “Mace”, Du4, 17; Bursevi, Riihu’l-
beyan, 12/581.

404 ¢]-Enbiya 21/87.
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“kagis” ve “imtihan” hikayesi gibi goriinse de, ic¢sel diizlemde bir doniis ve arinma
stirecini temsil eder. Hz. Y{nus’un baligin karninda yasadigi tecriibe, insanin nefsinin dar
siirlari icinde sikisip kalmasi ve oradan ancak ilahi isimlerin nuru ile kurtulabilecegini
anlatir. Zira Hz. YGnus’un “karanliklar i¢indeki tesbihi” yalniz bir yardim ¢agrisi degil,
varligin derinliklerinden yiikselen bir tefekkiir ve siikit zikridir. Baligin karni, goriiniirde
bir zindan olsa da, hakikatte bir inziva hiicresine doniigsmiistiir. Burada Y{nus’un dili
siiktitla, stikQitu zikirle biitiinlesmistir. Bu hal, insanin dis diinyadan uzaklasip kendi i¢
sesine, yani kalbine yonelmesinin semboliidiir. Tasavvufi okumada bu mekan, nefsi
terbiye eden bir manev1 halvettir; burada kul, varlik giiriiltiisiinden arinarak “La ilahe illa
ente” kelimesiyle kendi benligini sifirlayip mutlak hakikate yonelir. Hz. Y{nus un duasi,
aslinda tiim beseri pismanliklarin 6zii ve tiim ilahl rahmetin kapisini aralamaya vesiledir.
O dua ile kul, hem kendi hatasinin farkina varir hem de bu farkindaligiyla Allah’in
rahmetine siginir. Dolayisiyla Hz. Y{inus’un sessizligi, bir teslimiyet sessizligidir. Kissa,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ve her miimine, tebligde acele etmemeyi, 6fkenin degil sabrin
hakikate ulagtirdigin1 6gretir. Ylnus’un karanliktan aydinliga gecisi, her insanin kendi
icindeki zulmetten marifet nuruna gegisini temsil eder. Bu nedenle Y{inus’un duasi, yalniz
tarihi bir hatiradan ibaret degil; ¢aglar 6tesi bir i¢ doniisiim rehberidir. Bu minvalde Hz.
Yinus kissasi, siikiitun teblige, yalnizligin vuslata, karanligin nura doniistiigi ilahi bir
anlatidir. O, baligin karninda siikiitun hakikatini 6grenmis keldmin gercek degerinin,

sessizlikle olgunlagan kalpte gizli oldugunu insanliga gdstermistir.

2.4.11. Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya
Hz. Zekeriyyd’nin ismi Kur’an’da alti yerde ge¢mektedir.*> Hz. Zekeriyya

Beytii’l-Makdis’e adanan Hz. Meryem’i himaye etmigtir**®

ve bu durum Kur’an’da
anlatilmaktadir. Rivayetlere gore Hz. Zekeriyya, Meryem’e mabedde bir mihrab tahsis
etmistir ve Hz. Meryem’in yanma her ugradiginda onun yaninda mevsim dis1 taze
meyveler bulmustur. Bu olaganiisti durum, Islam kaynaklarinda gegen birtakim
yorumlara gore Hz. Zekeriyyd'nin, Allah’in Hz. Meryem’e bu sekilde rizik verdigini
gorerek, yaslilik doneminde bile Allah’in kendisine ¢ocuk liitfedebilecegi umuduna
kapilmasina ve bunun i¢in dua etmesine vesile olmustur.’” Allah Meryem suresinin ikinci

ayetinde kissay1 Hz. Zekeriyyd’ya olan rahmetinin yadi olarak vasiflandirilmigtir.4%®

405 Al-i imrén 3/37, 38; el-En‘am 6/85; Meryem 19/2, 7; el-Enbiya 21/89.

406 Al-i Imran 3/37.

407 Mahmut Aydin, “Zekeriyya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim: 20 Ekim 2025).
408 “(Bu), Rabbinin kulu Zekeriya'ya rahmetinin anilmasidir.” Meryem, 19/2.
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Kur’an’in anlatimina gore Hz. Zekeriyya ve esinin uzun yillar ¢gocugu olmamistir. Ancak
Hz. Zekeriyya yaslanmaya ve giicten diismeye baslayinca kendisinden sonra niibiivvet
makamina gelecek kisi konusunda endiseye kapilmis ve Allah’tan mirasin1 devralacak bir

evlat istemistir. Bu durum Kur’an’da soyle anlatilmistir:

“(0,) Rabbine gizli bir seslenisle yalvarmisti. Demisti ki: ‘Rabbim hakikaten artik benim
kemik(lerim) gevsedi/yaslandim, sacim basim agardr. Rabbim! Sana dua etmekle hi¢ bedbaht
(ve mahrum) olmadim. Dogrusu ben, arkamdan yerime gececek yakinlarim(in dsi
olmalarm)dan korktum; karim da kiswrdw. Artik tarafindan (verime gegecek) bir yardimct
(ogul) ihsan et ki (o) bana da miras¢t olsun, Yakub ailesine de miras¢t olsun. Rabbim! Hem
de onu rizana layik (olanlardan) kal. ”4%

Letdifii’l-isdarat’ta Hz. Zekeriyya’'nin gizlice dua etmesi hi¢ kimsenin halinin sirrina

410 bn-i Acibe’ye gore dua, zikir ve

vakif olmamasi i¢in oldugu yorumu yapilmistir.
benzeri ibadetlerde gizlilik daha faziletli kabul edilir. Ancak miirsid-i kdmil olanlar bu
hiikmiin disindadir. Zira onlar, i¢inde bulunduklar1 halin geregine gore hareket eder ve o
anin ilahi yonlendirmesine uygun bigimde amel ederler.*!! Rihu’l-beydn’da da Hz.
Zekeriyya’nin duasint gizli yapmasmin fazileti soyle aktarilir: Hz. Zekeriyyad (a.s.)
duasinda yiiksek bir edep ve incelik sergilemistir. Ciinkii gizli dua, Allah katinda agik bir
dua kadar asikar olsa da, samimiyet ve ihlas bakimindan daha iistiindiir ve riyadan daha
uzaktir. Ayrica gizlice dua etmek, yakin ¢evresinden gelebilecek zararlardan korunmak
icin de daha uygun bir yoldur. Zira duasini gizli yaptiginda, onlar bunu fark
edememislerdir. Ayrica Zekeriyya (a.s.) Allah’a gizlice yonelmesi sayesinde, insanlarin

onun yaghlikta evlat istemesini ayiplayip kinamalarindan da korunmustur.*'? Bursevi

ayetteki gizliligin derecesi hakkinda su yorumu yapmuistir:

Havassa gore gizli nida, gizli zikir gibidir. Bu ise insanlar bir tarafa, hafaza (koruyucu)
meleklerine bile gizli kalan bir seydir ki burada ses algaltilmaz. Ayette “nida” kelimesinin
getiriliginin sebebi, yoOnelinen husustaki yonelisin siddetine isaret etmektir. Nitekim
peygamberlerin ve o peygamberlerden giizel Ornekler alan biiyiikk velilerin durumu
boyledir.*!?

Allah Hz. Zekeriyya’nin duasina icabet etmis, ona daha Once adi kimseye

konmamis Yahya isimli bir evlat ile miijdelemistir.*!'#

Hz. Yahya’nin miijdelenmesi
hakkinda gelen Meryem suresinin 7. ayetinde gecen ve “isim verme” anlamina gelen

“Lels” ifadesinin bir de “benzeme” manasi vardir. Kelimeye bu anlam verilirse Allah’mn

409 Meryem, 19/3-6.

410 Kuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 2/419.
411 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 5/484.
412 Bursevi, Rihu l-beydn, 12/11.

413 Bursevi, Rihu l-beydn, 12/11.
414 Meryem, 19/7.
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daha 6nce bu riisd seviyesinde kimseyi yaratmadigi anlamina gelecektir. ibn Acibe’ye
gore “Hz. Yahya (a.s.) asla bir giinaha niyet etmemistir. Yasl bir babadan ve kisir bir
anneden diinyaya gelmistir. O son derece iffetli bir kimseydi. Bu nitelikler, ondan 6nce
hi¢ kimsede bir arada goriilmemistir.”*'> Bursevi’nin et-Te vilatii'n-Necmiyye 'den
naklettigine goére Hz. Yahyd hem ismen hem de iffeti yoniiyle daha Oncekilere
benzemeyen bir kimsedir.*!®

Hz. Zekeriyya duasina icabet edilmesine sasirmis bir sekilde “Rabbim! Benim i¢in
bir ogul nereden olacak? Ustelik karim kisirdir, ben de ihtiyarligin son haddine
ulastim.”*""demistir. Hz. Zekeriyyad’nin bu soruyu sormasinin sebebi hakkinda farkli
goriisler mevcuttur. Bir goriise gore Zekeriyya (a.s.) gocugunun nasil olacagini 6grenmek
i¢in bdyle bir soru sormustur.*!® Tefsirlerde yer alan diger bir goriis ise: Hz. Zekeriyya
Allah’tan gen¢ yasta cocuk istemistir fakat duasina icabetin yasliligina denk gelmesi
sebebiyle sasirmustir.*'® Allah Zekeriyya (a.s.)’in sasirmasina “O bana gore kolaydir.
(Ciinkii) bundan evvel sen hi¢hbir sey degilken de seni yaratmisimdir.’**° buyurmustur.
Bunun iizerine Hz. Zekeriyya Allah’tan bu mucizenin ger¢eklesmesi hakkinda Allah’tan
bir “alamet” istemistir.**! Allah Hz. Zekeriyya’nin alamet talebine karsilik olarak soyle
buyurmustur: “...Senin isaretin, sapasaglam oldugun halde ii¢ (giin, iig) gece insanlarla
konusamaz hale gelmendir.”**

Fahreddin er-Razi, Meryem slresi 10. ayetin tefsirinde Hz. Zekeriyya'nin
“Rabbim, bana bir aldmet ver” duasmi ¢esitli acilardan ele alir. Oncelikle bazi
miifessirlerin, Zekeriyya nin bu talebini verilen miijdenin gergeklestigine dair bir teyit
istemesi olarak yorumladiklarini aktarir, fakat kendisi bu goriliste olmadigimi belirtir.
Ciinkii Allah’in acik beyani zaten miijdeyi kesinlestirmistir. Razi’ye gore daha isabetli
olan goriis, Zekeriyya’'nin miijdeyi aldiktan sonra bu olayin ne zaman gergeklesecegini
anlayabilmek i¢in bir isaret istemis Kuseyri de tipki Razi gibi alametin miijdenin teyidi
icin olmadigini tefsirinde belirtmistir. Ona goére Hz. Zekeriyya esinin gebe kalmasi

hususunda bir alamet istemistir.*?® Razi, ikinci olarak, ayetteki “aldmer’in mahiyeti

415 Tbn Acibe, Bahru’lI-medid, 5/486.

416 Bursevi, Rihu l-beydn, 12/25.

417 Meryem, 19/8.

418 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 5/487.

419 Kuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 2/421.

420 Meryem, 19/9.

421 Meryem, 19/10; Al-i imrén, 3/41.

422 Meryem, 19/10.

423 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/515; Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 2/421.
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hakkinda alimlerin “konusma gii¢liigii” tizerinde ittifak ettiklerini belirtir. Ancak bunun
nasil gerceklestigi konusunda iki goriis bulundugunu sdyler: bir kismina gore
Zekeriyya’nin dili tamamen tutulmustur. Digerlerine goére ise yalnizca insanlarla
konusmasi1 engellenmis, buna karsin Allah’t zikretmeye ve Tevrat okumaya devam
edebilmistir.*>* Razi, ikinci goriisii tercih eder; ¢linkii dilin tamamen tutulmasi hastalikla
da aciklanabilir ve bu durumda olayin mucize oldugu kesin olarak bilinemeyebilir. Buna

karsilik, insanlarla konugmanin engellenip Allah zikrinin devam etmesi, bunun dogrudan
ilahi bir fiil oldugunu agik bi¢imde gosterir. Son olarak Razi, “L; ;;“” ifadesinin

Zekeriyya’nin halini niteledigini, yani onun bu konusamama halinin herhangi bir hastalik
veya fizyolojik eksiklikten degil, tamamen Allah’in kudretiyle gerceklesen bir mucize
oldugunu vurgular.*?3

Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn’da Al-i Imran suresinin 41. ayeti hakkinda
Fahreddin Razi’nin su goriislerine yer vermistir: Ayette gecen “Rabbini ¢ok¢a zikret”
emrine dair iki temel goriis mevcuttur: Birinci yoruma gore Allah, Zekeriyya (a.s.)’a dilini
diinyevi konugsmalardan uzak tutmasini, insanlarla yalnizca isaret yoluyla iletisim
kurmasin1 emretmistir. Fakat bu yasak, zikir ve tesbihi kapsamaz. Zira onun dili bu
ibadetler i¢in agik tutulmus ve bu durum ilahi bir mucize olarak degerlendirilmistir. ikinci
yoruma gore ise “cok zikir’den maksat, kalp ile yapilan zikirdir. Ciinkii Allah’
ma‘rifetullah yolunda ilerleyen kimseler, baslangicta bir siire dil ile zikre devam ederler
ancak kalp ilahl nurla doldugunda, dil susar, zikir kalpte devam eder. Bu sebeple
denilmistir ki: “Allah’1 gergekten tantyanin dili susar.” Buna gore Zekeriyya (a.s.), diliyle
susmaya, kalbiyle ise siirekli zikir halinde olmaya ve Rabbini daima hatirinda tutmaya
memur edilmistir.*?6

Hz. Zekeriyya kissasinda sessizlik, sadece konusmaktan uzak durmak degil, ilahi
tecellinin farkina varan bir kalbin tefekkiir halidir. Onun dili diinyevi kelamlardan
menedilmis, fakat zikir ve tesbihte serbest birakilmistir; boylece sessizlik, bir eksiklik
degil, kelimelerin yerini alan derin bir idrak haline doniismiistiir. Razi’nin de belirttigi
tizere bu hal, beseri iletisimin kesilmesiyle birlikte ilahi hitaba agilan bir kapidir.
Bursevi’nin yorumunda ise bu sessizlik, kalbin zikre doydugu noktada dilin artik susmasi

anlamina gelir. Dolayisiyla Hz. Zekeriyya’'nin sessizligi, insanin kendi benligini susturup

424 Kuseyri de bu goriisii benimsemistir. bk. Kuseyri, Letdifii 'I-isardt, 2/421.

23 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, 21/515.

426 {smail Hakk1 Bursevi, Rithu l-beydn, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz vd. (istanbul: Erkam Yayinlari, 2011),
3/100-101.
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Hakk’in kelamia yer agmasidir; dua ile zikir arasindaki ¢izgide, s6ziin yerini siikiitun

aldig1 bu makam, sessizligin bir tefekkiir, siikiir ve teslimiyet dili haline gelisini simgeler.

2.4.12. Hz. isi ve Annesi Hz. Meryem

Kur’an-1 Kerim’de 1sa, Ibn Meryem ve Mesih adlartyla anilan Hz. Isi; Allah
tarafindan kendisine Incil verilen, Hz. Muhammed’in gelecegini miijdeledigi belirtilen,
“Allah’tan bir ruh ve kelime” olarak tanimlanan, ancak ayni zamanda beserl yonii de
vurgulanarak kul oldugu ifade edilen bir peygamberdir.*?” Kur’an-1 Kerim’e gore Allah,
Hz. 1s4’ya kitap vermis, onu bereketli kilmustir.*2® Is4 (a.s.), Israilogullari’na génderilmis
bir peygamberdir.*?® Onlar1 tevhid inancina davet etmis,**® Tevrat’in hiikiimlerini
dogrulamig, bazi hiikiimlerini de yiiriirliikten kaldirmigtir.**! Ayrica kavmine namazi
kilmalarini ve zekat vermelerini emretmistir.*2 Hz. Isd’nin kissas1 Kur’an’da genis bir
yer kaplamaktadir. Kur’an’da Hz. Isd’min dogumuna, 6liimiine ve kiyamet giinii yeniden
diriltilmesine deginilir.*** Onun hayati, dogumundan 6liimiine kadar olaganiistii olaylarla
doludur. Hz. Is4, iffetli bir kadin olan Hz. Meryem’den Allah’in kudretinin bir tecellisi
olarak babasiz bir sekilde diinyaya gelmistir.*** Hz. Isd’min gosterdigi mucizeler
Kur’an’da anlatilmaktadir. Bunlardan ilki daha besikte yeni dogmus bir bebekken biiyiik
bir insan gibi konusmasidir.**> Bu baglamda, Hz. Isa'nin hayatinda ve ona atfedilen bu
mucizede sessizlik kavrami 6zel bir Onem tasimaktadir. Annesinin halvet hayati
yasamasindan,**® Hz. Isa’ya hamile kalmasina; dogumdan sonra susmay1 adamasindan®?’
Hz. Isd’min besikte konusmasi mucizesine ve manevi yolculugundan mucizelerin
gerceklesmesine kadar bircok olayda sessizlik kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Hz.
Isa’min hayatindaki bu sessizlik ve konusma dengesi, onun peygamberlik vasfinin ve
manevi olgunlugunun bir gdstergesi olarak degerlendirilmistir.

Hz. Isd’nin besikte konusma mucizesi ses ve sessizligin birbirini destekledigi bir

hadise olarak yorumlanabilir. Hz. Isa’nin besikte konusma mucizesinin sessizlik kavrami

427 en-Nisd 4/172; el-Maide 5/17, 75; Meryem 19/30; ez-Zuhruf 43/59; Omer Faruk Harman, “Isa”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 19 Ekim 2025).

428 Meryem 19/30-31).

429 Al-i imrén 3/49; en-Nisa 4/171.

430 el-Maide 5/117.

#1 Al-i Imréan 3/50; el-Maide 5/46.

42 Meryem 19/31.

433 Meryem 19/33.

#4 Al-i Imran 3/42.

45 Meryem 19/30; el-Maide 5/110; Al-i imran 3/46.

436 Meryem, 19/16.

47 Meryem, 19/26.

99



ekseninde yorumlanmasi i¢in incelemeye kissanin Hz. Meryem’in halvet donemini
anlatan boliimiinden baslamak gerekmektedir. Hz. Meryem, annesi tarafindan Beytii’l-
makdis’in hizmetine adanmus,*3® iffetli, kendi halinde, uzleti tercih etmis** ve kendisine
Allah tarafindan nimetler verilen bir kadindir. Cebrail (a.s.) temiz bir erkek cocugu
miijdelemek i¢in insan suretinde Hz. Meryem’in yanina girdiginde “Dogrusu ben senden,
esirgeyen (Allah’)a sigimirim. Eger (giinahtan) sakinan (bir) kimse isen (git
yammdan).”*** Bursevi’ye gore Cebrail (a.s.) melek suretinde Hz. Meryem’in yanina
girseydi  goriintiistiniin ~ tesirinden  Otiiri sézleri  muhatab1  tarafindan
anlasilamayabilirdi.**! Hz. Meryem’in endiselerine cevap olarak Cebrail (a.s.) “Ben
ancak Rabbinin sana tertemiz bir oglan bagislamak icin gonderdigi elgisiyim.”*** diyerek
Hz. 1sa’y1 miijdelemistir. Hakk’in kudretine giivenip hilkme razi olan Hz. Meryem
tevekkiil etmis, riza gdstermistir ve insanlarin onun durumunu hos karsilamayacagindan
endise ederek uzak bir yere ¢ekilmistir yani uzlet halinde kalmaistir. Zira onun yaninda bu
sirrt paylasacak kadar giivendigi kimse bulunmamaktadir.*** Hz. Meryem’in bu
sessizliginin altinda teslimiyet, riza ve sabir kavramlarinin yaninda kavminin tepkilerinin
fitneyi artirmasindan ve onlarin bu sebeple basina bir sikint1 gelmesinden endise duyma
hali yatmaktadir.*** Hz. Meryem sirrin1 halka agamamis ve onlardan uzleti tercih etmistir.
Hz. Meryem dogum zamani gelip sancilar1 siddetlenince bir hurma agacina dayanmis
haldeyken “...Keske bundan once olmiis olsaydim da unutulup gitseydim!”™** diyerek
sikintisini dile getirmigtir. Kuseyri’ye gore bunun sebebi kavmine mahcup oldugu i¢in
acziyet lisaniyla konugmasidir.**® Allah, Hz. Meryem’in kaygilarini ve acisini teselli
mesabesinde kendisine bir ses duyurmustur. “Derken, alt tarafindan (bir ses) ona séyle
seslendi: ‘Uziilme, Rabbin alt (van)inda kiigiik bir nehir meydana getirdi.”**’ Rihu’I-
beydnda belirtildigine gore “...ona seslenen Cebrail’di. Ciinkii Isa, annesi onu kavminin
yanina getirene kadar konusmamistir. Cebrail, tepenin altindan Meryem’in bulundugu

yerden daha algakta bir yerden seslendi.”**® Bu sesin kaynaginin Hz. Isd oldugunu

48 Al-i imran 3/35; Omer Faruk Harman, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim:
19 Ekim 2025).

439 Meryem, 19/16.

40 Meryem, 19/18.

441 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 12/36.

442 Meryem, 19/18.

3 Kuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 2/424.

444 Meryem, 19/22; Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 2/424.

445 Meryem, 19/23.

46 Kuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 2/424.

47 Meryem, 19/24.

448 Bursevi, Rithu 'l-beydn, 12/48.
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diistinenler de vardir fakat burada asil konu Hz. Meryem’e icinde bulundugu vahset
halinde siikiinet vermektir.*+°

Allah, Hz. Meryem’in ag¢hgmi kuru hurma dalin1 silkelemesiyle dokiilen
hurmalarla, susuzlugunu da altindan akittig1 suyla gidermis, kalbini korkudan emin kilip
teskin etmis ve sOyle buyurmustur: “Artik ye, i¢, (oglun dolayisiyla) goziin aydin olsun!
Eger insanlardan birini goriirsen: ‘Ben, Rahman igin (susma) oruc(u) adadim, bugiin
hi¢hir insanla asla konusmayacagim’ de.”*° Ayette gecen “Bugiin hi¢bir insanla
konusmayacagim” ifadesi, “bugiin kimseyle konusmayi arzu etmiyorum, sadece
meleklerle hitapta bulunup Allah’a miinacat etmek istiyorum” anlamindadir. Bu ayetle
Hz. Meryem’e, nezrini sozle degil, isaret yoluyla bildirmesi emredilmistir. Yani ayetin
manast sudur: “Bu adagmi dile getirme, sadece isaretle anlat.”*! Hz. Meryem’in
insanlarla konugsmamasinin emredilme sebebi, ahlaksiz kimselerle tartismanin ve onlarla
miinakasaya girmenin uygun goriilmemesidir.*? Rihu’l- beydn’da siikit orucunun
Islam’da yasak oldugundan bahsedildikten sonra miicahede ehlinin siikiitu anlatilir.
Nitekim “Miicahede erbabinin siikiitu tercih etmelerinin sebebi konusmaktan nefsin zevk
aldigini, dviinmeyi disa vurdugunu ve giizel konugsmaya meylettigini bilmelerinden
dolayidir.” Islam’1n yasakladig1 mutlak ve siirekli suskunluktur. Ancak kisi zikrine devam
ederken diinyevi konusmalarini birakirsa bu makbul, hatta tavsiye edilen bir tutumdur.
Bu sebeple siilik yolunda siiklita devam etmek, seyr u siiliikiin sekiz esasindan biri kabul
edilmigtir. Zira masivadan uzaklasmak ve manevi yolculugun bereketi, siikiit, samt gibi
nefsi dizginleyen hallere baghdir. 4>

Hz. Meryem, oglu Isa’y1 kucaklay1ip kavmine gittiginde insanlar onu ayiplamaya ve
ona kotiiliik isnad etmeye baglamislardir. Hz. Meryem bunlarin higbirine cevap vermemis

454 Tbn Acibe’ye gore Hz.

ve sessiz bir halde besikteki Hz. Isd’ya isaret etmistir.
Meryem’in susarak oglu Isa’y1 isaret etmesi Allah’in “géziin aydin olsun” miijdesini
gormek i¢indir.*> Onun susmasinin yaninda Hz. Isa’nin soziiniin devreye girmesi, hem
iftira edenlerin iddialarin1 gegersiz kilmis hem de sugsuzlugundan siiphe edenlerin

tereddiitlerini ortadan kaldirmistir. Allah, Hz. Isa’nin dilinden ¢ikan sozleri arac1 kilarak

9 Kuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 2/425.

450 Meryem, 19/24-26; Kuseyri, Letdifii 'l-igdrdt, 2/426.
41 Bursevi, Rihu l-beydn, 12/52.

452 Bursevi, Rihu’l-beydn, 12/52-53.

453 Bursevi, Rihu l-beydn, 12/52.

44 Meryem, 19/27-29.

455 Tbn Acibe, Bahru’lI-medid, 5/505.
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Meryem’in temize ¢ikmasini ve masumiyetinin agiga ¢ikmasini murat etmistir. Bu ayet,
ayni zamanda anlamayan kimseler karsisinda sessiz kalmanin gerekli olduguna isaret
eder.**® Rithu’l-beydn’da Hz. Meryem’in akilsiz kimselere karsi susmasina nispetle

Zemahseri’nin (6. 538/1144) su ifadelerine yer verilmistir:

Yiiz ¢evirmek gibi sefihi/algakligi kiiciik diisiiren bir sey yoktur. Onun yularmni, ancak ona
aldirmamak ¢6zer. Onun siddetini yumusak huylular kirar. Alevle yanan atesi de ancak su
sondiiriir. Yani, sefihin siddeti alevli ates gibidir. Atesi nasil ki ancak su sondiiriiyorsa onun

siddetini de ancak yumusak huy sondiiriir. Ates ise yiyecek bir sey bulamayinca kendini

yer 47

Bu yorumu referans alarak cahil kisinin 6fkesini ve iftirasini atese, arif kimsenin bu
sefahet karsisindaki sessizligini de suya benzetmek miimkiindiir. Zira Allah’in kudretini
bilen ve ona giivenen Hz. Meryem susarak fitnenin artmasini engellemis, Allah’in
kelimesi olarak anilan Hz. Isd’nin bir mucize olarak konusmasi da inangsizligin sesini
kesmistir. Alimlerin bazilarina gére Hz. Meryem eliyle Hz. Isd’y1 isaret ederken sirriyla
Allah’1 isaret etmistir. Nihayetinde Allah s (a.s.)’1 annesinin sugsuzlugunu ilan etmesi
icin konusturmustur. Ruzbihan Bakli’ye gére Hz. Isa’nin Allah’in birligini ikrar ederek
konusmasi1 ve Hz. Meryem’in susmasinin emredilmesinde Aariflerin konugmasi ve
susmasina bir isaret mevcuttur. Hz. Meryem’in konusmasi lisan-1 zahir, Hz. Isd’nin
konusmasi ise lisan-1 batindir. Ne zaman ki zahir susar, o zaman batin Allah’in kudreti ve
ezeli desteklemesiyle konusur. Ariflerin de zahiri susunca ruhlarinin dilleri konusur.*

Hz. Isa ve Hz. Meryem kissas1, Kur’an’da hem ilahi kudretin tecellisini hem de
stikutun anlamini, yerinde siik@it etmenin 6nemini ortaya koyar. Hz. Meryem’in sessizligi,
bir acziyet belirtisi degil, Hakk’a tam bir teslimiyet halidir. Zira o, Allah’in kendisini
savunacagini bilerek susmus, Hakk’in kelimesine alan agmistir. Bu ilahi kelime, Hz.
Isa’nin besikteki mucizevi konusmasiyla zuhur etmistir. Boylece siikit, keldmin
dogusuna zemin hazirlamistir. Bu hadise, Hakk’in kudretini beser lisani araciligiyla
ortaya koyarken, ayn1 zamanda kelamin yaratilisindaki ilahi iradeyi de gozler oniine serer.
Hz. Isa’nin bu konusmadan sonra bir daha konusma istidadi kazanilan yasa gelinceye
kadar konusmamasinin®® mucizenin insanlarin goziindeki etkileyiciligine golge
diisiirmemek icin oldugu diisiliniilebilir. Zira eger konusmasi devam etseydi, bu
olaganiistii olay cahil kimseler i¢in normallesebilirdi. Sonug¢ olarak bu kissa, hem Hz.

Meryem’in siikitundaki tevhid sirrin1 hem de Hz. Isa’nin kelamindaki ilahi hikmeti bir

456 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 12/53.
47 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 12/53.
458 Bakli, Ardisii'l-beydn, 2/458-459.
459 Tbn Acibe, Bahru’I-medid, 5/506.

102



arada tasir. Sessizligin diliyle konusan Hz. Meryem ve konusmastyla siiklitu 6greten Hz.
Isa, Kur’an’m belagatinde kelam ile siikiit arasindaki dengeyi temsil eden iki ilahi remiz

olarak bas gdstermektedir.
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SONUC

Bu ¢alisma, insanin kalbini ve nefsini manevi kirlerden arindirmak i¢in ¢iktigi igsel
yolculukta sessizligin rehberligini merkeze alarak sekillenmistir. Sessizlik, bu baglamda
yalnizca konugsmamanin degil, kalbin ve aklin arinma siirecinde bilingli bir farkindalik
haline gelmesinin ifadesidir. Kur’dn’da miiminlere 6rnek olarak sunulan peygamber
kissalar1 bu igsel siirecin sembolik temsilleri olarak incelenmis; her bir kissa, insanin
manevi gelisiminde sessizligin hangi bigimlerde tezahiir ettigini gostermistir. Boylece
sessizlik, hem bir iletisim bi¢imi hem de bir ahlak ve tefekkiir metodu olarak yeniden
yorumlanmugtir.

Dilsiz olmak, konusmamak gibi anlamlara gelen mistisizmin 6zelliklerinden biri
kisinin bireysel riyazet yontemleriyle mutlak varlikta fani olarak siikinete ermesi
durumudur. Calismamizda isledigimiz sessizlik kavraminin, mistisizmin ulagsmak istedigi
stikinet haliyle karistirilmamasi icin bu konuya bir agiklik getirmek gerekmektedir.
Tasavvufun ana kaynaklar1 olan Kur’an ve nebevi siinnet incelendiginde goriilmektedir
ki tasavvuf diisiincesinde sessizlik, mistisizmin ¢esitli geleneklerinde karsilasilan bireysel
ice doniis yahut akildist sezgi arayisindan ¢ok daha derin, sistemli ve nebevi bir zemine
sahiptir. Sessizlik, sifi terbiyede yalnizca konugsmanin terk edilmesi degil; nefsin riyazetle
arindirilmasi, kalbin Hakk’a tahsis edilmesi ve hakikatin ancak batinda masivadan
styrilarak idrak edilebilecegi bilincinin bir tezahiiriidiir. Mistisizmin ferdi vecd ve i¢
tecriibe vurgusuna karsin tasavvuf, sessizligi peygamberlerin inziva pratikleriyle
stireklilik icinde kavrayan ve miirsid—miirid iliskisi ile zikir, sohbet ve cemaat bilinciyle
biitiinleyen bir egitim yolu olarak goriir. Boylece sessizlik, sfi i¢in yalnizca bir hal degil,
kul ile Hakk arasindaki perdeleri aralayan, tevhid merkezli bir arinma ve teslimiyet
makamidir. Bu ayrim, ¢aligmanin 6nceki boliimlerinde ortaya konulan bulgularin dogal
bir sonucu olarak, tasavvuftaki sessizligin mistik geleneklerin Gtesine gegen 6zgiin
mabhiyetini belirginlestirmektedir.

Nitekim miiridin nefs terbiyesinde sessizlik, 6nce diisiincenin arinmasini, ardindan
da kelamin hikmete doniismesini saglar. Sessizlik boylece insanin hakikat yolculugunda
bir bosluk degil, anlamin yogunlastig1 bir hal olarak belirir. Peygamber kissalar1 bu
yoniiyle sessizligin farkli boyutlarini temsil eden birer manevi duraktir. Hz. Adem’in
hatasindan sonraki tovbe dncesi sessizligi, pismanligin ve i¢sel farkindaligin ifadesidir.
Hz. Nih’un tebligde 1srarla siirdiirdiigii siikkinet, tevekkiiliin ve sabrin sessizligidir. Hz.

Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in kurban hadisesindeki suskunlugu, emre rizanin ve
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teslimiyetin doruk noktasidir. Bu kissalarda sessizlik, Allah’in hiikmiine mutlak
teslimiyetin sembolii haline gelir. Hz. Ylsuf’un susmasi, sir saklamanin, iffetin ve igsel
metanetin gostergesidir. Hz. Eyylb’un sessizligi, ac1 karsisinda sabrin en ylice halidir.
Hz. Ynus’un baligin karnindaki inzivasi, tevbenin ve i¢sel doniisiimiin derin sessizligini
temsil eder. Hz. Zekeriyya’nin duasindaki sessizlik, hayret ve teslimiyetin dili olur. Hz.
Meryem’in siikiitu, sir saklamanin, ilahi emre rizanin ve mahrem hakikati korumanin bir
semboliidiir. Onun sessizligi, Hz. Isa’nin mucizevi konusmasiyla tamamlanir; besikteki
bu konusma, sessizligin olgunlasarak soze doniismesidir. Boylece sessizlik, Kur’an’daki
peygamber kissalarinda hem hakikati hazirlayan bir siire¢, hem de hakikatin ortaya ¢iktig1
bir sonug haline gelir.

Nemrud’un suskunlugu ise bu zincirin ziddim1 olusturur. O’nun Hz. ibrahim
karsisinda sustugu an, bilingli bir sessizlik degil, hakikat karsisinda acziyetin
gostergesidir. Bu Ornek, sessizligin her zaman hikmet tasimayabilecegini; niyet,
farkindalik ve iman temeli bulunmadiginda sessizligin cehaletle birlesip bos bir
suskunluga doniisebilecegini gosterir. Bu karsitlik sayesinde sessizlik iyi ve kotli olmak
tizere ikiye ayirir: biri r1za, sabir, tefekkiir ve teslimiyetin sessizligi; digeri inkar, kibir ve
acziyetin sessizligidir.

Tiim bu ¢oziimlemeler, sessizligin ii¢ yonlii bir iglev gordiigiinii ortaya koymustur.
Oncelikle iletisimsel bir islevi vardir ki sessizlik bazen en giiglii ifadedir. Hz. Meryem’in
konusmamay1 adamasi, Hz. Zekeriyya’nin isaretlerle anlasmasi, Hz. Isa’nin besikte
konusmasi bu iletisim biciminin érnekleridir. Ikinci olarak sessizlik, ahlaki bir islev tasir.
Killet-i kelam, sir saklama, 6fke aninda susma, vakar ve tevazu bu yoniin tezahiirleridir.
Ucgiincii olarak sessizlik, tasavvufi tecriibenin merkezinde yer alan mistik bir egitimdir.
Halvet, zikir ve murakabe hallerinin timii sessizligin i¢cinde gerceklesir ve orada insan,
Allah’mn hitabin1 duymaya hazirlanir.

Bu bulgular, sessizligin seyr ii siiliikun biitiin asamalarinda hem yontem hem de hal
olarak yer aldigin1 gostermektedir. Sessizlik, insanin i¢ diinyasinda hakikatin yankilandig:
bir alan acar. Miirid sessizlikle dinlemeyi 6grenir, nefsinin giiriiltiisiinii susturduk¢a
kalbin hakikate acilan kapis1 aralanir. Boylece sessizlik, tezkiye ve tasfiye slireclerinde
merkezi bir role sahip olur. Sessizlik, kalbin tasfiyesi i¢in bir nefs disiplini, aklin
tefekkdirii i¢in bir fikri derinlik, dilin ahlaki i¢in ise bir 6l¢ii haline gelir.

Sonug olarak sessizlik, Kur’an kissalarinda ve tasavvufi gelenekte insanin Allah’a
yonelisinde vazgecilmez bir haldir. O, yalnizca kelamin sustugu bir hal degil, hakikatin

konustugu bir zemindir. Sessizlik, kelamin 6ncesinde bir hazirlik, kelamin sonrasinda ise
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bir olgunluk halidir. Peygamberlerin sessizligi, miiminlere i¢sel bir inziva, digsal bir vakar
ve deruni bir huzur 6gretir. Her susma, ilahi kelami isitmeye bir hazirliktir ve her soz,
olgun bir sessizligin i¢inden dogar. Bu nedenle sessizlik, tezkiye yolunda yliriiyen insan
icin nefsin terbiyesi, kalbin saflagmasi ve hakikatin idraki adina vazgeg¢ilmez bir duraktir.
Kur’an’daki peygamber kissalari, bu duraklarin 6rnekligini sunar. Sessizlik, bu 6rnekligin
hem baglangici hem de sonucudur; ¢iinkii insan hakikate sessizleserek yaklasir, siikinetle

olgunlasir ve sonunda hikmetle konusur.
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