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ÖNSÖZ 

Tasavvufun hâl UlmU olmasından ötürü tek bUr tanımını yapmak mümkün olmamıştır. 

Aynı şekUlde tasavvuf kavramları da sûfîler tarafından farklı Ufadelerle anlatılmıştır.  

İnsân-ı kâmUl olma yolunda mürşîd-U kâmUl önderlUğUnde rUyâzetle nefsU tezkUye etme ve 

kalbU tasfUye etme temellerU üzerUne kurulu tasavvuf terbUyesUnde sâlUkUn özellUklerUne 

uygun terbUye yöntemlerU tercUh edUlmektedUr. Bu yöntemler haller ve makamlar olarak 

tasavvuf metUnlerUnde UşlenmUştUr. MetUnlerde kavramların UşlendUğU başlıklar, 

sıralamaları, anlatım teknUklerU değUşse de özünde hepsU Unsanın hevâ ve heveslerUnden 

arınıp kalbUnU Ulâhî kelama açma yolunu açıklamaktadır. Sözün de düşüncenUn de sesU 

olduğu ve yaşanılan bu çağda UyU ya da kötü bütün seslerUn oldukça yüksek çıktığı 

düşünüldüğünde kâmUl bUr sessUzlUğe erUşmenUn zorluğu göze çarpmaktadır. NefsUn sesUnU 

susturup Hakk’ın sesUne kulak vermek hUç şüphesUz önce Unsân-ı kâmUl olan Hz. 

Peygamber (s.a.v.) ve nübüvvetle şereflenmUş olan peygamberlerUn makâmı olmuştur. Bu 

mUnvalde çalışmamızda önce Hz. Peygamber’Un sessUzlUğUne ve Ufade ettUğU manalara 

sonra da Kur’ân’da kıssası geçen peygamberlerUn sessUzlUğUnUn Ufade ettUğU noktalara 

değUndUk.  

Araştırmalarımızdan elde ettUğUmUz verUlere göre tasavvuf lUteratüründe sessUzlUk 

kavramını dUrekt olarak Uşleyen eserler sayıca az olmakla bUrlUkte az konuşmak, sohbet 

adabı, samt, terbUye yöntemU olarak sükût vb. konular sûfî müellefâtında ayrı başlıklar 

halUnde UncelenmUştUr. Bu hususta bUzUm çalışmamızı farklı kılan nokta peygamber 

kıssalarında Uşlenen kavramlara sessUzlUk çatısı altında yaklaşmaktır. Tasavvufî terbUyede 

yöntem olarak uygulanan zUkUr, uzlet, halvet, çUle kavramları ve sûfîlerUn makam ve 

hallerUnU oluşturan tevbe, sabır, şükür, tevekkül, hüzün, duâ, huşû, tevâzû ve murâkabe 

gUbU kavramlar bunlara örnektUr. Çalışmamızda peygamber kıssalarını Uncelerken Uşârî 

tefsUrlerde Uşlenen tasavvuf kavramlarından yola çıkarak sessUzlUğU ele aldık. Kıssaların 

bazı bölümlerUnde de sessUzlUğU merkeze alarak tasavvuf kavramlarını UşledUk. Çalışma 

sonucunda kıssalarda anlatılan peygamber hayatlarının, tevhUd mücadelelerUnUn ve 

bUreysel UmtUhanlarının sâlUkUn yolculuğunda nefsU terbUye etme sürecUne rehber 

mesabesUnde olduğunu gözlemledUk.  

İkU bölümden oluşan çalışmamızın Ulk bölümünde sessUzlUk kavramının ArapçadakU 

anlam alanını UnceledUk. Kur’ân’da sessUzlUk uygulamaları olarak anlatılan sükût orucu ve 

âzâların konuşma bahsUne de bu bölümde yer verdUk. Bu bölümde Allah’ın mesajını bUze 

Ulk ulaştıran, İslâmî çUzgUde UletUşUmU ve susmayı öğrendUğUmUz Ulk kaynak olan Hz. 



 

UUU 
 

Muhammed’Un (s.a.v.) sessUzlUğUnUn anlamlarına değUndUk. Çalışmamızın UkUncU 

bölümünde kıssa kavramını ve Kur’ân kıssalarının genel özellUklerUnU ele aldıktan sonra 

kronolojUk sırayı gözeterek peygamber kıssalarını ve UçerdUğU sessUzlUk unsurlarını 

kaynaklarla destekleyerek UşledUk.  

 Bu tez çalışmasının yürütülmesU ve tamamlanması sürecUnde değerlU katkılarını, 

rehberlUğUnU ve desteğUnU esUrgemeyen danışman hocam Doç. Dr. İdrUs TÜRK’e en Uçten 

teşekkürlerUmU sunarım. Tez savunmama jürU üyesU olarak katılan, yapıcı önerUlerU ve 

düzeltmelerUyle çalışmamın daha olgun bUr hâle gelmesUne vesUle olan hocam Doç. Dr. 

Mustafa SalUm GÜVEN’e şükran borçluyum. Tez konusunun şekUllenmesU ve UçerUk 

başlıklarının belUrlenmesU sürecUnde kıymetlU görüşlerUnU benUmle paylaşan Prof. Dr. Soner 

GÜNDÜZÖZ’e de gönülden teşekkür ederUm. 

AkademUk yolculuğumun her aşamasında bUr hoca tUtUzlUğU kadar bUr anne 

şefkatUyle yanımda olan, tecrübesU ve yönlendUrmelerUyle hem kUşUsel hem akademUk 

gelUşUmUme büyük katkı sağlayan değerlU hocam Prof. Dr. Güldane GÜNDÜZÖZ’e; 

tezUmUn özellUkle son hâlUnU oluştururken sunduğu yol gösterUcUlUk ve desteklerU UçUn derUn 

bUr mUnnet duymaktayım. 

Tez konumu belUrleme aşamasında bana sessUzlUk üzerUne çalışmayı tavsUye ederek 

yolumu berraklaştıran, ufuk açıcı yönlendUrmelerUyle bu araştırmanın şekUllenmesUne 

öncülük eden Mustafa YILMAZ hocama ve benU her zaman kendU aUlelerUnden bUrU gUbU 

karşılayan YILMAZ aUlesUne Uçten teşekkürlerUmU sunarım. 

AkademUk serüvenUmUn başından UtUbaren varlığıyla güç bulduğum, çalışmamın 

her safhasını dUkkatle takUp eden, gerektUğUnde kendU zamanından ve emeğUnden 

fedakârlık ederek katkıda bulunan, 25 yıldır elUmU hUç bırakmayıp her geçen gün daha sıkı 

tutan kıymetlU dostum Arş. Gör. Fatıma Zehra BOZGEYİK’e mUnnettarım. ÜnUversUte 

yıllarımdan bu yana karşılaştığım her durumda yanımda olan, duygularıma ortak olup 

moral ve manevî desteğUnU hUçbUr zaman esUrgemeyen, baba özlemU çektUğUm gecelerde 

sessUzlUğUmU duyan kıymetlU dostum Merve MUTLU’ya ve benU kendU kızları gUbU 

bağırlarına basan MUTLU aUlesUne de şükranlarımı UletUrUm. 

Tez yazım sürecUmde fUkUrlerU, kaynak desteğU ve teşvUklerUyle önemlU katkılar 

sunan arkadaşım Feyza KARAŞALLI’ya; akademU yolculuğuna bUrlUkte başladığımız, 

özellUkle çalışmanın UncelUk gerektUren bölümlerUnde yardımını esUrgemeyen Arş. Gör. 

EmUne Büşra ARICI’ya teşekkür ederUm. 

Hayatım boyunca aldığım kararlarda benU koşulsuz destekleyen, varlıklarıyla güç 

bulduğum, üyesU olmaktan onur duyduğum aUleme mUnnetUmU kelUmelere sığdırmakta 
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zorlanıyorum. Babamın yokluğunda omuzlarına bUnen yüklerU bana hUssettUrmemek UçUn 

büyük bUr özverUyle çaba gösteren, hayatım boyunca benU sarıp sarmalayan annem Nejla 

YILMAZ’a; her bUrU benUm UçUn bUr yol arkadaşı ve güç kaynağı olan kardeşlerUm Mehmet 

ZahUd, Seyfullah Enes ve Muharrem Esad YILMAZ’a sevgUlerUmU ve teşekkürlerUmU 

sunuyorum. Bu yolculuğun her adımında onların desteğUnU yanımda hUssetmek benUm UçUn 

en büyük mutluluklardan bUrUdUr. 

Bu tezUn ortaya çıkışında en büyük güç kaynağım sevgUlU eşUm Abdurrahman AlU 

ÖNCEL oldu. Araştırma ve yazım sürecUnde sabırla yanımda duran; anlayışı ve teşvUkUyle 

bana güç veren eşUme gönülden teşekkür ederUm. Bu tezUn ardındakU görünmez emeklerUn 

büyük bUr kısmı ona aUttUr. Hayat yolculuğunda bana daUma güç verdUğU UçUn ve sessUzlUğU 

benUm kadar çok sevUp benUmsedUğU UçUn kendUsUne mUnnettarım. 

Bundan UkU buçuk yıl önce dünyaya gelUşUyle adeta kalbUm kucağıma konmuş gUbU 

hUssettUren kızım Zeynep Gülce ÖNCEL’e Bana her anı dolu dolu yaşamayı, şefkatUn ve 

merhametUn en saf hâlUnU, konuşmanın da susmanın da bUrer hUkmet taşıdığını yenUden 

öğrettUğU ve bu yolda benUm UçUn yaptığı fedakarlıklar UçUn çok teşekkür ederUm. Onun 

varlığı benUm UçUn bu akademUk yolculuğun en etkUlU Ulhamı olmuştur. Bu tezU tamamlarken 

attığım her adımda, gecenUn sessUzlUğUnde çalıştığım her sayfada, sabrını ve sevgUsUnU 

yüreğUmde hUssettUm. Farkında olmadan hayatıma kattığı güzellUk, umuda ve sabra daUr 

hatırlattıkları, bu sürecUn en kıymetlU armağanı olmuştur. 

Son olarak bu çalışmayı, sessUzlUğUn ne demek olduğunu onu kaybedUnce 

anladığım, sesUnU duymasam da elUnU hala omzumda hUssettUğUm öğretmenUme, babama 

Uthaf edUyorum. 

HatUce Rumeysa ÖNCEL 

       Kırıkkale  

           2025  
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Tezin Başlığı: Peygamber Kıssalarında Sessizliğin Tasavvufî Yorumu 

Tezin Yazarı: Hatice Rumeysa ÖNCEL Danışmanı: Doç. Dr. İdris TÜRK 
Kabul Tarihi: 04.11.2025 Sayfa Sayısı: ix (ön kısım) + 112 (tez) 

Anabilim Dalı: Temel İslam Bilimleri  Bilim dalı: Tasavvuf 
İnsanın ihsân mertebesine ulaşma amacı güderek nefsiyle girdiği mücadelede uyguladığı 

riyâzet unsurları, mârifetullaha erme ve Hakk’ı müşahede makamına ulaşma yolunda bir 

hazırlık mesabesindedir. İnsân-ı kâmil olma yolunda uygulanan riyâzet türlerinin temelinde, 

ön hazırlık aşamasında ya da sonucunda sessizlik kavramının olduğu görülmektedir. Kur’ân’ın 

öğretileri insanın kâmil olma yolculuğuna dair geniş bir çalışma alanına kaynaklık etmektedir. 

Bu minvalde peygamber kıssaları bu yolculuğu, yolda karşılaşılan zorlukları ve bunlarla baş 

etme yöntemlerini en özlü ve etkili şekilde özetleyen ilâhî mesajlardır.  

Çalışmanın birinci bölümünde ilk olarak sessizliğin Arap leksikolojisindeki kavram alanı 

incelenmiş ve bu yolla samt, sükût, insât gibi kavramlar ele alınarak, sessizliğin sadece 

sözsüzlüğü ifade etmediğini ortaya koymak hedeflenmiştir. Sessizliğin iletişim unsuru olarak 

değerlendirilmesinin ardından insân-ı kâmil olan ve İslâmî ölçüde iletişimin inceliklerini ilk 

öğreten kaynak olması hasebiyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sessizliğinin anlamları işlenmiştir. 

Çalışmanın ikinci bölümünde önce Kur’ân kıssalarının genel değerlendirilmesi yapılmış 

ardından peygamber kıssaları tefsir ve işarî tefsirler ışığında sessizlik ekseninde incelenmiştir. 

Çalışmanın ana kaynağı olarak Kur’ân-ı Kerîm ve tefsirlere ek olarak hadis kaynakları da 

referans alınmıştır. Tezin ana bulguları, sessizliğin peygamber kıssalarında farklı mânevî 

halleri temsil ettiğini göstermektedir. Sonuç olarak, bu tez tasavvuf geleneğinde sükût ve samt 

kavramlarının yalnızca ahlâkî bir erdem değil, mârifetullaha ve rızâ makamına ulaştıran, içsel 

dönüşümü sağlayan çok boyutlu bir tebliğ ve mânevî olgunlaşma yolu olduğunu 

peygamberlerin tevhid yolculuğunu örnek alarak kanıtlamakta, böylece tasavvuf bilim dalına 

kuramsal bir çeşitlilik katmayı hedeflemektedir. 

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Sessizlik, Samt, Sükût, Kur’ân, Peygamber Kıssaları, İşârî 

Tefsir. 
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Title of the Thesis: A Sufi Interpretation of Silence in the Stories of the Prophets 

Author : Hatice Rumeysa ÖNCEL                   Supervisor: Doç. Dr. İdris TÜRK 
Date : 04.11.2025                                              Nu. of pages : ix  (pre text)+ 112 (main body) 
Depertmant: Temel İslam Bilimleri                 Subfield : Tasavvuf  

The elements of riyāḍa (spiritual discipline) that a person employs in the struggle against the 

self, motivated by the aim of attaining the state of ihsān (spiritual excellence), serve as a 

preparatory stage on the path toward achieving ma‘rifatullāh (gnosis of God) and reaching the 

station of witnessing the Truth (mushāhada al-Ḥaqq). At the core of the various forms of riyāḍa 

practiced on the journey toward becoming the insān al-kāmil (perfected human) lies the concept 

of silence, either as a preparatory phase or as an ultimate outcome. The teachings of the Qur'an 

provide a broad field of study concerning the journey toward human perfection. In this context, 

the stories of the prophets are divine messages that summarize this journey, the difficulties 

encountered along the way, and the methods for overcoming them in the most concise and 

effective manner.  

In the first section of this study, the semantic field of silence in Arabic lexicology is examined, 

and through the analysis of terms such as samt, sukūt, and insāt, it is demonstrated that silence 

does not merely signify the absence of speech. Following the evaluation of silence as an 

element of communication, the study examines the meanings of the Prophet Muhammad’s 

(peace be upon him) silence, as he is the insān al-kāmil and the first source to teach the 

subtleties of communication in the Islamic framework. 

The second part of the study offers a general assessment of the Qur’anic narratives. After 

outlining the main characteristics of the prophetic narratives, these narratives are analyzed 

through the lens of silence, based on both classical tafsir and implicit interpretation 

The primary sources of the research are the Qur’an and its commentaries, along with the corpus 

of ḥadīth. The main findings of the study indicate that silence represents various spiritual states 

within the prophetic narratives. Consequently, the study demonstrates that within the Sufi 

tradition, the concepts of sukūt and ṣamt are not merely moral virtues but multidimensional 

means of divine communication and spiritual maturation that lead to ma‘rifatullāh and the 

station of divine contentment (riḍā). By grounding this understanding in the prophets’ journey 

of tawḥīd, the study aims to contribute theoretical diversity to the discipline of Sufism. 

Keywords: Sufism, Silence, Samt, Sukūt, Qur’an, Prophetic Stories, Implicit interpretation 
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GİRİŞ 

 

İnsan, varoluşundan UtUbaren kendUsUnU çevreleyen âlemle süreklU bUr UletUşUm 

hâlUndedUr. Bu UletUşUm, yalnızca ses Ule değUl, aynı zamanda sessUzlUk yoluyla da kurulur. 

İslâm düşüncesUnde ve özellUkle tasavvuf geleneğUnde, sessUzlUk olgusu edUlgen bUr 

eylemsUzlUk veya basUt bUr dUl yasağı olarak değUl, bUlUnçlU bUr hâl, derUn bUr UletUşUm aracı 

ve yüksek bUr manevU makam olarak ele alınmıştır. SessUzlUk; tefekkürün zemUnU, nefUs 

terbUyesUnUn ayrılmaz bUr parçası ve Ulahî hakUkatlere aktUf bUr yönelUşUn ön koşuludur. Bu 

çalışma, kelâmın sonlandığı yerde başlayan bu varoluşsal sükûnetUn Kur’ân-ı Kerîm’dekU 

peygamber kıssalarında nasıl tezahür ettUğUnU ve tasavvuf âlUmlerU tarafından ne şekUlde 

yorumlandığını UncelemektedUr. 

I. ÇALIŞMANIN KONUSU 

Çalışmanın temel konusunu, Kur’ân-ı Kerîm’de zUkredUlen peygamber 

kıssalarındakU sessUzlUk unsurlarının tasavvufî tefsUr metotları çerçevesUnde yorumlanması 

oluşturmaktadır. Peygamber kıssaları, Kur’ân’ın temel amacı olan Unsanlara ders verme, 

Ubret alma ve öğüt sağlama gayesUnU taşır. Bu bağlamda, peygamberlerUn teblUğ, UmtUhan, 

sabır ve teslUmUyet anlarında UçUnde bulundukları sessUzlUk halU, onların manevU 

mertebelerUnU ve Ulahî Uradeye olan tam teslUmUyetlerUnU sUmgeler. TezUn ana çerçevesU, bu 

sessUzlUk öğelerUnUn tasavvufU kavramlarla olan bağı gözetUlerek zâhUrî anlamlarının 

ötesUndekU bâtınî ve derûnî manalarının gün yüzüne çıkarılmasıdır. SessUzlUk, bu 

yorumlarda pasUf bUr yokluktan zUyade, varlıksal bUr sükûnet, Ulâhî sırrı dUnleme hâlU ve 

hakUkate açılan bUr kapı olarak UncelenecektUr. 

II. ÇALIŞMANIN AMACI 

Çalışmanın temel amacı, Kur’ân’da ve tasavvufî lUteratürde merkezU bUr öneme 

sahUp olan sessUzlUk kavramını, peygamber kıssaları üzerUnden derUnlemesUne analUz 

ederek, sessUzlUğUn manevU yolculuktakU rolünü ortaya koymaktır. Çalışma aynı zamanda 

UletUşUmUn salt sözel boyutuyla sınırlı olmadığını aksUne samt ve sükût gUbU kavramlarla 

Ufade edUlen susma bUçUmlerUnUn de manevU bUr dUl, bUr anlatı öğesU ve hatta normatUf bUr 

beyan değerU taşıdığını ortaya koymayı hedeflemektedUr. 
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ÖncelUkle, Arap dUlUnde sessUzlUğU Ufade eden temel kavramlar olan samt (bUlUnçlU, 

uzun sürelU suskunluk), sükût (genellUkle kısa sürelU, geçUcU sessUzlUk) ve Unsât (dUnleme 

amaçlı, aktUf sessUzlUk) gUbU terUmler, kökenlerU ve bağlamsal nüansları açısından 

tanımlanacak ve aralarındakU farklar netleştUrUlecektUr. Bu leksUkolojUk zemUn, tasavvuftakU 

farklı susma mertebelerUnU anlamak UçUn fUlolojUk bUr temel teşkUl edecektUr. 

Hz. Peygamber’Un (s.a.v.), tefekkür, teennî, ret, onay, öğretme ve vahUy beklentUsU 

gUbU farklı bağlamlardakU sessUzlUğU, sadece bUr UletUşUm stratejUsU değUl, aynı zamanda 

Unsân-ı kâmUl mertebesUndekU varlıksal sükûnetUn bUr tezahürü olarak UncelenecektUr. Bu 

çalışmada, Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) hayatından kesUtlerle, bu sessUzlUğUn mahUyetU, 

UşlevlerU ve onun nasıl bUr hUkmet ve muhabbet kaynağına dönüştüğü UşlenecektUr. 

Kurulan termUnolojUk ve metodolojUk temellerle, seçUlmUş peygamber kıssalarındakU 

sessUzlUk ögelerU tasavvufî açıdan yorumlanacaktır. Bu bağlamda, Hz. Âdem’Un 

yaratılışındakU sükûnet ve tevazu, Hz. Nûh’un kavmUnUn Unkârı karşısındakU sabrının 

sessUzlUğU, Hz. Yûsuf’un kuyu ve zUndan halvetUndekU tevekkül ve rızası, Hz. 

ZekerUyyâ’nın Ulâhî müjde karşısında Unsanlarla konuşmaktan menedUlmesU ve Hz. 

Meryem’Un konuşmama adağının UçerdUğU Ulâhî sırra teslUmUyet gUbU hususlar ele 

alınacaktır. 

III. ÇALIŞMANIN YÖNTEMİ 

Bu çalışma, nUtel araştırma yöntemlerU arasında yer alan doküman analUzU ve metUn 

yorumlama teknUklerUnU esas almaktadır. Araştırmada öncelUkle Kur’ân-ı Kerîm ayetlerU 

Ule hadUs-U şerUfler, kavramların anlam alanlarını ortaya çıkarmak amacıyla leksUkolojUk, 

semantUk ve lafzî düzeyde UncelenmUştUr. Bu aşamada, sessUzlUkle UlgUlU temel kavramların 

Arapça kök yapıları, kullanım bağlamları ve klasUk sözlüklerdekU karşılıkları belUrlenerek 

kavramın ana anlam çerçevesU oluşturulmuştur. Ardından, bu metUnlerUn tasavvufî 

yorumlarını Uçeren Uşârî tefsUrler, hadUs şerhlerU ve sûfî müellUflerUn UlgUlU pasajları 

sUstematUk bUr analUze tabU tutulmuştur. Böylece sessUzlUk temasının hem zahUrî anlamda 

hem de tasavvufî anlam katmanlarında nasıl ele alındığı bütüncül bUr perspektUfle 

değerlendUrUlmUştUr. 

IV. ÇALIŞMANIN KAYNAKLARI 

Çalışmanın konusu peygamber kıssaları özelUnde UşlendUğU UçUn ana kaynak   

Kur’ân-ı Kerîm’dUr. Kur’ân mealU olarak Hasan TahsUn FeyUzlU’nUn Feyzü’l-furkan Tefs2rl2 

Meal2 temel alınmıştır. Bazı ayetlerUn açıklamasında Kur’ân Yolu mealUne de 

başvurulmuştur.  
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Çalışmada geçen hadUs rUvayetlerUnUn çoğunluğu Kütüb-2 S2tte başta olmak üzere 

güvenUlUr hadUs kaynaklarından alınmış, tercümelerU hususunda Had2s Ver2tabanı web 

sUtesUne başvurulmuştur.  

Çalışmada Kur’ân sözlüğü olarak Mu‘cemü’l- müfehres, Arapça sözlüklerden 

L2sânü’l-arab, es-Sıhah, Tâcü’l-arûs; tasavvuf terUmlerU sözlüğü olarak Ta’rîfât, 

Kâşânî'nUn Tasavvuf Sözlüğü Tercümes2, Süleyman Uludağ’ın Tasavvuf Ter2mler2 Sözlüğü, 

Ethem CebecUoğlu’nun Tasavvuf Ter2mler2 ve Dey2mler2 Sözlüğü’ ne başvurulmuştur. 

Çalışmada yararlanılan Uşârî tefsUr kaynakları: Kuşeyrî’nUn Letâ2fü’l-2şârât, 

Bursevî’nUn Rûhu’l-beyân, İbn Acîbe’nUn el-Bahrü’l-medîd, Sülemî’nUn Hakâ2ku’t-tefsîr, 

Baklî’nUn Arâ2sü’l-beyân eserlerUdUr. 

Çalışmada kavramsal derUnlUğU oluşturmak ve tasavvufî hâl ve makamları açıklamak 

UçUn Ebû Nasr Serrâc’ın el-Lüma‘, Kuşeyrî’nUn er-R2sâle, Hücvîrî’nUn Keşfu’l-mahcûb, 

İbnü’l-Arabî’nUn Füsûsu’l-h2kem gUbU tasavvufun kurucu eserlerU kaynak olarak 

kullanılmıştır. 

Son olarak bu çalışmada muhtelUf kUtaplardan ve makalelerden yararlanılmış, konu 

başlıklarını UlgUlendUren maddeler UçUn de Türk2ye D2yanet Vakfı İslam Ans2kloped2s2’ne 

başvurulmuştur. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

1. BİR İLETİŞİM VE ANLATI ÖĞESİ OLARAK SESSİZLİK 

1.1. SessPzlPk ve Arap LeksPkolojPsPndekP Kavram Alanı 

LeksUkolojU, sözlük bUlUmUnUn kavramsal yönünü temsUl eden ve sözcüklerUn çeşUtlU 

özellUklerUnU Unceleyen bUr dUsUplUndUr. Bu dUsUplUn, kelUmelerUn yapısı, anlam özellUklerU, 

dUlbUlgUsel nUtelUklerU ve terUmleşme süreçlerU gUbU konularla UlgUlenUr. İlmü’l-mu‘cemât 

olarak adlandırılan Arap sözlük bUlUmUnUn bUr dalı olan leksUkolojU kavramının karşılığı 

Ulmü’l-müfredât veya Ulmü’l-elfâz olarak yerUnU bulmaktadır.1 Arap leksUkolojUsU, 

Arapçanın söz varlığını, kelUmelerUn anlamlarını, kökenlerUnU ve kullanımlarını Unceleyen 

dUlbUlUm dalıdır. 

Arapçada sessUzlUk, çeşUtlU kavramlarla Ufade edUlmekte ve bunların her bUrU farklı 

bağlamsal anlamlar taşımaktadır.2 Bu kavramlar, Arap dUlU ve edebUyatında sessUzlUğUn 

boyutlarını yansıtmakta ve UletUşUmde sessUzlUğUn rolünü vurgulamaktadır. Bu çerçevede, 

Arapçada sessUzlUğU karşılayan kelUmelerUn köken ve anlam alanlarını Uncelemek, dUlUn 

kavramsal çeşUtlUlUğUnU ve Ufade gücünü ortaya koymaktadır. SessUzlUk olgusunu dUle 

getUren bu terUmler, yalnızca konuşmamanın temel UfadesUyle sınırlı kalmayıp, farklı 

bağlamlarda anlamlar taşımaktadır. Arapçada sessUzlUğU karşılayan başlıca kelUme köklerU 

mevcuttur. Bu kökler, Arapçada sessUzlUk kavramının farklı boyutlarını ve nüanslarını 

Ufade etmek UçUn kullanılmaktadır. SessUzlUğUn bUlUnçlU veya Urâdî olup olmaması, dUnleme 

amacı taşıyıp taşımaması gUbU Unce ayrımlar bu kelUmelerle karşılanmaktadır. 

1.1.1. Samt ( تمص ) 

Arap dUlUnde sessUzlUğU Ufade eden kelUmeler UçUnde en yaygın bUçUmde kullanılan 

terUm samttır. BUrden çok sözlüğün UncelenmesU sonucu samt kelUmesUnUn, salt sessUzlUk 

halUnUn ötesUne geçen zengUn bUr semantUk alanı kapsadığı görülmektedUr. KelUmenUn temel 

çerçevesU bUlUnçlU sessUzlUk, ses çıkarmamak ve konuşmamak anlamları üzerUne 

kuruludur.3 Samt kökünden türeyen fUUllerUn manalarından bazıları samtın UletUşUmsel 

boyutunu göstermektedUr. Uzun sürelU suskunluk ( تَوكسلا لَاطَأ ) ve dUlUn tutulması ( تَمَصَْأ ) 

bu anlamlardandır. Aynı fUUlden türeyen UsUmlerUn de fUzUksel dünyaya daUr somut 

 
1  Nihat Yalçın, “Arap Sözlük Biliminin Ekolleşen Sözlük Sistemleri”, Amasya İlahiyat Dergisi 20 (30 

Haziran 2023), 386. 
2  Toxir S. Xamzayev, “Some Views on Verbs Meaning ‘to Be Silent’ in Arabic”, Oriental Journal of 

Philology 05/03 (29 Nisan 2025), 666. 
3  Muhammed Murtazâ ez-Zebîdî, Tâcü’l-arûs min cevâhiri’l-kâmûs (Kuveyt: Matba‘atu Hukûmeti’l-

Kuveyt, 1385/1965) “smt”, 4/590. 
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karşılıkları bulunmaktadır. İçU dolu, sağlam kapı/kUlUt ( تٌمَصْمُ بٌاب ), tek renklU, alacasız 

at/elbUse ( تٌمَصْمُ بٌوَْث/سٌرََف ), yoğunlaşmış süt ( نبللا نم تُماصلا ) ve ses çıkarmayan zırh 

)عوردلا نم تُومَُّصلا ) gUbU anlamların yanında kelUme mekânsal bUr boyut kazanarak ıssız, 

kUmsesUz yer ( تَمِصْإِ ةَِدلَْببِ ) anlamına, zamansal ve nUyetle UlgUlU bUr boyut kazanarak da bUr 

UşUn eşUğUnde/kararlı olma ( رمَْلأا تِامصِ ىَلعَ ) manasına evrUlUr.4 Altın ve gümüş ( تماصلا ) 

gUbU sessUz varlıkları nUtelemesU ve zıddı olan ses anlamındakU savt ( توصلا ) kavramı Ule 

kurduğu zıt anlam UlUşkUsU Ule de semantUğUnU genUşletUr.5 

Kur’ân-ı Kerîm’de samt kelUmesU Usm-U fâUl kalıbında tek ayette geçmektedUr.6 Allah 

A‘râf sûresU 193. ayette: َمُْتنَْا مَْا مُھومُُتوْعََدَا مُْكیَْلعَ ءٌاوَٓسَ مُْكوُعبَِّتَی لاَ ىدٰھُلْا ىَلاِ مُْھوُعدَْت نْاِو 

نوُتمِاصَ  “(Ey mü’m2nler!) Eğer onları (müşr2kler2) doğru yola (İslâm’a) çağırırsanız, s2ze 

uymazlar. Onları ha çağırmışsınız, ha (çağırmayıp) susmuşsunuz, s2ze karşı (durumları) 

b2rd2r.”7 buyurmaktadır. Ayette geçen “sâmUtûn” UbaresU bUlUnçlU bUr suskunluğu Ufade eder. 

Çünkü Allah, onların8 davete uymayacağını kesUn bUr dUlle ayetUn başında bUldUrmUştUr. 

YanU çağırmak ya da susmak bu durumda karşılık verUlmeyeceğUnUn farkında olunarak 

yapılacak fUUllerdUr.  

KlasUk Arap edebUyatında Use samt, ahlakU bUr erdem olarak sır saklama ve sadakatle 

gUzlUlUğU korumayı Ufade eden bUr kavram olarak da önem kazanmıştır.9 Bu anlamsal 

çeşUtlUlUk, samtın Arap dUlUnde sadece sese daUr bUr yoksunluk değUl, aynı zamanda derUn 

bUr sükûnet, kesretten uzaklaşma, fUzUksel bütünlük ve nUhayetUnde varlığın ve eylemUn 

 
4  Ebü’l-Fazl Muhammed b. Mükerrem b. Alî Cemâlüddîn İbn Manzûr el-Ensârî er-Rüveyfiî el-İfrîkî, 

Lisânü’l-arab (Beyrut: Dâru Sâdır, 1414), “smt”, 2/54. 
5  Ebû Nasr İsmâîl b. Hammâd el-Cevherî el-Fârâbî, es-Sıhâh Tâcü’l-luga ve sıhâhu’l-arabiyye (Beyrut: 

Dâru’l-‘İlm li’l-Melâyîn, 1407/1987), “smt”, 1/256. 
6  Muhammed Fuâd Abdülbâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres li elfâzi’l-Kur’âni’l-kerîm, (Kahire: Dâru’l-

Hadîs, 1422/2001), “smt”, 509. 
7  Feyzü’l-Furkân Kur’ân-ı Kerîm ve Tefsirli Meâli, çev. Hasan Tahsin Feyizli (İstanbul: Server Yayınları, 

2020), el-A‘râf 7/193. 
8  Âyette kimlere hitap edildiği konusunda iki farklı görüş vardır: İbn Âşûr’un (ö.1973) benimsediği 

görüşe göre âyet müslümanlara seslenmekte ve onlara müşrikleri doğru yola çağırma görevi 
hatırlatılmaktadır. Ancak müfessirlerin çoğunluğunun tercih ettiği yorumda hitabın müşriklere yönelik 
olduğu kabul edilir. Bu çoğunluk, âyetin başına şu manayı vererek yorum yapar: “Ey müşrikler! Siz 
tanrı kabul edip taptığınız putları doğru yola davet etseniz bile onlar bu davete icabet etmezler.” Zira bu 
putların doğruyu yanlıştan ayırma kabiliyeti yoktur. Buna karşılık Şevkânî (ö.1250/1834), ifadeyi farklı 
biçimde yorumlar: “Siz, bu putların sizi hidayete ulaştırmasını ya da kurtuluş sağlamasını talep ederek 
onlara yalvarsanız dahi, onlar bu niyazınıza karşılık verecek bir güce sahip değildir.” bk. Muhammed 
Tâhir b. Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr (Tunus: Dâru’t- Tunûsiyye li’n-neşr, 1404/ 1984), 9/ 217-218; 
Muhammed b. Ali eş-Şevkânî, Fethu’l-kadîr (Dımaşk-Beyrut: Dâru İbni Kesîr- Dâru’l-Kelimi’t-
Tayyib, 1414), 2/316; Kur’ân Yolu (Erişim 5 Eylül 2025), el-A‘râf 7/193.  

9  Mahsum Taş, “Klasik Arap Edebiyatında Sır Saklama Teması”, Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi 18 (Aralık 2021), 131. 
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farklı hallerUne Uşaret eden merkezU bUr kavram olduğuna delalet etmektedUr. Kavramın 

tasavvuf düşüncesUndekU derUn karşılığını anlamak UçUn öncelUkle onun bu zengUn dUlsel 

arka planını kavramak elzemdUr. 

1.1.2. Sükût ( توكس ) 

İlk anlamı konuşmanın zıttı ( قطنلا فلاخ ) olarak Ufade edUlen sükût10, genellUkle 

konuşmayı kesmek, ses çıkarmamak anlamlarında kullanılmaktadır.  Aynı kökten 

türeyen  fUUlU sükûtun bUlUnçlU bUr sessUzlUğU Ufade etmesUnUn aksUne bUr rahatsızlık  تكسأ

kaynaklı suskunluğu ya da susturulmayı Ufade eder.11 Sükût fUUlU sıcak UçUn kullanıldığında 

şUddetlenme, rüzgâr UçUn kullanıldığında Use dUngUnlUk anlamına gelmektedUr. Bu anlam 

çeşUtlUlUğUne ek olarak rUhle esnasında böğürmeyen deve, yarışta sayılan Ulk on at arasında 

sonuncu gelen at ( تیكُّسلا( , fark ettUrmeden sokan yılan ( تاكُس ةیح(  gUbU manalardan 

sükûtun bazı durumlarda hayvanların vasıfları UçUn de kullanılan bUr kelUme olduğu 

anlaşılmaktadır.12 
Kur’ân-ı Kerîm’de sükût, öfkenUn dUnmesU anlamında A‘râf sûresUnde şu şekUlde 

geçmektedUr: َمُْھ نَیذَّٖللٌِ ةمَحْرَوَ ىًدُھ اھَتِخَسُْن يفٖوَ حَۚاوَلَْلاْاَ ذخََا بُضََغلْا ىسَومُ نْعَ تَكَسَ اَّمَلو 

ّبرَلِ نَوُبھَرَْی مْھِِ  “Musa’nın öfkes2 (geç2p) sak2nleş2nce, yerden levhaları aldı. Onların b2r 

nüshasında (şu vardı): ‘H2dayet ve rahmet, Rabler2n(e karşı gelmekten)den korkanlar 

2ç2nd2r.’ ”13 
Sükût ve samt terUmlerU genel çerçevede benzer anlamlarda kullanılan UkU kelUme 

olarak görülse de sükût özü UtUbarUyle anlık,14 kısa sürelU, geçUcU, çoğunlukla Urâdî veya 

hârUcî sebeplU bUr sessUzlUk ve durgunluk halUdUr. Sükût, konuşma gücü varken susmayı 

vurgularken, samt bu kudretUn varlığını şart koşmaz; daha mutlak, kalıcı, Uçsel ve varlıksal 

bUr sessUzlUk halUnU Ufade eder. Bunun yanında sükûtun nötr olması da aradakU farklardan 

bUrUdUr. KUşUnUn doğru ya da yanlış UçUn susması sükût kavramında önemlU değUldUr. Oysa 

samt bUlUnçlU bUr eylemdUr ve sadece doğru olanın, hakkın sesU olmak UçUn seçUlUr. Bu 

leksUkolojUk ayrım, tasavvuftakU dUlUn susması ve kalbUn susması gUbU farklı susma 

mertebelerUnU anlamak UçUn fUlolojUk bUr zemUn teşkUl etmektedUr. 

 
10  İbn Manzûr, “skt”, 2/43. 
11  Zebîdî, “skt”, 4/559. 
12  Cevherî, “skt”, 1/253-254. 
13  el-A‘râf 7/154.  
14  Xamzayev, “Some Views on Verbs Meaning ‘to Be Silent’ in Arabic”, 666. 
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1.1.3. Konuşamama ( يّع ) 

اَیع  ve يَیِع  olarak da kullanılan fUUlUn şeddelU َّيع  şeklUndekU kullanımı daha 

yaygındır. ‘ıyy  terUmU temelde bUr şeye güç yetUrememek, acUzlUk, yetersUzlUk gUbU 

durumları Ufade eden bUr kavram olarak karşımıza çıkmaktadır. Sıhâh’ta beyânın zıttı 

( نایبلا ُّدض ُّيعِلا(  olarak geçen kavram söz söylemede âcUz kalma, dUlU dönmeme ve bUr UşU 

yapmaya muktedUr olamama, onu becerememe )يرمأب تُیْیِع(  gUbU manaları da haUzdUr. BUr 

Uşte veya sözde âcUz kalan kUşUye ءٌا َیا َی   UfadesU kullanılır.15 رَجُلٌ عَ

َّيع  fUUlU Kur’ân’da tek ayette geçmektedUr.16 Allah Ahkâf sûresUnde şöyle buyurur: 

ُ ھَّناِ ىٓلَٰب ىۜتٰوْمَلْا يَیِحُْی نَْا ىٓلٰعَ رٍدِاَقبِ َّنھِقِلْخَبِ يَعَْی مَْلوَ ضَرَْلاْاوَ تِاوَمَّٰسلا قََلخَ يذَّ۪لا dَّٰا َّنَا اوْرََی مَْلوََا

رٌیدَ۪ق ءٍيْشَ لُِّك ىلٰعَ  “Bu böyle 2ken o 2nkâra sapanlar gökler2 ve yer2 yaratan ve onları 

yaratmaktan yorulmayan Allah’ın, ölüler2 de d2r2ltmeye kâd2r olduğunu görmezler m2? 

Evet, O, elbette her şeye kâd2rd2r.”17 

ٌّيعِ  UsmU Hz. Peygamber’den rUvayet edUlen şu hadUste de geçtUğU gUbU “bUlmekten 

aczUyet” anlamına gelen cahUllUğU de Ufade eder: ا مُھَُلَتَقُ هوُلَتَقdَّ ُءُاَفشِ امََّنِإَف اومَُلعَْی مَْل ذْإِ اوُلَأسَ َّلاَأ 

لُاؤَُّسلا ىِّعِلْا  “Onu öldürdüler, Allah da onları öldürsün. B2lmed2kler2n2 sorsalardı! 

Şüphes2z b2lg2s2zl2ğ2n 2lacı sormaktır.”18 RUvayette geçen ُّيعلا  kelUmesU cehâlet, bUlgU 

eksUğU manasına gelmektedUr.19 İbn Esîr (ö. 606/1210)  rUvayette geçen يّعلا  kavramını 

“anlamanın kusuru” şeklUnde şerh etmUştUr.20 Câhız’ın (ö. 255/869) el-Beyân ve’t-tebyîn 

UsUmlU eserUnde geçen “Beyân görmek, ‘ıyy körlüktür.” ve “Beyân UlUm, ‘ıyy cehâlet 

sonucudur.” cümlelerUnde  yer alan ‘ıyy kavramından kasıt, cahUllUk kaynaklı 

konuşamamaktır.21 َّنلا نَمِ نِاَتَبعُْش نُاَیَبلْاوَ ءُاَذَبلْاوَ ،نِامَیلإِْا نَمِ نِاَتَبعُْش ُّيعِلْاو قِاَفِ ءُاَیحَلا   “Haya 

ve az söz, 2mandan 2k2 şubed2r. Sözde ölçüsüz olmak ve çok konuşmak 2se n2fâkın 2k2 

 
15  Cevherî, “ayy”, 6/2442-2443. 
16  Abdülbâkî, “ayy”, 608. 
17  el-Ahkâf 46/33. 
18  Ebû Dâvûd Süleymân b. el-Eş‘as el-Ezdî es-Sicistânî, Sünenu Ebî Dâvûd, thk. Şuayb Arnaût – 

Muhammed Kâmil Karabelli (Beyrut: Dâru’r-Risâleti’l-Âlemiyye, 1430/2009), “Tahâret”, 122 (No. 
336). 

19  İbn Manzûr, “ayy”, 15/113. 
20  Mecdüddîn Ebü’s-Se‘âdât el-Mübârek b. Muhammed eş-Şeybânî el-Cezerî İbnü’l-Esîr, Câmiu’l-Usûl 

li ehâdîsi’r-Resûl, thk. Abdulkâdir Arnaût (b.y. Mektebetü’l-Halvânî vd., 1431), 7/262. 
21  Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhiz el-Kinânî, el-Beyân ve’t-tebyîn (Beyrut: Dâru ve 

Mektebeti’l-Hilâl,1423), 1/82. 
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şubes2d2r.”22 hadUsUnUn manasına bakıldığında ‘ıyy, acUzlUğUn aksUne “bUr tercUh olarak az 

konuşma”, beyân kelUmesU de onun zıttı olarak “çok konuşma” olarak anlaşılmaktadır.23 
Arap dUlbUlUmcUlerU, kelUmelerUn anlamlarıyla olan UlUşkUsUnU Unceleyerek ses Ule mâna 

arasındakU bağlantıyı ortaya koymuşlardır.24 ÖzellUkle Kur’ân’ın fonetUk yapısı Ule 

semantUk boyutu arasında güçlü bUr korelasyon mevcuttur. İslâm âlUmlerU, ses Ule mana 

arasındakU uyumun Kur’ân’ın mucUzevU özellUklerU arasında en önemlU ve öncelUklU 

unsurlardan olduğunu belUrtmUşlerdUr.25 Bu bağlamda, ‘ıyy kavramının da bu ses-anlam 

UlUşkUsU çerçevesUnde değerlendUrUlmesU mümkündür.  

1.1.4. Hems ( سمْھَ ) 

HâUz olduğu manalara bakıldığında hems kavramının tam bUr sessUzlUkten zUyade 

çok hafUf ve gUzlU sesU Ufade ettUğU anlaşılmaktadır. سیمِھَلا ve سمْھَلا   kelUmelerU göğüs 

sesUnUn bUr katkısı olmadan, nutukta açığa çıkmayan sesUn ağızdakU hUssU/hışırtısıdır. Bu 

kökten türeyen سَمَاھََت  fUUlU fısıldaşmak anlamına gelUr.26 Tâhâ sûresU 108. ayette kıyamet 

gününün verdUğU haşyet duygusunun sonucu olarak “seslerUn kısılması ve fısıltıdan başka 

bUr şey duyulmaması” anlamında hems kavramı görülmektedUr.27 Kurtubî (ö.671/1273), 

Mü’mUnûn sûresU 97. ayetU tefsUr ederken şeytanın vesvese verme şeklUnU hems kavramıyla 

tavsUf etmektedUr.28 Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) UkUndU namazını kıldıktan sonra bUr şeyler 

fısıldadığına daUr rUvayet edUlen şu hadUs-U şerUf de hems kavramının konuşmadakU rolünü 

göstermektedUr:  َا لُوُسرَ نَاكdَِّ سَمَھَ رَصَْعلْا ىَّلصَ اَذإِ ملسو ھیلع الله ىلص   “Hz. Peygamber 

(s.a.v.) 2k2nd2 namazını kıldıktan sonra b2r şeyler fısıldardı.”29   
KonuşmadakU ses gUzlUlUğUnUn/kısıklığının yanında hems kelUmesUnUn ve bu kökten 

türeyen kelUmelerUn Ufade ettUğU çeşUtlU manalar da sessUzlUk kavramının derUnlUğUnU 

kanıtlamaya yardımcı olmaktadır. İlk anlamı, neredeyse anlaşılmayacak kadar gUzlU/kısık 

ses olan kelUme, sessUz yürüme adım sesUnUn olabUlecek en hafUf halU ( مادقْلأا سُمھ(  

 
22  Hadis Veritabanı, “271739”, (Erişim 15 Ağustos 2025). 
23  Ebû ‘İsâ Muhammed b. ‘İsâ et-Tirmizî, el-Câmiu’l-kebîr (Sünenü’t-Tirmizî), thk. Beşşâr Avvâd Ma‘rûf 

(Beyrût: Dâru’l-Ğarbi’l-İslâmî, 1996), “Birr ve’s-sıla”, 80 (No. 2027). 
24  Sümeyye Bahça, “Kur’ân’da Sesin Mânaya Delâleti: Kıyamet Âyetleri Örneği”, Türkiye İlahiyat 

Araştırmaları Dergisi 8/4 (2024), 856. 
25  Bahça, “Kur’ân’da Sesin Mânaya Delâleti”, 857.  
26  İbn Manzûr, “hms”, 6/251. 
اسًمْھَ َّلاِا عُمَسَْت لاََف نِمٰحَّْرللِ تُاوَصَْلاْا تَِعشَخَوَ  27  “Rahmân (olan Allah)’ a karşı sesler kısılmıştır; fısıltıdan 

(uğultudan) başka ses işitemezsin.” 
28  Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensârî el-Kurtubî, el-Câmi‘ li ahkâmi’l-Kur’ân, thk. Ahmed el-

Berdûnî – İbrahim Atfeş (Kahire: Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 1384/1964), 12/148. 
29  Tirmizî, “Tefsîru’l-Kur’ân”, 85 (No. 3340). 
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anlamlarına da gelmektedUr.30 BUr kUşUnUn yemeğU ağzını hUç açmadan çUğnemesU (  غضم

مضنم مفلا و ماعطلا لجرلا ) ve dUşU olmayan yaşlının çUğnemesU de hems kelUmesUyle Ufade 

edUlmektedUr. Ara verUlmeden yapılan ya da çok az mola verUlen gece yürüyüşü de yUne 

hems kelUmesUyle anlatılır. Hems kökünden türemUş kelUmelerUn belUrtUlen manalara ek 

olarak sert/şUddetlU tutma ( اسًمْھَ اًذخْأ هَذخأ ), aslan ve kurdun yırtıcılığını pekUştUrme (  دسأ

بْئذِلا سُامھَ - سماھ ) ve kabUr gUbU anlamları da vardır.31 

1.1.5. İnsât ( تاصنإ ) 

İnsât kelUmesU تَصََنأ  fUUlUnUn masdarı olup manası, dUnleme amaçlı susma, dUkkatle 

dUnleme, sessUz kalmadır.32 Buraya kadar değUnUlen kavramların aksUne mana çeşUtlUlUğU 

olmayan bu kelUme salt bUr suskunluktan zUyade dUnleme, anlama ve UdrakUne varmak UçUn 

sessUz kalmayı; sadece duymak değUl, can kulağıyla UşUtme, anlama ve UçselleştUrmeyU 

Ufade eder. Bu mUnvalde sükûtun bUr ön hazırlık, Unsâtın Use sessUzlUğUn hareket UçerUklU halU 

olduğu yorumu yapılabUlUr. تَصَنَْأ  fUUlU tıpkı nasUhat verme fUUlU ( ُھَل حَصََنوُ ھحصََن ) gUbU ِل 

harf-U cerUyle bUrlUkte kullanıldığında da yUne aynı manaya gelmektedUr.33  

A‘râf sûresU 204. ayette تَصَنْأ  fUUlU emUr formunda geçmektedUr. Allah Kur’ân’ı, 

okumak, anlamak ve hakkıyla Udrak edUp hayatlarına tatbUk edebUlmelerU UçUn kullarına 

gönderdUğUnU ayette şu şekUlde bUldUrmektedUr: َاوُتصِنَْأوَُ ھَل اوُعمَِتسْاَف نُآرُْقلْا ئَرُِق اَذإِو  “Kur’ân 

okunduğu zaman onu d2nley2n ve susun k2 merhamete eres2n2z.” İbn Acîbe (ö. 1224/1809), 

Bahru’l-Medîd’de bu ayetUn Uşârî tefsUrUnU şu şekUlde yapmıştır:34  

Yüce sevgrlrnrn kelâmını drnlemek, kalpler rçrn, bütün sevgrlrlerrn kelâmını drnlemekten 
daha tatlı ve şevk verrcrdrr, özellrkle onu arada brr vasıta olmadan drnleyen rçrn bu, tarrf 
edrlmez brr lezzettrr Herkes, rlâhî kelâmın tadına, kendrsryle konuştuğu Rabb’ryle kalbrnrn 
huzuru ölçüsünde ulaşır. Herkes, kendrsryle konuştuğu Rabb’rnr müşahede lezzetrne de 
drnleyenden perdenrn kalkması derecesrnde ulaşır. En doğrusunu Allah Teâlâ brlrr.35 

İnsât kavramı başka bUr ayette yUne emUr kalıbında geçmektedUr. Allah Ahkâf sûresU 

29. ayette şöyle buyurmuştur: ََنفْرَصَ ذْاِو ُ هورُضَحَ اَّمَلَف نَاٰرُْقلْا نَوُعمَِتسَْی نِّجِلْا نَمِ ارًَفَن كَیَْلاِ آ

نَیر۪ذِنْمُ مْھِمِوَْق ىلٰاِ اوَّْلوَ يَضُِق اَّمَلَف اۚوُتصِنَْا اوُٓلاَق  “(Resûlüm!) Han2 c2nlerden b2r topluluğu, 

 
30  Cevherî, “hms”, 3/991. 
31  Zebîdî, “hms”, 17/41-43. 
32  İbn Manzûr, “nst”, 2/99. 
33  Zebîdî, “nst”, 5/122.  
34  Ebü’l-Abbâs Ahmed b. Muhammed b. Mehdî b. Acîbe el-Hasenî el-Fâsî es-Sûfî, el-Bahrü’l-medîd fî 

tefsîri’l-Kur’âni’l-mecîd, thk. Ahmed Abdullah el-Kuraşî Raslân (Kahire: Doktor Hasan Abbâs Zekî, 
1419), 2/300.  

35  İbn Acîbe el-Hasenî, Bahrü’l-medîd fî tefsîri’l-Kur’âni’l-mecîd, çev. Dilaver Selvi (İstanbul: 
Semerkand Yayınları, 2011), 3/378. 
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Kur’ân d2nlemek üzere sana sevk etm2şt2k. D2nlemek 2ç2n (b2rb2rler2ne): ‘Susun, 

(d2nley2n).’ ded2ler. (Kur’ân’ın okunması) b2t2nce (her b2r2 2man ederek ve) uyarıcılar 

olarak kav2mler2ne döndüler.” Kuşeyrî (ö.465/1072) ayetUn Uşârî tefsUrUnU şu şekUlde 

yapmıştır:36 

“Onun yanında hazır olduklarında ‘susun, dZnleyZn’ dedZler.” Kapı önünde feryat edrlrrken 
drvan üzerrnde kendrnden geçrlrr. Bu nedenle crnler Hz. Peygamber’rn hrzmet drvanında 
hazır durduklarında edebr gözetmek üzere brrbrrlerrne tavsryede bulundular. Onun drvanına 
geldrklerrnde susun dedrler. Huzur ehlrnrn özellrğr sükûnet, tevazu, vakar ve heybettrr. 
Taşkınlık ve sıkılma rse gaybet halrne veya uyanıklığın azlığına veya brlgrnrn noksanlığına 
rşaret eder. Okuma bZtZrZldZğZnde yanr vahry okunduğunda. Dönüp uyarmak üzere 
kavrmlerrne grttrler. Yanr gördüklerr ve duydukları şeyr onlara haber verdrler.37  

AyetUn lafzî manası ve Uşârî tefsUrU bUrlUkte değerlendUrUldUğUnde, 

buradakU تاصنإ  (Unsât) kavramının, sıradan bUr sessUzlUk veya edUlgen bUr dUnleme 

hâlUnden çok daha öte, aktUf ve derûnî bUr fUUl olduğu anlaşılmaktadır. ZUra cUnler, Hz. 

Peygamber’Un (s.a.v.) huzurunda sadece susmakla kalmamış, aynı zamanda kalplerUnU ve 

UdraklerUnU de onunla gelen vahye açarak, bUr tür manevU hazırlık ve UçselleştUrme sürecU 

yaşamışlardır. Bu edeplU susuş, onlar UçUn bUr “UşUtme” ve “anlama” eylemUnUn ön şartı 

olmuş ve nUhayetUnde duyduklarını kalben tasdUk edUp böylece Uman etmelerUne vesUle 

olmuştur. SonrakU aşamada öğrendUklerUnU aktarma ve teblUğ sorumluluğuyla kavUmlerUne 

dönmüşlerdUr. Bu akış تاصنإ  kavramının Kur’ânî bağlamdakU anlam derUnlUğUnU ortaya 

koymakta ve kavramın Ulahî kelamı hakkıyla anlamak ve ondan etkUlenmek UçUn gereklU 

olan Uçsel sükûnetU, tevazuu ve zUhnî hazır bulunuşluğu Ufade ettUğUnU göstermektedUr. 

Kısacası, Unsât, bUlgUnUn naklU değUl, bUlgUnUn kalbe yerleşmesU ve dönüştürücü bUr güce 

dönüşmesUdUr. Tüm bunlar sessUzlUğUn UçUnde barınan hareketUn delUlU nUtelUğUndedUr.  

1.1.6. Azaların Konuşması  

GUzlU ve açık her şeyU bUlen Allah, kullarına şah damarlarından bUle yakın olduğunu 

bUldUrUr38 ve şahUt olarak kendUsUnUn yeteceğUnU39 ِا َّناdَّٰ َاًدیھٖشَ ءٍىْشَ لُِّك ىلٰعَ نَاك  “...Şüphes2z 

k2 Allah her şeye şah2tt2r.”40 ayetUyle hatırlatır. َُهۜوُسَنو  “...Onlar 2se unutmuştur...”41 

Unutmakla ma‘lûl olan Unsan bedenen hUssedebUldUğUnU, gözüyle gördüğünü, kulağıyla 

 
36  Abdülkerim b. Hevâzin b. Abdülmelik el-Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât (Tetsîru’l-Kuşeyrî), thk. İbrahim el-

Besyûnî (Mısır: el-Heyetü’l-Mısriyyetü’l-Âmmetü li’l-kitâb, ts.) 3/400. 
37  Abdülkerim Kuşeyrî, Kur’ân-ı Kerîm’in Tasavvufî Tefsiri İlâhî Kelâm’ın Sırları, çev. Ekrem Demirli 

(İstanbul: Fikriyat Yayınları, 2024), 5-6/1962. 
38  Kâf 50/16. 
39  el-En‘âm 6/19. 
40  en-Nisâ 4/33. 
41  el-Mücâdele 58/6. 
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duyduğunu daha kolay Udrak eder ve hatırlar. NUtekUm Allah Kur’ân-ı Kerîm’de bUrçok 

ayette, kıyamet günü kendU şahUtlUğUnUn dışında, Unsanın yaptıklarını UtUraf edecek başka 

şahUtlerUn de olacağını haber vermUştUr.42 Bu şahUtler, ümmetlerUnUn her özellUğUnU en 

detaylı şekUlde bUlen peygamberler,43 melekler,44  Unsanoğlunun dünya hayatını üzerUnde 

geçUrdUğU her an değUşUmUne şahUt olduğu yeryüzü,45 amel defterU46 ve UyU ya da kötü tüm 

amellerUnde kullandığı uzuvlarıdır.47  
Allah, Kur’ân-ı Kerîm’de kıyamet gününe daUr tasvUrlerde, Unsanın azalarının 

dünyada yapıp gUzledUğU amellerUne tanıklık edeceğU bUldUrUr. Bu şahUtlUğU bUldUrdUğU 

ayetlerden bUrUnde Allah şöyle buyurmuştur: ّلكَُتوَ مْھِھِاوَفَْا ىٓلٰعَ مُتِخَْن مَوَْیلَْا َنمُِ ُ دھَشَْتوَ مْھِیدیَْا آ

نوُبسِكَْی اوُناكَ امَبِ مْھُُلجُرَْا  “O gün onların ağızlarını (kapatır) mühürler2z; yaptıkları şeyler2 

eller2 b2ze söyler, ayakları da şâh2tl2k eder.”48 Bu, hUçbUr sırrın Allah’tan 

saklanamayacağını, hesap günü geldUğUnde, Unsanın “madden” en yakınında olan 

bedenUnUn bUle kendU lehUne ya da aleyhUne şahUtlUk edebUleceğUnU gösteren bUr mutlak açığa 

çıkış anıdır ve bu andan sonra gUzlUlUk artık Umkansızdır. İsmaUl Hakkı Bursevî (ö. 

1137/1725) bu ayette geçen dört uzuvdan kastın Unsanın tüm organları olduğundan ve her 

uzvun kendUsUnden sâdır olan fUUllerU UtUraf ettUğUnden bahseder.49  

DUnî ve tasavvufî gelenekte kalp, maddî bUr organ olmanın dışında bUlgU, düşünce 

ve manevUyatın kaynağı olarak kabul edUlen “rabbânî latUfe” veya “Ulâhî cevher” şeklUnde 

tanımlanır.50 Felsefî lUteratürde “nefs-U nâtıka” olarak adlandırılan kalp, Unsanın Udrâk 

kapısıdır.51  Kur’ân-ı KerUm’de Unsanın fehmeden, kavrayan mekanUzması olarak kalbUn 

ön plana çıktığı ayetler mevcuttur.52 Bu ayetlerden bazılarını zUkretmek, kalbUn UşlevUnU 

anlatmak UçUn önem arz etmektedUr: وَْا اھَٓبِ نَوُلقِعَْی بٌوُلُق مْھَُل نَوُكَتَف ضِرَْلاْا يفِ اورُیسَ۪ی مَْلَفَا 

روُدُّصلا يفِ يتَّ۪لا بُوُلُقلْا ىمَعَْت نْكِلٰوَ رُاصَبَْلاْا ىمَعَْت لاَ اھََّناَِف اۚھَبِ نَوُعمَسَْی نٌاَذاٰ  “H2ç yeryüzünde 

gez2p dolaşmadılar mı k2 bu sayede düşünen kalpler2 yahut (olanları) duyacak kulakları 

 
42  İbrahim Yıldız, “Kur’ân’da Hesap Günü Şahitleri”, Diyanet İlmi Dergi 53/4 (Aralık 2017), 60. 
43  el-Bakara 2/143, en-Nisâ 4/41, el-Mâide 5/117, el-A‘râf 7/6, en-Nahl 16/84-89, el-Hac 22/78, el-Kasas 

28/75, el-Ahzâb 33/45.  
44  Âl-i İmrân 3/181, Yûnus 10/21, er-Ra’d 13/11, ez-Zuhruf 43/80, Kâf 50/ 17-18, 21, el-İnfitâr 82/10-12. 
45  el-Zilzâl 99/ 4-5. 
46  Yûnus 10/61, el-İsrâ 17/13-14, el-Kehf 18/49, el- Câsiye 45/28-29, el-Kamer 54/52-53, et-Tekvîr 81/10.  
47  Nûr 24/24; Yâsîn 36/65; Fussilet 41/20-22. 
48  Yâsîn 36/65. 
49  İsmail Hakkı Bursevî, Rûhu’l-beyân (Beyrut: Dâru’l-Fikr, ts.), 7/424. 
50  Süleyman Uludağ, “Kalp”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 2 Eylül 2025). 
51  Abdurrezzak Tek, Tarihi ve Tasavvufi Süreçte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2016), 

84. 
52  Uludağ, “Kalp”. 
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olsun. Gerçek şu k2 gözler kör olmaz, fakat (asıl) göğüslerde olan kalpler/basîretler kör 

olur.”53 ِىھُّٰنلا يلِوُ۟لاِ تٍاَیلاَٰ كَلِذٰ يف۪ َّنا  “...Elbette bunda akıl sah2pler2 2ç2n 2bretler vardır.”54 

Bu ayetler ışığında görülmektedUr kU kalp, Unsanın Udrak, bUlgU ve kavrayış merkezU olması 

nedenUyle yaratıcının hUtâbının hedefUdUr. Bu sebeple dUnî ve ahlakî sorumlulukların da 

taşıyıcısıdır. NUtekUm Kur’ân’da ve hadUslerde de Unsanın dUnî, hUssî ve beşerî hayatının 

merkezUnde kalbUn yer aldığı açık şekUlde belUrtUlmUştUr.55  

Tasavvuf erbâbı, kalp tasfUyesU ve tezkUyesUne azamU sevUyede önem vermUştUr. 

Çünkü ancak günahlardan, şüphelerden ve mâsUvâdan arınmış temUz bUr kalp, keşf ve 

Ulhâma mazhar olmaya uygundur. Fakat kalp, UyU ve kötü etkUlere açıktır. Dünya hayatında, 

nefs-U nâtıka olarak UsUmlendUrUlen kalbUnU tezkUye etmeyen ve bu sebeple onun sesUne 

kulak vermeyen günahkâr kUmse kalbUne mühür vurulduğu UçUn UşledUğU günahların 

şahUtlerUnUn yUne kendU bedenUnUn parçaları olan uzuvları olacağını unutur. Kıyamet günü 

hesap vaktUnde yaptıklarının Unkârını seslendUrmeye aracı olan dUlUne de Allah tarafından 

mühür vurulduğunda söz sırası azalarına geçer. Rûhu’l-beyân’da bu sahne şöyle 

anlatılmaktadır: 

Bazıları der kr: “Ey Âdem oğulları! Srze şeytana tapmayın, çünkü o srzrn apaçık brr 
düşmanınızdır.” demedrm mr?” denrlrnce kâfrrler bunu rnkâr ederler ve “RabbZmZz Allah 
hakkı ZçZn bZz ortak koşanlar değZldZk.” (el-En’âm, 6/23) Brz senden başka hrçbrr şeye 
tapmadık. Münkerât (dînen cârz olmayan şeyler) konusunda şeytana rtâat etmedrk” derler. 
Bunun üzerrne ağızları mühürlenrr. Drğer organları rşledrklerr günahları îtrraf ederler. Bu 
mühürlenme kâfrrlerden ebedî olarak ayrılmaz. Dünyada kalplerr mühürlenmrştrr. Nrtekrm 
Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Allah onların kalplerZnZ… mühürlemZştZr.” (el-Bakara, 2/7) 
Âhrrette rse ağızları mühürlenecektrr. Kalplerrnrn mühürlü olduğu şu anda onlar sözlerrnr 
ağızlarıyla (geveleyerek) söylerler. Nrtekrm Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Bu onların 
ağızlarıyla geveledZklerZ sözlerdZr.” (et-Tevbe, 9/30) Allah onların ağızlarını da mühürleyrnce 
artık drğer organlarıyla konuşmaları zorunlu oldu. Çünkü rnsan kalp, drl ve organlardan başka 
brr şeye mâlrk değrldrr. Kalp ve drl mühürlenrnce rş uzuv ve organlara düşer.56 

Tasavvuf geleneğUnde azaların konuşması motUfU, temelde gUzlUnUn mutlak Ufşasını, 

Unsan varlığının zâhUr-bâtın bütünlüğünü ve Uçsel hallerUn dışa yansımasını sUmgeler. 

ÖzellUkle semâ ve vecd hallerU, bu dışavurumun somut tezahürlerUdUr. BedenUn dUlU yanU 

konuşması, susması veya hareketU, ruhun hallerUnUn ve UlahU hakUkatle UlUşkUnUn dışa 

yansıyan UfadesUdUr. Bâtında gUzlU olan, nUhayetUnde bUr şekUlde zâhUre tecellî eder. Semâ 

 
53  el-Hac, 22/46; Hasan Tahsin Feyizli’nin mealinde yer verdiği dipnotta bu ayete dair yorumu şöyledir: 

“İnsanda asıl olan kalp gözünün görmesi/basirettir. Gerçek körlük bunun körlüğüdür. İşte inkârcıların 
kafalarındaki gözler değil kalp gözleri kördür; ibret almazlar. Hakikat ne kadar meydanda olursa olsun 
idrak etmezler.” 

54  Tâhâ 20/128. 
55  Uludağ, “Kalp”. 
56  İsmail Hakkı Bursevî, Rûhu’l-beyân, çev. Hasan Kâmil Yılmaz vd. (İstanbul: Erkam Yayınları, 2012), 

16/392-393. 
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sırasında yaşanan coşku, aşk, hüzün gUbU duygular bedenUn dönmesU, tUtremesU, ağlaması 

veya haykırması gUbU hareketlerle dışa vurulur. Bu, ruhun “konuşmasının” beden dUlUyle 

Ufşası, bUr nevU UçtekU gUzlU hakUkatlerUn etkUlerUnUn azalar vasıtasıyla görünür olmasıdır. 

Sükût, tefekkür, teemmül, uzlet, halvet, çUle gUbU sessUzlUk uygulamaları, bu Uçsel 

“konuşmanın” duyulabUlmesU UçUn bUr ön koşul olarak Uşlev görür. SessUzlUk, UçtekU gUzlU 

hakUkatUn keşfU ve sonrasında Ufşası UçUn bUr hazırlık zemUnU sağlar. Ruveym b. Ahmed’Un 

(ö. 303/915-16) aktardığı gUbU, bu tecrübeler perdesUz manaların görülmesUne yol açar.57  

1.1.7. Sükût Orucu ve Konuşmama Adağı  

Oruç, lügatte “bUr şeye karşı kendUnU tutmak”, şer‘î olarak da “yeme ve Uçmeden 

uzak durmak” anlamlarına gelUr.58 Mecazî olarak da savm, kendUnU tutma fUUlU konuşmada 

olursa samt anlamına gelmektedUr.59 Arapçada “savm-ı samt”, “savm-ı sükût”, “sıyâmü’l-

kelâm” gUbU tamlamalarla Ufade edUlen sükût orucu Use kUşUnUn Ubadet nUyetUyle, belUrlU 

zaman dUlUmU boyunca kasıtlı olarak konuşmaktan kaçınmasıdır.60 NezUr yanU adak Use 

lügatte “kUşUnUn bUr şeyU yapmaya kendUnU mecbur kılması” anlamındadır. KelUmeye “bUr 

şarta bağlı vaat” anlamı da verUlUr.61 Fıkıh terUmU olarak Use nezUr, kUşUnUn kendU UradesUyle, 

dUnen yükümlü olmadığı farz veya vâcUb türünden bUr UbadetU, Allah’a verdUğU söz 

nedenUyle kendU üzerUne borç halUne getUrmesUdUr.62 Sükût, Kur’ân’da sadece A‘raf sûresU 

7. ayette geçerken, savm kökünden gelen kelUme ve fUUller on üç ayette on dört kere 

geçmektedUr.63 Kur’ân’da adak Ule UlgUlU 5 ayet nazUl olmuştur.64 Bu ayetlerden bUrUsU Hz. 

Meryem’Un annesUnUn, karnındakU bebeğU Allah’ın hUzmetUne adamasını anlatan şu ayet-U 

kerîmedUr: ّنِا بِّرَ نَرٰمْعِ تَُارَمْا تَِلاَق ذِْا ّنمِ لَّْبَقَتَف ارًَّرحَمُ ىنٖطَْب ىفٖ امَ كََل تُرَْذَن ىٖ  عُیمَّٖسلا تَنَْا كََّنِا ىٖۚ

مُیلَٖعلْا  “Han2 İmran’ın karısı (Meryem’2n annes2 Hanne) dem2şt2 k2: “Rabb2m! 

Karnımdak2n2 (Beyt-2 Makd2s’e h2zmet etmek üzere) hür b2r kul olarak sana adadım, 

 
57  Fatih Orhan, “Gınâdan Semâ’ya: Fakihlerin Tasavvuf Mûsikisine Bakışı”, Hitit İlahiyat Dergisi 20/2 

(Aralık 2021), 824.  
58  Zebîdî, “svm”, 32/528. 
59  Ebû Mansûr Muhammed b. Ahmed b. el-Ezherî el-Herevî, Tezhîbü’l-luga, thk. Muhammed ‘İvaz 

Mer‘ab (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, 2001), 12/182. 
60  Abdullah Turhan, “Kur’ân’da Sükût Orucu ve Konuşma Ahlâkı”, Diyanet İlmî Dergi 59 (Eylül 2023), 

887.  
61  Zebîdî, “nzr”, 14/197-198. 
62  Ahmet Özel, “Adak”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 8 Eylül 2025). 
63  Abdülbâkî, “svm”, 512. 
64  Abdülbâkî, “nzr”, 786-787; Âl-i İmrân 3/35, Meryem 19/26, el-Bakara 2/270, el-İnsân 76/7, el-Hac 

22/29. 
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benden kabul buyur. Şüphes2z (n2yazımı) hakkıyla 2ş2ten, (n2yet2m2) tamamıyla b2len ancak 

sens2n, sen.”65  

“Sükût orucu” kavramı, lafzen Kur’ân’da geçmemekte fakat mana ve maksat olarak 

Ufade edUlmektedUr. Allah’ın, Hz. Meryem’Un Unsanlara susmayı adadığını söylemesUnU 

emrettUğU şu ayette adamak fUUlU doğrudan geçmektedUr:  َّنیِرََت اَّماَِف اًۚنیْعَ ىرَّٖقوَ ىبٖرَشْاوَ ىلُٖكَف

ّناِ ىلٖٓوُقَف اًۙدحََا رِشََبلْا نَمِ ّلكَُا نَْلَف امًوْصَ نِمٰحَّْرللِ تُرَْذَن ىٖ اۚ�یسِنْاِ مَوَْیلْا مَِ  “Artık ye, 2ç, (oğlun 

dolayısıyla) gözün aydın olsun! Eğer 2nsanlardan b2r2n2 görürsen: ‘Ben, Rahmân 2ç2n 

(susma) oruc(u) adadım, bugün h2çb2r 2nsanla asla konuşmayacağım’ de.”66 Hz. 

ZekerUyyâ kıssasının anlatıldığı Âl-U İmrân sûresU’nUn 41. ayetUnde Use “belUrlU bUr süre 

boyu susmak” UfadesU geçmektedUr. NUtekUm Allah şöyle buyurmaktadır:  ىلٖٓ لَْعجْا بِّرَ لَاَق

ّلكَُت َّلاَا كَُتَیاٰ لَاَقً ةَۜیاٰ ّبسَوَ ارًیثٖكَ كََّبرَ رُْكذْاوَ اۜزًمْرَ َّلااِ مٍاَّیَاَ ةَثلَٰث سَاَّنلا مَِ رِ۟اكَبْلاِْاوَ ىِّشَِعلْابِ حْـِ  “(Zeker2ya:) 

‘Yâ Rabb2! O halde bana (buna a2t) b2r alamet ver.’ ded2. (Allah) buyurdu k2: ‘Sen2n 

alamet2n üç gün 2nsanlara 2şaretten başka söz söylememend2r. Bununla beraber Rabb2n2 

çok an ve akşam sabah (O’nu) tesb2h et.’ ”67 
İslâm öncesU CâhUlUye dönemUnde ve dUğer dUnlerde sükût orucu uygulayan 

toplulukların örneklerUne rastlanmaktadır. Sükût orucu özellUkle YahudUlUkte daha çok 

dUndar YahudUler tarafından bUr oruç çeşUdU olarak uygulanmaktadır.68 HırUstUyanlığın Use 

ağırlıklı olarak Ulk dönemlerUnde yılın bellU zamanlarında perhUz ağırlıklı olarak tutulan 

oruç çeşUtlerU vardır. Ancak konuşmama temalı, sükût orucu adı altında özel bUr rUtüelUn 

bahsUne rastlanmamıştır. BudUzm’de de TUbetlU BudUstler arasında yaygın olan nungnas 

UsUmlU, perhUzle sükûtu bUrleştUren bUr oruç türü mevcuttur. Dört gün süreyle Ucra edUlen bu 

rUtüelUn Ulk yarısını kUşU, günahlarını UtUraf ve dua etmekle geçUrUr. Kalan UkU gün boyunca 

da ağzındakU tükürüğü bUle yutmayacak ve dUlU hareket ettUrmeyecek şekUlde ağır bUr oruç 

tutmak zorundadır.69 

CâhUlUye devrUnde benUmsenmUş olan ve o dönemde uygulandığı Hz. EbubekUr’Un 

hUç konuşmadan hacceden Zeynep UsUmlU bUr kadını uyarmasından anlaşılan oruç 

türlerUnden bUrU de “sükût orucu” dur.70 Bu dönemde Araplar bUr günün sabahından 

 
65  Âl-i İmrân 3/35. 
66  Meryem 19/26. 
67  Âl-i İmrân 3/41. 
68  Hasan Büyükkaya, İlahi Dinlerde Oruç (Kastamonu: Kastamonu Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 

Yüksek Lisans Tezi, 2018), 47. 
69  Ali İhsan Yitik, “Oruç”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 7 Eylül 2025).  
70  Ebû Abdullah Muhammed b. İsmail b. İbrahim el-Cu‘fî el-Buhârî, Sahîhu’l-Buhârî, thk. Muhammed 

Züheyr b. Nâsır en-Nâsır (Bulâk: el-Matbaatü’l-Kübrâ’l-Emîriyye, 1311), “Menâkıbu’l-Ensâr”, 26. 
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akşamına kadar hUç konuşmayarak oruç tutarlardı.71 CâhUlUye dönemUnde bazı 

MekkelUlerUn Ehl-U kUtap âdetlerUne uyarak HUra Mağarası’nda veya Mekke dağlarının 

kuytularında UnzUvâya çekUldUklerU, sükût orucu tutarak tefekkürle meşgul oldukları 

anlatılır. Bu orucun kökenU daha eskU toplumlara dayanmakla bUrlUkte, Kureyş kabUlesUnde 

ve özellUkle de dUnU Unanç ve rUtüellerUne son derece bağlı olan Ahmesîler Ule CâhUlUye 

dönemUnUn zâhUdâne yaşamayı tercUh edenlerU arasında da görülüyordu.72 Sükût orucunun 

bUr günden uzun sürelerde de uygulandığı ve Araplar arasında adak çeşUtlerU arasında 

sayıldığı bUlUnmektedUr.73 

Kur’ân’da sükût orucuna ve konuşmama adağına daUr UkU önemlU kıssa mevcuttur. 

Âl-U İmran sûresU 38-41. ayetlerde Allah’ın Hz. ZekerUyyâ’nın çocuk UsteğUne cevaben 

kendUsUnU Hz. Yahyâ Ule müjdelemesU anlatılmaktadır. Hayırlı bUr çocukla müjdelendUkten 

sonra kendUsU ve eşUnUn çocuk sahUbU olamayacak durumda olmalarına rağmen bunun nasıl 

mümkün olacağını sorması ve bUr alamet UstemesU üzerUne Allah Hz. ZekerUyyâ’dan üç 

gün susmasını UstemUştUr. Meryem sûresU 26. âyette de Hz. Meryem’Un susma adağı açıkça 

belUrtUlmektedUr: “Eğer 2nsanlardan b2r2n2 görürsen: ‘Ben, Rahmân 2ç2n (susma) oruc(u) 

adadım, bugün h2çb2r 2nsanla asla konuşmayacağım’ de.” Bu hadUsede Hz. Meryem’Un, 

Unsanların kendUsUnU anlamayacağını gördüğü noktada bulunduğu sıkıntılı sürecU Allah’ın 

emrUyle susarak aşmaya çalıştığı müşahede edUlmektedUr. ZUra konuşmanın fayda etmedUğU 

bu ortamda sarf edUlen sözlerUn UşlerU daha zor hale getUrmesU muhtemeldUr.74 İkU kıssada 

da nefse ezUyet amacı olmadan sebepsUzce bUr suskunluğun aksUne, uygulanan sessUzlUğUn 

altında yatan sebepler olduğu görülmektedUr.  

İslâm’ın gelUşUyle bUrlUkte sükût orucuna ve sükût adamaya yönelUk bakış açısı 

değUşmUştUr. İslam, CâhUlUye toplumunun bUr Ubadet olarak Ucra ettUğU sükût orucuna onay 

vermemUştUr. Buna en net delUl şu hadUstUr: “B2r gün, b2r geceye kadar sükût etmek 

yoktur.”75 Hz. Peygamber (s.a.v.) bu Ufadeyle CâhUlUye devrUnde uygulanan sükût orucunu 

yasaklamıştır.76 Ancak bu yasak, salt bUr sessUzlUk yasağı değUldUr. İslâm, konuşma ve 

 
71  Mehmet Soysaldı, “İslam Öncesi Mekke Toplumlarında Namaz, Zekât, Oruç ve Hac Uygulamaları”, 8. 

Türkiye Tefsir Akademisyenleri Buluşması Sempozyumu, Kur’ân'ın Anlaşılmasına Katkısı Açısından 
Kur’ân Öncesi Mekke Toplumu, ed. Mevlüt Güngör (İstanbul: İ.B.B. Kültür Müdürlüğü, 2011), 152. 

72  Emrah Dindi, “Câhiliye Araplarında Ramazan Ayı, İtikâf ve Oruç”, Yakın Doğu Üniversitesi İslam 
Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/2 (Güz 2017), 46.  

73  Ebû Abdillâh Muhammed b. Ömer b. el-Hasen b. el-Hüseyin et-Teymî Fahruddîn er-Râzî, Mefâtîhu’l-
Gayb (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabiyyi, 1420), 21/529.  

74  Turhan, “Kur’ân’da Sükût Orucu ve Konuşma Ahlâkı”, 894. 
75  Ebû Dâvûd, “Vasâyâ”, 9 (No. 2873). 
76  Turhan, “Kur’ân’da Sükût Orucu ve Konuşma Ahlâkı”, 888. 
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susmanın dengede ve yerUnde olduğu bUr yaklaşım üzeredUr. ZUra Hz. Peygamber َنَاكَ نْم 

تمُصَْیلِ وَْأ ارًیْخَ لُْقَیلَْف رِخِلآا مِوَْیلْاوَ dَِّابِ نُمِؤُْی  “K2m Allah’a ve ah2ret gününe 2man ederse ya 

hayır konuşsun ya da sussun.”77 buyurarak ümmetUne hakkı konuşmanın da susmanın da 

yerUnde ve zamanında olmasını tavsUye etmUştUr. K2tabü’s-Samt’ta geçen şu rUvayette de 

konuşma ve susmanın İslam ahlakına uygun olan ölçüsü görülmektedUr: الله ىَّلص َّيبَِّنلا َّنأ ُ

مَلِسََف ءٍوس نعَ تَكَسَ وْأ ،مَنَِغف ارًیخ لاق اًدبْعَُ الله مَحِرَ :لاق َّمُث لاًیوِطَُ ھَناسَلِ كَسَمْأ مََّلسَ و ھیلع  “Hz. 

Peygamber uzun b2r müddet sustu sonra şöyle buyurdu: Allah, hayır söyley2p kazançlı 

çıkan, kötü söz söyleyecekken de susup selamette olan kula rahmet ets2n.”78 Konuşmanın 

yanlış sonuçlar doğuracağı bUlUndUğU zaman da susmak daha hayırlıdır. NUtekUm Hz. 

Peygamber (s.a.v.) fUtne zamanında sessUz kalmanın önemUnU vurgulayarak şöyle 

buyurmuştur: َّللا فُارَشْإِوَُ ھَل تَْفرَشَْتسْا اھََل فَرَشَْأ نْمَ ءُاَیمْعَ ءُامَكَْب ءُاَّمصٌَ ةَنْتفِ نُوُكَتس  اھَیفِ نِاسَِ

فیَّْسلاِ عوُقوُكَ  “Sağır, d2ls2z ve kör b2r f2tne çıkacak. K2m ona yaklaşırsa, f2tne de onu 

kend2ne doğru çeker. O dönemde d2l2n2 kullanmak da kılıç kullanmak g2b2d2r.”79 Bu 

rUvayetten hareketle Hz. Meryem’Un halkına karşı susmasının da fUtneyU artırmamak UçUn 

olduğu yorumu yapılabUlUr. 

İslâmUyet’ten sonra adak konusunda da bUrtakım değUşUklUkler olmuştur. Hz. 

Peygamber CâhUlUye dönemUndekU bUrçok gelenekte olduğu gUbU, adak konusunda da 

İslâmî prensUpler doğrultusunda köklü düzenlemeler getUrmUştUr. Bu bağlamda, İslam 

Unancına aykırı düşen adak uygulamalarını kaldırırken, meşru olanları Use onaylayarak 

sürdürmüştür. NUtekUm Hz. Peygamber yapılması günah olan bUr şeyUn adak olarak 

adanamayacağını ve kUşUnUn kendU mülkünde olmayan bUr şeyU de nezredemeyeceğUnU 

buyurmuştur. Buradan anlaşılıyor kU İslâm’ın çUzdUğU yol harUtasına göre “Ancak Allah’a 

Utaat konusunda adak adanabUlUr”.80  Hz. Peygamber, adağın Müslümanlar UçUn zorunlu bUr 

Ubadet olmadığını vurgulamış ve bUr olayın gerçekleşUp gerçekleşmemesU üzerUnde 

herhangU bUr etkUsUnUn bulunmadığını, yanU kaderU değUştUrmeyeceğUnU Ufade etmUştUr.81 Bu 

hususta Hz. Peygamber’den rUvayet edUlen şu hadUs aydınlatıcı olacaktır:  بُرَِّقُیَ لا رَذَّْنلا َّنإِ 

 
77  Ebü’l-Hüseyn Müslim b. Haccâc el-Kuşeyrî, Sahîhu Müslim, thk. Muhammed Fuâd Abdülbâkî (Beyrut: 

Matbaatu Îsâ el-Bâbî el-Halebî ve Şürekâuhû, 1374/1955), “İman”, 19 (No.74). 
78  Ebû Bekir Abdullah b. Muhammed İbn Ebü’d-Dünyâ, es-Samt ve âdâbü’l-lisân, thk. Ebû İshâk el-

Huveynî el-Eserî (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-Arabî, 1410/1990), 71. 
79  Ebû Dâvûd, “Fiten”, 3 (No.4264). 
80  Feridun Tekin, “Câhiliye’den İslâm’a Adak Geleneği”, Amasya İlahiyat Dergisi 22 (Haziran 2024), 30; 

Muhammed b. Yusuf es-Sâlihî eş-Şâmî, Sübülü’l-hüdâ ve’r-reşâd fî sîreti hayri’l-‘ibâd, thk. Âdil 
Ahmed Abdülmevcûd – Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1414/1993), 
9/104. 

81  Tekin, “Câhiliye’den İslâm’a Adak Geleneği”, 30. 



 

17 
 

 لُیخَِبلْا نُِكَی مَْل امَ لِیخَِبلْا نَمِ كَلَِذبِ جُرَخُْیَف رََدَقلْا قُفِاوَُی رُذَّْنلا نِكَِلوَُ ھَلُ هرََّدَقُ dَّا نُِكَی مَْل اًئیْشَ مََدآ نِبْا نِمِ

جَرِخُْی نَْأُ دیرُِی   “Adak adamak 2nsanoğluna, Allah’ın takd2r etmed2ğ2 b2r şey2 elde etme 

2mkânı vermez. Fakat adak kadere uygun düşer ve bu sayede c2mr2 k2mseden vermek 

2stemed2ğ2 mal çıkartılır (alınır).”82 O (s.a.v.), yapılmasına karşı çıkmadığı adaklar 

konusunda yUne de abartılı olunmaması gerektUğUnU öğütlemUş ve kUşUnUn durumunu göz 

önünde bulundurarak adak adaması gerektUğUne daUr uyarılarda bulunmuştur.83  

HadUs rUvayetlerU ışığında görülmektedUr kU, İslâm geleneğU, sükût orucunu ve 

konuşmama adağını CâhUlUye dönemUnden kalan aşırı bUr uygulama olarak 

değerlendUrmUş, Unsanların kendUlerUne ezUyet etmesU olarak görmüş ve bundan 

kaçınılmasını UstemUştUr. Hz. Peygamber’Un (s.a.v.), mutlak suskunluk anlamındakU sükût 

orucunu yasaklamış olması susmanın tamamen reddedUlmesU anlamına gelmez. ŞüphesUz 

kU İslâm’ın tavsUye ettUğU ve Hz. Peygamber’Un peygamberlUğU öncesUnde de sonrasında da 

uyguladığı UnzUvâ halU, az ve öz konuşması gUbU sessUzlUk uygulamaları, YahudUlerUn ve 

gayrU müslUm kesUmlerUn kendUlerUne ezUyet etmekten öteye gUtmeyen sükût orucu 

anlayışının çok ötesUndedUr. İslâmî gelenekte sessUzlUk, tefekkür ve zühd pratUğUnUn 

ayrılmaz bUr parçasıdır. ZUra bu sessUzlUk Hakk’ı zUkUr, Uç muhasebe ve yoğun muhabbetUn 

verdUğU konuşamama durumu gUbU hallerU UçermektedUr. Kur’ân’da sükût, samt, Unsât ve 

benzerU terUmlerle Ufade edUlen sessUzlUk anlayışı ve susma adâbı, konuşma ahlakıyla da 

yakından UlUşkUlUdUr. NUtekUm Allah Kur’ân-ı Kerîm’de, yalan, gıybet ve UftUrayı şUddetle 

kınarken84; konuşmanın ma’rûf,85 belîğ,86 kerîm,87 meysûr,88 leyy2n ve sedîd olmasını 

emreder.89 Bu bağlamda Hz. Peygamber, İslam öncesU dönemde var olan mutlak “sükût 

orucu”nu kaldırmış, bunun yerUne “yerUnde ve hayır konuşma, gerektUğUnde Use 

susma” UlkesUnU getUrmUştUr. Hz. Peygamber’Un çUzdUğU bu dengelU yaklaşım Allah’ın 

Müslümanları vasat90 bUr ümmet kılmasının bUr göstergesU mesabesUndedUr.91 

 
82  Müslim, “Nezir”, 2.  
83  Tekin, “Câhiliye’den İslâm’a Adak Geleneği”, 32. 
84  Turhan, “Kur’ân’da Sükût Orucu ve Konuşma Ahlâkı”, 895.  
85  el-Bakara 2/263. 
86  en-Nisâ 4/63. 
87  el-İsrâ 17/23. 
88  el-İsrâ 17/28. 
89  Turhan, “Kur’ân’da Sükût Orucu ve Konuşma Ahlâkı”, 896-898. 
اًۜدیھٖشَ مُْكیَْلعَ لُوُسَّرلا نَوُكَیوَ سِاَّنلا ىَلعَ ءَآَدھَُش اوُنوُكَتلِ اطًسَوًَ ةَّمُا مُْكاَنلَْعجَ كَلِذٰكَوَ  90  “(Ey müslümanlar!) Böylece 

sizi dengeli (seçkin ve adaletli) bir ümmet kıldık ki insanlara karşı (adaletin örneği ve hakikatin) 
şahitler(i) olasınız ve Peygamber de sizin lehinizde şahit olsun.” el-Bakara 2/143. 

91  Turhan, “Kur’ân’da Sükût Orucu ve Konuşma Ahlâkı”, 894.  
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İnsanın UradesUyle seçtUğU ve zamanla sınırlandırdığı bUr eylem olan “sükût orucu”, 

nefsU terbUye etmenUn bUr aracı olmasının yanı sıra, kontrol edUlmedUğU takdUrde toplumsal 

yabancılaşmaya ve şerrU konuşmamanın yanında hayrın da ketmUne yol açabUleceğU 

gerekçesUyle Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından makbul görülmemUştUr. Bu noktada, 

sessUzlUğUn mahUyetU ve gerekçesU ön plana çıkmaktadır. ZUra yasaklanan, sessUzlUğUn 

kendUsU değUl, onun nefsânî bUr amaca hUzmet etmesU ve fıtrata aykırı bUr bUçUmde 

kurumsallaştırılmasıdır. Bu yasaktan sonra anlaşılması gereken husus, sessUzlUğUn belUrlU 

bUr süreyle sınırlandırılmış bUr oruç pratUğU olarak değUl, kUşUnUn manevU olgunluk 

düzeyUnde ortaya çıkan bUr “hal” olarak değerlendUrUlmesUdUr. Bu bağlamda, kavramsal 

düzeyde ele alınan susma fUUlU, Hz. Peygamber’Un örneklUğUnde, Uradî bUr suskunluktan 

zUyade Uçsel bUr sükûnet ve tefekküre dayalı bUr yönelUşe dönüşmektedUr. Onun sessUzlUğU, 

nefsanU arzuların terk edUlmesU amacıyla gösterUlen pasUf bUr çekUlme değUl; Ulahî hakUkate 

yönelUk bUlUnçlU bUr yönelUş, olgunlaşmış bUr teslUmUyet ve doğru söz Ule doğru eyleme 

hazırlanma sürecUdUr. Dolayısıyla Hz. Peygamber’Un örneklUğUnde sessUzlUk, UletUşUmUn 

askıya alınması değUl; anlamlı bUr eyleme zemUn hazırlayan, dengelU, yerlU yerUnde ve 

hUkmetlU bUr Uçsel toparlanma olarak görünür. 

Allah Kur’ân’da kullarına sesUn yükselmesU hususunda dUkkatlU olmaları gerektUğUnU 

şu ayette bUldUrmektedUr: َتُوْصََل تِاوَصَْلاْا رَكَنَْا َّناِ كَۜتِوْصَ نْمِ ضْضُغْاوَ كَیِشْمَ يف۪ دْصِقْاو 

رِ۟یم۪حَلْا  “Yürüyüşünde ölçülü (ve kUbUrsUz) ol. Konuşurken sesUnU de alçak tut. Çünkü 

seslerUn en çUrkUnU elbette eşeklerUn sesUdUr.”92 Kuşeyrî bu ayetUn tefsUrUnU şu şekUlde 

yapmıştır: 

Sesrnr duyanın krm olduğuna bak kr gaflet uykusundan uyan. Seslerrn en çrrkrnr eşeğrn 
sesrdrr. Burada brr rşaret vardır: Kastedrlen Hakk’tan brr rzrn olmaksızın marrfet hakkında 
konuşan krmsedrr. Şöyle demrşlerdrr: Bu krşr vaktr gelmeden önce konuşan sufrdrr. Brr 
yoruma göre eşek ancak şeytanı gördüğünde anırır, bu nedenle onun sesr seslerrn en çrrkrn 
sayıldı.93 

İnsân-ı kâmUl olan Hz. Peygamber örneklUğUnde şekUllenen tasavvuf lUteratüründe 

“kıllet-U kelâm” olarak sUstematUze edUlen az konuşma prensUbU, “samt” olarak adlandırılan 

susma rUyâzetU ve “dUle oruç tutturma” kavramı, İslâm geleneğUnde dUlUn kontrolünün ne 

denlU önemsendUğUnU göstermektedUr. Bu uygulamalar, sadece olumsuz konuşmalardan 

kaçınmayı değUl, aynı zamanda kalbUn saflaşması, tefekkürün gelUşmesU ve Allah’a 

 
92  Lokmân, 31/19. 
93  Kuşeyrî, İlâhî Kelâmın Sırları, 5-6/1622. 
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yakınlaşmanın sağlanmasını hedeflemektedUr.94 Peygamberler dönemUnden başlayarak 

tasavvuf geleneğUne kadar uzanan bu süreçte, Hz. Meryem ve Hz. ZekerUyyâ’nın susma 

orucu örneklerU Ule tasavvuf geleneğUndekU sUstematUk yaklaşımlar, bu konunun İslâm 

düşüncesUndekU derUnlUğUnU ve süreklUlUğUnU ortaya koymaktadır. Sonuç olarak, bu 

kavramlar İslam geleneğUnde hem bUreysel manevî gelUşUmUn hem de toplumsal ahengUn 

sağlanmasında önemlU bUr rol oynamaktadır. 

1.2. Hz. Peygamber’Pn (s.a.v) SessPzlPğP 

Hz. Peygamber, sözlerUyle olduğu kadar sükûtuyla da ümmetUne örnek olan bUr 

rehberdUr. Sükût orucu bahsUnde değUnUldUğU üzere, nefsânî bUr rUyâzet ve dünyevî 

UlUşkUlerden uzaklaşma aracı olarak kabul edUlebUlecek bUr rUtüelden farklı olarak Hz. 

Peygamber’Un sessUzlUğU derunU bUr tefekkürün, hUkmet dolu bUr hazır oluşun ve Ulahî 

hakUkatU kalben dUnleyUşUn tezahürüdür. Bu sessUzlUk boş ve anlamsız bUr suskunluk değUl 

aksUne UçU huzurda olma bUlUncUyle dolu, aktUf ve anlam yüklü bUr haldUr. NUtekUm Hz. 

Peygamber, bUr taraftan İslâm’ın Ulk öğretUcUsU olarak ashâbına hUkmetlU sözler tevdî 

ederken, dUğer taraftan bazen bUr meseleden sonra, bazen bUr soru karşısında teennî95 Ule 

tecellî eden sükûtuyla, onlara sözün ötesUnde bUr Udrak kapısı aralamıştır. Bu sükût, aynı 

zamanda Hz. Peygamber’Un (s.a.v.), ashâbının gönlünde bUr dost, bUr arkadaş olarak yer 

edUnmesUnUn de sırrıdır. ZUra onun suskun anları yargılayıcı değUl anlayıcı bUr dUnleyUşUn, 

derUn bUr muhabbetUn ve eşsUz bUr tevazunun tUmsalU olmuştur.  

BUr devlet yönetUcUsU olarak Use, Hz. Peygamber’Un UstUşare ederken fUkrUnU beyan 

etmeden önce sükûtu, stratejUk bUr basUret ve hUkmet gereğUdUr. Savaş meydanlarında 

verdUğU kararlarda, toplumsal bUr krUz anında, sözü hemen sarf etmek yerUne sükûtu ve 

dUnlemeyU tercUh etmesU, olayın vahametUnU kavramak, en UsabetlU çözümü tefekkür etmek 

ve nUhayetUnde hUkmetle hükmetmek UçUndUr. Hatta kendUsUne muhalUf olanlara karşı dahU 

son derece nazUk ve yapıcı bUr üslup sahUbU olan Hz. Peygamber kendUsUne yöneltUlen 

tahrUk ve hakaretlere sükût ederek cevap vermUştUr. Bu sessUzlUk, bUr aczUyetUn aksUne 

onurlu bUr vakur duruş, affedUcUlUğUn en yüce mertebesU ve kötülüğü en güzel hasene Ule 

savmanın96 canlı bUr tezahürü olmuştur. Bütün bu rollerU kuşatan ve anlamlandıran temel 

 
94  Veysi Cengiz- Veysel Akkaya, “Tasavvufî Açıdan Bir İbadet Olarak Oruç”, Tasavvuf İlmi ve Akademik 

Araştırma Dergisi 24/48 (Kasım 2021), 102.  
95  Mehmet Yaşar Kandemir, Şifâ-i Şerif Şerhi (İstanbul: Tahlil Yayınları, 2014), 1/298. 
مٌیمٖحَ ٌّيلِوَُ ھَّنَاكَ   96 ٌةوَاَدعَُ ھَنیَْبوَ كََنیَْب يذَّٖلا اَذاَِف نُسَحَْا يَھِ يتَّٖلاِب عَْفدِْا ُؕةَئِّیَّسلا لاَوَُ ةَنسَحَلْا يوَِتسَْت لاَوَ  “İyilik(ler) de 

eşit değildir, kötülük(ler) de. Sen (kötülüğü) en güzel olan (hareket)le sav. O zaman (görürsün ki) 
seninle kendisi arasında bir düşmanlık olan kimse, sanki yakın/candan bir dost (oluvermiş)tir.” Fussilet 
41/34.  
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özellUk, Hz. Peygamber’Un, Unsân-ı kâmUl mertebesUndekU sükûnetUdUr. Bu mertebede 

sükût, sözün gücünü zayıflatan değUl, ona derUnlUk, ağırlık ve etkUnlUk kazandıran bUr maya 

vazUfesU görmüş, her anı bUr Ubadet, bUr murakabe ve bUr tecellîye mazhar olma halUne 

dönüşmüştür. Tasavvufî ıstılahla Ufade etmek gerekUrse bu sükût, HakUkat-ı 

MuhammedUyye’nUn zâhUrî tecellîsU olan kelâmın, bâtındakU köklerU ve kaynağıdır.  

1.2.1. Genel Hatlarıyla Hz. Peygamber’Pn (s.a.v.) SessPzlPğP  

Hz. Peygamber gerekmedUkçe konuşmamasıyla hatta çoğu zaman sükût etmesUyle 

bUlUnUrdU. Konuştuğunda da her kelUmesUnU özenle seçerek ve güzel bUr üslup ve ses tonuyla 

kendUnU Ufade ederdU.97 Az kelam Ule çok mana Ufade ederdU kU o bu yeteneğUnU َتُیتِوُأو 

مِلِكَلْا عَمِاوَجَ  “Bana az konuşup çok anlam 2fade eden b2r konuşma yeteneğ2 ver2ld2.”98 

hadUsUyle Ufade etmUştUr. Hz. HüseyUn’Un, babası Hz. AlU’den aktardığına göre Hz. 

Peygamber yersUz ve uygunsuz bUr kelam eden kUşUye kızmaktan kaçındığında, kendUsUne 

düşman olan kUmselerle çatışıp onlarla zıtlaşmak UstemedUğUnde, konuşmaktan zUyade 

dUnlemeyU uygun gördüğünde, dünyevU ve uhrevU konularda Allah’ı tefekkür etmeyU arzu 

ettUğUnde sükût ederdU. İnsanların ekserUsUnU sUnUrlendUren hususların bUrçoğu Hz. 

Peygamber’U (s.a.v.) öfkelendUrmezdU. ZUra Allah kendUsUne sükûnet Uhsan etmUştUr.99  

KendUsUne ezUyet yapıldığında bUle sessUzce katlanan ve şahsına edUlen hakaretlere 

karşı konuşmayıp sükût eden Hz. Peygamber, Allah resulü sıfatıyla söylenen kötü sözlere 

ve saygısız tavırlara karşı Use memnunUyetsUzlUğUnU Ufade etmekten gerU durmazdı.100 

Hassaten Allah’ın emUrlerUne karşı bUr durum gördüğünde ya da UşUttUğUnde bu mesele 

çözüme ulaşmadan öfkesU dUnmezdU.101 Hz. Peygamber’Un her bUrU hUkmetle dolu bu sükût 

hallerU, UletUşUmUn sadece söze dayanmadığını gösteren mükemmel örneklerdUr. Onun 

sessUzlUğU, sözsüz UletUşUmUn gücünü ve krUtUk rolünü ortaya koyan beden dUlUnUn, susmanın 

ve dUnlemenUn nasıl derUn bUr anlam taşıyabUleceğUnU gösteren bUr UletUşUm stratejUsUdUr. 

1.2.2. Hz. Peygamber’Pn (s.a.v.) Sözsüz İletPşPmPnPn ÖnemP ve İletPşPmdekP Rolü 

Hz. Peygamber’Un Unsanlarla kurduğu UletUşUm süreçlerUnde sözsüz unsurların 

oynadığı rol, modern UletUşUm bUlUmlerUnUn bulgularıyla da desteklenen krUtUk bUr öneme 

sahUptUr. BUreyler arasındakU duygu, düşünce ve nUyetlerUn, kasıtlı veya UradesUz şekUlde 

 
97  Kandemir, Şifâ-i Şerîf Şerhi, 1/338. 
98 Buhârî, “Cihâd”, 122, “Ta‘bîr”, 22, “İ‘tisâm”, 1; Müslim, “Mesâcid”, 6; Mehmet Yaşar Kandemir, 

“Cevâmiu’l-Kelim”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim: 1 Ekim 2025). 
99  Kandemir, Şifâ-i Şerîf Şerhi, 1/345. 
100  Zehra Baysal, Hz. Peygamber’in Örnekliğinde Sözsüz İletişim (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 2022), 57. 
101  Kandemir, Şifâ-i Şerîf Şerhi, 1/338. 
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gerçekleşen aktarım sürecUne sözsüz UletUşUm denUr. Sözsüz UletUşUmde beden aracılığıyla 

UletUlen mesajlar, sözlü Ufadelere kıyasla bUreyUn bUlUnçlU kontrolünde daha az yer 

aldığından, kUşUnUn gerçek nUyetU ve Uçsel durumu hakkında daha samUmU ve güvenUlUr 

verUler sunar.102 Bu UletUşUm türünün etkUnlUğUnUn, sözel UletUşUmden çok daha güçlü bUr 

etkUye sahUp olduğu bUlUmsel araştırmalarla ortaya konmuştur. Sözlü UletUşUmUn etkUsU ve 

yönü, ona eşlUk eden sözsüz unsurlar tarafından belUrlenUr. Bu unsurlar sözün anlam 

alanını genUşleterek ya da UfadeyU yoğunlaştırarak âdeta söylenenUn görsel bUr temsUlUnU 

oluşturur.103 İletUşUm araştırmalarının sonuçlarına göre UletUşUmUn bUçUmlenmesUnde 

kelUmelerUn etkUsU %10, ses tonunun %30, beden dUlUnUn yanU sözsüz UletUşUm unsurlarının 

Use etkUsU %60’tır.104 Bu oran UletUşUm kuran kUşUlerUn yakınlığına ve mekanına göre değUşse 

de aradakU fark beden dUlUnUn UletUşUme etkUsUnU gözler önüne sermektedUr.105 GüvenUlUr 

hadUs kaynaklarında geçen rUvayetler bu araştırmalar ışığında UncelendUğUnde Hz. 

Peygamber’Un (s.a.v.) UletUşUm yöntemlerUnUn etkUsUnUn ne derece güçlü ve yerUnde olduğu 

görülmektedUr. Ayrıca Hz. Peygamber’Un neden sükût ve beden dUlU yoluyla muhatabına 

mesaj vermeye bu denlU önem verdUğUnU ve bu alanda nasıl bUr ustalık sergUledUğUnU 

açıklamaktadır.  

Hz. Peygamber’Un teblUğ vazUfesUnU Ucra ederken benUmsedUğU UletUşUm yöntemlerU, 

UlahU vahyUn kılavuzluğunda tezahür etmUş ve son derece başarılı şekUlde sonuçlanmıştır. 

Hz. Peygamber peygamberlUğUnUn 23 yıl gUbU nUspeten kısa sayılabUlecek bUr zaman 

dUlUmUnde İslam’ın evrensel mesajını etkUlU bUr şekUlde yayabUlmek UçUn, çok yönlü bUr 

UletUşUm stratejUsU UzlemUştUr. Bu stratejUnUn temel bUleşenlerUnden bUrU ve onun üstün UletUşUm 

becerUsUnUn önemlU bUr göstergesU, sözlü anlatımın yanı sıra bUlUnçlU bUr şekUlde kullandığı 

sözsüz UletUşUm unsurlarıdır.106 Bu durum, onun sadece sözel mesajlarla yetUnmeyUp, 

bedensel UletUşUmUn ve sükûtun gücünden de yararlandığını göstermektedUr. Hz. 

Peygamber’Un UletUşUmUnU anlamak UçUn sadece söyledUğU sözlere değUl, sözün ötesUndekU 

unsurlara da bakmak gerekUr. Onun mesajı ortam, zaman, dUnleyUcU kUtlesU, ses tonu, vurgu 

ve kelUmelerUn bUrbUrlerUyle olan bağlantısı gUbU dUnamUklere göre anlam kazanmaktadır.107 

 
102  Yusuf Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Örneği”, Iğdır Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (Nisan 

2012), 32. 
103  Zeki Karakaya, Edebî Bir Söylem Olarak Sözsüz Aktarım (Samsun: Etüt Yayınları, 1999), 67-68.  
104  Zuhal Baltaş- Acar Baltaş, Bedenin Dili (İstanbul: Remzi Kitabevi, 2001), 31. 
105  Merih Zıllıoğlu, İletişim Nedir? (İstanbul: Cem Yayınevi, 1993), 190.  
106  Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Örneği”, 32. 
107  Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Örneği”, 33. 
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Hz. Peygamber önemlU hususları aktarırken veya krUtUk durumları değerlendUrUrken 

kasıtlı olarak oluşturduğu sessUzlUk aralıklarıyla, dUnleyUcUlere mesajı UçselleştUrme, 

anlamlandırma ve kendU Uç sorgulamalarını yapma fırsatı tanırdı. Bu, bUlgUnUn monologla 

aktarımından zUyade, öğrenende aktUf bUr Udrak sürecUnU tetUkleyen üst düzey bUr öğretUm 

metodudur. Bu sessUzlUk anları, pasUf dUnleyUcUyU aktUf mütekellUme dönüştüren bUr zUhUnsel 

dönüşüm alanı oluşturur. Hz. Peygamber’Un konuşma üslubu, mesajın daha UyU 

anlaşılması ve vurgunun güçlenmesU UçUn sessUzlUğU bUlUnçlU bUr şekUlde kullanmasıyla 

şekUllenUrdU. SözlerUnU vakarla, tane tane, bazen krUtUk noktaları pekUştUrmek UçUn 

tekrarlayarak söylemesU, mesajın etkUsUnU ve kalıcılığını artırırdı.108 NUtekUm Hz. AUşe’den 

rUvayet edUldUğUne göre Hz. Peygamber dUnleyenUn sözlerUnU ezberleyeceğU kadar akıcı ve 

tane tane konuşurdu.109 BUr dUnleyUcU olarak Hz. Peygamber, kendUsUne hUtap edenlerU tam 

bUr dUkkat ve saygıyla dUnler, sözlerUnU asla kesmezdU. Bu aktUf ve sessUz dUnleme, 

muhataba verUlen değerUn, gerçek dUyaloğa duyulan samUmU arzunun ve 

alçakgönüllülüğün en somut göstergesUydU. Bu tavır, dUnlemenUn sadece söz sırası 

beklemek değUl, karşıdakUnU varlığıyla kabul etmenUn sessUz bUr formu olduğunu gösterUr. 

Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) sessUzlUğU, yüz UfadelerU ve beden dUlU Ule bütünleşmUş güçlü bUr 

sözel olmayan retorUk sUstemUydU. Hoşnutsuzluk, tasvUp, düşüncelUlUk gUbU duyguları ve 

hatta bazı durumlarda şer‘î hükümlerU, söze UhtUyaç duymaksızın bu yollarla açıkça Ufade 

edebUlUrdU. Bu durumda sükût, kelamın sınırlarını aşan daha derUn bUr anlam katmanına 

Uşaret eder. Bu bedensel sessUz dUl, Unsan UletUşUmUnde kelUmelerUn yetersUz kaldığı anlarda 

devreye gUren evrensel bUr lUsandır. 

1.2.3. Hz. Peygamber’Pn SessPzlPğPnPn Çok Boyutlu Anlam Yapısı 

İletUşUmde sözel bUleşenUn yanı sıra, beden dUlUnUn de mesajın hem kodlanması hem 

de deşUfresUnde krUtUk bUr Uşlev gördüğü tartışılmazdır. Hatta sözel UletUşUm türlerUnUn 

aksUne, beden dUlUnUn Unsanlar hatta canlılar âlemU UçUn evrensel bUr geçerlUlUk taşıdığını 

söylenebUlUr. İşte bu evrensel UletUşUm bağlamında, Hz. Peygamber’Un hem teblUğ 

yöntemUnde hem de Unsan UlUşkUlerUnde sözel UletUşUmU tamamlayıcı ve güçlendUrUcU 

nUtelUkte, oldukça zengUn ve yoğun beden dUlU motUflerU görülmektedUr. Hz. Peygamber’Un 

sükûtuna ve onun tezahürü olarak beden dUlUne daUr yapılan her türlü analUz, doğrudan 

 
108 Mustafa Canlı, “Hz. Peygamber Örnekliğinde Sözlü ve Sözsüz İletişim”, Bilimname 15 (Şubat 2008), 

152.  
ھِیَْلإِ سََلجَ نْمَُ ھُظَفحَْی   109 لٌصَْفُ ھَنیَْب مٍَلاكَبِ مَُّلكََتَی نَاكَُ ھَّنكَِلوَ اَذھَ مُْكَدرْسَُ درُسَْی ملسو ھیلع الله ىلص Nَِّا لُوُسرَ نَاكَ امَ , 

Tirmizi, “Menâkıb”, 9 (No. 3639). 
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gözleme dayanmaz, bUlakUs kaynağını ashâbın bu unsurlara daUr naklettUğU rUvayetlerden 

alır.110  

Hz. Peygamber’Un UletUşUm üslubunda sükût çok boyutludur ve bUrden çok manayı 

haUzdUr. Bu bağlamda, onun suskunluğu, karmaşık bUr beden dUlU formu olarak ele alınması 

gereken önemlU bUr verUdUr. NUtekUm Hz. Peygamber’Un sükût ettUğU haller tek ve sabUt bUr 

mesaj Uletmez, tam aksUne UletUşUmUn gerçekleştUğU bağlama, muhatabın konumuna ve 

ortamın şartlarına göre farklı anlamlar kazanır. Dolayısıyla, dışarıdan gözlemlenen 

davranış aynı olsa da bu fUUl, duruma özgü olarak bUrbUrUnden farklı pek çok mesajı 

UletebUlmektedUr. Bu sebeple bağlamı oluşturan unsurlar göz ardı edUldUğUnde sükûtun haUz 

olduğu manaların yanlış analUz edUlmesU muhtemeldUr.111 Bu durum, Hz. Peygamber’Un 

her bUr sessUzlUk anının kendU özel şartları UçUnde değerlendUrUlmesU gerektUğUnU ortaya 

koymaktadır. Aşağıda, Hz. Peygamber’Un sükûtunun taşıyabUleceğU başlıca anlamlar bu 

bağlamsal çerçeve dUkkate alınarak tasnUf edUlecek ve UncelenecektUr. Bu tasnUf sükûtu, 

onay, ret, hüküm verme, vahUy bekleme, eğUtme, tefekkür, yumuşak huyluluk, hoşnut 

olmama, öfkelenme gUbU çeşUtlU manaları Ufade eden UletUşUmsel UşlevlerU bağlamında ele 

almayı hedeflemektedUr. 

a. VahPy BeklentPsP DurumundakP Sükûtu 

Hz. Peygamber (s.a.v.) “(Ey Muhammed!) İnsanlar arasında, Allah’ın sana 

b2ld2rd2ğ2 şek2lde hükmetmen 2ç2n (bu) K2tab’ı sana gerçeğ2n, hakkın ta kend2s2 olarak b2z 

2nd2rd2k.”112 ayetU gereğU hüküm verUlmesU gereken hususlarda kendU görüşlerUne ve kıyasa 

dayanmaz, hükmü konmamış bUr mevzuda kendUsUne soru yöneltUldUğUnde susmayı tercUh 

ederdU.113 Sahabe neslUnUn de dUkkatUnU çeken bu tutum, hadUs rUvayetlerUne yansımış ve 

hatta Sahîh-2 Buhârî’de bu hususa özel bUr bab başlığı açılmıştır.114 Sahîh-2 Buhârî’dekU 

“Hz. Peygamber’2n (s.a.v.), kend2s2ne vah2y gelmeyen b2r mesele sorulduğunda 

‘B2lm2yorum’ demes2 veya o konuda kend2s2ne vah2y gel2nceye kadar cevap vermemes2, 

kıyasa ya da re’ye başvurmaması hakkında” şeklUndekU bab başlığı, Hz. Peygamber’Un bu 

konudakU tutumunu özetlemektedUr. NUtekUm bab başlığında onun bu tutumunun ِنَیَْب مَُكحَْتل 

dُّٰۜا كَیرَٰا امَٓبِ سِاَّنلا  “Allah’ın sana b2ld2rd2ğ2 şek2lde hükmetmen 2ç2n” ayetU gereğU olduğu 

 
110  Mustafa Kavaklıoğlu, “Sergilediği Beden Dili Açısından Hz. Peygamber”, Çorum İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 3/6 (Şubat 2004), 56.  
111  Kavaklıoğlu, “Sergilediği Beden Dili Açısından Hz. Peygamber”, 67-68. 
112  en-Nisâ, 4/105. 
113  Buhârî, “İ‘tisâm”, 8. 
114  Hüseyin Vuruşkan, “Hz. Peygamber’in Sükûtunun Anlam Değerleri”, Diyanet İlmî Dergi 54/1 (2018), 

52. 
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aktarılmıştır. Söz konusu bab başlığı altında, Hz. Peygamber’Un, kendUsUne “ruh” 

hakkında soru soran YahudUlere hemen cevap vermeyUp susması ve hasta zUyaretU sırasında 

kendUsUne malını nasıl taksUm edeceğUnU soran CâbUr b. Abdullah’a da, mUras hükmünü 

bUldUren vahUy gelUnceye kadar hUçbUr cevap vermeyerek sükût etmesU rUvayetlerU 

zUkredUlmUştUr.115 Bu UkU örnek Hz. Peygamber’Un Allah tarafından bUlgUsU gelmemUş bUr 

hüküm hakkında vahUy beklemesU sebebUyle sükût ettUğUne delUldUr. Hz. Peygamber’Un 

vahUy almadığı konularda kendU görüşünü söylemek yerUne, Allah’tan gelecek bUlgUyU 

beklemesU, onun peygamberlUk görevUndekU tUtUzlUğUnUn ve sorumluluğunun bUr yansıması 

olarak değerlendUrUlebUlmektedUr. Bu sessUzlUk aynı zamanda Unsanın aczUyetUnU kabul edUp 

UlahU kudret karşısında sözün bUttUğU yerde başlayan kalbU bUr teslUmUyet dUlU olarak 

yorumlanabUlUr.  

b. Takrîr Maksatlı Sükût EtmesP 

Hz. Peygamber’Un sükût ettUğU durumlar söz konusu olduğunda Ulk akla gelen takrîrî 

sünnet terUmUdUr. ZUra onun onayının beklendUğU ve sözlü, fUUlU ya da takrîrî olarak 

onayladığı hususlar şer‘î hüküm olarak kabul görmektedUr.116 Dolayısıyla sükût 

mevzubahUs olduğunda, onay ve kabul anlamındakU takrîr uygulamasından en başta söz 

etmek en doğru yöntem olacaktır. Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) onay manasına gelen sükût 

anlarına daUr bUrçok rUvayet mevcuttur. Bu rUvayetlerden bUrU Sa’d b. Ebî Vakkâs’ın 

hastalığı sırasında kendUsUnU zUyaret eden Hz. Peygamber’e, malının yarısını vasUyet etme 

Umkanını sorduğu hadUstUr.117 Resûlullah onun bu sorusuna “hayır” dUyerek karşılık 

vermUştUr. Bu cevap üzerUne Sa’d b. Ebî Vakkâs malının üçte bUrUnU vasUyet etmesU 

hakkında hüküm UsteyUnce Hz. Peygamber sükût etmUştUr. Sahabe bu sessUzlUğU Hz. 

Peygamber’Un vasUyette üçte bUrlUk oranı onaylaması şeklUnde değerlendUrmUştUr. Onun 

sessUz kalarak onayladığını gösteren bu rUvayet, vasUyetle UlgUlU söz konusu hükmün 

delUllerUnden bUrU nUtelUğU taşımaktadır.118  

Hz. Peygamber’Un sükûtu günlük yaşam pratUklerUne daUr hükümlerde de takrUr 

anlamında yorumlanmıştır. ÖrneğUn Hz. Peygamber altın yüzük takmış bUr adamı görünce 

ondan yüz çevUrmUş kendUsUne bakmamıştır. Bunun üzerUne adam gUdUp demUr yüzük 

takmış yUne de Hz. Peygamber’den olumlu bUr dönüt almamıştır. Adam üçüncü kez gerU 

dönmüş ve bu sefer de gümüş bUr yüzük takmıştır. Hz. Peygamber gümüş yüzüğü 

 
115  Buhârî, “İ‘tisâm”, 8 (No. 7309). 
116  Vuruşkan, “Hz. Peygamber’in Sükûtunun Anlam Değerleri”, 49. 
117  Müslim, “Vasiyye”, 6, “Fadâilü’s-Sahâbe”, 43. 
118  Kavaklıoğlu, “Sergilediği Beden Dili Açısından Hz. Peygamber”, 68. 
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gördüğünde adama herhangU bUr tepkU vermemUş ve sessUz kalmıştır. Resûlullah’ın bu 

sükûtundan gümüş yüzük kullanımında bUr beUs olmadığına onay verdUğU anlamı 

çıkarılmıştır.119  

c. ReddetmeyP İfade Eden SessPzlPk HalP 

Hz. Peygamber’Un sükûtu, bazen açık bUr ret mesajı taşımış, özellUkle uygun 

olmayan talep ve sorular karşısında bu tutumunu bUr UletUşUm stratejUsU olarak kullanmıştır. 

Bu durumun barUz örneklerUnden bUrU, Hz. Peygamber’Un, haccın farz oluşuyla UlgUlU bUr 

soruya verdUğU tepkUde görülmektedUr.120 Haccın farz olduğunu emreden ayetU121 

Müslümanlara bUldUrdUkten sonra kendUsUne yönetUlen “Her yıl mı?” sorusuna cevaben Hz. 

Peygamber’Un sessUz kalması, bu sorunun yersUz ve uygunsuz olduğunu belUrten ve 

onaylamama anlamı taşıyan bUr UletUşUm unsurudur. NUtekUm aynı sorunun tekrarlanması 

üzerUne, Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) her yıl olmadığını belUrtmesU ve “evet” deseydU 

sözünün hüküm yerUne geçUp haccın her sene farz olacağını ancak buna güç 

yetUremeyeceklerUnU belUrtmesU, sükûtunun ardındakU amacı ve hUkmetU ortaya 

koymaktadır.122 Burada sükût, bUr kontrol mekanUzması olarak Uşlev görmüş, acelecUlUğe 

ve fevrî tepkUlere kapılmadan, hUkmetlU bUr reddetme Umkânı sunmuştur. 

d. Öğretme Maksatlı Sükûtu 

Hz. Peygamber her halUyle ümmetUne bUr öğretUcU konumundadır. Oturma şeklUnden 

konuşmasına, dUnlemesUnden sükutuna kadar tüm davranışlarında bUr hUkmet gUzlUdUr. 

NUtekUm o, bazı konuları, ekserUyetle de toplum UçUnde yaşama adabını sükût yoluyla 

öğretmeyU hedeflemUştUr.123 SessUz kaldığı hususların çoğunda Hz. Peygamber’Un 

öğretUlerU görülmektedUr. NUtekUm MekkelU müşrUklerden Utbe b. Rebîa’yı sessUzce ve 

sabırla dUnlemesU, fUkUr ayrılığında bUle karşı tarafı saygı çerçevesUnde dUnlemek 

gerektUğUnU öğretUrken, haccın farz olması Ule UlgUlU rUvayette, hükmü verUlmUş konularda 

haddUnden fazla soru sorulmaması gerektUğUnU anlatmış, vahUy bekledUğU UçUn sessUz kaldığı 

rUvayetlerde Use şer‘î konularda bUlgUsUzken re’ye başvurulmaması gerektUğUne daUr 

ümmetUne dersler vermUştUr. Bu duruma başka bUr örnek olarak yanına üstüne safran 

bulaşmış bUr kUmse geldUğUnde, durumdan rahatsız olması nedenUyle ondan tarafa çok fazla 

 
119  Kavaklıoğlu, “Sergilediği Beden Dili Açısından Hz. Peygamber”, 68. 
120  Ebû Abdullah Muhammed b. Yezîd b. Mâce el-Kazvînî, Sünenu İbn Mâce, thk. Şuayb el-Arnaût vd. 

(Beyrut: Dâru’r-Risâleti’l-Âlemiyye, 1430/2009), “Menâsik”, 2. 
121  Âl-i İmrân, 3/97. 
122  Kavaklıoğlu, “Sergilediği Beden Dili Açısından Hz. Peygamber”, 69. 
123  Vuruşkan, “Hz. Peygamber’in Sükûtunun Anlam Değerleri”, 58. 
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bakmaması fakat bu durumu topluluk UçUnde mesele halUne getUrmemek UçUn sessUzce ve 

sabırla beklemesUnU anlatan rUvayet verUlebUlUr. Enes b. MalUk’ten aktarıldığına göre Hz. 

Peygamber bu adam ortamdan ayrılınca ashâbına “Keşke elb2ses2n2 yıkaması konusunda 

onu uyarsanız.” buyurmuştur.124 Hz. Peygamber’Un gönül kırmadan dUnleme adabını 

öğrettUğU bUr dUğer rUvayet de Ebu Hüreyre’den (r.a.) aktarılmıştır: 

Nebî (sav) brr meclrste topluluğa konuşurken yanına brr adam gelrp “kıyamet ne zaman 
kopacak?” drye sordu. Rasulullah (sav) rse konuşmaya devam ettr. Bazıları; “dedrğrnr duydu 
ama ondan hoşlanmadı” dedr. Bazıları rse “yok, rşrtmedr” dedr. Nrhayet konuşmasını 
brtrrrnce sanıyorum şöyle demrştr: “kıyametten soran krşr nerede?” O krmse de “rşte 
buradayım, yâ Rasulallah” dedr. Peygamber de şöyle buyurdu: “Emanet zayr edrldrğrnde 
kıyametr bekle.” O krmse, “onun zayr edrlmesr nasıl olur” deyrnce, Hz. Peygamber (sav), “rş, 
ehlr olmayana verrldrğrnde kıyametr bekle” buyurdu.125 

Bu rUvayetten hareketle Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) sual eden kUşUye soru sorma 

adabını,126 orada bulunan dUnleyUcUlere de soran kUşUyU önemseyUp konuşması bUttUkten 

sonra sorusunu muhakkak cevaplamayı öğretmUş olduğu yorumu yapılabUlUr.  

e. DPnleme Amacıyla SessPz Kalması 

Sağlıklı ve etkUlU bUr UletUşUmde olması gereken, bUreylerUn üslubunca ve yerUnde 

konuşmasının yanında muhatabını da dUkkatlU bUr şekUlde dUnlemesUdUr. Bu dUnlemenUn 

kalUtesUnU bUreylerUn fUkUrsel ayrılığı etkUlememelUdUr.127 İletUşUmde İslâmî ölçüyü Ulk 

öğreten olarak Hz. Peygamber, dUnlemenUn ve yerUnde karşılık vermenUn en doğru 

örneğUnU göstermUştUr. O, kendUsUne bUr soru sormak veya bUr UhtUyacını arz etmek UçUn 

yanına gelUp oturan kUmseyU, kUşU kalkıp gUtmeyU kendUsU arzu edUnceye kadar asla yalnız 

bırakmaz, onun her halUne sabır ve nezaketle tahammül ederdU.128 Bu hususa örnek 

rUvayetlerden bUrU Hz. Peygamber Ule MekkelU müşrUklerUn UlerU gelenlerUnden bUrU olan ve 

efendUmUzle aynı soydan gelen129 Utbe b. Rebîa arasında geçen dUyalogdur. İnananların 

sayı gUt gUde artarken endUşeye kapılan Kureyş’Un UlerU gelenlerUne Utbe b. Rebîa gUdUp Hz. 

Peygamber’le uzlaşmaya varmak UçUn konuşmayı teklUf eder. O’na, kendUlerUne 

yaklaşmaması karşılığında bazı teklUflerde bulunacağını söyler. Onlar da bu durumu kabul 

ederler. Utbe b. Rebîa Hz. Peygamber’Un yanına gUder ve konuşmaya başlar: 

Bak yeğenrm, soy ve şerefrnle brzrm rçrn ne kadar değerlr olduğunu brlrrsrn. Ancak sen 
brrlrğrmrzr dağıtan, rnancımızı saçma bulan, putlarımıza söven ve atalarımızı sapkınlıkla 
suçlayan brr dava ortaya koyuyorsun. Şrmdr sana sunacağım seçeneklerr drnlemenr 

 
124  Ebu Dâvûd, “Edeb”, 5.  
125  Buhârî, “İlim”, 2; Hadis Veritabanı, “1286”, (Erişim 2 Ekim 2025).   
126  Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalânî, Fethu’l-bârî bi şerhi’l-Buhârî, thk. Muhibbüddîn el-Hatîb (Mısır: 

el-Mektebetü’s-Selefiyye, 1380), 1/171. 
127  Vuruşkan, “Hz. Peygamber’in Sükûtunun Anlam Değerleri”, 60. 
128  Kandemir, Şifâ-i Şerîf Şerhi, 1/261. 
129  Adnan Demircan, “Utbe b. Rebîa”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 1 Ekim 2025).  
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rstryorum. Belkr brrrnr kabul edersrn. Yeğenrm, davanla eğer mal edrnme derdrndeyken kendr 
mallarımızdan sana toplayalım ve sen en zengrnrmrz ol. Eğer saygınlık rstryorsan senr 
başımıza lrder yapalım. Yok, eğer sana bunları getrren crnnîyr kendrnden uzaklaştıramıyorsan 
sana uygun brr hekrm bulalım. Senr bu rlletten kurtarması rçrn elrmrzde avucumuzda ne varsa 
harcayalım. Zrra bazen, kendrsrnr ele geçrren crnnîden rnsan ancak tedavr rle kurtulur.130 
Bu sözlerU sabır ve sükunetle dUnleyen Hz. Peygamber muhatabına sözlerUnU 

bUtUrdUyse kendUsUnUn konuşmaya başlayacağını bUldUrUr ve FussUlet suresUnU başından 37. 

ayetUne kadar okur. Ayetler okunurken Utbe b. Rebîa dUkkatle dUnleme halUndedUr. Hz. 

Peygamber secde ayetUnU okuduktan sonra secdesUnU yapar ve muhatabına dönüp 

anlattıklarını duyduğunu ve bundan sonra nasıl bUr yol UzleyeceğUne karar vermesUnU 

söyler. Utbe b. Rebîa dUyalogdan etkUlenmUş bUr halde müşrUklerUn UlerU gelenlerUnUn 

arasına dönerek Hz. Muhammed’Un (s.a.v.) yolunun bUr sUhUr ya da belagat unsuru bUr 

şUUrden öte büyük başka bUr şeyUn muhbUrU olduğunu, onun bu yolda rahat bırakılmasının 

daha doğru olacağını düşündüğünü söyler. Arkadaşları onun da sUhrUn etkUsUne gUrdUğUne 

Unanarak sözlerUnU dUkkate almazlar fakat Utbe b. Rebîa buna rağmen fUkrUnU savunmaktan 

gerU durmaz.131 Bu olay dUnlemenUn ve konuşmanın ölçüsünü ve doğru şekUlde 

uygulandığında UkUsUnUn bUrbUrUnU destekleyerek muhataba ulaşmasının ne derece kolay ve 

etkUleyUcU olduğunun bUr göstergesU mesabesUndedUr.  

f. Zarar Görmekten Kaçınma Maksatlı SessPz Kalma HalP  

Uhud GazvesU bUttUğUnde Ebu Süfyan toplu halde duran Müslüman ordusuna 

yaklaşarak Hz. Peygamber, Hz. EbubekUr (r.a.) ve Hz. Ömer’Un orada olup olmadığını 

anlamak UçUn UsUmlerUyle seslendU. Hz. Peygamber’Un emrUyle kUmse ses çıkarmadı. Hz. 

Peygamber burada bUr zarara uğramaktan kaçınmak adına sessUz olunmasını 

emretmUştUr.132 RUvayetUn devamı şu şekUldedUr: 

Ebu Sufyân yüksek brr yere çıkıp “topluluk rçrnde Muhammed var mı?” drye seslendr. 
Peygamber (sav) “cevap vermeyrn” buyurdu. Ebu Sufyân bu sefer “topluluk rçrnde Ebu 
Kuhâfe’nrn oğlu (Ebu Bekrr) var mıdır?” dedr. Peygamber (sav) yrne “cevap vermeyrn” 
buyurdu. Ebu Sufyân tekrar “topluluk rçrnde Hattâb oğlu var mıdır?” drye sordu. Sonra 
arkadaşlarına dönüp “bunlar öldürülmüşler, eğer hayatta olsalardı cevap verrrlerdr” dedr. Bu 
sırada Ömer kendrne hâkrm olamadı ve “yalan söyledrn ey Allah’ın düşmanı, Allah senr 
hüsran ve üzüntüne sebep olacak krşrlerr hayatta bırakmıştır” dedr. Ebu Sufyân “yüce ol 
Hubel” dedr. Peygamber (sav) “Ebu Sufyân’a cevap verrn” buyurdu. “ne söyleyelrm?” 
dedrler. Peygamber (sav) “Allah en yüce ve en uludur deyrn” buyurdu. Ebu Sufyân “brzrm 
rçrn Uzzâ var, srzrn Uzzâ’nız yoktur” dedr. Peygamber (sav) “ona cevap verrnrz” buyurdu. 

 
130  İbn Hişâm, Hz. Peygamber’in Hayatı, çev. Muhammed Yazıcı (İstanbul: Ketebe Yayınları, 2024), 78-

81. 
131  İbn Hişâm, Hz. Peygamber’in Hayatı, 82. 
132  Muhammed Hamîdullah - Casim Avcı, “Uhud Gazvesi”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(Erişim 1 Ekim 2025). 
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Sahabîler “ona ne söyleyelrm?” dedrler. Peygamber (sav) “‘Allah brzrm Mevlâ’mızdır, srzrn 
Mevla’nız yoktur’ deyrn” buyurdu.133 

Görüldüğü üzere Hz. Peygamber ashâbına ve kendUsUne bUr zarar gelmemesU adına 

susmayı emretmUş fakat Ebu Süfyan şUrk UçerUklU cümleler kurmaya başlayınca Allah’ın 

UzzetU söz konusu olduğunda sessUzlUk halUnUn bozulmasını ve Allah’ın bUrlUğUnUn topluca 

ve alenen zUkredUlmesUnU buyurmuştur. 

e. Rahatsızlık Duyma ve Uyarı PçPn Doğru Zamanı Kollama Maksatlı SessPzlPğP 

Hz. Peygamber bazı durumlarda bUr şeyden rahatsız olduğunda onu düzeltmek UçUn 

en doğru vaktU kollamış ve muhatabının yaptığı hatayı net bUr şekUlde anlamasını 

sağlamıştır. Buna en belUrgUn örnek zUna yaptığını tekrar tekrar UtUraf etmek UçUn Hz. 

Peygamber’Un huzuruna gelen ve en sonunda recm cezasına çarptırılan MâUz b. MâlUk el-

Eslemî hakkında kötü cümleler sarf eden sahabîler Ule UlgUlU gelen rUvayettUr. Bu hadUse 

Ebu Hüreyre’den (r.a.) şöyle aktarılmıştır: 

Rasulullah (sav), ashâbından brrrsrnrn drğerrne “şu adama bak! Allah onu grzlemrşken nefsr 
onu bırakmadı da köpek taşlanır grbr taşlandı” dedrğrnr duydu. Hrç ses çıkarmadı, sonra brr 
müddet yürüdü ve ayağını drkmrş brr eşek leşrne rastladı ve “Falan ve falan neredeler?” drye 
sordu. Onlar “brzrz ey Allah'ın Rasulü” dedrler. Hz. Peygamber (sav) “İnrp şu eşeğrn leşrnden 
yryrnrz” buyurdu. Adamlar “Ey Allah'ın Nebrsr! Bundan krm yryebrlrr kr?” dedrler. 
Rasulullah (sav) “Srzrn az önce kardeşrnrzrn ırzına sataşmanız, bunu yemekten daha 
şrddetlrdrr. Canım elrnde olan (Allah’a) yemrn ederrm kr o şrmdr Cennet nehrrlerrne 
dalmaktadır” buyurdu.134 

Hz. Peygamber bu rUvayette geçen cümlelerU sarf eden kUşUlere, yaptıkları hatanın 

büyüklüğünü net bUr şekUlde gösterebUlmek UçUn doğru zamanı beklemUş ve gıybetUn ne 

denlU yanlış olduğunu tüm duyularıyla Udrak edebUleceklerU çarpıcı bUr örnekle gözler 

önüne sermUştUr. Bu örnek ışığında görülmektedUr kU gereken durumlarda sükût, doğru 

cümlelerU doğru zamanda sarf etmek UçUn bUr hazırlık aşamasıdır. Ayrıca bu rUvayette sükût 

kavramı ölüm anlamında da kullanılmıştır. NakledUldUğUne göre MâUz b. MâlUk sesU 

kesUlUnceye yanU ölünceye kadar recmedUlmUştUr.135 

f. ÖfkelenmesP SebebPyle Sükûtu 

Hz. Peygamber sık öfkelenmeyen, öfkelense de bu duyguyu kolaylıkla kontrol 

altına alan bUr karaktere sahUptU.136 Hz. Peygamber’Un yumuşak huyluluğu, sabrı ve gücü 

yettUğU halde cezayı hak edenlerU bağışlaması gUbU üstün ahlakî vasıfları, çok sayıda hadUs 

 
133  Buhârî, “Meğâzî”, 17 (No. 4043); Hadis Veritabanı, “31219”, (Erişim 3 Ekim 2025). 
134  Ebû Dâvûd, “Hudûd”, 24 (No: 4428). Hadis Veritabanı, “33210”, (Erişim 3 Ekim 2025). 
135  Müslim, “Hudûd”, 5; Ebû Dâvûd, “Hudûd”, 24; Muharrem Önder, “İslâm Hukukunda İrade Beyanı 

Olarak Mükellefin Sükûtu”, Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 46/46 (Ocak 
2019), 61.  

136  Kandemir, Şifâ-i Şerîf Şerhi, 1/243. 
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rUvayetUyle belgelenmUştUr.137 Kur’ân-ı KerUm’de Hz. Yûnus (a.s.) kıssası üzerUnden Hz. 

Peygamber’e sabır tavsUye edUlmesU, onun öfke ve acelecUlUğe karşı nasıl bUr tutum 

gelUştUrmesU gerektUğUne Uşaret etmektedUr. NUtekUm Allah Kalem sûresU 48. ayette Hz. 

Peygamber’U şu şekUlde uyarmıştır: ّبرَ مِكْحُلِ رْبِصْاَف  وَُھوَ ىدٰاَن ذْاِ تِۢوحُلْا بِحِاصَكَ نُْكَت لاَوَ كَِ

مٌۜوُظكْمَ  “(Resûlüm!) O halde sen, Rabb2n2n hükmüne sabret. O balık sah2b2 (Yunus) g2b2 

olma! Han2 o, (kavm2ne karşı öfke ve) kederle dolu olarak (Allah’a) seslenm2şt2”.138 

Râzî’ye (ö. 606/1210) göre bu ayet Ule Hz. Peygamber’Un teblUğ sürecUnde karşılaşacağı 

zorluklar karşısında sabırlı olması ve fevrî davranışlardan kaçınması emredUlmUştUr.139 

Kuşeyrî de bu ayetU Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) teblUğ sürecUnde ümmetUne karşı sabırlı 

olması şeklUnde tefsUr etmUştUr:  

Balık sahrbr denrlen Hz. Yunus’tur. O öfkelr brr şekrlde nrda edryordu, kavmrne karşı öfkeyle 
dolmuştu. Ey Muhammed! Hz. Yunus hemen rstedr, lakrn sen kavmrn rçrn cezayı hemen 
rsteme. O cezayı hemen rstedr, karşılaştığı hadrseyle karşılaştı; sen brzrm hükmümüzün akışı 
karşısında sebat göster, takdrrrmrze rtrraz etme. Bu çerçevede, Hz. Peygamber’rn (s.a.v.) 
sükûtu, yalnızca brr sabır göstergesr olmakla kalmamış, aynı zamanda öfke yönetrmrnrn 
rncelrklr brr rfadesr olarak da tezahür etmrştrr.140 

Hz. Peygamber Unsanlarla UletUşUm kurarken ekserUyetle sakUn ve sabırlı davranır 

fakat bazen öfkelenUr ve bu öfke emaresU yüzüne sUrayet ederdU. Mesele Allah’a Usyan, kul 

hakkı yeme, Allah resulü sıfatına edUlmUş hakaret ve saygısızlık olduğunda Hz. 

Peygamber öfkesUnU muhatabına bellU ederdU.141 ÖfkelendUğUnde huzurunda bulunan hUç 

kUmse onun bu heybetU karşısında söz söylemeye cesaret edemezdU.142 Bu öfkeyU bellU 

etme halU Hz. Peygamber’Un hUlmU gereğU normal Unsanlara göre daha yumuşaktı. ZUra 

Enes b. MâlUk’ten rUvayet edUldUğU gUbU “O 2nsanların en güzel ahlaklısıydı.”143 NUtekUm 

Allah resulü öfke anında bağırmaz, etrafına zarar vermez ve muhatabı kUm olursa olsun 

Uzzet-U nefse dokunacak bUr kelam etmedUğU gUbU böyle bUr bakışla bUle bakmazdı. 

SahabenUn dUkkatlU gözlemlerUnUn aktarıldığı rUvayetlerden elde edUlen verUlere göre Hz. 

Peygamber öfkelenUnce yerUne göre yüzünün rengU değUşUr,144 öfkesUnUn muhatabından yüz 

çevUrUr,145 bazen de kızgın bUr halde tebessüm ederdU.146 Hz. Peygamber’Un her halUnden 

 
137  Kandemir, Şifâ-i Şerîf Şerhi, 1/241. 
138  el-Kalem, 68/48. 
139  Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb,30/616. 
140  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/2222. 
141  Baysal, Hz. Peygamber’in Örnekliğinde Sözsüz İletişim, 57. 
142  Kandemir, Şifâ-i Şerîf Şerhi, 1/251. 
143  Müslim, “Fedâil”, 55. 
144  Buhârî, “İlim”, 28; “İ‘tisâm” 3; Müslim, “Fedâil”, 138.  
145  Müslim, “İmâre”, 49.  
146  Müslim, “Tevbe”, 53; Ebû Abdurrahmân Ahmed b. Şuayb b. Alî en-Nesâî, Sünenü’n-Nesâî, thk. 

Ahmed Şemsüddîn (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1436/2010), “Mesâcîd”, 38. 
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İslam adabını öğreneceğUnUn bUlUncUnde olan sahâbe, onun gülümsemesUnden bUle 

kızdığını anlayabUlUrdU.  

g. Kırgınlık İfadesP Olarak SessPzlPğP 

Hz. Peygamber’Un sükûtu, zaman zaman duygu durumunun bUr dışavurumu olarak 

tezahür etmUştUr. Bu nevU sessUzlUk hallerUnden bazısı muhataba karşı hUssedUlen hayal 

kırıklığının veya memnunUyetsUzlUğUn sözsüz bUr Ufade bUçUmU olarak yorumlanmaktadır. 

Hz. Peygamber’Un kırgınlık hUssettUğU kUşUye karşı ve onun hakkında sükût etmesU bUr 

duygu yönetUmU eksUklUğUnUn aksUne muhatabına doğru mesajı Uletmek ve dUkkat etmesU 

gereken mevzularda kUşUye daha hassas olması gerektUğUnU cümlelere dökmeden etkUlU bUr 

bUçUmde anlatma yöntemUdUr. Bu durumun açık örneklerUnden bUrU Tebük SeferU’ne UştUrak 

etmeyen sahâbîlerle147 yaşanan hadUsede görülmektedUr.148 Gazveden döndüğünde bu üç 

sahabînUn özrünü kabul etmeyen Hz. Peygamber (s.a.v.), eşlerU de dahUl olmak üzere 

ashâbın tamamının kendUlerUyle konuşmasını yasaklamış ve bu yasak ellU gün sürmüştür. 

Hatta aralarından yaşı UlerU olan HUlâl b. Ümeyye’nUn eşU kendUsUnUn bakımını sağlamak 

UçUn Hz. Peygamber’den UzUn UstemUştUr.149 Tebük GazvesU’ne katılmayan Kâ‘b b. 

MâlUk’ten bahsedUldUğU bUr sırada, onu UyU bUr kUmse olarak tavsUf eden Muâz b. Cebel’e 

karşı Resûlullah’ın hUçbUr cevap vermeyerek sükût etmesU, onun Kâ‘b’a karşı hUssettUğU 

kırgınlığın beden dUlUne yansıması olarak değerlendUrUlebUlUr. Bu sükût hâlU, Hz. 

Peygamber’Un Kâ‘b’ın yaptığından duyduğu rahatsızlığın ve hayal kırıklığının açık bUr 

göstergesU olmuştur. NUtekUm seferden döndükten sonra Kâ‘b’ın huzuruna çıkışında, 

Resûlullah’ın (s.a.v.) ona dargın bUr edayla tebessüm etmesU, bu sükûtu takUp eden sürecUn 

bUr devamı mahUyetUnde olup söz konusu sessUzlUğUn nedenUnU ortaya çıkarmaktadır.150 

Hz. Peygamber’Un sessUzlUğU, bahsettUğUmUz başlıkların dışında tasd2k,151 d2kkatler2 

çekme,152 haya ve nezaket,153 sosyo-ps2koloj2k baskı,154 s2yaseten hareket etme,155 

memnun2yet,156 meşgul2yet,157 gUbU manaları da haUzdUr.158 Hz. Peygamber’Un sünnetU 

 
147  Bahsi geçen sahabîler: Ka‘b b. Mâlik, Mürâre b. Rebi’ ve Hilâl b. Ümeyye’dir.  
148  Buhârî, “Megâzî” 79; Müslim, “Tevbe” 53. 
149  İbn Hişâm, Hz. Peygamber’in Hayatı, 320-323.  
150  Kavaklıoğlu, “Sergilediği Beden Dili Açısından Hz. Peygamber”, 68-69. 
151  Ebû Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybânî el-Mervezî, Müsnedü’l-İmâm Ahmed b. 

Hanbel, thk. Şuayb el-Arnaût vd. (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1421/2001), 32/370 (No. 19597). 
152  Buhârî, “Hac” 132 (No: 1741); Müslim, “Kasâme”, 29 (No: 1679). 
153  Buhârî, “Tefsir (Ahzâb)” 8 (No.4791-4792); Müslim, “Nikah” 92-95. 
154  Buhârî, “Meğâzî”, 79; Müslim, “Tevbe”, 53.  
155  Buhârî, “Menâkıb”, 8 (No. 3518). Müslim, “Birr”, 63 (No. 2583). 
156  Buhari, “Mevâkîtü’s-salât”, 11 (No.540), Müslim, “Fadâil”, 136 (No. 2359).  
157  Ahzâb, 33/53; Müslim, “Nikah”, 92-95.  
158  Ayrıntılı bilgi için bkz. Vuruşkan, “Hz. Peygamber’in Sükûtunun Anlam Değerleri”, 57-69. 
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perspektUfUnden değerlendUrUldUğUnde, İslâmî düşünce ve pratUkte sessUzlUk çok yönlü bUr 

olgu olarak karşımıza çıkmaktadır. SessUzlUk; hukuk alanında normatUf bUr onay bUçUmU, 

eğUtUmde derUn kavrayışa Umkân tanıyan bUr yöntem, UletUşUmde etkUnlUk ve nezaketUn 

UncelUklU aracı, duygusal ve bUlUşsel Ufadede sözsüz bUr anlatım bUçUmU, saygının sessUz bUr 

yansıması ve aynı zamanda metafUzUk bUr yönelUm vasıtası olarak Uşlev görmektedUr. Bu 

çok katmanlı yapı, sessUzlUğUn İslam geleneğUnde edUlgen bUr boşluk olarak değUl, amaçlı, 

anlam yüklü ve hUkmet merkezlU bUr varoluş ve etkUleşUm bUçUmU olarak konumlandığını 

göstermektedUr. Nebevî sükût pratUğU, çağdaş dünyada etkUlU UletUşUm, toplumsal uyum, etUk 

etkUleşUm, zUhUnsel derUnlUk ve manevU denge arayışları açısından da zamana ve bağlama 

aşan bUr rehberlUk örneğU sunmaktadır. Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) sessUzlUğU, eylemsUzlUkten 

zUyade bUlUnçlU, anlam yüklü ve yönlendUrUcU bUr davranış bUçUmU olarak değerlendUrUlebUlUr. 

1.2.4. Norm BelPrleyPcP BPr SessPzlPk ÖrneğP Olarak Takrîrî Sünnet 

Takrîr kelUmesU lügatte bUr şeyU bUr yere sabUt bUr şekUlde koymak, dUngUnleşUp 

sükunet bulmak, bUr gerçeğU olduğu gUbU kabul etmek ve bUr sözü daha anlaşılır hale 

getUrmek gUbU anlamlara gelmektedUr.159 TerUm olarak takrîr Use sünnet kavramına sıfat 

olarak geldUğUnde Hz. Peygamber’Un (s.a.v.), huzurunda yapılan bUr fUUl, söz veya durumu 

reddetmemesU ve bUlUnçlU olarak sessUz kalması, bu durumu güzel karşılaması ya da tasvUp 

etmesU hüküm Ufade etmesU manasına gelmektedUr.160 Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) sessUz 

kalarak fUUlen onayladığı davranışlar takrîrî sünnet olarak adlandırılır ve sünnetUn önemlU 

bUr parçası olarak kabul edUlUr. Takrîrî sünnetUn hüküm bakımından genel olarak mübahlık 

nUtelUğU taşıdığı kabul edUlUr.161 Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) sükûtunun delUl oluşunun temelU, 

UhtUyaç anında açıklamayı gecUktUrmenUn onun hakkında caUz olmamasıdır. Bu nedenle 

başkalarının sükûtunun aksUne Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) sükûtu, o fUUlUn veya sözün 

cevazına delUldUr.162 Takrîrî sünnet açık takr2r ve zımnî takr2r olarak sınıflandırılabUlUr. 

Açık takrUr, Hz. Muhammed’Un (s.a.v.) haberU olan bUr mesele karşısında açıkça onayını 

 
159  İbn Manzûr, “krr”, 5/85. 
160  Talât Koçyiğit, Hadîs Usûlü (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2013), 10.  
161  Rıdvan Kalaç, “Hz. Peygamber’in Fiillerinin Teşriî Değeri -Bedrüddîn el-Makdîsî Örneği-”, Kafkas 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 7/14 (Temmuz 2020), 222. 
162  Rabie Ibrahim Mohamed Hassan, “Al-Sunnah Al-Taqririyyah: Meaning, Method, Argument and 

Divisions”, Internatıonal Journal Of Academıc Research In Busıness And Socıal Scıences 13/10 (Ekim 
2023). 
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belUrtmesU163 yUne haberUnUn olduğu bUr meselede sükût edUp onay vermesU164 Use zımnî 

takrUrdUr.165   

 
163  Hz. Peygamber (s.a.v.), yılan sokması sonucu zehirlenen bir kabile reisini Fatiha suresi okuyarak tedavi 

edip karşılığında koyun alan bir sahabînin durumunu duyduğunda bu duruma karşı bir şey söylememiş, 
koyunları pay edip bir pay da kendisine ayırmalarını buyurmuştur. Rivayetin tamamı için bkz. Buhârî, 
“Tıbb”, 33,39; Müslim, “Selâm”, 66. 

164  Hendek savaşından sonra ashabın bir kısmının ikindi namazını yolda kılması, kalan kısmının da Benî 
Kureyza’ya varmadan kılmaması durumuna Hz. Peygamber’in sessiz kalarak tasdik ve tasvip 
buyurmaları hadis-i şerifi bu tür takrire bir örnektir.  Rivayetin tamamı için bkz. Buhârî, “Havf”, 5; 
Müslim, “Meğazî”, 30.  

165  İsmail Lütfi Çakan, Şekil ve Örneklerle Hadîs Usûlü (İstanbul: M.Ü. İlâhiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 
2014), 27.  
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İKİNCİ BÖLÜM 

PEYGAMBER KISSALARINDA SESSİZLİĞİN TASAVVUFİ 
YORUMU 

2.1. Kıssa Kavramı ve EtPmolojPsP 

Kıssa kelUmesU “Uz sürmek, takUp etmek, bUr şeyU haber vermek, görülen rüyayı 

anlatmak” anlamlarına gelen “ صّق ” kökünden türemUştUr ve çoğulu olarak kasas/kısas 

kelUmelerU kullanılmaktadır.1 Kur’ân’da kıssa kelUmesU yalın olarak geçmez fakat “-ق-ص

 kökünden türemUş UsUm ve fUUller yUrmU altı yerde, bahsU geçen manalar üzere ”ص

zUkredUlmUştUr. Aynı kökten türeyen ve kök anlamı UkU tarafın karşılıklı olarak bUrbUrUnUn 

UzUnU sürmesU, İslam hukuk termUnolojUsUnde Use, bUr fUUl ve cezanın her UkU taraf UçUn de 

geçerlU olması, yanU tarafların karşılıklı olarak bu kurala tabU tutulması anlamında kavram 

halUne gelmUş kısâs kelUmesU de dört yerde zUkredUlmUştUr.2 Kur’ân’da kıssa kelUmesUne 

muradUf olarak nebe’-enbâ’ ve hadîs terUmlerU de zUkredUlmektedUr. Bazı Peygamberler, 

aUlelerU ve kavUmlerU hakkındakU kıssalar, kıyamet ve ahUret haberlerU UçUn nebe’ ve enbâ’ 

kelUmelerU kullanılmıştır.3 

 Kıssa kavramının mesel ve hUkaye Ule benzer yönlerU olsa da aralarında bellU nüans 

farkları mevcuttur. Mesel kavramı bUr olayı anlatırken muhataba daha UyU kavratma 

amaçlıdır. Darb-ı mesellerde kullanılan kıssalar, her ne kadar “mesel” kelUmesU kıssa ve 

hUkâye Ule anlamdaş olsa da esas UtUbarıyla dUdaktUk bUr amaç güder. BUr hususu örnekleme 

ve vurgulama UhtUyacı, bu kıssaların çoğunlukla mecazî ve kurgusal bUr nUtelUkte olmasını 

beraberUnde getUrUr. Bu durumda da onların tarUhî bUr gerçeklUk UddUası taşıması şart 

değUldUr.4 HUkâyede de tıpkı mesel gUbU anlatılan ögenUn gerçek ve yaşanmış olması şartı 

yoktur. Anlatım şeklU sözlü, nesUr ya da nazım türünde olabUlUr ve hUkâyenUn bUr kaynağı 

ya da tarUhî bUr dayanağı bulunmayabUlUr.5 Mesel ve hUkâye kavramlarından bazı 

yönlerUyle ayrışan kıssa terUmU, bUr kUşUye veya olaya UlUşkUn olay örgüsünün adım adım ve 

detaylı bUr bUçUmde Uzlenerek aktarılmasını ve bu nUtelUktekU anlatımı Ufade etmektedUr. 

Kök anlamından hareketle, kıssalarda olayların UzlenebUlUr, dUkkat çekUcU, gerçekçU ve 

 
1  Zebîdî, “kss”, 18/98. 
2  el-Bakara 2/178, 179, 194; el-Mâide 5/45; Abdülbâkî, “kss”, 654-655.  
3  İdris Şengül, “Kıssa”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 6 Ekim 2025). 
4  Şengül, “Kıssa”. 
5  Mustafa Kara, “Kur’ân Kıssalarını ‘Hikâye’ Kavramıyla Tanımlamanın İmkânı”, Tefsir Araştırmaları 

Dergisi 2/1 (Nisan 2018), 68. 
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eğUtUcU değer taşıyan bUr yapıda olması gerektUğU vurgulanmaktadır. Kıssa Ule hUkâye 

arasındakU temel fark da bu özellUklerden kaynaklanır. ZUra “nakletmek” anlamına gelen 

hUkâye kavramı, gerçek veya kurgusal, önemlU veya sıradan her türlü olayın aktarımını 

kapsayan daha genUş bUr anlam alanına sahUptUr. Kur’ân’da anlatılan hadUseler UçUn 

“hUkâye” yerUne “kıssa” terUmUnUn tercUh edUlmesU de bu ayrım Ule UlUşkUlUdUr. ZUra Kur’ân 

kıssaları tarUhî hakUkate dayanan, Ubret ve öğretU değerU taşıyan olayları nakleder.6  

2.2. Kur’ân Kıssalarının Genel ÖzellPklerP 

Kur’ân’da anlatılan kıssalar Allah tarafından Hz. Peygamber’e (s.a.v.) 

vahyedUlmUştUr ve tarUhte yaşanmış gerçek olayları anlatmaktadır. Bunun delUlU de yUne 

Kur’ân’da geçen ayetlerdUr. NUtekUm Allah şöyle buyurmuştur: “B2z sana (ş2md2) onların 

haberler2n2 doğru olarak anlatıyoruz: Doğrusu onlar Rabler2ne 2nanmış b2rtakım genç 

y2ğ2tlerd2. B2z de onların h2dayet2n2 (2man güçler2n2) artırmıştık.”7 Kur’ân kıssalarının 

temel amacı Unsanlara ders vermek ve onların Ubret ve öğüt almalarını sağlamaktır. Bu 

sebeple kıssalarda Uşlenen tarUhU olayların kronolojUk bUr anlatımı yoktur. Hatta bazı 

kıssalar Kur’ân’ın muhtelUf surelerUnde tekraren zUkredUlmUştUr. Buradan hareketle 

kıssaların dUğer anlatım türlerUnden farklı ve üstün özellUklere sahUp olduğu da 

söylenebUlmektedUr. Kur’ân kıssalarında olay örgüsü kaygısı yoktur. Kıssalardan maksat 

ders vermek olduğu UçUn de anlatımda olayın Unce detaylarının UşlenmesUnden zUyade 

amacına uygun ve Unsanların genelUnUn UhtUyacı gözetUlerek ve ders alınması Ustenen, 

muhataba UletUlecek asıl mesaj öne çıkmaktadır. YanU kıssalarda asıl amaç olay örgüsü 

üzerUnden evrensel Ubret ve derslerU vurgulamaktır.8 Kıssaların metnU, her tarUhsel dönem 

UçUn geçerlU olabUlecek temel prensUplerUn çıkarılmasını hedefler. Her ne kadar kıssada 

aktarılan dönemsel eylemlerden o dönemUn Unsanları sorumlu tutulmuş olsa da9 benzer 

Unsanî hataların ve toplumsal sapmaların tekrarlanması halUnde aynı akıbetle 

karşılaşılacağı gerçeğU, vahye muhatap olanların zUhnUnde daUma canlı tutulur. Bu 

çerçeveden bakıldığında, kıssalar yalnızca geçmUşe aUt tarUhî hUkâyeler değUl, her çağda 

yenUden yorumlanabUlecek ve aynı derecede önem taşıyabUlecek evrensel mesajlar Uçeren 

Ulâhî hUtaplardır.10 

 
6  Şengül, “Kıssa”. 
7  Kehf, 18/13. 
8  İsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usûlü (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2014), 171-172.  
9  el-Bakara, 2/141. 
10  Remzi Kaya, “Kur’ân-ı Kerim Kıssaları ve Düşündürdükleri”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 11/2 (Haziran 2002), 35. 
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Muhtevası açısından Kur’ân kıssaları üç bölümde UncelenebUlUr: Bunlardan UlkU 

çalışmamızın konusu olan Peygamber kıssalarıdır. Bu kıssalarda PeygamberlerUn 

peygamber olma sürecU, tevhUd mücadelesU, kavUmlerUne ve onlardan çektUklerU ezaya daUr 

bUlgUler, onlara Unananların ve Unkarı seçenlerUn durumları, aUlelerUyle UlgUlU hususlar, 

gösterdUklerU mucUzeler gUbU konular zUkredUlmektedUr. İkUncU tür de Peygamber 

olduklarına daUr kesUn delUl bulunmayan kUşUlerUn ve tarUhte vuku bulmuş bazı mühUm 

olayların konu edUldUğU kıssalardır. Bu türe örnek olarak Hz. Meryem, Ashâb-ı Kehf, 

Zülkarneyn, Ashâbü’l-uhdûd , Tâlût, Câlût kıssaları ve FUl hadUsesU verUlebUlUr. Son olarak 

da Hz. Peygamber (s.a.v.) dönemUnde olan olayların Kur’ân’da zUkredUldUğU kıssalar 

muhteva bakımından kıssa ayrımına dahUldUr.11  

MahUyetlerU bakımından kıssalar, yUne üçe ayrılmıştır: İlkU tarUhte vâkî olan olayların 

anlatıldığı kıssalardır. Bunlara tüm Peygamber kıssaları ve ÜzeyUr, Lokmân, Zülkarneyn, 

FUravun, Nemrud, Kârûn, Ashâb-ı Kehf, Ashâbü’l-karye, Ashâbü’l-fîl ve Ashâbü’l-

uhdûd gUbU kıssalar dahUldUr. İkUncU tür de Kur’ân’ın nüzûlü esnasında olan olayların nâzUl 

olan ayetlerde anlatıldığı kıssalardır. Bu kıssalarda MUraç hadUsesU, Uhud, Hendek, BedUr 

gUbU gazvelerUn ve Hz. Peygamber dönemUnde yapılan antlaşmalardan bazısının anlatıldığı 

görülmektedUr. Son olarak da gaybla UlgUlU hususları anlatan kıssalardan bahsetmek 

gerekmektedUr. Bu meselelere örnek olarak ahUret, kıyamet, cennet-cehennem gUbU 

hususlar verUlebUlUr.12 

2.3. Kur’ân’da Peygamber Kıssaları ve SessPzlPk 

Peygamber kıssaları mümUn kUmseler UçUn hayat yolculuğunda UmtUhanlarla baş 

edebUlme konusunda büyük örneklUk teşkUl etmektedUr. NUtekUm Kur’ân kıssaları, 

mümUnlerUn peygamberlerUn hayatlarında somutlaşan doğruluk, merhamet, sabır, şükür 

gUbU temel ahlâkî değerlere daha Uçten bUr bağlılık gelUştUrmelerUnU teşvUk eden önemlU 

kaynaklardır.13 Onların hayatlarının en doğru ve etkUlU şekUlde öğrenUldUğU kaynak 

şüphesUz kU Kur’an’dır. ZUra Allah Kur’an’da peygamber kıssalarını uyarı, öğüt, Ubret ve 

metanet  vesUlesU olsun dUye anlattığını bUldUrmUştUr.14 Peygamberler Unsanları hUdayet Ule 

memur değUllerdUr ancak onlar toplumu hUdayete vesUledUrler ve nübüvvetU onaylayıp 

kabul edenler ve peygamberlerUn yolunu hayatlarına uygulayanlar onların nUmetlendUklerU 

 
11  Mennâ‘ b. Halîl el-Kattân, Mebâhis fî Ulûmi’l-Kur’ân (Mektebetü’l-Maarif, 1421/2000), 317; Kaya, 

“Kur’ân-ı Kerim Kıssaları ve Düşündürdükleri”, 34-35. 
12  Şengül, “Kıssa”.  
13  Mahmud Esad Erkaya, Peygamber Kıssaları (Ankara: İlahiyât Yayınları, 2020), 15. 
14 Hûd, 11/120. 
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güzellUklerden nasUplerUnU alacaklardır.15 Tasavvufî terbUye yolunda da sâlUke başta Hz. 

Muhammed (s.a.v.) olmak üzere peygamberlerUn tamamının kıssaları büyük örnek teşkUl 

edecek nUtelUktedUr. NUtekUm Cüneyd-U Bağdâdî, tasavvufun sekUz peygamberde tecellU 

eden sekUz vasfı UçerdUğUnU Ufade eder. Ona göre tasavvuf; Hz. İbrâhUm’Un cömertlUğU, Hz. 

İsmâUl’Un teslUmUyetU, Hz. Eyyûb’un sabrı, Hz. ZekerUyyâ’nın Uşaretle konuşması, Hz. 

Yahyâ’nın zühd ve garUplUğU, Hz. Mûsâ’nın yün elbUse gUymesU, Hz. Îsâ’nın seyahat ederek 

yaşaması ve Hz. Muhammed’Un fakr halU gUbU özellUklerle şekUllenen bUr UlUmdUr.16  

Başta Hz. Peygamber olmak üzere dUğer peygamber kıssalarında da görülen 

sessUzlUk unsuru bUrden çok manayı haUzdUr. Fakat özellUkle peygamberlerUn, sessUzlUğU 

barındıran hallerU sözsüzlüğün aksUne hareketU barındırmaktadır. NUtekUm kıssalar 

UncelendUğUnde hallerUn ve makamların UçerdUğU sessUzlUğUn kUşUyU ulaştırdığı son nokta rıza 

makamıdır. PeygamberlerUn hayatları ve yaşadıkları UmtUhanlar sâlUkUn nefsUyle mücadele 

yolunda karşılaşması muhtemel olan durumlar ve bunlarla başa çıkma yolları 

öğretmektedUr. Kıssalar UncelendUğUnde görülmektedUr kU neredeyse tüm peygamber 

kıssalarında nefsU terbUye yolunda tasavvuf terbUyesUne kaynaklık etmUş kavramlar 

mevcuttur. Bunlardan bUrU halvet uygulamasıdır. Hz. Peygamber’Un peygamberlUğUnden 

önce de sonra da HUra’da UnzUvaya çekUlmesU, burada tefekkür halUnde olması halvetUn 

UçerdUğU sessUzlUğe en büyük örnektUr.  

Hz. Peygamber’rn Hrra’da geçrrdrğr tefekkür sürecr, sûfîlerrn halvetr meşru brr eğrtrm usulü 
olarak temellendrrmelerrnde esas dayanaklardan brrr olmuştur. Zrra onun bu derûnî rnzrvası, 
nübüvvetten önce başlayan ve vahye hazırlık mahryetr taşıyan brr ruhî tekâmül sürecrdrr. 
Nrtekrm bu süreçtekr tehannüsü, yalnızca brr rbadet değrl, aynı zamanda bâtınî hazırlığın 
kemâl noktası olarak yorumlanmıştır.17   

Peygamber kıssalarının tasavvufa ne derece kaynaklık ettUğUnU anlayabUlmek UçUn 

kıssaları derUnlemesUne UnceleyUp sûfî müfessUrlerUn yorumlarını karşılaştırmak 

gerekmektedUr.  

2.3.1. Hz. Âdem  

KronolojUk olarak bakıldığında Peygamber kıssalarından bahsederken Ulk olarak 

Hz. Âdem’e (a.s.) yer vermek gerekmektedUr. Âdem UsmU Kur’ân’da on yedU yerde 

doğrudan Hz. Âdem’U, sekUz yerde de Âdemoğlunu kastedecek şekUlde zUkredUlmUştUr.18 

 
15 Dilaver Gürer, Fusûsu’l-Hikem ve Mesnevî’de Peygamber Kıssaları (İstanbul: İnsan Yayınları, 2023), 

96. 
16  Ebü’l-Hasen Alî b. Osmân b. Ebî Alî el-Cüllâbî Hücvirî, Keşfu’l-mahcûb (Hakikat Bilgisi), çev. 

Süleyman Uludağ,( İstanbul: Dergâh, 2010), 102 akt. Erkaya, Peygamber Kıssaları, 15. 
17  Güldane Gündüzöz, Tasavvufta Terbiye (Gazzâlî Örneği), (Ankara: İlâhiyât Yayınları, 2025), 224-225. 
18  Abdülbâkî, “edm”, 30. 
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Hz. Âdem’Un yaratılışına, cennetten dünyaya hubûtuna, oğullarına ve dünya hayatına daUr 

anlatılan kıssalar farklı surelerde parçalar halUnde geçmektedUr.19 Bu başlıkta Âdem (a.s.) 

kıssasına daUr bölümler ve ayetlerdekU sessUzlUk öğelerU yorumlanarak UşlenecektUr.  

a. Hz. Âdem’Pn Yaratılışı 

Kur’ân’da Hz. Âdem’Un yaratılışının, dUğer Unsanların yaratılış bUçUmUnden farklı 

olduğu açıkça Ufade edUlmektedUr. Allah Âl-U İmrân suresUnUn 59. ayetUnde “Muhakkak k2 

Allah katında İsa’nın (babasız dünyaya gel2ş2n2n) durumu, Âdem’2n durumu g2b2d2r. Onu 

topraktan yarattı. Sonra “ol” ded2, o da derhal oluverd2.”20 UfadelerUyle İsa’nın 

yaratılışının Âdem’Un yaratılışına benzetmUştUr. Bu benzetme her UkU peygamberUn de 

olağan yaratılış sürecUnUn dışında bUr bUçUmde vücut bulduklarına Uşaret etmektedUr.21 

Kur’ân’da Hz. Âdem’Un yaratıldığı maddeler farklı ayetlerde zUkredUlmUştUr. Râzî bu 

maddelerU şu sırayla ele alır: toprak, su, çamur, çamurun özü, yapışkan b2r çamur, 

kurumuş b2r balçık, şek2l ver2lm2ş çamur ve acele.22 İlUm sahUbU kUmselere göre Hz. 

Âdem’Un topraktan yaratılmış olmasında bUrtakım hUkmetler vardı. Bazılarının görüşüne 

göre Âdem, tevazu sahUbU ve örten (settâr) olması UçUn topraktan yaratılmıştır. Yaratılışa 

daUr başka bUr yoruma göre Allah, yeryüzüne daha sıkı bağlı olsun dUye Âdem’U topraktan 

yaratmıştır. ZUra o yeryüzünün halUfelUğU UçUn yaratılmıştır. Âdem KudretUn tecellîsU UçUn 

topraktan yaratıldı dUyenlere göre Allah şeytanları, en parlak cUsUm olan ateşten yaratıp 

dalâlet karanlıklarıyla UmtUhan etmUştUr. MeleklerU de en latUf cUsUm olan havadan yaratıp 

onlara tam güç ve kuvvet vermUştUr. Âdem’U Use en yoğun cUsUm olan topraktan yaratıp ona 

sevgU, marUfet, nur ve hUdayet vermUştUr. İnsan şehvet, öfke ve hırs ateşUnU söndürebUlsUn 

dUye topraktan yaratılmıştır zUra bu ateşler toprakla söner. Suyun katılması Use eşyanın 

suretlerUnUn onda saf bUr şekUlde tecellî etmesU UçUndUr. Sonra Allah yerle suyu karıştırmış 

böylece yoğun unsur yoğrulup tîn/çamur olmuştur.23  

İblîs’Un Hz. Âdem’den üstün olduğu UddUasının temelUnde maddesU üstün olanın 

suretU üstündür fUkrU yatmaktadır. Ona göre ateş hafUf, latUf, parlak, sıcaktır, kurudur ve 

semâvî cevherlere komşudur. Toprak Use ağır, karanlık, yoğun, soğuk ve aşağı 

 
19  el-Bakara 2/30-38; Â‘râf 7/11-25, 189; Hicr 15/26-46; İsrâ 17/61-64; Kehf 18/50; Tâhâ 20/115-123; 

Sâd 38/71-85.  
20  “...Allah katında İsa’nın durumu, Âdem’in durumu gibidir...” ifadesi, onun (Îsâ’nın) vasfı Âdem’in vasfı 

gibidir demektir. Bunun benzeri “Muttakîlere vaad olunan cennetin misali...”. Burada cennetin 
misalinden kasıt cennetin vasıfları, özellikleridir. bk. er-Ra’d, 13/35; Râzî, Mefatîhu’l-gayb, 8/243.  

21  Süleyman Hayri Bolay, “Âdem”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 2 Ekim 2025). 
22  Ayetler sırasıyla: Âl-i İmrân, 3/59; el-Furkân, 25/54; es-Secde, 32/7-8; el-Mü’minûn, 23/ 12-13; es-

Sâffât, 37/11; el-Hicr, 15/28; el-Enbiyâ, 21/37. 
23  Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 8/243. 
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yönelUmlUdUr yanU semâvî cevâhUre uzaktır. AteştekU sıcaklık hayat sebebUyken topraktakU 

soğukluk ölüme uygundur ve hayat ölümden değerlUdUr.24 İblîs’e göre ateşUn fUUl gücü 

vardır fakat toprak sadece etkUlenen konumdadır. Bu kıyasa göre de “fUUl, UnfUalden 

üstündür” 25 sonucu çıkmaktadır. İblîs’Un bu husustakU mukayesesU yanlış bUr kıyas olması 

hasebUyle mantık UlmUndekU mugalata kavramına örnek olarak verUlebUlUr.26 İblîs’Un kUbrUne 

kaynak olan kıyasında Ulk tartışılması gereken üstünlük meselesUdUr. FazUlet, Allah’ın 

başlangıçta lütfettUğU bUr nUmettUr, dolayısıyla maddenUn üstünlüğü sûretUn de üstün 

olmasını zorunlu kılmaz. Râzî bu konuyu örneklendUrUrken kâfUrden mümUn, mümUnden 

kâfUr; karanlıktan nur, nurdan karanlık çıkmasını zUkretmUştUr. Üstünlük bahsUndekU 

yorumlarını güçlendUrmek UçUn tekellüfün yanU emUr ve yasaklara muhatap olmanın ancak 

canlı varlık aklî olgunluğa erUştUkten sonra geçerlU olduğunu belUrterek buradan hareketle 

değerlendUrUlen şeyUn neyle yaratıldığı değUl, ne hâle geldUğU olması gerektUğUnU 

belUrtmUştUr. ZUra üstünlük, yaratılış maddesUyle değUl, ameller ve onlarla bağlantılı 

mezUyetlerle belUrlenUr.27 Sonuç olarak fazUlet asıl ve cevherUn üstünlüğünden değUl, ancak 

Allah’ın Uhsanından meydana gelUr.  

KıssadakU sessUzlUk yorumunu derUnleştUrebUlmek UçUn toprak, su, UkUsUnUn 

karışımıyla ortaya çıkan çamur ve ateşe daUr görüşlerU çoğaltmak gerekUr. İblîs’Un, toprağı 

ve ateşU maddesel olarak kıyas ederken yanıldığı, kaynaklar ışığında ve gözlem yapan bUr 

kUşUnUn yaşam tecrübesUyle anlayabUleceğU kadar aşUkardır. ZUra bUr madde olarak toprağın 

da ateşten farklı ve üstün özellUklerU mevcuttur. Toprak, ağaçların ve bUtkUlerUn hayat 

bulmasının sebebUdUr, ateş Use onların helâk sebebUdUr. Toprakta, hayvanların rızıkları, 

Unsanların yUyeceklerU, elbUselerU, zUynetlerU, geçUm araçları ve meskenlerUnUn kaynağı 

vardır, ateşte bunlardan hUçbUr şey bulunmaz. 28  Allah, Kur’ân’da “O (Rab) k2 yeryüzünü 

s2z2n (yaşamanız ve 2st2rahat2n2z) 2ç2n b2r döşek, göğü de (kubbe g2b2) b2r tavan (b2na) 

yaptı. Gökten su 2nd2r2p onunla s2ze rızık olmak üzere (yerden) çeş2tl2 ürünler çıkardı...”29 

ayetUnde olduğu gUbU toprağın faydalarını zUkretmUştUr. Hâş2yetü Muhy2ddîn Şeyhzâde ala 

tefsîr2’l-Beydâvî UsUmlU eserUn müellUfU: 

 
24  Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 14/208. 
25  Necdet Çağıl, “Kur’ân Nazmında Müşahede Edilen Eşsiz Mantık Örgüsüne Dair Bir Örneklendirme: 

Bazı Kıyas Formlarının Kur’ân’a Uygulanması”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 
41(Haziran 2014), 41. 

26  Necdet Çağıl, “Bazı Kıyas Formlarının Kur’ân’a Uygulanması”, 41. 
27  Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 14/208. 
28  Muhammed b. Muslihu’d-dîn Mustafa el-Kocevî, Hâşiyetü Muhyi’d-dîn Şeyhzâde ala tefsîri’l- Beydâvî, 

thk. Muhammed Abdulkâdir Şahin (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1419/1999), 4/195-196. 
29  el-Bakara 2/22. 
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Çamurun cevherr vakar, sükûnet, yumuşak huyluluk ve sabrı gerektrrrr. Bu nrtelrkler, Âdem’r, 
öncekr saadetrnden sonra tevbe etmeye, tevazu göstermeye ve yakarışta bulunmaya sevk 
etmrştrr. Bunun üzerrne Allah ona seçkrnlrk, tevbe ve hrdayet bahşetmrştrr. Ateşrn cevherr rse 
hafrflrk, acelecrlrk, öfke ve yukarıya yükselme rsteğrnr gerektrrrr. Bu da İblîs’r, öncekr 
bedbahtlığının ardından krbrrlenmeye ve rnatla drrenmeye sürüklemrştrr. Böylece Allah ona 
lanet ve bedbahtlık vermrştrr.30  

UfadelerUyle toprağın cevherUnde UçerUğU sükûnetUn Hz. Âdem’U tevbe, sabır ve tevazuya 

sevk ettUğU yorumunu yapmıştır.    

Ebu BekUr er-Râzî (ö. 313/925), el-Medhalü’s-sağ2r 2lâ 2lm2’t-tıb UsUmlU eserUnde 

anâsır-ı erbaanın kendU UçUnde barındırdığı farkların, atomlarının arasındakU boşluk 

oranının farklılığından kaynaklı olduğunu belUrtmUştUr. Bu durum dört unsurun 

yoğunlukları, ağırlıkları, parlaklıkları gUbU özellUklerUnUn farklılaşmasına sebep 

olmaktadır. Bu orana göre havada atom yoğunluğu boşluğa göre az, ateşte Use havaya 

kıyasla hem atom hem boşluk yoğunluğu azdır. Toprak da atom olarak sudan daha 

yoğundur fakat boşluk oranı sudan daha azdır.31 Râzî’nUn teorUsUne göre Unsan bedenUndekU 

dört terkUb (kan, balgam, sarı safra ve kara safra), dört unsura (hava, su, ateş, toprak) 

tekabül eder ve bu unsurların bedendekU oranı, yalnızca fUzUksel değUl, aynı zamanda 

ruhsal mUzacı da belUrler. Kara safra toprağa karşılık gelUr, doğası UtUbarıyla soğuk ve kuru 

olduğundan bu mUzacın baskın olduğu kUşUlerde susmak, ağırkanlılık, tefekkür, hüzün ve 

ölüm bUlUncU gUbU hâller ortaya çıkar. Balgam, su unsuruna tekabül eder, bu da mUzaca 

vakar, sükûnet ve yumuşaklık kazandırır. Buna karşılık sarı safra ateş unsuruyla UlUşkUlUdUr, 

sıcak ve kuru tabUatı nedenUyle çabuk öfkelenme, çok konuşma, uyanıklık ve tepkUsellUk 

gUbU arazlar doğurur. Dolayısıyla Râzî’nUn mUzaç teorUsUne bakıldığında sessUzlUk, yalnızca 

ahlâkî bUr tutum değUl, aynı zamanda bedensel dengenUn tabUî bUr tezahürü olarak da 

anlaşılabUlUr. Bu bakış, sessUzlUğU nefsUn eğUtUmUnden önce doğasına UçkUn bUr UstUdat olarak 

konumlandırır.32 Tasavvuf lUteratüründe dört unsur, Anâsır-ı çehârgâne olarak Ufade edUlUr 

ve nefsUn dört mertebesUne benzetUlUr. Bu benzetmeye göre ateş nefs-U emmâre yanU bedenî 

arzulara meyleden nefUs, hava nefs-U levvâme yanU hatalarının farkında olup tevbe etmeye 

çalışan nefUs, su nefs-U mülhUme yanU Ulhama açık olan nefUs, toprak da nefs-U 

mutmaUnnedUr kU bu mertebede nefUs kötü sıfatlardan arınır ve kalbUn nuru Ule nurlanır.33  

 
30  Kocevî, Hâşiyetü Muhyi’d-dîn Şeyhzâde ala tefsîri’l- Beydâvî, 4/195. 
31  Turgut Akyüz, Ebûbekir Zekeriya Râzî’nin Metafiziği (İstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2011), 147 akt. Kübra Bilgin Tiryaki, “Ebu Bekir er-Râzî Düşüncesinde 
Mizaç Teorisi”, İslam Düşüncesinde Mizaç Teorileri, ed. Mehmet Zahit Tiryaki - Kübra Bilgin Tiryaki 
(Ankara: İlem Yayınları, 2022), 79-80. 

32  Tiryaki, “Ebu Bekir er-Râzî Düşüncesinde Mizaç Teorisi”, İslam Düşüncesinde Mizaç Teorileri, 92-93. 
33  Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü (İstanbul: Kabalcı, 2016), 40-41; Seyyid Şerif Cürcânî, 

Ta‘rîfât Tasavvuf Istılahları, çev. Abdülaziz Mecdi Tolun (İstanbul: Litera Yayıncılık, 2021), 91; Tek, 
Tasavvuf ve Tarikatlar, 203. 
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b. Allah’ın HalPfesP Olarak Hz. Âdem ve MeleklerPn SecdesP 

Hz. Âdem kıssası Kur’ân’dakU sure sırası gözetUldUğUnde Ulk olarak Bakara 

SuresU’nUn 30-38. ayetlerUnde geçmektedUr. Bu ayetlerde kıssa, Allah’ın yeryüzünde bUr 

halUfe olarak Hz. Âdem’U yaratacağını meleklere haber vermesUyle başlar.34 Kuşeyrî, 

Letâ2f’Unde, bu haberden sonra “Kuşkular dUle getUrUlmUş, kalpler bölünmüş, sözler dUle 

gelmUştU.”35 cümlesUyle meleklerUn, kalplerUndekU samUmU UtaatlerUnU yüceltme duygusuyla 

Unsanın bozgunculuk yapmasından endUşe duyduklarını ve bu endUşelerUnU yaratıcıya 

UlettUklerU yorumunu yapmıştır. Allah meleklerUn bu samUmU karşılığına şu şekUlde cevap 

vermUştUr: “Şüphes2z ben s2z2n b2lmed2ğ2n2z şeyler2 b2l2r2m.”36 Bursevî bahsU geçen ayetU 

“Cenâb-ı Hakk’ın: ‘Ben s2z2n b2lmed2kler2n2z2 b2l2r2m.’ dUye cevap vermesU, kendUsUnden 

sadece bozgunculuk beklenen Unsanoğlu hakkındakU lütuf ve keremUnU gösterUr.”37 

şeklUnde yorumlamıştır. İbn Acîbe de bu ayetU Allah’ın, UlerUde gelecek ve melekler gUbU 

ya da onlardan üstün olacak resûl, nebî ve velî kullarının haberUnU vermesU olarak tefsUr 

etmUştUr.38 Letâ2fü’l-2şârât’ta ayetUn yorumu daha da genUş tutularak şu şekUlde tefsUr 

edUlmUştUr: 

Brr görüşe göre Allah Hz. Âdem ve oğulları rçrn “Srz yeryüzünde fesat çıkarmayacaksınız ve 
kan dökmeyeceksenrz” demedr, onun yerrne meleklere, “Ben sZzZn bZlmedZğZnZzZ bZlZrZm” 
dedr. Bunun sebebr Allah’ın kullarına mağfrret edecek olmasıdır. Brr yoruma göre meleklerrn 
hakkı tesprt etmelerrnde kendr frrllerrnr, ayrıcalıklarını ve özellrklerrnr gösterme maksadı 
vardır. Allah’ın Âdemoğulları’nın günahlarını bağışlamasında rse O’nun keremr ve 
merhametrnr rzhar söz konusudur. Hak krmsenrn rtaatrne muhtaç değrldrr. Meleklerrn tesprh 
etmesryle onların övülmelerr ortaya çıkıyorsa, bağışlamakla Yaratan'ın üstünlüğü ve övgüsü 
ortaya çıkar. Ben srzrn brlmedrklerrnrzr brlrrrm. Yanr brzr sevmede mümrnlerrn temrz ve saf 
rnançlarını brlrrrm. Ayrıca bedenlerr günahlarla krrlenmeye brle aramızdakr sözleşmeyr 
korurken sırlarının saflığını brlrrrm…Ey melekler! Srz hayallerrnrzr rzhar edersrnrz, ben rse 
onlarda esrarını grzlerrm…Srzr rtaatrnrz kuşatmış, onları rse rahmetrm kuşatmıştır. Srz 
rtaatrnrzrn gömleğr rçrndesrnrz onlar rse affımın rçerrsrnde ve merhametrnrn örtüsü 
altındadırlar. Onlara cömertlrk elbrsemr grydrrdrm. Srzr hatalardan korumakla saadete 
erdrrmrşsem; onlara da benrm merhametrm errşmrştrr. Srzr hatalardan korumam varlığınıza 
bağlıdır, rahmetrnrn onlara rlrşmesr rse ezelrdrr.39 

BUr sonrakU ayette Allah Âdem’e tüm UsUmlerU öğrettUğUnU bUldUrmUş ve meleklere 

“Hayd2! Görüşünüzde doğru 2sen2z, onların 2s2mler2n2 bana haber ver2n.”40 buyurmuştur. 

 
34  el-Bakara 2/30 
35  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 1-2/48. 
36  el-Bakara 2/30 
37  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 1/291. 
38  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 1/294. 
39  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 1-2/49-50. 
40  el-Bakara 2/30-31. 
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Böylece Hz. Âdem’Un (a.s.) onlardan üstünlüğünün sebebUnUn UlUm olduğunu belUrtmUştUr.  

Allah başka bUr ayette de “…Kulları 2ç2nde, Allah’tan ancak âl2mler/b2lg2nler korkar…”41 

buyurarak Ulme bağlı fazUletUn salt amele bağlı olandan daha yüce olduğunu öğreterek 

UlmUn yücelUğUnU Uspat etmUştUr.42 Mezkûr ayetler ışığında UlmUn fazUletU görülmektedUr lakUn 

unutmamak gerekUr kU kul UlmUn getUrdUğU sorumlulukları yerUne getUrmekle yanU Allah’a 

Utaatle yükümlüdür. Ve kulun amelU ancak Ulme bağlı Use gerçek bUr amel olabUlUr. Allah’a 

UtaatUnde samUmU bUr kulun amelU UlmUne, UlmU de amelUne bağlı olmalıdır.43  

Allah’ın eşyanın UsUmlerUnU haber vermelerUnU UstemesUnden sonra Melekler “(Yâ 

Rabb2!) Sen2 (bütün noksan sıfatlardan) tenz2h eder2z. Sen2n b2ze öğrett2ğ2nden başka 

h2çb2r b2lg2m2z yoktur. Her şey2 hakkıyla b2len, ‘hüküm ve h2kmet sah2b2’ mutlaka o sens2n 

sen.”44 dUyerek aczUyetlerUnU UtUraf etmUşlerdUr. Allah’ın ezelî tahsUsUyle45 ve bahşettUğU 

UlUmle Hz. Âdem’Un (a.s.) kendUlerUne üstün oluşunu kabul edUp Allah’ın onlara 

öğrettUğUnden başka bUr şey bUlmedUklerUnU Ukrâr etmUşlerdUr. Bu durum, meleklerUn 

sözlerUnUn bUr UtUraz değUl, öğrenme ve hUkmetU kavrama maksadı taşıdığını göstermektedUr. 

Bursevî’ye göre bu âyet-U kerîme üç önemlU hakUkate de Uşaret eder: Allah mutlak surette 

yücedUr, kul Use acUzdUr. İnsan bUr konuda bUlgU sahUbU değUlse bUlgUsUzlUğUnU açıkça UtUraf 

etmelU, bUldUğU bUr gerçeğU de Ufade etmekten gerU durmamalıdır.46 Melekler 

bUlgUsUzlUklerUnU kabul ettUkten sonra Allah “‘Ey Âdem! Eşyanın 2s2mler2n2 onlara (hemen) 

haber ver.’ ded2. (Âdem de onların) 2s2mler2n2 onlara b2ld2r2nce (Allah): ‘Ben s2ze, 

gökler2n ve yer2n gaybını (sırlarını/h2kmet2n2) b2l2r2m, (ayrıca) açıkladığınız ve 

g2zled2ğ2n2z her şey2 de b2l2r2m, demem2ş m2yd2m?’ ded2.”47 Allah’ın, meleklerUn 

endUşelerUne karşı onların bUlmedUklerUnU bUldUğUnU Ufade etmesU ve sonrasında nutk Ule 

şereflendUrdUğU Âdem’e bUldUklerUnU aktarmasını emretmesU sahnesUnden çıkarılacak bazı 

dersler vardır. Kul, Allah’ın kendUsUne lütfettUğU konuşma nUmetUyle gerektUğU yerde 

hakUkatU dUle getUrmelU, bUlmedUğU konularda ve UlUm olarak kendUsUnden üstün kUmselerUn 

yanında susmanın adabına rUayet etmelUdUr. Bu anlamda, meleklerUn sessUzlUğU, bUlgUnUn 

kaynağına teslUmUyetUn ve kelâmın da ancak Allah’ın tecellîsU ve UnayetUyle anlam 

kazandığının sembolüdür. Kıssanın bu kısmı, hak yolunda Ulerleyen sâlUke, Allah’ın 

 
41  Fâtır 35/28.  
42  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 1-2/49. 
43  Ebü’l-Hasen Alî b. Osmân b. Ebî Alî el-Cüllâbî el-Hücvîrî, Keşfu’l-mahcûb (Hakikat Bilgisi), haz. 

Süleyman Uludağ (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2016), 77-78.  
44  el-Bakara 2/32. 
45  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 1-2/52. 
46  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 1/307. 
47  el-Bakara 2/33. 
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huzurunda ve O’nun yeryüzündekU temsUlcUlerU olan mürşUd ve âlUmlerUn yanında edep ve 

tevazu UçUnde bulunması gerektUğUnU hatırlatır. SâlUk, benlUğUnU yok etme yoluna gUrdUğU 

UçUn, kendUnde bUr varlık ya da üstünlük görmemelUdUr. ZUra hakUkî fenâ makamına ulaşan 

kUmse, tavus kuşu gUbU kendU güzellUğUne hayranlık duymaz; kendUnU beğenme (ucb) 

duygusuna kapılmaz. AksUne, kendU varlığını bütünüyle sUlUnmUş görür ve tüm kudretUn 

Allah’a aUt olduğunu Udrak eder.48 Tasavvuf terbUyesU bağlamında UncelendUğUnde kıssanın 

bu kısmından alınacak derslerUn özetU şudur: tasavvuf UtUrazı terk, hUslerU nefse uymaktan 

korumak, emUr ve yasaklar hususunda sabırlı olmak ve müşerref kılınacak yolda Hakk’a 

hUzmettUr.49 

AczUyetlerUnU UtUraf ettUkten sonra meleklerUn şüphelerUnUn sustuğu ve koşulsuz 

şartsız yaratıcının emrUne boyun eğUp onun halUfesUne de saygı gösterdUklerU Bakara 

SuresU’nUn 34. ayetUnden çıkarılabUlecek bUr kanıdır. NUtekUm Hz. Âdem (a.s.) Allah’ın 

emrUyle, öğrendUğU UsUmlerU bUldUrdUkten sonra Allah meleklerden Hz. Âdem’e (a.s.) secde 

etmelerUnU UstedUğUnde “İblîs har2ç, heps2 hemen secde ett2ler.”50 ayetUndekU hemen secde 

ettUklerUnU Ufade eden “ اوُدجَسََف ” lafzındakU ف harfU meleklerUn secdesUnUn hızına Uşaret 

eder.51 Bu hız meleklerUn kalplerUnde endUşenUn sustuğu ve Âdem’e secde etmekte 

tereddüt etmedUklerUnU açıklamaktadır. ZUra “secde bUr tür tevazu ve değer yüceltme 

UfadesUdUr.”52 ve melekler artık soru sormayı bırakmışlar, Allah’ın emrUne teslUm ve razı 

olarak Âdem’e secde etmUşlerdUr.53 Bu ayette secdeden kasıt Ubadet değUl, Allah’ın emrUne 

Utaat ederek O’nun halUfesUne saygı göstergesUdUr. 54 MeleklerUn secdesU tasavvufî tabUrle 

secde-U kalb ya da sücûdu’l-kalb olarak nUtelendUrUlebUlUr. Kalp secdesU, Ulahî hakUkatU 

müşahede edUş anında benlUğUn aşılması ve Hakk’ta fânî olmak demektUr55 ve kulun 

yaratıcısına en yakın olduğu56 secde anında zUhnUn tüm Uç ve dış seslerU susar. 

Mutasavvıflardan bazısına göre Hz. Âdem’e edUlen secde selam secdesUdUr ve Ubadet 

maksadı taşımaz.57 KUmU sufUye göre de meleklerUn secdesU Allah’ın yücelUğUnUn 

 
48  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 1/294. 
49  Cürcânî, Tasavvuf Istılahları, 105. 
50  el-Bakara 2/34. 
51  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 1/314. 
52  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/1234. 
53  “Sormamak teslimiyet alâmetidir. Bu yüzden soranda teslimiyet noksanlığı vardır. Yani, susmak 

teslimiyettir.” bkz. Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü (Ankara: Otto 
Yayınları, 2020), 444. 

54  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 1-2/53-54. 
55  Abdürrezzak Kâşânî, Tasavvuf Sözlüğü, çev. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yayıncılık, 2015), 293. 
56  Müslim, “Salât”, 42. 
57  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 311.  
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belUrtUlerUnUn Hz. Âdem’Un şahsında müşahede edUlmesU sebebUyledUr. Hz. Âdem’Un 

görünen varlığı, gerçekte Allah’ın mutlak varlığının bUr yansımasıdır.58 Kıssanın Hz. 

Âdem’e secde konusunu Uşleyen kısımlarında meleklerUn kalben dahU UtUraz etmeden 

sessUzce ve hızla secdeye yönelUşU sükûtun tevazuya, tevazunun da rızaya dönüşmesUnUn 

sembolü olarak, İblîs’Un Use “...Ben ondan hayırlıyım...”59 karşılığı, sözün kUbre 

dönüşümünün sembolü olarak nUtelendUrUlebUlUr. Dolayısıyla “Âdem’e secde” kıssası, 

sözün değUl sükûtun kurtuluş getUrdUğU bUr UmtUhan sahnesU olarak yorumlanabUlmeye 

müsaUt unsurlar UçermektedUr. Bu yönüyle meleklerUn secdesU, kUbrUn dUlU yerUne tevazunun 

sessUzlUğUnU temsUl eder. Hz. Âdem’Un varlığında zâhUr olan Ulâhî tecellî karşısında 

melekler, sözden arınmış bUr farkındalıkla eğUlmUş böylece secde, yaratılmışın yaratanın 

emrUne rıza hâlUnU sUmgelemUştUr. 

c. İblîs’Pn Secde EtmeyP ReddetmesP ve Allah’tan Mühlet İstemesP 

Hz. Âdem kıssasına daUr Kur’ân’da geçen bölümlerUnden yedUsUnde İblîs’Un secdeyU 

reddetmesU, kendUsUnU Âdem’den büyük görmesU, cennetten kovulması ve dünya 

hayatında kullarını yoldan çıkaracağını kanıtlamak UçUn Allah’tan mühlet UstemesU 

mevzuları zUkredUlmUştUr.60 Bu konu öncelUkle Allah’ın secde emrUne karşılık İblîs’Un 

meleklerUn aksUne kalbî bUr dUrenUş sergUlemesU ve secdeye gUtmeyerek büyüklenmesUyle 

başlar.61 İblîs ateşten yaratıldığı UçUn topraktan yaratılmış olan Âdem’U küçük görmüştür. 

İblîs’Un büyüklenmesUne karşılık Allah “Ey İblîs! İk2 el2mle (yan2 kudret2mle) yarattığıma 

secde etmekten sen2 alıkoyan ned2r? Büyüklük mü tasladın, yoksa yücelerden m2 oldun?”62 

dUye sorunda İblîs yUne kUbrUnden ödün vermeden “Ben ondan hayırlıyım, ben2 ateşten 

yarattın, onu 2se çamurdan yarattın.”63 cevabını vermUştUr. Bahru’l-medîd’de İblîs, Ulk 

tekebbür eden ve kUbUrlenUp asU olmanın yolunu Ulk açan olarak tavsUf edUlmUştUrr. Eserde 

UyUyU ve kötüyü akıl Ule ayırt etmeye çalışan Ulk varlığın da İblîs olduğu yorumuna yer 

verUlmUştUr. Şeytan, Allah’a secde ettUğU şekUlde kUmseye secde etmeyeceğUnU belUrtse de 

bu ancak bUlgUsUzlUk kaynaklı bUr UtUrazdır çünkü o, nefsUn sesUne kulak verUp ona uymuştur. 

Şeytan Allah’ı gerçekten tanıyor olsaydı O’nun emrUne Utaat ederdU. Bu UtUrazın sonunda 

 
58  Erkaya, Peygamber Kıssaları, 22. 
59  Sâd, 38/76. 
60  el-Bakara 2/34; el-A‘râf 7/12; Hicr 15/31-33; İsrâ 17/61-62; Kehf 18/50; Tâhâ 20/116; Sâd 38/74-76.   
61  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 1-2/54. 
62  Sâd 38/75. 
63  el-A‘râf 7/12. 
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İblîs kâfUr olmuştur ve onun küfrü Allah’ı ve ahUretU Unkâr etme değUl UtUrazında Unat etme 

şeklUndedUr.64  

Tasavvuf terbUyesUnde kUbUr, kendUnU üstün görme halUdUr ve tevazunun zıttıdır. 

Büyüklük Allah’a has bUr sıfattır ve tasavvufU açıdan bUr tür şUrk emaresU olarak 

görülmüştür.65 Tasavvuf klasUklerUnUn bUr kısmında tevazu ve huşû kavramları bUrlUkte 

UşlenmUştUr. Kur’ân’da tevazu kavramı lafzen zUkredUlmemUştUr ancak sufU müellefatında 

tevazu konusuna huşû kavramının geçtUğU ayetler örnek verUlmUştUr.66 Huşû sözlükte 

sessUz, sakUn durmak, zelUl olmak, tevazu göstermek gUbU anlamlara gelmektedUr.67 Tevazu 

da Hakk’a teslUmUyetle onun hükmüne razı olmaktır.  Allah’a boyun eğmek anlamına 

gelen huşu kavramı UçUn Sehl b. Abdullah (ö. 283/ 896) “KalbU huşû UçUnde olana şeytan 

yaklaşamaz.” demUştUr. ZUra kalbUn huşûu lüzumsuz şeylerle UlgUlenmekten organları 

menetme halUdUr68 ve bu haldekU kul şeytanın caydırıcı sesUne kulak asmaz.69 Sehl b. 

Abdullah Tüsterî zUkrullahın kemalUnUn müşahede, tevazunun kemalUnUn de rıza olduğunu 

belUrtmUştUr.70 Ebû AlU Dekkâk “Rahmân’ın (has) kulları o k2mselerd2r k2 yeryüzünde 

mütevaz2 b2r şek2lde yürürler ve cah2ller kend2ler2ne laf atarsa (tartışmayıp): ‘Selametle 

(hoşça kal).’ de(y2p g2der)ler.”71 ayet-U kerUmesUnde geçen hevn kelUmesUnUn, mütevazU ve 

huşu sahUbU kUşUler anlamına geldUğUnU belUrtUr. Muhammed b. AlU TUrmUzî’ye göre: “Huşû 

sahUbU, arzu ateşU sönen, göğsündekU arzudan haz alma dumanı sükûnet bulan, kalbU 

(şerUata hürmet ve) ta’zUm nurları saçan, bu sebeple şehvetU (ve nefsU) ölen, fakat kalbU 

dUrUlen, onun UçUn de organları huşû (ve saygılı bUr sükûnet) UçUnde bulunan kUmsedUr.”72  

İblîs, Usyanında ısrar etmUş, UddUa sahUbU bUr yaratık, Âdem Use Usyan etmUş ama 

suçunu kabul edUp tevbe eden bUr yaratılmış olarak tanımlanır. Bu tanımlara göre İblîs, 

bencUllUğU ve kUbrU, Âdem, tevazuyu temsUl etmektedUr. İblîs UçUn dışarıdan gelen 

 
64  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/1091; İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 8/327. 
65  Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, 288-289. 
66  Detaylı bilgi için bkz. Mahmud Esad Erkaya, Kur’ân Kaynaklı Tasavvuf Kavramları (Ankara: Otto 

Yayınları, 2017), 224-225.  
67  İbn Manzûr, “hşa”, 8/71. 
68  Abdülkerim b. Hevâzin b. Abdülmelik Kuşeyrî. Tasavvuf İlmine Dair Kuşeyrî Risâlesi. haz. Süleyman 

Uludağ (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2016), 233. 
69  “Onlardan gücünün yettiği kimseyi, sesinle (ayartmanla, şehvet içeren çalgılarla günaha 

kaydırabilirsen) kaydır; atlı ve yaya bütün kuvvetlerini üzerlerine topla; mallarda ve evlatlarda onlara 
ortak ol, onlara (aldatıcı şeyler) vaad et. Zaten (bilirim ki sen) şeytan onlara aldatmadan başka (bir 
şey) vaad etmez(sin).” el-İsrâ, 17/64. 

70  Ebû Bekr Muhammed b. İbrâhim el-Buhârî Kelâbâzî, et-Ta‘arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, haz. 
Ahmed Şemsüddin (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2011), 114. 

71  el-Furkân, 25/63. 
72  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi, 233. 
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vesvesenUn kaynağı UbaresU kullanılmıştır.73 ZUra Allah “Onlardan gücünün yett2ğ2 

k2msey2, ses2nle (ayartmanla, şehvet 2çeren çalgılarla günaha kaydırab2l2rsen) kaydır...”74 

ayetUnde şeytanın dışarıdan bUr vesvese kaynağı oluşunu savt yanU ses kelUmesUyle Ufade 

etmUştUr. İblîs’Un susturamadığı kUbrUnde sessUzlUğUn aksU ve onun sonuçları görülmektedUr. 

KUbUr, benlUğUnU merkeze alarak kendUnU üstün görme ve hakUkatU kabule dUrenme şeklUnde 

tezahür eden bUr ahlak zaafıdır. Bu durum genellUkle dUl üzerUnden dışa vurulur. Övünme, 

küçümseme, süreklU tenkUt ve gösterUşe dayalı söylemler benlUğUn dışa yansıyan 

tezahürlerUdUr. SessUzlUk Use bu benmerkezcU söylemUn karşıtı olarak, nefsUn gerU çekUlmesU 

ve hakUkate kulak verme nUyetUnU temsUl eden ruhU bUr dUsUplUn aracıdır. NUtekUm tevazunun 

olması gereken beş unsurdan UlkUnUn söz olduğu Ufade edUlmUştUr.75 KUbUr konuşarak benlUğU 

öne çıkarırken, sessUzlUk susarak Hakk’ı merkeze alır ve tevazunun yolunu açar. MütevazU 

ve mütevekkUl bUr kalp Hakk’ın tecellîsUne karşı rıza halUnde olduğu UçUn büyüklenmeye, 

rızık endUşesUne, günaha mütemayUl sözlere ve hUslere dUlUnde de kalbUnde de yer vermez. 

Ancak dUkkat edUlmelUdUr kU her sessUzlUk olumlu addedUlmez. NUyet, sessUzlUğUn ahlakî 

değerUnU belUrleyen asıl unsurdur. HakUkU sükût, tefekkür, teslUmUyet, müşahede ve rızaya 

dayalı Uken kUbUrlU susuş, gUzlU bUr üstünlük UddUasına Uşaret edebUlUr. Ebu Hafs’ın şu UfadesU 

sükûtun da doğru şekUlde olması gerektUğU fUkrUne açıklık getUrecek nUtelUktedUr: “Konuşan, 

sözde bulunan felâketU bUlse, Nûh kadar ömrü bUle olsa, gücü yettUğU kadar sükût ederdU. 

Sükût eden susmada bulunan âfetU bUlse, konuşayım dUye Nûh’un UkU katı bUr müddetle 

Allah Taâla’ya dua ve nUyazda bulunurdu.”76  

İblîs, büyüklenmenUn üzerUne bUr de Âdem ve zürrUyetUnU saptıracağına daUr meydan 

okuyarak Allah’tan kendUsUne mühlet vermesUnU UstemUştUr. 77 Allah da duasına Ucabet 

etmUş, ona “...o b2l2nen günün vakt2ne (b2r2nc2 sûr’a üflenene) kadar...”78 mühlet vermUştUr. 

Kuşeyrî’ye göre burada duaya Ucabet halU bUr nUmet değUl aksUne bUr tuzaktır. ZUra kâfUr 

olarak geçUrdUğU sürenUn uzunluğu İblîs’Un ancak bedbahtlığını uzatmaya sebep olacaktır.79 

İbn Acîbe’ye göre Use bu mühletUn sebebU Unsanların başlarına gelen kötü ve olumsuz 

durumların sebebU olarak göreceklerU şeytanın, yanlarında ölene dek bulunması ve bu 

 
73  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 179. 
74  Çevirmenin ayet hakkındaki yorumu şöyledir: “Bu sebeple, düşünce ve hareket bakımından harama 

sevkeden gizli ve âşikâr her türlü ses şeytânîdir.” el-İsrâ, 17/64. 
75  Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 288. 
76  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi, 215. 
77  el-A‘râf 7/14-15; Hicr 15/36-38.  
78  Hicr 15/37-38. 
79  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 1-2/531. 
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sayede Allah’a olan edeplerUnU muhafaza edebUlmelerU UçUndUr.80 Bursevî, ayetU tefsUr 

ederken Allah’ın İblîs’e verdUğU mühletUn hUkmetUne daUr farklı görüşler olduğunu 

belUrtmUştUr. BUr görüşe göre bu mühlet, Unsanın UmtUhan sürecUnUn bUr parçasıdır ve böylece 

kullukta samUmU kUmselerle heva ve hevesUne uyanların bUrbUrUnden ayrılması ve şeytana 

karşı dUrenç gösterenlerUn verUlen süre UçUnde daha büyük sevapla mükâfatlandırılması 

amaçlanmıştır. DUğer bUr yoruma göre Use şeytana kıyamet gününe kadar süre tanınması, 

onun geçmUşte göklerde ve yeryüzünde yaptığı UbadetlerUn karşılıksız kalmadığını 

göstermek, böylece yapılan hUçbUr hayırlı amelUn zayU olmayacağını örneklendUrmek 

UçUndUr. BUr başka görüş, bu mühletUn aslında İblîs UçUn farkında olmadığı bUr 2st2drac yanU 

aşamalı bUçUmde helâke doğru gUtme olduğunu, bu süre UçUnde en ağır günahların ve 

Unkârın yükünü tek başına taşımakla cezalandırıldığını savunur. Son olarak, bazı 

müfessUrler bu gecUktUrmenUn, akıl sahUplerUne dünyanın geçUcUlUğU UçUnde en uzun ömrün 

kâfUrlerUn önderUne verUlmUş olmasını görüp Ubret almaları UçUn bUr vesUle olduğu 

görüşündedUrler.81 Âl-U İmran suresU 78. ayette Allah “Küfre sapanlar, onlara mühlet 

vermem2z2n, kend2ler2 hakkında hayırlı olduğunu asla sanmasınlar. Onlara, ancak 

günahlarını artırmaları 2ç2n mühlet ver2yoruz. Onlar 2ç2n zel2l ve per2şan eden b2r azap 

vardır.” buyurmuştur. İbn Acîbe’nUn yorumuna göre: Kula UşledUğU günahın cezası hemen 

verUlmez ve ömrü uzatılarak mühlet verUlUrse ve kul bu süreyU Utaatle, basUretlU bUr kalple 

ve daUma Allah’a yaklaşma UsteğUyle geçerse ömrünün uzun olması hayırlıdır. Fakat kUşU 

verUlen mühletU gafUl ve günaha dalmış şekUlde geçUrUrse ölüm onun UçUn yaşamaktan daha 

hayırlıdır. BereketlU bUr ömür ancak Allah’ın UnayetUyle ve mârUfetullahın artmasıyla olur. 

İbn Atâullah el-İskenderî (ö. 709/1309), bereketlU bUr ömür Ule nUmetlendUrUlmUş kUşUnUn az 

zamanda yaptığı UşlerU anlatmaya söz ya da UşaretlerUn kUfayet etmeyeceğUnU 

savunmuştur.82 İblîs kUnU ve büyüklenmesUyle tevbeye yanaşmamış aksUne bUr de kulları 

saptırmak UçUn Allah’tan mühlet UstemUştUr. Hz. Âdem kıssasının bu bölümünden, mühlet 

vermenUn bUlUnçlU bUr eylemsel sessUzlUk halU ve müdahale etmeden hakUkatUn kendU kendUnU 

ortaya çıkarmasına UzUn vermek olduğu sonucu çıkabUlUr. ZUra bu mühlet vermeyle İblîs’Un 

ve gaflette olarak yaşayıp ve yUne öyle ölecek mücrUmlerUn hak ettUğU ceza artacaktır. 

MârUfetullahı talep edUp bu uğurda nefsUnU ve kalbUnU temUzleyen Uhlaslı kullar Use bu süre 

zarfında şeytanın sesUne kulak asmadan Allah’ın lütfuyla bereketlU bUr ömür geçUrUp 

sevaplarını katlayacaklardır. Allah olmuş, olan ve olacakların hepsUnU bUlendUr.  

 
80  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 3/332.  
81  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/35-36.  
82  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 2/271. 
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Hz. Âdem kıssasının genelUnUn ârUf kUşUnUn yolculuğuna benzer yönlere sahUp olduğu 

söylenebUlUr. “ÂrUf kendUsU sustuğu halde dUlUyle Hakk’ın konuştuğu kUmsedUr.”83 ZUra 

mârUfetullah samt Ule hâsıl olur.84 Sûfîlere göre marUfet, sülûkunda şu evrelerU yaşayan 

kUşUnUn sıfatıdır: SâlUk önce Allah’ın UsUmlerUnU ve sıfatlarını tanır. Hz. Âdem’e eşyanın 

UsUmlerUnUn öğretUlmesU bu aşamaya benzer. Esmâyı öğrendUkten sonra sâlUk Allah Ule 

muamelesUnde muhlUs ve sadık bUr şekUlde Ubadet eder, nefsUnU kUrlerUnden arındırır ve 

Hakk kapısında uzun müddet bekler ve daUma kalben UtUkaf halUnde olur. Hz. Âdem’Un, 

Allah’ın yasakladığı fUUlU UşledUkten sonra samUmU tevbesU ve dünyaya UndUrUldUkten sonrakU 

hayatı da çUle evresU olarak yorumlanabUlUr. Tüm bunların sonucunda Allah kuluna güzel 

bUr şekUlde teveccüh eder, her halde doğru yol üzere olmayı ona Uhsan eder ve nefsUnUn 

onu oyalamasına engel olur. İşte bu kUşU artık Allah’tan başka hUç kUmsenUn ve hUçbUr şeyUn 

sesUnU duymaz olur.85  

2.3.2. Hz. İdrîs  

Hz. İdrîs Hz. Âdem’Un oğullarından bUrU ve kendUsUne sahUfe verUlmUş bUr 

peygamberdUr. Kaynaklarda UsmU ve anlamına daUr farklı bUrçok rUvayet mevcuttur. İsmUnUn 

Arapça olmadığı kesUn olmakla bUrlUkte hangU dUlden geldUğU konusu tartışmalıdır.86 

Kur’ân’da Hz. İdrîs’Un sabırlı87 ve çok doğru bUr peygamber88 olduğu UfadelerU 

geçmektedUr. Görünüşüne ve özellUklerUne daUr rUvayetlerden bUr kısmına göre Hz. İdrîs 

Unce seslU ve kUbar konuşmalıdır. Kalemle yazı yazan, yıldız UlmUnU bUlen ve öncekU 

kavUmlerUn bUldUğU tüm UlUmlerU kendUnde toplayan bUr peygamberdUr. TerzUlUk yapan ve Ulk 

kez elbUse dUkUp gUyen de İdrîs (a.s)’dır.89 İbn Abbas’tan rUvayet edUldUğUne göre kıyafet 

dUkerken UğneyU her sapladığında “sübhanallah” dUyerek Allah’ı zUkreden peygamber Hz. 

İdrîs’tUr.90 “B2z onu pek yüce b2r yere (makama) yükseltt2k”91 ayetUndekU makama daUr 

çeşUtlU rUvayetler bulunmaktadır. BUr görüşe göre bu yükseltme manevU derecenUn 

yüceltUlmesUdUr. Başka bUr görüşe göre Hz. İdrîs’Un yükseltUldUğU makam, semanın 

 
83   “ تكِاسَ تنَأوَ ك رّس نعَ قطن نم لوُقَی فرِاَعلْا نم لَئُِسوَ دیَْنجُلْا تعمِسَ ” bk. Ebû Abdurrahman es-Sülemî, 

Tabakâtu’s-sûfiyye li’s-Sülemî, thk. Mustafa Abdülkâdir Atâ (Beyrut, Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
1419/1998),130. 

84  İsmail Hakkı Bursevî, Seyr-ü Sülûk Üç Tuhfe, haz. Şeyda Öztürk (İstanbul: İnsan Yayınları, 2016), 86. 
85  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi, 398. 
86  Ömer Faruk Harman, “İdrîs”, Türkiye Diyânet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 13 Ekim 2025). 
87  “İsmail’i, İdris’i ve Zülkifl’i de (hatırla! Bunların) her biri sabredenlerdendi.” el- Enbiya, 21/85. 
88  “Kitab’da (bildirdiğimiz gibi) İdris’i de an. Çünkü o, çok doğru bir peygamber idi.” Meryem, 19/56. 
89  Mustafa Âsım Köksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2024), 82.  
90  Ebü’l-Fidâ’ İmâdüddîn İsmâîl b. Şihâbiddîn Ömer b. Kesîr, Tefsîrü’l-Ḳurʾâni’l-Azîm (Beyrut: Dârü’l-

Kütübi’l-İlmiyye, 1419/1998), 5/214. 
91  Meryem, 19/57. 
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dördüncü katı, altıncı katı, cennet ya da peygamberlUk verUlmesUdUr.92 Hz. İdrîs’e daUr sahUh 

hadUs rUvayetlerU sadece mUraç hadUsesUyle UlgUlUdUr. Bu rUvayetlerden bUr kısmında Hz. 

Peygamber’Un (s.a.v.), İdrîs (a.s.) Ule UkUncU kat semada karşılaştığını Uşaret etse de 

dördüncü kat semada karşılaştıklarına daUr rUvayet sayıca fazladır.93 

Hz. İdrîs’Un kıssası Kur’ân’da çok detaylı UşlenmemUştUr fakat ona daUr farklı 

detaylara tefsUrlerde ve sUyer eserlerUnde yer verUlmUştUr. Mevcut verUler ışığında Hz. İdrîs 

kıssasında sessUzlUk ögelerUne daUr yorum alanı kısıtlı kalmaktadır. Fakat sıddîk oluşu, her 

an UlUmle ve zUkrullahla haşır neşUr olması, çokça Ubadet etmesU gUbU vasıfları sessUzlUk 

kavramıyla bağdaştırılmaya müsaUt detaylardır. Ebû Nasr Serrâc et-Tûsî (ö.378/988) el-

Lüma‘ UsUmlU eserUnde Hz. AlU’nUn zâhUdâne özellUklerUnU UşledUğU bölümde ondan rUvayet 

edUlen şu Ufadelere yer vermUştUr: 

Hayrın tamamı dört şeyde dürülüdür: Samt/susmak, nutk/ konuşmak, nazar ve hareket. Zrkr-
r rlâhî rçrnde olmayan konuşma boş sözdür. Frkrr ve düşüncesrz susma rse sehv/ unutmadır. 
İbretle olmayan nazar/bakış gaflettrr. Allah’a kulluğa yönelmeyen hareket, fetret/gevşemedrr. 
Konuşması zrkrr, susması frkrr, nazarı rbret, hareketr kulluk olan krşrye Allah rahmet etsrn. 
İnsanlar, böylelerrnrn elrnden ve drlrnden selâmette olurlar.94 

Hz. AlU’nUn UfadelerUnden çıkarılan sonuca göre doğruluk vasfına sahUp kUşUnUn haUz 

olduğu özellUkler Hz. İdrîs’Un vasıflarına uyum göstermektedUr. ZUra o zUkrU ve UbadetU 

daUmdUr, kavmUne teblUğde sıkı bUr dUsUplUn sahUbUdUr yanU kulluğa yönelen süreklU ve 

gevşemeyen bUr hareket halUndedUr. Ve o yıldız UlmUyle UlgUlenmesU hasebUyle Ubretle nazar 

eden bUr peygamberdUr. ZUra Allah “Kara ve den2z (de gecen)2n karanlıklarında, 

kend2ler2yle yolu bulmanız 2ç2n s2ze yıldızları yaratan O’dur. B2len b2r toplum 2ç2n âyetler2 

gen2ş gen2ş açıkladık.”95 ayetUyle, UlUm sahUbU kUmseler UçUn dUğer tüm nUmetler gUbU 

yıldızları da bUr tefekkür sebebU kıldığını belUrtmUştUr. Buradan da Hz. İdrîs’Un susmasının 

fUkUr olduğu sonucu çıkabUlmektedUr. Kuşeyrî’nUn bu ayete getUrdUğU Uşârî yorum bu 

çıkarıma destek nUtelUğUndedUr. “Göktek2 yıldızlar 2le karanlıkta yol bulunduğu g2b2 kalp 

yıldızlarıyla da yer2 ve gökler2 yaratan Rabb2 b2lmede yol bulunur.”96 Ve kulu 

mârUfetullaha erdUrecek kalp yıldızlarından bUrU de tefekkür Ule parlatılmış 

sessUzlUktUr/samttır.97  

 
92  Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 21/550; Harman, “İdrîs”.  
93  Buhârî, “Salât”, 1; “Enbiyâʾ”, 4, 5; Müslim, “Îmân”, 259, 263, 264; Harman, “İdrîs”. 
94  Ebû Nasr Abdullah b. Alî b. Muhammed es-Serrâc et-Tûsî, İslam Tasavvufu el-Lüma‘, çev. Hasan 

Kâmil Yılmaz (İstanbul: Erkam Yayınları, 2012), 151. 
95  En‘âm, 6/97. 
96  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 1-2/ 494. 
97  “Zira mârifetullah samt ile hâsıl olur.” bk. Bursevî, Seyr-ü Sülûk Üç Tuhfe, 86. 
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2.3.3. Hz. Nûh  

Nûh (a.s.) ülü’l-azm olarak nUtelendUrUlen peygamberlerUn UlkUdUr.98 İsmUnUn 

kökenUne ve manasına daUr farklı görüşler mevcuttur. Arapça ağlamak, dövünmek 

manalarına gelen nevh kökünden geldUğU görüşünü benUmseyenlere göre Hz. Nûh 

kendUsUnU çok kınayıp kötüledUğU UçUn ya da kavmUne Umansız gUttUklerUnden dolayı 

üzüldüğü UçUn bu UsmU almıştır. Kuşeyrî de Letâ2f’te, bu fUkrU benUmsedUğUnU belUrten 

Ufadeler kullanmaktadır.99 Bu görüşün yanında kelUmenUn Arapça olmadığını savunanlar 

da vardır.100 Tevrat’ta geçen Ufadelere göre babası çektUklerU ezUyetlerU dUndUrUp onları 

rahatlatacak kUşU manasında ona Nûh adını vermUştUr. İbranUcede de bu UsmUn dUnlenmek 

ve sükûnet bulmak anlamına gelen “nUhâm” kelUmesUnden türedUğU görüşü öne sürülmüşse 

de kaynaklara göre bu asılsız bUr bUlgUdUr. 101 Hz. Nûh’un kıssasına Kur’ân’da genUş bUr 

yer verUlmUştUr. NUtekUm UsmU kırk üç yerde geçmektedUr102 ve yUrmU sekUz surede ona ve 

kavmUne daUr bUlgUler zUkredUlmUştUr.103  Kur’ân’da bUr sureye Nûh (a.s.)’ın adı verUlmUştUr 

ve bu surenUn tamamında Hz. Nûh’un peygamberlUğU, aUlesU, kavmU ve UçUnde bulunduğu 

teblUğ mücadelesUnU anlatılmaktadır.104  

a. Hz. Nûh’un KavmPyle MücadelesP 

Hz. Nûh’un peygamber olarak gönderUldUğU kavUm tarUhU kaynaklarda putperestlUğUn 

Ulk görüldüğü kavUm olarak nUtelendUrUlUr. KavmUn taptığı putların UsUmlerU Kur’ân’da Nûh 

suresUnde bUldUrUlmUştUr. “Ded2ler k2: ‘İlâhlarınızı sakın terk etmey2n. (Putların en 

büyükler2 olan) Vedd’2, Suva’ı, Yeğûs’u, Ye’ûk’u ve Nesr’2 asla bırakmayın.’”105 Bu 

UsUmler kavmUn UlerU gelen önemlU kUşUlerUdUr ve öldükten sonra anmak adına kavUmlerU 

 
98  Gürer, Fusûsu’l-Hikem ve Mesnevî’de Peygamber Kıssaları,137. 
99  Kuşeyrî, Hûd suresi 25-26. ayetleri tefsir ederken şu ifadeleri kullanır: “Hazreti Nûh, ömrü en uzun, 

yaşadığı sıkıntılar en şiddetli olan peygamber idi. Kendisini çok kınadı için “Nûh” diye 
isimlendirilmiştir. Kendini kınamasının sebebi bir köpekle karşılaşıp şöyle demesidir: “Ne fena bir 
köpek!” Allah ona Bundan daha iyisini yap” diye vahyedince Hz. Nûh ağlamaya başlamış, her gün 
kendisini şiddetle kınamıştır. Hz. Nûh’un hali böyleyken yükümlü olduğu sürede geçen günlerini bir 
gün bile hatırlamayan ve Allah’ın velâyet nimetinden pek çok (nimetin) kendisi adına gerçekleşmemiş 
olduğu birinin durumu nasıl olabilir?” bk. Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 821. 

100  Detaylı bilgi için bk. Ömer Faruk Harman, “Nûh”, Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi (Erişim 14 
Ekim 2025). 

101  Harman, “Nûh”. 
102  Abdülbâkî, “nvh”, 815. 
103  Harman, “Nûh”. 
104  Nûh, 71/1-28. 
105  Nûh, 71/23; Mütercimin ayet hakkındaki yorumu şöyledir: “Rivayete göre bu putlar Hz. Âdem’in beş 

oğlunun ismi olup iyi ve kahraman kişilerdi. Bunlar öldükten sonra onları çok seven halk, şeytanın 
kendilerini aldatmasıyla, onları unutmamak, bakıp hatırlamak için önce resimlerini çizip evlerine astılar. 
İşin aslı unutulunca sonraki nesiller onların meydanlarda heykellerini dikip tapınmaya başladılar. Bu 
tür olaylar her devirde böyle başlayıp geliştiğinden Hz. Peygamber put ve putçularla mücadele etmiş, 
insan tasvirlerini, gittikçe putlaştırılır diye yasaklamıştır.” 
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heykellerUnU yapmıştır. VakUt geçtUkçe halk bu heykellerU yaratıcı Ule aralarında aracı görüp 

onlara tapmaya başlamıştır.106 Hz. Nûh böyle bUr durumdakU kavme uyarıcı bUr peygamber 

olarak gönderUlmUştUr. NUtekUm Allah “Doğrusu bUz, Nûh’u; “KendUlerUne acıklı bUr azap 

gelmeden önce kavmUnU uyar.” dUye kavmUne gönderdUk.”107 buyurmuştur. Hz. Nûh 

davetUnUn kabul görmeyeceğUnU bUlse de yUne de kavmUne sabırla teblUğde bulunmuştur.108 

Hz. Nûh’un, kavmU hatasından dönsün dUye çabalaması Nûh suresUnde açıkça 

görülmektedUr. SurenUn bu kısmını bütün halde zUkretmek konunun anlaşılırlığını 

artıracaktır:  

DedZ kZ: ‘Ey kavmZm! ŞüphesZz ben sZzZn ZçZn (gönderZlmZş) apaçık bZr uyarıcı (peygamber)Zm. 
Allah’a kulluk edZn, O’na karşı gelmekten sakının ve bana Ztaat edZn kZ (Allah da) sZzZn 
günahlarınızı bağışlasın ve (azap etmeksZzZn) sZzZ bellZ bZr vakte kadar gecZktZrsZn. Çünkü 
Allah’ın (takdZr ettZğZ) vaktZ geldZğZ zaman artık gerZ bırakılmaz. Keşke bZlseydZnZz (Zman 
ederdZnZz)!’ (Nûh tekrar) dedZ kZ: ‘Ey RabbZm! HakZkaten ben, kavmZmZ gece ve gündüz 
(Zmana) davet ettZm. Fakat benZm davetZm, ancak onların (Zmandan) kaçışını artırdı. Doğrusu 
ben, kendZlerZnZ bağışlaman ZçZn (Zmana gelsZnler dZye) ne zaman davet etsem, parmaklarını 
kulaklarına tıkadılar (benZ görmemek ZçZn) elbZselerZne büründüler, (şZrke ve küfre sapmada) 
ısrar ettZler ve büyüklendZkçe büyüklendZler. Sonra hakZkaten ben onları, yüksek sesle davet 
ettZm. Daha sonra ben, onlara hem açıktan açığa teblZğ ettZm, hem de gZzlZden gZzlZye onlarla 
konuştum. DedZm kZ: ‘Artık RabbZnZzden mağfZret dZleyZn (ZstZğfâr edZn ve yağmur ZçZn dua 
edZn). Çünkü O çok bağışlayıcıdır. (İstZğfârınız ve duanız sebebZyle Allah) gökten üstünüze 
bol yağmur göndersZn. SZzZ mallar ve oğullarla desteklesZn, sZze bahçeler meydana getZrsZn 
ve sZze ırmaklar akıtsın. SZze ne oluyor da, Allah’ın büyüklüğünü takdZr edZp 
Znanmıyorsunuz? HalbukZ O, sZzZ türlü türlü hallere koyarak yarattı. 109 

Ayetlerden anlaşıldığı üzere Hz. Nûh, kavmUne tekrar tekrar teblUğde bulunmuş ve 

surenUn devamında ısrarla Allah’ın kudretUnUn yerdekU ve göktekU delUllerUnU açıklamıştır.  

SözlerUndekU manayı kavramaktan uzak halkına suretler üzerUnden Allah’ın azametUnU 

delUllerle anlatmaya çalışmıştır: 

Allah’ın yedZ göğü(n katlarını/katmanlarını) bZrbZrZyle ahenklZ olarak nasıl yarattığını 
görmedZnZz mZ? Bunların ZçZnde aya aydınlık verZp güneşZ de (ışık kaynağı) bZr kandZl 
yapmıştır. Allah, bZtkZlerde olduğu gZbZ, sZzZ de yerden yetZştZrdZ. Sonra sZzZ yZne oraya 
döndürecek ve (mahşerde kabZrlerden) dZrZltZp çıkaracaktır. Allah, onda genZş genZş yollar 
(açıp) gZdesZnZz dZye yerZ sZzZn ZçZn bZr yaygı yapmıştır.110 

İbn Acîbe gökyüzünün yedU katmanını ruhun yedU makamına benzetmUş ve bu 

makamların tevbe, vera’, zühd, tevekkül, rıza, teslUmUyet, murakabe ve müşahede 

olduğunu Ufade etmUştUr.111 TeblUğUnUn sesU kalplerUne ulaşmayan kavmUne gözlerUyle 

gördüklerU göğü, ayın, güneşUn ışığını ve bUtkUlerU göstermUş ve onları ısrarla ve sabırla 

tevhUd Unancına çağırmıştır. Bahru’l-medîd’de bu çağrının Uşârî yorumu şöyle yapılmıştır: 

 
106  Harman, “Nûh”. 
107  Nûh, 71/1. 
108  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/ 2241. 
109  Nûh, 71/2-14. 
110  Nûh, 71/15-20. 
111  İbn Acîbe, Bahru’l-Medîd, 10/352. 
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İnsanın rçrndekr ay, delrle dayalı tevhrd nurudur; güneş rse marrfet güneşrdrr. Allah Teâlâ, 
srzrn beşerr yönünüzü yerden yarattı; sonra srzr, kulluk görevlerrnrzr yerrne getrrmenrz rçrn 
fenâ frllâh halrnrn ardından bekâ brllâh halrne gerr çevrrdr. Sonra srzr ondan rlâhî huzur arşına 
yükselttr. Allah, kulluk arzın srzrn rçrn brr yaygı yaptı kr onun genrş yollarında Allah’a 
grdesrnrz. Hak yolun rmamları, bu kulluk yolunun esaslarını Kur’ân’dan, sünnetten, ârrflerrn 
rlhamlarından ve âşıkların manevr keşrflerrnden alarak tesbrt ettrler. Hayırlı rşlerde muvaffak 
olmak sadece yüce Allah’ın yardımıyla mümkündür.112 

Hz. Nûh’un çabasına karşılık kavmUnUn sadece kUbUr ve büyüklenmelerU artmıştır.113 

Onun uyarıları kavmUnUn kulaklarından kalplerUne UnmemUştUr zUra gafletlerUnden dolayı 

kUbUrlerUnUn sesU hakUkatUn sesUne galebe çalmıştır. Kur’ân’da anlatıldığı üzere kavmU Nûh 

(a.s.)’a “B2z, sen2, ancak b2z2m g2b2 b2r 2nsan olarak görüyoruz. Bas2t ve dar görüşlü aşağı 

(2nsan)larımızdan başkasının sana uyduğunu da görmüyoruz. S2zde, b2ze karşı b2r 

üstünlük olduğunu da görmüyoruz. Aks2ne b2z, s2z2n yalancı olduğunuzu düşünüyoruz.”114 

UfadelerUyle onu sûreten kendUlerU gUbU bUr Unsan olduğu UçUn, kendUsUne Unananları da alt 

tabakadan gördüklerU UçUn büyüklenmekte ısrarcı olmuşlardır.115 Onlar eşyanın hakUkatUnU 

görme konusunda gafUl kalmışlardır.116 Nûh kavmUnUn büyüklenmesU İblîs’Un ateşten 

yaratıldığı UçUn kendUnU Âdem (a.s.)’dan üstün görmesU yanılgısıyla aynıdır. İblîs de Nûh 

kavmU de surettekU manayı göremeyUp üstünlüğün maddede olduğu zannına 

kapılmışlardır.117  

Nûh (a.s.), kavmUnUn tüm olumsuz tavrına rağmen teblUğ yolunda sabırla 

yürümüştür. KavmU Use ona “‘Ey Nûh! Gerçekten b2z2mle (d2n2ne davette) mücadele ett2n; 

üstel2k b2z2mle mücadelende çok 2ler2 g2tt2n. Şâyet doğru söyleyenlerden 2sen, hayd2 b2z2 

tehd2t ett2ğ2n (o acıklı azâb)ı b2ze get2r!’”118 Onlar, Hz. Nûh’un getUrdUğU sağlam delUllerUn 

karşısında tefekkür ve müşâhede etseler kesUnlUkle Uman ederlerdU fakat onlar Unkâr 

etmede ısrarcı davrandılar ve şeytanın yaptığı gUbU meydan okudular.119 İlerU gUderek Nûh 

(a.s.)’ı ölümle tehdUt ettUler.120 Nûh (a.s.) sabretmeye devam ederek azabın yalnız Allah 

Usterse getUrUleceğUnU ve Allah onların helâkını UstedUyse kendUsU ne anlatırsa anlatsın fark 

etmeyeceğUnU dUle getUrmUştUr.121 Rûhu’l-beyân’da geçtUğUne göre Hz. Peygamber (s.a.v.) 

“Nûh, kavmUyle mücâdele ederken kavmU tarafından bayılıncaya kadar dövüldü. Ayılınca: 

 
112  İbn Acîbe, Bahru’l-Medîd, 10/355. 
113  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/ 2243. 
114  Hûd, 11/27. 
115  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 822. 
116  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 8/335. 
117  bk. Sâd, 38/76. 
118  Hûd, 11/32. 
119  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 824. 
120  “Dediler ki: ‘Ey Nûh! (Bu işe) son vermezsen muhakkak recmedilenlerden olacaksın (taşlanarak 

öldürüleceksin).’” Şuara, 26/116. 
121  Hûd, 11/33-34. 
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“Allah’ım! KavmUmU doğru yola Ulet. Çünkü onlar bUlmUyorlar.” dUye dua ettU.”122 

buyurmuştur. Nûh (a.s.)’ın bu duasının üzerUne Allah Nûh (a.s.)’a o vakte kadar Uman 

edenler harUç artık kUmsenUn Umana gelmeyeceğUnU haber vermUş ve artık üzülmemesUnU 

UstemUştUr.123 Hz. Nûh Uman edeceklerUne daUr umudu olduğu müddetçe tevhUd çağrısından 

vazgeçmemUş ve kavmUne beddua etmemUştUr.124 Allah artık kUmsenUn Uman etmeyeceğUnU 

kendUsUne bUldUrUnce Nûh (a.s.), yeryüzünde kâfUr kalmaması UçUn beddua etmUştUr.125 

b. Nûh Tufanı 

Allah Nûh (a.s.)’a artık kavmUnden kUmsenUn Uman etmeyeceğUnU bUldUrdUkten sonra 

ondan bUr gemU yapmasını ve artık zalUmler hakkında soru sormamasını UstemUştUr. 

Kuşeyrî’ye göre bu edebe rUayet talebUdUr ve Allah’ın takdUr ettUğU şey hakkında o 

UstemedUğU müddetçe konuşulmaması gerekmektedUr. BUr yoruma göre aslında o kafUrler 

ezelde kudret denUzUnde boğulmuşlardır. ŞUmdU Use su denUzlerUnde boğulacaklardır. 126 Hz. 

Nûh gemUyU Unşa ederken sapkınların UlerU gelenlerU onunla alay etmeye devam etmUşlerdUr. 

Nûh (a.s.) Use artık teblUğe daUr tek kelUme etmeden gemUyU yapmaya devam ederek 

Unananların alay etme zamanının yakın olduğunu onlara haber vermUştUr. FahreddUn er-

Râzî’ye göre bu Ufadede alaydan kasıt hakUkatUn tecellîsUdUr.127 KafUrler Hz. Nûh’un 

yaklaştığını bUldUrdUğU azabı beklerken zaman onlara uzun gelmUş ve bu beklenen müddet 

onların Unkarını artırmıştır.128 İnkârın sesU onların kulaklarında gUttUkçe yükselmUş ve 

Hakk’ın sesUnU elçUsUnUn dUlUnden dUnledUklerU halde kalplerU duymamıştır. Bu elçU onlara 

vadedUlen azabı dUlUyle söylemUş yUne duymamışlar, fUUlen hazırlık halUndeyken de 

görmüşler ama yUne de UdrakUne varmamışlardır.  

GemUnUn Unşası bUttUğUnde tufanın başlamasından öncekU sahneyU Allah Kur’ân’da 

şöyle bUldUrmUştUr: “N2hayet buyruğumuz gel2p tandır kaynadığı, (yeryüzünde suların 

kaynayıp fışkırdığı) zaman Nûh’a: ‘(Hayvanların) her b2r2nden (erkekl2 d2ş2l2) b2rer ç2ft2, 

hakkında (boğulmaları 2ç2n) söz geçm2ş olanlar dışında çoluk çocuğunu ve 2man edenler2 

2ç2ne yükle.’ ded2k.”129 Rûhu’l-beyân’da bu emrUn Uşârî yorumu şu Ufadelerle yapılmıştır:  

“NZhayet emrZmZz gelZp de…” Bu emrr, kulların şerrat gemrsrne brnmekle emrolunduğu büluğ 
çağıdır. “tandır kaynayınca” yanr kalıp tandırından şehvet suyu kaynayınca, “Nûh’a dedrk kr: 
“Nefsrn sıfatlarının “her brrrnden brrer çrft” yanr bütün sıfatları eşlerryle brrlrkte; mesela 

 
122  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 8/349. 
123  Hûd, 11/36. 
124  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 826. 
125  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 8/349. 
126  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 826. 
127  Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 17/346. 
128  Hûd, 11/37-39; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 826-827. 
129  Hûd, 11/40. 
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şehvetr ve eşr rffetr, hırsı ve eşr kanaatr, crmrrlrğr ve eşr cömertlrğr, gazabı ve eşr yumuşak 
başlılığı, krnr ve eşr barışı, düşmanlığı ve eşr sevgryr, büyüklenmeyr ve eşr tevazuu, teennîyr 
ve eşr acelecrlrğr “ve aleyhlerrnde (boğulacaklarına) hüküm verdrklerrmrz” nefrs “dışında 
ârlenr” yanr kendrnle beraber arlen olan ruh sıfatlarını “ve” senrnle brrlrkte “rman edenlerr” 
kalb ve sırrı da “gemrye” şerrat gemrsrne “yükle. Zâten onunla beraber pek azı” kalbrn 
sıfatları “rman etmrştr.”130 

Bursevî’ye göre kul bâlUğ olduğunda şerUata uyup nefsUnde var olan kötü vasıfları 

güzellerUyle dengelemezse ve bu yolda kalbUyle Ulerlemezse fUtneye kapılacaktır. Ayrıca 

Bursevî bu tefsUrUnUn devamında Hüsrev DUhlevî’ye (ö. 725/1325)131 nUspet edUlen şu 

nükteye yer verUr: “Şehâdet deryasından tUmsah gUbU “lâ” lafzı yukarı baş kaldırınca / Nûh 

(a.s.)’a tufan vaktUnde teyemmüm farz olur”132 Bursevî’nUn Ruhu’l-beyân’da DUhlevî’nUn 

beyUtUne daUr yaptığı açıklamaya göre Nûh tufanında gemUnUn yüzdüğü denUz şehadet 

deryasıdır ve bundan kasıt da kelUme-U şehadettekU “ben şahUtlUk ederUm kU” anlamına 

gelen “eşhedü” lafzıdır. “Lâ” lafzı şehadet getUrUlUrken yükselerek başını kaldıran tUmsaha 

benzetUlmUştUr. Teyemmümden kasıt da “lâ” lafzından sonra gelen “Ulâhe Ullallah” 

vuruşudur. Nûh’tan kasıt lUsandır, dUlUn UçUnde bulunduğu ağız da gemUdUr. BeyUtte geçen 

tufan UbaresUnden maksat “Lâ Ulâhe Ullallah” sözünün telaffuzudur.  

“Eşhedü en lâ rlâhe rllallah” dedrğr zaman, “lâ” harfr şehâdet denrzrnden başını kaldırır ve 
tûfan drl üzerrnde meydana gelrr. İşte o zaman krşrye yukarıdakr rkr vuruş vâcrb olur. Bu rkr 
vuruşu yaptığı zaman kurtulur. Yapmayıp brr süre bekledrğr zaman rse tufan denrzrnde 
boğulur. Çünkü bu duruş, rnkâr demektrr.133 

Nûh (a.s.) Allah’ın emrUnU yerUne getUrdUkten sonra beraberUndekUlere “B2n2n 

(gem2n2n) 2ç2ne. Onun akıp g2tmes2 de, (dem2r atıp) durması da Allah’ın 

adıyladır.”134 demUştUr. Bursevî’ye göre buradakU gemU şerUat mesabesUndedUr ve o 

kendUsUne neden bUndUğUnU bUlerek, künhüne vakıf olarak bUnenlerU nefsUn ve dünyanın 

tehlUkelerUnden korur. “Gem2ye b2n2n” buyruğu, şerUatın sırrına Uşaret eder: İnsan, eğer 

şerUata sadece alışkanlıkla, çevresUne uyarak veya atalarını taklUt ederek bağlanırsa, bu 

bağlılık onu gerçek bUr kurtuluşa Uletmez. RUvayete göre İblîs de Nûh’un gemUsUne 

bUnmUştUr ama bundan hUçbUr yarar elde etmemUştUr. Gerçek kurtuluş, yalnızca Allah’ın 

 
130  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 8/367.  
131  “Ebü’l-Hasen Emîr Hüsrev b. Emîr Seyfiddîn Mahmûd-ı Dihlevî (ö. 725/1325) Hindistan’da yaşayan 

Türk asıllı bir şair ve mutasavvıftır. Hint-İslâm mûsikî geleneğinin öncüsü olarak kabul edilmektedir. 
Türk divan şairleri onu büyük bir üstat olarak görmüş, özellikle Leylâ vü Mecnûn mesnevilerini kaleme 
alırken onun üslup ve yaklaşımından önemli ölçüde etkilenmişlerdir.” Detaylı bilgi için bk. Rıza 
Kurtuluş, “Emîr Hüsrev-i Dihlevî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 16 Ekim 2025). 

132  Dihlevî’nin şathiyye türünde olduğu düşünülen bu beytinin üzerine yapılmış beş şerhi inceleyen bir 
makaleye göre beytin hangi kasideden alındığı bilgisine ulaşılamamıştır. Şerhlerinin bazı nüshalarında 
da “farz” ibaresi yerine “vacip” ibaresi geçmektedir. Detaylı bilgi için bk. Mücahit Kaçar, “Tûfân Vakti 
Hz. Nûh’a Teyemmüm Farz Mıdır? (Emîr Hüsrev Dehlevî’nin Şathiyye Türündeki Bir Beytinin Şerhleri 
Üzerine)”, Littera Turca Journal of Turkish Language and Literature 3/1 (Mart 2017), 119-135. 

133  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 8/379. 
134  Hûd, 11/41. 
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emrUne gönülden Utaat ederek o gemUye bUnenler UçUndUr. Münafıklar da görünüşte emre 

uyarlar ama Uçten Unanmadıkları UçUn fayda görmezler.135 MüfessUrlerden bUr kısmına göre 

Hz. Nûh oğlunun Uman etmedUğUnU bUlmUyordu çünkü oğlu bunu hUç bellU etmemUş, UkU 

yüzlü davranmıştı.136 “O (gem2) onlarla dağlar g2b2 dalgalar 2ç2nde seyrederken, Nûh, 

b2r kenara çek2lm2ş durmakta olan oğlu (Yam’) a: “Ey oğulcuğum! B2z2mle beraber 

(gem2ye) b2n, kâf2rlerle beraber olma!” d2ye seslend2.”137 Kuşeyrî’ye göre ayettekU 

“kaf2rlerle olma” UbaresU Nûh’un, oğlunun durumunu bUlmemesUnUn göstergesU 

nUtelUğUndedUr zUra o oğlunun kafUrlerle bUrlUkte olup onlara benzemesUnden endUşe ettUğUnU 

belUrtmUştUr, “kafUrlerden olma” dememUştUr. Oğlu Use bUr dağa sığınıp orada güvende 

olacağını söylemUş ve Unkarda dUretmUştUr. Bu esnada aralarına bUr dalga gUrmUş ve Nûh’un 

öğüt vermesU oğluna tesUr etmemUş, sözlerU ve hakUkatU hatırlatması da onu kurtarmamıştır. 

Sonunda o da boğulanlardan olmuştur.138 İbn Acîbe tufan hadUsesUnU ârUf kUmsenUn ve 

dUğerlerUnUn durumuna benzetmektedUr: 

Ârrf, fenâ denrzrne dalıp hrssrnden ve maddr şeylerden uzaklaştığında, rç âlemr sırların mana 
denrzrne brtrştrğrnde, frkrr gemrsr zat denrzrnde ve rlâhî sıfatların nurlan rçrnde akıp grder. O 
zaman ârrf, kendrsrne tâbr olanlara der kr: “Ona brnrn; onun grtmesr ve durması Allah’ın 
rsmryledrr. Şüphesrz Rabbrm, çok affedrcr ve çok merhamet edendrr. Çünkü O, srzr sıfat ve 
tecellîlerr rle sarıp kendrsrnden gelen brr rahmetle kendrsrne ulaştırdı; yoksa srzden 
kaynaklanan brr sebeple kendrsrne ulaştırmadı…Drğerlerrnrn rse aralarına dalga grrer ve 
mana denrzrnde boğulup grderler. İş onlara karışık gelrr, hakrkatr göremezler...139 

Tüm kafUrler suyun altında kaldıktan sonra “(N2hayet:) ‘Ey yeryüzü! Suyunu yut! Ey 

gök! Suyunu tut!’ den2ld2. Su çek2ld2, (helak olmaları 2ç2n) 2ş b2t2r2ld2, (gem2 de) Cûdî 

(dağının) üzer2ne oturdu ve zal2mler topluluğu 2ç2n: ‘Uzak olsunlar (yok olup g2ts2nler!)’ 

den2ld2.”140 Kuşeyrî’ye göre Hz. Nûh’un oğlu boğulunca dalgalar sakUnleşUp su çekUlmUş, 

yağmur da dUnmUştUr. Tufanın maksadı Nûh’un oğlunun boğulması gUbUdUr. Kuşeyrî bUr 

beyUtte geçen “Hayret! Şu zamanın ben2mle onun arasındak2 koşturması yok mu / 

Aramızdak2 muhabbet b2t2nce zaman da sak2nleş2verd2.” UfadelerUne bu görüşünü 

destekleyUcU olarak yer vermUştUr.141 GemUnUn oturduğu Cûdî dağı ayette Usmen 

geçmektedUr bu yüzden UsmU tartışmalı olmasa da yerU hakkında farklı görüşler 

mevcuttur.142 BUr rUvayete göre Allah dağlara Nûh (a.s.)’ın gemUsUnU bUr dağa UndUreceğUnU 

 
135  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 8/370. 
136  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 829; İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 4/308. 
137  Hûd, 11/42. 
138  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 829; Hûd, 11/43. 
139  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 4/309-310. 
140  Hûd, 11/44. 
141  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 830.  
142  “Cûdî kelimesi “cömertlik” anlamındaki cûd kökünden gelmektedir. Dağın tepesinin avuç içi gibi 

oluşu, tufandan sonra geminin konmasına ve gemidekilerin barınmasına elverişli durumu sebebiyle bu 
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vahyedUnce Cûdî dağı harUç hepsU yükselmUş, o Use tevazu gösterUp hareket etmemUştUr, bu 

yüzden Allah gemUyU onun üzerUne UndUrmUştUr.143  

Hz. Nûh Allah’a “Ey Rabb2m! Ben2m oğlum da elbette ben2m a2lemdend2r. Elbette 

k2 sen2n (a2lem2 kurtarma) vaad2n haktır ve sen hâk2mler2n hâk2m2s2n.”144 demUştUr. Nûh 

(a.s.) oğluna şefkatUnden bu soruyu sormuştur.145 Allah da ona oğlunun kötü bUr Uş 

yaptığını ve onun aUlesUnden olmadığını belUrtmUştUr.146 Nûh (a.s.)’a bUlgUsUnUn olmadığı 

konularda kendUsUnden bUr şey UstememesUnU, cahUllerden olmamasını öğütlemUştUr.147 Hz. 

Nûh “Ey Rabb2m! B2lg2m olmayan şey2 senden 2stemekten sana sığınırım. Eğer ben2 

bağışlamaz ve bana merhamet etmezsen z2yana uğrayanlardan olurum.”148 dUyerek 

Allah’tan bağışlanma dUlemUş ve onun lütfuna sığınmıştır. Allah tufan sonrası Nûh (a.s.) 

ve kavmUne katından selamet ve bereket Uhsan etmUş ve onları belâdan korumuştur fakat 

UlerUde, nUmetlendUrdUğU toplumlardan azabı tadacak olanların geleceğUnU de haber 

vermUştUr.149   

Nûh (a.s.)’ın kıssası, sessUzlUğUn Urâdî bUr teslUmUyet bUçUmU oluşunu temsUl eder. O, 

kavmUnUn ısrarcı Unkârına rağmen teblUğUnU sürdürmüş, sözün sınırına ulaştığında dahU 

tefekkürün ve sabrın dUlUyle konuşmaya, tevhUd mücadelesUnU sürdürmeye devam etmUştUr. 

Bu metanetlU ve dUrençlU tavrı Allah’ın yücelUğUne ve merhametUne olan güvenUnU kanıtlar 

nUtelUktedUr. ZUra Hz. Nûh Allah’tan vahUy gelene kadar kavmUnden ümUdU kesmemUştUr. 

Allah’ın, kavmUnden artık kUmsenUn Uman etmeyeceğUnU bUldUrmesU ve artık zalUmler 

hakkında soru sormamasını emretmesUnden sonra Nûh (a.s.)’ın kavmUne olan sessUz 

duruşu küfrü kabullenmenUn sessUzlUğU değUl, Ulâhî hUkmete ve kudrete güvenUn 

sessUzlUğUdUr. Bu sükût, sûfî lUteratürde “samt” kavramıyla UlUşkUlendUrUlen, nefsUn UtUrazdan 

arındırılması ve kalbUn teslUmUyet makamında sekînet bulması anlamına gelUr. İbn 

 
adı almış olması muhtemeldir. Cûdî dağı Güneydoğu Anadolu bölgesinde Türkiye-Irak sınırına 15 km. 
uzaklıkta, Dicle ırmağının kıyısında bulunan Cizre’nin 32 km. kuzeydoğusunda, Şırnak il merkezine 17 
km. mesafededir. Elips biçiminde olan Cûdî dağı üzerinde 2000 metreyi aşan dört doruk vardır. Bunların 
en yükseği 2114 metredir. Bu tepelerden 2017 m yüksekliğinde olanı “Nûh peygamber ziyareti tepesi” 
adını taşır.” bk. Hikmet Tanyu, “Cûdî Dağı”, Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi (Erişim 16 Ekim 
2025) 

143  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risalesi, 234; Bursevî, Rûhu’l-beyân, 8/382. 
144  Hûd, 11/45. 
145  Bursevî’ye göre Nûh’un bu sorusu oğlu boğulmadan öncedir ve aslında onu kurtarması için Allah’tan 

bir talep anlamında bu soruyu sormuştur. bk. Bursevî, Rûhu’l-beyân, 8/388. 
146  Rûhu’l-beyân’da bazı ilim sahibi kimselerin şu ifadesine yer vermiştir: “Bir oğul babasının yaptıklarını 

yapmıyorsa, onunla alâkası kesilmiş demektir. Bir ümmet de peygamberinin yaptığını yapmıyorsa, 
korkarım ki aralarındaki alâka kopmak üzeredir.” bk. Bursevî, Rûhu’l-beyân, 8/389. 

147  Hûd, 11/46. 
148  Hûd, 11/47. 
149  “Denildi ki: ‘Ey Nûh! Sana ve beraberinde olanlardan (gelecek nice mü’min) ümmetlere bizden selamet 

ve bereketlerle (gemiden) in.’” Hûd,11/48  
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Acîbe’nUn, göğün katmanlarını ruhun makamlarıyla UlUşkUlendUren tefsUrU de bu yönü 

destekler: Nûh’un zâhUrî teblUğU, aslında bâtınî bUr sükûtun yankısıdır. Çünkü o, sözle 

bUrçok şekUlde kendUsUnU Ufade etmUş ve sözün tesUrUnUn olmadığı yerde de hal dUlUyle 

konuşmuş, dUrenUşUnU kelUmelerle değUl tevazu ve sabırla sürdürmüştür.  Nûh’un sessUzlUğU, 

hem kUbrUn tufanına karşı bUr korunak, hem de hakUkate yönelUşte tevazu Ule sükûtun 

kesUşUm noktasıdır. Bu mUnvalde Hz. Nûh kıssasından çıkarılacak derslerden bUrU, Unsanları 

doğruya çağırmakla meşgul olan kUmsenUn bundan hUç bıkmaması gerektUğUdUr. Bu yolda 

toplum tarafından yalanlanan, Unkarla karşılaşan bUr kUşU aslını Allah’ın bUlmesUne 

dayanmalıdır.150 Allah tevhUd mücadelesU UçUnde olanların çabalarının sonucunda hala 

Unkarında dUretenler olduğunda üzülmemelerU UçUn de tesellU mesabesUnde ayetler 

vahyetmUştUr.151 NUtekUm O, davetUne Unkarla karşılık verenler konusunda Hz. 

Peygamber’e (s.a.v.) kendUsUnden öncekU peygamberlerUn kıssalarını vahyetmUş, 

“(Resûlüm!) Eğer sen2 yalanlıyorlarsa (buna üzülme), b2les2n k2 senden öncek2 

peygamberler de yalanlandı. (Sonunda, bütün) 2şler ancak Allah’a döndürülür.”152 

“Şüphes2z sen, (kalpler2) ölmüşlere duyuramazsın. Arkasını dönmüş kaçarlarken o 

sağırlara da davet2n2 2ş2tt2remezs2n.”153 ayetlerUyle Hz. Peygamber’U tesellU etmUştUr. 

“Zulmett2kler2nden dolayı hak ett2kler2 o söz (azap) onlar üzer2ne gerçekleşm2şt2r. Artık 

onlar konuşamazlar.”154 ayetUyle de Unkarda dUretenlerUn sonunu haber vermUştUr.  

Hz. Nûh’un (a.s.) kıssası, Kur’ân’dakU peygamber kıssaları arasında UletUşUm, 

dUrenUş ve sessUzlUk temalarının Uç Uçe geçtUğU örneklerden bUrUdUr. KavmU Nûh (a.s.)’ı Unkar 

etmUş, onunla beraber Unananları küçümsemUş, onları delU olarak nUtelemUş ve Hz. Nûh’u 

göz hapsUnde tutarak ona karşı önlem almak UstemUşlerdUr.155 Hz. Nûh mücadelesUnde hUç 

pes etmeden tüm ezalarına katlanmıştır. KafUrler tedbUrle de yetUnmeyUp onu taşlamayla 

tehdUt etmUşlerdUr.156 GörülmektedUr kU bu grup “...kendU çıkarlarına dokunan bUr sesU, 

susturmak, cezalandırmak ve sürgün etmek gUbU yetkUlerU”157 kendU tabUî hakları olarak 

görmüşlerdUr. Nûh (a.s.)’ın hakUkatU temsUl eden sesUnU nefUslerUnde var olan kUbUr ve 

küfrün sesUyle bastırdıklarını düşünmüşler ve ondan, vadedUlen azabı getUrmesUnU 

 
150  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 4/298-299. 
151  Hûd 11/36; Nahl, 16/27; el-Hâc, 22/42-44; en-Neml, 27/70; eş-Şûrâ, 42/48; 
152  el-Fâtır, 35/4. 
153  en-Neml, 27/80. 
154  en-Neml, 27/85. 
155  “O kendisinde delilik bulunan birinden başkası değildir. Bu yüzden onu bir zamana kadar gözetleyin.” 

el-Mü’minûn, 23/25; Necmettin Şahinler, Tevhidin Karakteri (İstanbul: Ketebe Yayınları, 2023), 30. 
156  eş-Şuarâ, 26/116. 
157  Şahinler, Tevhidin Karakteri, 30. 
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Usteyerek Unkarlarında daha da UlerU gUtmUşlerdUr. Nûh (a.s.) “Artık Rabb2n2zden mağf2ret 

d2ley2n (2st2ğfâr ed2n ve yağmur 2ç2n dua ed2n). Çünkü O çok bağışlayıcıdır. (İst2ğfârınız 

ve duanız sebeb2yle Allah) gökten üstünüze bol yağmur gönders2n. S2z2 mallar ve 

oğullarla destekles2n, s2ze bahçeler meydana get2rs2n ve s2ze ırmaklar akıtsın.”158 

UfadesUyle kavmUne latUf bUr üslupla teblUğU sürdürmüştür. Nûh (a.s.)’ın bu UfadelerUnde, 

sözün UyUlUğe ve berekete çağıran bUr rahmet dUlUne dönüştüğü görülmektedUr. Ancak 

kavmU, bu sözlerU hem UşUtsel hem kalbî anlamda duymamış, Nûh’un hal dUlUyle UlettUğU 

çağrıyı da reddetmUştUr. 

Nûh (a.s.)’ ın oğlunun küfrünü gUzlemesU de sessUzlUğUn farklı bUr yüzünü temsUl 

etmektedUr. Onun sessUzlUğU nUfâkından ötürüdür. ZUra o sessUz bUr şekUlde küfrünü 

sürdürmüş ve en sonunda sözüyle büyüklenmUş, aklıyla Allah’ın tecellîsUnden 

kurtulacağına kanaat getUrmUştUr. Nûh kavmU Unkarını alenen seslU bUr şekUlde Ufade etmUş 

oğlu Use sessUz bUr şekUlde Unkarını sürdürmüştür. Burada sessUzlUğUn tehlUkelU olan boyutu 

görülmektedUr. Tasavvufî düşüncede kUşU daUma nefsUnU murakabe halUnde olmalı, her 

hâlUnU Allah’ın gözetUmUnde olduğunu hatırlayarak düzeltmelUdUr. NUtekUm Allah, bunu 

gözeten kUmsenUn organlarını hatalardan ve günah Uşlemekten muhafaza eder.159 Hz. 

Nûh’un kavmU de oğlu da, rahmet çağrısına kulak vermemUş; paslanmış kalpler hakUkatUn 

sesUnU duyamamıştır. Sonunda, Ulâhî azap gökten ve yerden fışkıran sularla tecellî etmUş, 

böylece Unkârın gürültüsünü susturan Ulâhî bUr sükût hüküm sürmüştür. Bu sükût, 

kelUmelerUn değUl, hakUkatUn konuştuğu bUr sessUzlUktUr. Âd kavmUnde olduğu gUbU, burada 

da helâk sonrası sessUzlUk, Unkârın hakUkat karşısındakU aczUyetUnU ve nUhaU suskunluğunu 

temsUl eder. İlâhî hUtap, artık Unsan sesUyle değUl, suyun ve sükûnun dUlUyle zuhur etmUştUr. 

2.3.4. Hz. Hûd  

Kur’ân’da Hûd (a.s.)’ın UsmU yedU yerde, kavmU Âd’ın UsmU de yUrmU dört yerde 

geçmektedUr.160 Hûd (a.s.) ve kavmU Âd’ın hakkındakU bUlgUler genel olarak Kur’ân’dan 

elde edUlmektedUr. Ad kavmU Nûh (a.s.)’ın kavmUnden sonra gönderUlmUştUr.161 Bu kavmUn 

Ahkâf bölgesUnde yaşadığı Kur’ân’da haber verUlmUştUr.162 Ahkâf, tarUhçU ve müfessUrlerUn 

çoğuna göre Yemen’dedUr.163 Âd kavmU sürüler, pınarlar ve bahçelerle nUmetlendUrUlmUş 

bUr kavUmdUr.  Onlar bolluğun UçUnde yaşamış, yüksek yerlere alametler, köşkler, kaleler 

 
158  Nûh, 71/10-12. 
159  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risalesi, 237. 
160  Abdülbâkî, “hvd”, 830; “avd”,606.  
161  Ömer Faruk Harman, “Hûd”, Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi (16 Ekim 2025). 
162  el-Ahkâf, 46/21. 
163  Celal Kırca, “Âd”, Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi (16 Ekim 2025). 
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Unşa etmUş ve Unsanlara zorbalık yaptıkları Kur’ân’da haber verUlmUş bUr kavUmdUr.164 SahUp 

oldukları nUmetlerUn şükrünü eda etmek yerUne kUbUrlerUne yenUk düşmüş, putperest 

olmuşlardır.165 Böyle bUr kavme gönderUlmUş olan Hûd (a.s.) kavmUnU Allah’a kulluk 

etmeye çağırmıştır ve bunu karşılık beklemeden yaptığını kavmUne bUldUrmUştUr.166 Âd 

kavmUnUn UlerU gelenlerUnden kafUr olanlar tıpkı Nûh kavmUnde olduğu gUbU 

peygamberlerUnU yalancılıkla ve beyUnsUzlUkle Utham etmUşlerdUr.167 Bursevî ayetUn 

tefsUrUnde UlerU gelenlerUn küfürle vasıflanmasına168 şu yorumu yapmıştır: 

“KavmZnden ZlerZ gelen Znkarcılar dedZler kZ:” Kavmrn rlerr gelenlerr, küfür rle vasfedrldrler. 
Çünkü Nûh kavmrnrn rlerr gelenlerrnde olduğu grbr onların hepsr kâfrr değrldr. İçlerrnde 
Mersed b. Sa‘d grbr Hûd (a.s.)’a rman edrp rmanını grzleyen ve vaktr gelrnce açıklayan 
krmseler vardı.169 

Hûd (a.s.) kavmUnUn edep yoksunu tavrına ve Uthamlarına rağmen “...her nasUhatçUye 

yakışacak şekUlde onlarla güzellUkle mücadele etme yolunu tutup tatlı bUr lUsanla...”170 
“Bende h2çb2r bey2ns2zl2k yoktur. Ben sadece âlemler2n Rabb2 tarafından gönder2lm2ş b2r 

peygamber2m.”171 dUyerek sefahet UçUnde olmanın aksUne “rüşdün ve doğruluğun 

zUrvesU”172 olduğunu, yalnızca Allah’ın vahyUnU UlettUğUnU, bundan maksadının da 

UyUlUklerUnU Ustemek olduğunu bUldUrmUştUr.173 Bursevî’ye göre “Rüşd, dUn ve dünyaya aUt 

faydalı şeylerU anlayıp onlara ulaşma kabUlUyetUdUr. Bu Use ancak tam bUr akılla 

mümkündür.”174 Hûd (a.s.) onlara “...(Allah,) s2z2 Nûh kavm2nden sonra onların yerler2ne 

geç2rd2/hükümdarlar yaptı, yaratılışta s2ze (onlara n2spetle) fazla boy pos (üstünlük ve 

kuvvet) verd2. O halde Allah’ın n2metler2n2 (unutmayıp) hatırlayın k2 kurtuluşa 

eres2n2z.”175 dUyerek Allah’ın verdUğU üstünlük nUmetUne şükretmelerUnU salık vermUştUr. Âd 

kavmU İblîs’Un ve helâk olan kavUmlerUn ortak özellUğU olan kUbUr sebebUyle 

peygamberlerUne büyüklenmUş ve mucUze getUrmedUğUnU bahane ederek Uman 

etmeyeceklerUnU söylemUşlerdUr. Hûd (a.s.) kendUlerUne ayetlerU açıklasa ve mucUzeler 

 
164  eş-Şuarâ, 26/128-134. 
165  Harman, “Hûd”. 
166  Hûd, 11/50-51. 
167  el-A‘râf, 7/66. 
168  Bu durum Bahru’l-medîd’de şöyle açıklanmıştır: “Hz. Hud'un kavmi, Hz. Nûh'un kavminden daha 

güzel haldeydi; çünkü onun ileri gelenleri içinde iman edenler vardı; Mersed b.Sad gibi... Bunun için 
ileri gelenler, ‘inkâr edenler’le kayıtlandı. Hz. Nûh'un kavmi için böyle bir şey yapılmadı; çünkü onların 
ileri gelenleri içinde iman eden hiç kimse yoktu; bunun için Hz. Nûh’a karşı gelenler anlatılırken, bir 
ayrım yapılmadan, ‘kavminin ileri gelenleri’ dendi.” bk. İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 3/387. 

169  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/166. 
170  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/168. 
171  el-A‘râf, 7/67. 
172  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/168. 
173  el-A‘râf, 7/66-68. 
174  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/168. 
175  el-A‘râf, 7/69. 
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gösterse de ancak basUretsUzlUklerU artmıştır. İnkara ve büyüklenmeye son vermek yerUne 

cahUllUklerUnUn kanıtı olacak sözler sarf etmUşlerdUr.176 Hûd (a.s.)’ın sözlerUne karşılık 

“...ancak ‘Tanrılarımızdan b2r2, sen2 fena halde çarpmıştır.’ derUz.” UfadelerUyle Allah’a, 

hUçbUr kudretU olmayan putları ortak koşmuş, taşkınlık ve sapkınlıklarını sürdürmüşlerdUr. 

Hz. Hûd bu cahUllUğU alttan almamış, anlaşma yoluna gUrmemUştUr. Allah’a olan güvenUnUn 

ve UnancındakU samUmUyetUn UfadesU olarak “...Şüphes2z ben Allah’ı şâh2t tutuyorum s2z de 

şâh2t olun k2 ben, O’na ortak koştuklarınızdan (Allah yer2ne kend2s2ne bağlılık 

gösterd2kler2n2zden) elbette uzağım. Artık hep2n2z bana tuzak kurun, sonra (el2n2zden 

gel2rse) mühlet de vermey2n.”177 dUyerek kavmUne meydan okumuştur. Hûd (a.s.) meydan 

okurken kendU kudretUne ya da tedbUrUne dayanmadığını, yalnızca samUmU bUr Uman ve 

Ubadetle Allah’ın marUfetUnU kazanmaya çalıştığını da şu Ufadelerle kanıtlamıştır:178  

ŞüphesZz ben; benZm de RabbZm, sZzZn de RabbZnZz olan Allah’a güvenZp dayandım. HZçbZr 
canlı yoktur kZ O, onun alnından tutmuş (onu hükmü ve denetZmZne almış) olmasın. ŞüphesZz 
benZm RabbZm dosdoğru bZr yol üzeredZr (O âdZldZr, hüküm ve tasarrufunda hakkânZyet 
üzeredZr, kZmseye zulüm ve haksızlık etmez).179 

 Âd kavmUnUn UlerU gelen kafUrlerU, Allah’ın kendUlerUne Uhsan ettUğU nUmetlerU kendU 

güçlerUnden sanıp gururlanmış, büyüklenmUş ve şUrke düşme konusunda ısrarcı 

olmuşlardır. Öldükten sonra yenUden dUrUlmeyU ve ahUretU yalanlayan bu kavUm, konuşan 

ve kendUlerUne sesUnU duyurup onları tevhUd Unancına çağırmak UçUn mücadele veren Hûd 

(a.s.)’a kendUlerU gUbU yUyUp Uçen bUr Unsan olduğu UçUn Unanmayı reddetmUş, onu yalanlamış 

ve küçük görmüşlerdUr.180 Bunun yanında hareketten, konuşmaktan, görmekten acUz 

putlardan medet ummuşlardır. Hûd (a.s.) kavmUnU, şUrke devam ederlerse üzerlerUne 

gelecek azap konusunda uyarmıştır. Onlar Use atalarının taptığı putlardan vazgeçUrmek 

UçUn mU geldUğUnU sordukları Hûd (a.s.)’a doğru söylüyorsa bahsettUğU azabı getUrmesU 

konusunda meydan okumuşlardır. 181 Hûd (a.s.) tüm uyarılarına rağmen Unkârcı kavmUn 

tuttukları yoldan dönmemelerUne karşı Allah’tan yardım UstemUş Allah da Âd kavmUnUn 

kısa süre UçUnde pUşman olacağını bUldUrmUştUr.182 Hûd (a.s.) “Artık Rabb2n2zden üzer2n2ze 

b2r azap (fırtınası) ve gazap elbette gerçekleşt2. Allah onlar(a tapmanız) hakkında h2çb2r 

del2l 2nd2rmed2ğ2 halde, s2z2n ve babalarınızın taktığı (uydurma) 2s2m(l2 put)lar hakkında 

mı ben2mle tartışıyorsunuz? Artık bekley2n (azabın gel2ş2n2), ben de s2z2nle beraber 

 
176  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 833. 
177  Hûd, 11/54-55. 
178  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 834. 
179  Hûd, 11/56. 
180  el-Mü’minûn, 23/33-38.  
181  el-A‘râf, 7/70; el-Ahkâf, 46/22;  
182  Mü’minûn, 23/39-40.  
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bekleyenlerden2m!”183 rfadelerryle kavmUnUn, yaptıklarından ve Unkarda dUretmelerUnden 

ötürü artık azabı hak ettUklerUnU kendUlerUne bUldUrmUştUr.  

RUvayete göre Allah Âd kavmUnUn peygamberlerUnU yalanlamalarından ötürü üç yıl 

üzerlerUne yağmur yağdırmamıştır. Bunun üzerUne kavUmden bUr heyet Mekke’ye yağmur 

duası yapmak UçUn gUtmUştUr. HeyettekU kUşUler mUsafUr olarak kaldıkları evde keyfe ve 

eğlenceye dalınca ev sahUbU şarkıcılarından bUrUne bUr şUUr söyletmUş ve yağmur duası 

yapmaları gerektUğUnU bu yolla onlara hatırlatmıştır. Bu esnada Umanını gUzleyen Mersed 

b. Sad bu şekUlde dua ederek rahmete eremeyeceklerUnU, bunu UstUyorlarsa Hûd (a.s.)’ın 

davetUne uyup Allah’tan bağışlanma dUlemelerU gerektUğUnU Ufade ederek bUr olan Allah’a 

Unancını açığa çıkarmıştır. Heyet Mersed’U hapsettUrUp yağmur duasına çıkınca kendUlerUne 

üç bulut gösterUlmUş ve bUrUnU seçmelerU UstenmUştUr. Heyetten bUrU UçUnUn yağmur dolu 

olduğunu düşünerek sUyah bulutu seçmUştUr.184 “N2hayet (onlar) onu (o azabı, ufuktan) 

vad2ler2ne doğru gelen b2r bulut hal2nde gördükler2nde: ‘Bu b2ze yağmur yağdıracak b2r 

buluttur.’ ded2ler...”185 KendUlerUne uyarıcı olarak gönderUlen peygamberlerUnUn 

uyarılarından ders almayan Âd kavmU, yaklaşan bulutu rahmet bulutu zannederken Hûd 

(a.s.), “Hayır! O acele ed(2p gel)mes2n2 2sted2ğ2n2z şeyd2r; 2ç2nde elem ver2c2 azap bulunan 

b2r rüzgardır. (O) Rabb2n2n emr2yle her şey2 yok edecekt2r.”186 dUyerek meydan okudukları 

azabın gelUşUnU onlara haber vermUştUr. Rûhu’l-beyân’da Âd kavmUnUn helâkU şu Ufadelerle 

anlatılır: 

Bu buluttan onlara, köklerrnr kesen brr rüzgâr geldr. Allah o rüzgarı, yedr gece sekrz gün ardı 
ardına onların üzerrne musallat ettr. Rüzgar gökle yer arasında ne varsa hepsrnr uçuruyor ve 
taşıdığı taşlarla Âd kavmrnrn beyrnlerrnr parçalıyordu. Çukur kazıp drzlerrne kadar ayaklarını 
gömmüşlerdr. Rüzgar ayaklarının altına grrryor, rkr krşryr yukarıya kaldırıp havada brrrnr 
drğerrne vuruyor sonra da vadrnrn rçrne atıyordu. Drğerlerr rse bu manzarayı seyredryorlardı. 
Rüzgar bu şekrlde hepsrnr helâk ettr. Sonra üzerlerrnr toprak rle örttü. Toprağın altından rnrltr 
seslerr duyuluyordu. Hûd (a.s.) ve beraberrndekr mü’mrnler, brr sığınakta kaldılar. Onlara bu 
azab dolu rüzgardan derrlerrnde brr ferahlık ve kendrlerrnde brr zevkten başka hrçbrr kötülük 
rsabet etmedr.187 

Kamer suresUnde Âd kavmUnUn uğursuz saydıkları bUr günde dondurucu fırtınayla 

helâk oldukları anlatılmaktadır.188 Ayetlerden anlaşıldığına göre o fırtına kavmUn Unkar 

edenlerUnU kökünden koparılmış hurma kütüğü gUbU fırlatıp atmıştır. Başka bUr ayette de 

savrulup parçalanmalarının çok şUddetlU olmasından dolayı kendUlerUnden hUçbUr şey 

 
183  el- A‘râf, 7/71 
184  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/175. 
185  el-Ahkâf 46/24. 
186  el-Ahkâf 46/24-25 
187  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/175-176. 
188  el-Kamer, 54/18-21. 
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kalmadığı ve kumların arasında yalnızca evlerUnUn göründüğü bUldUrUlmUştUr.189 İnkarcıları 

kuvvetlU bUr fırtınayla savuran Allah Hûd suresU 58. ayette Hûd (a.s.) ve beraberUndekU 

Uman edenlerU helâk olmaktan, rahmetUyle kurtardığını bUldUrUr. Kuşeyrî’ye göre buradan 

çıkartılacak ders, Allah’ın rahmetU olmasa kUmsenUn kurtuluşa eremeyeceğUnUn 

bUlUnmesUdUr.190  

Helâk edUlen kavUmlerUn kıssalarında görülen temel ahlâkî temalar, Hûd (a.s.) 

kıssasında da belUrgUn bUçUmde yer alır. NUtekUm Âd kavmUnUn Unkarcıları, Nûh kavmUnUn 

UlerU gelenlerUnUn UzUnden gUderek kUbUr ve Unkârlarının sesUnU yükseltmUş, böylece hakUkatUn 

çağrısına karşı sağır bUr sessUzlUğe sürüklenmUştUr. PeygamberlerUnUn uyarılarını UşUtmUş 

ancak UçselleştUrememUşlerdUr. Âd kavmUnUn Ulah edUndUklerU ve kendUlerUne fayda 

sağlayacak, düşmanlarına da zarar verecek güçte olduğunu umdukları putların aczUyet 

kaynaklı sessUzlUğU, onlar UçUn bUr kudret ve meşruUyet göstergesUne dönüşmüştür.191 ZUra 

onlar Unançlarını, tefekkürle doğruya yöneltUp, güçlendUrmekten zUyade atalarının 

alışkanlıklarını taklUt üzerUne temellendUrmUşlerdUr. BUşr-U Hafî’nUn (ö. 227/841), “Eğer 

halk, Yüce Allah’ın azamet2 hakkında tefekkürde bulunsalardı, Az2z ve Cel2l olan Allah’a 

karşı çıkmaz, 2syanda bulunmazlardı.”192 sözü Âd kavmUnUn Unkarının tefekkürden uzak 

hallerUnden kaynaklandığını açıklar nUtelUktedUr. Âd kavmUnUn basUretsUzlUğU, onların 

tefekkür yetUsUnU köreltmUş ve hakUkate yönelen sessUzlUğe erUşmelerUnU engellemUştUr. 

Kur’ân’ın tasvUrUne göre, servet ve güç gösterUsU olarak yüksek bUnalar ve kaleler Unşa 

etmelerU, kalıcı olma arzusunun sembolü hâlUne gelmUştUr. 193  Ancak bu yapıların UhtUşamı, 

hakUkatte fanU bUr kUbrUn sessUz tanıklığına dönüşmüştür.  

Hûd (a.s.)’ın peygamberlUk görevU boyunca gösterdUğU sabır, azUm ve ölçülülük, 

sessUzlUğUn tevekkül ve rıza hâlUyle UlUşkUsUnU somutlaştırır. KavmUnUn Unkârı karşısında 

öfke yerUne vakar UçUnde kalması, Allah’tan yardım dUlemesU ve O’nun hükmüne tam bUr 

teslUmUyet göstermesU, kıssada sessUzlUğUn sembollerU olarak konumlanmaktadır. Böylece 

Hz. Hûd’un sükûtu, Umanın olgunluğunu ve tevekkülün huzurunu, Âd kavmUnUn helâk 

edUldUkten sonrakU durumunun UçerdUğU sessUzlUk halU Use Unkârın hakUkat karşısındakU 

aczUyetUnU ve nUhâî suskunluğunu temsUl eder. 

 
189  el-Ahkâf 46/25. 
190  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 835. 
191  Hûd, 11/53-54; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 833-834. 
192 Hüccetü’l-İslâm Ebû Hâmid Muhammed b. Ahmed el-Gazzâlî et-Tûsî, Tefekkür Düşünmenin Fazileti, 

çev. Harun Ünal ( İstanbul: Çelik Yayınevi, 2025), 20. 
193  eş-Şuarâ, 26/128-129. 
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2.3.5. Hz. SâlPh  

Hz. SalUh Semûd kavmUnUn UtUbarlı aUlelerUnden bUrUne mensuptur ve soyu Hz. Nûh’a 

dayanmaktadır. O kavmU arasında dürüst, hastaları zUyaret eden, yoksullara ve zayıflara 

destek olan, hayır UşlerUyle meşgul bUr kUmse olarak tanınmıştır.194 Kur’ân’ın bUldUrdUğU 

üzere Hz. SalUh peygamberlUğU öncesUnde, toplumunun geleceğU UçUn umut vadeden bUr 

şahsUyet olarak görülmüştür.195 Kaynaklara göre Semûd kavmU arap kökenlUdUr ve HUcaz 

Ule Şam arasında bulunan HUcr bölgesUnde yaşamışlardır.196 Uzun ömürlü olmalarıyla 

bUlUnen bu kavmUn başlarda tevhUd Unancına sahUp olduğu bUlUnmektedUr.197 Düzlüklerde 

köşkler Unşa eden kavmUn, ömürlerUnUn çok uzun olmasının sonucu olarak, kendUlerU 

yaşarken yaptıkları evler eskUyUp yıkıldığı UçUn dağlardakU kayaları oyup kendUlerUne evler 

Unşa etmUşler ve bu sayede ölüm ve azabın kendUlerUne dokunmayacağından emUn 

oldukları zannına kapılmışlardır.198  

Refah UçUnde yaşayan Semûd kavmU bUr müddet sonra putlara tapmaya ve 

yeryüzünde fesat çıkarmaya başlayınca Allah Hz. SâlUh’U kavmUne peygamber olarak 

göndermUştUr.199 Hz. SâlUh kavmUnU yUrmU yıl200 kadar bUr süre boyunca şUrkU terk edUp tevbe 

etmelerU, kendUlerUnden öncekU kavUmler gUbU olmayıp Allah’a Umanla Ubadet etmelerU 

yönünde uyarmıştır.201 KavmU daha önce ümUt beslenUlen bUr kUşU olarak gördüklerU SâlUh 

(a.s.)’ın davetUne şüphe ve Unkâr Ule karşılık vermUşler ve onu, şımarıklık, yalancılık, 

zayıflık, uğursuzluk ve büyülenmUş olmakla Utham etmUşlerdUr.202 Hz. SâlUh mücahedesUnU 

sürdürmüş, sabır ve ısrarla kavmUnU tevhUde davet etmeye devam etmUştUr.203 KavmU Hz. 

SâlUh’Un davetUne karşılık Uman etmek UçUn bUr mucUze getUrmesUnU şart koşmuştur. RUvayete 

göre Semûd kavmUnUn her sene bellU bUr günde putlarını yanlarına alıp dağa çıkarak 

kutladıkları bUr bayramları vardır. Böyle bUr bayram günü Hz. SâlUh’ten bUr mucUze olarak 

kayadan belUrttUklerU özellUklere sahUp bUr dUşU deve çıkarmasını UstemUşler204 Hz. SâlUh’Un 

duasının üzerUne Allah, kayadan belUrttUklerU vasıfları barındıran bUr dUşU deveyU kavUm UçUn 

 
194  Ahmet Güç, “Sâlih”, Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi (Erişim: 17 Ekim 2025). 
195  Hûd, 11/62. 
196  el-Hicr, 15/80. 
197 Gürer, Fusûsu’l-Hikem ve Mesnevî’de Peygamber Kıssaları, 335; Köksal, Peygamberler Tarihi, 127-

128.  
198  el-A‘râf, 7/74; el-Hicr, 15/82; eş-Şuarâ, 26/149; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 1002; Bursevî, 

Rûhu’l-beyân, 6/183-184. 
199  Köksal, Peygamberler Tarihi, 127-128. 
200  Köksal, Peygamberler Tarihi, 129. 
201  el-A‘râf, 7/73-74; Hûd, 11/61; en-Neml, 27/46; eş-Şuarâ, 26/ 142-152. 
202  eş-Şuarâ, 26/ 153; en-Neml 27/47; el-Kamer 54/23-25 
203  Adem Apak, Örnek Ahlâklarıyla Peygamberler (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2025), 87; Köksal, 

Peygamberler Tarihi, 129. 
204  eş-Şuarâ, 26/ 154; Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/180-181; Köksal, Peygamberler Tarihi, 129. 



 

63 
 

bUr UmtUhan olarak çıkartmıştır.205 Bursevî’ye göre A‘râf suresU 73. ayetUn Uşârî yorumu şu 

şekUldedUr:  

Avam rçrn mucrze, kayadan devenrn çıkmasıdır. Havas rçrn mucrze kalb taşından, sır 
devesrnrn çıkmasıdır. Bu deve mârrfetullah emanetrnr taşır ve kalıp (beden) beldesrnrn kuvvet 
ve hrslerrne rlâhî vârrdât sütü verrr. Bu deveyr bırakın Allah’ın arzından yesrn, yanr kuds 
bahçelerrnde otlasın ve ünsryet pınarlarından rçsrn. Ona, şerrata muhalefet ve tarrkata karşı 
çıkma kötülüklerr rle dokunmayınız. Yoksa srzr, hakrkate ulaşmaktan kesrlrp uzak kalmanın 
elem veren azabı yakalar.206  

Semûd kavmUnUn Unanmak UçUn şart koştuğu mucUze deve geldUkten sonra Allah, Hz. 

SâlUh’e kavmUnU gözetlemesUnU, onlara deveye zarar vermemelerUnU207 ve kuyudan su Uçme 

konusunda deveyle sıra halUnde olmalarını şart koşmasını UstemUştUr208 KavmU bUr müddet 

bu sırayı gözetmUş fakat bUr süre sonra yUne kUbUrlerUne yenUlUp Allah’ın emrUne Usyan 

ederek deveyU ayaklarından bUçerek öldürmüşlerdUr.209 Bursevî’den nakledUlen bUr görüşe 

göre devenUn öldürüleceğUnU Allah önceden Hz. SâlUh’e bUldUrmUş o da kavmUne söylemUş 

kavmU Use bunu Unkar etmUştUr. Ardından kavmUn UçUnden, bozgunculuk çıkarıp verdUklerU 

zararı düzeltmeye uğraşmayan ve çete başı olarak bUlUnen dokuz kUşU Allah’a yemUn ederek 

Hz. SâlUh’U ve aUlesUnU öldürmeye nUyetlenmUşlerdUr.210 Ancak buna güç yetUrememUşler ve 

planları gerçek olmamıştır. NUtekUm Allah bu kUşUler hakkında Kur’ân’da “(Böyle) b2r 

tuzak kurdular. B2z de onlar h2ç farkında değ2llerken (kend2ler2n2 helak eden) b2r tuzak 

hazırladık.”211 buyurmuştur. Letâ2fü’l-2şârât’ta bu durum şu şekUlde yorumlanmıştır:  

Onların kurdukları tuzak görünüşte Salrh Peygambere uymuş rken grzlrden deveyr 
katletmelerr, günah rşlemeyenrn üzerrne atmaları (rftrra), bundan uzak durmak 
rstememelerrydr. Allah’ın onlar hakkındakr tuzağı rse yaptıkları tuzağa karşı haklarında rrade 
ettrğr cezayı grzlrce vermesr, bu cezayı ansızın ulaştırmasıydı. Allah’tan olan mekr (tuzak) 
onları kendrlerrnr koruyamayacakları şekrlde tuzaklarıyla baş başa bırakmaktı; onu gözlerrne 
güzel göstermrş, bunu onlara sevdrrmrştr. Hâlbukr drleseydr hrç kuşkusuz onları korurdu. 
Allah’ın tuzağının acı brr yönü rse ryrlrk ve salah sesrnrn yayılmasına mukabrl grzlrde 
kendrlerrnden beklenen ryrlrğrn aksrne davranışın ortaya çıkmasıydı. Ahrrette rse dünyadakr 
nakrt geçerlr olmayacaktır.212 

 
205  “Semûd (kavmin)e de, kardeşleri Salih’i (gönderdik, onlara) dedi ki: ‘Ey halkım! Allah’a kulluk edin. 

Sizin için O’ndan başka hiçbir ilâh yoktur. Size Rabbinizden apaçık bir delil (ve mucize) geldi. İşte size 
bir mucize olarak Allah’ın dişi devesi! Onu (kendi haline) bırakın, Allah’ın arzında otlasın, ona 
dokunmayın (bir fenalık yapmayın), yoksa sizi acıklı bir azap yakalar.’” el-A‘râf, 7/73. 

206  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/183. 
207  Hûd, 11/64; eş-Şuarâ, 26/156. 
208  eş-Şuarâ, 26/155; el-Kamer, 54/27-28; Köksal, Peygamberler Tarihi,130. 
209  el-A‘râf, 7/77; Hûd, 11/65; eş-Şuarâ, 26/157. 
210  “(Onlar bir arada) Allah’a and içerek: ‘Biz mutlaka ona (Salih’e) ve ailesine, bir gece baskını yapalım 

(ve onları öldürelim). Sonra da (hakkını arayan) velîsine, (Salih) ailesinin öldürüldüğünde hazır 
değildik (görmedik) ve biz kesinlikle doğru (söyleyen) kimseleriz.’ diyelim.’ dediler.” en-Neml, 27/49; 
Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/187. 

211  en-Neml, 27/50. 
212  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/ 1510. 
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Semûd kavmU peygamberlerUnUn kendUlerUnU uyarmasına rağmen deveyU öldürmüş 

ve vaad edUlen azab konusunda Hz. SâlUh’e meydan okumuşlardır.213 Bunun üzerUne Hz. 

SâlUh “Yurdunuzda üç gün (daha) faydalanın (artık sonunuz gelm2şt2r). Bu, 

yalanlanmayacak b2r tehd2tt2r.”214 dUyerek kavmUne gelecek olan azabın öncesUnde 

kendUlerUne üç gün mühlet verUldUğUnU bUldUrmUştUr. MuhyUddîn İbnü’l-Arabî (ö. 638/1240) 

bu üç günü ölüme hazırlık olarak şu şekUlde açıklar:  

Salrh peygamberrn hrkmetr, Allah'ın kavmrnr cezalandırmayı -yalansız brr vaat olarak- üç 
gün ertelemesrnde ortaya çıktı. Üç gün olduğu rçrn de, bu tehdrt doğru sonuç verdr: Söz 
konusu tehdrt, Allah'ın onları yok etmek üzere gönderdrğr çığlıktır. Bu çığlık sonucunda, 
evlerrnde yok oldular. Üç günün rlkrnde, toplumun yüzlerr sararmış, rkrncr gün kızarmış, 
üçüncü günde rse kararmıştır. Üç gün tamamlandığında, (yok olmaları rçrn) yatkınlık 
gerçekleşmrş ve rçlerrnde bozulma ortaya çıkmıştır. Bu ortaya çıkma, (ayette) yok oluş drye 
rsrmlendrrrlen şeydrr.215 

İslâmî kaynaklara göre bu üç gün UçUnde yüzlerUnde olan değUşUmU gören Semûd 

kavmU Hz. SâlUh’Un doğru söyledUğUnU ve vadedUlen azabın yaklaştığını anlamış, dördüncü 

gün dışarıya çıkıp azabın nereden gelUp kendUlerUnU yakalayacağını anlamaya çalışırcasına 

etraflarına bakmaya başladılar.216 VakUt sabaha yaklaştığında Semûd kavmUnU korkunç bUr 

çığlığın eşlUk ettUğU şUddetlU bUr sarsıntı yakalamış ve oldukları yerde cansız bUr şekUlde 

kalmışlardır.217 Kur’ân’da Semûd kavmUnUn helâkUne sebep olarak yüksek seslU bUr 

sarsıntı, çığlık ve yıldırım unsurları zUkredUlmektedUr.218 Semûd kavmU Allah’ın 

kendUlerUne azabı hemen göndermeyUp mühlet vermesUnden ötürü aldanmışlardır. Sonra 

bUr anda gelen azab Ule Allah onlara, aldıkları tedbUrlerUn O’nun tecellîsU karşısında fayda 

etmeyeceğUnU bUldUrmUştUr.219 Allah Semûd kavmUnU “Sank2 orada h2ç yaşamamış g2b2...”220 

yok etmUştUr.  

Helâk olan kavmUnUn son halUnU gören Hz. SâlUh’Un halU Kur’ân’da şu ayetle 

anlatılmıştır: “(Sal2h de gördüğü dehşet ver2c2 manzara karşısında) yüzünü öteye çev2r2p: 

‘Ey kavm2m! Andolsun k2 ben, s2ze Rabb2m2n gönderd2ğ2 hükmü duyurmuş ve s2ze 

(2y2l2ğ2n2z 2ç2n) öğüt verm2şt2m. Fakat s2z öğüt verenler2 sevm2yorsunuz’ ded2.”221 

Bursevî’nUn bu ayet hakkındakU yorumu şu şekUldedUr: “YanU sUzUn durumunuz, sUze öğüt 

verenlerle alay etmektU. Çünkü nasUhat edenUn sözü ağır ve hak acıdır. Bunlar, kabule 

 
213  el-A‘râf, 7/77. 
214  Hûd, 11/65.  
215  Muhyiddin İbnü’l-Arabî, Fusûsu’l-Hikem, çev. Ekrem Demirli (İstanbul: Kabalcı Yayınevi, 2006), 125. 
216  Köksal, Peygamberler Tarihi, 131.  
217  el-A‘râf, 7/77; Hûd, 11/67; el-Hicr, 15/83; eş-Şuarâ, 26/158; el-Kamer, 54/31. 
218  el-Fussilet, 41/17; ez-Zâriyât, 51/44. 
219  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 1002. 
220  Hûd, 11/68. 
221  el-A‘râf, 7/79. 
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yanaşmayanların UçUnde aşırı nefret ve kUn uyandırır.”222 PeygamberlerUnUn hakUkate davet 

eden sözlerUne Unanmayan Semûd kavmU gözle görülür nUmetlerU tefekkür edUp Hakk’ın 

azametUnUn farkına varmak yerUne gözle görülür bUr mucUze talep etmUşlerdUr. Bu talep 

onlar UçUn UmtUhan sebebUdUr ve bu UmtUhanı da büyüklenmelerUyle kaybetmUşler ve üzerUne 

bUr de Allah’ın elçUsUne meydan okumuşlardır. İyU halde görünüp peygamberlerUne ve onun 

mucUzesU olan deveye tuzak kurduklarını zannettUklerU esnada Allah’ın tuzağına kıskıvrak 

yakalanmışlardır. KavmUn UçUndekU çete başlarının gUzlUden hUle yaparak kurdukları ve 

bUlUnmedUğUnU düşündüklerU tuzağa karşılık Allah “İşte bak, tuzaklarının sonucu nasıl 

oldu, (nasıl) onları ve kav2mler2n2 topyekün yok ett2k! İşte zulümler2 yüzünden çöküp ıssız 

kalan evler2! H2ç şüphes2z, bunda, b2len b2r kav2m 2ç2n elbette b2r 2bret vardır.”223 

buyurmuştur. “Böylece körlüğü hUdâyete tercUh eden müstekbUrler, enkaza dönüşmüş 

kendU evlerUnde ansızın cansız yere serUldUler. Bu güçlü sesle bUrlUkte çeteler sUyasetUnUn de 

sesU kesUlmUş oldu.”224 

2.3.6. Hz. İbrâhPm ve Hz. İsmâPl  

a. Hz. İbrahPm’Pn TevhPd MücadelesP 

Ülü’l-azm peygamberlerden bUrU olan Hz. İbrâhUm’Un UsmU Kur’ân’ın on dördüncü 

suresUne verUlmUştUr ve Kur’ân’da bUrçok ayette de adı geçmektedUr. Ona daUr bUlgUlerUn 

verUldUğU kıssası da Kur’ân’da parçalar halUnde geçmekte ve genUş bUr yer kaplamaktadır. 

Soyu Hz. Nûh’a dayanan Hz. İbrâhUm’Un babasının adı En’âm suresUnde Âzer olarak 

bUldUrUlmUştUr.225 Hz. İbrâhUm hUlm sahUbU, doğru sözlü ve mUsafUr seven bUr kUmse olarak 

nUtelendUrUlUr. Allah’ın dostu vasfına sahUp olan İbrâhUm (a.s.)’ı Hz. Peygamber (s.a.v.) de 

dost olarak nUtelendUrmUştUr ve ondan mUraç hadUsesUnde görüştüğü peygamberler arasında 

kendUsUne en çok benzeyen peygamber olarak bahsetmUştUr. Nûh, Hûd ve SâlUh 

peygamberler gUbU Hz. İbrâhUm de putperest, zalUm ve azmış bUr toplumun UçUne doğmuş 

ve sonra onlara peygamber olmuştur. 226 Hz. İbrâhUm’Un yaşadığı toplumda kendUlerUnden 

öncekU putperest kavUmlerden farklı olarak şUrkU temsUl eden bUr yönetUcU ve otorUte olan 

Nemrud bulunmaktadır. Onun adı Kur’ân’da adı geçmemektedUr fakat mülküyle ve 

hükümranlığıyla övünüp şımaran büyüklenerek, Allah hakkında Hz. İbrâhUm’le tartışıp 

 
222  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/192. 
223  en-Neml, 27/52. 
224  Şahinler, Tevhidin Karakteri, 38. 
225  el-En’âm, 6/74; Ömer Faruk Harman, “İbrâhim”, Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi (17 Ekim 2025). 
226  Müslim, Îmân, 271; Tirmizî, Tefsîru’l-Kur’ân, 3; Erkaya, Peygamber Kıssaları, 52. 
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tanrılık UddUasında bulunan kUşUnUn Nemrud olduğu müfessUrler tarafından kabul 

edUlmUştUr.227  

Nemrud’un hüküm sürdüğü toplumda gökyüzü UlUmlerUyle meşgul olunduğuna daUr 

rUvayetler mevcuttur. Bu rUvayetlere göre o dönemde bazı Unsanlar yıldızların, ayın, 

güneşUn konumlarını belUrleyUp bazı aletlerle hesaplamalar yaparak hükümler çıkarmakla 

meşguldürler. Nemrud’un bUr gün rüyasında doğan bUr yıldız görüp korkmuş ve 

müneccUmlerUnden bu rüyayı tabUr etmelerUnU UstemUştUr. KahUnlerUn rüyayı bUr çocuğun 

doğup onun elUnden hükümranlığını alacağına daha sonra onu öldüreceğUne, halkının da 

dUnUnU değUştUreceğUne yormaları üzerUne bulunduğu köyden ayrılır, gUttUğU yerden 

erkeklerU çıkarır, sadece kadınları bırakır ve doğan erkek çocuklarını da öldürtür. Yalnızca 

Âzer’e güvendUğU UçUn yapılması gereken bUr UşU ona verUr ve onu şehre gönderUr fakat eşUne 

yaklaşmamasını emreder. Âzer bu husustakU sözünü tutamaz ve eşU hamUle kalır. 

Nemrud’dan zarar görmemelerU UçUn aUlesUnU bUr mağaraya saklar.228 Bu mağarada doğup, 

hızlı bUr şekUlde büyüyüp gelUşen Hz. İbrâhUm aUlesUne yaratıcı hakkında sorular sormuş 

fakat aldığı cevaplardan tatmUn olmamıştır.229 Mağarada olduğu süre boyunca aUlesUnden 

başka hUçbUr yaratılmışı görmemUş230 olan İbrahUm (a.s.) oradan çıktıktan sonra bUr ve tek 

yaratıcı olan Allah’ı, O’nun yücelUğUnUn UşaretlerU olan hayvanları, güneşU, ayı ve yıldızları 

UzleyUp tefekkür ederek bulmuştur.231 Hz. İbrâhUm’Un tefekkür yolculuğu hakkında rUvayet 

edUlen bazı bUlgUlerUn zayıf olduğu görüşü de mevcuttur.232 Fakat gökyüzüne bakarak 

yaptığı çıkarımlar sonucu Allah’ın tüm gördüklerUnden üstün ve tek olduğuna Uman ettUğU 

sahne Kur’ân’da anlatılmış ve doğruluğundan şüphe duyulmayan bUr olaydır.  

“Böylece ‘kesZn bZlgZ ve Zmana’ erenlerden olması ZçZn İbrahZm’e göklerZn ve yerZn 
melekûtunu (muhteşem varlıklarını ve sırlarını akıl ve kalp gözüyle) gösterZyorduk. (İbrahZm) 
gecenZn karanlığı üzerZne çökünce bZr yıldız gördü. (Babasının ve kavmZnZn putlara, 
yıldızlara, aya ve güneşe tapmaları sebebZyle: “İddZanıza göre, demek kZ) RabbZm bu ha!” 
dedZ. Yıldız batınca: “Ben, batıp kaybolanları (Zlâh olarak) sevmem.” dedZ. Doğmakta olan 
ayı görünce: ‘(Öyleyse) RabbZm bu ha!” dedZ. O da batınca: “(Bunu da beğenmeyZp 
kendZsZnZn tasarladığı ve ulaşmak ZstedZğZ yüce varlığı kastederek) RabbZm benZ doğru yola 
erZştZrmeseydZ, andolsun kZ (şZmdZ) ben de doğru yoldan sapan topluluklardan bZrZ olurdum.’ 
dedZ. NZhayet güneşZ doğarken görünce: ‘(Demek) RabbZm bu ha! Bu daha büyüktür.’ dedZ. 
(Çünkü o Rabbın büyük olduğunu düşünüyordu.) (O da) batınca dedZ kZ: ‘Ey kavmZm! (Bu 
varlıklar fânîdZr,) muhakkak kZ ben (Allah’a) eş tanıdığınız şeylerden uzağım. Doğrusu ben, 
yüzümü Hanîf (Allah’ı bZrleyZcZ) olarak, tamamen göklerZ ve yerZ yaratan (Allah)’ a çevZrdZm. 
Ben (dZnde Allah’tan başka otorZteler tanıyan) müşrZklerden değZlZm.’”233 

 
227  Harman, “İbrâhim”. 
228  Köksal, Peygamberler Tarihi, 143. 
229  Köksal, Peygamberler Tarihi, 145-146. 
230  Köksal, Peygamberler Tarihi, 145. 
231  Köksal, Peygamberler Tarihi, 146-147; Harman, “İbrâhim”. 
232  Detaylı bilgi için bk. İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 3/172. 
233  el-En’âm, 6/75-79. 
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İbn Acîbe bu ayetlerU tefsUr etmeden önce mülk, melekût ve ceberut kavramlarının 

anlamına yer vermUştUr. ZUra Hz. İbrâhUm’Un tefekkürü sonucunda Allah ona tevhUd 

sırlarını göstermUş, o da eşyanın zâhUrUnU görmenUn ötesUnde Hakk’ı müşahede etmUştUr.234 

Bursevî gözle görülen varlıkların mülk, basUret sahUbUnUn Udrak edebUldUğU şeylerUn Use 

melekût olduğunu belUrtmUştUr. Ayette geçen “melekût” alemUnUn sırları, sorun çözmede 

aklına güvenenlere değUl sadece kalp ehlU olana açılır. “Çünkü, keşfUn aksUne akıl yoluyla 

ancak eksUk bUr Udrak hâsıl olur. Mükâşefe Use ancak mücahede ehlUne hâsıl olur. Çünkü 

mükâşefe, mücâhedenUn netUcesUdUr.”235 Tasavvuf ıstılahında mücahede nefUs Ule savaşmak 

anlamına gelUr. Ve mücahedenUn amaçları: muttakî, mustakîm ve mu‘tedUl olmakla bUrlUkte 

keşf ve Ulham sahUbU olmaktır.236 Mücahede sahUbU kUmseler nefsUnU dUzgUnlemek UçUn bazı 

yöntemler kullanır. Bunlardan bUrU de sükûttur çünkü dUlde bUrçok afet bulunur. Bu yüzden 

rUyâzet ehlU sükûtu bUr esas olarak benUmsemUşlerdUr.237 Mücahedeyle ulaşılması 

amaçlanan müşâhede Use tasavvuf ehlUne göre, tevhUd delUllerUyle eşyayı görmektUr.238 

Cüneyd-U Bağdâdî müşahedeyU “sâlUkUn kendUsUnU kaybedUp Hakk’ı bulması” olarak 

tanımlamıştır.239 Muaz b. Cebel’den aktarılan şu söz sükûtun müşahedenUn ön hazırlığı 

olduğuna bUr delUl mesabesUndedUr: “Halkla az, Rabb2nle çok konuş, mümkündür k2 kalb2n 

Allah Taâlâ’yı görür hale gel2r.”240  

Allah Kur’ân’da Hz. İbrâhUm’e “...doğruyu bulup b2lme kab2l2yet2...”241 verdUğUnU 

bUldUrmUştUr. NUtekUm o aUlesUne sorduğu soruların karşılığında tatmUn olmamış ve nUhayet 

Hakk’ın delUllerUnU tefekkür sonucu müşahede ederek marUfet elde etmUştUr. Tasavvuf 

ehlUne göre marUfet Hakk’ın tasarrufundakU sırları bellU vasıflara haUz olan sâlUke tarUf 

etmesU ve öğretmesUdUr.242 Hz. İbrâhUm’Un mağarada, müşrUk toplumdan uzak kalmasının 

UçerdUğU sessUzlUk halUnUn, Hakk’ı tefekkürünün ön hazırlığı olduğu yorumu yapılabUlUr. Bu 

sessUzlUkte Hakk’ı arayış halUnde olan Hz. İbrâhUm zUhnUnde belUren sorulara karşı aUlesUnUn 

cevaplarını Ukna edUcU ve doğru bulmamıştır. AUlesUnUn onun verdUğU cevaplara olan sert 

tepkUsUne rağmen arayışını sürdürmüş ve sonunda “Doğrusu ben, yüzümü Hanîf (Allah’ı 

b2rley2c2) olarak, tamamen gökler2 ve yer2 yaratan (Allah)’a çev2rd2m...”243 dUyerek Uman 

 
234  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 3/174. 
235  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 5/376. 
236  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 259. 
237  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi, 213. 
238  Cürcânî, Tasavvuf Istılahları, 89. 
239  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 265. 
240  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi, 214. 
241  Enbiyâ, 21/51. 
242  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi, 398 
243  el-En’âm, 6/79. 
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ettUğUnU kavmUne de açıklamıştır. Hz. İbrâhUm’Un marUfete erme yolculuğunun hUkmetUnU 

Allah Kur’ân’da şöyle açıklamaktadır: “İşte bu (şek2lde Allah’ı arayıp bulması), kavm2ne 

karşı (örnek olması 2ç2n) İbrah2m’e verd2ğ2m2z kes2n del2l2m2zd2r. B2z d2led2ğ2m2z k2msey2 

(kat kat) derecelerle yükselt2r2z. Şüphes2z Rabb2n tam h2kmet sah2b2d2r, hakkıyla 

b2lend2r.”244 

Hak yoluna sülûk etmenrn derecelerr şunlardır: Allah’ın frrllerr olan âyetlerrn hakîkatrne 
ermektrr. Bu, onların yükselmelerr rçrn brr merdrven grbrdrr ve rlk mertebedrr. Bundan sonra 
kendrsrne gösterrlen O’nun sıfatlarını müşâhededrr. Bu da rkrncr mertebedrr. Sonra sırlarına 
tecellî edrnce O’nun zatı ve varlığının hakîkatrne ermek gelrr. İşte Allah’a vuslatın başlangıcı 
budur ve onun nrhayetr de yoktur.245  

Hz. İbrâhUm kavmUne teblUğe başladığı andan UtUbaren geçmUş kavUmlere gönderUlen 

peygamberler gUbU Unkarla mücadele etmUştUr. Onun tevhUd mücadelesU, başta babası olmak 

üzere kavmUnUn putperestlUğUnU reddetmesU ve bu uğurda Nemrud’un hışmına maruz 

kalmasıyla şekUllenUr. İbrâhUm (a.s.) kavmUne putların uydurma olduğunu,246 atalarından 

gördüklerU bu UşU taklUt etmelerUnUn ancak bUr sapıklık olduğunu dUle getUrmUş kavmU de 

buna karşılık onu oyunbazlıkla Utham etmUşlerdUr.247 İbrâhUm (a.s.) yerUn, göğün, kavmUnUn 

ve taptıkları putların hepsUnU Allah’ın yarattığını ve kendUsUnUn de buna şahUtlUk ettUğUnU 

kavmUne bUldUrmUştUr.248 Buna rağmen kavmU Unkarından ve şUrkUnden vazgeçmemUştUr.249 

Hz. İbrâhUm de putlarının ne derece UşlevsUz ve aczUyet UçUnde olduklarını kavmUne 

göstermek UçUn bUr vakUt aramıştır. “Allah’a yem2n eder2m k2 s2z arkanızı dönüp (bayrama) 

g2tt2kten sonra, putlarınıza elbette b2r tuzak kuracağım.”250 KavmUnUn bayram olarak 

addettUklerU bUr günde hasta olduğunu söyleyerek onlara katılmamış ve bUrU harUç tüm 

putları kırmıştır. En büyük putu bırakmış ve baltayı da onun boynuna asmıştır. KavmU 

döndüğünde putları kUmUn kırdığını sorgulamış, kavUmden bazı kUmseler de onun İbrahUm 

adındakU genç olduğunu söylemUşlerdUr. Hz. İbrâhUm kavme hesap vermek UçUn öne 

çıkarılınca “...Belk2 de şu büyükler2 yapmıştır! Eğer konuşuyorlarsa onlara sorun.”251 

dedUğUnde halk vUcdanına dönüp haksız olduklarını fark etmUşlerse de taklUt ettUklerU Unancı 

bırakmamışlar ve İbrâhUm (a.s.)’a putların konuşamayacağını ve bunun kendUsUnUn de 

 
244  el-En’âm, 6/83. 
245  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 5/383. 
246  es-Sâffât, 37/86. 
247  Enbiyâ, 21/52-55. 
248  Enbiyâ, 21/56. 
249  “Hani vaktiyle o, babasına ve kavmine: “Neye tapıyorsunuz?” demişti. (Onlar da:) “Putlara tapıyoruz 

ve tapmaya da devam edeceğiz.” demişlerdi.” eş-Şuarâ, 26/70-71. 
250  Enbiyâ, 21/57; Hz. İbrâhim’in ayette geçen bu sözü kendi kendine söylediği fakat kavminden bazı 

kimselerin onun sözlerini duyduğu rivayet edilmiştir. bk. İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 6/81. 
251  Enbiyâ, 21/63. 
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bUldUğUnU UletmUşlerdUr. Bunun üzerUne Hz. İbrâhUm azîm olan Allah’a Uman etmeyUp acUz 

olana neden taptıklarını tekrar sormuş ve yanlışlarını konuşmaktan farklı bUr yöntemle 

yanU putları kırarak onlara kanıtlamıştır.252 İbn Acîbe kavmUn önce doğruyu düşünüp sonra 

tekrar Unkara dönmelerU hakkında şu yorumu yapmıştır: 

“Bunun üzerZne kendZlerZne döndüler.” Yanr akıllarına yöneldrler, kalplerryle tefekkür ettrler 
ve şunu düşündüler: Kendrsrnden brr zararı grderemeyen ve kendrsrnr krmrn kırdığını haber 
veremeyen brr varlık, nasıl kendrsrne rbadet edrlmeye layık olur?... “Sonra, baş aşağı eskZ 
hallerZne, en düşük hale döndüler.” İlk sözlerrnde doğru söyledrler, ancak peşrnden 
kendrlerrne şekavet halr yetrştr; rçlerrne dönüp durumlarını düşünerek buldukları doğrudan 
sonra, batıl mücadelelerrne gerr döndüler.253 

Bursevî’ye göre kavmUn, akıllarıyla buldukları doğrudan, taklUt ettUklerU Unkara 

dönmelerU Allah’ın nurundan bUr destek ve tevfîk olmadığı sürece aklın doğruyu ve yanlışı 

ayırt etmede yetersUz olmasından kaynaklanmaktadır.254 Bursevî ve İbn Acîbe’nUn 

yorumları dUkkate alındığında tefekkürün ancak kötülükten arındırılmış ve Allah’ın 

tevfîkUne mazhar olmuş bUr kalpte müşahedeye UlettUğU yorumu çıkarılabUlmektedUr.  

Hz. İbrâhUm kavmUyle mücadelenUn yanında Unkarın sUyasU otorUtesU olarak 

Nemrud’la da baş etmek durumunda kalmıştır. Nemrud hükümdarlığına güvenUp kUbre 

kapılmış ve İbrâhUm (a.s.)’ın tevhUd mücadelesUne tanrılık UddUasıyla karşılık vermUştUr. 

RUvayete göre Nemrud Hz. İbrâhUm’Un putları kırmasından sonra onu hapse atmıştır. Ateşe 

atmak UçUn İbrâhUm (a.s.)’ı hapUsten çıkarınca kendUlerUnU davet ettUğU rabbUn kUm olduğunu 

sormuştur. Hz. İbrâhUm karşılık olarak “Ben2m Rabb2m (kudret2yle) hem d2r2lten, hem 

öldürend2r.”255 dUye cevap verUnce Nemrud UkU adam getUrtUp bUrUnU öldürmüş dUğerUne de 

dokunmayıp sağ bırakmış bunu da kendU yaşatma ve öldürme kudretUnUn delUlU olarak 

sunmuştur. رََفكَ ىذَّٖلا تَھُِبَف بِرِغْمَلْا نَمِ اھَبِ تِْاَف قِرِشْمَلْا نَمِ سِمَّْشلابِ ىتْٖاَی dَّٰا َّناَِف مُیھٖرٰبْاِ لَاَق   
“...İbrah2m: ‘Şüphes2z k2 Allah, güneş2 doğudan get2r2yor; hayd2 sen de batıdan get2r!’ 

dey2nce o kâf2r (Nemrut) şaşırıp kalmıştı.”256 Ayettek2 تَھُِبَف  UbaresU şaşkınlığa uğramak, 

dUlU tutulmak anlamlarına gelmektedUr.257 Nemrud’un sessUz kalışı, zâhUren bUr sükûnet 

hâlU olsa da, bu durumun arka planında herhangU bUr fUkrî derUnlUk veya Uçsel hareketlUlUk 

barındırmadığı anlaşılmaktadır. NUtekUm Ulk bölümde ele aldığımız samt kavramı, kUmU 

bağlamlarda kelâmın anlamını güçlendUren bUr unsur olarak Uşlev görebUlmekle bUrlUkte, 

her sessUzlUğUn bu türden bUr beyan değerU taşıdığı söylenemez. Samt, yalnızca 

 
252  Enbiyâ, 21/64-67. 
253  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 6/85. 
254  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/524-525. 
255  el-Bakara, 2/258. 
256  el-Bakara, 2/258. 
257  İbn Manzûr, “bht”, 2/13. 
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konuşmanın mümkün olduğu durumda tercUh edUldUğUnde, yanU bUlUnçlU bUr suskunluk 

hâlUnde, belâgat açısından anlamlı bUr Ufade halUnU alır. Bununla bUrlUkte, susma 

eylemUnden önce söylenen sözlere yüz UfadesUnde değUşUm, bakışların yön değUştUrmesU 

veya el hareketlerU gUbU duygusal ve fUzUksel emarelerUn eşlUk etmesU durumunda, bu 

sessUzlUk muhatabın zUhnî ve duygusal yeterlUlUğUne bağlı olarak Ufade gücü taşıyan bUr 

sessUzlUk hâlUne gelebUlUr. Ancak muhatap bu UşaretlerU anlamlandırma yetUsUnden 

yoksunsa, ortaya çıkan sessUzlUk, düşünsel derUnlUkten yoksun bUr sessUzlUk olmaktan öteye 

gUdemez. CahUl kUmsenUn susması bu mUnvalde değerlendUrUldUğUnde fUkren boş bUr 

sessUzlUk halUdUr. 258 KUmU zaman da böylesU bUr sessUzlUk, karşısındakU kUşUnUn mantıklı ve 

keskUn bUr delUl karşısında dUlUnUn tutulması sonucunda ortaya çıkar. KlasUk Arap 

edebUyatında bu durum, “ecvUbe-U müskUte” kavramıyla anlatılır. Bu bağlamda, kendUsUne 

delUller ışığında yöneltUlen bUr söze karşılık veremeyen kUmse UçUn kullanılan bazı sıfatlar 

ayettekU  تَھُِب   fUUlUyle eş anlamıdır.259 Hz. İbrâhUm’Un Nemrud’a meydan okuması 

susturucu bUr cevap, Nemrud’un da İbrahUm (a.s.)’ın delUlUnUn kuvvetU karşısında 

konuşabUlme yetUsUne sahUpken cevap verememesU ve dUlUnUn tutulması da cehalet UçerUklU 

sükuta örnektUr. Nemrud’un sessUzlUğU, Unkârın hak karşısındakU aczUyetUnUn delUlU 

mesabesUndedUr. NUtekUm لِھِاجَلْا رُْتسِوَ ،مِلِاَعلْا نُیْزَ تُمَّْصلا  “Sükût âlUmUn süsü, cahUlUn 

örtüsüdür.”  sözünden anlaşılmaktadır kU sessUzlUk, hem cahUlUn kusurlarını gUzleyen hem 

de kusurlu olduğunu Ufşa eden bUr haldUr.260 

Hz. İbrâhUm’Un tefekkür, müşâhede ve teblUğ sürecU bUrlUkte değerlendUrUldUğUnde, 

onun sessUzlUğU yalnızca bUr sükûnet hâlU değUl, marUfetUn ön hazırlığı olarak 

görünmektedUr. MağaradakU tefekkür halU, zUhnî bUr arayıştan kalbî bUr Udrake geçUşUn 

hazırlayıcısıdır. Buna karşın Nemrud’un sustuğu an, tefekkürden yoksun bUr Unkâr 

sessUzlUğUdUr ve bu yönüyle, bUlgUnUn değUl, aczUyetUn tezahürüdür. Böylece kıssada UkU 

farklı sükût bUçUmU belUrUr: bUrU Hakk’a yaklaşmanın, dUğerU hakUkatten uzak düşmenUn 

UfadesUdUr. Hz. İbrâhUm’Un sessUzlUğU “samt”ın hakUkat arayışındakU yapıcı yönünü, 

Nemrud’un sessUzlUğU Use cehaletUn susturucu mahUyetUnU temsUl eder. Tasavvufî 

perspektUften bakıldığında sükûtun bu UkU farklı halU, sessUzlUğUn özünü belUrleyen unsurun 

susmanın kendUsU değUl; onu hangU Udrak hâlUnUn besledUğU olduğunu açığa çıkarır. 

 
258  Uz, “Arap Dili ve Belâgatında Samt Kavramının Anlam Derinliği”, 475.  
259  Detaylı bilgi için bk. Muhammed Emin Görgün, “Klasik Arap Edebiyatında Ecvibe-i Müskite ve 

Kavramsal Analizi”, Amasya İlahiyat Dergisi 20 (Haziran 2023), 323-324. 
260  Ebû Tâlib Muhammed b. Alî b. Atıyye el-Mekkî el-Acemî, Kûtu’l-Kulûb, thk. Asım İbrahim el- Keyâlî 

(Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1426/2005), 1/172. 
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b. Hz. İsmâPl’Pn Kurban EdPlmesP 

Hz. İbrâhUm Nemrud’un kurduğu tuzaktan Allah’ın UnayetUyle kurtulduktan sonra 

“Doğrusu ben Rabb2m(2n emrett2ğ2 yer)e g2deceğ2m. O bana yol göster2r.”261d2yerek 

h2cret edeceğ2n2 b2ld2rm2şt2r. Hz. İbrâhUm Lût (a.s.) Ule bUrlUkte, Unkarcı kavmU terk ederek 

Allah’ın kendUsUne vadettUğU mübarek topraklara ulaşmıştır. RUvayete göre burada Lût 

(a.s.) kavmUne teblUğ Ule görevlendUrUlmUş ve Hz. İbrahUm’den ayrılmıştır.262 Hz. İbrâhUm, 

hUcret ettUkten sonra Allah’tan sâlUh bUr evlat UstemUştUr.263 Allah Hz. İbrâhUm’Un duasını 

kabul ederek onu hUlm sahUbU, akıllı bUr çocukla müjdelemUştUr.264 Bursevî, lügat 

âlUmlerUnden bazılarının ayette geçen ملاغ  kelUmesUnUn küçük bUr çocuğu değUl, on 

yaşından büyük bUr çocuğu Ufade ettUğUnU belUrttUğUnU aktarır.  Halîm sıfatı Use, acelecU 

olmayan, sıkıntı ve zorluklara katlanabUlen, Ustenmeyen bUr durumla karşılaştığında 

sükûnetUnU koruyan ve kolayca öfkelenmeyen kUmse anlamına gelUr. Bu lügat bUlgUlerU 

dUkkate alındığında, Kur’ân’dakU müjdenUn Hz. İsmâUl’Un bülûğa erdUğUnde hUlm sahUbU 

yanU ağırbaşlı ve sabırlı bUr kUmse olacağını bUldUrdUğU şeklUnde yorumlanmıştır. Rûhu’l-

beyân’da bu müjde üç yönlü olarak açıklanır: Hz. İbrâhUm bUr erkek çocukla 

müjdelenmUştUr, bu çocuk ergenlUk çağına ulaşacak kadar yaşayacak ve büyüdüğünde hUlm 

sıfatıyla donanmış bUr şahsUyet olacaktır.265 Kur’ân’a göre Hz. İbrâhUm’Un Ulk çocuğu 

İsmâUl’dUr.266 Hz. İsmâUl Kur’ân’da, resûl ve nebî, namazı ve zekâtı emreden, Allah 

katında beğenUlmUş, yumuşak huylu, sözüne sâdık, sabredenlerden, teslUm olan bUr kUmse 

olarak anılmıştır. 267  

Hz. İsmâUl doğup bUraz büyüdükten sonra Hz. İbrâhUm rüyasında oğlunu kurban 

ettUğUnU görmüş ve bunu ona bUldUrmUştUr. Kur’ân’da bu olay şöyle Ufade edUlUr: “Artık o 

(İsma2l) beraber2nde (2şe) koşma çağına er2ş2nce (babası): ‘Ey yavrucuğum! Doğrusu 

ben rüyamda sen2 boğazladığımı görüyorum; artık (düşün) bak, ne ders2n?’ 

ded2.”268 Ayette geçen “Koşma çağına geld2ğ2nde” UfadesU Rûhu’l-beyân’da şöyle 

açıklanmıştır: “Bu koşmanın yalnız ve özel olarak babayla beraber oluşunun Ufade 

edUlmesU, babanın, şefkat, merhamet ve çocuğun Uş, hacet ve maslahatlarında koşmaya 

 
261  es-Sâffât 37/99. 
262  el-Ankebût 29/26,28. 
263  el-Enbiyâ 21/71; el-Ankebût 29/26. 
264  es-Sâffât 37/100-101. 
265  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 16/518. 
266  Harman, “İbrâhim”. 
267  Hz. İsmail’in tavsif edildiği ayetler sırasıyla şunlardır: Meryem 19/54; Meryem 19/55; es-Sâffât 37/101; 

es-Sâffât 37/102; es-Sâffât 37/103. 
268  es-Sâffât 37/102 
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elverUşlU olduğu konusunda başkalarından daha tam ve kâmUl olmasından dolayıdır.”269 

Kuşeyrî’ye göre “koşma çağı” çocuk sevgUsUnUn kalbe yerleştUğU döneme UşarettUr. Hz. 

İbrâhUm oğlunu kurban etmesUnUn emredUldUğU rüyayı zUlhUcce ayının sekUzUncU gecesU olan 

tervUye gecesU görmüş ve gün boyunca rüyanın Rahmânî mU yoksa şeytânî mU olduğunu 

enUne boyuna270 düşünmüştür. O günün gecesU yUne aynı rüyayı görünce bu rüyanın 

rahmânî olduğuna emUn olmuştur ve bu sebeple o gün bUldU, anladı manasına gelen 

“Arefe” olarak UsUmlendUrUlmUştUr. Hz. İbrâhUm rüyayı üçüncü kez görünce oğlunu kurban 

etmeye karar vermUştUr ve böylece o gün yanU zUlhUccenUn onu “Kurban günü” Ulan 

edUlmUştUr.271 Hakâ2ku’t-tefsîr’de alUmlerUn şu UfadelerUne yer verUlmUştUr: “ بَّرقَت ام نابرُقلا 

ّبر ىلا دبعلا ھب ھِ  /Kurban kulun kendUsUyle Allah’a yaklaştığı şeydUr” sözündekU “tekarrub” 

UfadesU “kurb”dan farklıdır. ŞüphesUz “tekarrub” yanU yaklaşmak âbUdler UçUn, “kurb” yanU 

yakınlık ârUfler UçUndUr.272  

Hz. İbrâhUm’Un (a.s.) gördüğü rüya, peygamberlerUn rüyalarının vahUy nUtelUğUnde 

olması sebebUyle artık kesUn bUr Ulahî emUr olarak kabul edUlUr. Ancak o, bu ağır UmtUhan 

karşısında kalbU sarsılmasın ve sabırla dayanabUlsUn dUye, yaşadığı durumu oğluyla 

paylaşarak “...ne düşünürsün...” sorusuyla onunla UstUşare etmUştUr. ZUra Hz. İsmâUl eğer 

feryat edUp Usyan etseydU, bu UmtUhanda ayağı kayabUlUr, teslUmUyet gösterUrse de güven 

UçUnde olurdu. Hz. İsmâUl babasının sorusuna karşılık “...Ey babacığım! Emred2ld2ğ2n şey2 

yap. İnşallah ben2 sabredenlerden bulacaksın.”273  şeklUnde cevap vermUştUr.  Belâ ve 

musUbet henüz gerçekleşmeden önce boyun eğmesU, onun bu sınavda sabır ve rızayla 

davranmasının bUr göstergesU olmuştur.274 Kuşeyrî, tefsUrUnde Hz. İsmâUl’Un cevabına daUr 

farklı görüşlere yer vermUştUr. BUr görüşe göre o, İbrâhUm (a.s)’a bu sözle rüyaya dayalı 

hüküm vermemek gerektUğUnU, çünkü rüyanın bazen doğrudan doğruya gerçeğU Ufade 

edebUleceğU, bazen de bUr te’vUl gerektUrebUleceğUnU belUrtmUştUr. “Eğer bu bUr emUr Use, 

emredUldUğU gUbU yap; eğer yorum gerektUren bUr şeyse, acele etme, bUraz sabret.” demek 

UstemUştUr. Çünkü oğlunu her zaman kurban edebUlUrsUn ama bUr kere kestUkten sonra gerU 

dönüşü yoktur. Başka bUr rUvayete göre Hz. İsmâUl şunu Ufade etmUştUr: “Eğer gönlün Allah 

UçUn oğlunu kurban etmekten hoşnutsa, benUm gönlüm de babam tarafından kurban 

 
269  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 16/519. 
270  Terviye, “bir işin üzerine düşünmek, inceleyip değerlendirmek, hemen cevap vermemek” gibi anlamlara 

gelmektedir. bk. İbn Manzûr, “rve”, 1/90. 
271  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/ 1758; Bursevî, Rûhu’l-beyân, 16/435. 
272  Ebû Abdirrahmân Muhammed b. el-Hüseyn b. Muhammed es-Sülemî, Hakâiku’t-tefsîr, thk. Seyyid 

İmran (Beyrut: Dârü’l- Kütübi’l-İlmiyye, 1421/2001), 2/179. 
273  es-Sâffât, 37/102. 
274  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 16/436-437. 



 

73 
 

edUlmekten hoşnuttur.” BUr yoruma göre de Hz. İsmâUl rüyanın uykuda görülmesUnden 

yola çıkarak babasına Allah dostu olmakla vasıflandığı halde uyuduğu UçUn bu UmtUhanla 

sınandığını söylemUştUr.275  

Kuşeyrî R2sale’de Hz. İsmâUl’Un kurban edUlmesU olayını “gayret” başlığı altında 

anlatmıştır. Gayret, Allah’ın kulu üzerUnde hakkı olan Ubadet ve Utaate başka bUrUnUn ortak 

olmasına razı olmaması durumudur. Allah velUlerU Ule muamelede de bu yolu Uzler ve 

evlUyanın kalbU O’ndan başkasında sükûnet bulacak olursa bu hallerUnU altüst eder. Onların 

kalbU tekrar Uhlasla ona dönene kadar ve sükunet buldukları şeylerU tamamen bırakana 

kadar gayret halUnde olur.276 HUkayeye göre Hz. İbrâhUm oğlunu boz bUr atın üstünde 

görmüştür, bu manzara çok hoşuna gUdUnce UçU ona akmıştır. Böyle olunca Allah ondan 

oğlunu kurban etmesUnU UstemUştUr.277 İbn Atâ’dan rUvayet edUldUğUne göre “Allah dostunun 

kalbU ancak Allah Ule mutlu olur, halîlUn sevUncU ancak halîlUnedUr.”278 Bursevî’nUn bu 

konuda ârUf kUmselerden naklettUğU görüş şudur: “Bazı ârUfler der kU, Unsan evlat sevgUsU 

üzere yaratılmıştır. İbrâhUm (a.s.)’ın Allah Ule olan dostluk gayretU ve muhabbet makamı 

bu dostun gönül bağının hakUkU dosttan başka herkesten ve her şeyden kesUlmesUnU 

gerektUrmUştUr.”279 Allah’ın Hz. İsmâUl’Un kurban edUlmesUnU UstemesUnden maksat kulunun 

kalbUnUn kendUsU dışında her şeyden temUzlenmesU, boşalmasıdır. Vâsıtî’nUn görüşü de 

bunu destekler nUtelUktedUr. Ona göre Allah’ın bu UmtUhandan maksadı Hz. İbrâhUm’U Unsan 

tabUatının meyUllerUnden çıkarmak ve sırrını Allah sevgUsUnUn dışındakU sevgUlerden 

temUzleyUp kalbUne muhabbetullâhı yerleştUrmektUr. ZUra Hz. İbrâhUm’Un kalbUnde Allah 

sevgUsUyle oğul şefkatUnUn bUr arada bulunması muhaldUr.280 MüfessUrlerUn görüşlerUne 

bakıldığında bu UmtUhandan UstenenUn Hz. İsmâUl’Un kurban edUlmesU değUl, sırrın Allah’tan 

başkasından boşaltılması ve Unsan tabUatının adetUnden çıkmak olduğu anlaşılmaktadır.281  

Hz. İbrâhUm Allah’ın emrUnde tereddüt etmemUş, oğlu da etmesUn dUye kendUlerUne 

takdUr edUlen UmtUhanı ona açıklamıştır. Hz. İsmâUl rıza ve teslUm makamında babasına 

emrolunduğu şeyU yapmasını söylemUştUr ve halU Allah’a ulaşmanın verdUğU sarhoşlukta 

temUzlenUp saf hale gelmUştUr.282 BUr rUvayete göre Hz. İsmâUl bıçağın vereceğU acıdan 

 
275  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 3/238; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/1758. 
276  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risalesi, 345. 
277  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 3/239; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/1759. 
278  Ebû Muhammed Sadrüddîn Rûzbihân b. Ebî Nasr el-Baklî, Arâisü’l-beyân fî hakâiku’l-Kur’ân, thk. 

Ahmed Ferid (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1429/ 2008), 3/179. 
279  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 16/525. 
280  Sülemî, Hakâiku’t-tefsîr, 178. 
281  Baklî, Arâisü’l-beyân, 3/179. 
282  Baklî, Arâisü’l-beyân, 3/179. 
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dolayı hareket edUp Allah’ın emrUne karşı gelmekten korkup babasından onu bağlamasını 

UstemUş daha sonra da rabbUne teslUmUyette bUr aracıya UhtUyaç duymaktan ve kurban 

edUldUkten sonra “Bana ellerUn bağlı mı geldUn?” sorusuyla karşılaşmaktan endUşe duyup 

babasından bağlarını çözmesUnU UstemUştUr. Hz. İsmâUl “İnşallah ben2 sabredenlerden 

bulacaksın.”283 sözüyle UddUalı bUr Ufade kullanmamış ve Allah’a olan edebe de rUayet 

etmUştUr. 284 “Böylece 2k2s2 de (Allah’ın emr2ne) tesl2m olunca (İbrah2m) onu şakağı 

üzer2ne yatırdı.”285 Hz. İbrâhUm ve oğlu tam bUr teslUmUyet ve rıza halUnde emrU 

uygulamaya geçmUşlerdUr. Ca‘fer-U Sâdık’tan (ö. 148/765) nakledUlen bUr görüşte Hz. 

İbrahUm bu UmtUhanla gönlünden evlat sevgUsUnU, Hz. İsmâUl de yaşama UsteğUnU 

çıkarmıştır.286 TefsUrlerde Hz. İbrâhUm’Un, oğlunun boynuna dayadığı bıçağın Hz. 

İsmâUl’Un tenUne değse de onu kesmedUğU rUvayet edUlUr.287 BUr görüşe göre İbrâhUm ve 

İsmâUl (a.s.) nefUslerUnUn kuruntularından selamete erUp Allah’ın kendUlerU UçUn UhtUyarının 

güzellUğUnU görmüş ve muhabbetUnUn hakUkatUnUn taatte olduğunu bUlmUşlerdUr. İsmâUl’Un 

nefsU (a.s.) başına gelecek durumdan, Hz. İbrâhUm’Un kalbU de oğluna olan şefkatUnden 

selamette olunca Allah tarafından “...büyük b2r kurbanlık (koç) f2dye...”288 Ule 

müjdelenmUşlerdUr.289  

Allah, Hz. İbrâhUm oğlunu kurban etmek UçUn şakağı üzerUne yatırdığı esnada şöyle 

seslenmUştUr: “Ey İbrah2m! Gerçekten rüyana sadakat gösterd2n. Şüphes2z k2 b2z, 2y2 

hareket edenler2 böyle mükâfatlandırırız. Hak2katen bu, apaçık 2mt2hanın ta kend2s2d2r. 

(Oğluna karşılık) ona büyük b2r kurbanlık (koç) f2dye verd2k.”290  Allah’ın kurban emrUnUn 

aslında bUr sınama olduğunu Hz. İbrâhUm ve Hz. İsmâUl’e önceden bUldUrmemUş, emrU 

uygulamaya geçUnce bu durumu açıklamıştır. Sülemî’ye (ö. 412/1021) göre bunun sebebU 

selamette olduklarını görmeye meyletmesUnler ve UmtUhanın manası kaybolmasın dUyedUr. 

ZUra olayın altındakU özel sebebU bUlen kUşU mevcut hakUkate sabırla yaklaşamaz.291 Bu 

gUzlemenUn altındakU hUkmetU Kuşeyrî söyle Ufade etmUştUr:  

Allah bela esnasında onlardan neyr rstedrğrnrn brlgrsrnr grzlemrştr; brlgryr sıkıntı vaktr 
geçtrkten sonra rzhar etmrştrr kr sınamanın manası ortadan kalkmasın. Bela esnasında rş 
böyledrr: Bela gelrnce kapılar kapanır. Hz. Peygamber’rn rftrra hadrsesr karşısındakr durumu 
veya Hz. Eyyûb’un durumu öyle rdr. Hakrkat ancak sıkıntının sonunun görülmesryle ve 

 
283  es-Sâffât, 37/102. 
284  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 3/239; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/1759. 
285  es-Sâffât, 37/103. 
286  Sülemî, Hakâiku’t-tefsîr, 179; Baklî, Arâisü’l-beyân, 3/179. 
287  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 3/239; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/ 760. 
288  es-Sâffât, 37/107. 
289  Sülemî, Hakâiku’t-tefsîr, 179-180. 
290  es-Sâffât, 37/104-107. 
291  Sülemî, Hakâiku’t-tefsîr, 179. 
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ortadan kalkmasıyla bellr olur; aksr halde rmtrhan olmazdı. Şu var kr bela anında sıkıntıyla 
karışık rahatlık vardır. Fakat halrn belrrsrzlrğr ve müphemlrğr buna eşlrk eder. Durum sahrbrne 
bellr olsaydı o zaman bela olmazdı.292  

Baklî’ye (ö. 606/1209) göre Allah bu olayın dış görünüşte bUr “belâ” olduğunu 

bUldUrmUştUr ancak Uç anlamında bu aslında bUr belâ değUldUr. Çünkü bu UmtUhanın hakUkatU, 

müşâhede makamlarına ulaşma ve keşUf sırlarını Udrak etme gUbU yüksek derecelerU UçerUr. 

Bu, Allah’a yakınlaştıran en yüce sebeplerden bUrUdUr. Gerçek belâ Use, Unsanı bUr an bUle 

Allah’ı müşahede etmekten alıkoyan ve O’ndan perdeleyen şeydUr. Bu anlamda Allah Ule 

dostları arasında belâ dUye bUr şey yoktur zUra onların nazarında belâ, aslında velâyetUn ve 

dostluğun ta kendUsUdUr.293 

Tasavvufî gelenekte, Hz. İbrâhUm’Un ve Hz. İsmâUl’Un teslUmUyet ve rıza hallerUnUn 

UçerdUğU sessUzlUk, nefsUnU Allah yolunda feda etmeye hazır olmanın en güçlü UfadesU olarak 

yorumlanır. Baklî’nUn Arâ2sü’l-beyân’da belUrttUğU gUbU, bu sessUzlUk sadık âşığın maşuku 

UçUn nefsUnU feda etmeye her zaman hazır olması şeklUnde anlaşılabUlUr.294 Bu yaklaşım, 

tasavvufU düşüncede sıkça vurgulanan, kUşUnUn kalbUnU Allah’tan başka her şeyden 

arındırması gerektUğU fUkrUyle paralellUk gösterUr ve sessUzlUğUn bu arınmanın bUr tezahürü 

olduğu düşünülür. İbrâhUm (a.s.) ve İsmâUl (a.s.)’ın emrolundukları UmtUhan tasavvuf 

terbUyesUnde nefUslerUn kuruntularının susturulup kalplerUn arındırılmasının bUr sembolü 

mesabesUndedUr. Kıssa bUr sınanmayla başlamış, Allah’ın, Hz. İbrâhUm ve İsmâUl’Un bu 

teslUmUyetlerUnden ötürü onları büyük UmtUhandan kurtarmasına kadar devam etmUştUr. Bu 

mUnvalde UkUsUnUn de kalbUnde şüphenUn olmaması ve nefUslerUnU susturup rıza göstermelerU 

ve Hakk’ın emrUne teslUm olmaları tasavvufî lUteratürde UlahU lütfun bUr çağrısı olarak 

değerlendUrUlebUlUr. Hz. İsmâUl’Un kurban edUlme kıssasındakU sessUzlUğU, İslam düşünce ve 

tasavvuf geleneğUnde, Allah’a olan derUn Umanın, mutlak teslUmUyetUn ve fedakârlığın en 

güçlü sembolü olarak yorumlanmaktadır. Bu sessUzlUk, Allah’ın emUrlerUne Utaat etmenUn 

ve O’nun yolunda fedakârlık yapmanın önemUnU vurgularken, aynı zamanda UlahU 

merhametUn ve kullarına olan sevgUnUn de bUr çağrısı olarak kabul edUlmektedUr. 

Kurb yanU yakınlık kökünden gelen kurban Ule UmtUhan olan UkU peygamberUn 

teslUmUyet halUndekU sessUz ve sakUn duruşu ârUf kUşUnUn durumuna benzemektedUr. NUtekUm 

ârUf kalbU sükut ederken, Allah’ın hükmüne karşı tam bUr uyum halUndedUr. MütevekkUl, 

Allah’ın UşUnUn güzellUğUne güven halUnde olan kUmsedUr, ârUf Use Allah’tan gelen her emre 

 
292  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 5-6/1760. 
293  Baklî, Arâisü’l-beyân, 3/180. 
294  Baklî, Arâisü’l-beyân, 3/180. 
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rıza halUndedUr.295 Hz. İbrâhUm’Un emre karşı şüphe duymayışı ve oğlu İsmâUl’Un (a.s.) 

babasına emrolunanı yapmasını söyledUğU cümledekU tereddütsüzlüğü296 onların marUfet 

makamında rıza ve teslUmUyet üzere olmalarının kanıtı nUtelUğUndedUr. Hz. İsmâUl’Un 

kıssasının sembolü olarak kurban, Unsanın kalben bağ kurduğu şeylere aşırı derecede 

yönelmemesU gerektUğUnU hatırlatan, bu bağlılıkların aslında bUrer UmtUhan vesUlesU 

olduğunu fark ettUren ve nUhayetUnde kulun Allah’a olan yönelUşUnU korumasını sağlayan 

çok yönlü hUkmetler barındırır.297 Sonuç olarak Kur’ân’da anlatılan bu kıssada Hz. 

İsmâUl’Un sessUzlUğU, tasavvufU açıdan derUn bUr manevU olgunluğun, teslUmUyetUn ve Allah’a 

olan sarsılmaz bağlılığın UfadesU olarak değerlendUrUlmekte ve bu yönüyle tasavvufU 

düşüncenUn özünü yansıtmaktadır. 

2.3.7. Hz. Yûsuf ve Babası Hz. Ya‘kûb 

Kur’ân’da kıssası bUr bütün halUnde anlatılan tek peygamber Hz. Yûsuf’tur. 

Kıssasının geçtUğU sure, adını Yûsuf peygamberden almıştır ve Kur’ân’ın on UkUncU 

suresUdUr. Toplam yüz on bUr ayette anlatılan Yûsuf kıssası bazı özellUkler bakımından 

dUğer peygamber kıssalarından ayrılmaktadır. Hz. Yûsuf’un kıssası gördüğü rüyayı 

babasına anlatmasından UtUbaren kronolojUk sırayla, olay örgüsü şeklUnde UlerlemUş ve 

sonlanmıştır. Hz. Yûsuf’un teblUğ yolculuğundan zUyade yaşadığı hUkmet UçerUklU olayların 

anlatıldığı kıssa bu özellUkler açısından peygamber kıssalarının arasında tektUr.298 Yûsuf 

kıssası Kur’ân’ın tavsUf ettUğU şekUlde “ahsenü’l-kasas” olarak bUlUnmektedUr. Yûsuf suresU 

derecelerU ve çehrelerU farklı olmak üzere bUrçok sahnesUnde hüznün ağırlıkta olduğu bUr 

sure olarak nUtelendUrUlmektedUr.299 MüellUflerden bazılarına göre Yûsuf suresUnUn nazUl 

olduğu vakUt “Hüzün Yılı”na tekabül etmektedUr. Zaman olarak bu denk gelUşten ve 

kıssanın UçerUğUnden hareketle Kur’ân’ın Hz. Ya‘kûb ve Hz. Yûsuf kıssası üzerUnden Hz. 

Peygamber’e (s.a.v.) tesellU verdUğU düşünülmektedUr. ZUra Hz. Peygamber (s.a.v) ve 

ashabının yaşadığı olaylar Ule Hz. Yûsuf kıssasının UçerUğU benzerlUk göstermektedUr.300 

Yûsuf kıssasının hüzünlü gönüller UçUn bUr tesellU kaynağı olduğu da düşünülmektedUr. 

 
295  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risalesi, 213. 
296  Sülemî, Hakâiku’t-tefsîr, 179. 
297  İdris Türk, “Tasavvufî Açıdan Kurban”, Hikmet Yurdu 7/14 (Temmuz - Aralık, 2014), 55. 
298  Celalettin Divlekci, Yûsuf’un Rüyasını Yeniden Görmek (İstanbul: Ketebe Yayınları, 2024), 17. 
299  Soner Gündüzöz, “Kur’ân Anlatımında Paradigmatik Yapı: Yûsuf Kıssası Örneği”, EKEV Akademi 

Dergisi 18 (2004), 69-70. 
300 Divlekci, Yûsuf’un Rüyasını Yeniden Görmek, 18-19; Ertuğrul Döner- Halit Aldanma, “Nüzûl-Sîret 

İlişkisi Bağlamında Yûsuf Kıssası”, Çukurova Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 21/1 (Haziran 
2021), 127. 
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NUtekUm Sehl b. Atâ’dan (ö.309/922) nakledUlen şu söz de bu görüşü destekler nUtelUktedUr: 

“HUçbUr mahzun gönül yok kU sûre-U Yûsuf’u UşUtUp de rahatlamış olmasın.”301 

Yûsuf kıssası Hz. Yûsuf’un babasına gördüğü rüyayı anlattığı şu ayetle başlar: 

“Han2 b2r zaman Yûsuf babasına: ‘Babacığım, 2nan k2 ben (rüyamda) on b2r yıldızla, 

güneş ve ayı gördüm, hem de onlar bana secde ed2yorlardı.’ dem2şt2.”302 Baklî’ye göre 

Yûsuf’un rüyası keşUf makamının başlangıcıdır zUra mükaşefe ehlUnUn hallerUnUn UlkU 

rüyalardır. Bu hal güçlendUkçe keşfe döner.303  Kuşeyrî, Hz. Ya‘kûb’un rüyayı duyunca 

doğruluğunu anladığını bUldUrUr. BUr çocuğun fUUlUnUn hükmen UtUbarı yokken rüyasının 

doğruluğuna Unanma konusundakU şüphelere de şu görüşü cevap olarak sunmuştur: “FUUlde 

kasıt vardır, bu yüzden onu yapanın eksUklUğe veya kusura düşmesU mümkündür. Oysa 

rüya, kUşUnUn kendU UradesUyle ortaya çıkmadığından, onun bUr eksUklUğe nUspet edUlmesU 

doğru değUldUr.”304 Babası, Yûsuf’un rüyasını kardeşlerUne anlatmaması UçUn ona “Ey 

yavrucuğum! Rüyanı kardeşler2ne anlatma; sonra sana b2r tuzak kurarlar (şeytana uyup 

sana kötülük ederler). Çünkü şeytan 2nsan 2ç2n apaçık b2r düşmandır.”305 dUyerek uyarıda 

bulunmuştur.  RUvayet olunur kU, sırrın hakkı onu gUzlU tutmaktır ve bu yakın olan kUmseye 

karşı bUle olsa böyledUr. Fakat Yûsuf (a.s.) rüyasının sırrını babasına açıklamış, bu 

açıklamadan sonra UmtUhan kendUsUne ulaşmıştır.306  

Kur’ân’ın anlatımına göre Hz. Ya‘kûb, Yûsuf (a.s.)’a rüyayı neden gUzlemesU 

gerektUğUnU bUldUrmemUştUr. Bunun sebebUnUn kardeşlerUnUn kıskanç oldukları önceden 

malum olduğu UçUn ya da çocuğuna dUğer çocuklarını kötülemek UstememesUnden dolayı 

olabUleceğU düşünülmektedUr.307 Hz. Ya‘kûb, kardeşlerUnUn Yûsuf’ a zarar vermesUnden 

endUşe etmUş ve onu uyararak tedbUr almak UstemUştUr. Ne var kU kaza ve kaderUn hükmü 

karşısında öğüt ve uyarı fayda etmez ve o tedbUr alsa da, tedbUrU bırakıp teslUm olsa da 

olacak olan yUne olacaktır.308 Arâ2sü’l-beyân’da Hz. Ya‘kûb’un uyardığı husus marUfet 

ehlUnUn dUkkat etmesU gereken konuya benzetUlmUştUr zUra ârUflerUn mükâşefeden hasıl olan 

sırrı üstadlarından başkasına anlatmaları yanlıştır.309 Ya‘kûb (a.s.) oğlunu uyardıktan 

 
301  Ebû Muhammed el-Hüseyn b. Mes’ûd el-Beğavî, Meâlimü’t-tenzîl, thk. Muhammed Abdullah en-

Nemir vd. (Riyad: Dârü’t-Tayyibe, 1417/1997), 4/212; Divlekci, Yûsuf’un Rüyasını Yeniden Görmek, 
19. 

302  Yûsuf, 12/4. 
303  Baklî, Arâisü’l-beyân, 2/148. 
304  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/167-168; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-2/ 866-867. 
305  Yûsuf, 12/5. 
306  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/167-168. 
307  Divlekci, Yûsuf’un Rüyasını Yeniden Görmek, 36. 
308  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/168; Baklî, Arâisü’l-beyân, 2/149. 
309  Baklî, Arâisü’l-beyân, 2/149. 
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sonra rüyasının anlamını ona şöyle Uzah etmUştUr: “Rabb2n sen2 böylece (rüyandak2 g2b2) 

seçecek, sözler2n/rüyaların çözüm ve yorumundan sana (b2r şeyler) öğretecek; sana da, 

Yakub’un a2le efradına da (tevbeler2 net2ces2nde) n2met2n2, tıpkı daha önce ataların 

İbrah2m ve İshak’a tamamladığı g2b2 tamamlayacak (sen2 peygamber yapacak)tır.”310  

Kıssanın devamında Allah, Yûsuf ve kardeşlerUnUn arasında geçenlerUn sıkıntıya 

düşen kullarından soranlar UçUn sabrı öğretecek delUller olduğunu şu ayet Ule bUldUrmUştUr: 

“Andolsun k2 Yûsuf ve kardeşler2 (n2n haberler2)nde, sorup 2lg2lenenler2n alacakları n2ce 

2bretler vardır.”311 BUr görüşe göre Hz. Yûsuf babasının öğütüne ters düşerek kardeşlerUne 

rüyasını anlatmış ve kardeşlerUnden bundan ötürü kıskançlık hâsıl olmuştur.312 

KardeşlerUne olan kıskançlıklarından ötürü kendUlerU daha güçlü oldukları halde 

babalarının onu daha çok sevmesUnUn bUr yanılgı olduğunu düşünmüşlerdUr.313 HasetlerU 

galebe çalınca babaları onu bırakıp kendUlerUne yönelsUn dUye Yûsuf’u öldürmek 

UstemUşlerdUr fakat aralarından bUrU öldürmek yerUne kuyuya atmayı teklUf etmUştUr.314 

Planlarını yapıp kardeşlerUnU oynaması UçUn götürmek üzere babalarından UzUn alıp onu 

koruyacaklarına daUr babalarına temUnat vermUşlerdUr.315 Hz. Ya‘kûb’un çocuklarına 

cevabı sözün dUlden çıkınca nasıl UmtUhan halUne gelebUldUğUnU kanıtlar nUtelUktedUr. Hz. 

Ya‘kûb Yûsuf hakkındakU endUşesUnU şu Ufadelerle dUle getUrUr: “Onu götürmen2z ben2 

elbette üzer; s2z ondan habers2zken, onu kurt yer d2ye korkuyorum.”316 Bursevî’ye göre 

Ya‘kûb (a.s.) tehlUke olarak kurdu dUllendUrmUştUr çünkü o bölgede çok fazla kurt 

bulunmaktadır.317 DUğer bUr görüşe göre Use Ya‘kûb (a.s.) kurt kelUmesUnU anınca onunla 

UmtUhan olmuştur. Hz. Ya‘kûb’un dUllendUrdUğU şey çocukları UçUn telkUn mesabesUnde 

olmuştur318 ve kardeşlerUnU planladıkları gUbU kuyuya atmış, babalarına da onu bUr kurdun 

yedUğU yalanını söylemUşlerdUr.319 Hz. Ya‘kûb’un endUşesU konusunda sessUz kalmayıp 

bunu çocuklarına dUllendUrUlmesUnden çıkarılacak ders “konuşmanın UmtUhanı beraberUnde 

getUrmesU” olarak yorumlanabUlUr. Rûhu’l-beyân’da bu görüşü pekUştUrmek maksadıyla şu 

UkU rUvayete yer verUlmUştUr:  

 
310  Yûsuf, 12/6. 
311  Yûsuf, 12/7. 
312  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/168. 
313  “Elbette Yûsuf ve (öz) kardeşi (Bünyamin), babamıza bizden daha sevgilidir, halbuki biz (birbirine) 

bağlı (güçlü) bir topluluğuz. Doğrusu babamız apaçık bir yanılgı içindedir.” Yûsuf, 12/8. 
314  Yûsuf, 12/9-10. 
315  Yûsuf, 12/11-12. 
316  Yûsuf, 12/13. 
317  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 9/44. 
318  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/172; Bursevî, Rûhu’l-beyân, 9/45. 
319  Yûsuf, 12/14-17. 
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“Belâ, ağızdan çıkan söze bağlıdır. ‘VallahZ şu şeyZ yapmayacağım.’ dZye yemZn eden bZr kul, 
her şeyZ şeytana bırakmış olur. Böylece şeytan bütün maharetZnZ kulun ‘yapmayacağım’ 
dedZğZ şeye teksZf eder ve sonunda ZstedZğZnZ ona yaptırır.” Yrne brr hadrste şöyle 
buyrulmuştur: “Bazen olur kZ nefsZm bana bZr şey fısıldar. Onu söylemekten benZ alıkoyan 
sadece onunla mübtelâ kılınma endZşesZdZr.320 

İmam Gazzâlî’nUn (ö. 505/1111) D2l2n Afetler2 UsUmlU eserUnde Ebu BekUr b. 

Ayyâş’tan (ö. 193/809) naklettUğU bUr rUvayet bu yaklaşımın manevU zemUnUnU destekler 

nUtelUktedUr: 

Hrnt melrkr, Çrn melrkr, Krsra ve Kayser brr araya geldr. Onlardan brrrsr şöyle dedr: “Ben 
söyledrklerrmden prşmanlık duyuyor, söylemedrklerrmden prşmanlık duymuyorum.” Drğerr 
şöyle dedr: “Ben brr söz söyledrğrmde artık o bana hâkrm oluyor. Ben ona değrl. Onu 
söylemedrğrmde rse ben ona malrk oluyorum o bana değrl.” Üçüncüsü rse şöyle dedr: “Ben 
konuşana hayret edryorum. Ya sözü ona döner kendrsrne zarar verrrse! Ya sözü ona dönmez 
ve kendrsrne fayda vermezse!” Dördüncüsü de şöyle dedr: “Söylemedrğrmr reddetmek, 
söyledrğrmr reddetmekten daha kolaydır.”321 

Kur’ân’da kardeşlerUnUn Yûsuf (a.s.)’ın öldüğü yalanını söylemek UçUn babalarının 

yanına ağlayarak geldUğU anlatılmaktadır.322 Kuşeyrî’ye göre bu yalandan ağlama onların 

Allah tarafından hüsrana uğradıklarının delUlUdUr. ZUra bUr görüşe göre bUr kUmsenUn nUfakı 

tam Use gözlerU onun hükmü altına gUrer ve o dUledUğU zaman ağlayabUlUr. Yalanları 

anlaşılmasın dUye Yûsuf’un gömleğUne sahte bUr kan sürüp babalarına verdUklerUnde 

babaları detayını bUlmese de meselenUn özünü bUlmektedUr çünkü sıdk ehlUnUn kalbU 

olayların sonuçlarını başta özet hâlUnde sezer, zaman geçtUkçe de ayrıntıları onlara açıkça 

bellU olur. 323 Hz. Ya‘kûb Yûsuf’un gömleğUnUn zarar görmemUş olduğunu görünce 

çocuklarının yalan söyledUğU anlamıştır. Çocuklarına “...nef2sler2n2z s2z2 aldatıp (böyle 

kötü) b2r 2şe sürükled2. Artık (bana düşen umutla) güzel b2r sabırdır. (Bu) anlattıklarınız 

üzer2ne, yardımı 2stenecek ancak Allah’tır.”324 İbn Ebü’d-Dünyâ (ö. 281/894) K2tâbü’s-

Sabr ve’s-sevâb ‘aleyh UsUmlU eserUnde ayette geçen “sabrun cemîl” UfadesUnUn “şUkayetsUz 

sabır” anlamına geldUğUnU açıklamaktadır.325 Ya‘kûb (a.s.) çocuklarının oğluna tuzak 

kurduğunu bUldUğU halde onlara kUn gütmeden ve öfke belUrtUsU göstermeden rabbUnUn 

hükmüne boyun eğmUştUr ve bu UmtUhanın arkasında bUr hUkmet olduğuna Unanmış bUr 

şekUlde şUkayet etmeden sabır makamında uzun yıllar geçUrmUştUr.  

 
320  Ebü’l-Fidâ İsmâîl b. Muhammed b. Abdilhâdî el-Cerrâhî el-Aclûnî, Keşfü’l-hafâ ve müzîlü’l-ilbâs 

(Kahire, Mektebetü’l-Kudsî, 1351), 1/290; Bursevî, Rûhu’l-beyân, 9/45. 
321  Hüccetü’l-İslâm Ebû Hâmid el-Gazzâlî et-Tûsî, Dilin Afetleri, çev. Mustafa Nalbat (İstanbul: Sufi 

Kitap, 2025),17. 
322  Yûsuf, 12/16-18. 
323  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/173-174. 
324  Yûsuf, 12/18. 
325  Ebû Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kureşî el-Bağdâdî, Kitâbü’s-Sabr ve’s-sevâb ‘aleyh, 

thk. Muhammed Hayr Ramazan Yûsuf (Beyrut: Dârü İbn Hazm, 1418/1997), 83. 
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Hz. Yûsuf kuyuda kardeşlerU tarafından tuzağa düşmüş olmaya ve yalnızlığa 

sabretme halUnde Uken kendUsUne Ulahî bUr tesellU verUlmUştUr. Bu tesellU Kur’ân’da şöyle 

açıklanır: “N2hayet onu götürüp de kuyunun d2b2ne bırakmaya topluca karar verd2kler2 

(ve bıraktıkları) zaman b2z de kend2s2ne: ‘Andolsun k2 sen, onların bu yaptıklarını, h2ç 

farkında değ2llerken (zamanı gel2nce) kend2ler2ne haber vereceks2n.’ d2ye vahyett2k.”326 

Baba-oğul, Allah tarafından mazhar oldukları Ulham ve vahUyle tesellU bularak hayatlarına 

devam etmUşlerdUr.  Belâ gUbU görünen durumların ardında Allah’ın takdUr ettUğU hUkmetler 

vardır. Bunlar kıssa boyunca açıkça ortaya çıkacak ve sonunda baba-oğul hasretU Allah’ın 

nasUp ettUğU güzel bUr sonla bUtecektUr. Bu süreçte Hz. Yûsuf’un sabır ve tevekkül 

makamında oluşunun verdUğU sessUzlUk halU bUrden çok yerde kendUnU gösterecektUr. 

Allah’ın âlemde cârî olan kanunu şudur: Celâl tecellîlerUnU cemal tecellîlerU takUp eder. 

YanU kahır ve sıkıntıların ardından lütuf ve Uhsanlar gelUr. Zorluklar, Unsanı olgunlaştıran 

bUrer UmtUhan vesUlesUdUr zUra zUlletUn ardından Uzzet, fakUrlUğUn ardından zengUnlUk, 

mUhnetUn ardından rahmet gelUr. İlâhî kanun, sıkıntıların şUddetU oranında rahmet 

kapılarının açılacağını bUldUrUr.327 Bu bağlamda peygamberler ve velîler, görünürde cefâya 

uğramış, celâl sıfatının tecellîsUne mazhar olmuş gUbU dursalar da, hakUkatte Allah 

tarafından vahUy, Ulham, sabır ve tahammül Ule desteklenUrler. Allah, Ya‘kûb (a.s.) ve Yûsuf 

(a.s.)’ı da derUn kederlerle UmtUhan etmUştUr kU bu acılara sabretsUnler, yönelUşlerUnU yalnız 

O’na has kılsınlar ve mâsUvâdan bütünüyle arınsınlar. BöylelUkle, ağır UmtUhanlara 

katlanmaksızın ulaşılamayacak bUr mânevî kemâl mertebesUne erUşmUşlerdUr. Bu hakUkatU 

Ufade eden büyüklerden bUrU, “Yûsuf’un on UkU yıl zUndanda kalmasının hUkmetU, babasının 

yanında erUştUğU kemâlU rUyâzet, halvet ve mücâhedeyle tamamlamaktır; peygamberler ve 

velîlerUn yurtlarından uzaklaştırılması da bu sırdandır.” demUştUr. Dolayısıyla, celâl 

tecellîlerU aslında cemalUn öncüsüdür yanU görünen sıkıntı, gUzlU bUr rahmetUn 

hazırlayıcısıdır.328  

Hz. Ya‘kûb’un şUkâyet etmeden hükme razı olması ve Hz. Yûsuf’un kuyudakU 

sessUzlUğU, sabır ve metanetUn en güzel örneklerUdUr. Yaşanan zorluklar ve gösterUlen sabır, 

nefsUn eğUtUlmesU ve Umanın sınanması UçUn bUr vesUledUr. Kur’ân’da bu durum şöyle Ufade 

edUlUr: “Sabredenlere (lütuf ve 2hsanımı) müjdele! Öyle k2 onlar, kend2ler2ne b2r bela 

geld2ğ2 zaman ancak: “B2z şüphes2z (her şey2m2zle) Allah’a a2t2z ve (sonunda) y2ne O’na 

 
326  Yûsuf, 12/15. 
327  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 4/425. 
328  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 9/54-55. 
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döneceğ2z.” derler.”329 Bu ayet, sabrın UmtUhanlarla olan UlUşkUsUnU ve sabredenlerUn 

mükafatlandırılacağını vurgulamaktadır. Bursevî Yûsuf kıssasındakU UmtUhan sahnelerUne 

şu yorumu yapmıştır:  

Hülâsa bu tasfrye/arınma yolu, zor brr yoldur. Edeb ve mrhnet de onun sebeplerrndendrr. 
“Bana ezZyet edZldZğZ gZbZ hZçbZr peygambere ezZyet edZlmedZ.”330 Yânr benrm arındırıldığım 
kadar hrçbrr peygamber arındırılmadı, mânâsındakr hadrs bu sebeple vârrd olmuştur. Bu yüce 
yolda çekrlen zerre mrktarı mrhnet brrçok keşf ve kerâmetten daha üstündür. Allah Teâlâ 
kendr zatı ve kendrne kulluk rçrn seçtrğr krşrler harrç hrçbrr krmseyr arındırdığı krşrler (asfrya) 
kadar belâ ve mrhnete sokmamıştır.331  

Hz. Yûsuf’un kuyudan çıkarılması ve bunu takUp eden süreç Kur’ân’da şöyle 

anlatılmaktadır: 

“NZhayet bZr yolcu kafZlesZ geldZ, sucularını (kuyuya) gönderdZler. O da (gZdZp) kovasını 
sarkıttı (Yûsuf da sarkan kovaya sımsıkı yapıştı). ‘Hey müjde! Bu(rada) bZr oğlan (çocuğu 
var)dır.’ dedZ. Onu bZr tZcaret malı olarak (başkalarından) sakladılar. HalbukZ Allah, onların 
yaptıklarını hakkıyla bZlendZ. (KafZle Mısır’a varınca) onu düşük bZr fZyata, sayılı (bZrkaç) 
dZrheme sattılar. Ona değer verenlerden değZldZler. Onu satın alan Mısırlı (azîz), karısı 
(Züleyha’)ya: ‘Ona yerlZ yerZnce bak; ola kZ bZze faydası dokunur, yahut onu evlat edZnZrZz.’ 
dedZ. İşte bu şekZlde Yûsuf’u o yerde yerleştZrdZk, ona rüyaların ‘yorum ZlmZnZ’ öğrettZk. Allah 
dZledZğZnZ yapmakta mutlak galZptZr. Fakat Znsanların çoğu bZlmezler. (Yûsuf) ergZnlZk/yZğZtlZk 
çağına gelZnce, ona hüküm (peygamberlZk) ve ZlZm verdZk. İşte bZz, güzel hareket edenlerZ 
böyle mükâfatlandırırız.”332  

Hz. Yûsuf’un kıymetUnU göremeyen kUşUlerUn onu çok değersUz bUr karşılığa AzUz 

olduğu rUvayet edUlen bUr kUşUye satmalarından sonra Yûsuf (a.s.) UçUn yenU bUr UmtUhan 

sürecU başlayacaktır. Bu sahnelerde Hz. Yûsuf’a daUr bUr dUyalog zUkredUlmemUştUr. 

Kuşeyrî’nUn yorumuna göre Yûsuf (a.s.) olgunluk çağına yanU gücünün tam yerUne gelUp 

şehvetUn kendUsUne hakUm olabUleceğU, beşerU güdülerUnUn arttığı bUr döneme geldUğUnde 

Allah Hz. Yûsuf’a hUkmetler vermUş ve doğru üzere olmayı ve yanlıştan uzak olmayı ona 

nasUp etmUştUr. Allah’ın ona Uhsan ettUğU bu basUret sayesUnde Yûsuf (a.s.) dünyevU hazlara 

uymanın verdUğU pUşmanlıkla baş etmenUn şehevî arzulara sabretmekten daha zor 

olduğunun farkına varmıştır.333 NUtekUm kendUsUne hUzmet ettUğU AzUzUn eşU Yûsuf’un 

güzellUğUnden etkUlenmUş ve ona karşı hUssettUğU arzulardan ötürü onu günah Uşlemeye 

zorlamıştır. Bu olay Kur’ân’da şöyle anlatılır: 

“(Yûsuf’un) evZnde bulunduğu kadın, onun nefsZnden murad almak ZstedZ. Kapıları sımsıkı 
kapadı ve (Yûsuf’a): ‘HaydZ gelsene!’ dedZ. (Yûsuf da): ‘Allah’a sığınırım (sana 
yaklaşmaktan). Doğrusu o (kocan) benZm efendZmdZr, bana çok güzel baktı (ben Zse ZyZlZğe 
karşı nankörlük edemem). Gerçek şu kZ; zalZmler (nankörler ve zZna edenler) Zflah olmaz.’ 
dedZ. HakZkaten kadın (Züleyha) ona nZyetZ (bozmuş, kavuşma planını) kurmuştu. Eğer, 
RabbZnZn (zZnadan alıkoyan) kat’î delZlZnZ görmeseydZ, o (anda Yûsuf) da onu arzu etmZştZ. 

 
329  el-Bakara, 2/156. 
330  Tirmizî, “Kıyamet”, 34. 
331  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 9/57.  
332  Yûsuf, 12/19-22. 
333  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/177. 
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İşte bu (delZlZmZz), böylece ondan fenalığı ve fuhşu gZdermemZz ZçZndZr. Çünkü o, bZzZm Zhlasa 
erdZrZlmZş (seçkZn) kullarımızdandı. (Kaçmak Zsteyen Yûsuf önde olduğu halde,) ZkZsZ de 
kapıya (doğru) koşuştular. (Onu tutup çevZrmek Zsteyen) kadın, Yûsuf’un gömleğZnZ arkadan 
(boylu boyunca çekZp) yırttı. Derken kapının yanında kocasına rastladılar. (Kadın hemen) 
dedZ kZ: “AZlene bZr kötülük etmek ZsteyenZn cezası zZndana atılmaktan veya çok acıklı bZr 
azaptan (dayak ve Zşkenceden) başka nedZr?”334 

Hz. Yûsuf AzUz’Un karısına sözlerUyle ve hal dUlUyle günaha gUrmek UstemedUğUnU 

UletmUş, azUze de bu konudakU suçsuzluğunu açık bUr şekUlde beyan etmUştUr. Kadının 

akrabalarından olduğu rUvayet edUlen bUrUnUn gömleğUn yırtıldığı yere bakılmasını 

önermesU sonucu Yûsuf’un masumUyetU net bUr delUlle aydınlanmıştır. Fakat azUz Yûsuf 

(a.s.)’ a susmasını ve bu konuyu kUmseye anlatmamasını tembUhlemUştUr. AzUz’Un karısı 

kendUsUnU Yûsuf’a olan arzu ve meylUnden dolayı kınayan tüm kadınları toplayıp 

karşılarına Hz. Yûsuf’u çıkardığında kadınlar onun güzellUğUnden bıçakla ellerUnU 

kesmUşlerdUr. Kuşeyrî’ye göre bu sahnede AzUz’Un karısının Yûsuf’u görünce dUğer 

kadınlar gUbU etkUlenmemUş olmasının sebebU onun Yûsuf karşısında olmaya dUğerlerUnden 

daha alışık olmasından kaynaklıdır.335 NUtekUm şöyle denmUştUr: “Yanan bUr cUsme su 

döküldüğünde, önce ondan bUr ses duyulur. Fakat suya aşUna olduğunda sakUnleşUr, artık 

ses duyulmaz.”336 AzUz’Un karısı Yûsuf UstedUğUnU yapmazsa zUndana atılacağını söyleyUp 

onu tehdUt etmUştUr. Buna karşılık Hz. Yûsuf: “Ey Rabb2m! Z2ndan bana, onların ben2 

kend2s2ne çağırdıkları şeyden daha sev2ml2d2r. Eğer onların tuzaklarını benden 

çev2rmezsen, (olur k2) onlara meyleder ve cah2llerden olurum.”337 dUyerek bu sıkıntıdan 

kurtulmayı talep etmUştUr. Ayet hakkında Kuşeyrî’nUn yorumu şöyledUr: “İmtUhan, seçUmle 

beraber gelUr. Eğer Yûsuf, kendUsUne yöneltUlen o davet yerUne, afUyet UsteseydU, belkU de 

Allah afUyet Uhsan edecektU. Fakat o, zUndanın daha sevUmlU olduğunu dUllendUrdUğU UçUn, 

bu sözünün doğruluğu hakkında sınanmıştır.”338 

Hz. Yûsuf’un suçsuzluğunu bUlen azUz suçu Uşleyen karısı hakkında kötü 

konuşulmasın dUye masum olan Yûsuf’u zUndana atmıştır. Onunla beraber zUndana UkU 

genç daha gUrmUştUr. Kur’ân’da gençlerUn haberU verUldUkten hemen sonra rüyalarını 

anlattıkları sahne zUkredUlmUştUr. Gençler Yûsuf’u UyUlerden gördüklerUnU ve rüyalarını 

yorumlamasını UstedUklerUnU belUrtUrler. Hz. Yûsuf rüyalarını hemen tabUr etmeden önce şu 

Ufadelerle serUnkanlı ve kerem ehlU olmasını kanıtlamıştır.339 “S2ze kend2s2yle 

 
334  Yûsuf, 12/23-25. 
335  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/183. 
336  Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-4/ 883. 
337  Yûsuf, 12/33. 
338  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/183. 
339  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/185; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-2/ 885. 
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rızıklanacağınız b2r yemek gelecek, o daha s2ze gelmeden önce onun ne olduğunu s2ze 

haber ver2r2m. Bu, Rabb2m2n bana öğrett2kler2ndend2r. Doğrusu ben, Allah’a 2nanmayan 

ve âh2ret2 2nkâr eden b2r kavm2n d2n2n2 terk ett2m.”340 Hz. Yûsuf’un tabUr yapmakta acele 

etmeyUşUnUn hUkmetU olarak gençlerUn kalbUnU cevaba bağlamak olduğunu düşünenler 

mevcuttur. Hz. Yûsuf kendUnden öncekU peygamberler gUbU Allah’a Unandığını dUlUyle Ukrar 

etmUştUr. Kuşeyrî Hz. Yûsuf’un zUndandakU arkadaşlarını tevhUde davet ederken neredeyse 

hUç durmadan Allah’ı zUkrettUğU yorumunu yapmıştır. ZUra kUşU sevdUğUnU çokça zUkreder.341 

Hz. Yûsuf rüyalarını yorumladığı gençlerUn bUrUne asılacağını dUğerUne de kurtulup 

efendUsUne sâkU olacağını bUldUrmUştUr. Kurtulacağını zannettUğU kUşUden zUndandan 

kurtulmak UçUn efendUsUnUn yanında kendUsUnU anmasını UstemUştUr. Fakat bu kUşU zUndandan 

çıkınca şeytanın unutturmasıyla Yûsuf’u anmayı unutmuştur.342 BUr görüşe göre Hz. 

Yûsuf kurtulmak UçUn kalbUnU bUr yaratılmışa bağlayıp ona güvendUğU UçUn hapUstekU süresU 

uzamıştır. BUr gün hükümdarın gördüğü bUr rüyayı etrafındakUler yorumlayamayınca 

Yûsuf’un zUndan arkadaşı onu hatırlamış ve rüyayı ona UletmUştUr. Bu olay Kur’ân’da 

şöyle anlatılmaktadır:  

“(Genç zZndana gZttZ ve dedZ kZ:) ‘Ey doğru sözlü Yûsuf! (Rüyada görülen) yedZ zayıf (ZneğZn) 
yedZ semZz ZneğZ yemesZ Zle yedZ yeşZl başak ve dZğer (yedZ) kuru başak hakkında bZze açıklama 
yap. Umarım kZ (bu ZsabetlZ yorumla, benZ gönderen) Znsanlara dönerZm de belkZ onlar 
(böylece doğruyu ve senZn değerZnZ) bZlZrler.’ (Yûsuf) dedZ kZ: ‘YedZ sene âdet(ZnZz) üzere ekZn 
ekersZnZz, sonra yedZğZnZz az mZktarın dışında, bZçtZğZnZzZ başağında öylece bırakın 
(depolayın). Sonra bunun ardından yedZ (yıl) kuraklık gelZr kZ bu da (tohum olarak) 
ayıracağınız az mZktar dışında, daha önce bZrZktZrdZklerZnZzZn hepsZnZ yZyZp bZtZrecek. Sonra 
bunun ardından öyle bZr yıl gelecek kZ o yılda Znsanlara yağmur (ve bereket) verZlecek, 
Znsanlar (meyvelerZ) sıkacak, (hayvanları sağacak)lar.’”343 

Rûhu’l-beyân’da bu ayetler tasavvufU terbUye eksenUnde açıklanmıştır. Rüyanın Uşârî 

yorumuna göre “yedU semUz Unek” hırs, cUmrUlUk, haset, şehvet, düşmanlık, gasp ve kUbUr 

gUbU beşerî sıfatları temsUl ederken “yedU zayıf Unek” Use bunların karşıtı olan kanaat, 

 
340  Çevirmenin bu ayet hakkındaki yorumu şöyledir: “Allah’a inanıp inanmama hususunda insanlar 

mü’min, kâfir, münâfık ve müşrik durumundadırlar. Mü’min; dili ve kalbi ile Allah’a inanıp tam 
teslimiyet gösterendir. Kâfir; inkâr edendir. Münâfık; gösteriş olan yerlerde veya zor durumlarda dili 
ile Allah’a inandığını söyleyen (sahtekâr), fakat kalbi ile inanmayan işte bundan dolayı da Allah’ın 
emirlerinin yerine getirilmesine her fırsatta tepki gösterendir. Müşrik ise; Allah’ın varlığını kabul eden 
fakat başka varlıkları O’ndan önde tutup onlara bağlanandır.” Yûsuf, 12/37. 

341  “Atalarım İbrahim, İshak ve Yakub’un dinine uydum. Allah’a bir şeyi ortak koşmamız bizim için (asla 
doğru) olmaz. Bu (tevhid inancı), bize ve insanlara Allah’ın bir lütfudur. Fakat insanların çoğu 
şükretmezler.Ey zindan arkadaşlarım! Çeşit çeşit (uydurma, hiçbir şeye gücü yetmeyen) tanrılar mı 
daha iyidir, yoksa sonsuz kahretme gücü olan tek Allah mı?Siz ise O’nun dışında kendinizin ve 
atalarınızın takmış olduğu anlamsız isimlere tapıyorsunuz. Allah, onların tanrı oldukları hakkında 
hiçbir delil indirmemiştir. Hüküm (ve mutlak hâkimiyet) ancak Allah’ındır. O, kendisinden başkasına 
(asla) kulluk etmemenizi emretmiştir. Dosdoğru din işte budur. Fakat insanların çoğu bilmezler.” 
Yûsuf, 12/38-40. 

342  Yûsuf, 12/41-42. 
343  Yûsuf, 12/46-49. 
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cömertlUk, gıpta, Uffet, şefkat, hUlUm ve tevazu gUbU rûhânî sıfatların sembolüdür. “Kral” 

ruhu; “zUndandan kurtulan genç” Use Ulahî Ulhama mazhar olan nefs-U mülhemeyU sUmgeler. 

Bu yoruma göre rüya, Unsanın Uç dünyasındakU beşerî eğUlUmlerle rûhânî nUtelUkler 

arasındakU mücadelenUn sembolUk bUr anlatımıdır. Beşerî sıfatlar “semUz” olarak nUtelenUr 

çünkü beden kaynaklı ve yoğundurlar. Rûhânî sıfatlar Use “zayıf”tır zUra latîf âleme 

aUttUrler. İnsan, bu UkU yön arasındakU dengeyU nefsUn terbUyesU ve kalbUn arınması yoluyla 

sağlar. NUhayetUnde rûhânî nUtelUkler galUp geldUğUnde kUşU, benlUk bağlarından kurtularak 

Ulahî UnâyetUn cezbesUne mazhar olur.344  

Yûsuf’un yaptığı tabUrU çok beğenen hükümdar onu görmek UstemUştUr fakat “Elç2 

de ona gel2nce (Yûsuf, z2ndandan çıkmayı hemen kabul etmey2p elç2ye): ‘Efend2ne dön ve 

ona eller2n2 kesen kadınların o andak2 haller2 ne 2m2ş sor. Şüphe yok k2 Rabb2m onların 

tuzaklarını hakkıyla b2lend2r.’”345 dUyerek önce masumUyetUnUn kanıtlanmasını şart 

koşmuştur. Çünkü hükümdara sözlerUnUn etkU edebUlmesU UçUn onun gözünde aklanmış 

olması gerekmektedUr. Hz. Yûsuf masumUyetUnU kendUsU Ufade etme konusunda sessUz 

kalmayı ve asıl suçu UşleyenU Uşaret etmeyU tercUh etmUştUr. ÂlUmlere göre Hz. Yûsuf’un, 

kralın çağrısına rağmen zUndandan hemen çıkmaması, suçsuzluğunun resmî olarak ortaya 

çıkmasını UstemesUndendUr. Böylece hem azUzUn onu haksız yere zUndana attığı anlaşılmış, 

hem de kendUsUne yöneltUlen Uthamların asılsız olduğu kanıtlanmıştır. Bu tutum, onun 

aklının olgunluğunu, sabrını ve vakarını gösterUr. On UkU yıl süren zUndanın ardından dahU 

acele etmeyUp adaletUn tecellîsUnU beklemesU, Yûsuf’un yüksek ahlâkını ve mütevekkUl 

oluşunu yansıtır. NUtekUm Hz. Peygamber (s.a.v.) de Yûsuf’un bu teennî ve hUlm sahUbU 

tutumuna hayranlığını dUle getUrmUştUr.346 

Hükümdar olaya dahUl olmuş kadınlara Yûsuf’a yaşattıkları durum hakkında 

amaçlarının ne olduğunu sorunca kadınlar masum olduklarını Ufade ederken azUzUn karısı 

“Ş2md2 gerçek açığa çıktı; ben, onun nefs2nden murad almak 2stem2şt2m. O 2se özü sözü 

b2r, dürüst k2mselerdend2r.”347 dUyerek kendU suçunu ve Yûsuf’un masumUyetUnU gözler 

önünde UtUraf etmUştUr. Te’vîl ehlUne göre, kadınların “Hâşâ, Allah 2ç2n!” sözlerUyle nefsUn 

kuvvelerUnU, azUzUn karısının “Ş2md2 gerçek ortaya çıktı.” UfadesUyle de nefs-U emmâreyU 

temsUl etmesU nefsUn ve kuvvelerUn Ulahî nurla arınıp doğruluk ve Unsaf sıfatlarıyla 

 
344  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 9/176-177. 
345  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/185; Kuşeyrî, İlâhî Kelâm’ın Sırları, 3-2/ 890. 
346  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 9/181. 
347  “...‘Yûsuf’un gönlünü çelip nefsinden murad almak istediğiniz zamanki durumunuz/müşâhedeniz 

neydi?” dedi. (Kadınlar): “Hâşâ! Allah için, (doğrusu) biz onun aleyhine olacak hiçbir kötülük 
(yaptığını görmedik ve) bilmeyiz.’ dediler...” Yûsuf, 12/51. 
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nurlanmasını sUmgeler. Bu olgunluk hâlU, nefsUn “halvet zUndanında” terbUye edUlUp kemale 

ermesUyle gerçekleşUr. Böylece kalp vahdet nuruna, nefUs Use tezkUye ve UtmU’nân 

mertebesUne ulaşır. NefsUn, günahını kabul edUp bağışlanma dUlemesU bu olgunlaşmanın 

bUr UşaretUdUr. Sonuçta hem davranışlarda hem de ruh hâllerUnde sıdk, yanU her şeyU 

yalnızca Allah rızasına yöneltme bUlUncU ortaya çıkar. 348 

MasumUyetU kanıtlandıktan sonra Hz. Yûsuf’u yanına alan hükümdar, kendU talebU 

üzerUne onu hazUneden sorumlu kılmıştır. Hz. Yûsuf’un (a.s.) Mısır’da yönetUm 

kademesUnde görev aldığı dönemde rüyasının tabUrU gerçekleşmUş, bölgede büyük bUr 

kıtlık meydana gelmUştUr. YUyecek alabUlmek UçUn Mısır’a gelen kardeşlerU onu tanımamış, 

ancak Hz. Yûsuf onları hemen tanımıştır. KUmlUğUnU açıklamadan onlara erzak vermUş ve 

bUr sonrakU gelUşlerUnde kardeşlerU BünyamUn’U getUrmelerUnU UstemUştUr. Kardeşler Kenan’a 

dönerek durumu babalarına anlatmış, Hz. Ya‘kûb Use temkUnlU davranarak Allah’a 

tevekkül edUp oğlunu kardeşlerUyle göndermeye razı olmuştur. Kardeşler UkUncU kez 

Mısır’a geldUklerUnde Hz. Yûsuf, BünyamUn’e kUmlUğUnU açıklamış ve onu yanında tutmak 

amacıyla hükümdarın su tasını gUzlUce onun yüküne koydurmuştur. Ardından kervan, 

hırsızlık suçlamasıyla durdurulmuştur. Bu bölümde Hz. Yûsuf’un kardeşlerUne karşı 

sessUz ve temkUnlU tutumu dUkkat çeker. O, kUmlUğUnU açıklamadan olayların kendU seyrU 

UçUnde gelUşmesUne UzUn vermUş, böylece sessUzlUk, hem ölçülü bUr stratejU hem de adaletUn 

ortaya çıkmasına zemUn hazırlayan bUr tutum olarak belUrgUnleşmUştUr.349 Hz. Yûsuf 

kardeşlerUyle yüzleşmesUnden sonra onları affetmUştUr.  SessUzlUk ve sabır, olayların 

arkasındakU hUkmetU anlamak UçUn gereklU olan ruhsal olgunluğu sağlar. Hz. Yûsuf'un 

sonradan kardeşlerUnU affetmesU, bu hUkmetUn bUr sonucudur.  

Hz. Yûsuf kıssasında sessUzlUk, bUr eylemsUzlUk değUl, hakUkatUn zuhurunu mümkün 

kılan bUr Uç sükûnet makamı olarak belUrUr. Bu sessUzlUk, tasavvufta “samt” veya “sükût” 

kavramlarıyla Ufade edUlen, kalbUn dUlUn önüne geçtUğU ve sözün anlamını aşan bUr derUnlUğe 

dönüştüğü hâlUdUr. Hz. Ya‘kûb’un şUkâyetsUz sabrı “sabrun cemîl” olarak, Hz. Yûsuf’un 

kuyuda ve zUndanda yaşadığı sessUzlUk Use “tevekkül” ve “rızâ” makamlarının dışavurumu 

olarak tecellî eder. Bu UkU peygamberUn sükûtu kelUmeler yerUne hâl Ule konuşmanın en 

yetkUn örneklerUnU sunar. Böylece sessUzlUk, aczUyet değUl, Ulahî tecellîye hazırlık ve 

teslUmUyet hâlUdUr ve kulun UradesUnU susturarak Hakk’ın UradesUne kulak vermesU anlamına 

gelUr. Tasavvufî anlamda kıssanın en belUrgUn boyutlarından bUrU, sessUzlUğUn halvet Ule 

 
348  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 9/184-185. 
349  Erkaya, Peygamber Kıssaları, 85-87; Yûsuf, 12/56-66. 
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bütünleşmesUdUr. Hz. Yûsuf’un kuyu ve zUndan tecrübelerU, zâhUrde bUr hapsedUlme halU 

olsa da bâtında halvet mesabesUndedUr. Halvet, sûfî geleneğUnde dış âlemden çekUlerek Uç 

âleme yönelme, nefsUn konuşmasını susturarak kalbU Hakk’a açma pratUğUdUr. Bu anlamda 

Hz. Yûsuf’un zUndanı, yalnızlığın değUl, UnzUvâda olgunlaşmanın mekânıdır. O dıştan 

kapalı olan hücre Uçten bUr tefekkür ve tecellî menzUlUne dönüşmüştür. ZUra Unsan, dış 

dünyanın gürültüsünden arındıkça kendU hakUkatUnUn sesUnU UşUtUr. Hz. Yûsuf’un kıssasında 

sessUzlUğU Uçeren anlar bu bağlamda “rUyâzet” ve “tezkUye” yoluyla elde edUlen bUr kalbî 

sâfUyetUn hazırlığı ve bazen de sonucudur. Kıssa boyunca sessUzlUk, celâl tecellîlerUnden 

(UmtUhan, ayrılık, zUndan) cemâl tecellîlerUne (vuslat, af, rahmet) geçUşUn köprüsüdür. 

ZâhUrdekU suskunluk, bâtında bUr mükâleme hâlUdUr. MâsUvâ Ule kelamdan arınan kalp, 

Hakk’ın hUtabını UşUtUr. Hz. Yûsuf’un kardeşlerUnU affetmesU bu kemalUn nUhaU tezahürüdür. 

NefsUn sesU tamamen sönmüş, merhamet sesUyle Hakk’ın rahmetU dUle gelmUştUr. Böylece 

kıssa, sûfî gelenekte sessUzlUğUn yalnızca dUlUn susması değUl, benlUğUn susturulması ve 

kalbUn Hakk’ın varlığıyla dolması anlamına geldUğUnU öğretUr. SessUzlUk, burada bUr tezkUye 

yöntemU, bUr tecellî alanı ve Ulahî yakınlığın eşUğUdUr. 

2.3.8. Hz. Eyyûb 

Kur’ân-ı KerUm’de dört surede Hz. Eyyûb’un hUkayesU, onun yaşadığı zorluklar ve 

gösterdUğU sabır özetlenerek anlatılmıştır. Kuşeyrî’ye göre Hz. Eyyûb’un bu UsUmle 

anılmasının sebebU darlıkta, bollukta, sıkıntıda ya da rahatlıkta ne halde olursa olsun 

rabbUne yönelen bUrU olmasından dolayıdır.350 Kur’ân’da Hz. Eyyûb’dan kendUsUne vahUy 

gönderUlen,351 hUdayet verUlen,352sabırlı, güzel bUr kul ve çokça Allah’a yönelen353 yanU 

evvâb bUr peygamber olarak bahsedUlmUştUr. Hz. Eyyûb Allah tarafından kendUsUne verUlen 

bUr hastalık sebebUyle bedenen ve çevresUnden ötürü çektUğU sıkıntılara354 karşı metanetlU 

duruşu vesUlesUyle sabûr sıfatıyla öne çıkmış bUr peygamberdUr ve onun kıssası mümUnlere 

sabretmeyU öğreten bUr rehber nUtelUğU taşımaktadır. Onun sabrını anlatan ayetlerden 

bUrUnde Allah şöyle buyurmuştur: “Eyyüb’ü de (hatırla!) Han2 o Rabb2ne: ‘Hak2katen 

bana (bu dermansız) dert geld2. Sen 2se merhametl2ler2n en merhametl2s2s2n.’ d2ye 

yalvarmıştı.”355 Bu ayet, Hz. Eyyûb’un çektUğU sıkıntının ağırlığına rağmen Allah’a olan 

güvenUnU gösterUr. ZUra o kendUsUne hakUm olan hal sabır olmasına rağmen “bana dert 

 
350  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/514. 
351  en-Nisâ, 4/163 
352  el-En‘âm, 6/84. 
353  es-Sâd, 38/44. 
354  Köksal, Peygamberler Tarihi, 310. 
355  el- Enbiyâ, 83. 
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geld2” UfadelerUyle sıkıntısını dUle getUrmUş ve hemen ardından Allah’ın rahmetUne 

sığınarak O’na olan güvenUnU Ufade etmUştUr. Bu sığınmada Umalı olarak rahmet UsteğU ve 

Usabet eden sıkıntının gUderUlmesU değUl buna sabretme gücünü talep etme mevcuttur.356 

Bu mUnvalde Hz. Eyyûb’un duası ve Allah’a olan teslUmUyetU, tasavvufî düşüncede önemlU 

bUr yer tutar. O, sıkıntılarının gUderUlmesU UçUn dua etmUş, ancak bu duayı Allah’ın 

merhametUne olan Unancıyla yapmıştır. Bu dua, kulun Allah Ule olan UlUşkUsUnde sabır ve 

ümUdU bUrleştUren bUr örnek olarak görülür. ZUra Hz. Eyyûb’un sabrı, sadece sıkıntılara 

katlanmak değUl, aynı zamanda Allah’ın takdUrUne rıza göstermek ve şükretmek şeklUnde 

tezahür etmUştUr. Ve kUşUnUn sıkıntısını şUkayetten uzak357 bUr şekUlde Allah’a arz etme halU 

rıza makamına muarız değUldUr.358 

Hz. Eyyûb’un Allah’a seslenUp yaşadığı sıkıntıyı dUle getUrmesU hakkında farklı 

görüşler mevcuttur. BUr yoruma göre bu seslenme onun sabırlı oluşuyla çelUşmez çünkü 

onun bu ayettekU seslenUşU nadUrattandır zUra Hz. Eyyûb ekserUyetle sabır halUndedUr359 

nUtekUm Allah onu sabreden bUr kUmse olarak nUtelendUrmUştUr.360 Velâyet alâmetlerUnden 

bUrU de, kulun belâ zamanında vaktUnUn koruma altında olmasıdır. Hz. Eyyûb’un de 

marUfet, UlUm, sabır gUbU hallerU baskın olup bu haller vaktUnUn tamamını kaplar ve UstUsnaU 

durumlar sabırlı bUr kUmse olma sıfatına bUr zarar vermez. Hz. Eyyûb’un sıkıntısını Ufade 

etmesU hakkında bUr yorum da şöyledUr: “Bana zarar dokundu” sözü, Allah’ın takdUrUne 

bUr UtUraz değUl aczUyetU UtUraf mahUyetUndedUr ve bu sebeple sabır sıfatına aykırı değUldUr. 

Hz. Eyyûb’un sıkıntısını, ümmetUn zayıfları UçUn bUr ferahlık vesUlesU olması ve feryat 

ettUklerUnde sabır vasfının zarar görmemesU UçUn dUle getUrdUğU şeklUnde bUr yorum da 

serdedUlmUştUr. Hz. Eyyûb’un yaşadığı sıkıntıyı arz etmesUnUn şUkayet değUl şükretme 

amaçlı olduğu görüşünü bUldUrenlere göre “Bana zarar dokundu” sözünün altında yatan 

mana şudur: “Bana, dostlarına mahsus olan bu zararı dokundurdun. Eğer sen 

merhametlUlerUn en merhametlUsU olmasaydın, benU bununla UmtUhan etmezdUn, ama 

rahmetUnle benU buna ehUl kıldın.”361 Sâd suresUnUn 41. ayetUnde Hz. Eyyûb’un Allah’a 

“Doğrusu şeytan bana b2r dert ve azap (olacak vesvese) dokundurdu.” dUyerek seslendUğU 

zUkredUlmUştUr. Bahru’l-medîd’de yer verUlen bUr rUvayete göre şeytan Hz. Eyyûb’un 

 
356  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risalesi, 271. 
357  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risalesi, 271. 
358  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 302. 
359  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/514. 
360  es-Sâd, 38/44. 
361  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/514.  
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başındakU UmtUhanı onun gözünde büyütüp feryat ettUrmek UçUn vesvese vermUştUr. Bu 

sebeple de Hz. Eyyûb şeytandan korunmak UçUn Allah’a dua etmUştUr.362 

Kur’ân’da Allah’ın Eyyûb (a.s.)’a cevabı ve onu hastalığından ve bu sebeple 

yaşadığı sıkıntılardan kurtarmasını anlatılır: “B2z de onun duasını kabul ett2k. Kend2s2n2n 

derd2n2 kaldırdık ve ona tarafımızdan b2r rahmet ve 2badet edenlere de b2r hatırlatma/b2r 

2bret olarak, hem a2les2n2 hem de onlarla b2rl2kte (d2ğer kaybett2kler2n2n) b2r katını daha 

verd2k.” Sâd suresU 42. ayette Allah’ın Hz. Eyyûb’un sıkıntısını gUdermeyU UstedUğUnde ona 

şöyle seslendUğU bUldUrUlmUştUr: “Ayağını (yere) vur. İşte hem yıkanılacak, hem de 2ç2lecek 

soğuk b2r (su).” Kuşeyrî’ye göre Hz. Eyyûb önce sıcak sonra serUn şekUlde fışkıran suyla 

abdest almış ve bedenUnden hastalığın tüm UzlerU Uzale olmuştur. Ve aUlesU kendUsUne gerU 

döndürülmüştür.363 Hz. Eyyûb, malını, aUlesUnU ve sağlığını kaybetmesUne rağmen Allah’a 

olan Unancını ve sabrını korumuştur. Bu ağır UmtUhanlar karşısındakU sabrı, onu tüm 

Unsanlığa örnek kılmış ve Kur’ân’da övülmesUne vesUle olmuştur. Hz. Eyyûb’un sabrı, 

sadece sıkıntılara katlanmak değUl, aynı zamanda Allah'ın takdUrUne rıza göstermek ve 

şükretmek şeklUnde tezahür etmUştUr. Bu tutum, tasavvufta “rıza makamı” olarak 

adlandırılan yüksek bUr manevU mertebe Ule UlUşkUlendUrUlUr. 

Sabrın sessUzlUkle olan UlUşkUsUne Hz. Eyyûb kıssası bağlamında değUnmek 

çalışmamızın konusunu anlaşılır kılacaktır. “SessUzlUk, sabrın davranışa yansıyan 

tarafıdır...”364 TasavvufU manada sabır, kUşUnUn kendUsUne Usabet eden bUr sıkıntı hakkında 

Allah’tan başkasına sızlanmaması ve üzüntü ve sıkıntısını yalnızca Allah’a arz 

etmesUdUr.365 Bu arz görünürde sessUzlUğe zıttır çünkü seslenme fUUlU ayette alenen 

geçmektedUr. Fakat Kuşeyrî RUsâle UsUmlU eserUnde “samt” bahsUnde Muâz b. Cebel’den 

rUvayet edUlen şu Ufadeye yer vererek susmanın ölçüsünü delUllendUrmUştUr: “Halkla az, 

RabbUnle çok konuş, mümkündür kU kalbUn Allah Taâlâ’yı görür hale gelUr.”366 Buradan 

hareketle Hz. Eyyûb’un sabrındakU sessUzlUğUnUn halka karşı bUr susuş fakat Hakk Ule 

konuşmayı Ufade ettUğU yorumu çıkarılabUlmektedUr. Leta2fü’l-2şârât’ta bu çıkarımı 

destekleyecek nUtelUkte bUr rUvayete yer verUlmUştUr:  

Cebrârl (a.s.) Eyyûb’a geldr ve ona, “Nrçrn susuyorsun?” dedr. Eyyûb, “Ne yapayım?” drye 
sordu. Cebrârl dedr kr: “Allah katında senrn hem belân hem de şrfân vardır; O’ndan afryet 
drle.” Bunun üzerrne Eyyûb, “Gerçekten bana zarar dokundu” dedr; Allah Teâlâ da “Böylece 
onun sıkıntısını grderdrk” buyurdu. “Fa” harfr, hemen oluşu rfade eder; yanr, “O anda onu 

 
362  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 8/309-310. 
363  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 3/258. 
364  Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi (İstanbul: Kapı Yayınları, 2023), 42. 
365  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 302. 
366  Kuşeyrî, Kuşeyrî Risalesi, 214. 
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ryrleştrrdrk.” Sankr Allah şöyle demrştrr: “Ey Eyyûb, eğer daha önce afryet drleseydrn, brz 
onu sana daha önce de verrrdrk.”367 

Bu yoruma göre sabır halUnUn UçerdUğU sessUzlUk te’vîl ehlUnce bUlUnmektedUr ve 

Eyyûb (a.s.)’ın sabrı sessUzlUk halUnde görünür şekUldedUr. Rûhu’l- beyân’da da sabrın ve 

Allah’ın hükmüne rıza göstermenUn, sessUzlUğU ve sükûnetU haUz olduğuna daUr bUr sufU 

rUvayetU zUkredUlmUştUr:  

Ebü’l-Kasım Kuşeyrî şöyle der: “Üstaz Ebû Alr Dekkak’ın hastalığının ryrce arttığı âhrr 
ömründe şöyle dedrğrnr rşrttrm: “Hüküm vakrtlerrnde tevhrdr korumak rlâhî te’yrde mazhar 
olduğunuzu gösteren emârelerdendrr.” Sonra da rçrnde bulunduğu hâlr ve böyle durumlarda 
kendrsrnrn nasıl hareket ettrğrnr açıklarcasına şöyle dedr: “Bu, hükümlerrn uygulandığı 
zamanlarda kudret makaslarıyla lrme lrme doğranmanız, fakat bu sırada ölü grbr sessrz ve 
sâkrn durabrlmenrz demektrr.”368 

Hz. Eyyûb kıssası, Kur’ân’daki peygamber kıssaları arasında sabır, teslimiyet ve 

sessizliğin en derin örneklerinden biridir. Onun yaşadığı zorluklara rağmen şikâyet yerine 

tevekkül ve teslimiyetle Allah’a yönelmesi ve sıkıntısını sadece ona açıklaması sabrın 

mahiyetini yalnızca bir dayanma biçimi olmaktan çıkarıp rıza, edep ve ilahî yakınlıkla 

bütünleşen bir hâl kılar. Onun kıssası, samtın zâhirde sükûnet görünümlü bâtında ise 

zikrullahla dolu bir hâl olduğunu gösterir. Yani Hz. Eyyûb’un sabrı, ilahî hüküm 

karşısında susmayı, fakat bu suskunluğun içinde Allah’la konuşma halinin sürekliliğini 

ifade eder. Böylece Hz. Eyyûb kıssası sabrın sessizlikle kemale erdiği, sessizliğin ise 

rızânın dili hâline geldiği bir kıssa olma özelliğiyle ön plana çıkmaktadır.  

2.3.9. Hz. Dâvûd 

Kur’ân’ın anlatımına göre Hz. Dâvûd İsraUloğullarına gönderUlen üçüncü 

peygamberdUr ve soyu Hz. Ya‘kûb’a dayanmaktadır.369 İslâmî kaynaklarda Hz. Dâvûd’un 

fUzUksel özellUklerUne daUr yer verUlen rUvayetlerden öğrenUldUğUne göre o, gür ve güzel seslU, 

huyu güzel, kalbU temUz ve çok anlayışlı bUr kUmsedUr.370 Kur’ân-ı Kerîm’de, Câlût’u 

öldürmesUnUn ardından Hz. Dâvûd’a hem hükümdarlık hem de hUkmet yanU peygamberlUk 

verUldUğU bUldUrUlUr.371 İsrâUloğulları tarUhUnde peygamberlUk Ule krallığın Ulk defa onun 

şahsında bUrleştUğU Ufade edUlmektedUr.372 RUvayetlere göre, Hz. Dâvûd hükümdar olduktan 

sonra halkın arasına tebdUl-U kıyafetle karışır, onların yönetUm hakkındakU görüşlerUnU 

bUzzat dUnlerdU. BUr seferUnde melek kılığında gelen bUrU, Dâvûd’un fazUletUnU övmüş; ancak 

 
367  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/515. 
368  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 9/281. 
369  Gürer, Fusûsu’l-Hikem ve Mesnevî’de Peygamber Kıssaları, 415. 
370  Köksal, Peygamberler Tarihi, 515. 
371  el-Bakara 2/251. 
372  Ömer Faruk Harman, “Dâvûd”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Erişim: 15 Ekim 2025). 
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geçUmUnU devlet hazUnesUnden sağladığını belUrtUnce Hz. Dâvûd geçUmUnU kendU emeğUyle 

temUn etmeyU dUlemUş, bunun üzerUne zırh yapma sanatı kendUsUne öğretUlmUştUr. Böylece 

zırh Umal eden Ulk kUşU olduğu nakledUlUr.373 Hz. Peygamber (s.a.v.) de, “KUşUnUn kazancının 

en güzelU kendU el emeğUdUr; Allah’ın nebîsU Dâvûd kendU elUnUn emeğUyle geçUnUrdU” 

buyurmuştur.374 Hz. Dâvûd samUmUyetle Ubadet etmesU hususunda büyük bUr örnek teşkUl 

etmektedUr. ZUra o Kur’ân’da ve hadUs rUvayetlerUnde Ubadet etmeye çok düşkün,375 düzenlU 

şekUlde oruç tutan,376 gecenUn çoğunu Ubadetle geçUren377 bUr peygamber olarak 

bUldUrUlmektedUr.  

Allah Kur’ân’da kuşları ve dağları Hz. Dâvûd’un tespUhUne eşlUk etmesU UçUn onun 

emrUne verdUğUnU Kur’ân’da şöyle bUldUrUr: “Andolsun k2 b2z, Davud’a tarafımızdan b2r 

üstünlük verd2k. ‘Ey dağlar! (Davud’un yaptığı tesb2h2) onunla beraber 2nley2p 

(yankılayıp) tekrar ed2n.’ Kuşlara da (o tesb2he öterek katılın ded2k).”378  İbn Acîbe’ye 

göre ayetUn bUldUrdUğU husus Hz. Dâvûd’a verUlen mucUzelerden bUrUdUr. Allah, dağlarda 

Unsan sesUne benzer bUr tesbUh sesU yaratmış, tıpkı Unsanların tesbUh eden bUr kUmsenUn 

sesUnU UşUtmesU gUbU, dağlardan da tesbUh sedası duyulmuştur. Hz. Dâvûd, dağların arasında 

Allah’ı zUkrettUğUnde, dağlar onun tesbUhUnU yankılayarak aynı şekUlde tekrar ederdU. Bu 

olay, hem onun nübüvvetUnUn hem de Allah’a olan yakınlığının bUr delUlU olarak 

görülmüştür. AyetUn devamında yer alan “Kuşlara da aynı emr2 verd2k” UfadesU, kuşların 

da Hz. Dâvûd’un emrUne verUlmUş olduğunu ve onunla bUrlUkte zUkre UştUrak ettUklerUnU 

göstermektedUr. Böylece dağlar, taşlar ve kuşlar, onun tesbUhUne UştUrak eden varlıklar 

hâlUne gelmUştUr.379 Bu mucUzeye daUr yorumlardan bUrUnde, Allah’ın “Ey dağlar! 

Dâvûd’la b2rl2kte tesb2h ed2n” hUtabındakU yücelUk ve UhtUşamın, kelâmın zâhUrUnde dahU 

hUssedUldUğU belUrtUlUr. ZUra bu Ufadede, dağlar Utaat eden, çağrıldığında Ucabet eden akıl 

sahUbU varlıklar konumuna yükseltUlmUştUr. Böylece Kur’ân, cansız varlıkların dahU 

Allah’ın kudret ve UradesU karşısında mutlak bUr teslUmUyet UçUnde olduğunu 

vurgulamaktadır. Eğer Ulahî kelâmda, “BUz Dâvûd’a bUr lütuf olarak dağların ve kuşların 

onunla bUrlUkte tesbUh etmesUnU verdUk” denUlseydU, bu derece bUr UhtUşam ve yücelUk Ufade 

edUlmezdU. AyettekU doğrudan emUr UfadesU, hem Ulahî hUtabın azametUnU hem de tüm 

 
373 Harman, “Dâvûd”. 
374  Buhârî, “Büyû‘”, 15. 
375  Sâd 38/17; Buhârî, “Teheccüd”,7; Buhârî, “Savm”, 55,56,57,59; Enbiyâ, 37.  
376  Buhârî, “Savm”, 55-57, 59; “Enbiyâʾ”, 37; “Fezâ’ilü’l-Kur’ân”, 34; “Edeb”, 84; İsti’zân”, 38. 
377  Buhârî, “Teheccüd”, 7; “Enbiyâʾ”, 38. 
378  el-Enbiyâ 21/79; Sebe’ 34/10. 
379  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 7/650. 
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varlıkların Allah’ın UradesUne kayıtsız şartsız boyun eğUşUnU güçlü bUr bUçUmde ortaya 

koymaktadır.380 Hz. Dâvûd kıssasının bu kısmında ses kavramına ve buna daUr yorumlara 

yoğun bUr şekUlde yer verUlmUştUr. Hz. Dâvûd’un zUkrUnUn görünürde sessUz olan 

varlıklardan ses olarak karşılık bulması ve onun güzel sesUne daUr yorumlar 

çeşUtlendUrUlebUlUr.  

Hz. Dâvûd kıssasında belUrgUn olarak görülen unsurlarda bUrU de uzlet ve halvettUr. 

Halvet lügatte: uzlet, UnzUva, toplumun arasına karışmamak gUbU anlamlara gelmektedUr. 

Uzlet de çekUlme, yalnız olma gUbU anlamlara gelUr. Toplumdan kendUnU gerU çekmeye 

uzlet, bunun sonucu olarak da yalnız kalmaya halvet denUlebUlUr.381 Bunun yanında 

tasavvufU bUr kavram olarak halvet hUçbUr aracının bulunmadığı bUr yerde Allah Ule manen 

ve ruhen konuşmaktır.382 Bu mUnvalde uzlet ve halvet halUndeyken dUlUn susması kalbUn 

Use konuşması gerekmektedUr. Tasavvuf literatüründe halvet, nefsin arındırılması ve 

insanın manevî olgunluğa ulaşması amacıyla uygulanan önemli bir terbiye yöntemidir. 

Bu uygulamanın kökeni peygamberlerin hayatında görülür. Sûfîlere göre, halvetin 

temelini peygamberlerin inziva tecrübeleri oluşturur. Hz. Mûsâ’nın Tûr dağındaki kırk 

günü, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hira’daki geçUrdUğU günler gibi örnekler, bu geleneğin 

kaynağını oluşturmuştur. Bu nedenle tasavvuf tarihinde halvetin, insanı kemale ulaştıran 

bir yöntem olarak benimsendiği görülür. Nitekim Hz. İbrahim ve Hz. Dâvûd’un halvet 

tecrübeleri de bu yöntemUn Ulk örnekleri arasında sayılmıştır. Halvetin, peygamberlerin 

hayatında belirleyici bir içsel hazırlık süreci olarak ortaya çıkması, sûfîlerin bu yöntemi 

sistemleştirip bir eğitim metodu hâline getirmesinde etkili olmuştur.383 Rûhu’l- beyân’da 

uzlet ve halvet hakkında bazı görüşlere yer verUlmUştUr. Bu görüşler sessUzlUk olgusunun 

kıssa Ule bağlantısını açıklamaya yardımcı olacak nUtelUktedUr:  

Uzlet drlrn susmasına sebeptrr. İnsanlardan uzak kalan, konuşacak krmse bulamaz. Bu da onu 
susmaya götürür. Uzlet rkr kısımdır: Brrrncrsr mürrdlerrn uzletrdrr kr, başkalarından 
bedenlerryle ayrılmaları şeklrnde olur. İkrncrsr rse muhakkıkların uzletrdrr kr, varlıklardan 
kalplerryle ayrılma şeklrnde olur. Onların kalblerrne Allâh’ın rlmrnden başka brr şey grrmez. 
O rlrm rse müşâhede yoluyla orada hâsıl olan Allâh’ın şâhrdrdrr...Uzlet kalbrn değrl, drlrn 
susmasını gerektrrrr. Çünkü krşr, bazen kendr nefsrnde Allah’tan başkası rle konuşabrlrr. 
Bundan dolayı sükût, başlı başına tarîkat esaslarından brrr olmuştur...384  

 
380  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 7/651. 
381  Mahmud Esad Erkaya, Manevi Eğitim Metodu Olarak Halvet (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 2022), 17. 
382  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 156. 
383  Erkaya, Halvet, 35. 
384  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/81-82. 
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Sâd suresUnde anlatıldığı üzere Hz. Dâvûd kendUsUne gelen UkU kUşU hakkında hüküm 

verUrken yaptığı bUr hatanın ona gösterUldUğUnU fark edUp tevbe etmeye yönelmUştUr.385 Bu 

hatanın ne olduğu hakkında Kur’ân’da detaylı bUr bUlgU zUkredUlmemUştUr. Fakat Dâvûd 

(a.s.)’ın tevbe ederken tuttuğu yolun ne olduğu çalışmamızın konusuyla yakından 

UlgUlUdUr. ZUra Hz. Dâvûd kırk gün Ubadet halUnde tevbe etmUştUr ve bu süre boyunca ana 

UhtUyaçlarını gUdermenUn dışında başını secdeden kaldırmamıştır. Sühreverdî (ö.632/1234) 

Hz. Dâvûd’un yaşadığı bu olayı kırk günlük halvet uygulamasının kaynağı olarak 

görmektedUr.386 Hz. Dâvûd’un alnını koyduğu yerde gözyaşlarının çokluğundan dolayı 

otlar bUttUğUne daUr rUvayetler mevcuttur.387  

2.4.10. Hz. Yûnus 

Hz. Yûnus (a.s.), Kur’ân’da “Yûnus”,388 “Zünnûn”389 ve “SâhUbü’l-hût” 390 

adlarıyla anılır. NUnova halkına gönderUlmUş bUr peygamberdUr. KavmUnU Allah’a Uman ve 

tevhUd yoluna çağırmış, ancak uzun yıllar süren davetUne çok az kUşU Unanmıştır.391 Hz. 

Yûnus Kur’ân’da kendUsUne vahyedUlmUş,392 hUdayet verUlmUş, âlemlere üstün kılınmış, 393 

sâlUhlerden394 olarak tavsUf edUlUr. Kur’ân’ın onuncu suresU Hz. Yûnus’un adını 

taşımaktadır. Kıssada Hz. Yûnus’un kavmUne teblUğU ve süreç UçUnde kendUsUnUn UmtUhan 

olması ve kavmUnUn tevbesU eksenUnde anlatılmaktadır. Hz. Yûnus kavmUnU Umana davet 

etmUş fakat buna karşılık kavmUnUn ısrarlı Unkarıyla karşılaşmıştır.395 Otuz üç yıl süren 

teblUğ yolculuğunda halkının sürdürdüğü Unkara daha fazla dayanamayıp kavmUne çok 

öfkelenerek şehUrden çıkıp bUr gemUye bUnmUştUr. Bu olay Kur’ân’da şöyle anlatılmaktadır: 

“Zünnûn’u (balık sah2b2/Yunus’u) da (hatırla!) Han2 (o kavm2ne) kızarak g2tm2şt2 de 

kend2s2n2 sıkıştırmayacağımızı (kurtulacağını) zannetm2şt2.”396Hz. Yûnus kavmUnden 

uzaklaştıktan sonra yüklü bUr gemUye bUner. GemU denUzUn ortasında batmaya başlar ve 

gemUdekUler yükü azaltmak adına kura çekerek bUrUnU gemUden atmaya karar verUrler ve 

 
385  es-Sâd, 38/21-25. 
386  Ebû Hafs Şihâbüddîn Ömer es-Sühreverdî, Avârifü’l-Ma‘ârif, thk. Bilal Muhammed Hatem es-Sekâ 

(Şam: Dârü’t-Takvâ, 1143/2022),1/576; Erkaya, Halvet, 41. 
387  Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî el-Bağdâdî, Târîhut- Taberî, thk. 

Muhammed Ebu’l-Fadl İbrahim (Mısır: Dâru’l-Ma‘ârif, 1387/1967), 1/481. 
388  en-Nisâ 4/163; el-En‘âm 6/86; Yûnus 10/98; es-Sâffât 37/139. 
389  el-Enbiyâ 21/87. 
390  el-Kalem 68/48. 
391  Erkaya, Peygamber Kıssaları, 165-166. 
392  en-Nisâ 4/163 
393  el-En‘âm 6/86 
394  el-Kalem 68/50 
395  Ömer Faruk Harman 
396  el-Enbiyâ 21/87. 
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kura sonucu Hz. Yûnus’un denUz atılmasına karar verUlUr. NUtekUm bu olay Kur’ân’da şöyle 

anlatılır: “Han2 o (kavm2ne vaadett2ğ2 azap hemen gelmey2nce, Rabb2nden 2z2ns2z) dolu 

b2r gem2ye kaçmıştı. Bunun 2ç2n kur’a çekt2ler (kur’a üçüncü defa da Yunus’a 2sabet 

ed2nce o,) kaybedenlerden oldu.”397Allah Hz. Yûnus’u gemUden atıldığı vakUt yutması ve 

ona hUçbUr şekUlde zarar vermemesU UçUn büyük bUr balığı görevlendUrmUştUr. Hz. Yûnus’un 

balığın karnında ne kadar kaldığı Kur’ân’da belUrtUlmez fakat karanlıklar UçUnde yaptığı 

dua ayette zUkredUlmUştUr: “N2hayet (balığın karnında) karanlıklar 2ç2nde (kalınca): 

‘Senden başka h2çb2r 2lâh yoktur. Sen2 (noksanlıklardan) tenz2h eder2m. Doğrusu ben (bu 

hareket2mle) kend2ne zulmedenlerden oldum.’ d2ye yalvarmıştı.”398 Hz. Yûnus’un yaptığı 

bu dua, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından da mümUnlere özellUkle sıkıntı ve darlık 

anlarında okunması tavsUye edUlen bUr nUyaz olarak zUkredUlmUştUr.399 NUtekUm Sa’d b. Ebû 

Vakkâs’ın rUvayet ettUğUne göre Hz. Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: 

“Zünnûn’un (Yûnus’un) balığın karnında 2ken ett2ğ2 dua şudur: ‘Senden başka hUçbUr Ulâh 

yoktur. SenU her türlü noksanlıktan tenzUh ederUm. ŞüphesUz ben kendUme zulmedenlerden 

oldum.’ B2r Müslüman, herhang2 b2r d2leğ2 2ç2n bu duayı okursa, Allah Teâlâ onun duasını 

mutlaka kabul eder.”400 Rûhu’l-beyân’da Hz. Yûnus’un balık karnında olduğu sahne 

hakkında şu rUvayetlere yer verUlmUştUr: 

Ebû Hüreyre (r.a.)’dan merfû olarak şöyle rrvâyet olunmuştur: “Allah, balığa ‘Onu tut, etrnr 
hırpalama ve kemrğrnr kırma.’ drye vahyettr. Balık onu tuttu ve öylece denrzdekr meskenrne 
vardı. Denrzrn drbrne vardıklarında Yûnus (a.s.) brr ses rşrttr. Kendr kendrne: “Bu nedrr?” 
dedr. Allah Teâlâ ona, bu sesrn denrz hayvanlarının tesbîhr olduğunu vahyettr. Yûnus (a.s.) 
da balığın karnında Allah’ı tesbîh ettr. Melekler onun tesbîhrnr rşrttrler ve: “Ey Rabbrmrz, 
garrp brr yerden gelen zayıf brr ses rşrtryoruz.” dedrler. Başka brr rrvâyete göre rse: “Meçhul 
brr yerden gelen tanıdık brr ses rşrtryoruz.” dedrler. Bunun üzerrne Cenab-ı Hak: “O, kulum 
Yûnus’tur. Bana rsyan ettr de onu balığın karnına hapsettrm.” buyurdu. Melekler: “Her gün 
ve her gece kendrsrnden sana sâlrh ameller ulaşan sâlrh kul mu?” drye sordular. Allah: “Evet 
o.” buyurdu. Bunun üzerrne melekler Yûnus (a.s.)’a Allah katında şefâat ettrler. O da balığa, 
Yûnus’u sâhrle bırakmasını emrettr.401 

 

Allah Hz. Yûnus’u balığın karnında sıkıntıya maruz bıraktığında, O’nun UsmU o 

derUn karanlıkta Yûnus’a bUr nur, bUr aydınlanma vesUlesU olmuştur. ZâhUren balığın karnı 

onun UçUn bUr zUndan gUbU görünse de, bâtınî açıdan balığın karnı onun UçUn bUr halvet 

mekanı, yanU yalnızca Allah Ule baş başa kalabUldUğU bUr UnzUva mekânı olmuştur. Bu tecrUt 

hâlU, Yûnus’un mahlûkî bağlardan uzaklaşarak Hakk’ın sırlarını müşahede etmesUne 

 
397  es-Sâffât 37/140-141. 
398  el-Enbiyâ 21/87. 
399  Erkaya, Peygamber Kıssaları, 167-168. 
400  Tirmizî, “Deavât”, 81. 
401  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/581-582. 



 

94 
 

Umkân tanımıştır. ZUra âşıklar UçUn Allah’tan başkasının meşakkatU en büyük sıkıntıdır. 

NUtekUm Allah, Hz. Yûnus’a balığın karnını, Hz. İbrâhUm’e Nemrud’un ateşUnU ve Hz. Ebû 

BekUr’e Hz. Peygamber (s.a.v.) Ule bUrlUkte bulunduğu mağarayı bUrer halvet ve tefekkür 

mekânı kılmıştır. Böylece mü’mUn UçUn her yer -eğer kalbU Hakk’a yönelmUşse- bUr 

halvetgâha dönüşür. ZUra mü’mUnUn gerçek sığınağı kendU sadrı, onun en derUn noktası 

olan kalbU Use Ulahî lütuf ve nazarın tecellî ettUğU bUr makamdır.  

Allah Hz. Yûnus’un duasını kabul etmUş ve balığa onu sahUle UndUrmesUnU 

emretmUştUr.  Kur’ân’da Hz. Yûnus’un Hakk’ı çokça tespUh etmesUnden dolayı kurtarıldığı 

bUldUrUlmUştUr.  KavmU de yaklaşan azabın belUrtUlerUnU görünce tevbe etmUş ve helâk 

olmaktan kurtulmuşlardır. NUtekUm Allah Sâffât suresUnde şöyle buyurur:  

“Eğer o çok tesbZh edenlerden olmasaydı, Znsanların tekrar dZrZleceklerZ güne kadar elbet 
onun karnında kalırdı. (Ama o bZzZ tesbZh ettZ) bZz de onu hasta olarak (açık, boş) bZr alana 
çıkarıp attık. ÜzerZne de (asmaya sarılmış) bal kabağı cZnsZnden (gölgelZk) bZr ağaç bZtZrdZk. 
Onu yüz bZne hatta daha da fazla (kZmse)lere (NZnova ve çevresZne) peygamber gönderdZk. 
(NZhayet kavmZ de onun arkasından, tehdZt olundukları azabın geleceğZnZ anlayınca) Zman 
ettZler, bZz de kendZlerZnZ (yaşayacakları) bZr zamana kadar geçZndZrdZk.”402 

 

Yûnus (a.s.)’ın kıssası tevbe, tefekkür, zUkUr ve halvet temalı olarak 

yorumlanabUlecek özellUklere sahUptUr. Peygamber kıssalarının neredeyse hepsUnde nefUs 

tezkUyesU ve kalp tasfUyesU Hz. Yunus kıssasında da görülmektedUr. Hz. Yûnus’un öfkesU 

sebebUyle UmtUhan olması ve bu UmtUhanın mekanının halvetgâh mesabesUnde sessUz, 

karanlık, ve sıkışık bUr yer olan balığın karnı olması UmtUhanın çetUnlUğUnU göstermektedUr. 

Hz. Yûnus UçUnde bulunduğu sıkışıklıkta Hakk’ı tespUh ederek kalbUnU öfkeden ve 

ağyârdan temUzleyerek genUşletmUştUr. Balığın karnındakU masUvanın sessUzlUğU Hz. 

Yûnus’un kelUmelerUne Allah’ın da takdUrUyle doğruluk vermeye bUr hazırlık aşaması 

olmuştur. O önce tevbe etmUş sonra tespUh etmUş ve dUlUnden Hz. Peygamber’Un (s.a.v.) de 

kederlU kUmseye yapmasını öğütledUğU403 şu dua dökülmüştür:  ِّنا ي۪ كََۗناحَبُْس  تَنَْا  َّٓلااِ  َھلٰاِ   لآَ 

نیم۪لِاَّظلا نَمِ  تُنُْك   “Senden başka h2çb2r 2lâh yoktur. Sen2 (noksanlıklardan) tenz2h eder2m. 

Doğrusu ben (bu hareket2mle) kend2ne zulmedenlerden oldum.”404                                             

 Hz. Yûnus kıssası, zâhUr ve bâtın düzlemUnde Unsanın kendU varlığıyla, hatasıyla ve 

RabbUyle yüzleşmesUnUn sembolUk bUr anlatımıdır. Bu kıssa, dışarıdan bakıldığında bUr 

 
402  es-Sâffât, 38/143-148. 
403  “Üzgün/kederli olup da bu duâyı (Lâ ilâhe illâ ente sübhâneke innî küntü mine’z-zâlimîn) yapan 

kimsenin mutlaka duâsı kabul olunur.” Tirmizî, “Duâ”, 39; İbn “Mâce”, Duâ, 17; Bursevî, Rûhu’l-
beyân, 12/581. 

404  el-Enbiyâ 21/87. 
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“kaçış” ve “UmtUhan” hUkâyesU gUbU görünse de, Uçsel düzlemde bUr dönüş ve arınma 

sürecUnU temsUl eder. Hz. Yûnus’un balığın karnında yaşadığı tecrübe, Unsanın nefsUnUn dar 

sınırları UçUnde sıkışıp kalması ve oradan ancak Ulahî UsUmlerUn nuru Ule kurtulabUleceğUnU 

anlatır. ZUra Hz. Yûnus’un “karanlıklar UçUndekU tesbUhU” yalnız bUr yardım çağrısı değUl, 

varlığın derUnlUklerUnden yükselen bUr tefekkür ve sükût zUkrUdUr. Balığın karnı, görünürde 

bUr zUndan olsa da, hakUkatte bUr UnzUva hücresUne dönüşmüştür. Burada Yûnus’un dUlU 

sükûtla, sükûtu zUkUrle bütünleşmUştUr. Bu hâl, Unsanın dış dünyadan uzaklaşıp kendU Uç 

sesUne, yanU kalbUne yönelmesUnUn sembolüdür. Tasavvufî okumada bu mekân, nefsU 

terbUye eden bUr manevî halvettUr; burada kul, varlık gürültüsünden arınarak “Lâ Ulâhe Ullâ 

ente” kelUmesUyle kendU benlUğUnU sıfırlayıp mutlak hakUkate yönelUr. Hz. Yûnus’un duası, 

aslında tüm beşerî pUşmanlıkların özü ve tüm Ulahî rahmetUn kapısını aralamaya vesUledUr. 

O dua Ule kul, hem kendU hatasının farkına varır hem de bu farkındalığıyla Allah’ın 

rahmetUne sığınır. Dolayısıyla Hz. Yûnus’un sessUzlUğU, bUr teslUmUyet sessUzlUğUdUr. Kıssa, 

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ve her mümUne, teblUğde acele etmemeyU, öfkenUn değUl sabrın 

hakUkate ulaştırdığını öğretUr. Yûnus’un karanlıktan aydınlığa geçUşU, her Unsanın kendU 

UçUndekU zulmetten marUfet nuruna geçUşUnU temsUl eder. Bu nedenle Yûnus’un duası, yalnız 

tarUhî bUr hatıradan Ubaret değUl; çağlar ötesU bUr Uç dönüşüm rehberUdUr. Bu mUnvalde Hz. 

Yûnus kıssası, sükûtun teblUğe, yalnızlığın vuslata, karanlığın nura dönüştüğü UlahU bUr 

anlatıdır. O, balığın karnında sükûtun hakUkatUnU öğrenmUş kelâmın gerçek değerUnUn, 

sessUzlUkle olgunlaşan kalpte gUzlU olduğunu Unsanlığa göstermUştUr. 

2.4.11. Hz. ZekerPyyâ ve Hz. Yahyâ 

Hz. ZekerUyyâ’nın UsmU Kur’ân’da altı yerde geçmektedUr.405 Hz. ZekerUyyâ 

Beytü’l-MakdUs’e adanan Hz. Meryem’U hUmaye etmUştUr406 ve bu durum Kur’ân’da 

anlatılmaktadır. RUvayetlere göre Hz. ZekerUyyâ, Meryem’e mâbedde bUr mUhrab tahsUs 

etmUştUr ve Hz. Meryem’Un yanına her uğradığında onun yanında mevsUm dışı taze 

meyveler bulmuştur. Bu olağanüstü durum, İslam kaynaklarında geçen bUrtakım 

yorumlara göre Hz. ZekerUyyâ’nın, Allah’ın Hz. Meryem’e bu şekUlde rızık verdUğUnU 

görerek, yaşlılık dönemUnde bUle Allah’ın kendUsUne çocuk lütfedebUleceğU umuduna 

kapılmasına ve bunun UçUn dua etmesUne vesUle olmuştur.407 Allah Meryem suresUnUn UkUncU 

ayetUnde kıssayı Hz. ZekerUyyâ’ya olan rahmetUnUn yâdı olarak vasıflandırılmıştır.408 

 
405  Âl-i İmrân 3/37, 38; el-En‘âm 6/85; Meryem 19/2, 7; el-Enbiyâ 21/89. 
406  Âl-i İmrân 3/37. 
407  Mahmut Aydın, “Zekeriyyâ”, Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi (Erişim: 20 Ekim 2025). 
408 “(Bu), Rabbinin kulu Zekeriya’ya rahmetinin anılmasıdır.” Meryem, 19/2. 
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Kur’ân’ın anlatımına göre Hz. ZekerUyyâ ve eşUnUn uzun yıllar çocuğu olmamıştır. Ancak 

Hz. ZekerUyyâ yaşlanmaya ve güçten düşmeye başlayınca kendUsUnden sonra nübüvvet 

makamına gelecek kUşU konusunda endUşeye kapılmış ve Allah’tan mUrasını devralacak bUr 

evlat UstemUştUr. Bu durum Kur’ân’da şöyle anlatılmıştır:  

“(O,) Rabbine gizli bir seslenişle yalvarmıştı. DemZştZ kZ: ‘RabbZm hakZkaten artık benZm 
kemZk(lerZm) gevşedZ/yaşlandım, saçım başım ağardı. RabbZm! Sana dua etmekle hZç bedbaht 
(ve mahrum) olmadım. Doğrusu ben, arkamdan yerZme geçecek yakınlarım(ın âsî 
olmaların)dan korktum; karım da kısırdır. Artık tarafından (yerZme geçecek) bZr yardımcı 
(oğul) Zhsan et kZ (o) bana da mZrasçı olsun, Yakub aZlesZne de mZrasçı olsun. RabbZm! Hem 
de onu rızana layık (olanlardan) kıl.’”409 

Letâifü’l-işârât’ta Hz. Zekeriyyâ’nın gizlice dua etmesi hUç kUmsenUn hâlUnUn sırrına 

vâkıf olmaması UçUn olduğu yorumu yapılmıştır.410 İbn-U Acîbe’ye göre dua, zUkUr ve 

benzerU Ubadetlerde gUzlUlUk daha fazUletlU kabul edUlUr. Ancak mürşUd-U kâmUl olanlar bu 

hükmün dışındadır. ZUra onlar, UçUnde bulundukları hâlUn gereğUne göre hareket eder ve o 

anın Ulahî yönlendUrmesUne uygun bUçUmde amel ederler.411 Rûhu’l-beyân’da da Hz. 

ZekerUyyâ’nın duasını gUzlU yapmasının fazUletU şöyle aktarılır: Hz. ZekerUyyâ (a.s.) 

duasında yüksek bUr edep ve UncelUk sergUlemUştUr. Çünkü gUzlU dua, Allah katında açık bUr 

dua kadar aşUkâr olsa da, samUmUyet ve Uhlâs bakımından daha üstündür ve rUyadan daha 

uzaktır. Ayrıca gUzlUce dua etmek, yakın çevresUnden gelebUlecek zararlardan korunmak 

UçUn de daha uygun bUr yoldur. ZUra duasını gUzlU yaptığında, onlar bunu fark 

edememUşlerdUr. Ayrıca ZekerUyyâ (a.s.) Allah’a gUzlUce yönelmesU sayesUnde, Unsanların 

onun yaşlılıkta evlat UstemesUnU ayıplayıp kınamalarından da korunmuştur.412 Bursevî 

ayettekU gUzlUlUğUn derecesU hakkında şu yorumu yapmıştır: 

Havâssa göre grzlr nrdâ, grzlr zrkrr grbrdrr. Bu rse rnsanlar brr tarafa, hafaza (koruyucu) 
meleklerrne brle grzlr kalan brr şeydrr kr burada ses alçaltılmaz. Âyette “nrdâ” kelrmesrnrn 
getrrrlrşrnrn sebebr, yönelrnen husustakr yönelrşrn şrddetrne rşâret etmektrr. Nrtekrm 
peygamberlerrn ve o peygamberlerden güzel örnekler alan büyük velrlerrn durumu 
böyledrr.413 

Allah Hz. ZekerUyyâ’nın duasına Ucabet etmUş, ona daha önce adı kUmseye 

konmamış Yahyâ UsUmlU bUr evlat Ule müjdelemUştUr.414 Hz. Yahyâ’nın müjdelenmesU 

hakkında gelen Meryem suresUnUn 7. ayetUnde geçen ve “UsUm verme” anlamına gelen 

“ ا�یمِسَ ” UfadesUnUn bUr de “benzeme” manası vardır. KelUmeye bu anlam verUlUrse Allah’ın 

 
409  Meryem, 19/3-6. 
410  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/419. 
411  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 5/484. 
412  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/11. 
413  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/11. 
414 Meryem, 19/7. 
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daha önce bu rüşd sevUyesUnde kUmseyU yaratmadığı anlamına gelecektUr. İbn Acîbe’ye 

göre “Hz. Yahyâ (a.s.) asla bUr günaha nUyet etmemUştUr. Yaşlı bUr babadan ve kısır bUr 

anneden dünyaya gelmUştUr. O son derece UffetlU bUr kUmseydU. Bu nUtelUkler, ondan önce 

hUç kUmsede bUr arada görülmemUştUr.”415 Bursevî’nUn et-Te’vîlâtü’n-Necm2yye’den 

naklettUğUne göre Hz. Yahyâ hem Usmen hem de UffetU yönüyle daha öncekUlere 

benzemeyen bUr kUmsedUr.416 

 Hz. ZekerUyyâ duasına Ucabet edUlmesUne şaşırmış bUr şekUlde “Rabb2m! Ben2m 2ç2n 

b2r oğul nereden olacak? Üstel2k karım kısırdır, ben de 2ht2yarlığın son hadd2ne 

ulaştım.”417demUştUr. Hz. ZekerUyyâ’nın bu soruyu sormasının sebebU hakkında farklı 

görüşler mevcuttur. BUr görüşe göre ZekerUyyâ (a.s.) çocuğunun nasıl olacağını öğrenmek 

UçUn böyle bUr soru sormuştur.418 TefsUrlerde yer alan dUğer bUr görüş Use: Hz. ZekerUyyâ 

Allah’tan genç yaşta çocuk UstemUştUr fakat duasına UcabetUn yaşlılığına denk gelmesU 

sebebUyle şaşırmıştır.419 Allah ZekerUyyâ (a.s.)’ın şaşırmasına “O bana göre kolaydır. 

(Çünkü) bundan evvel sen h2çb2r şey değ2lken de sen2 yaratmışımdır.”420 buyurmuştur. 

Bunun üzerUne Hz. ZekerUyyâ Allah’tan bu mucUzenUn gerçekleşmesU hakkında Allah’tan 

bUr “alamet” UstemUştUr.421 Allah Hz. ZekerUyyâ’nın alamet talebUne karşılık olarak şöyle 

buyurmuştur: “...Sen2n 2şaret2n, sapasağlam olduğun halde üç (gün, üç) gece 2nsanlarla 

konuşamaz hâle gelmend2r.”422  

FahreddUn er-Râzî, Meryem sûresU 10. âyetUn tefsUrUnde Hz. ZekerUyyâ’nın 

“Rabb2m, bana b2r alâmet ver” duasını çeşUtlU açılardan ele alır. ÖncelUkle bazı 

müfessUrlerUn, ZekerUyyâ’nın bu talebUnU verUlen müjdenUn gerçekleştUğUne daUr bUr teyUt 

UstemesU olarak yorumladıklarını aktarır, fakat kendUsU bu görüşte olmadığını belUrtUr. 

Çünkü Allah’ın açık beyanı zaten müjdeyU kesUnleştUrmUştUr. Râzî’ye göre daha UsabetlU 

olan görüş, ZekerUyyâ’nın müjdeyU aldıktan sonra bu olayın ne zaman gerçekleşeceğUnU 

anlayabUlmek UçUn bUr Uşaret UstemUş Kuşeyrî de tıpkı Râzî gUbU alametUn müjdenUn teyUdU 

UçUn olmadığını tefsUrUnde belUrtmUştUr. Ona göre Hz. ZekerUyyâ eşUnUn gebe kalması 

hususunda bUr alamet UstemUştUr.423 Râzî, UkUncU olarak, âyettekU “alâmet”Un mahUyetU 

 
415  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 5/486. 
416  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/25. 
417  Meryem, 19/8. 
418  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 5/487. 
419  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/421. 
420  Meryem, 19/9. 
421  Meryem, 19/10; Âl-i İmrân, 3/41. 
422  Meryem, 19/10. 
423  Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 21/515; Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/421. 
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hakkında âlUmlerUn “konuşma güçlüğü” üzerUnde UttUfak ettUklerUnU belUrtUr. Ancak bunun 

nasıl gerçekleştUğU konusunda UkU görüş bulunduğunu söyler: bUr kısmına göre 

ZekerUyyâ’nın dUlU tamamen tutulmuştur. DUğerlerUne göre Use yalnızca Unsanlarla 

konuşması engellenmUş, buna karşın Allah’ı zUkretmeye ve Tevrat okumaya devam 

edebUlmUştUr.424 Râzî, UkUncU görüşü tercUh eder; çünkü dUlUn tamamen tutulması hastalıkla 

da açıklanabUlUr ve bu durumda olayın mucUze olduğu kesUn olarak bUlUnemeyebUlUr. Buna 

karşılık, Unsanlarla konuşmanın engellenUp Allah zUkrUnUn devam etmesU, bunun doğrudan 

Ulahî bUr fUUl olduğunu açık bUçUmde gösterUr. Son olarak Râzî, “ ا&یوِسَ ” UfadesUnUn 

ZekerUyyâ’nın hâlUnU nUteledUğUnU, yanU onun bu konuşamama hâlUnUn herhangU bUr hastalık 

veya fUzyolojUk eksUklUkten değUl, tamamen Allah’ın kudretUyle gerçekleşen bUr mucUze 

olduğunu vurgular.425 

İsmaUl Hakkı Bursevî, Rûhu’l-beyân’da Âl-U İmrân suresUnUn 41. ayetU hakkında 

FahreddUn Râzî’nUn şu görüşlerUne yer vermUştUr: Ayette geçen “Rabb2n2 çokça z2kret” 

emrUne daUr UkU temel görüş mevcuttur: BUrUncU yoruma göre Allah, ZekerUyyâ (a.s.)’a dUlUnU 

dünyevî konuşmalardan uzak tutmasını, Unsanlarla yalnızca Uşaret yoluyla UletUşUm 

kurmasını emretmUştUr. Fakat bu yasak, zUkUr ve tesbUhU kapsamaz. ZUra onun dUlU bu 

Ubadetler UçUn açık tutulmuş ve bu durum Ulahî bUr mucUze olarak değerlendUrUlmUştUr. İkUncU 

yoruma göre Use “çok zUkUr”den maksat, kalp Ule yapılan zUkUrdUr. Çünkü Allah’ı 

ma‘rUfetullah yolunda Ulerleyen kUmseler, başlangıçta bUr süre dUl Ule zUkre devam ederler 

ancak kalp Ulahî nurla dolduğunda, dUl susar, zUkUr kalpte devam eder. Bu sebeple 

denUlmUştUr kU: “Allah’ı gerçekten tanıyanın dUlU susar.” Buna göre ZekerUyyâ (a.s.), dUlUyle 

susmaya, kalbUyle Use süreklU zUkUr hâlUnde olmaya ve RabbUnU daUma hatırında tutmaya 

memur edUlmUştUr.426 

Hz. ZekerUyyâ kıssasında sessUzlUk, sadece konuşmaktan uzak durmak değUl, Ulâhî 

tecellînUn farkına varan bUr kalbUn tefekkür hâlUdUr. Onun dUlU dünyevî kelamlardan 

menedUlmUş, fakat zUkUr ve tesbUhte serbest bırakılmıştır; böylece sessUzlUk, bUr eksUklUk 

değUl, kelUmelerUn yerUnU alan derUn bUr Udrak hâlUne dönüşmüştür. Râzî’nUn de belUrttUğU 

üzere bu hâl, beşerî UletUşUmUn kesUlmesUyle bUrlUkte Ulahî hUtaba açılan bUr kapıdır. 

Bursevî’nUn yorumunda Use bu sessUzlUk, kalbUn zUkre doyduğu noktada dUlUn artık susması 

anlamına gelUr. Dolayısıyla Hz. ZekerUyyâ’nın sessUzlUğU, Unsanın kendU benlUğUnU susturup 

 
424  Kuşeyrî de bu görüşü benimsemiştir. bk. Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/421. 
425  Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 21/515. 
426  İsmail Hakkı Bursevî, Rûhu’l-beyân, çev. Hasan Kâmil Yılmaz vd. (İstanbul: Erkam Yayınları, 2011), 

3/100-101. 
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Hakk’ın kelamına yer açmasıdır; dua Ule zUkUr arasındakU çUzgUde, sözün yerUnU sükûtun 

aldığı bu makam, sessUzlUğUn bUr tefekkür, şükür ve teslUmUyet dUlU hâlUne gelUşUnU sUmgeler. 

2.4.12. Hz. Îsâ ve AnnesP Hz. Meryem 

Kur’ân-ı Kerîm’de Îsâ, İbn Meryem ve Mesîh adlarıyla anılan Hz. Îsâ; Allah 

tarafından kendUsUne İncUl verUlen, Hz. Muhammed’Un geleceğUnU müjdeledUğU belUrtUlen, 

“Allah’tan bUr ruh ve kelUme” olarak tanımlanan, ancak aynı zamanda beşerî yönü de 

vurgulanarak kul olduğu Ufade edUlen bUr peygamberdUr.427 Kur’ân-ı Kerîm’e göre Allah, 

Hz. Îsâ’ya kitap vermiş, onu bereketli kılmıştır.428 Îsâ (a.s.), İsrâiloğulları’na gönderilmiş 

bir peygamberdir.429 Onları tevhUd Unancına davet etmUş,430 Tevrat’ın hükümlerini 

doğrulamış, bazı hükümlerUnU de yürürlükten kaldırmıştır.431 Ayrıca kavmine namazı 

kılmalarını ve zekât vermelerini emretmiştir.432 Hz. Îsâ’nın kıssası Kur’ân’da genUş bUr 

yer kaplamaktadır. Kur’ân’da Hz. Îsâ’nın doğumuna, ölümüne ve kıyamet günü yeniden 

diriltilmesine değinilir.433 Onun hayatı, doğumundan ölümüne kadar olağanüstü olaylarla 

doludur. Hz. İsâ, UffetlU bUr kadın olan Hz. Meryem’den Allah’ın kudretUnUn bUr tecellîsU 

olarak babasız bUr şekUlde dünyaya gelmUştUr.434 Hz. Îsâ’nın gösterdUğU mucUzeler 

Kur’ân’da anlatılmaktadır. Bunlardan UlkU daha beşUkte yenU doğmuş bUr bebekken büyük 

bUr Unsan gUbU konuşmasıdır.435 Bu bağlamda, Hz. İsa'nın hayatında ve ona atfedUlen bu 

mucUzede sessUzlUk kavramı özel bUr önem taşımaktadır. AnnesUnUn halvet hayatı 

yaşamasından,436 Hz. Îsâ’ya hamUle kalmasına; doğumdan sonra susmayı adamasından437 

Hz. Îsâ’nın beşUkte konuşması mucUzesUne ve manevU yolculuğundan mucUzelerUn 

gerçekleşmesUne kadar bUrçok olayda sessUzlUk kavramı karşımıza çıkmaktadır. Hz. 

Îsâ’nın hayatındakU bu sessUzlUk ve konuşma dengesU, onun peygamberlUk vasfının ve 

manevU olgunluğunun bUr göstergesU olarak değerlendUrUlmUştUr.  

Hz. Îsâ’nın beşUkte konuşma mucUzesU ses ve sessUzlUğUn bUrbUrUnU destekledUğU bUr 

hadUse olarak yorumlanabUlUr. Hz. İsa’nın beşUkte konuşma mucUzesUnUn sessUzlUk kavramı 

 
427  en-Nisâ 4/172; el-Mâide 5/17, 75; Meryem 19/30; ez-Zuhruf 43/59; Ömer Faruk Harman, “Îsâ”, Türkiye 

Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Erişim: 19 Ekim 2025). 
428  Meryem 19/30-31). 
429  Âl-i İmrân 3/49; en-Nisâ 4/171. 
430  el-Mâide 5/117. 
431  Âl-i İmrân 3/50; el-Mâide 5/46. 
432  Meryem 19/31. 
433  Meryem 19/33. 
434  Âl-i İmrân 3/42. 
435  Meryem 19/30; el-Mâide 5/110; Âl-i İmrân 3/46. 
436  Meryem, 19/16.  
437  Meryem, 19/26. 
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eksenUnde yorumlanması UçUn Uncelemeye kıssanın Hz. Meryem’Un halvet dönemUnU 

anlatan bölümünden başlamak gerekmektedUr. Hz. Meryem, annesU tarafından Beytü’l-

makdUs’Un hUzmetUne adanmış,438 UffetlU, kendU halUnde, uzletU tercUh etmUş439 ve kendUsUne 

Allah tarafından nUmetler verUlen bUr kadındır. CebraUl (a.s.) temUz bUr erkek çocuğu 

müjdelemek UçUn Unsan suretUnde Hz. Meryem’Un yanına gUrdUğUnde “Doğrusu ben senden, 

es2rgeyen (Allah’)a sığınırım. Eğer (günahtan) sakınan (b2r) k2mse 2sen (g2t 

yanımdan).”440 Bursevî’ye göre CebraUl (a.s.) melek suretUnde Hz. Meryem’Un yanına 

gUrseydU görüntüsünün tesUrUnden ötürü sözlerU muhatabı tarafından 

anlaşılamayabUlUrdU.441 Hz. Meryem’Un endUşelerUne cevap olarak CebraUl (a.s.) “Ben 

ancak Rabb2n2n sana tertem2z b2r oğlan bağışlamak 2ç2n gönderd2ğ2 elç2s2y2m.”442 dUyerek 

Hz. Îsâ’yı müjdelemUştUr. Hakk’ın kudretUne güvenUp hükme razı olan Hz. Meryem 

tevekkül etmUş, rıza göstermUştUr ve Unsanların onun durumunu hoş karşılamayacağından 

endUşe ederek uzak bUr yere çekUlmUştUr yanU uzlet halUnde kalmıştır. ZUra onun yanında bu 

sırrı paylaşacak kadar güvendUğU kUmse bulunmamaktadır.443 Hz. Meryem’Un bu 

sessUzlUğUnUn altında teslUmUyet, rıza ve sabır kavramlarının yanında kavmUnUn tepkUlerUnUn 

fUtneyU artırmasından ve onların bu sebeple başına bUr sıkıntı gelmesUnden endUşe duyma 

halU yatmaktadır.444 Hz. Meryem sırrını halka açamamış ve onlardan uzletU tercUh etmUştUr. 

Hz. Meryem doğum zamanı gelUp sancıları şUddetlenUnce bUr hurma ağacına dayanmış 

haldeyken “...Keşke bundan önce ölmüş olsaydım da unutulup gitseydim!”445 dUyerek 

sıkıntısını dUle getUrmUştUr. Kuşeyrî’ye göre bunun sebebU kavmUne mahcup olduğu UçUn 

aczUyet lUsanıyla konuşmasıdır.446 Allah, Hz. Meryem’Un kaygılarını ve acısını tesellU 

mesabesUnde kendUsUne bUr ses duyurmuştur. “Derken, alt tarafından (b2r ses) ona şöyle 

seslend2: ‘Üzülme, Rabb2n alt (yan)ında küçük b2r neh2r meydana get2rd2.’”447 Rûhu’l-

beyân’da belUrtUldUğUne göre “...ona seslenen CebrâUl’dU. Çünkü İsa, annesi onu kavminin 

yanına getirene kadar konuşmamıştır. Cebrâil, tepenin altından Meryem’in bulunduğu 

yerden daha alçakta bir yerden seslendU.”448 Bu sesUn kaynağının Hz. Îsâ olduğunu 

 
438  Âl-i İmrân 3/35; Ömer Faruk Harman, “Meryem”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Erişim: 

19 Ekim 2025). 
439  Meryem, 19/16. 
440  Meryem, 19/18.  
441  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/36. 
442  Meryem, 19/18. 
443  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/424. 
444  Meryem, 19/22; Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/424. 
445  Meryem, 19/23. 
446  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/424. 
447  Meryem, 19/24. 
448  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/48. 
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düşünenler de vardır fakat burada asıl konu Hz. Meryem’e UçUnde bulunduğu vahşet 

halUnde sükûnet vermektUr.449 

Allah, Hz. Meryem’Un açlığını kuru hurma dalını sUlkelemesUyle dökülen 

hurmalarla, susuzluğunu da altından akıttığı suyla gUdermUş, kalbUnU korkudan emUn kılıp 

teskUn etmUş ve şöyle buyurmuştur: “Artık ye, 2ç, (oğlun dolayısıyla) gözün aydın olsun! 

Eğer 2nsanlardan b2r2n2 görürsen: ‘Ben, Rahmân 2ç2n (susma) oruc(u) adadım, bugün 

h2çb2r 2nsanla asla konuşmayacağım’ de.”450 Ayette geçen “Bugün h2çb2r 2nsanla 

konuşmayacağım” UfadesU, “bugün kUmseyle konuşmayı arzu etmUyorum, sadece 

meleklerle hUtapta bulunup Allah’a münâcât etmek UstUyorum” anlamındadır. Bu âyetle 

Hz. Meryem’e, nezrUnU sözle değUl, Uşaret yoluyla bUldUrmesU emredUlmUştUr. YanU âyetUn 

manası şudur: “Bu adağını dUle getUrme, sadece Uşaretle anlat.”451 Hz. Meryem’Un 

Unsanlarla konuşmamasının emredUlme sebebU, ahlâksız kUmselerle tartışmanın ve onlarla 

münakaşaya gUrmenUn uygun görülmemesUdUr.452 Rûhu’l- beyân’da sükût orucunun 

İslam’da yasak olduğundan bahsedUldUkten sonra mücahede ehlUnUn sükûtu anlatılır. 

NUtekUm “Mücâhede erbâbının sükûtu tercih etmelerinin sebebU konuşmaktan nefsin zevk 

aldığını, övünmeyU dışa vurduğunu ve güzel konuşmaya meylettiğini bilmelerinden 

dolayıdır.” İslam’ın yasakladığı mutlak ve süreklU suskunluktur. Ancak kUşU zUkrUne devam 

ederken dünyevî konuşmalarını bırakırsa bu makbul, hatta tavsUye edUlen bUr tutumdur. 

Bu sebeple sülûk yolunda sükûta devam etmek, seyr u sülûkün sekUz esasından bUrU kabul 

edUlmUştUr. ZUra mâsUvâdan uzaklaşmak ve manevî yolculuğun bereketU, sükût, samt gUbU 

nefsU dUzgUnleyen hallere bağlıdır. 453  

Hz. Meryem, oğlu Îsâ’yı kucaklayıp kavmUne gUttUğUnde Unsanlar onu ayıplamaya ve 

ona kötülük Usnad etmeye başlamışlardır. Hz. Meryem bunların hUçbUrUne cevap vermemUş 

ve sessUz bUr halde beşUktekU Hz. Îsâ’ya Uşaret etmUştUr.454 İbn Acîbe’ye göre Hz. 

Meryem’Un susarak oğlu Îsâ’yı Uşaret etmesU Allah’ın “gözün aydın olsun” müjdesUnU 

görmek UçUndUr.455 Onun susmasının yanında Hz. Îsâ’nın sözünün devreye gUrmesU, hem 

UftUra edenlerUn UddUalarını geçersUz kılmış hem de suçsuzluğundan şüphe edenlerUn 

tereddütlerUnU ortadan kaldırmıştır. Allah, Hz. Îsâ’nın dUlUnden çıkan sözlerU aracı kılarak 

 
449  Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/425. 
450  Meryem, 19/24-26; Kuşeyrî, Letâifü’l-işârât, 2/426. 
451  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/52. 
452  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/52-53. 
453  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/52. 
454  Meryem, 19/27-29. 
455  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 5/505. 
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Meryem’Un temUze çıkmasını ve masumUyetUnUn açığa çıkmasını murat etmUştUr. Bu ayet, 

aynı zamanda anlamayan kUmseler karşısında sessUz kalmanın gereklU olduğuna Uşaret 

eder.456 Rûhu’l-beyân’da Hz. Meryem’Un akılsız kUmselere karşı susmasına nUspetle 

Zemahşerî’nUn (ö. 538/1144) şu UfadelerUne yer verUlmUştUr:  

Yüz çevrrmek grbr sefrhr/alçaklığı küçük düşüren brr şey yoktur. Onun yularını, ancak ona 
aldırmamak çözer. Onun şrddetrnr yumuşak huylular kırar. Alevle yanan ateşr de ancak su 
söndürür. Yanr, sefrhrn şrddetr alevlr ateş grbrdrr. Ateşr nasıl kr ancak su söndürüyorsa onun 
şrddetrnr de ancak yumuşak huy söndürür. Ateş rse yryecek brr şey bulamayınca kendrnr 
yer.457 

Bu yorumu referans alarak cahUl kUşUnUn öfkesUnU ve UftUrasını ateşe, ârUf kUmsenUn bu 

sefahet karşısındakU sessUzlUğUnU de suya benzetmek mümkündür. ZUra Allah’ın kudretUnU 

bUlen ve ona güvenen Hz. Meryem susarak fUtnenUn artmasını engellemUş, Allah’ın 

kelUmesU olarak anılan Hz. Îsâ’nın bUr mucUze olarak konuşması da Unançsızlığın sesUnU 

kesmUştUr. AlUmlerUn bazılarına göre Hz. Meryem elUyle Hz. Îsâ’yı Uşaret ederken sırrıyla 

Allah’ı Uşaret etmUştUr. NUhayetUnde Allah Îsâ (a.s.)’ı annesUnUn suçsuzluğunu Ulan etmesU 

UçUn konuşturmuştur. RuzbUhân Baklî’ye göre Hz. Îsâ’nın Allah’ın bUrlUğUnU Ukrar ederek 

konuşması ve Hz. Meryem’Un susmasının emredUlmesUnde ârUflerUn konuşması ve 

susmasına bUr Uşaret mevcuttur. Hz. Meryem’Un konuşması lUsan-ı zâhUr, Hz. Îsâ’nın 

konuşması Use lUsan-ı bâtındır. Ne zaman kU zâhUr susar, o zaman bâtın Allah’ın kudretU ve 

ezelî desteklemesUyle konuşur. ÂrUflerUn de zâhUrU susunca ruhlarının dUllerU konuşur.458  

Hz. Îsâ ve Hz. Meryem kıssası, Kur’ân’da hem ilahî kudretin tecellîsini hem de 

sükutun anlamını, yerUnde sükût etmenUn önemUnU ortaya koyar. Hz. Meryem’in sessizliği, 

bir acziyet belUrtUsU değil, Hakk’a tam bir teslimiyet halidir. Zira o, Allah’ın kendisini 

savunacağını bilerek susmuş, Hakk’ın kelimesine alan açmıştır. Bu ilahî kelime, Hz. 

Îsâ’nın beşikteki mucizevî konuşmasıyla zuhur etmiştir. Böylece sükût, kelâmın 

doğuşuna zemin hazırlamıştır. Bu hadise, Hakk’ın kudretini beşer lisanı aracılığıyla 

ortaya koyarken, aynı zamanda kelâmın yaratılışındaki ilahî iradeyi de gözler önüne serer. 

Hz. Îsâ’nın bu konuşmadan sonra bir daha konuşma UstUdadı kazanılan yaşa gelUnceye 

kadar konuşmamasının459 mucizenin Unsanların gözündekU etkUleyUcUlUğUne gölge 

düşürmemek için olduğu düşünülebUlUr. Zira eğer konuşması devam etseydi, bu 

olağanüstü olay cahUl kUmseler UçUn normalleşebUlUrdU. Sonuç olarak bu kıssa, hem Hz. 

Meryem’in sükûtundaki tevhid sırrını hem de Hz. Îsâ’nın kelâmındaki ilahî hikmeti bir 

 
456  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/53. 
457  Bursevî, Rûhu’l-beyân, 12/53. 
458  Baklî, Arâisü’l-beyân, 2/458-459. 
459  İbn Acîbe, Bahru’l-medîd, 5/506. 
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arada taşır. Sessizliğin diliyle konuşan Hz. Meryem ve konuşmasıyla sükûtu öğreten Hz. 

Îsâ, Kur’ân’ın belâgatinde kelâm ile sükût arasındaki dengeyi temsil eden iki ilahî remiz 

olarak baş göstermektedUr.  
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SONUÇ 

Bu çalışma, Unsanın kalbUnU ve nefsUnU mânevî kUrlerden arındırmak UçUn çıktığı Uçsel 

yolculukta sessUzlUğUn rehberlUğUnU merkeze alarak şekUllenmUştUr. SessUzlUk, bu bağlamda 

yalnızca konuşmamanın değUl, kalbUn ve aklın arınma sürecUnde bUlUnçlU bUr farkındalık 

hâlUne gelmesUnUn UfadesUdUr. Kur’ân’da mümUnlere örnek olarak sunulan peygamber 

kıssaları bu Uçsel sürecUn sembolUk temsUllerU olarak UncelenmUş; her bUr kıssa, Unsanın 

manevî gelUşUmUnde sessUzlUğUn hangU bUçUmlerde tezahür ettUğUnU göstermUştUr. Böylece 

sessUzlUk, hem bUr UletUşUm bUçUmU hem de bUr ahlâk ve tefekkür metodu olarak yenUden 

yorumlanmıştır.  

DUlsUz olmak, konuşmamak gUbU anlamlara gelen mUstUsUzmUn özellUklerUnden bUrU 

kUşUnUn bUreysel rUyazet yöntemlerUyle mutlak varlıkta fânî olarak sükûnete ermesU 

durumudur. Çalışmamızda UşledUğUmUz sessUzlUk kavramının, mUstUsUzmUn ulaşmak UstedUğU 

sükûnet halUyle karıştırılmaması UçUn bu konuya bUr açıklık getUrmek gerekmektedUr. 

Tasavvufun ana kaynakları olan Kur’an ve nebevî sünnet UncelendUğUnde görülmektedUr 

kU tasavvuf düşüncesUnde sessUzlUk, mUstUsUzmUn çeşUtlU geleneklerUnde karşılaşılan bUreysel 

Uçe dönüş yahut akıldışı sezgU arayışından çok daha derUn, sUstemlU ve nebevî bUr zemUne 

sahUptUr. SessUzlUk, sûfî terbUyede yalnızca konuşmanın terk edUlmesU değUl; nefsUn rUyâzetle 

arındırılması, kalbUn Hakk’a tahsUs edUlmesU ve hakUkatUn ancak bâtında mâsUvâdan 

sıyrılarak Udrak edUlebUleceğU bUlUncUnUn bUr tezahürüdür. MUstUsUzmUn ferdî vecd ve Uç 

tecrübe vurgusuna karşın tasavvuf, sessUzlUğU peygamberlerUn UnzUva pratUklerUyle 

süreklUlUk UçUnde kavrayan ve mürşUd–mürUd UlUşkUsU Ule zUkUr, sohbet ve cemaat bUlUncUyle 

bütünleyen bUr eğUtUm yolu olarak görür. Böylece sessUzlUk, sûfî UçUn yalnızca bUr hâl değUl, 

kul Ule Hakk arasındakU perdelerU aralayan, tevhUd merkezlU bUr arınma ve teslUmUyet 

makamıdır. Bu ayrım, çalışmanın öncekU bölümlerUnde ortaya konulan bulguların doğal 

bUr sonucu olarak, tasavvuftakU sessUzlUğUn mUstUk geleneklerUn ötesUne geçen özgün 

mahUyetUnU belUrgUnleştUrmektedUr.  

NUtekUm mürUdUn nefs terbUyesUnde sessUzlUk, önce düşüncenUn arınmasını, ardından 

da kelâmın hUkmete dönüşmesUnU sağlar. SessUzlUk böylece Unsanın hakUkat yolculuğunda 

bUr boşluk değUl, anlamın yoğunlaştığı bUr hâl olarak belUrUr. Peygamber kıssaları bu 

yönüyle sessUzlUğUn farklı boyutlarını temsUl eden bUrer manevî duraktır. Hz. Âdem’Un 

hatasından sonrakU tövbe öncesU sessUzlUğU, pUşmanlığın ve Uçsel farkındalığın UfadesUdUr. 

Hz. Nûh’un teblUğde ısrarla sürdürdüğü sükûnet, tevekkülün ve sabrın sessUzlUğUdUr. Hz. 

İbrahUm ve oğlu Hz. İsmaUl’Un kurban hadUsesUndekU suskunluğu, emre rızanın ve 
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teslUmUyetUn doruk noktasıdır. Bu kıssalarda sessUzlUk, Allah’ın hükmüne mutlak 

teslUmUyetUn sembolü hâlUne gelUr. Hz. Yûsuf’un susması, sır saklamanın, UffetUn ve Uçsel 

metanetUn göstergesUdUr. Hz. Eyyûb’un sessUzlUğU, acı karşısında sabrın en yüce hâlUdUr. 

Hz. Yûnus’un balığın karnındakU UnzUvası, tevbenUn ve Uçsel dönüşümün derUn sessUzlUğUnU 

temsUl eder. Hz. ZekerUyyâ’nın duasındakU sessUzlUk, hayret ve teslUmUyetUn dUlU olur. Hz. 

Meryem’Un sükûtu, sır saklamanın, Ulâhî emre rızanın ve mahrem hakUkatU korumanın bUr 

sembolüdür. Onun sessUzlUğU, Hz. Îsâ’nın mucUzevî konuşmasıyla tamamlanır; beşUktekU 

bu konuşma, sessUzlUğUn olgunlaşarak söze dönüşmesUdUr. Böylece sessUzlUk, Kur’ân’dakU 

peygamber kıssalarında hem hakUkatU hazırlayan bUr süreç, hem de hakUkatUn ortaya çıktığı 

bUr sonuç hâlUne gelUr. 

Nemrud’un suskunluğu Use bu zUncUrUn zıddını oluşturur. O’nun Hz. İbrahUm 

karşısında sustuğu an, bUlUnçlU bUr sessUzlUk değUl, hakUkat karşısında aczUyetUn 

göstergesUdUr. Bu örnek, sessUzlUğUn her zaman hUkmet taşımayabUleceğUnU; nUyet, 

farkındalık ve Uman temelU bulunmadığında sessUzlUğUn cehaletle bUrleşUp boş bUr 

suskunluğa dönüşebUleceğUnU gösterUr. Bu karşıtlık sayesUnde sessUzlUk UyU ve kötü olmak 

üzere UkUye ayırır: bUrU rızâ, sabır, tefekkür ve teslUmUyetUn sessUzlUğU; dUğerU Unkâr, kUbUr ve 

aczUyetUn sessUzlUğUdUr. 

Tüm bu çözümlemeler, sessUzlUğUn üç yönlü bUr Uşlev gördüğünü ortaya koymuştur. 

ÖncelUkle UletUşUmsel bUr UşlevU vardır kU sessUzlUk bazen en güçlü UfadedUr. Hz. Meryem’Un 

konuşmamayı adaması, Hz. ZekerUyyâ’nın Uşaretlerle anlaşması, Hz. Îsâ’nın beşUkte 

konuşması bu UletUşUm bUçUmUnUn örneklerUdUr. İkUncU olarak sessUzlUk, ahlâkî bUr Uşlev taşır. 

Kıllet-U kelâm, sır saklama, öfke anında susma, vakar ve tevazu bu yönün tezahürlerUdUr. 

Üçüncü olarak sessUzlUk, tasavvufî tecrübenUn merkezUnde yer alan mUstUk bUr eğUtUmdUr. 

Halvet, zUkUr ve murâkabe hâllerUnUn tümü sessUzlUğUn UçUnde gerçekleşUr ve orada Unsan, 

Allah’ın hUtabını duymaya hazırlanır. 

Bu bulgular, sessUzlUğUn seyr ü sülûkun bütün aşamalarında hem yöntem hem de hâl 

olarak yer aldığını göstermektedUr. SessUzlUk, Unsanın Uç dünyasında hakUkatUn yankılandığı 

bUr alan açar. MürUd sessUzlUkle dUnlemeyU öğrenUr, nefsUnUn gürültüsünü susturdukça 

kalbUn hakUkate açılan kapısı aralanır. Böylece sessUzlUk, tezkUye ve tasfUye süreçlerUnde 

merkezU bUr role sahUp olur. SessUzlUk, kalbUn tasfUyesU UçUn bUr nefs dUsUplUnU, aklın 

tefekkürü UçUn bUr fUkrî derUnlUk, dUlUn ahlâkı UçUn Use bUr ölçü hâlUne gelUr. 

Sonuç olarak sessUzlUk, Kur’ân kıssalarında ve tasavvufî gelenekte Unsanın Allah’a 

yönelUşUnde vazgeçUlmez bUr haldUr. O, yalnızca kelâmın sustuğu bUr hâl değUl, hakUkatUn 

konuştuğu bUr zemUndUr. SessUzlUk, kelâmın öncesUnde bUr hazırlık, kelâmın sonrasında Use 
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bUr olgunluk hâlUdUr. PeygamberlerUn sessUzlUğU, mümUnlere Uçsel bUr UnzUva, dışsal bUr vakar 

ve derunî bUr huzur öğretUr. Her susma, Ulahî kelâmı UşUtmeye bUr hazırlıktır ve her söz, 

olgun bUr sessUzlUğUn UçUnden doğar. Bu nedenle sessUzlUk, tezkUye yolunda yürüyen Unsan 

UçUn nefsUn terbUyesU, kalbUn saflaşması ve hakUkatUn UdrakU adına vazgeçUlmez bUr duraktır. 

Kur’ân’dakU peygamber kıssaları, bu durakların örneklUğUnU sunar. SessUzlUk, bu örneklUğUn 

hem başlangıcı hem de sonucudur; çünkü Unsan hakUkate sessUzleşerek yaklaşır, sükûnetle 

olgunlaşır ve sonunda hUkmetle konuşur.  
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