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OZET

Pamukkale Universitesi islami ilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Zadu’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir’de Kur’an ilimleri

Tezin Yazar: Abdullah Kudsi TEMIZ Damgmani: Dr. Ogr. Uyesi Elif
YAZICI

Kabul tarihi: 04.08.2025 Sayfa Sayisi: vii (6n kisim) + 80

Anabilim Dal: Temel Islam Bilimleri Bilim Dali;: Tefsir

Bu ¢alisma, Ibnii’l-Cevzi’nin Zadi’I-Mesir fi ‘llmi’'t-Tefsir adli eserinde yer alan
Ulimi’l-Kur’an basliklarini tespit edip ¢6ziimlemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin
temel hedefi, miifessirin bu konulara yaklasimini ortaya koymakta ve onun tefsir
metodolojisi cercevesinde Kur’an ilimlerini nasil ele aldigin1 anlamaya ¢alismaktir. Bu
baglamda yalnizca Zadi’l-Mesir degil, ayn1 zamanda Fundni’l-Efnan ve diger eserleri
de dikkate almarak Ibnii’l-Cevzi’nin Kur’an ilimlerine dair genel yaklagim biitiinciil
bir perspektifle degerlendirilmektedir. Calisma iki ana bdiimden olusmaktadir. Ilk
boumde, UlGmi’l-Kur’an ilminin tanim, ortaya ¢ikisi, ibnii’l-Cevzi’nin hayati, ilmi
kimligi ve eserleri iizerinde durulmustur. ikinci boiim ise, esas arastirma konusunu
teskil etmekte olup Zadi’l-Mesir tefsirinde yer alan UlGmi’l-Kur’an basliklarinin
analitik bir incelemesine ayrilmistir. Bu béimde slre ve ayet diizeni, esbab-1 niizil,
nesh, muhkem ve miitesabih, miiskil, garib, emsal, i‘caz gibi on bir temel konu basligi
tespit edilmis; bu basliklar altinda 6nce kavramsal cerceve ¢izilmis ve son olarak
Ibnii’I-Cevzi’nin goriisleri, eserlerinden 6rneklerle birlikte degerlendirilmistir. Sonug
olarak bu ¢alisma, ibnii’l-Cevzi’nin Kur’an ilimlerine dair yaklasimni yalnizca Zadii’l-
Mesir iizerinden degil, Funini’l-Efnan ve diger miiellifi ¢alismalarla birlikte ele
alarak, onun bu alandaki ilmi mirasin1 kapsamli bir sekilde ortaya koymayi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimler: Tefsir, Kur’an, UIOmi’l-Kur’an, Tbnii’l-Cevzi, Zadi’I-Mesir,
Fundni’l-Efnan




ABSTRACT

Pamukkale University Institute of Islamic Sciences Abstract of Master Thesis

Title of Thesis: Qur’anic Sciences in Zad al-Masir fi ‘Ilm al-Tafsir

Author: Abdullah Kudsi TEMIZ Supervisor: Dr. Ogr. Uyesi Elif
YAZICI
Date: 04.08.2025 Nu. of pages: vii (pre text) + 80

Department: The Basic Islamic Sciences  Subfield: Tafsir

This study identifies and analyzes the Qur’anic sciences (‘Ulim al-Qur’an) discussed
in Ibn al-Jawz1’s exegesis Zad al-Masir fi ‘[lm al-Tafsr. Its main purpose is to reveal
how the exegete approaches these subjects and to examine how he treats Qur’anic
sciences within the framework of his tafsir methodology. To provide a holistic
perspective, not only Zad al-Masir but also Funiin al-Afnan and other works by Ibn al-
Jawzi are taken into consideration. The research is organized into two main chapters.
The first chapter addresses the definition and emergence of the discipline of Qur’anic
sciences, along with 1bn al-Jawzi’s biography, scholarly identity, and works. The
second chapter, which forms the core of the study, offers an analytical examination of
Qur’anic sciences in Zad al-Masir. Eleven key topics are identified, including the
arrangement of siirahs and verses, occasions of revelation (asbab al-nuziil), abrogation
(naskh), muhkam and mutashabih verses, ambiguous expressions (mushkil), rare words
(gharib), parables (amthal), and inimitability (i'jaz). Each topic is first introduced
conceptually and then evaluated through lbn al-Jawzi’s views, supported with
examples from his works. Ultimately, this study presents a comprehensive account of
Ibn al-Jawzi’s approach to the Qur’anic sciences by examining Zad al-Masir alongside
Funiin al-Afnan and his other authored works, thereby highlighting the depth and scope
of his scholarly legacy in this field.

Keywords: Tafsir, Qur’an, ‘Ulim al-Qur’an, Ibn al-Jawzi, Zad al-Masir, Funiin al
Afnan of the Qur’an)
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GIRIS



Tiim insanligin hidayeti ve kurtulusu icin indirilmis olan Kur’an-1 Kerim, Islam
medeniyetinin en temel kaynagidir. Onun ilimler tizerindeki etkisi hem dini hem de kulturel
alanlarda derin izler birakmustir. Nitekim Islam alimlerinin Kur’an’1 anlama ve yorumlama
cabalari, Isldim ilim geleneginin en énemli ve kapsamli ugraslarindan biri olmustur. Bu
cabalar hem Kur’an’in dogru okunup korunmasi hem de Allah Teala’nimn insanlara iletmek
istedigi mesajin en iyi sekilde anlasilmasi gayesiyle yiiriitiilmiis; boylece ¢esitli ilmi
disiplinler ortaya ¢ikmistir. Bu siirecin en 6nemli {iriinii ise, Kur’an’1 konu edinen ilimlerin

biitiinii anlamina gelen Ulimii’l-Kur’an' olmustur.

Kur’an ilimleri, niizill siirecinden itibaren gelisen, Kur’an metnini hem lafiz hem
mana bakimindan anlamaya yonelik metodolojik ¢alismalar1 kapsayan genis bir alandir.
Baslangicta bu faaliyetler, Hz. Peygamber’in teblig ve beyaniyla sekillenmis; sahabe nesli
bu agiklamalari muhafaza ve aktarma gorevini Ustlenmistir. Tabitin ve tebeu’t-tabiin
donemlerinde rivayet gelenegi korunmus; ancak zamanla farkl kiiltiirlerden Islam’a giren
topluluklarin artmasi, Arapga’yr ana dili olarak bilmeyenlerin ¢ogalmasi ve Islam
cografyasmin genislemesi, tefsir faaliyetlerinde yeni yontem ve disiplinlerin dogmasina

zemin hazirlamustir.

Erken Donem olarak adlandirilabilecek bu sathada, Kur’an’t anlama ¢abalar1 daha
cok rivayet eksenli olmus; niizlil sebepleri, Mekki—-Medeni ayrimi, muhkem—miitesabih,
kiraat farkliliklar1 gibi konulara dair bilgiler derlenmistir. Ayni donemde, Kur’an’m dilsel
inceliklerini ortaya koyan i‘cazii’l-Kur’an, kelime anlamlarmin incelendigi garibii’l-Kur’an
ve lafizlar arasindaki anlam iliskilerini konu alan viictih ve nezair gibi alt disiplinler de

tesekkiil etmistir.

Klasik Donem ise tefsir ilminin metodolojik temellerinin atildigi ve miistakil bir
disiplin haline geldigi donemdir. Rivayet tefsiri ile dirayet tefsiri arasindaki metodolojik
ayrimlar belirginlesmis; miifessirler, dilbilim, kiraat, fikih, kelim ve mantik gibi diger Islami
ilimlerden yararlanarak Kur’an’it yorumlamaya baslamistir. Bu donem, Taberi’nin (0.
310/923) Cami‘u’l-beydn adli eseri ile rivayet ve dirayet yontemlerinin birlestigi,
Zemahser?’nin (6. 538/1144) el-Kessafi ile dil ve belagat merkezli yorumlarin 6ne ¢iktigi,
Fahreddin er-Réazi’nin (6. 606/1210) Mefatihu’l-gayb’1 ile kelami ve felsefi agilimlarin
tefsire entelektiiel bir boyut kazandirdig: bir siireci ifade eder. Bu sathada tefsir sadece ayet

aciklamalariyla smirli kalmamis; ayetler arasi irtibat, niizGil ortami, lafiz-mana iliskisi,

! Abdulhamit Birigik, “Ulimii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Agustos 2025).
2



hiikiimlerin baglam1 ve Kur’an’in biitlinciil mesaji gibi konular da sistematik bigimde ele

alimmustir.

Geg Donem olarak adlandirilan sonraki siiregte ise, dnceki birikimlerin 6zetlenmesi
ve sentezlenmesi egilimi 6n plana ¢ikmustir. Bu donemin miifessirleri, dnceki tefsir
birikimini derleyen, farkli goriisleri mukayese eden ve ¢ogu zaman bir orta yol belirlemeye
calisan eserler telif etmistir. iste Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Zadii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-
Tefsir adli tefsiri, bu gelenegin tipik 6rneklerinden biri olarak dne ¢ikar. Miiellif, hem rivayet
hem dirayet yontemini dengeli bigimde kullanmis; Kur’an ilimlerine dair pek ¢ok konuyu
sistematik olarak ele almis; kiraat farkliliklari, niizil sebepleri, dilsel tahliller ve fikhi

hiikiimler gibi alanlarda segici bir yaklagim sergilemistir.

Bu tez, Ibnii’l-Cevzi’nin ZAdii’l-Mesir adli tefsirinde yer alan Kur’an ilimlerini
incelemeyi amaglamaktadir. Calismada, s6z konusu eserde Kur’an ilimlerinin hangi
yontemlerle ve hangi kaynaklardan yararlanilarak ele alindigi, bu konularin 6nceki eserlerle
iliskisi ve miellifin 6zglin katkilar1 tespit edilecektir. Boylece hem Kur’an ilimlerinin
tarihsel gelisim siireci hem de Ibnii’l-Cevzi’nin bu alandaki yeri buttncil bir cergevede

degerlendirilecektir.

Tiim insanlhigin kurtulusu igin indirilmis olan Kur’an’1 Kerim’in ilimler Gizerine etkisi
cok biyuktir. Bu bakimdan Islam alimlerinin onu anlama ve yorumlama cabalari, Islam ilim
geleneginin en dnemli ve kapsamli ugraslarinin biri olmustur. Bu gayretler, hem Kur’an’in
dogru okunup ve korunmasi hem de Allah insanlara iletmek istedigi mesajin en iyi sekilde
anlasilmas1 amaciyla cesitli ilmfT faaliyetlerle sekillenmistir. Bu siireg, islam medeniyetinde
Ulum{’l-Kur’an? disiplininin gelisimini saglamistir. Kur’an-1 anlama maksadiyla ortaya
¢ikan ilimler, Araplar disinda farkli toplum ve kiltirden maslimanlar, yeterli belagat

bilgisine ve egitime sahip olmayan kisiler i¢cin 6nemlidir.

Klasik donem, tefsir ilminin metodolojik temellerinin sekillendigi ve tefsir usuliiniin
miistakil bir disiplin haline geldigi siireci ifade eder. Bu ddnemde Kur’an’mn yorumu, sadece
rivayet aktarimlarina dayali olmaktan ¢ikmis, akli ve ilmi yontemlerle sistematize edilmistir.
Rivayet tefsiri ile dirayet tefsiri arasindaki metodolojik ayrim belirginlesmis; miifessirler,
Kur’an’t anlamada dilbilim, kiraat, fikih, keldam ve mantik gibi Islami ilim dallarindan

istifade etmeye baslamistir. Bu, tefsir usultiniin ¢ok yonlu bir ilmi disiplin olarak gelismesine

2 Binisik, “Ulimii’l-Kur’an”.



zemin hazirlamistir. Bu donemde tefsir faaliyetleri, sadece metni agiklamakla sinirli
kalmamis, ayn1 zamanda ayetler arasindaki irtibat, nizdl ortami, lafiz-mana iliskisi gibi
konularin sistematik bigimde ele alindigi kapsamli ilmi eserlerle kurumsallagmistir. 3
Taber’nin (. 310/923) “Céami u’l-beyan”, hem rivayet hem dirayet yontemini mezcetmesi
acisindan klasik tefsirin kurucu metinlerinden biri kabul edilir. Ardindan Zemahseri’nin (0.
538/1144) “el-Kessaf™ 1, dil ve belagat merkezli yaklagimiyla tefsirde edebi yontemin
gelisimini simgelerken; Ra&zi’nin (6. 606/1210) “Mefatiku’l-gayb” 1 ise kelami felsefi
acilimlariyla dénemin tefsir anlayisini entelektiiel boyuta tasmmustir. Bu siregte tefsir
usuline dair ilk kuramsal cerceveler de olusmaya basglamis, tefsir yontemleri ve
kaynaklariyla ilgili ilk miistakil eserler kaleme alimmustir. Boylece klasik donem, hem teorik
hem pratik diizeyde tefsir usuliiniin tesekkiiliinii saglayan, tefsirin ilmi bir disiplin olarak

kurumsallastig: tarihsel bir esik niteligi tasir.*

Hz. Peygamber’in tebligiyle baslayan Kur’an tefsiri faaliyeti, sahabe ve tabiln
neslinin katkilariyla siirdiiriilmiis, zamanla sistematik bir ilme doniismiistiir. Bu slrecte
bircok Islam alimi Kur’an’1 anlama ve aciklama noktasinda &nemli ¢abalar sarfetmistir.
Kur’an’1 farkli yonlerden inceleyen bu ¢alismalar, sadece tefsir alaninda degil, ayn1 zamanda
Kur’an ilimleri baslig1 altinda degerlendirilen pek ¢ok alt disiplini de beraberinde getirmistir.
Cimle yapisi, Oslup 6zellikleri, temsili anlatim (mesel), nizdl sebepleri, muhkem ve
miitesabih ayetler, Mekki-Medeni ayrimi, mutlak ve mukayyed hikimler, micmel-mifesser
iliskisi, nesh, kasem, mecaz ve istiare gibi konular, erken dénemden itibaren alimlerin

dikkatini ¢ekmis; bu alanlarda bagimsiz eserler telif edilmistir.°

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI
Islam tarihinde siyasi ve toplumsal hareketlerin doruk noktasina ulastig1 V1. asir, ayn1
zamanda ilmi ve fikri faaliyetlerin de zirveye c¢iktigi bir déonemdir. Bu donemde ilmi
literatiirde kalici bir yer edinmek kolay olmamakla birlikte, Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), hem
ilmi kisiligi hem de tiretkenligi sayesinde Zdadii’'I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir adli eseri ile onemli

bir konum elde etmistir. ® Ayrica onun Funinu’l-Efnén’: kendisinden 6nceki Kur’an

3 Enes Biiyiik, “Tefsirde Istimdad: Klasik Dénemde Tefsirin Iliskili Gériildiigii [limler”, Trabzon [lahiyat
Dergisi 5/2 (31 Aralik 2018), 367-409.

* Nizamettin Bayrakc1, Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur'an Ilimleri Acisindan Incelenmesi (Konya: Selguk
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 68.

5 Mehmet Zeki Dogan - Abdulbaki Giines, "Tefsir Tarihine Kisa Bir Bakis", Ilahiyat 2 (29 Haziran 2019), 47-
66.

® Fuat Istemi, “Hicri IV. Yiizyila Kadar Hadis IImi ve Tarih [lminin Birbirleriyle Olan Tarihsel Minasebeti”,
e-Sarkiyat: Ilmi Arastirmalar Dergisi 9/17 (2017), 44-68.
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ilimlerine dair birikimi derleyip sistemli bir bigimde sonraki nesillere aktarmasi bakimindan
onemli bir ge¢is metni olma niteligi tasimaktadir.” Bu yoniiyle, kendisinden sonra kaleme
alinan eserleri etkilemistir. Eserde, rivayet ve dirayet yontemleri birlikte kullanilmis; ele
alinan konular ¢esitli 6rneklerle somutlastirilmis ve ilgili kaynaklara atifta bulunulmustur.
Muellif, meseleleri islerken sistematik biitiinliige dikkat etmis; zaman zaman sahsi
kanaatlerine yer vererek bazi lafizlara 6zel anlamlar yiiklemistir. Ayrica, eserdeki anlatim
iislubu okuyucuyu dogrudan muhatap alan bir yapidadir. Ibnii’l-Cevzi, baz1 bdiimlerde soru-

cevap yontemine bagvurarak metni daha canli ve anlasilir kilmay1 amaglamistir.®

2. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Kur’an, tahrife ugramadan giiniimiize ulasan ilahi kitap olup, Islom dininin temel
kaynagidir. Onun yalnizca metnini degil, nazil oldugu dénemdeki anlamimi da korumak ve
sonraki nesillere aktarmak blylk bir sorumluluktur. Zira Kur’an’1 dogrudan tahrif edemeyen
muarizlar, onu yanls yorumlarla anlam yoniinden saptirma gayretindedir. Bu tehlikeyi
bertaraf etmenin yolu, Kur’an’m niizil ortamin1 ve ilahi muradi dogru anlamaktan gecer. Bu

ise ancak UlOm{’I-Kur’an ilimlerinin dogru anlasiimasiyla miimkiindiir.

Ibnii’I-Cevzi, bu alanda kaleme aldig1 Funtnu’l-Efnan gibi eserleriyle ve Zadii’l-
Mesir tefsirindeki yaklagimlariyla Kur’an ilimlerine 6nemli katkilar sunmustur. Bu galisma,
soz konusu iki eseri karsilastirmali olarak ele alarak miiellifin Ulimii’l-Kur’an’a yaklasimini

ortaya koymay1 ve bu alandaki ilmi birikime katki sunmay1 amacglamaktadir.

3. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Bu ¢alisma bir giris ve iki ana béumden olusaktadir. Calisma, Kur’an ilimlerine dair
bir aragtirma olmasi nedeniyle 6ncelikle bu alanin kavramsal ve tarihsel arka planinin ortaya
konulmasini gerektirmektedir. Bu cercevede, calismanin birinci bdliminde konunun
temelini olusturan Ulimii’l-Kur’an terimin hangi anlamda kullanildig1, nasil ortaya ¢iktig1
ve zamanla nasil bir gelisim siireci izledigi ele alinmustir. Ilgili disiplinin ne zaman ilm1 bir
alan olarak sekillendigi, hangi asamalardan gegtigi ve sonraki nesillere nasil aktarildig:
tarihsel bir perspektifle incelenmistir. Boylelikle bu ilim alanmnin genel gercevesi agikliga
kavusturulmaya calisilmistir. Sonrasinda, Ibnii’l-Cevzi’nin hayati, ilmi sahsiyeti, yetistigi
cevre, hocalari, 6grencileri ve telif ettigi eserler ele alinmistir. Muellifimizin klasik

kaynaklara dayali olarak biyografisi sunulmus; yasadigi donemin ilmi ve sosyal sartlar1 g6z

7 Stimeyye Seving, Ibnii’l-Cevzi 'nin “Fiintinii 'I-Efndn”’ Adh Eserinin Tefsir Usilii Agisindan Degeri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012),126-128.
8 Seving, Ibnii’l-Cevzi’nin “Fiindinii ‘I-Efnan”, 125-126.



onlinde bulundurularak ilim hayatina katkilar1 degerlendirilmeye calisilmigtir. Ayrica,
“Ulimd’l-Kur’an”m tanimi, kapsami, tarihi gelisimi ve bu alandaki temel yaklagimlar

iizerinde durulmustur.

Arastirmanin temel metni olarak Ibnii’l-Cevzi’nin Zddii’I-Mesir fi ‘[Im-it-Tefsir adl1
tefsiri esas almmustir. Eserde yer alan ayet yorumlari, Ulimu’l-Kur’an ilminin baslica
konulartyla iliskilendirilerek sistematik bir bigimde taranmus ve igerik analizi yoluyla

degerlendirilmistir.

Verilerin yorumlanmasinda tarihi baglam gz oniinde bulundurulmus; Ibnii’l-
Cevzi’nin yasadig1 donemin sosyal, ilmi ve mezhebi yapis1 dikkate alinarak degerlendirme
yapilmistir. Arastirma siirecinde hem klasik kaynaklardan hem de cagdas akademik

calismalardan faydalanilmistir.

fkinici bétimde, “Zdadii’l-Mesir fi ‘Ilmi't-Tefsir”, “Fun0nu’l-Efndn fi “Uyini
‘Ulmi’I-Kur’an ” ve Ibnii’l Cevzi’nin tefsir ilmiyle ilgili kaleme almis oldugu eserler esas
alinarak Ulimii’l-Kur’an’in temel konularina deginilmistir. Bu cercevede, sebeb-i nuzdl,
i‘cazii’l-Kur’an, Kur’an’in yedi harf iizere inisi ve nesh meseleleri karsilastirilmis ve

yorumlanmisir. Boylece onun s6z konusu meselelere yaklasimi ortaya konulmustur.

Bu calismada karsilastima ve yorumlama yontemi kullanilmistir. Arastirmanin
merkezinde Ibnii’l-Cevzi’nin Zddii’l-Mesir fi ‘[Imi’t-Tefsir adli eseri yer almakta olup,
Kur’an ilimlerine dair yaklasimi bu eser iizerinden tahlil edilmistir. ilgili konular, miiellifin
diger eserleriyle karsilastirmali olarak ele alinmus, Ozellikle Fiiniinii’l-Efnan, Niizhetii’l-
A ‘yiin ve diger klasik kaynaklar 1s1¢inda degerlendirilmistir. Arastirma stirecinde hem klasik
doneme ait hem de modern akademik kaynaklardan faydalanilmis; 6nceki ¢alismalardan

icerik olusturma, baslik yapisi ve kavramsal ¢er¢evenin belirlenmesinde yararlanilmistir.

Arastirma kapsaminda, alanla ilgili giincel akademik ¢aligmalar 6zellikle yuksek
lisans ve doktora tezleri de titizlikle incelenmistir. Bu baglamda Mehmet Kiligarslan ve
Tahir Altun’un [bnii’l-Cevzi’nin Zadii’I-Mesir adli tefsirine yonelik doktora tezleri,
Siimeyye Seving’in Ibnii’l-Cevzi’'nin Fiininii’l-Efndn Adlh Eseri ylUsek lisans tezi gibi
onemli ¢caligmalar temel referanslar arasinda yer almistir. Ayrica, makaleler ve diger klasik
tefsir kaynaklar1 da arastirmaya dahil edilerek karsilastirmali ve analiz odakli kapsamli bir

yontem benimsenmistir.



Bunlarin yani sira, gramer, kelime tahlilleri ve Ulumii’l-Kur’an ilimleri ile ilgili
olarak basta ibn Manzur (6. 711/1311)’un Lisdnii’l- ‘Arab’1, Ragib el-isfahani’nin el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’'dn’1, Zerkesi (6. 794/1392)’nin el-Burhdn fi Ulumii’l-Kur’dn’1 ve
Suyiti (6. 911/1505) nin [tkén fi Ulumii’l-Kur’an’1 olmak iizere cesitli eserlerden istifade

edilmistir.

Arastirma siireci tamamen bagimsiz olarak ylriitilmistiir. Tez konusunun
belirlenmesi asamasinda, Ibnii’l-Cevzi'nin Zddii’l-Mesir adl tefsiri iizerine daha Once
hazirlanmig kapsamli bir akademik ¢alismadan, Tahir Altun’a ait doktora tezinden haberdar
olunmamistir. S6z konusu ¢alisma, arastirmamizin tamamlanmasina yakin bir ddonemde fark
edilmis; bu durum, her iki caligmanin birbirinden bagimsiz olarak ve farkli hedeflerle
yiiriitiildiiglinii ortaya koymaktadir. Tahir Altun’un ¢alismasi, Zddii’I-Mesir ’deki on alt1 ana
baslhigi tasnif ederek ilgili konular1 genis bir literatiir cercevesinde detaylandirmistir. Bu tez
ise, farkli bir bakis agisiyla, belirlenen Kur’an ilimleri basliklarini yalnizca tespit etmekle
yetinmemekte; Funiinii’l-Efnan ve miellifin diger eserleriyle karsilastirmali bir analiz
yaparak Ibnii’l-Cevzi’nin Kur’an ilimlerine yaklasimmi biitiinciil bir perspektifle
degerlendirmeyi amaclamaktadir. Boylece ¢alisma, yontem, kapsam ve hedef agisindan

mevcut literatiire 6zgiin bir katki sunmaktadir.
Bu arastirmada bagvurulan temel kaynaklar asagida siralanmistir:

Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir fi ‘Ilmi t-Tefsir, tahkik: Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut:
Mektebu’l-Islami, 1422/2001.

Ibnii’1-Cevzi, Fiininii'I-Efndn fi ‘Acdibi’l-Kur’an, Daru'l Besair, 1408/1987.

Hocaoglu, Oznur. Ibnii’l-Cevzi’nin Zadii’l-Mesir adli tefsirinde niizul sebepleri.

[zmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.
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BiRiINCi BOUM

ULUMU’L-KUR’AN VE iBNU’L-CEVZT



1.1. Tarihi A¢aidan Ulimii’l-Kur’an

Cogu eser gibi Kur’an da muhataplarin daha iyi anlayabilmesi i¢in agiklama ve
yoruma ihtiya¢ duyar. Onun mesajlarinin daha agik ve etkili bir sekilde insanlara ulagsmasi

icin Islam alimleri tarafindan birgok agiklayici ¢alisma yapilmustir.

Kur’dan’in indirilmeye baslandig1 ilk donemlerden itibaren, ona dair yapilan
aciklama ve yorumlarin, bu alandaki ilimlerin temelini olusturdugu goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in ve sahabenin, bazi ayetlerin inis sebeplerini aktardiklari, anlami kapali olan
kelimeleri agikladiklar1 ve Ozellikle hiikiim iceren Aayetler hakkinda yorumlarda
bulunduklar1 rivayetlerle sabittir. Bu tiir faaliyetler yalnizca tefsir ilmiyle degil, Kur’an’a
dair diger ilimlerin dogusuyla da dogrudan iligkilidir. Dolayisiyla bu konularm, onu daha
iyi anlama ¢abalarinin bir pargasi oldugu ve zamanla sistematik bir yapiya kavusarak
bagimsiz bir ilim alanina doniistiigii s6ylenebilir. Her ne kadar ulimii’l-Kur’an baslarda
mastakil bir disiplin olarak ele alinmamissa da temel meselelerine dair yaklagimlarin daha
ilk donemlerden itibaren ortaya ¢iktig1 bilinmektedir.® Bu agidan diger ilimler gibi Kur’an

ilimleri de zamanla geliserek bir ekol ve mustakil ilme doniismiistiir.

1.1.1. Tedvin Oncesi Dénem

Bu dénemde Kur’an ilimleri Hz. Peygamber’in belli bagli muhkem ayetlerde tefsir
mesabesindeki agiklamalarindan ve bazi suallere verdigi cevaplardan ileri gelmektedir.
Hz. Peygamber’in varligi, sahabenin Kur’an’1 anlamadaki zorluklarini asmada yardimci
olmaktaydi. Bu yaklasimdan hareketle bu dénem, Kur’ani ilimler ve tefsir mahiyetinde
cok dinamiktir. Ciinkii sahabiler anlamadiklar1 ve anlamakta gii¢liik ¢ektikleri ayetleri

bizzat Hz. Peygamber’e sormus, o da gerekli agiklamalar1 yapmustir,

Hz. Peygamber’in vefatmm Ulimi’l-Kur’an konularinin diyalektigi a¢isindan
farkliliklara neden oldugu cumhur tarafindan diisiiniilerek bu dénem kendi i¢inde Hz.

Peygamber ve Sahabe donemi olarak ikiye ayrilmistir.

® Ahmet Nedim Serinsu, Kur’'an’'in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizul 'iin Rolii (Istanbul: Sule Yayinlari, 2000),
17.

10 yahya Solmaz, Tefsirin Olusumunda Uliimii’l-Kur’an’in yeri Meddrikii’t-Tenzil ve Safvetii't-Tefasir
Ornegi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, 2014),10-12.
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Hz. Peygamber’e, dini tebilg etme vazifesi verilmisti. Yiice Allah soyle

buyurmaktadir.

383 ¥ 0 5 ) o s 5 R 8 0 005 355 5 88 031 15 09160
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“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur.

Stiphesiz Allah, kdfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir. ’**

Hz. Peygamber niibiivvet vasfindan dolayr indirilen ayetleri, buhranh
zamanlarinda bile zorluk ve sikintilara sabrederek teblig ediyordu. Sahabe déneminde ise
sahabe nesli, Kur’an’mn indirildigi dénemin dil, kiiltiir ve ortaminda yetismis olmalar1
sebebiyle, Arap dili ve edebiyatina ileri diizeyde vakiftilar. Bu 6zellikleri sayesinde
Kur’an’m belagatmi, i’cazini, anlama ve ifade gicini dogrudan idrak edebiliyorlardi.
Ancak sahabe arasinda dil ve anlama vukdfiyeti bakimindan tam bir homojen yap1
bulunmamaktaydi. Bazi sahabiler, karsilastiklar1 miiskil ayetlerin tefsirinde daha bilgili
sahabilere miracaat ederken, bir kismi da Kur’an’in lafzin1 ve manasini derinlemesine
idrak ederek baskalarma rehberlik eden otoriteler hiline gelmisti. Bu yetkin sahabileri
farklilastiran sey yalnizca Arap dili ve siiri tizerindeki hakimiyetleri degil, ayn1 zamanda
Kur’dn’in niizal siirecine bizzat sahit olmalariydi. Onlar, ayetlerin hangi olaylar
baglaminda ve hangi sebepler {lizerine indigini dogrudan gézlemledikleri i¢in ayetlerin
maksadini daha dogru ve biitiinciil bir sekilde kavrayabiliyorlardi. Bu sebeple, hem dilsel
tahlil yapabilme hem de olgu-olay ve ayet iliskisi kurarak dogru anlam c¢ikarma
noktasinda diger kusaklara nazaran yiikksek bir konumdaydilar. BOylece sahabe,
Kur’dn’m ilk ve en giivenilir miifessirleri olarak sonraki kusaklara tefsir bilgisinin

temelini aktaran bir kdprii vazifesi gdrmiistiir.'2

1.1.2. Tedvine Hazirhk ve Tedvin Donemi

Sahabe doneminden itibaren hadislerin farkli cograflayalara yayilmas1 ve kisilerin
nebevi siinnet bilgi birikiminin farklilig1 nedeniyle ¢esitli diisiinceler ortaya ¢ikmstir. Bu

donemde verilen hiikiimlerin emin ve ciddi olmasi i¢in mii¢tehidin nebevi siinnetle birebir

11 Hayreddin Karaman vd. (ed.), Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2014), el-Maide 5/67.
12 Solmaz, Tefsirin Olusumunda Medarikii't-Tenzil ve Safvetii't-Tefdsir Ornegi, 19.
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temaga etmis olmasi ve peygamber donemi dgrencilerinden olmasi ilmi derinligin yiiksek
bir ¢itaya evrilmesine neden olmustur. Sahabe doneminde Hz. Peygamber’den 6grenilen

ilim ve hadisleri gelecek nesillere aktarma egilimi vardir.*?

Kur’an ilimlerinin sekillenmesinde sahabe nesli Oncili bir rol iistlenmistir. Bu
sahabiler arasinda, Ebli Miisa el-Es’ari (6. 42/662-63), Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]), Ibn
Mes’iid (8. 32/652-53), ibn Abbas (6. 68/687-88) ve Abdullah b. Zibeyr (6. 73/692) gibi
isimler, Kur’an’in agiklanmasi ve anlasilmasi siirecine dogrudan katki saglamislardir.
Ozellikle niizdl sebeplerinin aktarilmasi, miibhem kelimelerin agiklanmasi ve hikim

ayetlerine dair degerlendirmeler bu katkilarn baslicalaridir.!*

Hz. Osman (6. 35/656) zamaninda Islaim dini, Arap Yarmadasmin sinirlarini
asarak farkli cografyalara yayilmus cesitli milletler ve kiiltiirler Isldim’a girmistir. Bu
durum Kur’dn’in tilavetinde bazi farkliliklarin ortaya ¢ikmasma, metnin yanlis
anlasilmasi ve kavranmasi riskinin dogmasina sebebiyet vermistir. Bu olagan gelismelere
kars1 6nlem almak amaciyla Hz. Osman, Hz. EbQ Bekir (6. 13/634) zamaninda derlenerek
Hz. Hafsa (6. 45/665 [?])’nin himayesine teslim edilen Mushaf’in kendisine getirilmesini
emretmistir. 1> S6z konusu Mushaf esas alinarak yeni niishalar yazilmis ve Islam
cografyasmin muhtelif merkezlerine génderilmistir. Ayn1 zamanda, bu yazilmis olagan

niishalarin disindaki biitiin farkli Mushaflarin imha edilmesi emri verilmistir.'®

Bu diizenleme, yalnizca Kur’an-1 Kerim’in muhafazasini ve metin biitiinliigliniin
saglanmasmi temin etmekle kalmamis; ayn1 zamanda Islami ilimlerin tarihi tedvin
stirecini de baglatmistir. Zira daha oOnce yalnizca Medine’de bulunan Mushaf’in
cogaltilarak mubhtelif bogelere gonderilmesiyle, Kur’an’m bagka ilimlerle karismasi
tehlikesi bertaraf edilmistir. Boylece Kur’dn metninin giivence ve muhafaza altma
alinmasi, diger dini ilimlerin de yaziya gegirilmesi dniindeki en biylik engelin ortadan
kalkmasini saglamis ve ilimlerin sistematik bir bicimde tahvil ve tedvin edilmesine zemin

hazirlamistir.t’

13 Mehmet Mahfuz Ata, “Ornekleriyle Hz. Peygamber, Sahdbe ve Tabiin Dénemi Tefsir Anlayist”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/62 (2019), 1666-1676.

14 Solmaz, Tefsirin olusumunda Medadrikii 't-Tenzil ve Safvetii 't-Tefdsir ornegi, 20.

15 Solmaz, Tefsirin olusumunda Medarikii't-Tenzil ve Safvetii't-Tefasir Ornegi, 20.

16 Eba AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki’n-Necét, 1422/2001), "Fedailu’l-Kur’an", 3 (No. 4701).

7 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Stiyati, el-ftkdn fi Uliimi’l-
Kur’dn (Kahire: Misir Genel Kitap Kurumu, 1394), 1/99-101.
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Bu sahabileri takip eden tabiin alimleri, kendilerine ulagan bu bilgileri sonraki
nesillere aktarma konusunda blyuk bir gayret gostermistir. Bu kusakta yer alan Miicahid
b. Cebr (6. 103/721), Tkrime (6. 105/723), Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ata b. Ebi Rebah
(6. 114/732) gibi alimler, tefsir, nasih-mensth ve garibii’l-Kur’an gibi alanlarda
verdikleri bilgilerle bu ilimlerin gelisimine 6nciilikk etmislerdir. Onlarin bu katkilari, daha
sonra sistematik olarak kaleme alimacak Kur’an ilimlerine dair eserlere zemin

hazirlamustir.*®

Tedvin donemi, Emeviler’in son donemlerinden baglayarak Abbasi devletinin
kurulus yillarina kadar uzanan Hicri I1. asr1 kapsamakta ve bu donemde hadis, fikih ile
tefsir usiliine iliskin genis kapsamli eserler tedvin edilmistir. Sahabiler davet edilen,
musliman olan kultir ve milletlere Kur’an-1 Kerimi tam manasiyla anlagilmasini
saglamak ve peygamberden gelen teblig mesajini eksiksiz ulastirmak i¢in biiyiik ¢aba ve
emek vermislerdir. Dil alaninda yapilan ¢aligmalarin temelinde Kur’an’1 dogru anlamak
ve aktarmak amaci yatmaktadir. Bu baglamda, Ziyad b. Ebth (6. 53/673), Ebi’I-Esved
ed-Dieli (6. 69/688) ve Haccac b. Ydsuf es-Sekafi (6. 95/714) gibi isimlerin
gerceklestirdigi i’rab, harekeleme ve noktalama gibi dilsel dizenlemeler, dogrudan

Kur’an’a hizmet etme diisiincesiyle gergeklestirilmistir.®

Bu ilgili c¢aligsmalar tefsir usl ve esaslarim kavramaya yonelik yapilan
atilimlardir. Arap belagat esas, usil ve ¢caligmalari, tedvine hazirlik doneminde baglamis,
Abbasi devrinin son donemlerine kadar devam etmistir. Ilim erbabi bu donemde tefsir
usil esas ve kaidelerine yonelik eserler telif etmislerdir. Tefsir ustliiniin ortaya ¢ikist,
tedvini, gelisimi ve olgunlasma siirecine kadar Miisliimanlar bir¢ok eser telif etmislerdir.
Bu siire¢ zarfinda, Kur’an arastirmalari, Res(lullah ve sahabe ddnemi ile hicri I. asrin
sonlarma ve II. asrin baglarina kadar agir bir sekilde gelisimini siirdiirmiistiir. Hicri 11.
asrin baslarindan itibaren ise bu ¢alismalar daha sistematik nitelik kazanarak tekamiil
stirecine girmistir. Ferrd’nin (6. 207/822) Me ‘ani’I-Kur 'ani, Eb(G Ubeyde’nin (6. 209/824
[?]) Mecazii’l-Kur’dn: ve Zeccac’n (6. 311/923) [rabii’l-Kur’an: gibi erken dénem
muhtelif telif eserler, ilk Kur’an arastirmalarinin temel amacinin metni dogru anlama

cabasi oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.?

18 Solmaz, Tefsirin olusumunda Medarikii't-Tenzil ve Safvetii t-Tefasir 6rnegi, 20.

19 Seving, Ibnii’l-Cevzi 'nin “Fiiniinii'I-Efndn ", 29.

20 [brahim Gérener, “Tefsir Usilii ve Kur’an Ilimlerinin Tefsir Yontemi A¢isindan Degerlendirilmesi”,
Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usilii (Sempozyum), (2009), 227-240.
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Hicri 111, asirda ahkamu’l-Kur’an, nasih-mensah, ligati’l-Kur’an, miitesabihu’l-
Kur’an, eshab-1 niiztl, garibu’l-Kur’an, fedailu’l-Kur’an, i’rabu’l-Kur’an, icazu’l-
Kur’an, miigkili’l-Kur’an ve emsali’l-Kur’an hakkinda eserler ele alimmistir. Sonraki

asirlarda hem tefsir hem Ulamil-Kur’an’a dair nitelikli kaynaklar telif edilmistir.?

1.1.3. XX. Yiizyilda Ulimii’l-Kur’an Calismalan

Ulimii’l-Kur’an (Kur’an ilimleri), Kur’an’in anlamini, ifade bi¢imini ve
derinligini kavramaya yonelik bilgileri sistematik bir bigimde ele alan bir ilim dalidir. Bu
disiplin, vahyin inis siirecinde Kur’an’in dogrudan nasil anlasilmasi gerektigini
belirlemekten ziyade, ilim sahiplerinin metni yorumlama ve idrak etme cabalarina

rehberlik eden kavramsal ve metodolojik araglar saglar.

“Ulimi’l-Kur’an” terimini ilk kez eser basliginda kullanan kisi, miitercim ve edip
Ibnii’l-Merziiban el-Muhavveli (6. 309/721) olmustur; bu kavrami el-Havi fi Ulami I-
Kur’an’in bashginda kullanmistir. Bu durum, sdz konusu terimin literatiirde kullaniminin
oldukga eski tarihlere uzandigimi gostermektedir. Bununla birlikte, bu ifadenin daha erken
donemlerde de ¢esitli sekillerde kullanilmis olmasina ragmen, 0 donemlerde bu terimle

glinlimiizdeki anlam ¢ergevesinde bir ilim dalinin kastedildigini sdylemek giigtiir.??

[Imi tahsil ve uzantisin1 Hz. Peygamber devrine kadar gétiirebilecegimiz Ulimii’l-
Kur’an en tabii olgunlasma siirecini hicri X. asra kadar devam ettirmis, basta tefsir ilmi
olmak tizere fikih, hadis ve akaid alanlarinda g¢esitli muhtelif eserler ortaya konulmasina
onciiliik etmistir. Bu asirdan sonra sanayi devrimine (1760-1830) kadar bu sure¢ yeniden
insa olmaktan ziyade kendini siirekli miikerrer bir yapida tutmustur. Bu duragan ve donuk
stire¢ modern doneme kadar devam etmis, sanayi devrimine miisliimanlarin sorunlari
O¢iistinde cevap verebilmis sorunlara ¢oziim iiretme imkani bulabilmistir. Bu devinimi
olmayan siirecten sonra sanayi devriminde hizli bir ¢okiis siireci baglamis, XIX. Yiizyilda
yeni yahut farkli modellemeler ve ¢ozliimlemelerle reel hayatin merkezinden
uzaklagsmistir. XIX. Yiizyillda bu baglamda geleneksel cizgiden uzaklagarak bilimsel
merkezli bir kdprii olma c¢izgisine erisememistir. XX. Yiizyilin baslarindan itibaren
Ulimi’l-Kur’an hareketlilik kazanarak canlanmaya baslamis, modern dénemde bazi

mubhtelif eserlerde ortaya konmustur, bu eserlerin bazilarim1 su sekilde siralayabiliriz;

2L Seving, Ibnii’l-Cevzi nin “Fiininii'I-Efndn”, 23.
22 Faruk Vural, “Zurkani 'nin Menahilii’I-frfan 1 Uzerine Bir Inceleme”, bilimname 1/2 (2015), 263-293.
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Muhammed b. Muhammed Eba Sehbe (6. 1914-1983) el-Medhal li Diraseti’l Kur ‘ani’l-
Kerim, Subhi es-Sélih (6. 1926-1986) Mebahis fi UlGmi’l Kur’an, Mennau’l-Kattan (0.
1925-1999) Mebabhis fi Ulami’l Kur’an Muhammed Ali Sabini (6. 1930-2021) et-Tibyan

fl UlGmi’l Kur’an.=

Gliniimiiz Tiirkce eserlerden bazilar1 da sunlardir: Bursali Mehmet Tahir Efendi
(6. 1861-1925) Delilu't-Tefasir, Bergamali Cevdet Bey (0. 1872-1926) Tefsir Tarihi,
Ismail Hakki izmirli (6. 1869/1946) Tarih-i Kur’an, Omer Riza Dogrul (6. 1893-1952)
Kur’an Nedir?, Omer Nasuhi Bilmen (6. 1883-1971) Blyik Tefsir Tarihi, Osman
Keskioglu (6. 1907-1989) Kur an Tarihi, Ali Turgut Tefsir Usulii ve Kaynaklari, Ismail
Cerrahoglu Tefsir Usuli ve Tefsir Tarihi, Muhsin Demirci Tefsir Usull ve Tefsir Tarihi

adli eserleri 6rnek verilebilir.2*

1.2. ibnii’l-Cevzi

Tefsir, kelam, hadis, fikih ve tasavvuf gibi Islami ilimler, hicri birinci yiizyilin
ortalarindan itibaren diizenli bir sekilde gelismeye baslamstir. Islam diisiincesinin ii¢
temel ayagindan biri olan tefsir, kelam ve Islam felsefesiyle birlikte bu entelektiiel yapinin
onemli bir pargas1 olmustur. Tefsir ilmi, Islam’da manevi hayat, diisiince ve inang temelli
olarak sekillenmis; Kur’an’i anlama ve yorumlama konusunda ilim cevrelerinin
gelisimini  hedeflemistir. Hz. Peygamber’in temsil ettigi ictihat yetkisi, zamanla
kurumlasarak tefsir ve fikih alanlarinda sistemli bir yap1 kazanmis ve farkli ekoller
aracilifiyla giinimiize kadar etkisini siirdiirmiistiir. Kur’an’m inan¢ hiikiimlerini akil
yoluyla yorumlamay1 amaglayan tefsir yaklasimi, saf Islam inancini korumayr ve bu
inanca zarar verebilecek bid’at ile hurafelerle miicadeleyi temel ilke olarak

benimsemistir.

Sosyolojik acidan bakildiginda, Bagdat ilim ve kiiltiir ortaminda yetisen Ebii’l-
Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), sehirde tarih yazimi geleneginin
onde gelen temsilcilerinden biri olarak dikkat cekmektedir. Tefsir, hadis, fikih ve kelam
gibi temel Islami ilimler metodolojisinde eserler vermekle yetinmemis; tarih, biyografi

ve siyer gibi Islam1 literatiir alanlarinda etkili calismalar telif etmistir. ibnii’l-Cevzi, ayni

23 Halil Cigek, 20. Asirda Kur'an Ilimleri, Timas Yaymnlari, Istanbul 1996, 30-43; bk. Muhsin Demirci,
“Tefsir Usuliiniin Temel Kaynaklari”, Kur'an Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi, 22-23-24 (Aralik-Ocak-
Subat),175-177.

24 Muhsin Demirci, “Tefsir Usiiliiniin Temel Kaynaklari”, Kur’an Mesaji: llmi Arastirmalar Dergisi 2122,
23, 24 (Subat 1999), 155-186.
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zamanda farkl disiplinlerde ilmi faaliyet gdsteren cok sayida talebe yetistirerek islami
ilimlerin ¢esitli sahalarinda ilmi bakimdan itibarl bir entelektiiel miras birakmistir. Onun
tarih yazimimdaki 6zgiin yaklasimi ve metodolojik tutumu, kendisinden sonraki tarihciler
iizerinde derin etkiler birakmig ve Bagdat tarihgiligi geleneginin sekillenmesinde 6nemli
bir rol oynamistir. Ozellikle yasadigi1 hicri 6. yiizyila dair aktardig1 bilgiler, dénemin
sosyal, siyasi ve kiiltiirel yapisinin anlagilmasinda temel nitelikli kaynaklarindan biri

olmustur.?®

1.2.1. ibni’l-Cevzi’nin Hayati

Tam ad1 Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Ali b.
Ubeydullah el-Cevzi el-Kuresi et-Teymi el-Bagdadi olan Ibnii’l-Cevzi, Hanbeli
mezhebine mensup bir alimdir. Kaynaklarda dogum yeri olarak Bagdat’in Darbu Habib
mabhallesi zikredilmekte olup dogum tarihi hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Bu

gortsler genellikle 508, 509, 510 veya 510°dan sonraki yillar seklinde degismektedir.2

Ibnii’l-Cevzi’nin nesebi, kaynaklarda belirtildigi iizere, sahabenin 6nde
gelenlerinden Hz. Eb( Bekir es-Siddik’a kadar uzanmaktadir. Kendisinin soy zinciri su
sekilde nakledilmektedir: Ca’fer b. Abdullah b. Kasim b. Nadr b. Kasim b. Muhammed
b. Abdullah b. Abdurrahmén b. Kasim b. Muhammed b. Eb( Bekir es-Siddik. Bu soy
silsilesi, onun hem nesep itibariyla itibarli bir aileye mensubiyetine hem de ilim

geleneginde kokli bir mirasin temsilcisi olduguna isaret etmektedir.?’

Adindaki “el-Cevzi” nisbesinin kaynag1 hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir.
Bunlardan birine gore, bu nisbe, dedesi Ca’fer’in Vasit’ta bulunan evinin avlusunda
yetisen ve bOgede tek oldugu sdylenen bir ceviz agacina dayanmaktadir. Bir bagka goriis
ise, bu nisbenin Basra’daki “Cevze” isimli bir su kenarma izafe edilerek kullanildigini
ifade eder. Ayrica, Basra’da “Mahalleti’l-Cevz” olarak bilinen bir mahalleye ya da

Bagdat’mn batisindaki “Mesra‘atii’l-Cevz” adli yere dayandirildigina dair rivayetler de

25 Yusuf Sevki Yavuz, Casim Avci, “Ibnii’l-Cevzi, Ebi’|-Ferec”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 26 Agustos 2025).

% Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, thk. Zekeriyya
Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, 1998), 92.

27 Zehebf, Tezkiretii I-huffaz,4/92.
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mevcuttur. Bu farkli goriisler, nisbenin cografi bir unsura veya yerel bir 6zellige bagl

olarak sekillendigini gostermektedir.?®

Kendisinin kesin dogum tarihine dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak bizzat
Ibnii’l-Cevzi, babasmin 514 yilinda vefat ettigini, annesinin de o dénemde onun yaklasik
iic yasinda oldugunu soyledigini nakleder. Ayrica, hocasi Ibnii’z-Zagini’nin (6.
527/1132) vefat ettigi y1l ergenlik ¢agina girdigini ifade etmektedir. Bu bilgiler bir arada
degerlendirildiginde, dogumunun 511-512 yillar1 civarinda gerceklesmis olabilecegi

diisiiniilmektedir.?°

Ibnii’l-Cevzi gocukluk ve genclik zamanlarmi ¢ok verimli degerlendirmistir.
Zamaninin biiyiik ¢ogunlugunu ilim tahsil etmekle gegirmistir. Kiiglik yaslarindan
itibaren kendisini siirekli ilme verdigi, akrani olan arkadaslar1 oyun ile zamanini
gecirirken onun ders ¢alist1g1,%° aldigi terbiyeye istinaden siipheli bir sey gordiigii zaman

onu yemedigi,

ziiht hayat1 yasadigi, halk arasinda fazla bulunmadigi, yogun bir
tedrisattan gectigi, on li¢ yasindan itibaren kitap yazmaya basladigi cumhur alimler
tarafindan rivayet olunmaktadir. Bu kadar kii¢iik yaslardan itibaren kitap yazmaya

baslamas1 hasebiyle bir¢ok alanda birgok kitap telif etmistir.?
1.2.1.1. Egitimi, Kisiligi ve Ilmi Sahsiyeti

Ibnii’l-Cevzi, ilim yolculuguna kii¢iik yaslarda amcasmin yonlendirmesiyle
baslamis ve ilk olarak donemin tanmmus alimlerinden Ibn Nasir es-Selami’nin ders
halkasma katilmistir. Bu halkanin bir parcasi olarak tarih, hadis ve ahlak gibi temel
ilimlerde egitim almustir. Ilerleyen donemlerde, aralarmda Ebii’l-Kasim Hibetullah b.
Hiiseyin es-Seybani, Ibnii’t-Taber, Ebii’l-Kasim Hibetullah b. Ahmed el-Hariri(6.
516/1122), ibnii’z-Zagant (6. 527/1132), Mevhub b. Ahmed el-Cevaliki (6. 540/1145) ve
Abdilvehhéb el-Ensati gibi isimlerin bulundugu seksenin tizerinde alimden ¢esitli ilim

dallarinda icazet alarak kendisini ilm1 ag¢idan yetistirmistir.3

28 Murat Oral, Maverdi ve Ibnu’l-Cevzi'nin Tefsir Yaklagimlarimn Mukayesesi (Gaziantep: Gaziantep
Universitesi, Doktora Tezi, 2018), XVI, 255 y./37.

29 Oral, Maverdi ve Ibnu’l-Cevzi 'nin Tefsir Yaklasimlari, 37.

30 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/93.

31 Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 4/95.

32 7ehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 4/93.

33 Clineyt Maral, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi ve Niizhetii I-Ayiini 'n-Nevazir fi Ilmi’l- Viicithi ve 'n-Nezdir Adl
Eserindeki Metodu (Diyarbakar: Dicle Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013),8-9.
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[Imi sahsiyetinde dilciligin énemli bir yeri bulunan ibnii’l-Cevzi, Arap dili ve
edebiyat1 alanindaki egitimini, donemin ©nde gelen alimlerinden el-Cevaliki’nin
rehberliginde tamamlamistir. Kur’an-i Kerim tilavetini ise Bagdat’ta Mibarek b.
Cafer’den 6grenmis; ayrica hitabet ve vaaz ilimlerini Ebii’l-Kasim Ali b. Ya’la’dan tahsil
etmistir. Hocas1 Ibnii’z-Zaglini’nin vefatinin ardindan onun gérevini iistlenmis, 6zellikle
Mansir Camii’nde irad ettigi vaazlarla dikkat ¢ekmistir. Zamanla halifenin ve vezirlerin
de hazir bulundugu ilmi meclislerde fakihlerle birlikte ilmi sohbetler gergeklestirmistir.
Bu vaazlar vesilesiyle, ashab-1 kirama yonelik olumsuz tutumlar sergileyen birgok kisi
tovbe etmis ve yanls inanglarini terk etmistir. Ozellikle Ehl-i Stinnet ¢izgisinden saparak

Miicessime ve Miisebbihe anlayisina yonelenlere karsi ilmi delillerle cevaplar vermistir.>*

Bagdat gibi ilim ve diisiince hayatinin merkezinde yer alan bir sehirde yetismesi,
Ibnii’l-Cevzi’nin ilmi derinligini kazandig1 en temel zeminlerden biri olmustur. Fakat
kendisine “Cemaleddin”, “asrinin allamesi”, “Irak’in 6viing kaynagi”, “hafiz”, “vaiz”,
“mufessir”, “fakih”, “edib”, “muverrih” gibi sifatlar1 kazandiran sahsi gayretidir. Ibnii’l-
Cevzi, heniiz talebelik yillarinda ilme olan istiyakini ortaya koymus; aralarinda Nizamiye
Medresesi Vakif Kiitiiphanesi’nin de bulundugu pek c¢ok kiitiiphanenin kataloglarini
tarayarak yirmi bini agkin eseri incelemistir. Yeni bir kitapla karsilastiginda, bunu biyuk
bir ganimet olarak goriip son derece seving duyardi. Kaynaklarda onun ilim yolculuguna
516/1122 yilinda basladigi belirtilmektedir. Kiiciik yaslardan itibaren ilme karsi bir
sevgiyle yetismis, c¢esitli ilim dallarinda kendini gelistirmeye gayret etmis, gucunin
yettigi O¢iide her alanda bilgi edinmeye ¢alismistir. Bu azmi neticesinde de ilmf birikimini
blyik 6¢iide artirmay1 basarmustir. Vefatina yakin zamanlarda bile hala ilim 6grenmeye
doyamadigmi dile getirmistir. Yogun okuma faaliyetine paralel olarak pek cok eser

kaleme almis olmakla birlikte, bu eserlerin bazis1 maalesef giiniimiize ulasmamustir.>®

fbnir’l-Cevzi, Bagdat’in Darb-1 Dinar bogesinde bir medrese tesis etmis ve burada
ilk dersini 570/1174 yilinda vermistir. Rivayetlere gore, medresenin agildig: giin farkl
ilim dallarma dair toplam on dort ders irad etmistir. Ayn1 yil igerisinde Kur’an-1 Kerim
tefsirine de baglamistir. Ayrica Binefsa bOgesinde yer alan bir diger medreseyi Ebli Céafer

b. Sabbag’dan devralmis ve vakif siciline bu yerin dnceleri Ahmed b. Hanbel’in talebeleri

3 Ahmet Gokhan Oztiirk, “Ibnii’1-Cevzi’nin Tefsiru Liigati’l-Kur’an Ve el-Viicuh Ve’n-Nezair Adli Eseri
Arasindaki Farklar”, Academic Social Resources Journal 7/40 (29 Agustos 2024), 891-900.

3 Mehmet Salih Ar1, “Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi nin Hayati, Eserleri ve Tarih Metodolojisi”, Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 23 (2012), 165-186.
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icin tahsis edildigini, artik kendisine teslim edildigini kaydetmistir. Burada verdigi
derslere, donemin 6nde gelen hukukgular1 olan Kad1’l-Kudéat, Hacib(’l-Bab ve Bagdath
fakihler de katilim gostermistir. ibnii’l-Cevzi’nin ilim halkalarina yogun bir halk ilgisi
olmus; medrese kapisinda onu dinlemek isteyen kalabaliklar birikmistir. Fikih usili ve
furu’una dair verdigi dersler, onun anlatim yetenegi, delil sunmadaki mahareti ve ikna
kabiliyetiyle birleserek 6zellikle bid’at ehli veya sapkin goriislere sahip kimseler {izerinde
derin bir tesir uyandirmistir. Himayesinde bes farkli medrese bulunmus, her birinde bizzat
ders vererek egitim faaliyetini siirdiirmiistiir. Yalnizca Bagdat’tan degil, farkli bogelerden
de bir¢ok 6grenci onun ilim meclislerine katilmak i¢cin gelmis; bu talebelerin pek ¢ogu,

dondiikleri yerlerde onun ilmi metodunu yasatmaya devam etmistir.*

Ibnii’l-Cevzi’nin etkili ilm? ve sosyal faaliyetleri neticesinde, Bagdat’ta Hanbel?
mezhebine yonelik ilgi belirgin bicimde artmig ve bu mezhep genis kitleler arasinda
yayginlik kazanmstir. Oyle ki, dénemin Abbasi halifesi dahi Hanbelilige meyletmistir.
Bu durum, diger mezheplerin mensuplari arasinda rahatsizlik uyandirmistir. Hanbelilige
gosterilen bu ilgi ve destek, Halife Nasir’m (575-622/1180-1225) dénemine kadar
siirmiistiir. Halife’nin idaresi altinda ¢ok sayida devlet gdrevlisi yer almaktaydi. Ibnii’l-
Cevzi ise donemin ilk yillarinda ilmi ¢aligmalarini siirdiirmiis, ancak ilerleyen yasinin
etkisiyle zamanla bu alandaki etkinligi zayiflamistir. Buna ragmen halkla iligkisini
kesmemis, sosyal hayattan uzaklagsmamistir. Ancak zamanla Halife Nasi’m Siilige
yoneldigi goriilmiis ve bu egilim, ibnii’l-Cevzi ile arasidaki baglarm kopmasma sebep
olmustur. Halife iizerinde etkili olan Sii unsurlarin niifuzu ve 6zellikle vezir Ibnii’l-
Kassab’m diismanligi  sonucunda, Halife tarafindan Ibnii’l-Cevzi gorevden
uzaklastirilarak Vasit’a siirgiin edilmistir. Bu siiregte yalnizca ailesi dagilmamais, ayni

zamanda sahip oldugu pek ¢ok kiymetli eser de yok edilmistir.>’

O, donemin siyasi otoriteleriyle iyi iligkiler gelistirme konusunda dikkatli bir
tutum sergilemis; bu dogrultuda oglu Ebii’l-Kasim Ali’yi, vezirin kiziyla evlendirerek
yonetici smifla arasindaki baglar1 giiclendirmeyi amaglamistir. Ancak bu yakmlik, bazi
Hanbeli ¢evrelerin tepkisini ¢ekmistir. Tam bu sirada, Halife Nasir’in Sii egilimli ve
Hanbelilere mesafeli olan ibnii’l-Kassab’1 vezir olarak gérevlendirmesi, Ibnii’l-Cevzi ile

devlet yetkilileri arasindaki baglantiy1 olumsuz etkilemistir. Ote yandan, Ebi’l-Kasim

36 Oztiirk, “Ibnii’l-Cevzi’nin Tefsiru Liigati’l-Kur’an Ve el-Viicuh Ve’n-Nezair Adli Eseri Arasindaki
Farklar”, 893.

37 Oztiirk, “Ibnii’l-Cevzi’nin Tefsiru Liigati’l-Kur’an Ve el-Viicuh Ve’n-Nezair Adli Eseri Arasindaki
Farklar”, 893-894.

19



Uzerinde etkili olan Abdisselam b. Abdiilvehhab, Tbnii’l-Cevzi ile babas1 Abdiilkadir
Geylani arasinda ge¢miste yasanan anlagmazliklardan dolayr olumsuz bir tavir
sergilemistir. Bu ortamda, Hanbelileri sevmeyen Ibnii’l-Kassab, Abdiilvehhab’n

yonlendirmesiyle, Halife’ye Ibnii’l-Cevzi’yi sikayet etmistir.3®

Hz. Eb( Bekir’in soyundan geldigi rivayet edilen bir kisinin, medresenin vakif
gelirlerinden zimmetine para gecirdigi iddiasi iizerine Ibnii’l-Cevzi’nin evi basilmis,
hakarete ugramis ve ardindan tutuklanmistir. 590 (1194) yilinda deniz yoluyla Vasit’a
stirglin edilmistir. Kiigiik oglunun girisimleriyle cezasi kaldirilincaya kadar burada stirgiin
hayat1 yasamistir. Ancak bu siire zarfinda vaaz vermeyi hi¢ birakmamas, stirgiin edildigi
yerlerde dahi insanlara hitap ederek onlar1 irsad etmeye devam etmistir. Hayatinin sonuna

kadar bikmadan, usanmadan vaazlarini siirdiirmiistiir.>

Bir alimin ilmi kisiliginin tesekkiiliinde en belirleyici unsurlarin basinda, yetistigi
cevre ile egitim aldig1 hocalar gelir. Her ne kadar talebe zamanla kendi ilm1 bakis agisini
gelistirip bazi konularda hocalarindan ayrilabilse de onlarin ilmi ve fikri etkisini tagir. Bu
durum, yalnizca 6grencinin hocasindan etkilenmesiyle sinirli kalmaz; alimin kendi
ogrencileri iizerinde kurdugu tesirle de devam eder. Dolayisiyla bir alimi hakkiyla
taniyabilmek, yalnizca eserlerini incelemekle smirlt kalmamali; ayni zamanda onun ilm1
silsilesini olusturan hoca ve talebeleri de goz oniinde bulundurulmalidir. Bu gergevede,
Ibnii’I-Cevzi’nin ilmi ¢evresini daha iyi anlamak adina bu boiimde onun hocalarin1 ve

yetistirdigi 6grencileri ele almaya calisacagiz.

1.2.1.2. Hocalan, Talebeleri ve Eserleri

Ibnii’l-Cevzi, heniiz ii¢ yasindayken babasi Ali b. Muhammed’in yasamini
yitirmesi {izerine annesi ile halasinin gozetimi altinda yetisti. Babasmm bakircilik

mesleginden kalan mal varlig1 sayesinde maddi sikint1 yasamadan egitimine devam etti.*°

[bni’l-Cevzi, bes yasina geldiginde halasi tarafindan ilk hocasi Ebii’l-Fazl
Muhammed b. Nasir’a gétiiriilerek onun himayesine teslim edilmistir. Hocast, kisa siire

icinde onda ilmi meraki, giliglii ezber kabiliyeti ve meseleleri farkli acilardan

38 Oztiirk, “Ibnii’l-Cevzi’nin Tefsiru Liigati’l-Kur’an Ve el-Viicuh Ve’n-Nezair Adli Eseri Arasindaki
Farklar”, 893-894.

39 Oztiirk, “Ibnii’l-Cevzi’nin Tefsiru Liigati’l-Kur’an Ve el-Viicuh Ve’n-Nezair Adli Eseri Arasindaki
Farklar”, 892.

40 Ar1, “Ibnii’l-Cevzi’nin Hayati, Eserleri”, 169.
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degerlendirme becerisi oldugunu fark etmis ve bu sebeple onun egitimiyle dogrudan

ilgilenmeye baslangtir.*!

Ibnii’l-Cevzi’nin Kur’an 6greniminde ilk asama, el-Mubarek b. Cafer’den Kur’an
okumay1 dgrenmesiyle baslamis ve kisa siire iginde Kur’an’1 ezberlemistir. ibn-i Nasr,
onun farkli ilim dallarinda yetigsmesi i¢in yogun caba gostermis, Bagdat’taki birgok
taninmig alimin yanina gotiirerek ¢esitli disiplinlerde dersler almasini saglamistir. Hangi
hocanin yaninda egitim goriirse gorsiin, ibn-i Nasir, dgrencisinin aldig1 ilmi egitimi

belgeleyen icazetleri temin etmeyi ihmal etmemistir.*

Ibnii’l-Cevzi, egitim hayatinin baslarmda Ebu’l-Vakt’in (6. 553/1158) yaninda
bulunmus, burada imam Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Misned adli eserini
okumustur. Ayrica, Sahih-i Buhari, Sahih-i Mislim, Camiu ‘t-Tirmizi ve Tarihu’l-Hatib
el-Bagdadi gibi 6nemli hadis ve tarih kitaplarini incelemis; ibnii Ebi’d-Diinya nin (0.

281/894) eserlerini de tamamlamistr.*3

Kiiciik yasindan itibaren kendisini ilme adayan Ibnu’l-Cevzi, Bagdat’in énemli
alimlerinden ilim tehsil etti. Fatma bint(’l-Huseyn er-Razi (6.521/1127), Ahmed b.
Ahmed el-Mitevekkili (6.521/1127), Ali b. Abdlvahid ed-Dineveri (6.521/1127), Eb0’l-
Kasim Hibetillah b. Muhammed b. Abdulvahid b. Husayn es-Seybani (6.525/1130), Ali
b. el-Muvahhid, Ebi’s-Suud Ahmed b. Ali b. el-Mucli (6.525/1130), Ebd Galib
Muhammed b. Hasen el-Maverdi (6.525/1130), Ebi’I-Kasim Abdullah b. Muhammed el-
Isbehani, Ebi Galib Ibnii’l-Benna (6.527/1132), Ebl Bekir Muhammed b. Hiiseyn el-
Mezrafi (6.527/1132), Eb(’|-Hasen Ibnii’z-Zagiini (6.527/1132), Hibetillah b. Ahmed el-
Hariri ibnii’t Taber (6.531/1136), Fatma bint Abdullah el-Hayr7 (6.534/1139), Kadi Eb(
Bekir Muhammed b. Abdulbaki el Ensari (6.535/1140), EbG Mansir Abdurrahman b.
Zurayk el-Kazzaz (6.535/1140), Ismail b. Ahmed b. Omer es-Semerkandi (6.536/1141),
Abdulvehhab b. el-Mibarek el Enmati (6.538/1143), Eb(0 Mansur Muhammed b. Hayr{n
(6.539/1144), Eb( Sa’d Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi (6.540/1145), Ebd Abdullah
Hiseyn b. Muhammed el-Barr’ (6.543/1148), ismail b. Ebi Salih el-Miiezzin
(6.547/1152), Tbn Nasr es-Selami (6.550/1155), Ebi’l Vakt es-Siczi (6.553/1158), ibnii’l

41 Tahir Altun, Ibnii’l-Cevzi’'nin Zddii'I-Mesir Adli Tefsirinde Uliimii’l-Kur’dn (1gdir: 1§dir Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2024), 10.

42 Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1984), 1/22.

*3 Tbnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1/22.
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Betti (0.561/1165), Sehde bint Ahmed el-Eseri (6.574/1178) Yahya ibni’l-Benna
(6.608/1211) gibi alimlerin de aralarinda bulundugu seksen alt1 erkek ve U¢ kadmn
hocadan ders alarak kendini ilim hayatina vakfetmistir. O, 6mriniin her merhalesine ilim
talep etmenin ehemmiyeti Ustiinde durmus, her musliman erkek ve kadm igin ilim talep
etmenin kesinlikle gerekli oldugu onun yoklugunda ise sapikligin ortaya ¢ikacagini*

vurgulamigtir.

Kaynaklarda, Ibnii’l-Cevzi’nin ilmi meclislerinin biiyiikliigiiyle vaaz ve ders
halkalarina katilan insan sayisinin olaganiistii derecede yiiksek oldugu siklikla
vurgulanmaktadir. Bu anlatimlar zaman zaman miibalaga intibair yaratsa da, farkh
kaynaklarda birbirinden bagimsiz sekilde benzer anlatimlar olmasi, s6z konusu bilgilerin
tamamen gercek dis1 olmadigmni ve Ibnii’l-Cevzi’nin toplum Uzerindeki derin etkisini
goOstermektedir. Ailesinin ekonomik refahi sayesinde, ilim ve davet faaliyetlerinde genis
imkanlara haiz olan Ibnii’l-Cevzi, verdigi vaazlarla dénemin halifesi ve saray cevresi
tizerinde de etkili olmus ve onlarm destegini kazanmistir. Bagdat’ta, “Dinar Mahallesi”
olarak bilinen bogede bir medrese insa eden ibnii’l-Cevzi, burada mutat dersler verdigi
gibi, ayn1 zamanda bes ayr1 medresenin daha idare sorumlulugunu {iistlenmis ve bu
kuruluslarda da faal bir sekilde ders halkalar1 olusturmustur. Bu durum, onun sadece bir
vaiz bir muderris bir mifessir olarak degil, ayn1 zamanda devrinin ilmi ve sosyal

yapisinda giiclii bir duayen ve ileri gelen olarak yer aldigini gostermektedir.*®

Bu kadar genis bir ¢cevreye ders vermis olmasima ragmen, Ibnii’l-Cevzi’nin ciddi
bir talebe toplulugunun bulundugu diisiiniilse de bu talebelerin biiyiik ¢cogunlugu sadece
gecici olarak derslere katilan ve sonraki yasamlarinda tedrisat disinda farkl alanlarda
faaliyet gosteren kimselerdir; bu nedenle ¢ogunun isimleri kayit altina alinmamustir.
foni’l-Cevzi’nin ilmi ¢evresinde yetisen ve tedrisati sayesinde unutulmayan
ogrencilerinden bazilar1 sunlardir: Abdulgani el-Makdisi (6. 600/1203), Muvaffikuddin
Ibnii Kudame (6. 620/1223), Abdullah b. Ahmed el-Makdist (6. 620/1223), Ebii’l-Hasan
Ahmed b. Omer el-Kati’1 (8. 634/1236), ibnii’d-Dubeyst (6. 637/1239), Muhammed b.
Said (6. 637/1239), Yusuf b. Halil (6. 641/1250), ibnii’n-Neccar (6. 643/1245),
Muhammed b. Mahmud el-Bagdadi i (6. 643/1245), ez-Ziya b. Halil, ibnii Abdiddaim,
Ebl’l-Muzaffer Sibtii Ibnii’l-Cevzi (6. 654/1256), en-Necib Abdullatif, el-Beha

44 Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Saydu’l Hatir (Dimesk: Darii’l-Kalem, 1425), 97.
4 Oral, Maverdi ve Ibnu’l-Cevzi 'nin Tefsir Yaklasimlari, 40.
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Abdurrahman, ez-Ziyd Muhammed ve ez-Zeyyin b. Abdilkerim gibi bircok degerli

ahsiyet, onun ilmi hizmetlerinden istifade etmistir.*®

Ibnii’I-Cevzi, talebeleri okutmak ve Cuma namazi kilmak disinda evinden nadiren
¢ikmis, zamaninin biiyiik béiimiinii ibadet ve ilimle gegirmistir. Kendi ifadesine gore
okudugu kitaplarin sayis1 yirmi bini agsmakta olup, okumaya devam etmekteydi. Yogun
okumalarina paralel olarak yazmaya da biiyilk énem vermis, Ozellikle talebeleri ve
dinleyicilerinin isteklerine uygun olarak ¢esitli eserler hazirlamigtir. Muellif, daha on g
yasindayken ilk eserini yazmaya baslamis ve {i¢ yiiz otuzdan fazla eseri bulundugunu
belirtmistir. Ancak, yasammin geri kalan donemi goz 6niinde bulunduruldugunda bu
rakamin ¢ok daha fazla oldugu diisiiniilmektedir. Ibnii’l-Cevzi’nin eserlerini tanitmayi
amaclayan bagimsiz bir ¢alismada ise el-AllcT, hem basili hem de el yazmasi bigimde
519 eseri kaydetmis ve bunlardan yaklasik 400°ii hakkinda ayrmtili bilgi vermistir. Ibn
Teymiyye (0. 728/1328), ibnii’l-Cevzi’ye ait eserlerin sayisinmn yaklasik bine ulastigini
ifade etmistir. Zddii’I-Mesir adli tefsir eserinin tahkikini gerg¢eklestiren Zuheyr es-Savis
ise, eserin mukaddimesinde ibnii’l-Cevzi’nin ¢alismalarini tefsir, hadis, fikih ve vaaz gibi
ilim dallarma gore tasnif etmistir. Basilmis eserlerin kag¢ ciltten veya kag¢ cilizden
olustuguna dair bilgiler iceren bu siniflamada 194 eser listelenmis; farkli kaynaklar bir
araya getirildiginde ise toplamda 250 civarinda esere ulagilmistir. Ancak, bu kapsamli
smiflandirmada eserlerin igerikleri hakkinda ayrmtili bilgi verilmemesi bir eksiklik olarak
gorilmektedir. 4 Asagida Ibnii’l-Cevzi’nin 6nemli eserlerinden bazilarma kisaca

deginilecektir.

Ibnii’I-Cevzi, oldukca yiiksek bir ilmi iiretkenlige haiz, kendi ifadesiyle 340°tan
fazla eser telif etmistir.*® Hadis ve hadis ilimlerinin alt disiplinlerine dair kaleme ald1g1
eserlerdeki tasnif calismalari, erken donem Islam ilim tarihinde dncii bir konuma sahiptir.
300’den fazla eser ortaya koymus bir Islam alimi olarak Ibnii’l-Cevzi’nin glinimiize

ulasan ve bilinen eserleri arasinda 6ne ¢ikanlardan bazilarina 6rnek vermek gerekirse;

a) Tefsir alaninda: ibnii’|-Cevzi, ilk olarak el-Mugni i tefsiri’|l-Kur ’an adh kapsamli bir
eser kaleme almig, sonrasinda bunu kisaltarak Z&du’l-Mesir admi verdigi eserini

olugturmustur. Z&di’I-Mesir’in ardindan, yine daha 6z bir tefsir olan Teysiri’I-Beyan fi

4 Mehmet Kiligarslan, Zadu’l-Mesir Baglaminda Ibnii’l-Cevzi’nin Tefsir Metodu (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016),26-27.

47 Kahgarslan, Zadu'I-Mesir Baglaminda Ibnii’l-Cevzi nin Tefsir Metodu, 41-42.

“8 [bnii’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 1/30.
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Tefsiri’l-Kur ‘an adli eseri hazirlamistir. Bu caligmalarinda rivayet ve dirayet yontemlerini
kullanmis, kiraat farkliliklari, nasih-mensuh ve nizal sebepleri konularmma da yer
vermistir. Ayrica Israiliyat rivayetlerine de yer verdigini eserde acik¢a belirtmistir.
Zadu’lI-Mesir gesitli donemlerde M. Ziiheyr es-Savis, Abdllkadir el-Arnadt (6. 2004) ve
Suayb el-Arnaiit (6. 2016) tarafindan nesredilmistir. Bu eserin ardindan ibnii’l-Cevzi,
uldmi’l-Kur’an alaninda 6nemli bir eser sayilan Findnu’l-Efnan fi ‘Uydni ‘UlGmi’l-
Kur an kitabmni kaleme almistir. Yaklasik otuz ana basliktan olusan bu eser, yazarin diger
caligmalarinda ayrintili sekilde ele aldigi konular1 6zetler niteliktedir. FUnanG’lI-Efnan,
Ahmed es-Serkavi ve ikbal el-Merrakiisi tarafindan 1970’te Darilbeyza’da, Hasan
Ziyaeddin Itr tarafindan 1987’de Beyrut’ta, ayrica Resid Abdurrahman el-Ubeydi
tarafindan 1988°de Bagdat’ta farkli baskilarla yayimlanmistir.*

b) Hadis Tlminde: ibnii’l-Cevzi, “Hafizi’l-1Irak” ve “Nasirii’s-Siinne” unvanlariyla
taninmig bir hadis alimidir. Hadis rivayetlerinde, hocalarimdan ne zaman ve nasil hadis
aldigmi titizlikle kaydetmis, rivayetlerin hem s6zli hem yazili kaynaklardaki
dogrulugunu, 6zellikle Sahih-i Mislim ve Sahih-i Buhéri’de yer alip almadigini detayli
sekilde incelemistir. ibnii’l-Cevzi, hadis ilmine ve bu alanda temayiiz etmis alimlere
biiyiik hiirmet gostermis; bu saygili tutumu g¢evresindekilere de tavsiye etmistir. Hadis
ilminde gerekli titizligi gostermeyenleri tenkit etmis ve yasadigi donemde bu alandaki en

yetkin isimlerden biri olarak kabul edilmistir.>°

Ibnii’I-Cevzi’nin yasadig1 donemde bid’atlarin, mezhepler arasi ¢ekismelerin ve
toplumsal huzursuzluklarm yaygimnlik kazandigi; buna paralel olarak uydurma hadislerin
de arttig1 goriilmektedir. Bu durum, onu el-Mevzi ‘gt adli eserini kaleme almaya
yoneltmistir. Yaklasik bin sekiz yiiz elli rivayet igeren bu eser, fikih konularma gore
diizenlenmistir. Ayrica hadis alaninda 6nemli bir ¢alisma olan Cami u’l-Mesanid bi-
Hasri’l Esanid adli eserinde, Ahmed b. Hanbel’in el-Musned i temel almarak, sahabenin
Buhari, Muslim ve Tirmizi'de yer alan rivayetler sistematik sekilde toplanmis ve her bir

sahabiye ait miisned daha ayrintili bigimde belirlenmeye ¢alisilmistir.>

¢) Akaid [Ilminde: Tbnii’l-Cevzi’nin 6nemli eserleri arasinda Saydii’l-Hatr, Es-
Sebat ’ine’I-Memat, Def’u Ubheti 't-Tebih, Tezkiretii Uli’I-Besair fi Ma rifeti I-Kebair ve

El-Karamita yer almaktadir. Ozellikle Telbisti /blis adl eseri, ibnii’lI-Cevzi’nin 6zellikle

4 Yavuz, Avcl, “1bn1'i’l-CeVZi, Ebii’l-Ferec”.
*0Yavuz, Avet, “Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec”.
S Kiligarslan, Zadu 'I-Mesir Baglaminda Ibnii’I-Cevzi nin Tefsir Metodu, 28.
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mutasavviflar basta olmak iizere bazi Islami kesimlerin diisiince yapilarmni keldmi esaslar
cergevesinde elestirdigi onemli bir ¢aligmasidir. Farkli ¢evrelerden elestiriler almis
olmakla birlikte, eser Mehmet Ali Kara tarafindan Iblis’in Hileleri adiyla Tiirkceye

terciime edilmistir.>?

d) Fikih Ilminde: Minhaci 'I-Kasidin, Der ' ’l-Levm ve 'd-Daym fi Savmi Yevmi 'I-Gaym,
Ahkamu’'n-Nisa, Mdasiri’l-Arami’'s-Sakin ild  Esrefi’l-Eméakin, Takrir(’l-Kava 'id,
Tahririi’l-Feva id fi UsGli Mezhebi 'I-fmdam Ahmed b. Hanbel >

e) Diger Eserleri: Saydi’l-Hatir, el-Muklik, Leftetli’l-Kebed ila Nasihati’l-Veled,
Zemmu'I-Heva, Sifatii’s-Safve, et-Ti:bbii r-Ruhéni, Bahru ’d-Dima, Ru ‘Gsi ’I-Kavarir, et-
Tebsira, Uy(ni’l-Hikayat, Mehasinii’l-Asar ve Ara’ibii’l-Ahbar, el-Miidhis, Telbisii
Iblis.>*

1.2.2. Tbnii’l Cevzi Déneminin Tahlili ve Diisiince Yapisi

Ibnii’l-Cevzi, hayatinin tamamini Abbasiler déneminin sosyo-kiiltiirel yapisi
icerisinde gecirmistir. Onu dogru bir sekilde taniyabilmek ve ilmi kisiligini
kavrayabilmek icin, yasadigi donemin siyasal, toplumsal, kiltirel ve ekonomik yapisini
incelemek gerekir. Bu unsurlar, onun yetistigi gevreyi ve diistinsel diinyasini sekillendiren
temel etkenlerdir. Zira insan, sosyal bir varlik olarak yasadigi toplumdan bagimsiz
degerlendirilemez. Kisi, 6nce ailesinden, ardindan iginde bulundugu toplumdan egitim ve
terbiyesini alir; hayatim1 bu birikim iizerine insa eder. Bireyin gelisim silirecinde
karsilagtig1 olaylar, toplumdaki degisimler ve fikri akimlar, onun diisiince diinyasinda
izler birakabilir; bu da karakterine ve hayata bakisina yansir. Sonug olarak, bireyin deger
yargilar1 ve kisilik 6zellikleri, i¢inde yagsamis oldugu sosyal ve kiiltiirel ¢evre ile dogrudan

baglantilidir.>®

Bilim insanlari, fikir ve ilim hayatina katki sunarken, yasadiklari toplumun
sartlarindan, akimlarindan etkilenmekte ve aym1 zamanda bu topluma cesitli katkilar
sunarak toplumun evrilmesine neden olup doniistirmektedirler. Bu etkilesim siirecinde,

baz1 donemlerde son derece yogun ve derin bir bigimde tezahir edebilmektedir. Kur’an

52 Ar1, “Ibnii’l-Cevzi’'nin Hayati, Eserleri”, 179.

53 Ar1, “Ibnii’l-Cevzi’nin Hayat, Eserleri”, 179.

54 Ar1, “Ibnii’l-Cevzi’nin Hayat, Eserleri”, 179.

% Talip Ozdes, Kur’dn’in Tefsir ve Yorumunda Bir Déniim Noktast Maturidi (Istanbul: Insan Yayinlari,
2003), 22.
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ve hadisleri tefsir eden mufessirlerin, i¢inde bulunduklar1 toplumun dinamiklerinden
bagimsiz hareket ettikleri varsayimi, ilmi gergeklikle bagdagsmamaktadir. Bu dogrultuda,
omriiniin  biyuk boiimiinii Bagdat’ta strdiren Ibnii’l-Cevzi’yi dogru bir sekilde
anlayabilmek ve eserlerini sahih bir bicimde degerlendirebilmek igin, onun yasadigi
donemde Bagdat’in sosyo-politik, ilmi ve kiiltiirel yapisinin kapsamli bir sekilde tahlil
edilmesi gereklidir. Bu yaklasim, ibnii’l-Cevzi’nin fikri diinyasinin daha derinlemesine

kavranmasina imkan saglayacaktir.>®

Ibnii’l Cevzi'nin telif ettigi eserlerinde onun da kendi yasadig1 sosyo-kltirel
cevreden uzak olmadig fark edilmektedir. Telif ettigi eserleri bir tarih menbai iginde
onun miellif yetenegi, Ozellikle toplumun ve Ogrencilerin talep ettigi ihtiyaglar:
mesabesinde bir¢ok eser ortaya ¢ikarmasina sebep olmustur. Bilahare bazi eserleri kendi
yasamis oldugu toplumdaki miisahade ettigi olumsuz yonlerden miitevellit yazmaya karar

verdigi goriilmektedir.>’

1.2.3. Doéneminin Siyasi-Politik ve I¢timai Tahlili

Fikir ve hadiseler sosyolojik bir olgu olarak birbirleriyle yakindan iliskili
oldugundan, tarihe yon veren diisiince ve akimlar1 degerlendirmek donemi daha saglikli
bi¢imde anlamamiza imkan saglar. Bu baglamda, ibnii’l-Cevzi’nin yasadig1 ¢agmn sosyo-
kiiltiirel yapisini incelemek, onun hayati ve eserlerine dair 6nemli ¢ikarimlar yapmamiza

zemin hazirlayacaktir.

Emevi Devleti, kurulus doneminden itibaren bariz bir tutumla kabile merkezli
(asabiyet) bir siyaset takip etmis, iistelik bu tutum, yalnizca tek boyutlu bir ayrimeilikla
smirli kalmayarak, cift yonlii bir yapiya biirlinmiistiir. Bu ayrimm ilk boyutu, kdkenleri
Cahiliye devrine kadar gotiiriilebilecek olan ve Umeyyeogullari ile Hasimogullar
arasindaki tarihi c¢ekismenin devami mahiyetinde Arap kabileleri arasindaki igsel
catismalarla sekillenmis; ikinci boyutu ise, Arap unsurlar ile mevali®® arasindaki etnik
temelli bir ayrimcilik olarak tezahiir etmistir. Emeviler’in, miisliiman cemaatini bu
sekilde keskin sosyal ve etnik farkliliklara dayali olarak bdiimlere ayirmalari, kisa vadede

iktidarlarini tahkim edici bir unsur gibi goriinmiisse de, uzun vadede bu siyasetin

% Kiligarslan, Zadu'I-Mesir Baglaminda Ibnii’l-Cevzi'nin Tefsir Metodu, 9.
*" Kiligarslan, Zadu'I-Mesir Baglaminda Ibnii’l-Cevzi nin Tefsir Metodu, 9.
%8 [smail Yigit, “Mevali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Agustos 2025).
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doguracagi pargalanma ve c¢oziilme dinamiklerini Ongoérmede yetersiz kalmislar;

boylelikle kendi inkirazlarmi hazirlayan siireci bizzat kendileri baslatmuglardir.>®

Abbasilerin, yukarida bahsi gegen unsurlarin yardimlariyla iktidar1 ele
gecirmeleriyle beraber, devlet idaresinde 6nemli bir doniisiim meydana gelmis; Arap
olmayan Miuslimanlar da 6énemli idari, askeri ve mali makamlarda gorev almiglardir.
Ancak Emeviler ile Hagimiler arasindaki bilinen tarihi miicadele, Abbasilerin iktidara
gelmesiyle tam manasiyla son bulmamistir. Abbasiler, Emeviler tarafindan kendilerine
uygulanan katliamlarin intikamini1 almak gayesiyle hareket ederken; Emevi ailesi de Arap
kavmini Abbasilere kars1 tahrik etmek i¢in her tiirlii politik emeller ortaya koymus ve bu

hususta kismen basaril1 olabilmislerdir.°

Emevilerin bu tesebbiislerini bosa ¢ikarmak isteyen Halife Mu’tasim-Billah, Arap
unsurlarinin kendisine muhalif olmamalar1 ve fakat Tiirk unsurlarin hizmetinden de azami
oclide faydalanmak amaciyla Samarra adini tagiyan yeni bir yerlesim merkezi kurmus ve
devletin yoOnetim idaresini buraya tasimstir. Boylelikle hem Arap unsurun
hosnutsuzlugunu minimum diizeye indirmeyi hem de Tiirk topluluklardan saglamis

oldugu askeri yetenek ile idaresini giiglendirmeyi hedeflemistir.®*

VI. (XII.) yiizyilda Islam diinyasinda 6ne ¢ikan baslica siyasi gii¢ler arasinda
Abbésiler (133-656/750-1258), Fatimiler (297-567/909-1171), Gazneliler (352—
582/963-1186), Karahanlilar (382-608/992-1211), Selguklular (430-591/1038-1194) ve
EyyQbiler (567-867/1171-1462) yer almaktadir. Bu donemde, Islam Kkiiltiir ve
medeniyetinin parlak bir donemini yansitan Abbasi Devleti 6nemli O¢iide zayiflamus,
parcalanarak bir¢ok kiicuk ve birbirleriyle rekabet halinde olan devletciklere béiinmiistiir.
Bu siyasi atmosferde Emir(i’l-iimeralik makami ortaya ¢ikmus; Ibnii’|-Furat liderligindeki
Furatiler gucli bir siyasi aktor olurken, onlara karsi Cerrahiler adli rakip grup sahneye
cikmustir. Halife Muktedir, bu iki fraksiyon arasindaki gii¢ dengesini saglamak igin
zaman zaman birini vezir olarak atayarak siyasi dengeyi korumaya ¢alismistir. Ancak her
iki grup da giderek 6zerklik kazanarak, adeta bagimsiz devletler gibi kendi yonetim

yapilarini olusturmuslardir. > 324 (936) yilinda Ibn Raik’in EmirG’l-Gmerd tayin

% [smail Yigit, “Emeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Agustos 2025).

60 Hakk1 Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Agustos 2025).
51 Y1ldiz, “Abbasiler”.

62 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, Fiiniinii’l-efndn fi ‘uyiini ‘uliimi’l-Kur én
(Beyrut: Daru’l Besair, 1408), 16-24.
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edilmesi, Abbasi halifeligi agisindan yeni bir devrin baslangicini teskil etmistir. SAmerra
doneminde Tiirk kumandanlarin halifeler Gstindeki etkisi artmasma ragmen, halifeler
yine de sorumluluklarmi bagkasina devretmemisti. Fakat bu yeni donemde, halifeler daha
once hi¢ goriilmemis sekilde idari ve siyasi yetkilerini Emirti’l-Umerélara devretmek

zorunda kalmislardir.5

Abbast hilafeti, 6zellikle V. (XI.) yiizyildan itibaren otorite bakimindan en genis
simirlara ulasmigsa da bu genisleme, ayn1 zamanda merkezi giiciin zayiflama siirecine
girmesine yol agnmustir. Hilafetin otoritesinin zayiflamaya basladigi bu donemde, ¢okiis
belirtileri toplumun farkli katmanlarinda hissedilmis ve zamanla daha da derinlesmistir.5
Bu ¢oziilme siirecinde Bagdat bogesinde etkisini artiran Sii Fatimi Devleti, politik bir
hamle olarak “Emiru’l-Mu minin %5 unvanini kullanmaya baslamis ve bu durum, bdgede
cok baslt bir siyasi yap1 dogurmustur. Boylece farkli cografyalarda ayni anda hilafet
iddiasinda bulunan kisi ve gruplar ortaya ¢ikmustir. Fatimiler, 6zellikle Halife Amir b.
Mans(r (416-519/1025-1125) déneminde Misir’da siyasi ve kiiltiirel agidan en parlak
dénemlerini yasamislardir. Ancak bu zirve doneminin ardindan kisa siirede ¢6ziilme
baslamig ve nihayetinde Fatimi Devleti dagilma siirecine girmistir. Buna karsilik, XII.
yiizy1l boyunca Abbasi hilafeti Bagdat merkezli olarak varligini siirdiirmeye devam

etmistir.®

Bu dénemde islam aleminde hakim olan niifuz catismasmnin bir benzeri de
Abbasilerin ekol ve kiiltiir merkezi olan Bagdat’ta kendini gostermekteydi. Bir sii
diisiince unsuru olarak Biiveyhiler, 945 yilinda Bagdat’t yagmaladilar ve isgal ettiler.
Bdgesel otorite ve niifuz ¢atismasinda olan Halifeler siyasi ve askeri niifuzu kaybederek
Buveyhiler’in emellerine, yayilmact politikalarina alet olmuslardi. Daha sonra
Buveyhiler nifuz ve etkinliklerini koruyamayarak, giiclerini kaybetmisler, Fatimiler bu
giic kaybini firsat bilerek kendilerine biat eden Halifeler araciligiyla hutbeler okutmaya
baslamiglardir. Bu siyasi otoritersizlik ve istikrarsizlik {izerine Siinni ekol diisiincesine

sahip olan Selcuklular harekete gecip Bagdat’t Fatimiler’den geri alarak hilafeti Abbast

®3 Ahmet Gokhan Oztiirk, Ibnii’I-Cevzi 'nin Tefsiru Liigati’l-Kur’an imin Tahkiki ve Tahlili (Bursa: Uludag
Universitesi, YUksek Lisans Tezi, 2013), 183 s./5-6.

64 Ebul Ferec ibnii’l-Cevzi, Sifatu 's-safve, cev. Abdulvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 2006),
3.

6 Mustafa Fayda, “Emirii’l-Mii’minin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Agustos
2025).

% Ebul Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-imem, thk. Mustafa Abdulkadir Ata,
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 17/167-184.
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devletine tevdi etmistir. Ancak Abbasi Hilafeti Selcuklu sultanlarinin himayesinde
kalarak kendi niifuzlarmi Kuzey Afrika, Misir ve Suriye bOgelerine hissettirememis

siyasal otoritesi kisitl bir niifuz ortaya koyabilmistir.%’

Hulasa bu siyasal ¢cerceve tarihi boyut neticesinde niifuz ¢ekismelerinin ve siyasal
cokiintiiniin dini diisiince-felsefe yapisina sirayet etmesi ve onu etkilemesi kagmilmazdir.
Sii-Stinni  hareketlerinin ve Ozellikle batini hareketlerinin fikralasma siireclerinin
yasandig1 bu donemde dini ¢atigmalarin yogun olarak goriildiigii distiniilmektedir. Bu
tahlil ve tahkiklerden mitevellit ibnii’l Cevzi’nin yasadigi bu dénem onun ilmi
faaliyetlere daha ¢cok emek vermesine neden olmus, toplumu ve efradini bilinglendirme

yolunda 6nemli eserler kaleme almasina yol agmuistir.

Hicri V1. ylzyilda Bagdat, Abbasi hilafetinin merkezi olarak dnemli bir sosyal ve
kiiltiirel yapiya sahipti. Sehirde farkli mezheplerden ve etnik gruplardan olusan ¢ok
katmanl1 bir toplum vard1. Ust tabakada halife ailesi, vezirler ve ulema yer alirken, orta
sinifi tliccarlar ve zanaatkarlar olusturuyordu. Alt smif ise hizmetliler ve kOelerden
olusuyordu. Mezhebi farkliliklar zaman zaman sosyal gerilimlere yol agsa da, Haneff,
Safii, Hanbeli ve Sii topluluklar bir arada yasiyorlardi. Ayrica zimmi statiisiinde Yahudi
ve Hristiyan cemaatler de sehirde varlik gosteriyordu. Bu c¢esitlilik Bagdat’in zengin

sosyal dokusunu olusturuyordu.®®

Islam toplumunda mezhep ayriliklari, tarih boyunca hem hukuki hem de inang
alaninda ¢esitli sorunlara yol agmustir. Ozellikle hicri 5. yiizyilda Siinniler ile Batiniler ve
asir1 Sii gruplar arasinda ciddi ¢atigsmalar yaganmistir. Ayni zamanda Siinniler arasinda
da mezhep farkliliklarindan kaynaklanan anlasmazhklar goriilmiistiir. Ornegin, Hanefi
mezhebi, baz1 gruplar tarafindan elestirilmis ve bu nedenle zaman zaman diglanmistir. Bu

tiir gerilimler toplumda huzursuzluga sebep olmustur.*

Boyle bir ortamda yasayan Ibnii’l-Cevzi, hicri 6. yiizyilda farkli goriisler
arasindaki ayriliklar1 azaltmak amaciyla 6nemli bir ¢aba gostermistir. Eseri “Zadii’l-
Mesir’de, degisik kelami yaklasimlarin dayandigi ayetlerin nasil dogru anlagilmasi
gerektigini acgiklamis ve bu yorumlarmi hem akil hem de nakil temelli delillerle

desteklemistir. Ibnii’l-Cevzi, firka isimlerini miimkiin oldugunca kullanmaktan kaginmus,

67 Oztiirk, Tefsiru Liigati’I-Kur’an inin Tahkiki ve Tahlili, 8.
68 Abbas Guglil, Abbdsiler Dineminde Bagdat (Istanbul: IFAV Yay., 2010), 122.
69 [smail Kara, /bnii’l-Cevzi ve Kelami Yaklasimi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 135-142.
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gerektiginde sadece fikirler lizerine odaklanarak kisisel elestirilerden uzak durmustur. Bu

tutumu, donemin toplumsal barisina katki saglamstir.”©

"0 Kihgarslan, Zadu'I-Mesir Baglaminda Ibnii’l-Cevzi nin Tefsir Metodu, 15.
30



IKINCi BOUM

ZADU’L MESIR Fi iLMi’T TEFSIiR’DE KUR’AN ILIMLERI
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2.1. Zadi’l-Mesir Hakkinda Maliimat

Ibnii’l-Cevzi, farkli ekollerde ve ilim sahalarinda eserler vermis, tefsir, hadis,
tarih, akaid ve fikih gibi alanlarda ilmi degeri yiiksek bircok calisma kaleme almistir. Bu
alanlara dair 6ne ¢ikan eserlerinden bazilar1 Zddii’I-Mesir, Telbisii Iblis, el-Muntazam fi
Tarihi’l-Miiliik ve’lI-Umem, Sifatii’s-Safve ve Ahkdamii n-Nisd’dir. Tefsir ilmine yonelik
olarak ise el-Mugni, Zadii’I-Mesir ve Teysiru’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an onun en 6nemli
eserleri arasinda yer almaktadir. Bu calismada ozellikle, tefsir alaninda miiellifin en
kapsamli ve itibarli eseri kabul edilen Zadii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir merkezinde, onun

Kur’an ilimlerine yaklasimi incelenecektir.

Ibnii’l-Cevzi’nin dénemin Arap diisiince ve edebiyatmna vukifiyeti ile Kur’an’in
mahiyeti ve faziletine dair derin bilgisi, onun zihni diinyasinda gii¢lii bir tasavvur
olusturmus ve bu birikim onu miifekkir bir miifessir olma yoluna yoneltmistir. Miellif,
Zadii’l-Mesir’i telif ederken tartismali meseleleri ve farkli goriisleri analitik bir
yaklagimla ele almis, boylece eseri ilmi bir deger ve rehberlik vasfiyla kaleme alarak

insanlara hidayet yolunu gdsterebilecek bir kaynak haline getirmistir.’*

Beyani ve meani ilimlerine 6zel bir 6nem atfetmis, Kur’an’in kapsamli bir sekilde
tefsir edilmesinin bu ilimlerin katkis1 olmaksizimn miimkiin olamayacagmi ifade etmistir."2
Bu yaklasimimin bir yansimasi olarak 6zellikle Bakara Stiresi’nin tefsirinde, dil ve anlam
boyutunu dikkate alarak ayrintili agiklamalar yapmus, dikkat ¢ekici 6rneklerle meseleyi
derinlestirmistir. ® Eserde, cok katmanli konular ele alinmis; mevzular soru-cevap

yontemi ve tefsir {islubu gergevesinde islenerek okuyucuya aktarilmistir.”

Tefsir geleneginde genel kabul géren eserlerde oldugu tizere, bu tefsir de
kendinden dnceki giivenilir tefsir ve hadis kaynaklarma dayanir. Ozellikle Kutiib-i Sitte,
Taberi’nin tefsiri, Ibnii Kuteybe’nin Te *vilu Muskili’|-Kur "an ve Garibu ’l-Kur an 1, Ferra
ve Zeccac’m Meani’l-Kur’an calismalari, EbO Al el-Farisi’nin el-Hucce, Eb(
Ubeyde’nin Mecazu ’I-Kur °an, Hattabi’nin Esmaullahi’l-Hisna ile Ibnii’l-Enbari ve diger

miielliflerin eserleri sik¢a kaynak olarak kullanilmigtir.”

™ Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 1/9-10.

"2 fbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1/11.

78 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/24-29.

" [smail Cerrahoglu, “Abdurrahman Ibnii’I-Cevzi ve ‘Zdadu'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir’ Adli Eseri”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1-4 (01 Eylul 1987), 131.

75 Cerrahoglu, “Tonii’l-Cevzi ve ‘Zadu’l-Mesir fi {lmi’t-Tefsir’ Adli Eseri”, 132.
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Genellikle mufessirlerin tefsir yontemlerine dair en saglam bilgiyi, bizzat kendi
eserlerinin mukaddimelerinde bulmak miimkindir. ibnii’l-Cevzi’nin bu konudaki
goriigleri ve tefsir yazma amacini, Z&du’l-Mesir’in mukaddimesinden su sekilde

Ogreniyoruz:

“Biitiin tefsir kitaplarmi inceledim. Bazilar1 okuyucuyu umutsuzluga sevk edecek
kadar kapsamli, bazilar1 ise herkesin faydalanamayacagi Ociide kisitliydi. Orta halli
olanlar ise diizensiz olduklar1 i¢in ¢ok az fayda sagliyordu. Pek ¢cok miigkil nokta ihmal
edilmis, garip olanlar agiklanmasi gerekirken birakilmis, garip olmayanlar ise
aciklanmist. Ey okuyucu, sana lafizlar bakimindan en 6zIi, ilim agisindan zengin, kolay

anlasilir ve kapsamli olan ZadUi'I-Mesir fi [Imi 't-Tefsir adli eserimi sundum.”

Bu ifadeler Ibnii’l-Cevzi’nin tefsirini kaleme alma gerekgesini net bicimde ortaya
koyar. O, Kur’an tefsiri tizerine yazilmis ¢esitli eserlerdeki eksiklikleri derin bir bakisgla
fark etmis ve okuyucularin en iyi sekilde faydalanabilmesi i¢in daha 6nceki kaynaklardan
yararlanarak onlar1 dzetlemis, tasnif etmis ve agiklamistir. Kelimelerin sarf, nahiv ve
garip yonlerine isaret etmis; ayrica ayetin farkli anlamlarini tasnif ederek bu goriisleri
ileri siiren alimleri de zikretmistir. Genellikle rivayetlerin isnadlarmi kisaltarak ilk
nakleden kisiyi belirtmis, bir hadisci olarak en saglam haberleri tercih etmistir. Ayrica
ayetlerin tefsirinde bazi bOiimler agarak ayetin delaleti altindaki hiikiimler veya ilgili

konular1 ele almistir. Tefsirinde siirle istishada da genis yer vermistir.”’

Tefsir ilminin faziletine dair rivayetler arasinda, Eb0 Abdirrahman es-Stilemi(o.
73/692 [?])’nin Ibn Mes’(d’dan naklettigi su bilgi dikkat ceker: Sahabiler, Allah
Res(lu’nden Kur’an’dan on ayet 6grenir, bu ayetlerin anlamini1 ve gerektirdigi amelleri
anlaylp davranis haline getirmeden ayete gecmezlerdi. ’® Iyds b. Muaviye de tefsir
bilmenin 6nemini soyle tasvir eder: Kur’an’i okuyup da tefsirini bilmeyen kisinin
durumu, geceleyin dostlari tarafindan gonderilen bir mektubu kandilsiz bir ortamda agip
icerigini tanityamayan bir toplulugun durumuna benzer; ancak kandil geldiginde
mektubun igerigi anlasilir. "° Bu rivayetler, tefsir bilgisinin, Kur’dn’m dogru

yorumlanmas1 ve uygulanmasi bakimimdan temel bir ekol oldugunu ifade eder.

76 Tbnii’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, 1/9.

" Cerrahoglu, “Ibnii’l-Cevzi ve ‘Zdadu'l-Mesir fi llmi’t-Tefsir’ Adh Eseri”, 132.
78 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’'I-Mesir, 1/11.

9 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’'I-Mesir, 1/12.

80 Cerrahoglu, “Ibnii’l-Cevzi ve ‘Zadu’l-Mesir fi {lmi’t-Tefsir’ Adli Eseri”, 132.
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2.1.1. Huri(f-u Mukattaa

Kur’an-1 Kerim’de bazi slrelerin baginda bulunan bir harften veya birka¢ harfin
birlesmesinden olusan harflere mukattaa (kesik harfler) denir. Bu harfler, lafzi anlam
tasimadiklar1 i¢in “hakiki miitesbih” olarak kabul edilmis ve iizerine ¢esitli yorumlar
yapilmustir. 8 Bu yorumlara gegcmeden énce hur(if-u mukattaanm ne olup olmadigs,

yorumlanip yorumlanamayacagi hususunda genel bilgi vermemiz elzemdir.

Hur(f-u mukattaa, ® Kur’an-1 Kerim’de toplam 29 ayette ge¢cmekte olup, bu
ayetler sirasiyla su sirelerde yer almaktadir: Bakara(s), Al-i Imran(s), A’raf(c=4),
Yonus(_¥), Had(_¥), Yosuf(L), Ra’d(Jsf), Tbrahim(_4), Hicr(f), Meryem(c=zss),
Taha(4d), Suard(d), Neml(Gd), Kasas(3:d), Ankebdt(<), RGm(<), Lokman(i,
Secde(4), Yasin(Js), Sad(u=), Mi’min(s), Fussilet(s), Sara(s), Zuhruf(sd),
Duhan(ss), Casiye(s), Ahkaf(s), Kaf(Q ve Kalem(l). Hurdf-u mukattaa’ya 6rnek
olarak: (&) Elif, Lam, Mim.s2

Ibnii’l-Cevzi’nin  HurlGf-u mukattaa konusundaki yaklasimi, Klasik rivayet
agirhikli tefsir anlayigma yakinlik gostermektedir. O, Bakara slresi’nin bas kisminda
bulunan “Elif-LAm-Mim”®* ayetinin tefsirinde Hur(f-u mukattaa hakkinda genel bir
degerlendirme sunmus; bu harflerin anlami1 konusunda ileri siiriilen farkli goriisleri
stralamistir.®® Ancak Ibnii’l-Cevzi, tefsirinde tekrarlanan benzer harf gruplar1 icin ayri
ayr1 agiklamalar yapmaktan ziyade, yalnizca ilk gectigi yerde detayli yorumlara yer
vermistir. Diger slrelerin baslarinda benzer kombinasyonlar tekrarlandiginda ise ya
onceki agiklamaya atifta bulunmus ya da herhangi bir degerlendirme yapmadan gegmis,

tefsirini kisa ve 0z tutmustur.

Bu yontem, hem okuyucuya tekrarlar1 6nleyen bir kolaylik saglamis hem de
miiellifin tefsirindeki diizenli yapiya katki sunmustur. Hurdf-u mukattaa konusunda kat1
bir tercihte bulunmaktan kacinarak, farkli rivayetlere yer vermesi ise onun ihtiyath ve

ilmi objektiflik gbzeten yaklagimmin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

81 Muhsin Demirci, Tefsir Usul(i (Istanbul: M.ii. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2021), 156-158.

82 M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, “Hur(f-1 Mukattaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 26 Agustos 2025).

8 el-Bakara 2/1.

8 el-Bakara 2/1.

8 Tbnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1/26.
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Hur(f-u mukattaa Ibnii’l Cevzi’ye gore; alimler tarafindan alt1 goriis etrafinda

toplanmistir.%®

Birinci manaya gore: Allah’m her vahiyde kendine has bir sir tagidigini, Kur’an-1
Kerimde’de bu sirrmi belirtmek amaciyla bazi slrelerin basina bu sekilde ayetler

karineler indirdigini®” beyan eder. Sa’bi, Ebu Salih ve Ibn Zeyd’te aymi géristedirler.

Ikinci manaya gére: Hur(f-u mukattaa ayetlerinin Allah’m bazi isimlerini ortaya
cikardig1 goristidiir, buna gore insanlar bu isimleri ve onlarin manalarini bilselerdi,
dualarm kabuliine kap1 aralayan ism-i azam’1 ortaya ¢ikaracagi® diisiincesidir. Ebu’l

Aliye ile Rebi bin Enes’te ayn1 gOrustedirler.

Uclincti manaya gore: Bu harfler Allah’in kendisiyle yemin etmis oldugu harflerdir, bu
harflere yemin edilmesi, onlarin seref ve dneminden dolayidir. Bu harfler indirilen kutsal
kitaplarin temelini olusturur ve onlarla zikredilip tevhid edilir. Bu gériis, Ibn-i Abbas ve

fkrime’ye aittir.%

Dordiincti manaya gore: Bu harflere zikrederek digerlerine isaret etmesidir. Yani
kendisinden sonra gelen sozler ve kelimelerin telif temeli oldugu i¢in asli oldugu i¢in,
temelinde inanmayanlar1 aciz birakma diisiincesi oldugudur. Ferrd (6.207/822) ve

Kurtubi’nin (6. 671/1273) goriistidiir.®

Besinci manaya goére: bu harfler sirelerin isimleri oldugu Zeyd bin Eslem, oglu Ebu

Fahite Said b. ilaka goriisiidiir.*

Altinct manaya gore: Bu harfler Arap kiiltiriinde ve belagatinda kullanila gelen

sifrelerdir, Ahfes, Zeccac ve Ibnii’l- Enbari alimlerinin goriisiidiir.*2

bnii’l-Cevzi, HurGf-u mukatta’a ile ilgili olarak kendi yorumunu ortaya
koymaktan ziyade, bu alanda ileri siiriilen goriisleri nakletmeyi tercih etmis ve her bir

goriist, ilgili alimlere nispet ederek tarafsiz bir aktarimda bulunmustur.

8 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/26.
87 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/26.
88 {bnii’l-Cevzl, Zadii'I-Mesir, 1/26.
8 {bnii’l-Cevzl, Zadii'I-Mesir, 1/26.
9 {bnii’1-Cevzl, Zddii 'I-Mesir, 1/26.
9 {bnii’l-Cevzl, Zadii'I-Mesir, 1/26.
92 Tbnii’l-Cevzl, Zadii'I-Mesir, 1/26.
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2.1.2. Nasih-Mens(h

“Nesh”, sozlik anlami itibariyla “ortadan kaldirmak™, ‘“nakletmek” ve
“agiklamak™ gibi anlamlara gelir. Terim olarak, 6nceden belirlenmis bir ser’T hikmdin,
sonradan gelen baska bir ser’l delil dogrultusunda yiiriirliikten kaldirilmasidir. Bu
cercevede, hilkmii kaldirilan 6nceki delil veya hiikim “mensih”, onu ilga eden yeni

hiikiim yahut delil “nésih” olarak adlandirilir.%

Ibnii’l-Cevzi neshi su sekilde tanimlar: “Nesih, kullara teklifi (emredilmesi yahut
yasaklanmast) sabit olan bir hiikmiin yeni bir hiikiim, nass karsiliginda veya karsiliksiz
olarak kaldirilmasi’dir.®* Akli ve seril olarak neshi kabul eder. Neshin akla uygun
oldugunu; Allah’in kullarinin yararma uygun sekilde, belirli zaman ve durumlarda bazi
hiikiimlerin indirilmesinde herhangi bir sakinca bulunmadigini; bunun asla beda’ olarak
nitelendirilemeyecegini ve tanimlanamayacagini savunur. Bu durumun ser’i baglamda en
dikkat ¢ekici ornegi olarak, Yahudi ve Hiristiyanlarin da itiraz edemeyecegi bir gercek

olarak, Hz. Adem’in ¢ocuklarmimn birbirleriyle evlendirilmesi gosterilmektedir.%

Kur’an’daki nesih olgusunu ii¢ ana kategori altinda tasnif eden Ibnii’l-Cevzi, bu
baglamda lafz1 ve hiikkmii birlikte neshedilmis, yalnizca lafzi neshedilip hiikmii muhafaza
edilen ve nihayetinde lafz1 sabit kalmakla birlikte hiikmii neshedilmis olmak iizere {i¢

farkli nesih tiiriinden s6z etmektedir.

» Metin Olarak Mens(h Hilkmen Baki Olan Nasslar
» Hem Metni Hemde Hikmi Mensuh Olan Nasslar
> Metin Olarak Baki Hiikmen Mensuh Olan Nasslar

Bahsi gecen konuda ti¢ farkl: tiirii yukaridaki sekilde siralayabiliriz.

2.1.2.1. Metin Olarak Mens(h Hikmen Baki Olan Nasslar

Kur’an-1 Kerim’de indirilip sonradan tilaveti neshedilmis, ancak hukmu kendi

erini muhafaza eden bazi ayet-i kerimeler mevcuttur ki, bu kisim nesih 6rnegine, “lafzi
y g

9 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Agustos 2025); Esat
Tas, Ibnu’l-Cevzi'nin Nevdsihu’l-Kur’an Adli Eserinin Tahlili (Kayseri: Erciyes Universitesi, Yiksek
Lisans Tezi, 2017), 25-26.

% Ebii’l-Ferec Ibnii’I-Cevzi, Nasiju I-Kur 'dn ve mensiihuh (Beyrut: Serif el-Ensari Evlatlar1 Sirketi, 1422),
1/127.

% Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Musaffa bi-ekiiffi ehli’r-rusGh min ilmi’'n-nasih ve’l-mensih (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1418), 5.
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mensih, hikmi baki” tanimlamasiyla ifade edilmistir. Ancak tanimlanan kistasa 6rnek
olarak ekseri ulemanm ittifakla tizerinde durduklari recm ayeti Ornek olarak
gosterilmektedir. Her ne kadar tilaveti (metni) mushaf igerisinde mevcut degilse de,
hiikmanun icras1 Hz. Peygamber’in déneminde ve Hulefa-i Rasidin donemlerinde vuku

bulmustur.
Bu hususta Hz. Omer bir hutbesinde su sekilde beyan buyurmustur:

“Recm ayeti nazil oldu. Bizler o ayeti tilavet ettik, mahiyetini kavrayip icra
eyledik. Resul-i Ekrem bu hiikkmii fiilen tatbik etmistir. Vefatindan sonra da biz dahi ayn1
cihette bu hitkkmii uyguladik. Endisem sudur ki, nas, uzun zaman gegtikten sonra, “Recm
ayetini mushafta bulamiyoruz” deyip sapkinliga diiser ve Cenab-1 Hakk’in farz kildig1 bir
hiikmd terk eder. Siiphe yok ki recm, evli kadin ve erkekler hakkinda zina fiilinin sehadet,
hamilelik yahut ikrar ile sabit olmas1 halinde, Allah Teala’nin kitabinda sabit bir haktir.
Eger insanlarm, “Omer, Allah’m Kitabi’'na sonradan ekleme yapt1” demelerinden
¢ekinmeyecek olsaydim, bizzat o ayeti elimle mushafa kaydederdim.”*¢ Bu rivayet, lafzi
nesh kavrammin Islam hukuk usilii ve tefsir ilmindeki mahiyetine dair miihim bir delil
olmakla beraber ayni zamanda dinin emir ve yasaklari, hitkkim kaynaklig1 vazifesine

temel bir misal teskil etmektedir.?’
2.1.2.2. Hem Metni Hem Hikmi Mensuh Olan Nasslar

Kur’an’da hem lafzen hem de hiikkmen tamamiyla neshedilmis bazi ayetlerin
varligi, Klasik tefsir ve usul literatiiriinde miinakasa konusu olmus ve bu baglamda pek
cok haber nakledilmistir. Bu misalden neshin var olduguna dair delalet eden haberlerden

hareketle alimler, bilhassa Ahzab Shresi’ni misal olarak zikretmislerdir.

Bilahare, Ahzab Sresi, onceleri Bakara ve Al-i Imran stireleri kadar uzun bir
muhtevaya sahipken, ilerleyen zamanlarda biiyiik bir kismi neshe ugramis ve bugiinkii
sQretine temayiil etmistir. Allah’in bu muradi bazi rivayetlerle desteklenmis, 6zellikle Ibn
Mes’(d ve bazi sahabilerden mistakil rivayetler bu baglamda haber degerini almigtir.%®

Bu konu baglaminda yine 6rnek verecek olursak, “Ebu Musa el- Es’ari’den yapilan bir

% Serahsi, Semsii’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebs(t, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1398/1978), 9, 37.

97 [bni’1-Cevzi, bu hadisin farkli versiyonlarmni art arda aktarmistir. bk. ibnii’1-Cevzi, Nevdsihu’l Kur’dn
1/162-164.

% Osman Kaya, “Kur’an’mn Metinlesmesi Baglaminda Nesih Problemi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 31/31 (01 Haziran 2014), 136-183.
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rivayette; Hz. Peygamber zamaninda okunan bir sre vardi ki, Berae (Tevbe) Siresi kadar

uzun bir sGreydi, hepsi bana unutturuldu ancak ezberimde su ciimle (ayet) kalmistir;”
G (e e sy S ) 3T ol Casa DU 3 G Gl AEY O e )3 63 Y S 5P

“Sayet Ademoglunun iki vadi dolu mali olsa iigiinciisiinii ister. Ademoglunun karnini

ancak toprak doldurur. Allah tévbe edenlerin tévbesini kabul eder.” demistir.*

Mustakil rivayetlerden bir digerine gore, ashab-1 kiram Peygamber’den bir sire
ogrenmislerdi, ancak bir gece bu sireyi tilavet etmek i¢in kalktiklarinda, sQreye dair bir
tek kelime dahi akillarina gelmez olmustu. Hatirlarinda sadece kalan, sirenin éncesindeki
besmeleydi. Sabah olunca, bu durumu dogrulamak amaciyla Peygamber Efendimiz’e bu
konuyu sordular. Ayni ahvali yagsamis olan diger ashab da orada toplanmusti. Her biri,
yasadiklar1 acayip durumu birbirine aktariyordu. Nihayet Peygamber onlar1 evine davet
etti ve bu miiskiil durumu arz ettiklerinde, mezkir strenin neshedildigini ashaba beyan

etmigtir.%°

2.1.2.3. Metin Olarak Baki Hikmen Mensuh Olan Nasslar

Ibnii’l Cevzi bu konu baglaminda asagida drnek verecegimiz su ayetleri islemistir;

Wall 1 s 0L a&i (&G ()5 (ol 1 silh (9 i (s e 280 (45 O QD e a3l (a2 T G
Gski ¥ 338 a1l 150 Gl G

“Ey Peygamber! MU 'minleri savasa hazirlayp tesvik et. Eger sizden gercekten sabirli
yirmi kisi olursa, onlardan iki yiiz kisiye galip gelir. Eger sizden aymi sekilde yiiz kisi
olursa kafirlerden bin kisiye galip gelir. CUnkil onlar, ne i¢cin savastigint diigtinmeyen

beyinsiz bir giirthtur.”

Yukarida konu ile ilintili olan ayet asagida verecegimiz ayet ile nesih edilmistir, bu ilgili

ayet ise;

ok ol 1 i all 2 15 ()5 (e 1 s B oplim e 10 (5 (A TR 8 () gl 5 (Kl ) il

99 Muslim, “Zekat”, 117.
100 fbnii’l-Cevzi, Nasihu I-Kur an ve mensiihuh, 1/126.
101 g]-Enfal 8/65.
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“Ama simdi Allah, sizde bir zayiflik oldugunu bildi de su andan itibaren yiikiiniizii
hafifletti. Buna gére sizden ger¢ekten sabirly yiiz kisi olursa, bunlar iki yiiz kisiye, sizden
aynt sekilde bin kisi olursa iki bin kisiye Allah’in izniyle galip gelir. CUnki Allah
sabredenlerle beraberdir.”2

“Eger sizden sabwrlt yirmi kisi olursa, iki yiiz kisiyi maglup eder” (el-Enfal, 65)
mealindeki ayet, zahirde haber sigasiyla gelmisse de miifessirin cogunlugu nazarinda bu
ibarenin mahiyeti itibariyla emir anlami ihtiva etmektedir. Zira burada, lafzen bir bildirim
(ihbar) s6z konusu olmakla birlikte, kastedilen mana tesrii bir yiikiimliligi tasiyan
Ozelliktedir. Diger bir deyisle ayetin amaci, “Her yiiz kisiyle harp etmeniz gerekir”

tarzinda bir teklifi hikmun ifadesidir.t°?

Bu bicimde bir miukellefiyet, Islim’in tesekkiil donemindne, bilhassa ilk
safhalarda, miminler iizerine farz kilinmis; ancak hemen akabinde inmis olan “Simdi
Allah sizden hafifletti... ” (el-Enfal/66) ayetiyle bu hikiim, nesh edilmis, hal ve sartlarin
gerekliligiyle tahfife gidilmistir. Bu nesih neticesinde, bir mi’minin iki kafir karsisinda
sabit kalarak mukabelede bulunmasi farz olarak devam ettirilmis; lakin diisman sayisi

ikiden fazla oldugu takdirde, miU’minin geri ¢ekilmesine cevaz verilmistir.**

Bu minvélde anlasilan odur ki, bahsi gegen agir mukellefiyet, 6zellikle Bedir
Gazvesi gibi Islam’in ilk muharebelerinde, tabi oldugu sartlar minvalinde zaruret
gerektirmistir. Askeri hazirlik, sayica azlik ve teskilatlanma bakimindan heniiz yeterince
tam tesekkiillii bir kuvvet ve teskilatlanmaya erisememis olan Miisliimanlara ilahi bir

uyari ile sabir, metanet ve azim telkin edilmistir.

Ayetin bu sekilde tedrici bir zeminde inmesi, Kur’an’in tesri ustliindeki hikmetli
merhalelerine de isaret etmektedir. Bilhassa miikellefiyetin ilk sathada agir, fakat
sonrasinda hafifletilmis bir bicimde devam ettirilmesi, hem talim ve terbiye metodunun
hem de fiili uygulamanm asama agama hayata gecirilmesi agisindan 6nem arz etmektedir.
Boylece iimmete savas hukuku, direnis ve sabir suuru telkin olunmus; sonra ise zorluk
derecesine gore kolaylastirmaya gidilmistir. Bu durum, nesih olgusunun Kur’ani

baglamda sadece hiikiim kaldirmada degil, ayni minvalde tedrici bir hikim/nass

102 o]-Enfal 8/66.
103 fbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 2/491.
104 fbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 2/491.
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mekanizmasinin  dogal bir wuzantisi olarak da degerlendirilmesi gerektigini

gostermektedir.1o
Ibnii’l-Cevzi’ye gore neshin sartlar1 bes tanedir:

> Iki hilkkmiin birbiriyle celismemesi gerekir, yani nasih ve mensuhta bulunan
hitkiimler ayni1 anda birbirine aykiri olmamali ve ayni anda ikisiyle de amel
edilmemelidir.

Mensuh hiikmiin kiiltiir 6rf teamiilleriyle degil, seri delillerle sabit olmas1 gerekir.
Mensuh nasil nakil ile sabitse, nasihde nakil ile sahih bir sekilde sabit olmalidir.

Mensuha ait seri hiikiim nasihin hikiminden daha evvelce sabit olmalidir.

YV V V V

Nasihin delil getirdigi hiikkmiin sabit olmasi sarti, mensuhun getirmis oldugu
hiikiimle ayni sahihlikte olmas1 gerekir. Bu hususa gore Kur’an-1 Kerim siinnet

ile nesih olunamaz. 1%
2.1.3. VicOh ve Nezair

Viichh, s6zlukte “y0z”, “bir nesnenin karsisinda bulunan sey”, “6n” ve “6n
tarafta olan” gibi anlamlara gelen vech kdkinden tiiremistir. Nezair, “bir seyin
benzeri, esi veya dengi” anlamindaki nazir kelimesinin ¢oguludur. S6z ve davranis
bakimindan birbirine benzer nitelikler sergileyen kisiler igin de nezair terimi

kullanilmigtur.*%

Kur’an’da aym lafzin farkli Aayetlerde farkli anlamlarda kullanildig:
gorilmektedir. Bir kelimenin bir yerde tasidigi anlam, baska bir yerde gectiginde
ayn1 olmayabilir. Tefsir ilminde bu duruma vicdh adi1 verilir. Buna karsilik, farkli

kelimelerin ayni anlama gelmesi ise nezair olarak adlandirilir. o

Mdellif, el-Viclh ve’n-Nezair konusuna eserlerinde sik¢a yer vermistir.
Ancak genel yazim tarzi geregi, bir konuda ayrintili bilgi verdigi bir eserinde ele
aldig1 meseleyi, diger ¢aligmalarinda tekrar etmez; sadece ilgili esere gonderme

yapmakla yetinir. Bu alanda Niizhetii’l-A yuni’'n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicuh ve’n-

195 Tbnii’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 2/491.

196 [bnii’l-Cevzi, Nasihu I-Kur 'an ve mensiihuh, 117.

107 M. Suat Mertoglu, “Viictih ve Nezair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Agustos
2025).

108 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), .84.
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Nezair’i kaleme almistir. Nitekim bu kitabinin ¢esitli bolmlerinde, okuyucuyu

detayli bilgi i¢in el-VicOh ve 'n-Nezair e yonlendirmektedir.

Eserin giris boiimiinde Ibnii’l-Cevzi, neziirin lafizlara, vic(hiin ise bu
lafizlarin igerdigi anlamlara karsilik geldigini belirtir. Ona gore, lafzen benzesen
kelimeleri ayn1 manaya indirgemek, cogu zaman anlam karmasasia yol agar. Bu
baglamda alimlerin temel hedefi, goriiniiste benzer olan kelimelerin i¢erdigi anlam
farkliliklarini ortaya koymak, boylelikle yanlis anlamalar1 bertaraf etmektir. Bu ilmi
disiplin ¢ergevesinde kaleme alinan eserlerin temel amaci da bu farklari1 acikliga

kavusturmaktir.*®

O, genellikle kavramsal tanimlara yer vermeyen bir yaklasim benimsese de,
viicih ve nezair kavramlarini tanimlamis ve bu konuda literatiirdeki ilk tariflerden
birini yapmistir. Ona gore, ayni lafzin farkli yerlerde farkli anlamlar tagimasi viictih,
bu anlamlarin ifade edildigi benzer lafizlarin iliskisi ise nezair olarak adlandirilir. Bu
iki kavrami birbirinden bagimsiz gérmeyen miiellif, viicihun anlam, nezairin ise lafiz

yoniine karsilik geldigini ifade etmistir.*

Ibnii’l-Cevzi, viichh ve neziir kavramlarini, “Kur’an’da aym lafiz ve
harekeyle gecen bir kelimenin, gegtigi her baglamda farkli anlamlar ifade etmesi”
seklinde tanimlar. Ona goére, ayni1 lafzin farkli anlamlarina vicdh, bu lafizlara ise
nezair adi verilir.** Bu tanima <43/ kelimesini 6rnek gosterebiliriz. Ibnii’l-Cevzi,
bazi1 miifessirlerin bu kelimeye iki farkli anlam yiikledigini belirtmis ve bu anlamlar1

su sekilde siralamistir:**?

a) Gozeten: Muhakkak ki Allah sizin Gzerinizde go6zetleyicidir.'* ayeti ile
Kaf 50/18 ayetini misal vermistir.
b) Bekleyen: Bekleyin! Ben de sizinle beraber beklemekteyim.'* ayeti ile

Duhén 44/59 ayetini misal vermistir.

109 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A yuni n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicuh ve 'n-Nezair (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 83.

110 [bnii’1-Cevzi, Niizhetii'I-A "yuni 'n-Nevazir, 83.

111 [bnii’l-Cevzi, Niizhetii’'I-A "yuni 'n-Nevazir, s.12.

112 [bnii’1-Cevzi, Niizhetii'I-A 'yuni 'n-Nevazir, s.133.

113 en-Nisa 4/1.

14 Hid 11/93.
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Bu ayetlerde yer alan rakib ve murtekib kelimeleri, Tbnii’l-Cevzi’ye gore biri
“gOzetleyen”, digeri ise “bekleyen” olmak {izere iki ayr1 anlam tasir. Kelimenin bu
farkli anlamlar1 viicth; farkl lafizlarin ayni anlamlarla farkli yerlerde tekrar edilmesi

ise nezair kapsaminda degerlendirilir.

Mdellif, Kur’an ilimleri i¢erisinde 6zellikle 6nem atfettigi alanlardan biri de
bu konudur. Onun gerekliligini vurgularken, Kur’an’da gecgen benzer kelimelerin
dogru sekilde anlagilmamasinin ciddi yorum hatalarina neden olabilecegine dikkat

cekmektedir.*t®

Ibnii’lI-Cevzi'nin viicih ve nezdir konusundaki yaklasimini saglikli sekilde
degerlendirebilmek i¢in hem Z&adu’l-Mesir tefsirindeki yorumlarini hem de bu
konuyu onceleyen sekilde kaleme aldig1 Niizhetii’l-A 'yuni 'n-Nevazir’: birlikte ele
almak gerekir. Ciinkii ilgili meseleleri detayli bigimde bu miistakil eserinde islemis;
tefsirinde ise teknik agiklamalara fazla yer vermemistir. Zaman zaman bir kelimenin
tasidigi anlam yoniinii (vech) belirtmis, Kimi zaman ise hi¢ deginmemis; bazi yerlerde

ise dogrudan Niizhetii'I-A 'yuni 'n-Nevazir ‘a atifta bulunmakla yetinmistir.

&Y (izin) buna 6rnek olarak gosterilebilir. ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A yuni 'n-
Nevazir’da bu kelimeyi viicih kapsaminda degerlendirmis ve onun iki anlam
tasidigin1 belirtmistir: Biri “izin”, digeri ise “emir”.*1

Baz1 kelimelerin tefsirinde Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A yuni n-Nevazir 'a atifta
bulunmustur. Ornegin, vahiy kelimesini yorumlarken su ifadeyi kullanmistir: “Vahiy
kelimesi Kur’an’da cesitli anlamlara sahiptir. Bu farkli anlamlari, VicOh ve
Nezair’de detayli sekilde bulabilirsiniz.” 7 Ibnii’l-Cevzi, “Vic(h ve Nezair”
konusunu ayr1 bir eserde ele aldig1 i¢in tefsirinde bu konunun detayina girmemistir.
Ancak, farkli anlamlar tagiyan kelimelerin hangi anlamda kullanildigini ilk gegtigi
yerde agiklamistir. Sonraki kullanimlarda anlam ayniysa bazen tekrar etmis, bazen
onceki agiklamaya atif yapmis, bazen de agiklama yapmamistir. Ornegin, Araf Saresi

7/150°de gecen (W) kelimesinin anlami hakkinda hiiziin, keder ve 6fke olmak tizere

115 Maral, Niizhetii'I-Ayiini 'n-Nevazir, 26.
118 Tbnii’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 2/352.
17 Tbnii’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 1/600.
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iic goriisii aktarmistir.'® Ayn1 kelime Ta-Ha Sdresi 20/80°de tekrar gecince Araf

siresindeki agiklamaya géndermede bulunmustur.!®

Nizhetii 'I-Ayuni ’n-Nevazir ile tefsiri Z&di’I-Mesir arasinda bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Daha once belirttigimiz gibi, ilkinde 324 kelime, vicih ve nezair
kapsaminda ele alinmistir. Ancak bu sayi, Kur’an’daki tim bu kapsama giren
kelimeleri igerdigi anlamina gelmez. Zadi ’I-Mesir 'de, bu eserde yer almayan, ancak
vucih ve nezéir kriterlerine uyan ve birden fazla anlam tasiyan baska ifadelerin de
bulundugu goriilmektedir. Ornegin, “3383” kelimesi Kur’an’in birgok ayetinde geger
ve genellikle zekat anlaminda yorumlanir. Fakat bu kelimenin Kehf Siresi 18/81
ayetinde farkli anlamlarda kullanildigina da rastlanir. Bu durum, Ibnii’l-Cevzi’nin
so0z konusu kelimeyi viichh ve nezdir kapsaminda degerlendirdigini

gostermektedir. 2
2.1.4. Fezail’l- Kur’an

Kur’an ilimlerindeki disiplinlerden biri de “Fezaili’l-Kur’an”, yani Kur’an’mn
faziletleriyle alakali ilimdir. Bu disiplin, Kur’an’in Gstinliklerini konu edinen rivayetleri
inceleme alanma dahil eder. Konuya dair sahih hadis kaynaklarinda 6zel bolmler
ayrildig1 goriilmekte olup tefsir literatiiriinde de zaman zaman bu rivayetler bagimsiz
basliklar altinda ele alinmakta veya ilgili ayetlerin agiklamalar1 esnasinda
zikredilmektedir. Bunun yani sira, sadece bu meseleye tahsis edilmis miistakil eserler de
kaleme alinmistir. Anilan eserlerde, genellikle Kur’an’in faziletlerine iliskin hadis
rivayetlerinin yani sira, Kur’an ile ilgili ayetlerle erken dénem alimlerinin ve dini

otoritelerin goriislerine yer verildigi goriilmektedir.'2!

Bu kapsamdaki rivayetler, iki temel kategori altinda incelenebilir. Birinci grupta,
Kur’an’m biitiiniine dair fazilet ve yiiceligi belirten hadisler bulunmaktadir. Ikincisinde
belirli sre ve ayetlerin faziletine dair nakledilen rivayetler yer almaktadir. Her iki

kategori de Kur’an’mn ilahi kelam olusuna ve Miisliimanlarin hayatindaki merkezi yerine

118 Tbnii’l-Cevzi, Zdadii I-Mesir, 2/156-157.

119 Tbnii’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 3/170.

120 Tbnii’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 3/103.

121 Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklar: (Istanbul: M.1i. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 2019), 205.
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vurgu yapar. Bu baglamda, Kur’an’in tiimiine dair Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bircok

hadis rivayet edilmistir.'??

Fezaili’l-Kur’an terkibinin hem genis hem de dar anlamda kullanildig:
gorulmektedir. Genis anlamiyla bu ifade, Kur’an’a yonelik gergeklestirilen her tiirlii
hizmeti; dar anlamda Kur’an’m 6grenilmesi, 6gretilmesi ve okunmasina dair faaliyetleri
ifade etmektedir. Eger bu terkib bir eserin boiim bashigi olarak kullanilmigsa, genellikle
dar anlamiyla ele alindig1 anlagilmaktadir. Nitekim Ibnii’l-Cevzi, Findnii’l-Efnan’da bu

terkibi s6z konusu dar anlam gercevesinde kullanmistir.*?®

Muellif, strelerin faziletine dair giivenilir buldugu hadis rivayetlerini Zddii’l-
Mesir’de ozellikle sire baslarinda yer vermeye 6zen gdstermistir. Onun bu rivayetleri
aktarmadaki temel gayesi, Kur’an’m tilaveti ve anlasilmasma tesvikte bulunmaktir.
Ancak 6nemle belirtilmelidir ki Ibnii’l-Cevzi’nin zikrettigi bu hadislerin gogunlugu, sahih
hadis kaynaklar1 olarak kabul edilen Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Buhari (6. 256/870),
Muslim (6. 261/875) ve Tirmizi (6. 279/892) gibi muteber muhaddislerin eserlerinden
alinmustir. Bu rivayetler, 6zellikle strelerin uhrevi faziletlerine, tilavet edilmesinden hasil

olacak sevaplara ve srenin mahiyetiyle ilgili niteliklere dair bilgiler icermektedir.

Ibnii’I-Cevzi, Kehf Slresi’nin faziletiyle ilgili olarak Zddii’l-Mesir’de, Eb(’d-
Derda’dan rivayet olunan bir hadise yer vermektedir. Rivayete gore, Restlullah (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Kim Kehf Slresi’nin basindan on ayet ezberler ve Deccal ile
karsilasirsa, Deccal ona zarar veremez. Kim de Kehf Sdresi’nin son ayetlerini ezberlerse,
bu ayetler kiyamet giinii onun i¢in nur olur.”*?*

EbG Bekir es-Siddik’in rivayet ettigine gore, o Rastlullah’a: “Ey Allah’mn Elgisi!
Saglarin erken agarmig goriiniiyor.” dediginde, Ras@lullah su cevabi vermistir: “Beni,
Had Sdresi ve onun kardesleri olan el-Hakka, el-Vakia, Amme yetesaeliin ve Hel etake
hadisi’l-gasiye streleri ihtiyarlatti.”?°

Osman b. Affan (r.a), Kur’an’in faziletine dair ResOlullah’in (s.a.v) su soziinii

rivayet etmistir: “Sizin en hayirliniz, Kur’an’t 6grenen ve dgreteninizdir.”*2

122 Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, 206.

123 Thni’1-Cevzl, Fiiniinii I-efnan, 142-148.

124 [bnii’l-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 3/63. Bu hadisin kaynagi i¢in bk. Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 257.

125 Thnii’1-Cevzl, Zddii’I-Mesir, 2/355. Hadisin kaynagi i¢in bk. Tirmizi, “Tefsiru’s-Sure”, 56.

126 Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih 2, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), "Fezailu’l-Kur’an", 21.

44



Resdlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Evlerinizi kabirlere cevirmeyiniz.

Stiphesiz i¢inde Bakara Sdresi okunan eve seytan girmez.”*?’

Abdullah b. Amr (r.a) s6yle rivayet etmistir: “Kur’an okuyan kimseye (kiyamet
gund) denilecektir ki: ‘Oku ve yiiksel! Diinyada nasil okuduysan 6yle oku. Clnki senin

derecen, okudugun ayetin son noktasina kadardir.”*??

Ibnii’l-Cevzi, “Ibn Mes’d, ‘O (Miilk Sdresi), kabir azabina mani olur.” demistir.”
ifadesiyle, Miilk Sdresi’nin faziletlerinden birine isaret etmistir.*?°

Findnii’l-Efnan ‘da Ibnii’l-Cevzi, Kur’an’m istiinliigii ve fazileti hakkinda baz
yorum ve agiklamalarda bulunmustur. “Kur’an’in Faziletinden Bir Nebze” bashigindaki
béumde, Kur’adn’t 6grenmenin, Ogretmenin, okumanin, anlamaya ¢alismanm ve
ezberlemenin faziletini konu edinen alt1 hadis bulunmaktadir. Bu rivayetler, dogrudan
Kur’an’in tamamini kapsayici bir mahiyet tasimaktadir. Her ne kadar bazi hadisler farkli
lafizlarla nakledilmis olsa da, genel olarak Islami ilim gevrelerinde taninan ve muteber
kabul edilen metinlerdir. Bu rivayetlerden bir kismi senetleriyle birlikte aktarilmisken,
digerlerinde yalnizca ravi isimleri yer almaktadir. Bu kisimda yer alan rivayetlerde, bazi
stire ve ayetlerin one ¢ikarildigina dair agik bir ifade bulunulmamis; bunun yerine, Kur’an

tilavetine verilen genel sevap ve miikafatlardan bahsedilmistir.**

Ibnii’I-Cevzi, el-Mevd( ‘at 'da Kur’an’in bazi boumleriyle ilgili olarak nakledilen
ve az bir amele karsilik asir1 derecede sevap vadeden, ravi zinciri bakimmdan problemli
olan bazi rivayetleri elestirmistir.3! Bu tiir hadislerin bir kismu, belirli sGre ve ayetleri
digerlerinden {iistiin gosterme egilimindedir. S6z konusu rivayetlerin ¢ogu muhaddisler
tarafindan da giivenilir bulunmamis ve zayif ya da uydurma olarak degerlendirilmistir.

Ibnii’l-Cevzi bu tir rivayetleri tenkit ederek, ilmi agidan gegerliliklerini sorgulamugtir,t3?

Zadu’l-Mesir’de Kur’an’in geneline dair fazilet rivayetlerine dogrudan yer
verilmemistir. Bu durum, ibnii’l-Cevzi’nin bir konuda farkl eserlerinde tekrar yapmama
prensibiyle agiklanabilir. Nitekim Kur’an’m genel faziletiyle ilgili rivayetler FUnani’l-

Efnan’da islendigi i¢in, bu konuya tefsirinde ayrica yer verilmemistir. Buna karsin,

127 bnii’l-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 1/24. Hadisin kaynag: i¢in bk. Miislim, Salatu’l1-Musafirin, 212.

128 Ep(1 Davad, Vitr, 20; Tirmizi, Fezailu’l-Kur’an, 18.

129 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-m-Mesir, 4/313.

130 fbnii’l-Cevzi, Fiininii 'I-efnan, 142-148.

131 Enbiya Yildirim, “ibnu’l-Cevzi’nin Hadisgiligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi 10/1 (2006), 90.

132 Y1ldirim, “Ibnu’l-Cevzi’nin Hadisgiligine Genel Bir Bakis”, 85.
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tefsirinde baz1 slire ve ayetlerin faziletlerine dair rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler
genellikle sdrenin tefsirine gecilmeden once, giris kisminda sunulmustur. S6z konusu
rivayetler, “su kadar okuyan su sevabi kazanir” seklinde nitelendirilen fazilet
hadislerinden ziyade, dogrudan siirelerin muhtevasiyla iligkili olup, onlarin tagidigi anlam

ve mesajlar1 6n plana ¢ikarmaktadir.'®

Tefsirin giris kisminda yer alan “Tefsir Ilminin Fazileti” baslikli béiimde ise
Ibnii’I-Cevzi, tefsirle mesgul olmanm degerini ifade eden ii¢ hadise yer vererek, bu alanin
onemine dikkat ¢ekmistir. Abdurrahman es-Siilemi, Ibn Mes’ud’dan soyle dedigini
rivayet eder: “Biz Resulullah (s.a.v.) den onar ayet 6grenirdik; i¢indeki ilim ve ameli iyice
ogrenmedikce digerlerine gecmezdik.”*** Bu rivayet, ayetlerin sadece okunmasinin degil,

anlaminin ve amelin 6grenilmesinin dncelikli oldugunu ifade eder.

Katade, Hasan Basri’den sOyle dedigini nakleder: “Allah bir ayet indirdiginde,

ben onun ne i¢in indirildigini ve onunla ne kastedildigini 6grenmek isterdim.”*®

Ilyas bin Muaviye ise sdyle demistir: “Kur’an okuyanla tefsirini bilen kigi
arasinda fark vardwr. Bu, geceleyin bir topluma mektup gelmis ama yaninda lamba

yokmus gibi; mektup gelince korkmugslar ama sabah olunca ne oldugunu anlamiglar.”*®

Burada tefsirin, Kur’an’n anlagilmasi i¢in aydinlatici ve yol gosterici oldugu ifade
edilmektedir. Bu hadisler ve rivayetler, tefsir ilminin sadece Kur’an okumakla kalmayip,

onun derin anlamlarmi 6grenmenin ve amele dokmenin 6nemini ortaya koyar.

Kur’dn’in faziletiyle ilgili degerlendirmeler, Zadu’l-Mesir tefsirinde genel
itibartyla streler ve ayetler 6zelinde iki baslik altinda degerlendirilebilir. Bu baglamda
Fatiha, 13" Bakara, 13 Al-i imran, 13° Kehf, 140 Milk ! ve Ihlas!*? gibi bazi sirelerin

tilavetine dair fazilet rivayetlerine yer vermistir. Ancak bu rivayetlerin ortak benzerligi,

133 Tbnii’l-Cevzi, Zdadii’'I-Mesir, 45-47.

134 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 19; Ebll Amr ed-Dani, Kitdbii’'l-Beyan fi ‘Addi Ayi’l-Kur dn, thk. Dirar b.
Gazi el-Mutayri (Cidde: Darti’1-Minhac, 1435), 52.

135 {bnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 19; Muhammed b. Cerir Taberl, Camiu I-Beydn dn Te vili Ayi’l-Kur’an,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Daru’l-Hicr, ts.), 1/80.

1% Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 20.

187 Bk. Tbnii’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 1/17.

138 Bk. Tbnii’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 1/24.

139 Bk. Tbnii’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 1/257.

140 Bk. Tbnii’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 3/63.

141 Bk. Tonii’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 4/313.

142 Bk. Tonii’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 4/515.

46



s06z konusu sirelerin anlam icerigiyle baglantili olmalar1 ve onlar1 digerlerinden iistiin

gbsterme amaci tasimamalaridir.

2.1.5. Mekki ve Medent Sdreler

Kur’an’daki sire ve ayetler, indirildikleri zaman ve mekana bagl olarak farkli
adlarla anilmislardir. Hz. Peygamber’e yerylziinde vahyedilen ayetlere arzi, goge
yiikseldigi mirac sirasinda indirilen ayetlere semai, siirekli bulundugu yerde gelen
ayetlere hazari, seyahat halindeyken gelenlere seferi denilmistir. Ayrica, gindiiz indirilen
ayetler nehari, gece gelenler leyli, yaz mevsiminde inenler sayfi, kis aylarinda inenler

sitai ve Mekki-Medent olarak adlandirilmigtir.#

Kur’an sirelerinin Mekki ya da Medeni olarak siniflandirilmasinda farkli ogutler
kullanilmistir. Bunlardan biri, nizdl yeri esas alinarak yapilan tasniftir; buna gore
Mekke’de inen ayetler “Mekki”, Medine’de inenler “Medeni olarak adlandirilmustir.
Diger bir goriis hitap edilen topluluga gore adlandirmasidir; Mekkelilere yonelik olanlar
“Mekki”, Medinelilere hitap edenler “Medeni” kabul edilmistir. Genel yaklasim,
hicretten 6nce inen ayetlerin Mekki, sonra inenlerin ise Medeni oldugudur. Bu durum,
bazi ayetlerin cografi olarak Mekke’de nazil oldugu halde Medeni sayilmasini;

bazilarimin Medine’de inmis olmasina ragmen Mekki kabul edilmesini agiklamaktadir.*

Miellif, tefsir mukaddimesinin basinda oOnceki tefsirlerde Mekki ve Medent
ayirimina yeterince deginilmedigini belirtir ve bu konuda eksiklikler bulundugundan
yakinir. Ayrica, kendi tefsirinde bu eksiklikleri giderme gayreti i¢inde olacagmi ifade
eder.2 bnii’l-Cevzi, tefsirinde strelerin basinda onlarin Mekki mi yoksa Medeni mi
olduguna dair bilgi verir. Eger bu hususta bir goriis ayriligi1 varsa, buna da yer verir. Bu
uygulamayi tiim strelerde siirdiiriir. Nitekim Fatiha stiresinin tefsirine giriste, S6z konusu
ihtilafin ayrintili sekilde ele alindig1 goriilmektedir.* Bir stirenin genel itibariyla Mekki
veya Medeni sayilmasina ragmen icerisinde farklt donemde inmis ayetler bulunmasi
durumunda, Ibnii’l-Cevzi bu hususu ayrica belirtir. Ozellikle Bakara ve Al-1 imran
siirelerinde bu tiir karigik niizGl 6rneklerine dikkat cektigi goriilmektedir. **” Ancak

aktardigi gorislerin sahihlik derecesine iliskin bir degerlendirme yapmaz. Cunki

143 Sy, el-Jtkan, 1/36-37.

144 Sy, el-Jtkan, 1/48.

145 fbnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1/24.

146 fbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1/10.

147 fbnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1/19-20.
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bilindigi gibi, bu alandaki birgok ihtilafin temel sebebi, sahih, zayif ve uydurma

rivayetlerin net bir sekilde ayirt edilmemesidir.

Muellif, bazi sirelerin Mekki veya Medeni olusunda genel bir goriis birligi (icma)
bulundugunu belirtir; 6rnegin Yasuf ve Hicr streleri Mekki, NOr ve Ahzab ise Medeni
kabul edilir. Ornegin Enfal siresi hakkinda “Bu sdre, icma ile Medeni’dir.” ifadesiyle bu
gorlis birligini agik¢a dile getirir.**® O, bazi sireler hakkinda gesitli goriisleri aktarrr,
ancak bu goriislerin sahiplerini belirtmekle yetinir ve ilgili stireler hakkinda kendine ait

bir degerlendirme yapmaz. Fatiha,'*° Ra’d® ve Hac®®! stireleri buna &rnek teskil eder.

Ibnii’l-Cevzi, slrelerin nuizll yerlerine dair goriisleri aktarirken bazen tercih
belirtir, bazen degerlendirme yapar, bazen de dolayl ifadelerle kanaatini yansitir.
Ornegin Felak stiresine dair hem Mekki hem Medeni oldugu yoniinde farkl rivayetleri
zikreder ve sonunda “Birinci goriis daha dogrudur” diyerek Medeni goriisii one ¢ikarir.'>2
Bu tercihini, Hz. Peygamber’e sihir yapilmasi hadisesiyle iligskilendirerek destekler. Nas
stiresi hakkinda dogrudan bir tercih belirtmese de aymi hadis {izerinden onu da dolayli

bigimde Medeni saydig1 anlagilir.*>®

Mdellif, bu konuyu FinOnl’l-Efnan’da 6zet bicimde sunarken konuya dair pek
cok farkl goriisiin ortaya atildigimi belirtmis; bu ihtilaflara kendi tefsir eserlerinde genisce
yer verdigini ifade ederek ayni bilgileri tekrar etmeyi uygun gormemistir. Dolayisiyla
meseleye ayrmtili aciklamalardan ziyade, kisa ve 0z bir sekilde temas etmistir. Bu
cercevede Ibnii’l-Cevzi, Mekki ve Medeni sarelerle ilgili genel bilgiler vermek yerine,
dogrudan hangi stirelerin Mekki, hangilerinin Medeni oldugunu belirtmeyi tercih etmistir.
Bu yontemle, diger basliklarda da oldugu gibi sayisal verilerden yararlanmigtir. Ona gore
srelerin 29°u Medent, 85’1 ise Mekki’dir; ayrica bes stirenin Mekki ya da Medeni olusu

konusunda ihtilaf bulunmaktadir.t>*

Muellif, tiim sdrelerin isimlerini ayrintili sekilde siralamak yerine, yalnizca 29
Medeni stre ile birlikte ihtilafli oldugu bildirilen sirelerin isimlerini vermekle

yetinmigtir. Ayrica bu 29 Medeni stireyi, Kur’an’in ilk ve ikinci yarisinda yer alma

148 Thnii’1-Cevzl, Zddii 'I-Mesir, 3/316.

149 Thnii’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, 1/17.

150 {hnii’1-Cevzl, Zddii’I-Mesir, 2/479.

151 {bnii’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, 3/220.

152 {hnii’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, 4/507.

153 Tbnii’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, 4/510.

154 {bnii’1-Cevzi, Fiindinii I-efnan, 335-338.
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durumlarina gore iki gruba ayirarak degerlendirmistir. Buna gore ilk kisimda yer alan
Medeni streler sunlardir: el-Fatiha, el-Bakara, Al-i imran, en-Nisa, el-Maide, el-Enfal,
et-Tevbe ve er-Ra’d. Ikinci kisimda ise el-Hac, Nr, el-Ahzab, Muhammed, el-Fetih, el-
Hucurat ile birlikte el-Hadid siresinden et-Tahrim stiresine kadar gelen on slire ve ayrica

el-insan stresi yer almaktadir.'s

Sonug olarak ibnii’l-Cevzi, Kur’an’in tiim srelerinin Mekki veya Medeni
olusunu agiklamaya calismistir. Bu cercevede slreleri ii¢ grupta degerlendirmistir:
Mekki, Medeni, ve hakkinda iki farkli goriis bulunan streler olarak. Boylece, nizdl

yerleri konusunda hem kesinlik hem de ihtilafli durumlar1 ortaya koymustur.

2.1.6. Garibi’l-Kur’an

“Garib” kelimesi sozlilkte; “yabanci, anlami kapali, anlasilmasi zor olan” 1%

seklinde tanimlanir. “Garibi’l-Kur’an”, Kur’an’da yer alan Arapga disindaki kokenlere
sahip kelimeler ile Kureys lehgesi disindaki lehgelere ait veya anlami kapali, anlasilmasi

gii¢ ifadeleri kapsayan terim olarak kullanilir.*>’

Garib kabul edilen kelimeler, Arap toplumunun sosyokiiltiirel yapis1 ve dilsel
Ozelliklerinden kaynaklanan bir durumdur. Arapca, birgok lehgeyi iginde barindiran
oldukca zengin bir dildir. Ancak Araplarmn biiyiikk ¢ogunlugu okuryazar olmadigindan,
kelimelerin aktarmmi sozlii yolla gergeklesmistir. Bu durum, kelimelerin yazili olarak
kayit altina alinmasini giiclestirmistir. Eger kelimeler erken donemde yaziyla sabitlenmis
olsaydi, dogal bigimde korunmalar1 miimkiin olabilirdi. Yazili kayitlarin yetersizligi ise
kelimelerin zamanla dis etkilerle degisime ugramasma ve lehgeler arasinda anlam
farkliliklarinin dogmasma zemin hazirlamistir. Boylece, bir lehcede garib kabul edilen

bir kelime, baska bir lehgede gayet agik ve bilinen bir anlamda kullanilagelmistir.**8

Arap dili, yeni kelimeler tiiretme ve iiretme bakimindan son derece esnek ve
zengin bir yapiya sahiptir. Bununla birlikte, farkl dillerle olan temaslar, bu dile yabanci

kokenli bazi kelimelerin girmesine de zemin hazirlamistir. Ayrica Arapgada, ilk

155 [bnii’l-Cevzi, Fiininii I-efnan, 335-337.

156 Ebii’l-Fadl Cemaleddin ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 2010), “grb”, 1/639.

157 Bedruddin Muhammed B. Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-Ma’rife,
1972), 1/291-296; Cerrahoglu, Tefsir Usuli, 151-158; Demirci, Tefsir Usulll, 160-161; Turgut, Tefsir UsGlU
ve Kaynaklari, 158-159.

18 Mustafa Kurt, Garibu’l-Kur’an ve Garibu’l-Kur’an’a Dair Miistakil Eserler (Istanbul: Marmara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1984), 61-65.
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donemlerde kullanilan ancak zamanla unutulan veya az kullanilan, anlam kaymalarina
ugrayan, ¢ok anlamli olup bazi1 anlamlari unutulan ya da kii¢iik kabilelerin lehgelerine ait
kelimeler de mevcuttur. Bu durum, bazi insanlarin belirli kelimeleri anlamakta
zorlanmasina neden olmus; bu kelimelerin dogru anlagilabilmesi i¢in gesitli sozliiklere,

dilbilimsel eserlere ya da rivayet kaynaklarma basvurma ihtiyacin1 dogurmustur.t>®

Kur’an, Kureys lehgesiyle nazil olmakla birlikte farkli Arap lehgelerine ait
kelimeleri ve Arapcaya baska dillerden ge¢mis bazi lafizlar1 da igermektedir. Ayrica
zamanla anlami unutulan, az kullanilan ya da anlam degisikligine ugramis kelimeler de
Kur’an’da yer almaktadir. Bu durum, bazi kelimelerin anlasilmasini gii¢lestirmis ve
Garib’l-Kur’an adiyla bilinen ilim dalinin dogmasina zemin hazirlamigtir. Tefsir ilminde
garib kabul edilen bu kelimeler, genellikle ya farkli lehgelere ait ya da yabanci kokenli

kelimelerdir. 160

Kur’an’m “terciimani” olarak bilinen Abdullah b. Abbas gibi 6nde gelen bir
sahabinin bile bazi kelimeleri anlamakta zorlandigini ifade etmesi, garib kelimelerin
anlasilmas1 meselesinin ne denli 6nemli oldugunu gdstermektedir. Nitekim ibn Abbas,
“Ben _ké “fatr” kelimesinin anlamimi daha énce bilmiyordum. Bir giin iki bedevi yanima
gelip bir kuyu hakkinda tartistilar. Biri digerine ‘Onu ben kazdim (fatartuha), yani ilk ben
basladim (bede’tuhd)’ deyince, kelimenin anlamini o zaman kavradim.” demistir. Bu
ornek, Kur’an’daki bazi kelimelerin anlamlarmin ancak halk dilinde, giinliik kullanimda

karsilasildiginda daha iyi anlasilabildigini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.6?

Garib lafizlarm anlamin1 dgrenme ¢abasi, Islam ilim geleneginde ilk dénemlere
kadar uzanmaktadir. Ilk donemlerde sahibe, anlamini bilmedikleri garib kelimeleri
dogrudan Hz. Peygamber’e sorarak 6grenmekteydi. Buna 6rnek olarak Hz. Aise (r.a.),
“(Allah) din konusunda size bir guclik yiklemedi¢> mealindeki ayette gecen “gucluk”
(zv~) kelimesinin anlamini1 Hz. Peygamber’e sordugunu nakletmistir. Hz. Peygamber

(s.a.v.) ise “Bu kelime, “darlik” (&<«) anlamindadir” buyurmustur.:¢

159 Kurt, Garibu’I-Kur’dn, 61-65.

160 Kurt, Garibu’I-Kur’an, 61-65.

161 Taberi, Camiu’l-Beydn dn Te vili Ayi’l-Kur'an, 9/175.

162 g|-Hac 22/78.

163 g|-Hakim en-Nisabdri Ebd Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, el-Miistedrek Ald’s-
Sahthayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 2/391.
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Ibni’l-Cevzi’nin bu ilme verdigi 6nem oldukga biiyiiktiir. Bu alandaki en
kapsamli ¢aligmasi, Tezkiretl ’I-Erib fi Tefsiri ’I-Garib’tir. Bu eserinde Kur’an sdrelerinin
sirasini takip ederek garib kelimeleri genis bir sekilde toplamis ve sunmustur. Ibnii’l-
Cevzi, bu calismasinda bir tefsir kitabin1 andiran titizlikte, garib olarak kabul edilen
ifadeleri ele almustir. inceledigi kelimeleri bazen tek tek kelimeler halinde,'®* bazen de
ciimle yapis1 i¢inde agiklayarak'®® okuyucunun anlamda tereddiide diismemesi i¢in 6zen
gostermistir. Her slreyi ayri ayr1 incelemis ve o strede garib saydigi kelime ya da
ifadeleri maddeler halinde diizenlemistir.?®® Fattha Stiresi disindaki 113 siireyi kapsayan
bu eser, sadece sozlitk anlamlarini vermekle kalmayip, ayni zamanda bu kelimelerin neyi
ifade ettigini ve hangi anlamlar1 tasidigin1 da detaylica agiklamistir.?®” Ornegin Yasin
Slresi 14. ayette gegen “csi)” ifadesine dair su agiklamalara yer verir: Bu iki kisinin
isimleri Y@hanna ve Balus olup, “&l U358 yani “lclincy ile glclendirdik™ ifadesiyle
kasdedilen kisinin adi Sem’in’dur. Miiellif, Kab el-Ahbar’in bu ii¢ el¢inin Allah
tarafindan gonderildigi goriisiinii ve Katade’nin Hz. Isd tarafindan gonderildikleri

yoniindeki rivayetini aktarir.1®8

Ibnii’l-Cevzi, Garibi’’l-Kur’an meselesini ayrica Findni’l-Efnan’da da ele
almistir. Bu ¢alismasinda, “Kur’an’daki Diller” bashginda, Kur’an’da Arapca kokenli
olmayan kelime ve isimlerin varligina dair ¢esitli goriis ve tartigmalar1 Orneklerle
incelemistir.!®® Ote yandan, bizim ¢alismamizin da odagmi teskil eden Zadii’I-Mesir 'de
bu konuyu diger eserlerine kiyasla daha kapsamli bir sekilde islemis, daha teknik bilgiler
sunmus ve ayrmtili degerlendirmelerde bulunmustur. Bununla beraber Fundni’l-
Efnan’daki “Garibi’l-Kur’an” béumu ile Tezkiretu’l-Erib’in blyilk 6¢iide ortiistiigi;

ancak eksikliklerin daha ¢ok Fundni’l-Efnan da yogunlastigi goriilmektedir.

Ibnii’l-Cevzi’nin eserlerinde Garibi’l-Kur’an kavramma dair dogrudan bir
tanimlamaya rastlanmaz; ancak garib olarak ele aldigi ifadelerden bu konuda 6nemli
ipuclart edinmek miimkiindiir. Onun garib anlayisi, diger alimlerin yaklagimimdan

farkhdir. Ibnii’l-Cevzi, garibligi yalnizca kelime veya lafza hasretmekle kalmayip, bazen

164 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Tezkiretii’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, thk.
Tarik Fethi’s-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 58.

185 [bnii’1-Cevzi, Tezkiretii'I-Erib fi Tefsiri’l-Garib, 126.

166 {bnii’1-Cevzl, Tezkiretii ‘I-Erib fi Tefsiri’l-Garib, bk. Yasin 36/1 s. 313.

167 {bnii’1-Cevzl, Tezkiretii ‘I-Erib fi Tefsiri’l-Garib, 14-478.

168 {hnii’1-Cevzi, Zdadii’I-Mesir, 3/520-521.

169 {hnii’1-Cevzi, Fiindinii I-efnan, 341-351.
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cumle veya anlam diizeyinde de garib olunabilecegini savunmustur. Yani garib kavramini

hem lafzi hem de manevi yonleriyle degerlendirmistir.!"

Bu yaklasimi, Tezkiretl’I-Erib’in mukaddimesinde de agik¢a ifade etmistir.
Eserde, diger garib eserlerinden ayrildig1 yonii soyle belirtir: “Diger eserler genellikle
yalnizca lafiz agisindan garib olan ifadeleri ele alirken, benim eserim hem lafzen hem
manen garib olan ifadeleri kapsamaktadir. Bu ¢aligmamda, biitiin muglak ve bazilar1 i¢in

anlasilmasi gii¢ olan ifadeleri agiklamaya caligtim.”*”*

Miifessir ne tefsirinde ne de diger eserlerinde Garibii’l-Kur’an kavraminin agik
bir tanimmi yapmamuistir. Ancak, Tezkiretu’I-Erib fi Tefsiri’I-Garib adli eserinde garib
olarak ele aldig1 ifadeleri tefsirinde agiklarken, bu ifadelerin garib oldugunu o6zellikle
belirtmemistir. Buna karsin, Garibi’l-Kur’an konusu kapsaminda Arapcaya baska
dillerden ge¢mis kelimeler ile farkli lehgelere ait ifadeler konusunda farkli bir yaklagim
sergilemistir. Tefsirinde, Arapgaya yabanci dillerden gegen kelimeleri ele alirken, bazen
kelimenin hangi dile ait oldugunu acikca ifade etmis, 1’2 bazen de kelimenin asil
kokeninin yabanci oldugunu belirterek bu kelimelerin garib oldugunu ima etmistir.'”®
Benzer sekilde, farkli lehgelere ait kelimelerle ilgili agiklamalarda ise, bazen kelimenin
hangi lehgeye ait oldugunu,'’* bazen de o lehgelerde kelimenin nasil telaffuz edildigini

vererek ifadenin garib oldugunu dolayl olarak gostermistir.}”

O, unutulmus, nadir kullanilan veya diger nedenlerle garib saydigi kelimeleri
incelerken, muglaklik derecesine gore farkli yontemler benimsemistir. Muglaklik
kapsamli bir aciklama gerektiriyorsa, bunu ayrintili ve aciklayici bicimde yapmuistir.
Ornegin, “a&” kelimesi hakkinda “Ug¢ goriis vardir” ifadesini kullandiktan sonra bu
goriisleri teker teker aciklamustir.'’® Bazi durumlarda farkli goriisler arasinda tercih
yaparken, bazen de herhangi birini Onceliklendirmemistir. Benzer sekilde, “amat”
kelimesini ele alirken, yedi farkli gériisii rivayetgileriyle birlikte sunmus'’” ancak yine bir

tercihte bulunmamustir.

170 bnii’1-Cevzi, Tezkiretii'I-Erib fi Tefsiri’I-Garib, 13.

1 [bnii’1-Cevzi, Tezkiretii'I-Evib fi Tefsiri’l-Garib, s. 13.

172 Tonii’1-Cevzl, Zddii’'I-Mesir, bk. el-Hac 22/40, 3/241.

173 Tbnii’l-Cevzl, Zddii’I-Mesir, bk. er-Rahman 55/22, 4/209-210.
174 Tbnii’l-Cevzl, Zddii 'I-Mesir, bk. el-Mutaffifin 83/9, 4/415.

175 {bnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, bk. el-Enbiya 21/98, 3/213-214.
176 Tbnii’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, 1/37.

177 {bnii’1-Cevazl, Zadii’I-Mesir, 3/345.
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Ibnii’l-Cevzi, garib kelimelerin tefsirini yaparken, okuyucularina bu nadir
kullanilan ifadelerin hangi baglamda, ne amagla ve ne anlamda kullanildigin1 zaman
zaman aciklamaya calismustir. ’® Ayrica garib olarak degerlendirdigi kelimelerin
kokenini ve bunlarin bagl oldugu kokleri agiklamaya gayret etmistir.}’® Bu baglamda,
bazen siirlerden de 6rnekler vererek anlamin pekistirilmesini saglanmstir.8 O, kelimenin
anlagilmasin1  kolaylastirmak i¢in gerektiginde farkli agiklamalar yapmaya 0Ozen
gostermistir. Ornegin, ad1 gecen eserinde garib ifadeler arasmnda yer verdigi 4dw
kelimesini tefsir ederken, ibn Kuteybe’nin sefihligi cehalet ve diisiincesi bilinmeyen
kimseyle iliskilendiren goriisiine yer verir. Bu baglamda miistehcenlik, tiksinti ve

cirkinlik gibi kavramlarin da cehalet kapsaminda degerlendirildigini belirtir. 8!

Ibnii’l-Cevzi, yabanci kelimeler konusunu hem Fundni’l-Efnan’da hem de
tefsirinde kapsamli sekilde incelemistir. FUnand ’I-Efnén 'da “Kur’an’da Baska Dillerden
Gelen Kelimeler” baslhiginda, yabanci saydigi kelimeleri tek tek ele almistir. Ancak, bu
iki eser arasinda zaman zaman bazi kiigiik farkliliklar ve tezatlar da gézlemlenmektedir.
[bnii’l-Cevzi, Fiinlinii’I-Efnan’da, Seyh Ebt Mansur el-Liigavi’den naklen, Adem, Salih,
Suayb ve Hz. Muhammed (aleyhisselam) disindaki tiim peygamber isimlerinin a’cemi
(Arap olmayan kokenli) oldugunu ifade ettigini belirtmistir.*#> Bununla birlikte, mu’arreb
kabul ettigi kelimeler konusunda bazen sadece kelimenin Arapca olmadigini veya a’cemi

oldugunu belirtmis; bazen ise kelimenin ait oldugu dili agik¢a ifade etmistir.*s3

Yaptigimiz inceleme ve elde ettigimiz bilgilere gére, ibnii’l-Cevzi, Kur’an’da
gecen Arapca kokenli olmayan kelimelerin kaynaklandigi diller arasinda Farsca, Ibranice,

Siiryanice, Rumca, Habesce ve Tiirkceyi zikretmistir.'8

2.1.7. Esbab-1 Niiziil

Liigat anlam1 “inis sebepleri” olan esb&b-1 niizil, terim olarak Hz. Peygamber’in

peygamberligi siiresince Kur’an’dan bir veya birkac ayetin yahut bir strenin ntzdline

178 Tbnii’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, 4/415.

179 Tbnii’1-Cevzl, Zddii 'I-Mesir, 4/209.

180 {hnii’1-Cevzi, Zdadii’I-Mesir, 1/158-159.
181 {hnii’1-Cevazl, Zadii’I-Mesir, 1/33.

182 {hnii’1-Cevzl, Fiindinii I-efnan, 345-346.
183 {hnii’1-Cevzi, Fiindinii I-efnan, 344-348.
184 Thnii’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, 2/393.
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vesile olan olaylar ile ona ydneltilen sorulara cevap teskil eden ayetleri konu edinen

ulim’l-Kur’an alanlarindan biridir.*es

Kavramin sinirlarint daha belirgin hale getiren kapsamli bir tanimla sebeb-i niizdl
su sekilde tarifi edilmistir: Niizll siirecinde meydana gelen bir olay ya da Hz.
Peygamber’e yoneltilen bir soruya karsilik, vuku buldugu donemde bir veya birden fazla
ayetin, soz konusu olay1 ya da soruyu kapsayan anlam, igerik ve hiikkiim bakimmdan
aciklik getirmek, cevap vermek veya bir hikiim bildirmek (zere inmesine vesile teskil

eden ve vahyin indigi donemin sartlarini yansitan hadisedir.s

Bir ayetin veya slrenin ne zaman, nerede ve hangi olaylar {izerine indirildiginin
bilinmesi, s6z konusu ayetin daha dogru anlagilmasina énemli katki saglar.'®” Ayrica,
sebeb-i ntzalun bilinmesi, ayetin anlaminda hasr “smirlama” ve tahsis “6zellestirme” gibi

thtimallerin agikliga kavusmasina da yardimci olur.*88

Ibnii’I-Cevzi’nin esbab-1 niizil yaklasimi incelendiginde, bu rivayetleri daha ok
ayetlerin anlamini agiklayici bir baglamda degerlendirdigi, hitkkmiin kapsamin1 siirlayici
bir sekilde ele almadig1 anlasilmaktadir.'® Bu durum, onun cumhurun benimsedigi
“sebebin hususiligi, hiikmiin umumiligine engel degildir’ ilkesine bagl kaldig1 izlenimini

vermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de 6yle ayetler bulunmaktadir ki, nuzdl sebepleri bilinmeden
bunlarin dogru bir bicimde anlagilmasi olduk¢a gii¢, hatta zaman zaman imkansiz hale
gelmektedir. Bakara sOresindeki “lyilik, evlere arkalarindan girmeniz degildir”
seklindeki ifade, bu duruma guzel bir 6rnektir. Bu ayetin gonderme yaptigi tarihi arka
plan, 6zellikle Medineli Araplar arasinda hac ibadetini yerine getirdikten sonra eve
kapidan degil, arka taraftan girme gelenegidir.** Bu kiiltiirel baglam bilinmeden ayetin
maksadini kavramak oldukga giigtur. Nitekim &yetin ©6ncesinde “Sana hilallerden

sorarlar. De ki: Onlar insanlar ve hac icin vakit 6culeridir.”*? ifadesi, sonrasinda ise

185 Kavramm farkli anlamlar icin bk. Zerkesi, el-Burhan, 1/13; Muhammed Abdulazim Zirkant,
Mendhilii ’l-il’fdnﬁ Ultimi’l-Kur’an (Kahire, 1980), I/106; Menna’ Halil Kattan, Mebdhis fi Uliimi’I-Kur'an
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1978), 5.79-80; Demirci, Tefsir Usul, s.100.

186 Ahmet Nedim Serinsu, “Kur’an-1 Kerim’in Anlasimasinda Esbab-1 Niizul e Yeni Bir Yaklasim”, Kur’an
sempozyumu (Bilgi Vakfi), (1994), s.190.

187 Suyatd, el-Itkan, 1/38.

188 Zerkesi, el-Burhan, 1/22.

189 {hnii’1-Cevzi, ZdadiiI-Mesir, 1/102-103.

190 ¢|-Bakara 2/189.

191 {hnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1/195-196.

192 ¢|-Bakara 2/189.
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“Iyilik ancak sakinan kimsenin iyiligidir.”*** ciimlesi yer almaktadir. Bu baglamda ayetin
siyak ve sibaki da manay1 agiklamada yeterli olmamaktadir. Boyle bir durumda, ayetin
anlamina ulagsmada basvurulacak en O6nemli kaynak, sebeb-i ntzdGldir. Aksi takdirde
lafzin zahirinden yola ¢ikilarak yapilan yorumlar yetersiz kalabilir, bu da ayetin miicmel

(kapali) hale gelmesine ve farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar.

Sunu ozellikle belirtmek gerekir ki, sebeb-i niizil bilgisi ictihada acik bir alan
degildir. Bu tir bilgiler, dogrudan sahih rivayetlere dayanmali ve s6z konusu olaya
taniklik etmis sahabilerden nakledilmelidir. Sebeb-i niizile iliskin haberlerin, Hz.
Peygamber’e merfli veya ashaba maktl olarak dayanmamasi halinde, bu rivayetler

guivenilir kabul edilmez.***

Muellif, sebeb-i niizdl rivayetlerinin ayetlerin dogru anlasilmasindaki yerini ¢ok
1yi kavradig1 i¢in, ilgili her slire ve ayet hakkinda nakledilen rivayetleri titizlikle eserine
dahil etmistir. Oyle ki, kimi zaman ayn1 ayet icin (¢ farkl rivayeti bir arada verdigi
gorilmektedir. 1% Burada 6zellikle dikkat cekilmesi gereken husus, Ibnii’l-Cevzi’nin
birden fazla niizil sebebi rivayetiyle karsilastiginda izledigi yontemdir. Bu baglamda, bir
ayetle ilgili tim rivayetleri aktarir; hatta lafiz farkhiliklar1 tagiyan ayni rivayetin farkli
tariklerini de kaydeder. Bu rivayetlerden herhangi birinin Kur’an’a agik bir sekilde aykiri
olmas1, hadis usilii agisindan sened veya metin yoniinden problem arz etmesi ya da Islam

tarihindeki verilerle celismesi halinde, bu hususlara 6zellikle isaret eder.'%

Rivayetler arasinda herhangi birini digerine {istiin kilmay1 gerektiren bir durum
bulunmadiginda, Ibnii’I-Cevzi sadece bu rivayetleri nakletmekle yetinir ve herhangi bir
degerlendirmede bulunmadan Ayetin tefsirine gecer. " Rivayetlerin sihhatinde bir
problem olmadik¢a ve aralarinda tercih yapmayi1 gerektirecek agik bir gerekce
bulunmadiginda stikat etmeyi tercih eder. Bununla birlikte, Ibnii’l-Cevzi’ye yoneltilen
elestirilerin bir kismi, sebeb-i niiziil rivayetlerine yaklagimiyla ilgilidir. Zira zaman zaman
bazi Ayetlerin inis sebebi olarak Israiliyat icerikli rivayetlere de yer vermesi, kendisinin

tenkit edilmesine neden olmustur.!%

193 e|-Bakara 2/189.

194 Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, $.72.

195 Tbnii’l-Cevzi, Zdadii I-Mesir, 2/186-187.

196 Kihgarslan, Zadu'I-Mesir Baglaminda Ibnii’l-Cevzi 'nin Tefsir Metodu, 71-72.
197 Tbnii’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, 1/102-103.

198 Kihgarslan, Zadu'I-Mesir Baglaminda Ibnii’I-Cevzi nin Tefsir Metodu, 72.
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Zadu’l-Mesir’de yer alan sebeb-i niizal rivayetleri sire baglamimda
incelendiginde, miifessirin on sekiz sdrenin inis sebebine dair bilgi verdigi
gorilmektedir.?®® Zadi ’I-Mesir déneminin birgok tefsirine kiyasla oldukca sistematik bir
yaptya sahip oldugu ve miifessirin aktardigi bilgileri belirli bir diizen dahilinde sundugu
dikkat cekmektedir. O, tefsirinde ntzdl sebeplerini “sire nizdl sebebi” ve “ayet nizal
sebebi” olmak iizere iki ana baglikta ele almistir. SQrelerin ntiz(l sebeplerine kimi zaman
ayr1 bir fasil bashigi acarak yer vermis, kimi zaman ise bu basligi zikretmeksizin ya
sdrenin birinci ayetinden 6nce ya da birinci ayeti verdikten sonra?® agiklamalarda
bulunmakla beraber, zaman zaman tefsirin ortasmda®®! ya da sonunda?? da bu rivayetlere
yer vermektedir. Bununla beraber, daha dnce aktardigi bir rivayete atifta bulunarak sebeb-
1 niiz(li tekrar etmeksizin gectigi, yalnizca niiz(il sebebini belirtip tefsire dair agiklama
yapmadigi ya da aymi olaya dair farkli rivayetleri birlikte naklettigi bolmler de

mevcuttur.?%3

Ionil-Cevzi, sireleri de iki grup halinde ele almustir. Bilindigi {izere Kur’an-1
Kerim’in baz1 stireleri uzun, bazilar: kisadir. Kisa strelerin niizil sebeplerini agiklarken,
bundan sirenin tamaminin niizil sebebini kastetmistir. Buna karsilik, uzun sirelerin
nlz0l sebeplerini zikrederken, bu ifadeyle stirenin tamami degil; daha ¢ok bas tarafindaki
genis bir boiim kastedilmistir. Bu durum, Al-i Imran Sdresi’nin niizGline dair
aciklamasinda acikca goriilmektedir. Ibnii’l-Cevzi bu hususu su sekilde ifade etmistir:
“Tefsir ehli, bu stirenin Medeni oldugunu; bas tarafindaki bir boumiin ise Necran’dan Hz.
Peygamber’e gelen, iclerinde el-Akib ve es-Seyyid’in de bulundugu altmus kisilik bir atli
heyet hakkinda nazil oldugunu sdylemislerdir. Onlar, Hz. Isa konusunda Hz. Peygamber
ile tartismis ve ‘Eger o Allah’m oglu degilse, babasi kimdir?” demislerdir. Al-i imran
Sdresi’nin bagindan seksen kiisur ayete kadar olan kismi, bu heyet hakkinda nazil

olmustur.”?%*

Ibnii’l-Cevzi’nin Tevbe Slresi’ne dair yaptigi niizil sebebi agiklamasi da bu

yaklagimii desteklemektedir. Stirenin basinda, “Miifessirler s0yle demislerdir: Araplar,

199 Zidii’I-Mesir de miifessir, on sekiz strenin niizil sebebine yer vermistir: Al-i imrén, Enfil, Tevbe,
Ysuf, Hasr, Saff, Miinafik(in, Leyl, Duha, Tekasiir, Hiimeze, Matin, Kevser, Kafirtin, Mesed, ihlas, Felak
ve Nas.

200 Thniy’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 1/17.

201 Tbniy’l-Cevzl, Zadii 'I-Mesir, 3/275.

202 Tpniy’1-Cevzl, Zadii I-Mesir, 3/333.

203 Oznur Hocaoglu, bnii’l-Cevzi 'nin Zadii’I-Mesir Adl Tefsirinde Nizul Sebepleri (Izmir: Dokuz Eyll
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 9-11.

204 Tbniy’l-Cevzl, Zadii I-Mesir, 1/257.
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Hz. Peygamber ile yapmis olduklar1 anlagsmalar1 bozmaya basladilar. Bunun tzerine
Allah, bu anlagmalarin yiizlerine karsi ilan edilmesini ona emretti. Bunun neticesinde
dokuzuncu yilda Berae Siresi indirildi. Hz. Peygamber de hac emiri olarak Hz. Ebl
Bekir’i gorevlendirdi.” ifadesine yer vermistir.?®® Ancak ayni sfirenin 19. ayetinin
tefsirinde bu ayetin ntizGlune dair alt1 farkli gériis bulundugunu belirtmis ve burada, sdre
basinda zikrettiginden farkl1 bir sebep ortaya koymustur.2¢ Bu durum, Ibnii’l-Cevzi’nin
stire baginda verdigi niizil sebebinin tiim sireye degil, sadece belirli bir kismma ait

oldugunu diistindiigiinii ortaya koymaktadir.

Zadu’l-Mesir‘de Kur’an ilimleri arasinda en fazla yer ayrilan konulardan biri,
stiphesiz niizil sebepleridir. Bununla birlikte, eserin mukaddimesinde de belirttigi tizere,
hacminin genislememesi, kolay ezberlenebilir olmasi ve okuyucuyu ayrintilarla
yormamak gibi sebeplerle, bazi tafsilatlara girmedigi gortlmektedir. Bu tercih, niizal
sebeplerine yaklasimmnda da agikca kendini gostermektedir. Nitekim Ibnii’l-Cevzi, bu
baglamda aktardigi rivayetlerin ¢ogunda yalnizca ilk ravinin adini anmakla yetinmis,
kaynak gostermemistir. Bazi durumlarda iki raviye yer vermis; ¢cok nadiren ise ikiden
fazla ravinin ismini birlikte zikretmistir. Niiziil sebeplerine iliskin rivayetlerde ise

genellikle isnad ve senet bilgileri belirtilmemistir.2%”

Mouiefessir, niizQl sebepleri konusuna biiyiikk 6nem vermis ve bu hususta olduk¢a
kapsamli agiklamalar yapmis miifessirlerdendir. Sadece bir rivayetle yetinmeyip, bazi
ayetlerde birden fazla rivayet aktarmustir.2® Esbab-1 niiziil disindaki diger meselelerde
farkli goriis ve rivayetleri sunarken ¢ogunlukla herhangi bir tercihte bulunmayan ibnii’l-
Cevzi, niizal sebepleri rivayetleri konusunda da benzer bir tutum sergilemistir. Tefsirinde
yer verdigi ylizlerce rivayete ragmen, bagka alimlerin tercihlerine, rivayetler arasindaki
ihtilaflara ve icmalara deginmesine karsin, nadiren kendi kanaatini agik¢a belirtmistir. Bu
durum, rivayetleri elestirel bir siizgecten gegirme konusunda titiz davranmadigi
izlenimini uyandirmaktadir. Ornegin, Enfal SQresi’nin 27. ayetinde Hz. Osman’mn
odurdlmesiyle ilgili rivayeti herhangi bir tenkit yapmadan nakletmistir.?®® Zaman zaman,
ayni ayet icin birbirine zit rivayetlerin c¢eliskilerini gidermeden, aralarinda icma

saglamadan sunmustur. Yine de, rivayetin zayifligi, ayetin zahirine aykirihgi veya

205 fbnii’l-Cevzi, Zdadii’l-Mesir, 2/230-231.
206 [bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 3/464.
207 [bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 3/464.
208 [bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/248.
209 [bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 2/187.

57



mantiksal agidan kabul edilemezligi durumlarinda ara sira tenkit ve degerlendirmelerde

bulunmustur.

Mufessir, tefsirini kisa tutma amaciyla diger eserlerinde yer verdigi rivayetleri
tekrar etmek yerine bu eserlere atifta bulunmustur.2® Gorebildigimiz kadartyla Ibnii’l-
Cevzi’nin sebeb-i niizdl baglaminda atif yaptigi eserler el-Mugni fi't-Tefsir ve el-
Hada ik’tir.

2.1.8. Kiraat Farkhiliklan

Kiraat (3¢!_%) kelimesi, szlikte “okumak’ anlamina gelen 124 fiilinden tiiremis bir
mastardir ve “tilavet etme” ya da “sesli okuma” anlamlarini tasir. Bu kelimenin gogul
sekli olan kiraat (<ls1_8) ise farkli okuyus bigcimlerini ifade eder.?** Kur’an-1 Kerim’de bu
kelime, anlami itibartyla tilavet ve okuma baglaminda gegmektedir. Ornegin,

“Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyun?*? ayetinde, bu anlam agikga goriilmektedir.

Terim anlamiyla kiraat, Kur’an-1 Kerim’deki lafizlarin okunma sekillerini ve bu
sekiller arasindaki farkliliklari, bunlar1 aktaran ravilere isnat ederek bilmeyi ifade eder.?:
Bu tanima gore, Kur’an’in okunus bigimleriyle birlikte bu farkliliklarin sebeplerini ve

rivayet zincirlerini ele alan disipline kiraat ilmi denilmektedir.

Kiraat farkliliklari, Kur’d@n’m zenginligini gosteren yonlerinden biridir. Bu
cesitlilik sayesinde farkli lehgelere sahip Arap topluluklar1 Kur’an’da kendilerine yakin
bir iislup bulabilmislerdir. Kolaylik dini olan Isldm, bu konuda da insanlara bir rahatlik
saglanistir. ibnii’l-Cevzi, kiiciik yasta kiraat egitimi almis bir hafiz ve kurrd olarak,
tefsirinde bu bilgisinden genis sekilde faydalanmistir. Ayetlerdeki kiraat farkliliklarmi
detayli bicimde ele almis, bu farkliliklarin kime ait oldugunu agiklamis; sadece kiraat
imamlarin degil, sahabe, tabiin ve zaman zaman mezhep imamlarinin okuyuslarini da

aktarmustir.?*4

210 Ornek i¢in bkz. Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 4/223.

211 fbn Manzir, Lisdnii’'I-Arab, 1/28; Ebubekir Sifil, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Erisim 26 Agustos 2025).

212 g|-Miizzemmil 73/20.

213 [bnii’l-Cezer? Muhyiddin Muhammed b. Muhammed, Mencidii’I-Mukriin ve Miirsidii 't Talibin (Misir:
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1420), 1/9; ismail Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri
(istanbul: IFAV, 2008), 61.

214 Kiligarslan, Zadu 'I-Mesir Baglaminda Ibnii’I-Cevzi 'nin Tefsir Metodu, 6.
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Fatiha Slresi’nde gegen “cl%” lafz iizerine yaptig1 agiklamalar, Ibnii’l-Cevzi’nin
kiraat farklhiliklarma olan yaklagimini yansitmasi bakimindan dikkat cekicidir. Bu
kelimenin tefsirinde yalniz kiraat imamlarinin goriisleriyle yetinmemis; ayni zamanda
sahabe, tabiin ve mezhep imamlarmin okuyuslarini da topluca nakletmistir. Nitekim,
Asim, Kisal, Halef ve Ya’kiib’un bu kelimeyi elifli olarak “2is” gseklinde okuduklarini
belirtir. Ibn Semeyfa ve ibn Ebi Ubla da ayni kiraati benimsemislerdir; ancak onlar lafzin
kaf harfini mansib (yani “&%”) olarak telaffuz etmislerdir. Ibnii’l-Cevzi, Fatiha
Sdresi’nde yer alan “dlW” kelimesiyle ilgili kiraat farkliliklarini ele alirken, sadece kiraat
imamlariyla yetinmeyip sahdbe, tabiin ve mezhep imamlarinin okuyuslarma da yer
vermistir. Bu baglamda, Eba Hiireyre ile Asim el-Clihdari’nin, kelimeyi elifsiz, lam’1
sakin, kaf harfini ise esreli sekilde “glia” glarak okuduklarmi aktarir. Ebll Osman en-Nehdi
ve Sa’bi ise kelimeyi elifsiz, lam harfini esreli, kaf harfini fethali bigimde “&ls” seklinde
kiraat etmislerdir. Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Aise ve Muarrak el-icli de benzer bir okuyus
sergilemis; ancak bu kez kaf harfini 6tiireli, yani “él” seklinde okumuslardir. Diger
yandan, Ubeyy b. Ka’b ile Eb(i Reca el-Utaridi, elifsiz fakat “<lls” seklindeki okuyusu
tercih etmislerdir. Ayni sekilde Amr b. As da bu kiraati benimsemis; fakat kaf harfini
otreli yani “&uls” olarak telaffuz etmistir. Ote yandan, Ebl Hanife ile Ebl Hayve, kelimeyi
fiil-i mazi kalibinda yani “3ls” seklinde okumuslardir. Abdilvaris ise Eb0 Amr’dan lam
harfinin siikinla okundugu bir rivayet nakletmistir. Genel olarak Eb0 Amr ve cumhur-u
kurradan gelen meshur kiraat ise “c1s” seklindedir. Ibnii’l-Cevzi, bu okuyusun daha fazla
Oovgl anlami igerdigini ifade ederek sunu ekler: “Her melik ayni zamanda bir malik
olabilir, ancak her malik, melik olamaz.” Yani “melik” (<) hiikiimdar anlamna gelirken,
“malik” (%) ise bir seye sahip olan kisiyi ifade eder. Herkes bir seye sahip olabilir, ama

hitkiimdarlik makami herkese verilmez.2s

Ibnii’l-Cevzi, kiraat farklilklarmi anlatirken yalnizca bireylerin degil, ayni
zamanda kiraat ekollerinin ve topluluklarmin da okuyuslarma yer vermistir. Ornegin,
Bakara Sdresi 9. ayet hakkinda soyle belirtir: “Ibn Kesir, Nafi ve Ebu Amr ¢sealay
seklinde okurken, Kufeliler ile Ibn Amir ¢s33: seklinde okumuslardir.” Anlami ise

“Aldatmanin cezasi onlara geri donecektir” demektir.2:

[bnii’l-Cevzi, kiraat farkliliklarini aktarirken yalnizca okuyus bigimlerine degil,

bu farkliliklarin dayandigi lehgelere ve kabilelere de dikkat ¢ekmistir. Nitekim Bakara

215 [bnii’l-Cevzi, Zdadii’l-Mesir, 1/13.
216 [bnii’l-Cevzi, Zdadii’l-Mesir, 1/30.
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Sdresi’nin 11. ayetinde gegen “J#” kelimesi baglaminda yaptig1 agiklamada, Kisai’nin bu
lafz1 farkl harflerle ve dtreli olarak (G b O O J8) okudugunu bildirir. Ardindan
Ferrd’nin goriislinii aktararak, Hicaz bdgesinde yasayan Kureysliler ile onlara komsu
Kinéne kabilesinin bu tir kelimeleri genellikle kesreli bigimde telaffuz ettiklerini ifade
eder (=2 > ,J8). Ote yandan Ukayl ve Esed kabilelerinin ise bu kelimeleri 6treye yakin
seslerle (dﬂ) okuduklarin1 belirtir. Bu yaklasim, Ibnii’l-Cevzi’nin kiraat farkliliklarini
sadece teknik bir mesele olarak degil, ayn1 zamanda dilin sosyal ve bOgesel ¢esitliligiyle

iligkili bir olgu olarak degerlendirdigini gostermektedir.?

Ibnii’1-Cevzi, kiraat farkliliklarimi aktarirken bazen bu farklarin anlam tizerindeki
etkisini de degerlendirmistir. Nitekim Bakara Sdresi’nin 30. ayetinde gegen “cliw” fiiline
dair verdigi a¢iklamada, kelimenin kiraat farkliliklarina isaret eder. Ona gore, ¢ogunluk
(cumhur) bu kelimeyi fe harfini esreli olarak “&&.s” seklinde okumustur. Bununla birlikte,
Ibn-i Musarrif ve ibrahim b. Able kelimeyi fe harfini dtreli olarak “&<.5” seklinde telaffuz
etmistir. Her iki kiraat de Arap dilinde gegerli kullamim sekilleridir. Talha ve Ibn-i
Mukassim ise daha farkli bir kiraat sergileyerek ye harfini 6treli, sin harfini fethali, fe
harfini ise seddeli ve esreli bicimde “dis” seklinde okumuslardir. Ibnii’l-Cevzi, bu
okuyusun kelimeye kesret (¢okluk) ve tekrar anlami kattigini 6zellikle vurgulamistir. Bu
aciklama, onun kiraat farklarmi yalmzca teknik detay olarak degil, anlam boyutuyla

birlikte degerlendirdigini gostermektedir.?'®

Muifessir, kiraat farkliliklarini aktarirken yalnizca okuyus bicimlerini vermekle
kalmaz, zaman zaman bu farkliliklarin dilsel gerekgelerine de agiklik getirir. Bu tiir
degerlendirmeler, 6zellikle Arap dili mantig1 ve dil felsefesi agisindan son derece 6gretici
olup, okuyucuya kiraat farklarinin arkasindaki nahiv kaidelerini kavrama imkani sunar.
Bakara Sdresinde gecen el \ghe Y7 (ondan sefaat kabul olunmaz)*° ifadesine dair
yaptig1 agiklama bu tiirden bir drnektir. Burada ibnii’I-Cevzi, “J:&” fiilinin te harfiyle ibn
Kesir tarafindan okundugunu, diger kiraatlerde ise “J&” seklinde ye harfiyle okundugunu
belirtir. Bu kiraat farkliliginin dilsel izahina dair sdyle bir degerlendirme sunar: Katade,

fiili ye harfiyle ve “sefaat” kelimesini mansub (mef’al konumunda) okuyarak, bu fiilin

27 Thnii’1-Cevazl, ZadiiI-Mesir, 1/31.
28 Thnii’1-Cevazl, Zadii I-Mesir, 1/61.
219 o|-Bakara 2/48.
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failini acik¢a Allah Teala olarak gostermistir. Boylece fiil mechul degil, malum olmus ve

sefaat lafz1 da naibii’l-fail degil, dogrudan mefiil olarak degerlendirilmistir.?

Muellif, ayrica dilbilimsel gerekgeleri de verir: Ebu Ali, te harfiyle okumanin
gerekgesini, fiilin isnat edildigi kelimenin miiennes (disil) olmasiyla ag¢iklar; bu durumda
fiilin de miiennes sigasiyla gelmesi gereklidir. Ote yandan ye harfiyle okuyanlar ise,
“sefaat” kelimesinin hakiki degil, manevi miiennes oldugunu ifade etmislerdir.
Dolayisiyla bu durumda fiilin miizekker sigasiyla gelmesi de caizdir. Bu 0Ornek,
Miiellif’in kiraat farkliliklarini hem dil kurallar1 hem de anlam agisindan derinlikli bir

bicimde analiz ettigini gostermektedir.?*

O, kiraat farkliliklarini yalnizca okuyus bicimleriyle degil, bu farkliliklarin
manaya etkileriyle birlikte degerlendirme konusunda son derece dikkatli bir yaklagim
sergiler. Bu baglamda Bakara Slresi 51. ayet 6nemli bir 6rnek teskil eder. Ayette gecen
“Giely” fiili lizerine yaptig1 agiklamada, kiraat farklihigina dikkat ¢eker ve soyle der: Ebl
Ca’fer ile Ebll Amr, bu fiili elif’siz yani ‘G 3 seklinde okumuslardir. Ayni sekilde Eban,
Asim’dan rivayetle yalnizca Bakara SOresi’nde bu kiraati tercih etmistir. Buna karsilik
kiraat imamlarmm ¢ogunlugu, fiili elifli olarak yani “G3e)3” seklinde kiraat etmislerdir.
Ibnii’l-Cevzi, bu iki okuyusun anlam farkliligma da isaret eder: “Gxe3” (elifsiz)
okunusunda fiil, siilasi miicerred kaliptadir. Bu kullanim, Allah’in Hz. Musa’ya tek tarafli
olarak soz verdigini ifade eder. “Ge13” (elifli) okunus ise mufa’ale babindandir ve burada
anlam, Allah Teala ile Musa arasinda karsilikli bir vaadlesme oldugu yoniindedir. Bu
kiraat, fiile iki tarafin dahil oldugu bir mutabakat anlami yiikler.222 Mifessir bu anlam
farkini, Bakara Stresindeki 235. ayetteki “I 5w (b 531 55 Y 5 (onlarla gizlice sozlesmeyin)?®
ifadesiyle destekler ve burada da ayn1 “mufa’ale” kalibinin karsilikli bir vaatlesme anlami
tasidigina dikkat ceker.?

Bu yaklagim, Ibnii’l-Cevzi’nin kiraat ilmini yalnizca kelime diizeyinde degil, ayn1
zamanda dilbilgisi ve anlam boyutlarini da igine alacak sekilde degerlendirdigini ortaya
koyar. Ayn1 zamanda, gesitli kiraatlerin Kur’an’mn anlamimdaki zenginligi artirdigma

dikkat ceker. Ibnii’l-Cevzi, Kur’an kiraatlerinde tek bir okuyusu dayatmaz; sahihlik

220 fbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/77.
221 fbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/77.
222 fbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/79.
223 o]-Bakara 2/235.

224 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/79.
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Ociitlerine uygun her tiirli kiraat farkliligini metnin anlamini derinlestiren bir unsur olarak
goriir. Bu sebeple, farkli kiraatleri diglamak yerine, onlarin anlam {izerindeki katkilarini
incelemeye, tercih sebeplerini agiklamaya ve dilin inceliklerini okuyucuya aktarmaya
onem verir. Ancak Arapca dil kurallarma, Hz. Osman mushafinin yazim 6zelliklerine

veya rivayet zincirine aykir1 olan kiraatleri kabul etmez ve eserinde bunlara yer vermez.

Mufessir, tefsirinde kiraat ilmiyle ilgili kavramsal tanimlamalara, kiraat
farkliliklarinin mahiyetine ya da yedi harf meselesine dair dogrudan bir agiklama
yapmamistir. Kiraat tiirlerini siniflandirmamis; sahih, zayif, meshur ya da saz kiraatler
arasinda acik bir ayrim ortaya koymamistir. Bu konuda sistematik bir bilgi sunmadigi
goriilmektedir. Ancak eserin igerigi dikkatle incelendiginde, kiraat farkliliklarina oldukg¢a
genis yer verdigi, hemen her sayfada kiraate dair bir goriise, atfa ya da yorum ciimlesine
rastlandig1 anlasilmaktadir. O Fiininii’[-Efn@n’ da kiraat ilminin bir alt konusu olan vakif
ve ibtida meselelerine de yer vermistir. Ancak bu konuyu, Zadii'l-Mesir de ele aldig1 i¢in,

Fiiniinii’[-Efnan'da ayrintili bir bigimde islememistir.

Onun, farkh kiraatleri desteklemek amaciyla gesitli tiirden deliller kullandigi
goriilmektedir. Bazi durumlarda bu kiraatlerin dogrulugunu Kur’an ayetleriyle
temellendirirken, kimi zaman hadis rivayetlerine, kimi zaman da Arap siirine basvurdugu

dikkat cekmektedir.?s

2.1.9. Muhkem-Mitesabih

Muhkem kelimesi, “hakeme” (s53) fiilinin if’al babindan tiiretilmis olup sdzliikte
“saglamlastirmak, diizene koymak, kontrol altina almak” gibi anlamlara gelir.??® Ona
gore muhkemin sozlikteki anlami “saglam ve agiktir.”??’ Istilahi anlamda ise muhkem,
lafiz ve yap1 bakimindan saglam; anlam ve maksat yoniinden ise acik ve kolay anlasilir
olan ayetleri ifade eder.??® Bu tir ayetler, yorumdan ¢ok hiikiim bildiren, anlam1 kapali
olmayan metinlerdir. Ornek olarak, namaz ve zekat gibi farz ibadetlere iligkin ayetler

gosterilebilir.?2°

225 Bu konuda genis bilgi icin bk. Ali Haydar Oztirk, Ebii’l Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin Zadii’l Mesir fi ‘[Imi 't-
Tefsir Adli Eserinde Kiraatlere Yaklasim: (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 229-
235.

226 Ragib Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur dn (Beyrut: Darii’l-Kalem, 2010), 1/24.

227 Tonii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1/177.

228 M, Zeki Duman, “Miitesabihatin Te’vili”, Bilimname: Diisiince Platformu 111/9 (Mart 2005), 18.

229 Zerkesi, el-Burhan, 2/68-71.
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Miitesabih kelimesi, sozliikte “benzemek, birbirine karigmak, ayirt edilemez hale
gelmek”%° gibi anlamlara gelen “sebehe” (4:%) fiilinden, tefa’ul babinda tiiretilmis bir
ism-i faildir. Terim olarak ise miitesabih; lafz1 birden fazla anlama ag¢ik olan, bu nedenle
anlami tek basina kolaylikla anlasilamayan ve yorum gerektiren ayetleri ifade eder. Bu
tir ayetlerde murad edilen anlamin belirlenmesi, ¢ogunlukla baglam, delalet ve tefsir

yontemleriyle mimkinduir.3!

Selef alimleri, miitesabih Aayetlerin anlamlarmm Allah’a havale edilmesi
gerektigini savunmus; bu tlr ayetlerin te’vile gidilmeden, zahiri sekilde kabul edilmesini
esas almiglardir. Hz. Peygamber doneminde ve sahdbe arasinda da miitesabih ayetlerin
yorumlanmaya calisilmaksizin aynen kabul edildigi goriilmektedir.?*?> Buna karsilik,
miiteahhir donem alimleri ve kelamcilarin biiyiik bir kismi, bu ayetlerin te’vil edilmesinin
kaginilmaz oldugunu; dzellikle Islam’m genel ilkeleri ve Kur’an’in biitiinciil mesaj: ile

uyumlu bir sekilde agiklanmasi gerektigini savunmuslardir.?3

Muhkem ve miitesabih ayetlere dair en temel referans, Al-i Imran stresinin 7.

ayetinde yer almaktadir.?3* Bu ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“Kitab1 sana indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin
anasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunan kimseler, fitne ¢ikarmak
ve onu kendi arzularina gore yorumlamak i¢in miitesabih olanlarin pesine diiserler.
Halbuki onun te vilini ancak Allah bilir. [limde derinlesmis olanlar ise, ‘Biz ona inandik;

hepsi Rabbimiz katindandir’ derler. Bunu ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.”?*

Bu ayet, Kur’an’da hem anlami agik ve kesin olan muhkem ayetlerin hem de
yorum gerektiren, anlami kapalilik arz eden miitesdbih ayetlerin bulundugunu ortaya
koyar. Ayrica miitesabih ayetleri keyfi bigimde yorumlamaya calisan kimselerin
niyetlerinin sorgulandigi ve bu konuda ancak ilimde derinlesmis olanlarin dogru bir tavir

sergiledigi vurgulanmaktadir.

Muellif, Zddii’l-Mesir’de Al-i imran stresinin 7. ayetinde muhkem ve miitesabih

ayetler lizerine detayl bir degerlendirme yapar. Bu baglamda muhkem ayetlerin mahiyeti

230 fsfahani, el-Mufredat, 1/443.

21 Zerkesi, el-Burhan, 2/68-71.

232 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 128-130; Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, 148-151.
233 Zerkesi, el-Burhan, 2/68-71.

234 Tbni’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/258.

235 Al-i imran, 3/7.
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hususunda sekiz farkli goriis sunulur. Bunlar; nasih (hiikmii kaldiran) ayetler, helal ve
haram hiikiimleri iceren ayetler, alimlerin tevilini bildigi ayetler, nesh edilmemis olanlar,
lafizlar1 tekrarlanmayanlar, agiklamaya ihtiyag duymayan ve kendi basina yeterli olanlar,
mukattaa harfleri hari¢ Kur’an’in tamami ile emir, nehiy, vaad ve vaid hiikiimlerini
kapsayan ayetler olarak siralanir. Miitesabih ayetler ise yedi ayr1 sekilde degerlendirilir:
Mensth (hikmii kaldirilmig) ayetler, kiyametin kopmasi gibi alimlerin anlamini tam
bilemedigi ayetler, mukattaa harfleri igerenler, birka¢ manaya gelebilen ayetler, lafizlar
tekrarlayanlar, cok yonlii tevil intimali olan ayetler ve kissa ile darbi mesel ayetler. Ibnii’l-
Cevzi, miitesabih ayetlerin inis amacima da deginir; Allah’in kullarin1 hem agik, net olan
muhkem ayetlerle hem de mecaz ve kinaye gibi dolayli anlatim big¢imleri igeren
miitesabih ayetlerle smadigini, béylece kullarinin sabrini ve ilim ehliyle cahil arasindaki
farki ortaya koydugunu belirtir. Ayrica miitesabih ayetlerin derin ve c¢ok katmanl
anlamlar barmdirmasi, ilim sahiplerinin daha fazla ugrasmasini gerektirmesi yoniiyle ilmi

bir imtihan islevi gordiigiinii ifade eder.?%

Ibnii’l-Cevzi, muhkem ve miitesabih kavramlarma dair ¢esitli goriisleri
aktardiktan sonra, bu konuda kesin bir kanaat belirtmekten kagimuistir. Aktardig: fikirleri
dogrudan ilgili alimlere nispet eder. Iki kavram hakkinda sundugu agiklamalar
karsilastirildiginda, birbirinden zit anlamlar tasidig1 agikca goriiliir; tipki nasih ile mensth
ya da te’vile agik ile kapali olan kavramlarda oldugu gibi, muhkem ile miitesabih de zit

kutuplar olusturur.

Miitesabih kavramma iliskin kendi yorumunu ogrenmek amaciyla Ibnii’l-
Cevzi’nin Kur’an ilmi lizerine yazdigi diger eserleri inceledigimizde, bu konuda herhangi
bir agiklamaya rastlayamadik. Ancak Fiininii’l-Efnédn’da miitesabih konusunun kendi
tefsirinde ele alindig1 belirtilmis;?3’ fakat bu tefsirin hangi eser oldugu agiklanmamustir.
Bizim kanaatimize gore burada, el-Mugni kastedilmektedir. Clnki Zddii’l-Mesir'de
miitesabihle ilgili kendi goriisiine yer vermemistir. Eger ama¢ miitesabih kavramina dair

genel bilgi vermek ise, bu durum her iki eser icin de gecerlidir.

Allah’in “eli” ve “kirsi” gibi miitesabih sayilan ayetlere nasil yaklastigini
anlamak UGzere, miiellifin bu konuda neler diisiindiigiinii degerlendirelim. ibnii’l-Cevzi,

Bakara s(iresi 255. ayette gegen “kiirsi” kelimesiyle ilgili olarak ii¢ ayr1 goriisii dile getirir.

236 Tpnii’1-Cevzi, Zadii’'I-Mesir, 1/350-353.
237 fbni’l-Cevzi, Fiindinii I-efnan, 375.
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I1ki, kiirstiniin yedi kat goklerin (izerinde, Ars’m altinda bulunan bir yer oldugudur. Bu
kanaat, Peygamber Efendimiz’in “Yedi kat gokler, kirsiuye gore ¢Oe atilmis kiigiik bir
halka gibidir” seklindeki ifadesine dayanmakta olup, ibn-i Abbés’a nispet edilir. Ikincisi,
Allah’m ilmidir ve bu yorum ibn-i Ciibeyr vasitastyla ibn-i Abbas’tan aktarilmistir.
Uciinciisiine gore kiirsii Ars’tir; Bu goriis Hasan tarafindan benimsenmistir. 3 Tbnii’l-
Cevzi, bu farkli yorumlar: aktardiktan sonra herhangi birine itirazda bulunmaz ve her

goriise hiirmetle yaklasir.

Miitesabih konusunu 6nemli kilan temel meselelerin basinda, bu tiir ayetlerin
anlamlarinin insanlar tarafindan bilinir olup olmadigi sorusu yer almaktadir. Diger bir
ifadeyle, miitesabih ayetlerin anlami gercekten kavranabilir mi, yoksa bu bilgi yalnizca
Allah’a m1 aittir? Bu tartisma, sadece tefsir usulii agisindan degil, ayn1 zamanda inang

esaslar1 ve Kur’an’m anlasilabilirligi baglaminda da derin etkiler dogurur.

Ibnii’l-Cevzi’ye gore miitesabih ayetlerin anlamlarinin bilinip bilinemeyecegi
meselesi etrafinda iki temel goriis bulunmaktadir. Bu goriis ayriligi, Al-i imran siresinin
su ifadesi etrafinda sekillenmistir: “Oysa onun te vilini ancak Allah bilir. Bir de ilimde
derinlesmis olanlar derler ki: Ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir.’>*® Ayetin bu
kisminda durulmasi gereken yerin neresi oldugu, yani vakfin nerede yapilmasi gerektigi

konusunda ihtilaf vardir.

Tartismanin merkezinde, ayette gecen “ve’r-rdsihiine fi’l-ilm” ifadesinin neye
bagli oldugu sorusu yer alir. ilk goriise gore miitesabih ayetlerin ger¢ek anlami yalnizca
Allah tarafindan bilinir. Bu goriiste, Al-i Imran siresi 7. ayette gecen “ve r-rdsihiine fi’l-
ilm” ifadesi, yeni bir ciimle baslangici (istinaf) olarak degerlendirilir. TAviis’un, ibn
Abbas’tan bu kiraati bu sekilde okudugu da nakledilir. Bu gériisii ibn Mes’(d, Ubey b.
Ka’b, Katade, Omer b. Abdiilaziz, Ferra, Ebl Ubeyde, Salib, Ibnii’l-Enbart ve cumhr
benimsemistir. Ikinci goriise gore ise, miitesabih ayetlerin anlam1 bazi Alimler tarafindan
bilinebilir ve “ve’r-rasihGne fi’/-ilm” ifadesi Allah’a degil, te’vili bilen alimlere de
atfedilmistir. Bu goriise gdre, Miicahid’in Ibn Abbas’tan “Ben onun te’vilini
bilenlerdenim” dedigi rivayet edilir. Bu yaklasimi Rebi’, Ibn Kuteybe ve Ebd Siileyman
ed-Dimeski de tercih etmistir. Ancak ibnii’l-Cevzi, bu ikinci goriisle ilgili olarak, Ibnii’l-

Enbari’nin “Bu rivayet, Miicahid’ten Ibn Ebii Necih yoluyla gelmistir, fakat bu rivayetin

238 1Abn1"1’1-CEVZT, Zadii’I-Mesir, 1/304.
239 Al-i fmran, 3/7.
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sahihligi tartismalidir” seklindeki tenkidine yer verir.?*% ibnii’l-Cevzi’nin bu nakil ve

degerlendirmeleri, onun birinci goriise katildig1 seklinde yorumlanabilir.

Ibnii’l-Cevzi, Kur’an-1 Kerim’de yer alan miitesabih ayetlerin varligmi dort temel
hikmetle agiklar. Birinci olarak, Arap dili hem agik ve kolay anlasilan ifadelerden hem de
mecaz, kinaye gibi daha dolayli anlatimlardan olugur. Kur’an, bu iki anlatim bi¢imini de
kullanarak muhataplarinin benzerini getirmesini engellemistir. Tkinci olarak, miitesabih
ayetler, miiminlerle miinafiklar1 ayirmak tizere bir imtihan vesilesi olarak indirilmistir.
Mdiminler bu ayetlerin anlamimi bilen ehil kimselere bagvurarak sevap kazanirken,
miinafiklar bu ayetler iizerinden siipheye diiser. Uciincii olarak, miitesabih ayetler ilim
sahiplerinin zihinsel faaliyetlerini artirir, onlar1 muhkem ayetlerle iliskilendirmeye
yonlendirir ve bu ¢abalar1 karsiliginda sevap kazanmalarini saglar. Son olarak, egitimde
oldugu gibi, derin ve zor konular 6grencilerin gelisimi i¢in gereklidir; miitesabih ayetler

de Kur’an’n dgretici ve sinayic1 6zelliginin bir pargasi olarak bu amagla yer almugtir. 24!
2.1.10.Emsali’l-Kur’an

Emsali’l-Kur’an, “emsal” ve “Kur’an” kelimelerinden olusan izafi bir terkiptir.
“Emsal” kelimesi, “sibih ve nezir”?*? anlamlarina gelen “m-s-I” kokiinden tiireyen
“mesel”in ¢oguludur. Terim olarak ise, Ozellikle halk arasinda yaygin ve 6giit verici
anlamlar tasiyan 6zlii sozleri ifade eder. Tiirk¢ede bu tiir ifadelere genellikle “atas6zi’”

karsilig1 verilmektedir.?*®

Yine terim olarak mesel, “bir kavram ya da durumu daha etkili ve anlagilir kilmak
amaciyla, benzerlik iliskisi bulunan iki seyden birinin digeriyle kiyaslanarak anlatilmas1”
anlaminda da kullanilmaktadir.?** Bu anlatim bicimine darb-1 mesel denir. Kur’an-1
Kerim’de yer alan meseller ise, yalnizca benzetmeye dayali anlatimlar olmanin 6tesinde;
insanlar1 diisiinmeye sevk eden, ibret almaya cagiran ve derin anlamlar kesfetmeye
yonelten 6gretiler olarak degerlendirilir. Kur’an’daki meseller, 6vgi ve yergi, mikéafat ve

ceza, 6giit, tesvik ve sakindirma gibi ¢esitli amaclarla kullanilmistir.>*> Ayetlerdeki anlam

240 fbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/350-353.

241 fbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/350-353.

242 Tbn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 11/610-611.

243 [smail Durmus, “Mesel”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Agustos 2025).

244 [sfahani, el-Mufredat, 478; Kattan, Mebabhis fi Uliimi’l-Kur'dn, 392-394; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 174.
245 Zerkesi, el-Burhan, 1/486-487; Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, 181.
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ve amaglarin, insan zihninde derin bir etki olusturacak sekilde 6zlii ve ¢arpici bir bigimde

ifade edilmesine Emsalii’l-Kur’an denilmektedir.24®

Kur’an’da yer alan mesellerin temel amacinin diisiindirmek ve ibret vermek
oldugu, bazi ayetlerde agikca ifade edilmistir. Nitekim “Iste bunlar, diisiinsiinler diye

insanlara verdigimiz érneklerdir™®*’

ve “Biz bu Kur’an’da, insanlar ogiit alsinlar diye
her turlii misali verdik” 2 ayetleri, mesellerin &giit verici ve diisiindiiriicii yoniinii

vurgulamaktadir.

Emsali’l-Kur’an’in tasidig1 anlam ve islev, yalnizca Kur’an ayetleriyle simirl
kalmamis; Hz. Peygamber’in hadislerinde de bu konuya dikkat ¢ekilmistir. Nitekim Ebt
Bekr Ahmed b. Hiseyn el-Beyhaki’nin (0. 458/1066), Ebti Hureyre’den (0. 58/678)
rivayet ettigi bir hadiste Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Kur’dn bes vecih tizere
indirilmistir: Helal, haram, muhkem, miitesabih ve emsal. Helali uygulayin, haramdan
sakinin, muhkem ile amel edin, miitesdbihe iman edin ve emsdlden ibret alin”**® Bu
rivayet, Kur’an’daki mesellerin temel amacinin ibret ve 6giit vermek olduguna isaret
etmektedir. Hz. Peygamber’in meselleri, helal, haram, muhkem ve miitesabih gibi dini
hiikiim ve kavramlarla birlikte zikretmis olmasi, onlarin dini anlamda ne denli 6nemli ve

dikkat ¢ekici bir yere sahip oldugunu géstermektedir.

Kur’an-1 Kerim, insanin ruhen ve ahlaken olgunlasmasini hedefleyen kapsamli bir
egitim siireci uygulamistir. Bu siliregte bireyin diisiinsel, duygusal ve ahlaki gelisimini
destekleyecek cesitli yontemler kullanilmistir. Bu yontemlerden biri de mesel yoluyla
anlatimdir. Temsili anlatim, Kur’an’in egitimde sik¢ca basvurdugu etkili tekniklerden
biridir.?®® Zira Kur’an, bireyi hem zihinsel hem de manevi yoniiyle gelistirme amaci
giiderken, soyut kavramlar1 somutlastirarak daha anlasilir hale getiren bu yontemi
kullanmay1 tercih etmistir. Nitekim bu durum, Kur’an’da agikga “Andolsun, biz bu
Kur’an’da insanlar icin her tirden misali verdik ki 6giit alsinlar”?®* ayetiyle de

vurgulanmaktadir.

246 Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, 292; Bedrettin Cetiner, “Mesel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 26 Agustos 2025).

247 g|-Hasr 59/21.

248 oz-Z(imer 39/27.

2499 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-Cdmi‘ li-Su‘ab el-iman (Riyad: Mektebu’r-Riisd, 2003), Hadis
n0.2095,3/548.

20 Siileyman Kogak, “Kur’an’da Mesellerle Anlatimin Egitim Agisindan Degeri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 9/1 (01 Agustos 2009), 188-190.

251 ez-ZUimer 39/27.
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Kur’an’da yer alan meseller, O’nun muhatabin1 ikna etmeye yonelik hitap
tslubunun 6nemli bir par¢asidir. Kur’an, vermek istedigi mesaji dogrudan iletmeden
once, muhatabin zihnini bu mesaja hazirlamak veya mesaji sunduktan sonra onu
anlamaya ve kabul etmeye tesvik etmek amaciyla temsili anlatima basvurmustur. Bu
yontem, muhatabmn dikkatini ¢ekmek, diisiinmesini saglamak ve onu ikna etmek igin

kullanilan giiclii bir pedagojik aragtir.?>2

Her ne Kkadar Zddii’l-Mesir’de Ulimii’l-Kur’an’in  bazi meselelerine yer
verilmisse de, Emsalii’l-Kur’an baglhigi altinda miistakil bir bOlim bulunmamaktadir.
Ancak Ibnii’l-Cevzi, tefsir Uslubuna uygun bicimde, “mesel” veya “emsal” kelimeleri
gectiginde bu ifadelerin anlammna deginmis; kimi zaman da i1stilahi anlamini ayetin
baglaminda agiklamaya calismustir. ilk gectigi yerde genellikle anlamimi agiklamis,
benzer kelimeler tekrarlandiginda ise 6zel bir durum bulunmadik¢a yorum yapmamaistir.
Ornegin Bakara Suresinde yer alan “ls W a g b S G jlay & e e [l e
ifadesindeki “mesel” kelimesinin ibn Abbas’tan gelen rivayetle “tesbih” anlamina
geldigini belirtmis; burada Allah’in, sivrisinek veya ondan daha kiigiigiiyle bile hakikati

aciklamak icin 6rnek verebilecegini vurgulamistir.?%*

Ibnii’l-Cevzi, mesel ve Emsalii’l-Kur’an konusunu yalnizca Zddii’l-Mesir ’de
degil, diger eserlerinde de islemistir. Bu baglamda, Niizhetii’l-A ‘yiin en-Nevazir’de
eserinde “mesel” kelimesinin anlamini dilsel ve kavramsal acidan ele almis; 2> el-

Miidhis’te Emsalii’l-Kur’an baglaminda konuyu degerlendirmistir. 2%

Ibnii’1-Cevzi, el-Miidhis’te Kur’an’da gecen mesellerin sayismm 43 oldugunu
belirtirken,®’ Fiindinii’I-Efnan’da bu sayiy1 42 olarak kaydetmistir.?® Her iki eserde de
slire sirasina gore mesel igeren ayetlere yer verilmis ve ilgili ayetlerin hangi sirede gectigi

ozellikle belirtilmistir. Bu yoniiyle, her iki eser arasinda lafiz farkliliklar1 olduk¢a azdir.

252 Tahir Altun, Ibnii’l-Cevzi'nin Zadii’l Mesir Adlh Tefsirinde Uliimii’l-Kur’an (1gdir: Igdir Universitesi,
Doktora Tezi, 2024), 246.

253 e|-Bakara 2/26.

254 Tbnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1/46.

255 [bnii’1-Cevzi, Niizhetii I-A yuni 'n-Nevazir, 551.

2% Ebul Ferec Ibnii’l-Cevzi - Mervan Kabbani, el-Miidhis i uliimi’l Kur’an ve’l-hadis ve’l liiga ve uyini’t
tarih ve’l-vaaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1405), 16.

257 bnii’l-Cevzi - Mervan Kabbani, el-Miidhis fi uliimi’l Kur’an ve’l-hadis ve’l liiga ve uyini’t tarih ve’l-
vaaz, 16.

258 {bnii’l-Cevzi, Fiininii I-efnan, 193.
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Aradaki kicuk farklar ise genellikle Fiinunii’l-Efnén’daki bazi ayetlerin eksik veya fazla

olmasindan kaynaklanmaktadir.

Ibnii’l-Cevzi, mesel ve Emsalii’l-Kur’an konusundaki degerlendirmelerini daha
cok dil ve edebiyat ekseninde ele almis; bu izahlarinda Klasik mufessirlerden ve dil
alimlerinden istifade etmeye &zen gostermistir. Nitekim bu baglamda ozellikle Ibn
Abbas?® ve Ibn Kuteybe’nin?®® goriislerine sik¢a bagvurmustur. O, mesel konusunu
kavramsal bir ger¢evede ele almis; Oncelikle “mesel” kelimesinin lugavi anlamimi
aciklamis, 2% ardindan bu kavramm edebiyattaki 1stilahi boyutuna temas etmistir. 262
Bununla birlikte, “mesel”in tefsir ve Ulimii’l-Kur’an literatiriindeki anlamimi da

degerlendirerek, 25 miifessirlerin bu kavrama nasil yaklasim sergilediklerini ortaya

koymustur.?%*

Ibnii’l-Cevzi, “mesel” kelimesinin lugat anlami itibariyla “benzemek” anlamma
gelen sebeh “axs” kokiiyle iliskili oldugunu ifade etmistir. Yani “Ji«” kelimesinin, lugatte
“benzemek” anlamina gelen “4x4” kokiiyle ayni anlamda ve kalipta kullanildigini
belirtmistir. Ancak bu iki kelime, anlam yakinlhigina ragmen, beldgat acisindan bazi
yonlerden farklilik arz edebilir. 2° O, mesel kelimesinin lugatte sadece benzetme
anlaminda kullanilmadigmi belirtmis; ayrica bu kelimenin ibret ve sifat manalarini da
tasidigmi ifade etmistir.?%® Ayrica tefsir alimlerinin mesel kelimesini dort farkli yoniiyle
acikladigini ve bu yonlerden birinin de benzetme oldugunu vurgulamistir.?%” fbnii’l-
Cevzi, mesellerin faydasini agiklamis; mesel vererek maksadin daha agik ve net bir
sekilde anlatildigini, boylece konudaki belirsizliklerin ortadan kalktigini belirtmistir. Ona

gore mesellerin temel islevi, kendilerine drnek verilen seyler icin agiklik saglamaktir.?®8

[bnii’l-Cevzi, Kur’dn’da yer alan bazi ayetlerin, halk dilinde dolasan mesel
niteligindeki s6zlere gore daha veciz ve daha etkileyici bir anlatima sahip oldugunu ifade
etmistir. Bu durumu Orneklendirmek amaciyla cesitli ayetler zikretmistir. Konunun

anlagilmasi agisindan, burada onun verdigi 6rneklerden birkag¢ tanesini zikredecegiz.

29 Tbniy’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 1/46.

260 fhnii’l-Cevzi, Niizhetii I-A "yuni 'n-Nevazir, 551.

261 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii I-A "yuni 'n-Nevazir, 551.

262 fhnii’l-Cevzi, Niizhetii I-A "yuni 'n-Nevazir, 551.

263 Tbniy’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 1/36.

264 Tbnii’1-Cevzi, Niizhetii I-A "yuni 'n-Nevazir, 552.

265 fbnii’l-Cevzi, Niizhetii I-A "yuni 'n-Nevazir, 551.

266 fhnii’l-Cevzi, Niizhetii I-A "yuni 'n-Nevazir, 551.

267 fbnii’1-Cevzi, Niizhetii I-A "yuni 'n-Nevazir, 551-552.

268 Tbniy’l-Cevzl, Zdadii I-Mesir, 1/46; Tonii’1-Cevzi, Niizhetii’l-A "yuni’'n-Nevazir, 551.
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“Kim bir kotiiliik yaparsa onun cezasini goriir’?% ayeti, “Ne ekersen onu bigersin.”

99270

cumlesinden “Sadece ahlaksiz ve kafir ¢cocuklar dogururlar. ayeti ise, “Yilan ancak

yilan dogurur.” s6zlinden daha veciz ve etkileyicidir.

2.1.11. Muskilt’l-Kur’an

Miiskil kelimesi, Arapgada “sekil, benzerlik, karisiklik” anlamlarini tagryan JS&
(sekele) kokiinden tiiremistir. Bu terim, ayni zamanda “benzemek, i¢ ice gecmek,
anlagilmast gii¢ olmak” gibi anlamlar igeren (eskele) fiilinin ism-i faili olarak da
kullanilir. 2! Kur’an ilimleri arasmnda yer alan miiskilii’l-Kur’an, ilk bakista ayetler
arasinda mevcutmus gibi goriinen celiski ve ihtilaflar1 ele alarak,?’? bunlar1 uzlastirmayi

hedefleyen bir disiplindir.?"

Ibnii’l-Cevzi, gerek tefsirinde gerekse diger eserlerinde Miiskilii’l-Kur’an
kavramina dair acik ve sistematik bir tanim sunmamistir. Ancak metinlerinde yer alan
aciklamalar ile miiskil olarak degerlendirilen ayetlere yonelik verdigi cevaplar analiz

edildiginde, onun hangi durumlar1 miiskil olarak kabul ettigi anlasilabilmektedir.

Ibnii’l-Cevzi, tefsirinin mukaddimesinde orta hacimli tefsirlerin bazi miiskil
goriinen ayetleri aciklamadiklarini, bu konuda thmalkar bir tavir sergilediklerini belirtir.
Kendi eserinin ise bu bakimdan s6z konusu tefsirler gibi olmayacagini ifade eder. Zddii’l-
Mesir incelendiginde, onun gergekten de Miiskilu’l-Kur’an konusuna Onem verdigi
gorilmektedir.?* Nitekim “Yaraticilarin en giizeli olan Allah, ne yiicedir”?™ ayetinin
tefsirinde ortaya ¢ikabilecek bir ¢eliski vehmine dikkat ¢ceker. Soyle ki: “Yaraticilarin en
giizeli olan Allah’ ifadesiyle Allah’tan baska bir yaratict mi var?’ seklinde bir soru

yoneltilirse, bu soruya su sekilde cevap verilir:

“&18” (halk) kelimesi ‘yaratmak, icat etmek’ yani yoktan var etmek anlamima
gelir. Bu anlamda, Allah’tan bagka ‘icat eden’ yoktur. Ancak kelime ayni1 zamanda
‘takdir etmek’ yani bir seyi O¢lip bicmek anlamina da gelir. Nitekim sair Zuheyr soyle

demistir:

269 en-Nisa 4/123.

210 NGh 71/27.

271 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 4/359.

272 Siiyatt, el-ltkan, 2/5.

213 Halis Albayrak, Tefsir Usulii (Istanbul: Sule Yaymlar1, 2016), 166.
274 Tbnii’1-Cevzi, Zddii I-Mesir, 1/29-30.

275 e]-Mii’minfin 23/14.
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Cald e g Y

GO Y & Gl asdll (an

“Hig sliphesiz sen, takdir ettigini tasvir edersin;

Ancak bazi kimseler, takdir eder fakat tasvir edemezler.”

Bu beyitte ifade edilmek istenen sudur: Insanlar bazi seyleri takdir eder ve kismen
sekillendirirler; fakat bu eksiktir. Allah ise takdir ve tasvir edenlerin en hayirlisidir. Ahfes
de bu beyitte gecen ‘yaratict’ kimselerle ‘sani’lerin kastedildigini belirtmis, Allah’m ise
bu anlamda takdir edenlerin en hayirlis1 oldugunu ifade etmistir.2’® Bu 6rnekte Ibnii’l-
Cevzi, kendi gorilislinii agikga ortaya koymus; ayrica bu goriisiinii cahiliye donemi
siirinden ve Ahfeg’in agiklamasindan delillerle desteklemistir. Muhtemelen bu goriisiin

en dogru ve isabetli agiklama oldugunu diisiindiigii icin bagka goriislere yer vermemistir.

Nitekim Ibnii’l-Cevzi, ulithiyet makamina halel getirecek bir anlam vehmini,
miiskil sebebi olarak degerlendirmis ve bu anlami gidermek iizere tevilde bulunmustur.
“Belki de sen, bu séze (Kur’dn’a) iman etmiyorlar diye arkalarindan iiziilerek kendini
helak edeceksin.”?’” ayetinde gegen “C2” kelimesi, sozliikte genellikle siiphe ifade eden
bir edat olarak bilinir. Bu sebeple, Allah Tedla hakkinda siiphe ve tereddiit anlami
tastyabilecek bir kullanim vehmi dogmakta, bu da ilahi kemale aykir1 bir anlam ¢agrisimi
olusturmaktadir. Ibnii’l-Cevzi, bu durumu bir miiskil olarak degerlendirmis ve kelimenin
burada siiphe degil, miisbet anlamda bir istifham (soru) anlaminda kullanildigmni
belirtmistir. Ona gore ayetin manasi, "Sen kendini helak mi edeceksin?" seklinde bir

sitem ifade etmektedir.?’®

[bnii’l-Cevzi, Kur’an Aayetleri arasinda anlamca celiski varmis gibi bir alg1
olusmasini da miiskil bir durum olarak degerlendirmistir. Bu ¢ercevede, “Rabbin hakki
icin, mutlaka onlarin hepsine yaptiklarindan dolay1 mutlaka soracagiz”?'® ayeti ile “O
giin, ne insana ne de cinne giinahlar: hakkinda soru sorulmaz.”?® mealindeki ayet
arasmda yiizeysel bir bakisla celiski oldugu izlenimi dogabilir. ilk Ayette, insanlarin

yaptiklarindan dolay1 sorguya cekilecegi belirtilirken; ikinci ayette, onlara bir sorgulama

276 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 3/257-258.
277 g]-Kehf 18/6.

278 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 3/64.

279 el-Hicr 15/92.

280 or-Rahman 55/39.
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yapilmayacag: ifade edilmektedir. ibnii’l-Cevzi, bu durumu bir Kur’an miiskili olarak

gormiis ve iki farkli yaklagimla bu anlam gerilimini agikliga kavusturmustur:

Birinci goriise gore, ayette gegen “sorulmaz” ifadesi, bilgi elde etme amaciyla bir
soru yoneltilmeyecegini belirtmektedir. Zira Allah Teala her seyi en iyi bilendir. Buna
ragmen, kisileri mahkiim etmek, itiraf ettirmek ya da hakikati ortaya koymak amaciyla

“Neden bdyle davrandiniz?” seklinde bir soru yoneltilmesi miimkiindiir. 28!

Ikinci goriise gore ise, bu yetlerde anlatilan sorgulama durumu, kiyametin farkli
safhalarina igaret etmektedir. Yani mahser giiniiniin bazi anlarinda insanlar ve cinler

sorguya cekilirken, baz1 safhalarda herhangi bir sorgulama sz konusu olmayabilir. 282

Ibnii’l-Cevzi, Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetleri ile siyer rivayetleri arasinda celiski
izlenimi dogurabilecek durumlar1 da miiskil kapsaminda ele almigtir. Ona gore bu tiirden
zanlar, dogru bir anlamlandirma ile giderilebilir. Bu baglamda, “Ey Peygamber! Kafirlere
ve miinafiklara karsi cihad et, onlara karsi sert davran.”?%® meélindeki ayet, goriinirde
bir miiskil durumu giindeme getirmektedir. Cilinkii bu emir ayetine ragmen Hz.
Peygamber’in, sahabe arasinda bulunan miinafiklara karsi fiilen bir savas yiirlitmemesi

ve onlara sert davranmaktan kaginmasi, zahiren bir tenakuz izlenimi olusturmaktadir.

Ibnii’1-Cevzi, bu durumu izah ederek sdz konusu miiskili soyle aciklamaktadir:
Peygamber Efendimiz, ancak kiifriinii alenen ilan eden ve bu tutumunda israr eden
kimselerle savasmakla yiikiimli kilimmistir. Buna karsilik, miinafik kimse kiifriinii
gizledigi ve Ben Miisliimanim diyerek yemin ettigi siirece, onun i¢ yiiziinii arastirmak
veya bu beyanina karsi zorlayici bir tavir sergilemekle yiikiimlii degildir. Bu nedenle

boyle kimseler, zahiren beyan ettikleri Islam iddialarina gére muamele gdérmiislerdir. 284

Ibnii’l-Cevzi, miiskil olarak degerlendirdigi konulara sundugu agiklamalar1 sayet
baska bir kaynaktan naklediyorsa, bu goriisiin sahibini agik¢a belirtmektedir. Bu, onun
ilmi titizligini ve kaynaklara olan bagliligmi gosteren 6nemli bir 6zelliktir. Bu baglamda,
“Ve meleklere: Adem’e secde edin, dedik; Iblis hari¢ hepsi secde ettiler.”?8 mealindeki
ayetin “Iblis hari¢” ifadesi iizerine yaptig1 degerlendirme dikkat cekicidir. Zira bu ifade,

zahiren Iblis’in meleklerden biri oldugu izlenimini verebilir. Ibnii’l-Cevzi burada iKi

281 Tbnii’l-Cevzi, ZddiiI-Mesir, 2/545.
282 Thnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 2/545.
283 ot-Tevbe 9/73.

284 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 2/278.
285 g|-Bakara 2/34.
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farkli goriis oldugunu belirtir: Bunlardan biri Iblis’in meleklerden oldugu yoniindedir;
digeri ise onun melek cinsinden olmadigi, cinlerden oldugudur. Ibnii’l-Cevzi ikinci

goriisii esas alarak Iblis’in melek olmadigimni ifade eder.?8®

Bu durumda, Iblis melek degilse neden “meleklerin arasindan istisna edilmis” gibi
bir ifade kullanilmistir sorusu giindeme gelir. Ibnii’l-Cevzi bu miiskili su sekilde
aciklamistir: Iblis’e de meleklerle birlikte secde emri verilmisti. Ancak o bu emre
uymamis, bu yiizden secde eden melekler toplulugundan istisna edilmistir.?8” Bu durum,
“KOeme ve kardeslerime emrettim, hepsi itaat etti; ancak kOem itaat etmedi” soziindeki
istisna mantigma benzetilir. Ibnii’l-Cevzi, bu izah1 sunduktan sonra, bu gériisiin Zeccac’a
ait oldugunu da agikga belirtmistir.?%® Bu 6rnek, onun yalnizca nakil degil, ayn1 zamanda

gorislerin ilmi dayanaklarmi belirtme hassasiyetini de ortaya koymaktadir.

Ibnii’l-Cevzi, baz1 miiskil konularin agiklamasmni yaparken zaman zaman bu
aciklamay1 kime ait oldugunu belirtmeden dogrudan vermekle yetinmistir. Buna 6rnek
olarak, “(N(h) dedi ki: Rabbim! Hak ile hiikmet.”?%® ayetinin tefsiri verilebilir. Bu ayet
hakkinda soyle bir soru akla gelebilir: “Allah’in hak diginda bir seyle hiikkmetmesi

miimkiin miidiir ki, béyle bir dua edilmistir?”

Ibnii’1-Cevzi bu soruya su sekilde cevap verir: Burada gecen ifade, “Sen, hak olan
hiikmiinle hiikmet” anlamindadir. Bu da Hz. NGh’un kavmine karsi ilahi adaletin bir an
once tecelli etmesini istedigini gosterir.?®® Ancak bu yorum, Taberi’nin Ibn Abbas’tan
naklettigi bir aciklamayla Ortiismesine ragmen, Ibnii’l-Cevzi bu gériisiin kaynagini

belirtmemistir.

[bnii’l-Cevzi, miiskil olarak degerlendirilen Ayetleri genellikle bir soru-yanit
yontemiyle ele almis, 6nce zihinde olusabilecek tereddiitii soru formunda dile getirip
ardindan bu miiskili agikliga kavusturacak bir cevap vermistir.?*! Verdigi cevaplar bazen
kendi tahliline dayansa da, zaman zaman bagka alimlerin goriislerinden yararlandigi da

gorilmektedir.2%?

286 fbnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 1/54.
287 jbnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 1/54.
288 jbnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 1/54.
269 o|-Enbiya 21/112.

290 jbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 3/219.
291 jbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 2/545.
292 jbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 3/219.
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SONUC

Ibnii’l-Cevzi’nin Zadu 'I-Mesir adli tefsirinde Kur’an ilimlerine nasil yer verdigi
ele almmigtir. Bununla beraber miiellifin bu konudaki genel yaklagimi, Finani’I-Efnan
ve diger eserleriyle karsilagtirmali olarak incelenmis, Kur’an ilimlerine yonelik buttncl
bakis1 ortaya konulmustur. Elde edilen bulgular, Ibnii’l-Cevzi’nin yalnizca klasik tefsir
kaynaklarmni derleyen bir miifessir degil; Kur’an ilimlerinde 6zgiin diigiince ve yontem

gelistiren, sistemli ve tutarl bir yaklasim sergileyen bir alim oldugunu gostermistir.

Zadu’I-Mesir’de nasih-mensdh, hurGf-u mukatta, fezaili’l Kur’an, viclth ve
nezair, sebeb-i nizll, muhkem-miitesabih, kiraat farkliliklar1, miiskil ve garib lafizlar gibi
temel Kur’an ilimlerine sikga yer verilmistir. Bu basliklar, eserde yalnizca aktarilmakla
kalmamis; yorumlanarak, ayetlerin baglamma uygun sekilde degerlendirilmistir.
FUndnd’I-Efnan ise Kur’an ilimlerinin teorik ¢ergevesinin sunuldugu, kavramsal agirlikli
bir yap1 arz etmektedir. Her iki eser birlikte ele alindiginda, muellifin hem teorik diizeyde

bilgi iirettigi hem de bunu uygulamali tefsir yontemiyle birlestirdigi goriilmektedir.

Bu tezde ulasilan dikkat ¢ekici sonuclardan biri de, Ibnii’l-Cevzi’nin bir eserinde
detaylica islemis oldugu bir konuyu diger eserinde tekrar etmemesi, sadece kisaca
deginerek ge¢mesidir. Bu durum, miiellifin yazim disiplini, tekrar ve gereksiz
uzatmalardan kaginma egilimi agisindan dikkat ¢ekicidir. Ayn1 zamanda, okuyucunun
daha oOnceki eserlerine yoOnlendirilmesiyle sistematik bir biitiinlik kuruldugu

anlasilmaktadir.

Miiellifin israiliyat rivayetlerine karsi segici tavri, nesh uygulamasina getirdigi
smirlayict yaklasim, mezhepler listii degerlendirme kabiliyeti ve hadis ilmine olan
vukufiyeti, onun ilmi titizligini ortaya koymaktadir. Tefsirinde sadece rivayet aktarimina
yer vermekle kalmayip, gerektiginde yorumda bulunmasi, tercihler yapmasi ve bu

tercihlerini gerekgelendirmesi onun miifessirlik vasfini giiglendirmektedir.

Sonug olarak, Ibnii’l-Cevzi’nin Zadi’l-Mesir adli eseri sadece bir tefsir metni
olarak degil, ayn1 zamanda Kur’an ilimlerinin temel baslklarin1 barindiran, sistemli ve
anlagilir bigimde ele alan 6nemli bir kaynak niteligindedir. Bu tez ile, muellifin Kur’an’a
yaklagimi, ilim anlayis1 ve eserlerindeki biitlinciil bakis acgis1 ortaya konmus; klasik

dénem Islam ilimleri arasinda onun ayricalikli yeri bir kez daha vurgulanmistir. Eserin
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icerdigi ilmi derinlik ve metodolojik yapi, gliniimiiz tefsir ¢aligmalarma da 151k tutacak

mahiyettedir.
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