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BEYAN

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum Muhammed Abid el-Cabiri diisiincesinde
Akil-Iman ve Din-Bilim Iliskisi bashkli bu calismanin bastan sona kadar danismanim
Prof. Dr. Ismail SIMSEK’in sorumlulugunda tamamlanildigimi, tez i¢inde sundugum
bilgilerin analizlerinde akademik ve etik kurallara o©zenle uyuldugunu, atifta

bulundugum eserlerin kaynaklarini uygun olarak gosterildigini beyan ederim.

Kiibra ER



ON SOz

Insan1 diger varliklardan ayiran en temel dzelligi akil sahibi bir varlik olusudur.
Bununla birlikte insan inanma ihtiyaci olan bir varliktir. Bu konular insanlik tarihi
icerisinde cesitli agilardan ele alinarak incelenmis, mahiyetleri ve keyfiyetleri ile ilgili
birtakim goriisler ileri siiriilmiistiir. Hakikatin akil ile kavranmasimi yeterli géren
rasyonalizm ile dini bilginin akil yoluyla degil de iman ile kavranabilecegini 6ne siiren
fideizm gibi yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Bazilar1 da rasyonalizm ile fideizm arasinda
daha olgiilii bir yaklasim benimsemislerdir. Diger yandan diislince tarihine baktigimizda
beserl akla dayanan bilim ile ilahi vahye dayanan din arasindaki iligkinin ¢ok eskilere
dayandig1 goriilmektedir. Bazi diisliniirler din ve bilimin gatistigini, bilimin verilerinin
tek dogru olarak alinmas1 gerektigini ya da dini bilginin mutlak olarak kabul edilmesi
gerektigini One siirmiislerdir. Diger yandan din ve bilimin ¢atismadigini1 aksine ayni

hakikati farkl yontemlerle sundugunu ifade eden yaklasimlarda ortaya ¢ikmustir.

Calismamizin giris boliimiinde Muhammed abid el-Cabiri’nin felsefi arka plan,
eserleri ve cagdas Islam diisiincesindeki konumu iizerinde durulacaktir. Birinci béliimde
Islam diisiincesinde akil-iman iliskisi ele almacak ardindan epistemolojik bir problem
olarak karsimiza ¢ikan din felsefesinin de temel konularindan olan akil-iman ile ilgili
Bati’da ortaya ¢ikan rasyonalizm ve fideizm kavramlarina deginilecektir. Bati
diisiincesinde ortaya ¢ikan din-bilim iligkisine dair Ian Barbour’un kategorize ettigi
yaklagimlar ele alinacaktir. ikinci boliimde ise akil ve gesitleri iizerinde durulacak, Arap
aklinin ise olusum siireclerine deginilecektir. Uciincii boliimde de Muhammed abid el-
Cabirl merkeze alinarak akil-iman ve din-bilim iligkisine dair yaklagimlar1 Bati’da

ortaya ¢ikan paradigmalar baglaminda degerlendirilecektir.

Tez konumun belirlenip hazirlanmasina kadar tiim asamalarda yaptig1 tesvik ve
destegi ile bana akademik perspektif kazandiran damigman hocam Prof. Dr. Ismail
Simsek’e tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica goriis ve Onerileriyle katki saglayan degerli
hocalarima ve tez siirecinde yardimci olan arkadaglarima da siikranlarimi sunarim.
Egitim hayatim boyunca maddi ve manevi destegini esirgemeyen aileme, ¢alismam

boyunca beni hep cesaretlendiren esime tesekkiir ediyorum.
Kiibra ER
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OZET

Pamukkale Universitesi islami ilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashg1: Muhammed Abid el- Cabiri Diisiincesinde Akil-iman ve Din-Bilim iliskisi

Tezin Yazar: Kiibra ER Danisman: Prof. Dr. ismail SIMSEK
Kabul Tarihi: 20.01.2026 Sayfa Sayisi: viii+107
Anabilim Dali: Felsefe ve Din Bilimleri Bilim Dali: Din Felsefesi

Diisiince tarihinin énemli konularindan olan din-bilim iligkisi insanoglunun zihnini 6teden
beri mesgul eden problemlerden biridir. Bu problem beraberinde akil-iman iligkisini de
i¢cine alan insanlik tarihi icerisinde cesitli agilardan ele alinarak incelenen bir konu olmustur.
Bu baglamda Bati diisiincesinde ortaya c¢ikan akil-iman ve din-bilim iliskisine dair
kavramlar cesitli acilardan ele alinarak incelenmistir. Bu calismamizda s6z konusu
kavramlar Muhammed abid el-Cabiri’nin diisiince sistemi merkeze alinarak din felsefesinde
ortaya c¢ikan yaklasimlar baglaminda incelenecektir. Cagdas Arap diisiincesinin onemli
isimlerinden olan Cabiri’ye gére akil 6nemli bir konuma sahiptir. Arap-islam Kkiiltiir
mirasini olusturan beyan, irfan ve burhan kavramlarini ele alan Cabiri, irfani diisiincenin
akl1 ortadan kaldiran irrasyonel bir diisiince sistemi oldugunu vurgular. Elestirel diisiinceden

yoksun olan taklit anlayisinin ise diisiincenin donuklagsmasina sebebiyet verdigini belirtir.

Anahtar Kelimeler: Akil, iman, Din, Bilim, Cabiri
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ABSTRACT

Pamukkale University Institute of Islamic Sciences Abstract of Master Thesis

Title of the Thesis: The Relationship Between Reason and Faith, and Religion and Science
in the Thought of Muhammad Abid al-Jabiri

Author: Kiibra ER Damisman: Prof. Dr. ismail SIMSEK

Date :20.01.2026 Nu. of pages: viii+107

Department: Philosophy and Religious Sciences Subfield: Philosophy of Religion

The relationship between religion and science, one of the major topics in the history of
thought, is among the problems that have long occupied the human mind. This problem,
which also encompasses the relationship between reason and faith, has been examined
throughout human history from various perspectives. In this context, the concepts developed
in Western thought concerning the relationship between reason and faith and between
religion and science have been analyzed from different angles. In this study, these concepts
will be examined within the framework of approaches that have emerged in the philosophy
of religion, with particular reference to the thought system of Muhammad ‘Abid al-Jabiri.
According to al-Jabiri, one of the prominent figures of contemporary Arab thought, reason
holds a central position. Addressing the concepts of bayan, ‘irfan, and burhan, which
constitute the Arab-Islamic cultural heritage, al-JabirT emphasizes that ‘irfani thought is an
irrational mode of thinking that abolishes reason. He further states that the notion of taqlid,

which is devoid of critical reflection, leads to the stagnation of tho

Keywords: Reason, Faith, Religion, Science, Jabiri
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GIRIS

1. Calismanin Konusu ve Amaci

Calismanin konusunu c¢agdas Arap diisiincesinin 6nde gelen isimlerinden olan
Muhammed abid el-Cabiri’nin akil-iman ve din-bilim iligkisine dair goriisleri olusturur. Bu
calismada Arap-islam diisiincesinde sekillenen beyani, irfini ve burhani akil iizerinde
durularak aklin islevinin smirlanmasima yol acan bilgi sistemleri incelenecektir. Bati
diisiincesinde ortaya ¢ikan akilciligi benimseyenler arasinda kati akilcilik ve elestirel
akilcilik ile imancilig1r benimseyen kati imancilik ve 1limli imancilik gibi yaklagimlar
tizerinde durulacaktir. Ayni1 zamanda bilimsel gelisimin ilerlemesini engelleyen sorunlar
Ian Barbour’un kategorize ettigi yaklasimlar ¢ercevesinde ele alinarak Cabiri’nin goriisleri

baglaminda degerlendirilecektir.

Cabiri’nin diisiincesinde Arap aklinin nasil olustugu, bilgi bicimlerinin tarihsel
stire¢ lizerindeki etkisi gibi durumlar analiz edilecektir. Bati diisiincesinde ele alinan akil-
iman ve din-bilim iligkisine dair yaklasimlar onun bu konuyla ilgili goriislerinden hareketle
hangi temeller {izerine kurdugunu ve nasil bir zihni yenilenme sundugunu ortaya koymayi

hedeflemektedir.

1.1. Calismanin Onemi

Yapilan calismalar incelendiginde Bati’da ortaya c¢ikan akilcilik ve imancilik ile
din-bilim kuramlar1 ve temsilcilerini ele alan, Cabiri’nin diisiincelerini bu yaklagimlar
acisindan kapsaml sekilde degerlendiren calisma sinirlidir. Bu durum ¢alismamizi 6nemli
kilan bir husustur. Arap akli kavramu ile ilgili yaptig1 analizler hem tarihi hem de giiniimiiz
acisindan onemli bir agiklama niteligindedir. Onun beyéan, irfan ve burhan bilgi sistemleri
ile Arap aklmin elestirisi ve yeniden insas1 gibi goriisleri akademik g¢evrede iizerinde
durulan bir konu olmustur. Bu c¢alisma onun fikirlerinin Bati’da ortaya c¢ikan
yaklagimlardan hangisiyle uyumlu oldugu ya da ayristigi hususunda yeni bir bakis acist
kazandiracaktir. Dolayisiyla bu calismanin hem teorik hem de felsefi agidan giincel

meselelerin ¢oziimiinde alana bir katki sunmasini umut ediyoruz.

1.2. Calismanin Yontemi ve Simirhiliklar

Calismamizda literatiir tarama yontemi kullanilmigtir. Konumuzla ilgili birincil
kaynaklar iizerine yapilmis galigmalar ile ikincil kaynaklardan yararlanilmistir. Oncelikle
Muhammed abid el-Cabiri’nin Felsefi Mirasimiz ve Biz, Arap Aklinin Elestirisi ile ilgili
calismalar1 ve bu dogrultuda Arap Aklinin Olusumu, Arap Aklinin Yapisi, Arap Siyasal Akl



ve Arap Ahlaki Aklr gibi temel eserlerinin yaninda konumuzla ilgili diger kitaplar1 da
incelenmistir. Ayn1 zamanda Bati diisiincesinde ortaya c¢ikan kati akilcilik yaklasimi ve
temsilcilerinden W. K. Clifford, elestirel akilcilik Karl Popper, kati imancilik ve
temsilcilerinden Kierkegaard, ilimli imancilik Pascal ve din-bilim iliskisini genel hatlariyla
kategorilendiren lan Barbour ile ilgili temel eserler taranmistir. Tezin sekillenmesinde
Cabiri diisiincesi lizerine yazilmis olan akademik kitap, makale ve tezler gibi ikincil

kaynaklardan da yararlanilmistir.

Bu calisma akil-iman iligkisinde Bati’da ortaya ¢ikan fideizm ve rasyonalizm gibi
kategoriler igerinde Cabirl’yi nasil konumlandirabilecegimizi ve din-bilim iligkisi
kapsaminda Ian Barbor’un kategorilendirdigi yaklasimlar c¢er¢evesinde Cabiri’yi nerede

gorebilecegiz? konular1 baglaminda sinirlandirilmastir.

2. Cabiri Diisiincesinin Felsefi Arka Plami
2.1. Hayati
Bir kimsenin, diisiincesinin arka planini1 anlamak dogrudan onun yasami, yasadig:
cagin entelektiiel diinyas1 ve 6zellikle egitim hayatiyla da yakindan iligkilidir. Bu baglamda
Cabiri’nin hayat1 ve yasadigi donemin entelektiiel, sosyal ve ekonomik diinyasi onun

diisiince hayatin1 dogrudan etkileyen unsurlardandir.

Cabirl, Fas’in glineydogusunda, Fransizlarin Fas ile Cezayir sinir hattinda yer alan
Fecic (Figuig) sehrinde dogmustur. 27 Aralik 1935 tarihinde diinyaya gelen Cabiri niifus
kaydina 1936 olarak kaydedilmistir. Cabiri daha diinyaya gelmeden babasi ile annesi

ayrilmiglardir.!

[k dini egitimini aile icerisinde dedesinin ona &gretmis oldugu sure ve dualar ile
baslayan Cabirl daha sonra mahalle mescidinde egitimine devam etmistir.? Ardindan 1946
yilinda Medresetii’'n nahda el-vataniyye okuluna baglayan® Cabiri halkin géziinde ¢ok da
olumlu diisiinceler c¢agristirmayan Fransiz (L’Ecole) okuluna amcasi tarafindan

gonderilmistir.* Okul zamanlarinda bilimsel deneyler yaparak pili sarj etmek icin batarya

! Cabiri, Muhammed Abid, Hafi-iyydt fi z-zdkira min baid (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye,
1997), 13-37.

2 Cabiri, Muhammed Abid, Hafiiyyat fi ‘z-zdkira min baid, 45.

3 Cabiri, Muhammed Abid, Hafiiyydt fi z-zdkira min baid, 37.

4 Cabiri, Muhammed Abid, Hafiiyyat fi ‘z-zdkira min baid, 51-53.
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icat etmek iizere pek de basarili olmayan denemeler yapmistir.® Ayn1 senenin yaz tatilinde

Vucde’ye amcasinin yanina giderek terzilikle ugrasmistir.°

Halkin ana dili Berberice olmakla birlikte, Cabirl egitim dili olan Arapg¢a’y1
ilkokulda, Fransizcayi ise 8-10 yaslarinda 6grenmistir.” 1949-1950 yillarin1 Fecic’de
gecirerek ilkokul sonrasi egitimine devam eden Cabiri Dil, Edebiyat ve Fransizca gibi
dersleri alir. Ibn Malik’in Elfiyyesini, Imru’l Kays, Ziiheyr ibn Ebi Selma ve Mustafa
Sadik er-Rafii, Taha Hiiseyin ve Corci Zeydan gibi bir¢ok sairin eserlerini okumustur.®
1950-1951 yillarinda babasinin Fransizlar tarafindan siirglin edilmesiyle Vucde’de “et
Tehzibu’l-arabiyye” okulunda egitimine devam ederken® 1951 yilinda annesi vefat

etmistir. '

Medresetii’l-Muhammediyye okullart maddi sikinti igerisine girince, iclerinde
Cabiri’nin de bulundugu bu okulun mezunlarin1 Kazablanka’ya gonderilmesi karar1 alinir.
Fecic’li bir grup is¢i ve zanaatkarlar el-Hic Muhammed Ferec’in rehberliginde bir dernek
kurarak ekonomik agidan rahata erecekleri bir egitim almalar1 saglanir.!' 1953 yilinda el-
Medresetii’l Muhammediyye adindaki liseye giren Cabiri, 1957 yilinda da {iniversite
egitimi almak i¢in Sam’a gider.'? Yaz tatilinde Fas’a dondiiglinde hukuk alaninda egitimini
tamamlamak istese de bu diislincesinden vazgecerek 1958 yili Ekim ayinda Rabat

Universitesi Edebiyat Fakiiltesine girerek Felsefe boliimiinii secer. '3

1966 yilinda iki ciltlik bir felsefe kitabi, 1967°de el-Fikrii’l-islami ve dirasetii’l-
mi’ellefat baglikli bir ders kitab1 hazirlayan Cabiri 1967 yilinda Rabat V. Muhammed
Universitesi'ne asistan olmustur. Menheciyyetii’l-kitabati’t-tarihiyyeti’l-Magribiyye adl
yiiksek lisans tezinin ardindan el-Asabiyye ve’d-devle: Me’alim nazariyye Haldlniyye fi’t-
tarthi’l-Islami  bashikli ¢alismasiyla 1970 yilinda doktorasini tamamlamistir. Ayni
tiniversiteye Ogretim gorevlisi olarak tayin edildikten sonra Cabiri, ilkesinin egitim
bakanlig1 tarafindan yayinlanan bir felsefe kitabinin da yazarlar1 arasinda yer almistir. 1967

yilindan vefatina kadar olan siire icerisinde Edebiyat Fakiiltesi’nde felsefe ve Arap-Islam

5 Cabiri, Muhammed Abid, Hafriyydt fi z-zdkira min baid, 78-87.

6 Cabiri, Muhammed Abid, Hafriyydt fi ‘z-zdkira min baid, 121.

7 Cabiri, Muhammed Abid, Hafriyydt fi ‘z-zdkira min baid, 119-120.
8 Cabiri, Muhammed Abid, Hafriyydt fi ‘z-zdkira min baid, 126.

9 Cabiri, Muhammed Abid, Hafi-iyydt fi z-zdkira min baid, 127-128.
10 Cabiri, Muhammed Abid, Hafriyydt fi ‘z-zdkira min baid, 135.

' Cabiri, Muhammed Abid, Hafiiyyat fi ‘z-zdkira min baid, 139-140.
12 Cabiri, Muhammed Abid, Hafriyydt fi 'z-zdkira min baid, 153-154.
13 Cabiri, Muhammed Abid, Hafriyydt fi 'z-zdkira min baid, 164-165.
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diisiincesi hocaligr yapmustir. 2002°de V. Muhammed Universitesi’ndeki profesorliik

gorevinden emekli olmustur. Uluslararasi bir s6hrete sahip olan Cabiri UNESCO- Bagdat
Arap Kiiltiirii Odiilii, Magrip Kiiltiir Odiilii, UNESCO Ibn Sina Odiilii, Berlin ibn Riisd

Ozgiir Diisiince Odiilii gibi birgok 6diil almistir. 2010 yili Mayis ayinda Dariilbeyza’da

vefat etmistir. '

2.2. Eserleri:

Muhammed abid el Cabiri felsefe, siyaset, tefsir gibi alanlarda ¢esitli eserler kaleme

almistir. Bilinen baslica eserleri sunlardir:

1. Fikru ibn Haldin: el-‘Asabiyye ve’d-devle: Rabat V. Muhammed

Universitesi Felsefe Boliimii’nde hazirladig1 doktora tezidir. Bu tezde Ibn
Haldun devlet anlayis1 ve asabiye teorisini farkli agilardan ele alip

degerlendirmistir.

. Advaun 2’14 miiskili’t-ta-Ii’m bi’l-Magrib: 1973 yilinda yaymlanan

eserde, Fas’in geri kalmis egitim anlayisina sahip oldugunu, bu anlayistan

kurtulmanin yollar1 sorgulanmaktadir.

. Medhal ila Felsefeti’l-uliim: Eser iki ciltten olugmaktadir. 1976 yilinda tek

cilt halinde yayimlanmistir. Birinci cilt Bilim Felsefesine Girig I: Cagdas
Matematiksel ve Rasyonel Diisiincenin Gelisimi konusunu ele alirken,
ikinci cilt Bilim Felsefesine Girig II: Deneysel Yontem ve Bilimsel

Diisiincenin Gelisimini ele almigtir.

. Nahnii ve’t-tiiras: Kird’e mu’asira fi tiirasine’l-felsefi: 1980 yilinda

yayimlanan bu eser, A. Said Aykut tarafindan Felsefi Mirasimiz ve Biz ad1
ile Tiirk¢e’ye kazandirilmistir. Cabiri’nin sonraki ¢aligmalara bir giris
mabhiyeti tagityan bu eserin boliimleri Fardbi’nin Siyasi ve Dini Felsefesini
Yeniden Okuma Projesi, Ibn Sina ve Mesriki Felsefesi, Ibn Bacce Magrib
ve Endiiliis’te Felsefenin Zuhuru, Ibn Riisd Magrib ve Endiiliis Felsefe
Ekolii, Ibn Haldin’un Mukaddimesi'nde Rasyonel ile Irrasyonelin
Epistemolojisi ve Ibn Haldunculuk’tan Geriye Kalan Tortu seklinde

ayrilmaktadir.

14 Coskun, Muhammed, “Cabiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2020),

235.



10.

11.

Tekvinii’l-‘akli’l-‘Arabi: 1984 tarihinde yazilan ve iilkemizde “Arap
Aklimin Elestirisi” adiyla bilinen serisinin ilk kitabidir. Arap Aklinin
Olusumu adi ile terciime edilen eserde Arap akli kavraminin ne oldugu,
Arap Kkiiltiirlinde epistemolojik ve ideolojik Arap aklinin ortaya cikisi

konusu islenmektedir. Eser ibrahim Akbaba tarafindan terciime edilmistir.

Binyetii’l-‘akli’l-*‘Arabi: 1986 yilinda yayimlanan eser meshur serinin
ikinci kitabidir. Burhan Ko6roglu, Hasan Hacak ve Ekrem Demirli tarafindan
Arap Aklimin Akil Yapis1 olarak terciime edilen bu eser dort boliimden
olusmaktadir. Eserin ilk kisminda beyan, ikinci kisimda irfan, {iglincii
kisimda burhan ve son kisimda ise sistemlerin pargcalanmasi ve yeniden

yapilanma projesiyle ilgili bilgilerin yer aldig1 boliimlerden olusmaktadir.

Iskaliyyatu’l-fikri’l-Arabiyyu’l-muésir: 1988 yilinda yayimlanan bu
eserde Cagdas Arap-Islam diisiincesinin problemleriyle ilgili konular ele

alinip degerlendirilmektedir.

el-‘AKklii’s-siyasiyyii’l-*‘Arabi: Arap Siyasal Akli adiyla Vecdi Akyiiz
tarafindan Tiirkge’ye cevrilen bu calismada Cabiri, siyasi diislincenin
belirleyici ve sonuglarini iki bolim halinde ele alip degerlendirmektedir.
1990°da yayimlanan bu eser “Arap Aklinin Elestirisi” serisinin {igiincii

kitabidur.

Hivari’l- Magrib ve’l- Mesrik: Cabiri’nin Hasan Hanefl ile birlikte
yazdigr diisiince kitabi olan bu c¢alisma 1990 yilinda yayimlanmistir.
Ulkemizde Dogu Bati Tartismalar: adiyla Muhammed Coskun tarafindan

Tiirkge’ye terciime edilmistir.

el-Musakkafiin fi’l-hadareti’l-‘Arabiyyeti’l-Islimiyye: 1995 yilinda
yayimlanan bu eser Cabiri’nin Arap-Islam Medeniyetinde Entelektiieller
adiyla Ahmed b. Hanbel ve Ibn Riisd’iin gordiikleri tepkiler yakin planda
ele alinarak Islam geleneginde aydin kimliginin ortaya ¢ikisi, konumu ve
sorunlart ele alimmistir. Numan Konakli tarafindan Tiirkge’ye

kazandirilmigtir.

Vichetii nazar: Nahve i’adati bind’i kadaya’l-fikri’l-‘Arabi: 1997
yilinda Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma ad1 ile



12.

13.

14.

15.

Tiirk¢e’ye cevrilen eserde; Kimlik Sorunu, Seriat’in Tatbiki Sorunu, Din-
Devlet iliskisi, Demokrasi Sorunu, Toplum Sorunu, Kiiltiirel Sorun,

Milliyetcilik gibi konular ele alinmaktadir.

Hafriyyat fi’z-Zakira min Baid: 1997 yilinda biyografi tarzinda
yayimlanan eser Cabiri’nin yasam oykiisiiniin yaninda egitim hayatiyla ilgili

bilgilere de yer vermektedir.

el-‘AKklii’l- ahlakiyyii’l-Arabi: 2001’de yayimlanan bu eser Muhammet
Celik tarafindan Arap Ahlaki Akl adiyla Tiirkge’ye kazandirilmistir. “Arap
Aklinin Elestirisi” serisinin son kitab1 olan bu calisma Islam gelenegindeki
ahlak anlayisinin  hangi sartlar altinda ortaya c¢iktigint ele alip

degerlendirmektedir.

Medhal ile’l- Kur’ani’l- Kerim: 2006 yilinda yayimlanan bu eser
tilkemizde Muhammed Coskun tarafindan Kur’an’a Giris adiyla Tiirkce’ye
cevrilmigtir. Kur’an ilimleri ile ilgili meselelerin yer aldig kitabin birincisi
Kur’an’a Giris, ikincisi ise Kur’an’in konular1 seklinde iki boliime

ayrilmistir.

Fehmu’l-Kur’ani’l-hakim: Fehmii’l-Kur’an niizul sirasimna gore yazilmis
iic ciltlik Kur’an tefsiridir. Ilk iki cildi 2008, son cilt ise 2009 yilinda

yayimlanmustir.

Yukarida yer verilen eserler disinda Céabirl tarafindan yazilan bir¢cok calisma

bulunmaktadir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz:

1.

2.

el-Hitabii’l-* Arabiyyti’l-mu’asir
Mes’eletii’l Hiiviyye: el-uriibe ve’i-islam ve’l-garb
ed-Dimukratiyye ve hukiku’l-insan

et-Tenmiyetii’l-beseriyye ve’l-husisiyyetii’s-susyi-sekafiyye: el-‘Alemii’l-

‘Arabl nemizecen

Ibn Riisd: Sire ve fikr, ed-Din ve’d-devle ve tatbiku’s-seria!s

15 Coskun, Muhammed, Cébiri ve Tefsir Anlayisi (Fikir Yaynlari, 2014), 32-42.

6



2.3. Cabiri’nin Cagdas Islam Diisiincesindeki Konumu

Cagdas Islam diisiincesi, Islam diinyasinin son iki yiizyilda siyasi, askeri ve kiiltiirel
acidan 06zne konumundan geri ¢ekilmesiyle birlikte Miislimanlarin moderniteyle
karsilagmast ve bu durumu anlamlandirma cabasinin bir iiriinii olarak giindeme gelen bir
konudur. Arka arkaya gelen yenilgiler Miisliman toplumlart modernlesme arayisina
yoneltmistir. Cagdas Islam diisiincesi de bu yenilgilerin ve krizlerin nasil asilabilecegine
cevap aramistir. Bu nedenle cagdas Islam diisiincesi modern olan, modernlesen ve
doniistiiriicii bir yap1 tasimaktadir. Moderniteyle yiizlesme siireci sadece Bati ile degil aym
zamanda Miisliimanlarin kendi geleneksel diisiince mirasini da yeniden sorgulamalarini
gerektirmistir.'® Cabiri, bilim felsefesi ve epistemoloji alaninda ilk egitimini almistir. Bu
birikim onu ¢agdas Arap diisiincesi i¢inde Magrib merkezli milliyet¢i RGnesans arayiginin
aktorii haline getirmistir. Allal el-Fasi, Muhammed Arkoun, Abdullah Laroui, Muhammed
el-Kettani, Abdiilhamit bin Badis, Muhammed Talbi, Ali Merad ve Kuzey Afrika’daki
bircok diisiiniiriin sistemine benzerlik gdstermektedir. One ¢ikan temsilciler Arap
diinyasinda gergek bir ronesansin elestirel bir akil yiirlitme ile miimkiin olacagini
savunmuslardir. Felsefi ronesans elestirel akil ve epistemolojik ¢oziimleme yoluyla Arap
kiiltiirii ve medeniyetinin biitiinlikli bicimde yeniden insa edilmesini hedefleyen bir
modernlik arayisidir.” Muhammed Abid el-Cabiri’nin ¢agdas Islam diisiincesindeki
konumu onun bu meselelerle kavramsal olarak kurdugu gelenek, akil, modernlik ve siyaset
tizerine gelistirdigi elestirilerin dayandig1 epistemolojik alan tizerinden degerlendirilmistir.
Dolayisiyla onun kurdugu bilgi sitemleri Islam diinyasinda modern dénemde ortaya ¢ikan

epistemolojik alanlarla iligkilendirilerek analiz edilmektedir.

Modernlik ve modernlesme ekseninde gelisen bu diisiince ve diisiiniirleri Islam
diinyasinin ilerleme ve aydinlanma sorunlari c¢er¢evesinde ele alarak degerlendirmistir.
Inang ile aklin, din ile bilim arasindaki iliskinin uyumlu bir sekilde yeniden kurulmasina
yonelik verilen 6nem dogmatik tutumlarin rasyonel bilgi iiretimini, bilimsel gelismeyi ve
teknolojik ilerlemeyi sinirlandirdigir yoniindeki elestirileri 6n plana c¢ikarmistir. Bu
baglamda ¢agdas Islam diisiincesinde s6z konusu meseleler, klasik tartisma kaliplarmin

Otesine taginarak rasyonalite ve irrasyonalite, ilerleme, gerileme ve yeniden inga gibi

16 Ulukiitik, Mehmet, “Cagdas Islam Diisiincesinde Gelenegin Hermeneutik Restorasyonu ve Rasyonel
Dekonstriiksiyonu Arasinda: Fazlur Rahman ve Cabiri Ornegi”, Bilimname xxx/1 (2016), 241.

17 Ebl-Rabi, Ibrahim M., Cagdas Arap Diisiicesi -1967 Sonrasi Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari-, gev.
Ibrahim, Akbaba (Istanbul: Anka Yaynlari, 2005), 355-356.

7



modern kavramlar etrafinda ele alinmaya baslanmistir. Klasik sorunlar dénemin hakim

epistemolojik paradigmalar1 dogrultusunda yeniden yorumlanmustir.'®

Cabiri agisindan akil toplumun ilerlemesinde ya da gerilemesinde merkezi bir
oneme sahiptir.”” O, akil giiciiyle basarilabilecek modern bir Arap rdnesanst One
stirmektedir. EbGi Rabi’nin belirttigi gibi Cabiri’nin diislincesi Arap diinyasinin karsi
karsiya kaldigi ¢oziim bekleyen meselelere demir atmis durumdadir. Ona gore gegmisin
miras1 modern Arap diinyasinda hurafeler ve irrasyonalizm gibi birgok probleme neden
olmaktadir. Dolayisiyla aydinlanmis ve olumsuz 6zelliklerinden arindirilmis rasyonel bir
tarzda yeniden yapilandirilan ge¢mis, ¢agdas Arap diinyas: i¢cin Arap ve evrensel aklin
meyvelerini biitlinlestiren ve moderniteyi taklit degil iiretim silireci olarak goren bakis
acisinin yolunu agacaktir.?® Dolayisiyla onun yaklagimi gegmisin elestirel sekilde ele

alimmasiyla Arap diisiincesinde 6zgiin ve iiretken bir siirecin baglamasini saglayacaktir.

Cabiri bir toplumun zihniyet yapisi ile kavramsal ¢ercevesini yenilemedigi siirece
duragan bir akil yapisiyla ronesansin gergeklesemeyecegini su sekilde ifade eder: “Hig
silkinip kalkmamis bir akilla; daha dogrusu isleyis bi¢imi, kavramlari, genel tasavvurlari
ve diinya goriisii kapsamli bir sekilde yeniden ele alinmamis bir akilla ronesans
gerceklestirmek miimkiin degildir.”?' Ona gore yiizy1l once gergeklestirilmesi gereken
aklin elestirisi bir tlirlii yapilamamistir. Bu nedenle ronesansin gergeklestirilemedigini
belirtir. Arap diisiincesinde ise gercek bir yeniligin akil yapisinin kokli bir sekilde

sorgulanmasi ve yeniden insa edilmesiyle miimkiin oldugunu diisiiniir.

Islam diisiincesinde akil kavramina yonelik yaptig1 elestiriler ile tanman Cabiri’nin
temel hedefi salt elestiri yapmak degil ayni1 zamanda aklin yeniden insasin1 saglamaktir. O
Modern Arap diisiincesinin temel meselesini hangi yontem olursa olsun birinin
uygulanabilmesi i¢in gerekli olan zihinsel etkinligi arayabilmesi oldugunu ifade eder. O

halde ona gore temel mesele aklin belirli yonde kullanilmasi degil, aklin kendisini elestirel

18 Ulukiitiik, Mehmet, “Cagdas Islam Diisiincesinde Din ve Akil liskilerini Gelenek ve Modernlik
Baglaminda Okumanin Sorunlar1: Cabiri Ozelinde Bir Elestirel Sorusturma”, Muhafazakar Diisiince X111/48
(2016), 16-17.

19 Basbug, Neslisah, “M. A. Cabiri’nin Bakis A¢isindan Islam’da Medeniyet Ureten Unsurlarin Incelenmesi”,
ILSAM Akademi Dergisi 3/1 (2023), 151.

20 Ebii-Rabi, Ibrahim M., Cagdas Arap Diisiicesi -1967 Sonrasi Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari-, 356-
357.

21 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, ¢ev. ibrahim, Akbaba (istanbul: Mana Yaynlari, 2022),
7.



bir bakigla ele almasidir.?> Arap kiiltiiriiniin yeniden insasinin ge¢miste yapilan hatalarin
belirlenerek geleneksel yapmin elestiri slizgecinden gegirilmesiyle miimkiin olacagini
diisiintir. O, bu siirecte rasyonalizm ge¢misin baglayici kaliplarindan kurtularak cagdas
sorunlara cevap verebilmeyi amaglayan bilin¢li ve sorgulayict diisiince siirecini zorunlu

gorur.?

Cabirl’ye gore tedvin doneminden itibaren {i¢ temel bilgi yapist ortaya ¢ikmustir.
I1ki diisiinceyi biiyiik 6l¢iide dilin kurallar1 ve dini metinler etrafinda insa eden metinsel
yoruma dayali yaklagimi esas alan beyani bilgi sistemidir. Ikincisi kokenini dnemli dlgiide
Hermetik diisiinceden alan, sezgi ve irrasyonalizm ile iliskilendirilen atil aklin {iriinii
kullanimina dayandirilan irfani bilgidir. Ugiinciisii ise Aristotelesci diisiinceye dayanan
burhani bilgi sistemidir. O, bu son yaklasimi Islam diisiince tarihinde evrensel ve elestirel
aklin 6ne ¢iktig1 6nemli bir asama olarak degerlendirmektedir.?* Ona gore bu son akil, din-

bilim iligkisi gibi meseleleri ele alirken de 6nemli bir zemin sunmaktadir.

O, siyasal alanin diisiinsel temellerine iliskin siyasi aklin yenilenmesi gerektigini
belirtir. Akidenin, siyasal ve mezhepsel aidiyetlerin belirleyicisi olmaktan ¢ikarilarak
bireysel diisiince alanmna tasmnmasi gerektigini savunur. Inancin salt diisiinceye
doniistiiriilmesi mezhepgi ve mutaassip siyasal sdylemleri de ortadan kaldiracaktir. Bu
doniistimle birlikte ekonomi, akil, toplum ve siyasi akli bilimsel bir elestiriye tabi tutarak

gercek bir uyanis ve ilerlemenin miimkiin olacagini diisiiniir.?

Cabiri cagdas Islam diisiincesinde diisiincenin isleyis mantigini merkeze alan
epistemolojik bir konumda yer almaktadir. Modern donemin karsi karsiya kaldigi
meseleleri akil bicimlerinde ve bilgi sistemlerinde konumlandirir. Onun diisiincesi Islam
diinyasinin modern dénemde yasadigi gerilemeyi, gelenedi sorgulanmadan alinmasiyla
olusan akil yapilarinin bir sonucu olarak goriir ve elestiriyi dogrudan bilgi {iretim
bicimlerine yoneltir. Beyani ve irfani bilgi sistemlerine yonelik yaptigi ¢éziimlemeleri
Islam diisiincesinin tarihsel gelisimini tek c¢izgili bir siireklilik olarak degil, farkli
rasyonalite bi¢imlerinin catigmali birlikteligi olarak kavramasini saglar. Burhani akl

yeniden diisiincenin merkezine yerlestirme cabasi ise Cabiri’nin cagdas Islam

22 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, ¢ev. A. Said,Aykut (Istanbul: Kitabevi Yaynlari,
2003), 11.

2 Ebi-Rabi, Tbrahim 1\4., Cagdas Arap Diisiicesi -1967 Sonrast Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari-, 358.
24 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 292.

25 Cabir, Muhammed Abid, Arap Siyasal Akli, ¢ev. Vecdi, Akyiiz (Istanbul: Mana Yayimnlari, 2018), 443-
444,



diistincesindeki yerini belirleyen temel unsurdur. Bu baglamda moderniteyle iligkiyi taklit
diizeyinde degil, elestirel liretim diizeyinde kurmay1 hedefler. Bu baglamda Cabiri, ¢agdas
Islam diisiincesinde hem gelenegin elestirisini miimkiin kilan hem de diisiinsel

yenilenmenin epistemolojik sartlarini ortaya koyan bir diisiiniir olarak goriilebilir.
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BiRINCI BOLUM
ISLAM DUSUNCESINDE AKIL-IMAN iLISKiSI

Akil, Islam dinini temel esaslarmin dogru bir sekilde kavranmasinda énemli bir
isleve sahip oldugu gibi, vahye dayali delilleri degerlendirme de vazgecilmez bir isleve
sahiptir. Insan, kendisine ulasan vahiy kaynakl bilgileri akil siizgecinden gecirerek onlarm
makul olup olmadigina bakar. Bu acidan bakildiginda hak dinin temel ilkeleri arasinda
akilla izah edilemeyecek hususlar bulunmamalidir.?® Kur’an, akil ve idrak sahibi varliklara
indirilen ve onlar1 muhatap alan ilahi bir kitaptir. Insan, akli sayesinde iyiyi kétiiden,
dogruyu yanligtan ayirt edebilme imkanina sahip olur. Bu ayirt etme ilahi vahiy ile birlikte
ahlaki ve dini bir sorumluluga doniisiir. Kur’an’in birgok ayetinde akletmeye ve
diisiinmenin 6nemine vurgu yapilir. “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak
akil sahipleri diislintip 6giit alir.”?” “Kullar i¢inde ancak alimler, Allah’tan (geregince)
korkar.”?® S6z konusu ayetler Kur’ani diislincede akletmenin oOnemini agikga
gostermektedir. Bu dogrultuda bilgi insan1 digerlerinden ayiran bir 6zellik olmakla birlikte,
Allah’1n kudretini idrak ederek bilingli bir kulluk haline geldiginde anlam kazanmaktadir.
Alim sadece bilen degil, bilgisi arttikca Allah’a kars1 sorumlu hale gelen kisidir.

Islam, inang alaninda celiskiye diisiilmemesi icin akla ve diisiinmeye biiyiik énem
vermistir. Bu nedenle akli melekeleri olmayan kimseleri dini agidan sorumlu da
tutmamistir. Nitekim Kur’an, insanlar tarafindan anlasilsin ve geregi gibi istifade edilsin
diye indirilmistir. Anlasilmadan yararlanmak pek miimkiin degildir. islam’mn en ¢ok kars1
¢iktig1 durumlardan biri akli devre dis1 birakarak diislince ve davraniglar korii koriine taklit
etmektir. Bu sebeple insanlara kesin bilgiye dayanan hususlarin pesinden gitmelerini,

zanna ve temelsiz kabullere dayanan bilgilere kapilmamalarini emretmistir.

Kur’an inkarda israr edenleri gérme, isitme ve konusma gibi yetileri bulunsa da
hakikate kapali olmalarimi ‘sagir, dilsiz ve kor’* seklinde nitelendirir. Gergek anlamda
akletmenin hakiki bir iman ile miimkiin oldugunu zira imandan yoksun bir tefekkiir ve
anlama cabasinin nihai hedefe ulasmadigi s6ylenir.?' Kur’an, akil kelimesini bir isim olarak

kullanmaz. Onun yerine akil ile ayn1 anlama gelen kalp sozciigiinii kullanir. “Kur’an’da

26 Karadeniz, Osman, “Akil-Vahiy Iliskisi”, Diyanet [lmi Dergi XXXI11/4 (1997), 39.

27 Ziimer, 39/9

28 Fanr, 35/28

29 Karadeniz, Osman, “Akil-Vahiy Iliskisi”, 44.

30 Bakara, 2/171

31 Piggin, Yasin, “Kur’anda Kalbin Akledisi: iman”, Kelam Arastirmalar: 11/2 (2013), 119.
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Onlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar.”*? ve “Yeryliziinde gezip dolasmadilar
m1 ki, disiinecek kalpleri, isitecek kulaklart olsun? Ciinkii gergekte goézler degil,
goguslerdeki kalpler kor olur.”** Bu ayetlerden de goriildiigii lizere Kur’an, kalbi, akil
yerine kullanmaktadir. Bu nedenle Kur’an’da kalp, aklin islevini {iistlenen, anlama,
diisiinme ve kavrama faaliyetlerini gergeklestiren merkezi bir konumdadir. Imanin merkezi
olan kalbin ayn1 zamanda muhakeme ve tefekkiir gibi 6zellikleri barindirmasi, akil ile iman
arasindaki iligkinin mahiyetini ortaya c¢ikarmaktadir. Aklin, Kur’an’in kalp baglaminda

sOyledikleri dikkate alindiginda iman i¢in vazge¢ilmez oldugu goriilecektir.*

Kur’an’in akla yiikledigi temel iglevlerden biri akil yiiriitmedir. “Goklerin ve yerin
hiikkiimranligini, Allah’in yarattigi her seyi ve ecellerinin yaklasmis olmasi ihtimalini
diistinmiiyorlar m1?’% ayeti bu 06zelligi agik bir sekilde gostermektedir. Onun 6zellikle
vurguladig akil diisiinen, iireten, bilen ve anlamaya yonelen ya da bir fonksiyon icra eden
pratik bir akildir. Ancak bu tiir akil hak ile batili birbirinden ayirt edebilir. insami diger
varliklardan tistiin ve ayricalikli kilan da iglevsel bir akildir. Kisiyi sahih imana yonelten ve
bu imanin sonucunda salih amel ile ahlaki tutumlara yonlendiren de bu etkin akildir.3¢
Kur’an, bu vurguyu tek bir kavramla sinirli tutmaz. Aksine farkli diistinme bigimlerini
ifade eden aklin islevsel kullanim alanlarimi igleyen sozciiklerde vardir. Bu baglamda
tedebbiir, tefekkiir ve tezekkiir ile verilen ayetler bu hususu agik¢a gostermektedir. Ayetler
de ifade edildigi gibi “Kur’an’1 inceleyip tedebbiir etmiyorlar m1? Eger o Allah’tan bagkasi
tarafindan indirilmis olsaydi mutlaka onda bir¢ok celiskiler bulurlardi.”*” “Onlar, kendi
kendilerine hi¢ diistinmezler mi ki? Allah, gokler ile yeri ve ikisi arasindakileri ancak yerli
yerince ve belirli bir siire i¢in yaratmistir.”*® “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi,
yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip
tutasiniz diye size 0giit veriyor.”* So6z konusu ayetler insani diislinmeye, incelemeye ve
anlamaya sevk eder. Bu baglamda Kur’an aklin islevlerini iman ile iliskilendirerek
diisinme ve anlama faaliyetlerini derinlestiren bilingli bir yonelis olarak ortaya

¢ikmaktadir.

32 A°rdf, 7/179

33 Hac, 22/46

3* Esen, Muammer, “Kur’an’da Akil-iman Iliskisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2
(2011), 86.

3 4ovdf. 7/185

36 Esen, Muammer, “Kur’an’da Akil-iman Iliskisi”, 88.

37 Nisd, 4/82

3 Rum, 30/8

39 Nahl, 16/90
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Akil-iman arasindaki iliski ve aklm islevi ve mahiyetiyle ilgili islam diisiincesinde
ozellikle kelam alimleri arasinda farkli goriisler one siiriilmiistiir. Kelam, Islam’mn inang
esaslarmi Kur’an’dan hareketle akli delillerle temellendiren ve farkli diinya goriislerine
kars1 savunmayt hedefleyen bir ilimdir. Kur’an’da sik¢a vurgulanan taakkul,
tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve kalp gibi akil yiirlitme bigimleri kelamcilarin benimsedigi
epistemolojik yontemin temelini olusturur. Bu akli faaliyetler insanin fitratinda bulunan
hakikat bilincini ve yeniden kesfetme sorumlulugunu da beraberinde getirmistir. Bu
sorumluluk bilinciyle birlikte Miisliiman teologlar, erken donemden itibaren vahyin akla
uygun bir bicimde ifade edilmesini ve savunulmasini temel bir amag¢ olarak
benimsemislerdir. Bu baglamda Kelam ilmi iman esaslarini akli ve sistematik argiimanlarla
temellendirmistir. Ayn1 zamanda imanin mahiyeti ile ilgili sorunlar da kelam diisiincesinin
en temel tartisma alanlarindan biri haline gelmistir.* Kelam diisiincesinde imanin mahiyeti
ile ilgili tartigmalar farkli limlerin iman kavramini nasil tanimladiklar1 meselesini de 6n
plana ¢ikarmistir. Bu baglamda Ehl-i Siinnet kelaminin ortaya ¢ikiginda 6nemli bir yere
sahip olan Imam-1 Azam Eb@ Hanife de iman anlayisiyla sonraki kelam ekollerini derinden

etkilemis bir isimdir.

Bu nedenle Ebli Hanife’nin iman kavramini anlamak i¢in onu nasil tanimladigin

bilmek gerekir. Ona gore:

Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardir. Gokte ve yerde bulunanlarin iman,
iman edilmesi gereken seyler yoniinden artmaz ve eksilmez, fakat yakin ve
tasdik yoniinden artar ve eksilir. Mii’minler, iman ve tevhid hususunda
birbirlerine miisavidirler. Fakat amel itibariyla birbirlerinden farklidirlar.
Islam, Allah’in emirlerine teslim olmak ve itaat etmek demektir. Lugat
itibariyle iman ve Islam arasinda fark vardir. Fakat Islamsiz iman, imansiz
da Islam olmaz. Onlarin ikisi de bir seyin ici ve disi gibidirler. Din ise;

iman, Islam ve geriatlerin hepsine birden verilen isimdir.*

“Iman; tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islam’dir.”* “Iman; kalp ile tasdik, dil ile

ikrardir. Sadece ikrar iman olmaz. Ciinkii sadece ikrar iman olsaydi, biitiin miinafiklarin

40 Ay, Mahmut, “Kelam’da Akil Iman iliskisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 50-51.

41 Ebt Hanife, “imam’t A’zam’m Bes Eseri”, cev. Oz, Mustafa, El-Fikhu'l Ekber (istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, 2011), 56.

42 Ebi Hanife, “imam’1 A’zam’in Bes Eseri”, ¢ev. Oz, Mustafa, El-Alim ve’l Miiteallim (istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2011), 12.
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mii’min olmalar1 gerekirdi. Keza sadece tasdik de iman olmaz. Eger sadece tasdik iman
olsaydi, biitiin kitap ehlinin mii’'min olmasi gerekirdi.”# Bu baglamda Ebt Hanife’ nin
iman anlayisinda kalp, yakin, marifet, tasdik, ikrar ve Islam kavramlarmin hepsi bir arada

bulundugunda imandan s6z edilebilir.

Imam-1 Azam Ebd Hanife’nin iman anlayisi incelendiginde imanim kesin bilgi,
tasdik, ikrar ve akli ¢ikarimlarla dogrulanmis bilgiyi kabul edip teslim olmasiyla
gerceklestigi goriilmektedir. Onun agisindan s6z konusu hususlarin gergeklesmesi icin
hicbiri tek basina yeterli degildir. Ciinkii kalp ile tasdik olmadan sadece dil ile ikrar etmek
miinafikligin gostergesidir. Buna karsin hem kalbiyle hem de diliyle inkdr eden kimsenin
de kafir olacagi nitelendirilir.* EbG Hanife’nin iman anlayisinda gecen kalp, tasdik, ikrar,
yakin, marifet ve Islam kavramlar1 ile neyin ifade edildigini netlestirmek gerekir. Zira onun
eserlerinde giiniimiizde tartisildigr sekliyle bir akil-iman iligkisi baglaminda dogrudan
rasyonalizm veya fideizm degerlendirmesi bulunmamaktadir. Bu nedenle onun iman
tanimlarinda kullandig1 kavramlarin klasik Islam kelami igerisindeki anlamlarmi agikliga
kavusturmak ve onun iman anlayisini degerlendirmek gerekir.* Bu dogrultuda onun iman
taniminda kullandig1 “kalp ile tasdik” ifadesine bakmak gerekir. Ona gdre iman kalpte
gerceklesen bilingli bir tasdiktir. Bu tasdik insanin Tanri ile kurdugu bagi temsil eder ve
dis baski ya da zorlama ile degistirilemez. Kalbiyle iman eden kisi gizli-agik her durumda

O’na sayg1 ve baglilik gosterir.*

Kalp ile tasdikin imanin mahiyetini belirleyen 6nemli bir unsur oldugu ortaya
konulduktan sonra EbG Hanife’nin iman taniminda gegen tasdik kavramini ele almak
gerekir. Onun diisiince sisteminde iman ile inkar arasinda belirsizlige yer yoktur. Bununla
birlikte tasdik tek basina imanin gergeklesmesi icin yeterli kabul edilmez. Nitekim mucize
talep eden miisriklerin gordiikleri mucize karsisinda ortaya koyduklari tasdik bir tiir
dogrulama olmakla birlikte iman anlami tasimaz. Ciinkii bu durum inang¢ esaslarinin igten

kabuliinii degil, bilginin dogrulugunun mantiksal bir sekilde kabul edilmesini ifade eder.

4 Ebd Hanife, “Imdm’t A’zam’m Bes Eseri”, ¢ev. Oz, Mustafa, Ebii Hanife nin Vasiyyeti (Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, 2011), 65.

#Y. Sevki, Yavuz, “imam’1t A’zam Ebd Hanife ve Diisiince Sistemi (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri)”,
Ebii Hanife’'nin Kelami Goriisleri ve Siinni Kelamin Olusumuna Etkileri (Bursa: Kurav Yaymlari, 2005),
149.

4 Simsek, Ismail, “Fideizmden Rasyonalizme Imadm-1 Azam Ebu Hanife’nin Iman Anlayis1”, IV.
Uluslararasi Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Maturidilik (Kastamonu Universitesi, 2017), 1/17.

4 Erdem, Engin, “Eb0 Hanife’nin iman Anlayis1 Uzerine Bazi1 Felsefi Miilahazalar”, Diyanet [lmi Dergi 56/4
(2020), 1212.
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Oysa kalp ile tasdik inan¢ Onermelerinin akli bir temellendirme sonucunda dogru

bulunmasiyla bu dogrulara goniilden baglanmay1 ve teslimiyeti de kapsar.*’

Imanm ‘kalp ile tasdik’ asamasmni takiben bir sonraki asama °dil ile ikrar’dur.
Kalben dogrulugu tasdik edilen inanglarin sozle ikrar edilmesi imanin disa vurumunu ve
goriiniir hale gelmesini saglar. Dolayisiyla inan¢ 6nermelerinin akilct bir degerlendirme
stirecinden gecerek kabul veya reddinin agikca ifade edildigi ikrar agsamasi imanin sadece
kalpte var olan bir i¢sel durum olmadigini gostermektedir. Bu baglamda akil-iman iligkisi
acisindan bakildiginda Ebl Hanife’nin iman anlayis1 bilgiye dayali bir tasdiki
icermektedir. I¢sel dogrulama siireci siipheleri ortadan kaldirir, hiikmiin kesinlesmesiyle
degismez ve kararli bir hal alir. Bu asamada hakkinda higbir siiphe bulunmayan gergege
uygun saglam ve kesin bir inancin olustugu yakin ve marifet agsamasina gegilir. Son
asamada ise iman dogrulama, hakli ¢ikarma ve akli delillendirme siire¢lerinin ardindan
dogru olduguna kesin olarak inanilan inan¢ Onermelerine boyun egme, kabullenme ve
teslim olma ile tamamlanmis olur.* Ebu Hanife imanin 6ziinii kalp ile tasdik seklinde

temellendirirken, Mutezili alimler ise iman1 daha genis bir ¢gercevede ele almiglardir.

Mutezili alimlerin iman anlayis1 marifet (kalp ile bilme), s6z (dil ile ikrar) ve
ameldir.* Mutezile alimlerinden Hisam el-Fuvati imami1 farz ve nafile biitiin taatleri
kapsayan genis bir kavram olarak tanimlamistir. Ebi Bekr el-Esamm ise imani biitiin
taatler olarak tanimlamakla birlikte “Din mensuplarindan, kiifiir olmayan biiyiik giinah
isleyen kimse, biiylik giinah isledigi i¢in fasiktir. Kafir ve miinafik degildir. Allah’1
birlemesi ve isledigi taat sebebiyle miimindir.” Abbad b. Siileyman da imam1 Allah’in
emrettigi farzlar ile dnem verdigi nafilelerin tiimii olarak tarif etmistir. Iman iki boliimden
olusur. Birincisi Allah’a imandir. Bu iman esaslarindan herhangi birini terk etmek kiifiir
sayllmaktadir. Digeri ise Allah i¢in imandir. Bunun terk edilmesi kisiyi dogrudan kafir
konumuna diisiirmemektedir. Ona gdre bu tiir imanin bir kisminin terk edilmesi sapiklik ve
fisk bazis1 da kiigiik glinah olarak degerlendirilir. Ayrica Allah’1 bilmeyen kisinin biitiin

fiillerini kiifiir kapsaminda degerlendirmistir.>® Bu yOniiyle Mutezile’nin iman anlayisinda

47 Yesilyurt, Temel, “Ebii Hanife’de Iman’in Kesinligi Meselesi”, Islami Arastirmalar Dergisi 15/1-2.
(2002), 209-210.

48 Simgek, Ismail, “Fideizmden Rasyonalizme imam-1 Azam Ebu Hanife’nin iman Anlayis1”, 1/20-22.

4 Onal, Recep, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015), 128.

50 Es’arf, Eb’1-Hasen, Ilk Donem Islam Mezhepleri, ¢ev. Dalkilic, Mehmet, Aydin, Omer (istanbul: Kabalci,
2005), 222-224.
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bilgi, s6z ve amele yer vererek agiklayan bu yaklasimda biiyiik giinah igleyen kimsenin

durumunun nasil belirlendigi sorununu da giindeme getirmistir.

Hicri III. asrin basinda bir itikat mezhebi olarak ortaya ¢ikan Mu’tezile biiylik
giinah isleyenlerin durumunu ne Haricilerin ileri siirdiigii gibi kafir, ne de Miircie’nin
savundugu gibi miimin oldugunu iddia etmistir. S6z konusu kisilerin iman ile kiifiir
arasinda yer alan ve fisk olarak adlandirilan iiciincii bir mertebede bulundugunu &ne
siirerek farkli bir yorum getirmistir. Mu’tezile’ye gore “Biiyiik glinah isleyen kisi imandan

cikar ancak kiifre de diismez. iman ile kiifiir arasinda bir yerde bulunur.”'

Mu’tezile alimlerinin biiylik bir kismi ise insanin peygamberler araciligiyla
getirilen vahyi bilgiye ihtiya¢c oldugunu kabul etmekle birlikte akli en gilivenilir bilgi
kaynag1 olarak gormiislerdir. Onlara gore akil sadece Allah’in varligin1 kavramakla
kalmadig1 gibi iyi ile kotiiyli ayirt edebilir, giizel ile ¢irkini belirleyebilir hatta Allah’in
sifatlart ile ahiret hayatinin mahiyeti hakkinda da bilgiye ulasabilecek yeterliktedir. Bu
yaklagim Mu’tezile’nin inan¢ sisteminde akil ile sahih nakil arasinda zaman zaman
catigmalara yol agmis ve Siinni kelamcilar tarafindan elestirilmistir. Aklin nakle tercih
edilmesi hususunda Sia’nin cogunlugu da Mu’tezile ile benzer bir goriise sahiptir. Bununla
birlikte Ahbariyye ekoliine sahip olan Siiler Ehl-i Beyt yoluyla gelen nakle biiyiikk 6nem
vermislerdir. Ismailiyye ise dini hakikatlerin akli c¢ikarimlarla degil imamin 6gretimi
yoluyla 6grenilebilecegini savunarak akli yetersiz goriir.*> Bu baglamda Mutezile’nin iman
anlayisinda akli merkeze alan anlayisla dogrudan bir iliski bulundugunu goéstermektedir.
Biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu ile ilgili iman ile kiifir arasinda bir noktada
goriilmesi Mu’tezile’nin ahlaki sorumlulugu akli temellere dayandiran bir yaklasima
dayandirdigimi gostermektedir. Zira akl, iyi ile kotiiyii ayirt edebilen bir 6lgiit olarak kabul
eden Mu’tezile insanin inang ve fiillerinden sorumlu olabilmesi i¢in akli bilginin zorunlu

oldugunu savunmustur.

Mu’tezili diisiincede iman, akil-vahiy iligkisi baglaminda akli ve dilsel temellere
dayandirilir. Bu yaklasimda Kadi Abdiilcebbar, akil ile nakil arasindaki iligskiyi nazar ve
sem kavramlar {izerinden agiklar. Islam filozoflarinin din ile felsefe arasinda kurmaya
calistig1 akli uzlag1 Abdiilcebbar’da nazar ile sem arasinda dilsel ve akli bir uyum arayisina

doniigiir. Sem, Tanri’nin kelaminin elgi tarafindan isitilmesi ve insanlarin da bu kelami

51 Kadi Abdiilcebbar, Ahmed, Serhu’l-Usiilii’'I-Hamse (Mu tezile 'nin Bes Ilkesi), cev. Celebi, ilyas (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 34-35.
S2Y. Sevki, Yavuz, “Akil”, DIA icinde (TDV Yayinlari, 1989), 11/245.
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elgiden duymasi siirecini ifade eder. Bu nedenle kelamullah mahiyeti ve bilinisi
bakimindan iman nesnesi degildir. Abdiilcebbar’a gére Kur’an, Tanri ile elgisi arasindaki
iletisimin triinii olup Oncelikle s6ze dayalidir. Bu yaklagim Kur’an’a akli ve dilbilimsel
bakisi da beraberinde getirir. Bu nedenle o nassi mutlak iman nesnesi haline getiren
anlayisa karsi ¢ikar ve diisiinmeyi ahlak ve sorumluluk ekseninde temellendirir. Mu’tezile
kelaminda Allah’t bilmenin zorunlu olusu bireyin elde edecegi fayda ile temellendirilerek
ahlaki bir sorumluluk olarak degerlendirilir. Cilinkii aklin Allah’1 bilmemenin yol agacagi
zarar ve olumsuz sonuglari Onleme islevi gordiigli yoniindeki diisiincedir. Mu’tezili
diistiniirler nass kapsamina giren hususlarin teorik akil yiiriitme yoluyla degerlendirilmesi
gerektigini savunmuglardir. Akl vahiy ile birlikte ahlaki hakikatin ayni1 6l¢iide kaynagi
oldugunu, aklin nakilden 6ncelikli bir konuma sahip oldugu kabul edilmistir. Onlara gore
Islam’in temelini olusturan Tanr1 fikri ve O’nun ser’i yiikiimliiliikleri ancak akli bilgi

araciligiyla bilinebilir.

Bu goriislerden hareketle Mu’tezile diislincesinde iman, taatlerin yerine getirilmesi
ve kotiiliiklerden kacinilmasiyla iligkilendirilmistir. Bu yaklasimda amel imana dahil
edilerek kisinin ahiretteki kurtulusu ibadetlerin yerine getirilerek giinah niteligi tasiyan
davraniglardan uzak durulmasiyla miimkiin oldugu ileri siiriilmiistiir.** Mu’tezile’nin imani
amel ve ahlaki sorumlulukla iligkilendiren bu yaklagimina karsilik Es’arl kelaminda ise

imanin mahiyeti farkli sekilde ele alinmistir.

Es’ar?’ye gore iman, Hz. Muhammed’in Allah tarafindan génderilen bir peygamber
oldugunu kalben tasdik etmektir. Ona gore Arap dili alimleri arasinda iman kelimesinin
tasdik oldugu ile ilgili bir ihtilaf bulunmamaktadir. Nitekim Allah Kur’an-1 Kerim’de
peygamberleri kendi kavminin diliyle ilahi mesaj1 agik ve anlasilir sekilde teblig etsin diye
gonderdigini ifade etmektedir. Bu durum iman kavraminin Arapga’da tasdik anlamina
geldigine isaret eder. “Her ne kadar dogru sdylesek de sen bize inanmazsin” ayetindeki
inanmazsin ifadesinin tasdik etmezsin anlamina geldigini vurgular.’® Eg’ari’ye gore iman

tasdik anlamina gelir.”’

53 Ay, Mahmut, “Kelam’da Akil Iman iliskisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, 62.

54 Onal, Recep, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, 130.

55 Yusuf, 12/17

%6 Simgek, Ismail, “Fideizmden Rasyonalizme Es’ari’nin iman Anlayis1”, V. Uluslararas: Seyh Saban-1 Veli
Sempozyumu (Kastamonu Universitesi, 2018), 1/613.

7 Eg’ari, Ebu’l-Hasen, Es’ari Keldmi “el-liima fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve'l-bida”, ¢ev. Mavil, Kilig Aslan,
Mavil, Hikmet Yagh (iz Yaymncilik, 2016), 135.
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Iman kalpte tasdiktir. Dil ile ikrar ve erkan ile amele gelince, bunlar imanin
fiirtudur. Allah’t kalple tasdik eden yani O ’nun vahdaniyetini ikrar eden,
pevgamberlerini itiraf edip onlarin Allah tarafindan getirdiklerini kalple
tasdik eden kimsenin imani sahihtir. Hatta bu hal iizere dlse miimin ve
kurtulusa ermis olur. Ancak bunlardan bir seyi inkar etmek kisiyi imandan

ctkarr.’® Yiice Allah’1 tanimak imandir. O ’nu bilmemek ise kiifiirdiir.”*

Ona gore iman Hz. Muhammed’in Allah tarafindan gonderilmis bir peygamber
oldugunu kalben tasdik etmekten ibarettir. Iman, dil ile yapilan ikrar veya fiilen yerine
getirilen ibadet ya da diger amelleri kapsamaz. Bunlar sadece Islam’in unsurlaridir. 11ahi
buyruklara aykir1 olan davraniglar biiyiik giinahtir. Giinahin biiyiikligi ya da kiigikligii
izafidir. Islenen giinahlar iyiliklerden elde edilen sevabi ortadan kaldirmaz. Samimi yapilan
tovbe ise Allah’a karsi islenen tiim giinahlar1 siler. Bununla birlikte verilen sevap ve

miikafat yaptiklar1 amellerin karsilig1 degil Allah’n bir Litfudur.®

Es’arl diigiince geleneginde ‘iman tasdiktir’ seklindeki tanimlamada gegen tasdigin
kalp merkezli bir eylem olarak ele alindig1 goriilmektedir. iImanin kalp ile tasdik seklinde
tanimlanmasinda yer alan kalp insanin bilgiyi elde etme araclarindan biridir. Hatta o basl
basina bir bilgi kaynagi olarak kabul edilir. islami teolojide kalp diisiince ve iradenin
merkezi kabul edilmis tefekkiir eden, tedebbiirde bulunan ve akli ¢ikarimlar yapabilen bir
yeti olarak ele alinmistir. Bu agidan kalp bilginin sadece kendiliginden ortaya c¢ikan bir
tiirliinii degil duyusal ve akli siire¢lerden gecerek ulasilan bilginin son agamasini ifade eder.
Islam &ncesi dénemde de insanin anlama ve dogru eylemlerde bulunmasinda énemli bir
role sahip olan kalp, aklin iglevlerini {istlenmenin yani sira vicdan, duygu ve sezgi

islevlerini de kapsayacak sekilde kullanilmaktadir.®'

Es’arl’ye gore iman sadece bir teslimiyetten ibaret degildir. Teslimiyetin ardindan
kalpte gergeklesen biligsel ve zihinsel bir siireci de i¢ine alir. Kisi inang 6nermelerinin ilgili
haberin ya da haber verenin dogrulugunu anlamaya calisir. Neye, neden ve nasil inandigin1
bilmesi sonucunda bilgi, kalp yoluyla tasdik edilerek imana doniisiir. Neticede Islam’dan

imana gecis diisiinme, akletme ve arastirma yoluyla olusan kesin kanaatin olustugu

58 Sehristani, Muhammed, Isldm Mezhepleri: el-Milel ve'n Nihal, cev. Oz, Mustafa (Ensar Nesriyat, 2005),
104.

9 fbn Fiirek, Ebu Bekr Muhammed, Miicerredu Makdlati’I-Es ‘ari, ed. Gimaret,Daniel (Beyrut, 1987), 16.

60 Fettah, Irfan Abdulhamid, “Es’ari”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/444-
447,

¢! Simsek, Ismail, “Fideizmden Rasyonalizme Es’ari’nin iman Anlayis1”, 1/616.
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durumda meydana gelir. Diisiinme ve kavrama siireci tahkik ve glivenin olusmasini saglar.

Gliven ise tasdiki meydana getirerek imanla tamamlanir.

Es’ariler bilginin elde edilmesi ve dogrulanmasi siirecinde akil yiiriitmeye 6zel bir
onem vermislerdir. Bu baglamda nazar (akil yiiriitme) ve istidlali hakikate ulagmanin en
giivenilir yolu oldugunu belirtirler.®* Hatta bu yontemi insant Allah’1 bilmeye sevk eden
dini bir sorumluluk sayarlar. Onlara gore nazar ve istidlali reddeden kimse bu tutumunu ya
delile dayanmadan taklit ile ya da bir delil ileri siirerek temellendirir. Delilsiz bu durum
makul degildir. Taklide dayali bir inkar ise baglayic1 kabul edilemez. Sayet bu inkar bir
delile dayaniyorsa bu durum nazar ve istidlalin kullanilmasi anlamima gelir. Dolayisiyla
reddedilen yontem ile tezlerini savunmalar1 demektir. Bu sebeple Es’arilere gore nazar ve
istidlal olmadan Allah hakkinda bir bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Bu baglamda
Es’ariler Allah hakkinda bilginin sadece naslarla sinirli olmadigini aklin da devreye
konularak daha kapsamli sekilde temellendirilebilecegini savunurlar. Ancak iman

meselesinde ise belirleyici olanin nass oldugunu vurgularlar.®

Islam diisiince sisteminde 6ne ¢ikan Maturidilik ve Mu’tezile insanin, Tanr1’y1 akli
araciligiyla taniyabilmesini zorunlu ve sorumluluk olarak degerlendirmistir. Bu anlayisa
gore akil ilahi hakikate ulagsmada yeterlidir ve aklin1 kullanmakla sorumludur. Es’ari ise
Allah’m varlig1 ve birliginin akli delillerle temellendirilebilecegini kabul etmekle birlikte
bilme zorunlulugu vahye verilmistir. Akil tek basina dini ytlikiimliiliik olusturan bir kaynak
olarak goriilmez. Dolayisiyla vahiy ile muhatap olmayan bir kisinin inan¢ acisindan

sorumlu tutulamayacagi anlayisi benimsenir.*

Maturidi, “Kitabu’t-Tevhid” adli eserinde ge¢cmistekilerin goriigiini korii koriine
taklit, bilgi edinme yollari, duyusal alanin idraki, dini delile dayanarak bilme, nakil ile
aklin dini taninmas1 icin esas teskil etmesi gibi bir¢ok temel mesele {izerinde durur. Bu
kavramlar onun akil-iman iligkisini nasil temellendirdigini ag¢ik bi¢cimde ortaya
koymaktadir. Ona gore bagkalarinin goriislerini sorgulamaksizin benimseme taklit olarak
nitelendirildigi i¢in hakikate ulagsma acisindan inancin1 akli ve ikna edici delillere
dayandirmadig1 i¢in makul goriilmez. O, bir gorlisiin ¢ok sayida insan tarafindan

benimsenmis olmasini onun dogrulugu igin yeterli gérmez ve bu tiir baglhihigin kisiyi

62 Simsek, Ismail, “Fideizmden Rasyonalizme Es’ari’nin iman Anlay1s1”, 1/617.

6 Ay, Mahmut, “Kelam’da Akil Iman Iligkisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, 56.

¢ Bardak, Ahmet, “ibn-i Firek’te Akil-Nakil Iliskisi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/54
(2017), 974.

65 Ay, Mahmut, “Kelam’da Akil Iman iliskisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, 55.
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taklide gotiirdiiglinii belirterek akla hitap eden ikna edici delillere dayanmasina baglar.®
Maturidi, dini bilginin ve imana dair hakikatlerin akil yiiriitme yoluyla elde
edilemeyecegini, bu yontemin yalnizca tartisma ve siiphe dogurdugunu ileri siiren
yaklasimlara kars1 aklin vazgegilmezligini savunur. Ona gore insan duyularin ulagamadig:
alanlarda gelen haberlerin dogrulugunu ayirt etmede, olaganiistii olaylar1 degerlendirmede
ve hak ile batili birbirinden ayirmada zorunlu olarak muhakemeye basvurur. Akl devre
dis1 birakmay1 savunan bir tutum ise kendi iddiasini1 temellendirmek i¢in de olsa yine akil
yliriitmeye muhtagtir. Bu durum istidlalin reddedilemez bilgi yolu oldugunu gosterir.
Maturidi’ye gore insan iyiyi kotiiden ayirt edebilme ve varlik alemindeki hikmeti

kavrayabilme yetisiyle diger canlilardan ayrilmistir.¢’

Maturidi’ye gore duyular aleminde Allah’tan bagka mevcut olan her sey sonradan
yaratilmigtir. Kur’an’da “O, her seyin yaraticisidir”®® ayeti de bu ilkeyi temellendirir. O
halde iman da Allah’in zatindan ayr1 bir sey olduguna goére onun da yaratilmis kabul
edilmesi gerekir.® Akil ve nakil yoluyla imanin olustugu yer kalptir.” Maturidi kalbi,
duygu, irade ve bilinci de i¢ine alan tefekkiir ve teemmiil yoluyla ele alinan akil faaliyeti
olarak ele alir. Ona goére insanin inanma bicimleri farkli sekillerde ortaya c¢ikabilir.
Bagkasimi taklit ederek, inandigi seyin dogrulugu hakkinda siiphe icinde bulunarak,
kendisine ulasan bir habere dayanarak, kimi ise deliller lizerinde diislinerek inandig1 seyin
dogrulugunu agikca kavrayarak iman eder. Onun agisindan asil degerli ve istenilen iman
akli, nakli ve duyusal deliller iizerinde diisiinme sonucu elde edilen bilgiyle olusan
imandir. Imana ulasmanm yolu akli ve duyulari etkin bigimde kullanarak istidlalde
bulunmaktir. Iman, mahiyeti geregi gayba yonelik oldugundan bu tasdike ulasmak sadece
insanin kendi nefsi, dis dlem ve peygamber vasitasiyla Allah’tan gelen haberler iizerinde

tefekkiir ve teemmiil edilmesiyle miimkiindiir.”

Maturidi’ye gére Kur’an’da “kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkara) zorlanan
baska.”” ayetinden hareketle zorlama altinda gerceklesen inkarin gergek inanct

yansitmadigi diisiincesidir. Ona gore kisi boyle bir durumda kiifre diismez. Ciinkii Allah,

% Maturidi, Kitabu't Tevhid Terciimesi, gev. Topaloglu, Bekir (ISAM, 2002), 3-17.

7 Maturidi, Kitabu 't Tevhid Terciimesi, 13-14.

8 En‘am, 6/102

6 Karaagag, Hilmi, “Maturidi Diisiince Sisteminde iman Anlay1s1”, Ekev Akademi Dergisi 15/49 (2011), 66.
70 Maturidi, Kitabu't Tevhid Terciimesi, 484.

! Ozcan, Hanifi, “Matiiridi’ye Gore Iman-Islam-ihsan ve Kiifiir iliskisi”, Diyanet [Imi Dergi XXIX/3 (1993),
86-87.

2 Nahl, 16/106
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baski ve korku sartlar1 altinda sOylenen sozleri degil kalpteki imani gecerli kabul
etmektedir. Bu durum ayni zamanda imanin merkezinin neden kalp olarak belirlendigini de
agiklamaktadir.” Ona gore iman ile Islam arasinda ayrilmaz bir iliski vardir. Bu nedenle
biri var oldugunda digerinin de bulunmasi gerekir. iman, insanin Allah’in kullugunu
tasdik edip dogrulamas: anlammna gelirken, Islam ise bu kabuliin teslimiyetle disa
yansimasidir. O halde iman ayn1 hakikatin gizli boyutunu islam ise bu hakikatin goriiniir
ve acik yoniinii ifade eder. Dolayistyla imanda kalbin tasdiki gerekli goriiliirken, Islam’da

ise bu i¢sel kabullenisi aciga vuran sehadet zorunlu goriilmiistiir.”

Maturidi, iman ile Islam kavramlarmin aslinda aym hakikate isaret ettigini ifade
etmektedir. Nitekim su ayet bu durumu o&zetler niteliktedir. “Onlara Kur’an okundugu
zaman: Ona iman ettik. Cilink{i o Rabbimizden gelmis hakikattir. Esasen biz daha once de
Miisliiman idik, derler.””” Bu ayet iman ile Islam arasinda farklilik olmadigimi agik¢a
ortaya koyar. Ayni sekilde, “Derken, orada bulunan miiminleri ¢ikardik. Zaten orada -bir
hane disinda- Allaha teslim olmus kimseler de bulamadik.”’® mealindeki ayet de bu gergegi
teyit etmektedir. Bir yerde miimin bagka bir yerde Miisliiman ifadesinin kullanilmasi her
iki kavramin da ayni topluluga isaret ettigini gosterir. Bu da iman ile Islam’in dil yéniinden

farkli olsa da gergekte anlam bakimindan ayrilmaz olduguna delil teskil eder.”

Sonug olarak Islam diisiincesinde akil-iman iliskisi Kur’an merkezli ele alinarak bu
iliskinin kelam ekolleri baglaminda nasil sistematiklestirildigi ortaya konulmaktadir.
Kur’an akhi ve diisiinmeyi tesvik ederek imanin korii koriine taklit edilmesini degil,
tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve taakkul gibi kavramlarla insanin hakikate ulasma
sorumlulugu tizerinde durulmustur. Bu baglamda iman, bilme, kavrama ve degerlendirme
siirecleriyle olgunlasan bir tasdik olarak tanimlanmistir. Kur’an’in kalp kavraminmi akli
merkeze alarak kullanmasi, iman ile akil arasindaki iligkinin tamamlayici bir mahiyete
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Kalp, imanin merkezi oldugu gibi akli muhakemenin
de gergeklestigi alandir. Bu sekilde iman, bilgi, biling ve ahlaki sorumlulukla ayrilmaz
sekilde iliskilendirilmistir. Kelam gelene§i ise bu Kur’ani gergeveyi sistematik bir

diisiinceye doniistiirerek iman esaslarini akli delillerle temellendirmeyi hedeflemistir. Ebti

3 Maturidi, Kitabu 't Tevhid Terciimesi, 490.

74 Ozcan, Hanifi, “Matiirid?’ye Gore Iman-islam-Ihsan ve Kiifiir iliskisi”, 90.

5 Kasas, 28/53

76 Zariyat, 35-36

71 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, ed. Yavuz, Yusuf Sevki, cev. Afyan, Fadil (Istanbul: Ensar
Negriyat, 2018), 11/66.
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Hanife’'nin iman anlayisi bu agidan onemlidir. O imani1 “kalp ile tasdik, dil ile ikrar”
seklinde tanimlayarak hem igsel hem de dissal boyutlara dikkat ¢ekmistir. Mu’tezile ise
akli merkeze koyarak iman anlayisim bilgi, s6z ve amel biitiinliigli iginde
degerlendirmistir. Biiylik giinah isleyen kimseyi iman ile kiifiir arasinda bir mertebede
konumlandirmalar1 insanin fiillerinden sorumlu tutulabilmesi i¢in akli bilginin
zorunlulugunu savunduklarini gdstermektedir. Eg’ari diigsiince ise imani kalbin tasdiki
seklinde tanimlayarak imanin 6ziinii i¢sel bir kabulde temellendirmistir. Aklin Allah’in
varligini bilmede onemli bir rolii oldugunu kabul etmekle birlikte, dini yiikiimliiliiglin
vahiy ile basladigini savunmustur. Maturidilik ise akil-iman iliskisini daha dengeli bir
sekilde ele almis insanin Allah’t akliyla tanimakla sorumlu oldugunu savunmustur. Biitiin
bu yaklasimlar birlikte degerlendirildiginde Islam diisiincesinde akil ile iman arasinda
yontem ve dncelik farkliliklarinin oldugu goriilmektedir. Imanmn bilingli bir tasdik oldugu
ve insanin aklini kullanmakla sorumlu tutuldugudur. Bu baglamda iman ne rasyonalist bir

bilgiye indirgenmis ne de akli diglayan bir fideizm seklinde ele alinmustir.

2.1. Bat1 Diisiincesinde Akil-iman Iliskisi

Insanoglu var oldugu giinden beri kendini ve iginde bulundugu evreni anlamaya,
kavrayip agiklayarak gerekcelendirmeye ¢alismistir. Akli ile dogruyu yanlisi, iyi ve kotiiyi
ayirt eden insan inancini, tutum ve tercihlerini ve iddialarin1 temellendirerek rasyonel bir
zemine oturtmaya c¢alismistir. Aklin tek basina insani1 hakikate gotiirlip gotiiremeyecegi ya
da sadece akil ile hakikatin ne derece kavranabilecegi sorunu Oteden beri insanlarin
zihinlerini mesgul etmistir. Dini inanglarin kabul edilmesinde aklin nasil bir rolii oldugu
dini epistemolojide karsimiza ¢ikan 6nemli problemlerden biridir. Akil-iman ile ilgili temel
tartismalar Aydinlanma donemiyle birlikte yeniden canlanmistir. Tanri’ya olan inang akla
uygun mudur? gibi ya da iman konularinda akli merkeze alarak yaklasmanin dogrulugu
hakkinda sorulan sorulara yonelik diisiince tarihi boyunca farkli yaklasimlar ortaya

cikmistir. Bunlar en temelde akilcilik (rasyonellik) ve imancilik (fideizm) yaklagimlaridir.

2.2.1. Akileiik (Rasyonalizm)

Akilcilik, akil, mantik, diisiinmek, akil yiriitmek, hesaplamak anlamima gelen
Latince ratio soOzciiglinden tlireyen Rasyonalizm kavraminin karsiligt  olarak
kullanilmaktadir. Herhangi bir inanci kabul edebilmek i¢in mutlaka onun akilla ispat
edilebilmesi gerektigini savunan yaklasimdir. Dolayisiyla insan diger konularda oldugu

gibi iman konusunda da hakikate ulagsmak i¢in tiim yetilerini kullanabilmelidir. Kararlar
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karsisinda insanin sorumluluk yiiklenmesi kendisine verilen akil yetisi ile miimkiin
olmaktadir. Imanin akilla temellendirilmesi gerektigini ileri siiren akilciligi benimseyenler
arasinda da farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Bu yaklasimi benimseyenler kati akilcilik

ve elestirel akilcilik olmak tizere iki kisma ayrilir.”

2.2.2. Kat1 Akilcihk

Kati akilcilik herhangi bir inang sisteminin rasyonel kabul edilebilmesi i¢in mutlak
kosul olarak akilla temellendirilmesini 6n goren yaklasimdir. Buna goére bir inanc1 makul
kabul edilebilir gormemiz i¢in o inancin aklen ispat edilmesi gerekir. Dolayisiyla Tanrinin
varlig1 da akilla kanitlanabilir olmalidir. Tarihsel siirecte kat1 akilciligl savunan en 6nemli
diisiiniirlerden biri hig siiphesiz Clifford’tur. Ona gore inancin akli bir gerek¢elendirme ile
temellendirilmesi gerekir. Clifford “Herhangi bir seye, yetersiz delile dayanarak inanmak,
herkes icin, her zaman ve her yerde yanlistir.”” diyerek inanmanin akli bir temele
dayanmasi gerektigini savunur. Onun agisindan bu ilkede de ifade edildigi gibi bir inang
yeterli bir delil ile temellendirilemiyorsa o inang¢ higbir sekilde kabul edilmemelidir.
Clifford yetersiz bir delile dayanarak inang olusturmanin dogru olmadigini su 6rnekle izah

etmeye caligmaktadir:

Bir gemi sahibi gogmen gemiyi denize a¢ilmak igin gondermek tizereydi.
Geminin yagl oldugunu ve ilk basta ¢ok da iyi insa edilmemis oldugunu
biliyordu. Gemi bir¢ok deniz ve iklimi gérmiis, ¢ogu zaman onarima ihtiyag
duymustu. Muhtemelen gemi sahibine, geminin denize ac¢ilmaya elverisli
olmadigina dair siipheler one stiriilmiistii. Bu siipheler gemi sahibinin igine
dert oldu ve onu mutsuz etti. Biiyiik bir masrafa girecek olmasina ragmen
belki de gemiyi tamamen elden gegirmesi ve yeniden birlestirmesi
gerektigini diigiindii. Ancak gemi yola ¢ikmadan once bu melankolik
diigiincelerin iistesinden gelmeyi basardi. Kendisine geminin ¢ok fazla
yvolculuktan sag salim ¢iktigini ve o kadar ¢ok firtinaya gogiis gerdigini, bu
volculuktan da sag salim eve donmeyecegini diigiinmek yersizdir diyerek
kadere giivenmeyi secti. Gemi sahibi gemisinin tamamen giivenli ve denize

agiimaya elverisli olduguna dair samimi ve rahat bir inanca sahip oldu.

78 Simsek, Ismail, Yeni Baslayanlar Icin Din Felsefesi (Ankara: Otto Yayinlar, 2021), 138.
7 Clifford William K., “The Ethics of Belief”, Contemporary Review, (1877), 5.
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Sonrasinda gemi okyanusun ortasinda battiginda sigortadan parasint aldt

ve bu konu hakkinda hi¢ konusmadi.®

Clifford Tanr1 inancinin rasyonel oldugunu gosteren kanitlarin  heniiz
bulunmadigini belirtmistir. “Hicbir dini inan¢ sistemi, biitiin inang¢larimiza hakim olmasi
gereken yliksek ispatlama standartlarini karsilamaya elverisli degildir ve o halde makul (ve
ahlakli) bir kisinin inangsizca idare etmesi zorunludur.”®! Clifford teizmin Tanr1 ve inang
anlayisinin rasyonel ispatinin miimkiin olmadigini belirterek onun irrasyonel oldugunu 6ne
siirmektedir.®? Aklin u¢ noktasini temsil eden kati akilcilik, hem akil kavraminin zitt1
(irrasyonalizm) hem de imanciligin zittidir.®® Clifford’un ifade ettigi sekilde kati akilct
diisiince bircok acidan elestirilmistir. Ispat, deney ve gdzleme ait bilimin ydntemiyken,
iman ise metafizigin konusudur. Ispatlama siire¢ igerisinde elde edileceginden dolay1 insan
yasadig1 zamani &miir boyu ispat arayarak siirdiiremez. Ustelik insanm karsisma zaman

icinde yeterli ispat da ¢ikabilir.®

Tarihe bakildiginda herhangi bir dini inanci herkesin akli olarak kanitladigi bir
dénem olmamustir. Insanin hayatindan inanci kaldirmak, 6zgiir irade acisindan da arzu
edilen bir durum degildir. Ayrica dinin iman, vahiy, miikafat gibi kavramlarin anlamliligini
da goz ard1 etmektedir. Her seyin kesin olarak bilinmesi iman ve vahye olan ihtiyaci da
ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla kat1 akilciligin 6ne siirdiigli herkesin kabul edecegi
sekilde bir inancin kanitlanmasi miimkiin degildir.®> Kat1 akilcilarin 6ne siirdiigii gibi dini
inanglarin herkes tarafindan ispatlanmasinin miimkiin olmayacagini, onun elestirel bir

sekilde temellendirilmesi gerektigini savunan elestirel akilcilik yaklagimi ortaya ¢ikmustir.

2.2.3. Elestirel Akilcihk
Dini inanglarin dogrulugunun kesin olarak kanitlanmasinin aksine, aklin dini

inanglar1  elestirel sekilde degerlendirmesi gerektigini savunur. Dini inanglari

80 Clifford William K., “The Ethics of Belief”, 1.

81 Peterson, Michael vd., Akil ve Inan¢: Din Felsefesine Giris, cev. Rahim, Acar (istanbul: Kiire Yaynlari,
2022), 105.

82 Tanriverdi, Hasan, “Inancin rasyonelligi sorunu” (Giimiishane Universitesi, 2012), 53.

83 Peterson, Michael vd., Akil ve Inanc, 103.

8 Ece, Ahmet, Avci, Mahmut, “Dini Epistemolojide Akil Elestirisi Soren Kierkegaard Ornegi”, Avrasya
Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 7/5 (2020), 364.

8 Yaran, Cafer Sadik, “Dini Epistemolojide Elestirel Akilcilik ve Tahkiki Imancilik”, On Dokuz Mays
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1997), 219.
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degerlendirmede akli yeteneklerin kullanilmasi gerektigini sdyler. Ancak bunu yaparken

inancin elestirel bir yontemle ele alinmasi vurgulanir.®

Elestirel akilcilik diistince tarihinde daha c¢ok Karl Popper ile 6zdeslesen bir
yaklagimdir. Akileilik ile irrasyoneldeki asirilikta akilciliktan yana tarafini belli eden
Popper, belli sinirlar1 taniyan, algakgoniillii ve kendi kendini elestiren bir akileilik
gorilisinii savunur.®” Ona gore bilgi gercegin rasyonel sekilde elestirilmesiyle ortaya
cikmaktadir.®® Bilimsel bilgi her zaman varsayimsal yani tahmine dayalidir. Yonteminin de
elestirel yontem oldugunu belirtir. Bu yonteme gore dogruyu bulmak i¢in hatalardan

arinmasi gerekmektedir.®

Fideizm ve kat1 akilciligin farkli yonleri ortaya konularak Popper’in anlayisindan
hareketle elestirel akilcilik tanimlanir. Elestirel akilcilik fideizmden farkli olarak dini inang
sistemlerini rasyonel bir sekilde elestirme ve degerlendirmeyi miimkiin gérmektedir. Kati
akilcilardan farkli olarak yapilan akli degerlendirmenin kesin ve herkes tarafindan
kabuliinii zorunlu gérmez.” Elestirel akilciliga uygun bir dini inang segildikten sonra bu
inanca uygun onu destekleyen ve karsi ¢ikan gerekceler ile farkli inang sistemlerinin
karsilagtirilmast gerekmektedir. Dini inanglarin degerlendirilmesinde kesinlik ve herkes
icin gegerli ikna edici bir ispat noktasina ulasamasa da hi¢bir degeri olmadig1 anlami da
tasimamaktadir.”' Elestirel akilciliga gore bir inang degerlendirilirken baz1 kriterler dikkate
alinmalidir. Delillerin kendi iginde tutarliligi géz onilinde bulunduruldugunda giivenilir
kaynaklardan yararlanma, agiklayici ve aydinlatici olma, kapsamli ve ilgili iddiay1

desteklemesi gerekir.”

Elestirel akilciligin  fideizmden farkli olan yonii dini inanglart aklen
degerlendirmesidir. Kat1 akilciliktan farkli olan yonii elestirel akilc1 savundugu goriisiin
dogrulugunu diger goriislerin ise yanhishigini kesin olarak ispatlama gibi bir durumu
yoktur. Elestirel akilci son sozii ya da karar1 verebilecek bir durumda degildir.” Elestirel
akileilik inanglarin akil ile temellendirilmesi konusunda kati akilciliga gore daha 1liml bir

yol izlemistir. Akil, inan¢ alanindan tamamen diglanmayarak isteklerin belirleyiciligi

8 Peterson, Michael vd., Akil ve Inang, 116.

87 Popper, Karl R., The Open Society and Its Enemies: Hegel, Marx and the Aftermath (London, ts.), 2/217.
88 Popper, Karl R., Daha Lyi Bir Diinya Arayist, gev. llknur, Ata (Istanbul: YKY, ts.), 33.

8 Popper, Karl R., Daha lyi Bir Diinya Arayisi, 15.

9 Peterson, Michael vd., Akil ve Inanc, 116.

91 Peterson, Michael vd., Akil ve Inanc, 118.

92 Peterson, Michael vd., Akil ve Inang, 120.

93 Peterson, Michael vd., Akil ve Inang, 122.
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engellenmistir. Inanc esaslarinda 6znel unsurlarin etkili oldugu ifade edilmistir. inang
zihinsel, psikolojik ve sosyolojik agidan tiim yonleriyle ele alinmigtir. Kisinin inanci
bilimsel, deneysel ve akli agidan birbirleriyle tutarsiz olmadigi miiddetce eger kisinin

siibjektif agidan yeterli delili varsa inancinin rasyonel kabul edilmesi gerektigi belirtilir.**

2.3. Imancilik (Fideizm)

Akil-iman iliskisinde rasyonalizmin tam karsisinda yer alan yaklasim ise fideizm
kavramidir. Latince fides kelimesinden tilireyen fideizm inang, iman ve giiven anlamlarina
karsilik gelen imancilik olarak dilimizde kullanilan bir kavramdir.” Fideizm Tanr1’ya olan
iman ve gilivenin insant yaniltmayacagini, herhangi bir delillendirme ya da akli
gerekcgelendirmeye ihtiyag duymadan benimsenebilecegini ifade eden yaklasimdir.” Bu
yaklasim kendi arasinda iki grupta degerlendirilir. Bu baglamda ilimhi fideizm dini
meselelerde akil yerine imana giivenilmesi gerektigini sOyler. Kati1 fideizm ise akli

kiictimseyen ve karsisina imanin yerlestirilmesi gerektigini belirten yaklasimdir.”’

2.3.1. Kat: imancihk

Dini inanglar1 aklin disinda goren, rasyonel acidan herhangi bir degerlendirmeye
tabi tutmayan yaklasimdir. Ornegin, “Tanri’nin varligia ve onun bizi sevdigine iman
ettik” sozii higbir kanit ya da akil yiiriitme olmadan kabul edilirken, Tanri’nin bize olan
sevgisini kanitlamaya ¢alisanlar1 ise reddettigini soylemektir. O halde samimi bir sekilde
inanan kisi i¢in asli kanitlar inancin kendisinde bulunmaktadir.”® Bu yaklasima gore akil ile
iman birbirini disladig1 gibi bir arada da bulunmazlar. Akil, bilime uygun nesnelligi
gerektirirken iman ise itaat etmeyi gerektirir. Dolayisiyla inanan bir kisi i¢in iman etmek

hayatinin 6ztidiir.*”

Kati imanciligit savunan Onemli disiinilirler arasinda Tertullianus, Bayle ve
Danimarkali Soren Kierkegaard gibi filozoflar bulunmaktadir. Kat1 imancilik denildiginde
Tertullianus 6ne ¢ikan isimlerden biridir. Tertullianus’un “sagma oldugu i¢in inaniyorum”

seklindeki meshur s6zii onun anlayisim1 Ozetlemektedir. Tanri’’nin oglunun 6lmesi ve

% Tanriverdi, Hasan, “Inancin rasyonelligi sorunu”, 69.

95 Alova, Erdal, Latince Tiirk¢e Sézliik (Istanbul: Sosyal Yaynlar, 2013), 241.

% Simsek, Ismail, Din Felsefesi Kavramlar Sozliigii -Yeni Baslayanlar Igin- (Ankara: Kitabe Yayinlari,
2024), 72.

%7 Plantinga, Alvin, Faith and Rationality: Reason and Belief in God (London: University of Notre Dame
Press, 1983), 87.

98 Peterson, Michael vd., Akil ve Inanc, 109.

% Hanifi Ozcan, “Birbirine Z1t Iki Epistemolojik Yaklagim ‘Temelcilik’ ve ‘Imancilik>”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/2-3 (01 Eyliil 1999), 166.
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dirilmesi akil i¢in imkansiz bir durumdur.'® Ona gore akil ile imanin benzer 6zellikleri
yoktur. Iman edilenler imkansiz goriiniir. inamlanlarda ise paradoks vardir.' Bayle
“Gergek erdem, aklin aldigina degil almadigina inanmaktir.”'®> Onun bu sozii aklin

almadig1 hususlara iman ederek inanmanin 6nemine dikkat ceker.

Kierkegaard inancin risk alarak baglanmak oldugunu ifade eder. Risk ne kadar
fazlaysa inancin da o kadar artacagini, nesnel giivenirlik de ne kadar fazlaysa o kadar
igselligin daha az olacagimi belirtir. Nesnel giivenirlilik de ne kadar az olursa igselligin
derinliginin de o kadar artacagini ifade etmektedir. Paradoksun kendisi bizzat paradoksal

olunca sagmaligin giiciinii zorlayarak igsel tutku yani inang ortaya ¢ikar.'

Risk olmadan iman olmaz. Iman, bireyin ice doniikliigiindeki sonsuz arzu ile
objektif belirsizlik arasindaki c¢eliskidir. Eger Tanri’yi objektif olarak
kavrayabileceksem o zaman inanmazdim. Fakat tam da bunu yapamadigim
icin inanmak zorundayim. Eger kendimi iman icinde korumay: diliyorsam

stirekli belirsizlige sartmaliyim.’

Tanr1 nesnel olarak kavranabiliyorsa inang yoktur, bu sekilde kavranamiyorsa inang
vardir. Inang iizerinde kalmak isteniyorsa nesnel belirsizlik elde tutularak “70.000 kulag

derinliginde olmak™ yine de inanc1 elden birakmamak gerekir. %

Kierkegaard Korku ve Titreme adli eserinde ele aldigi, Ibrahim’in oglu Ishak’i
Tanri’nin istemesi ile kurban etmek istemesi onun iman konusundaki mutlak bir
teslimiyete sahip oldugunu gdstermektedir. Bu olay aklen agiklanmasi zordur. Ancak bu

durum Tanr1 i¢in yapilinca sorgulamadan kabul edilerek tam bir teslimiyet gosterilmistir.!%

Kierkegaard’a gore Ibrahim, yasadigi bu istirap halinde iki hamle yapar. Birincisi,
Ishak iizerindeki hakkindan vazge¢mektir. Bu 6zel bir gdrev oldugu i¢in hi¢ kimsenin
anlayabilecegi bir sey degildir. Iste bu gorev ‘sonsuz teslimiyet’ olarak ifade edilir.
Kierkegaard’in ‘iman hamlesi’ olarak ifade ettigi ikinci hamle ise Tanr1 ya buna miisaade

etmeyecektir ya da kendisine yeni bir Ishak verecektir.!” Bu baglamda onun acisindan

100 Flew, Antony, Macintyre, Alasdair, New Essays in Philosophical Theology (London, ts.), 189-190.

101 Ozcan, “Birbirine Z1t Iki Epistemolojik Yaklagim ‘Temelcilik’ ve ‘imancilik’”, 166.

192 Simsek, Ismail, Yeni Baglayanlar I¢in Din Felsefesi, 134.

103 Kierkegaard, Soren, Concluding Unscientific Postscript (Cambridge: Cambridge University Press, 2009),
176.

104 Peterson, Michael vd., Akil ve Inang, 111.

105 Kierkegaard, Soren, Concluding Unscientific Postscript, 171-172.

106 Kierkegaard, Soren, Korku ve Titreme, ¢ev. Ibrahim, Kapaklikaya (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 12.
107 Kierkegaard, Soren, Korku ve Titreme, 174-175.
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iman icin tam bir teslimiyet gerekmektedir. Dolayisiyla ona gore iman rasyonel bir kabul
degildir.

Ozetle kat1 imancilik aklin tamamen karsisinda yer alarak iman hususunda aklin
higbir yerinin olmadigini savunan yaklasimdir. inanci irrasyonel alana itmek dinin istismar
edilmesi gibi bazi problemlere neden olmaktadir. Ayn1 zamanda akli disarida birakmak
inanclarin hangisinin dogru ya da yanlis oldugu problemini de meydana getirmektedir. Kati
akilcilar imanin akilla ispatlanmasi gerektigini savunurken, kati imancilar ise inancin
rasyonel alanmi goérmezden gelmektedirler. Kati imancilar inan¢ alaninda aklin yeri
olmadigini savunurken eger bu durumu akilla acikliyorlarsa elestirileri anlamsiz olacaktir.
Sayet akil ile aciklamiyorlarsa gerekgelerinin temeli olmayacaktir.'®® Bu noktada ise bazi
diisiintirler akil ile iman arasinda dengeli bir iligki kurmaya yonelik ilimli imancilik

yaklagimini 6nermistir.

2.3.2. Timh Imancihk
Kati1 imancilik da iman aklin karsisinda goriiliirken, 1liml1 imancilik da akil ve iman
arasinda daha o6lg¢iilii bir tutum sergilenmektedir. Bu yaklasimi savunan diisiiniirler arasinda

Augustinus, Pascal, John Calvin, Karl Barth ve Kant gibi diigiiniirleri sayabiliriz.'®

Augustinus’un diistinceleri 1limli fideizmin temel yaklagimini yansitir. Onun
eserlerinde Hristiyan inancini felsefe ile kanitlamaya calistig1 goriilmektedir. Augustinus
felsefeyle ilgileneni “hakikati arayan, hakikati seven kisi” olarak goriir. Hakikate sahip
olan varlik ise Tanri’dir. Hakikati seven ve aradigim1 sdyleyen kisi aslinda Tanri’yi

aramaktadir. Felsefenin gorevi de Tanr1 ve onun sdzlerini anlamaktir.!'

Augustinus’un Tanri’’nin bilinmesine yonelik istegi su sekilde karsimiza cikar.
“Insan1 en iyi bilen seni bilmemi sagla! Beni nasil biliyorsan seni dyle bilmemi sagla!” O
burada Tanr1’y1 bilmek isterken, ayn1 zamanda kendisini de en iyi bilenin Tanr1 oldugunu
ifade eder. Tanri’ya imanin varolusu anlamlandirdigini1 sdyleyen Augustinus’un “anlamak

i¢in inamyorum”'"! seklindeki s6zii ise onun felsefesinin temelini olusturmustur.

[liml fideizmi savunan diisiiniirlerden Pascal Tanri’nin varliginin iman ile bilinip

kalp ile hissedilecegini belirtir. Inanmak i¢in akla degil, kalp ile imanin gerekliligine vurgu

198 Simsek, Ismail, Yeni Baslayanlar Icin Din Felsefesi, 134-135.

19 Ozcan, “Birbirine Zit iki Epistemolojik Yaklasim ‘Temelcilik’ ve ‘imancilik’”, 168-169.

110 Bravo, Hamdi, “Augustinus’un Varlik ve Bilgi Gériisleri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi 15 (2007), 111-112.

"1 Augustinus, Saint, Itiraflar, gev. Dominik, Pamir (Istanbul: Kakniis yaymlari, 1999), 217.
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yaparak aciklar.'? “Her seyi akla teslim edecek olursak, dinimizin gizemli ve dogaiistii
hicbir tarafi kalmayacaktir. Aklin ilkelerine ters diisecek olursak, dinimiz sagma ve giiliing
olacaktir.”'® Pascal Tanr1’ya olan inancin dogaiistii oldugunu ifade ederek dinin akla aykiri
olmadigin1 ifade etmistir. O imani anlamak i¢in duyularmm kullanilmasi gerektigini
sOylemigtir. “Duyularin sdylemediklerini iman sdyler, fakat duyularla bilinenin tersini

degil. Iman duyularin karsisinda degil, {istiindedir.” !

Bilindigi gibi Pascal Tanri’nin varligimi bahis delilini kullanarak agiklamaktadir.
Tanr1 ya vardir ya da yoktur. Acaba bunlardan hangisini se¢ecegiz? Akil bu konuyu karara
baglayamaz. Sonsuz kaos Tanr1’dan bizi ayirir. Sonsuz mesafenin sonunda yazi veya tura
olacak bir sans oyunu oynanmaktadir. Bu durumda hangisini sececeksiniz? Eger kisi
Tanri’nin var oldugunu secger ve bahis kazanilirsa her sey kazanilmis olur. O halde kisi
Tanri’nin var olduguna dair bahse girmelidir. Eger bu durum goriildiigii halde bahis
oynanmaya devam ediliyorsa akil sizi inanmaya yonlendirdigi halde yine de
inanmadiginiza gore bu sizin ihtiraslariniz yiliziindendir. O zaman Tanr1’yla ilgili deliller
toplamak yerine isteklerinizi azaltarak kendinizi ikna edin. Iman1 bulmak istiyorsun ancak
yolu bilmiyorsun. Inangsizliktan kurtulmak igin gare arryorsun. O halde daha énce sizin
gibi sahip olduklar her seyi bahse yatiranlardan ders ¢ikarin ve onlarin yolunu takip edin.
Onlar inangh kisilerin hayatin1 érnek alan ve ayinlere katilan kimselerdir. Iste bu durum
sizi inancli hale getirecektir.'> Onun bu yaklasimi cesitli elestirileri de beraberinde

getirmistir.

Pascal’in Tanrt’min varligin1 bahis konusu yaparak agiklamaya ¢aligmasi bu
arglimanin Tanr’nin varliginin ispati i¢in degil aksine saglam bir kanit bulunmadig1 zaman
ortaya koyulacak sekilde tasarlandig1 belirtilmistir. Insanin kararsiz kaldigi bir konuda
samimi olmamast onun kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda hareket edecegi i¢in itiraz
edilmistir."'® Dolayisiyla bu delil Tanri’nin varligini ispat i¢in degil belirsizlik durumunda

nasil bir tavir alacagini gosterir nitelikte oldugu i¢in uygun goériilmemistir.

Aydinlanma donemi filozoflarindan olan Immanuel Kant duyu ve diistinme bilgisi

ile yaptig1 ayrim ile 6n plana ¢ikmaktadir. Ona gore akilla ulagilabilenler fenomen alanin

12 Pascal, Blaise, Diisiinceler, ¢ev. Devrim, Cetinkasap (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymcilik,
2017), 132.

113 Pascal, Blaise, Diisiinceler, 131.

114 Pascal, Blaise, Diisiinceler, 129.

115 Pascal, Blaise, Diisiinceler, 111-114.

116 Cevizci, Ahmet, Felsefeye Giris (Istanbul: Say, 2024), 124.
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konusuyken Tanri, ruh, 6zgiirliik gibi konular ise numen alanin konusudur. Dolayisiyla

numen alana ait konulara saf akilla ulagilamaz. Ancak bu alana pratik akilla ulasilabilir.!"’

“Inanca yer agabilmek icin bilmeyi bir yana attim”!'® diyen Kant diisiincesinde
inancla ilgili rasyonelligin kabul edilmedigi goriiliir. Saf' Aklin Elestirisi isimli kitabinda
‘Ne bilebilirim?’ sorusundan hareketle Tanri’'nin aklin konusu olamayacagini
savunmaktadir. Akil-iman iliskisi ile ilgili goriislerini zan-iman ve bilgi {izerine kuran
Kant’a gore bir seyin dogrulanabilirligi zan asamasini gosterir. Zan bir seyle ilgili 6znel ve
nesnel acidan yetersiz oldugu durumdur. inang ise 6znel agidan yeterli ancak nesnel agidan
yetersiz yargilari onaylamaktir. O halde inan¢ kendisi i¢in kanitlarin yeterli oldugu ancak
baskasi i¢in nesnellikten bahsedilemeyen durumdur. Bilme ise iki durumdan da farkl
nesnellige dayali yargilarin onaylanmasidir. Ona gore inang¢ alaninda bilgi s6z konusu
olsaydi imandan bahsedilemezdi. Kant inanc1 bilmeden ayr1 bir konuma koyarak akli asan

bir olay olarak gormektedir.'"”

Kant’a gore insan fenomen alanindaki bilgiyi akil yoluyla elde edebilir. Ancak
Tanr1, ruh ve 6zglirliik gibi fenomen olmayanlarin bilgisi saf aklin disinda bir konudur. Bu
bilgiler numen alana aittir. Bu nedenle Tanr1 aklin konusu degildir.'? Kant agisindan Tanr1
diistincesi teorik aklin degil pratik aklin konusudur. Akli ahlaki agidan gerekli bir ilke

olarak goriir. !

Sonug olarak akil-iman iliskisi 6nemli bir yere sahip olan konulardandir. Akil-iman
iligkisi dini 6nermeleri akli merkeze alanlar ve inanc1 merkeze alarak agiklayanlar seklinde
iki kategori seklinde ele almabilir. Bu kategoriden olan kati akilcilik bir seyin
dogrulugunun kabul edilmesini akli bir gerek¢elendirme ile temellendirilmesi gerektigini
savunur. Bu goriisii savunan en énemli diisiiniir W. K. Clifford’tur. Ona gore “Herhangi bir
seye, yetersiz delile dayanarak inanmak, herkes i¢in, her zaman ve her yerde yanlistir.”!?2
s0zii ile bu goriisiinii temellendirmistir. Oysa insan tiim inanglarini yeterli kanita dayanarak
temellendiremeyebilir. Dolayisiyla herkesin kabul edecegi bir inang¢ icin ispat istemek
dogru bir tutum degildir. Elestirel akilcilik ise Karl Popper’in diistincelerinde goriiliir. O

dini inanglarin elestirel gozle degerlendirilmesi gerektigini savunur. Ancak aklin tek veri

7 Akarsu, Bedia, Cagdas Felsefe (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1987), 27-42.

118 Kant, Immanuel, Ar1 Usun Elestirisi, cev. Aziz, Yardimli (Istanbul: idea Yayinlari, 1993), 29.
19 Simsek, Ismail, Yeni Baslayanlar Igin Din Felsefesi, 137.

120 Akarsu, Bedia, Cagdas Felsefe, 37-38.

121 Simsek, Ismail, Yeni Baslayanlar I¢in Din Felsefesi, 137.

122 Clifford William K., “The Ethics of Belief”, 5.
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olarak kabul edilmesi de dogru degildir. Kat1 akilciligin tam karsisinda yer alan diger
yaklagim da kati imancilik’tir. Kierkegaard ile 6zdeslesen bu yaklasimda akil ile iman bir
arada bulunmaz. Ilimh imancilar ise inancin kalp isi oldugunu sdylemekle birlikte aym
zamanda inanci akil ile aciklamaktadirlar. Ilimli imancilik inancin akil ile uzlagmasi
yoniiyle kat1 imanciliktan ayrilir. Ilimli imancilikta Pascal’da oldugu gibi Tanri’nin bahis
konusu yapilarak inanilmasi dogru bir yaklasim degildir. Ayni1 zamanda Tanri’nin
bilinmeyen bir varlik olarak goriilmesi onu bilinmeyen bir varlik alanina itecegi i¢in makul

goriinmemektedir.

2.4. Bat1 Diisiincesinde Din-Bilim iliskisi

Din-bilim iligkisi diislince tarihi boyunca bir¢ok farkli disiplin i¢inde canliligini ve
O6nemini korumus, ayni zamanda din felsefesinin de énemli konularindan biri olmustur.
Din ile bilim dogay1 anlama ve agiklamada onemli bilgilere ulasilan kaynaklardir. Her iki
kaynagin yontem ve yaklasimlari fakli olsa da her ikisi de kozmik alemin mahiyetiyle ilgili
aciklamalar sunar. Bu sliregte din ve bilimin ayni alana yonelik birbiriyle ¢atistigini ve
uzlastirilamadigini, bilimin verilerinin tek dogru olarak ele alinmas1 gerektigini ya da dini
bilginin tek dogru oldugunu one siiren yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Bunun yani sira din ile
bilimin ¢atigmadigin1 aksine ayni hakikati ayri yontemlerle ele aldigini, din ve bilimin
alanlariin farkli oldugunu ifade eden diisiinceler de ileri siiriilmiistiir. Din ile bilimin
arasinda benzerlikler oldugunu one siiren yaklagimlar oldugu gibi bir biitiinliiglin
bulundugunu &ne siiren farkli yaklagimlar da ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Ronesans ve
Aydinlanma ile birlikte din-bilim arasindaki iliski yeniden giindeme gelmistir. Bu
baglamda genel hatlariyla lan Barbour’un kategorize ettigi dort yaklasim ortaya ¢ikmustir.

Bu yaklagimlar ¢atisma, bagimsizlik, diyalog ve entegrasyondur. '

2.4.1. Catisma

Diisiince tarihinde din-bilim iligkisinin iizerinde durdugu en temel yaklagim her
ikisinin de ortaya koydugu bilgilerin birbiriyle catistig1 tezidir. Din ve bilimin amac1 konu
ve kullandiklar1 yontemleri ayni ya da birbirine yakin bir sekilde ele aldiginda ¢atisma
kacinilmaz olmaktadir.?* Catisma yaklagimi 19.yy itibariyle J. W. Draper ve A. D. White

ile birlikte en ¢ok tlizerinde durulan konulardan birisidir.!?

123 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, ¢ev. Nebi, Mehdiyev, Miibariz, Camal (Istanbul: Insan Yayinlari, 2024),
29.

124 peterson, Michael vd., Akil ve Inang, 457.

125 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 33.
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Din ile bilimin catistig1 tezi temelde Bati’da modern bilimin ortaya ¢ikmasiyla
baslar. Catigsmanin dinamiklerini astronomi ve biyoloji alanindaki gelismelerle birlikte
dinsel bilgi ile bilimsel bilginin uyusmazligi olusturmaktadir.'? Astronomi alanindaki
gelisen bilimsel bilgi ile dinsel bilginin c¢elismesinin altinda yatan nedenlerden biri,
kilisenin din adamlarinin goriislerini mutlaklastirarak dinle 6zdeslestirmesi ve kutsal
metinlerin literal okunmasindan hareketle bu metinleri bilimsel bir bilgi kaynagi olarak
sunmasindan kaynaklanmaktadir. Dinsel metinlerin bilimsel yorumunun dayandigi
Batlamyuscu teoriye gore giines ve gezegenler yerin ¢evresinde donmektedir. Yer merkezli
ya da geosentrik evren anlayist olarak bilinen teoride kutsal metinler bu evren anlayisina
gore yorumlanmistir. Din-bilim iliskisinde kutsal metinlerin literal okunmasindan hareketle
ortaya cikan c¢atismanin Onemli Orneklerinden bir tanesi Peygamber Yesu olayindan
hareketle geosentrik evren anlayisim bilimsel bir teori olarak ileri siiriilmesidir. islam
gelenegi diisiincesinde giinesi durduran peygamber olarak da bilinen Yesu olay1 su sekilde

anlatilmaktadir:

RAB’bin Amorlular’t Israilliler’in karsisinda bozguna ugrattig giin Yesu

halkin oniinde RAB be soyle seslendi:

Dur, ey giines, Givon tizerinde

’

Ve ay, sen de Ayalon Vadisi’'nde.’

Halk, diismanlarindan ociinii alincaya dek giines durdu, ay da yerinde

kald1.'?

Bu metin literal yorumlanmis dénen demek ki giinestir denilerek Batlamyusgu teori

desteklenmistir. Kutsal metinler ise bu evren anlayisina gore yorumlanmustir.

Kopernikgi teoride ise heliosentrik giines merkezli evren anlayis1 savunulmaktadir.
Bu teoriye gore giines merkezde diinya ise onun etrafinda donmektedir. Galileo bu teoriye
gore yer ve gezegenlerin gilinesin etrafinda dondiigii diisiincesiyle Kopernik¢i teoriyi
savunmasi kilisenin otoritesini sarsmustir. Din/kilise bu goriisii kendisine bir meydan
okuma olarak gormiistiir.'?® Aslinda her iki teorinin de ortaya koydugu diisiince dogru

degildir. Kopernigin de ortaya koydugu teorinin mutlak olmadigini gosterir. Her iki tarafin

126 Yaran, Cafer Sadik, “Bilim-Din {liskisinde Temel Felsefi Yaklagimlar: Catisma ve Ayrisma”, Felsefe
Diinyasi (Dergi) 21 (1996), 26-27.

127 Yesu, 10:12-18

128 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 29.
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kendi goriisiinii mutlak olarak sunmasi ¢atismayr meydana getirmistir. Kilisenin kendi
donemine kadar olusan bilimsel bilgiyi mutlaklastirip bu bilgiyi dinsel bilgi ile esit
gordiigiinde ortaya ¢ikan bilimsel veriler onceki ile uyusmadiginda din ile bilim arasindaki

catisma kacginilmaz hale gelmistir.'?

Biyoloji alaninda ki ¢atigma ise evrim teorisi ile dinin kutsal metinlerin sunmus
oldugu yaratilis teorisidir. Evrim teorisi tabiatiistii bir yaratic1 ya da giice gerek olmadan
tiirlerin kendiliginden nasil ortaya c¢iktigini aciklamaya c¢alisan bir kuramdir. Canlilarin
ortak bir atadan geldiklerini veya dogal secilim yoluyla canlilarin 6zelliklerinin degistigini,
ilk basit canli organizmanin rastlanti sonucu ortaya ¢iktigin1 gostermek icin dine ya da

yaratictya ihtiya¢ olmadigini savunan yaklagimdir. '

Big-bang teorisi ile de evrenin bir yaratici tarafindan yaratilmadigi aksine evrenin
tek bir noktadan yogun bir sicak ile olusarak hizla genisledigini biiyiik bir patlama sonucu
ortaya c¢iktiginin savunulmasi da ¢atismaya neden olan Ornekler arasindadir. Din-bilim
catismas1 hakkinda ilk olarak yoktan yaratma doktrinin evrim karsisinda bilimsel oldugu
iddia edilse de bu goriisiin bilimsel olarak kanitlanmadigi belirtilir. Ikincisi dogada
evrimsel siirecin var oldugu kabul edilmekle birlikte bu siirecin mekanik aciklamalarla
kavranamayacagini akilli bir tasarimecr tarafindan diizenlenmis olmasi daha makul
goriinmektedir. Evrim teorisiyle dinlerin yaratilis anlayist birbirine ters degildir. Buna gore
evrim siireci de dahil her sey Tanr tarafindan diizenlenmis olabilir. Oyleyse evrende belli

bir evrim s6z konusudur. Bu evrimi yoneten Tanr1’nin bizatihi kendisidir. !

Dini inanglara bagli olanlar evrim teorisiyle dini oOgretilerin catistig
goriisiindedirler. Ateist bilim adamlar1 da evrim teorisinin teizmle bagdasmayacagini iddia
etmektedirler. Sonug¢ olarak her iki grupta din ve bilimi birbirine diisman olarak

gormektedir. '

Papa II. John Paul’un sdylemine gore, “Bilim, dini hata ve batil inanglardan, din ise
bilimi agir1 hayranlik ve yanlis kabullerden temizlemelidir. Her birisi digerine, ikisinin de

gelisebilecegi genis bir ortam saglamalidir.”'33 Catismay1 6nlemenin yolu din ve bilim

129 Simgek, Ismail, “III. Uluslararast Ahmed-i Hani Sempozyumu (Islam Bilim ve Kiiltiir Tarihgisi Olarak
Prof. Dr. Fuat Sezgin)” (Agr1 ibrahim Cegen Universitesi Yayinlari, 2019), 812.

130 Simsek, Ismail, Ataizmden Ateizme Tanri ve Yamilgilar (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 115.
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132 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 22.
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adamlarmin kendi alanlariyla ilgilenmesini saglamaktir. Konunun degerlendirilmesi ise

yine o alanin uzmanlarina birakilmalidir.

2.4.2. Bagimsizhk

Din ve bilimin kullanmis olduklari yontem ve metotlarin birbirlerinden farkli
olmasi nedeniyle her iki alanin ortaya koymus oldugu bilgilerin biitiiniiyle bagimsiz bir
sekilde ele alinmasi gerektigini savunan yaklagimdir. Buna gore elde edilen bilgilerin
birbiriyle catismasi s6z konusu degildir. Ciinkii her iki alaninin elde etmis oldugu bilginin
kaynaginda farkli yontem ve amaclar vardir. Bilimin bilgi elde etme yontemi deney,
gozlem ve test edilebilirliktir. Dinin temel bilgi kaynagi ise nass’tir. Bilim daha ¢ok evreni
anlama cabasi lizerinde durur ve fiziki alanla ilgilidir. Din ise daha ¢ok metafizik ve
degerler alani ile ilgilidir. Iki alan ydntem ve amaclari ile tamamen farkli gerceklikleri

savunmaktadir, '3

Bagimsizlik yaklasimina gore bilimle din gergekligin ayr1 dzelliklerini aktarir. Ikisi
de farkli sorulari yanitlandirir. Bilim nasil sorusuna cevap ararken din ni¢in sorusunu
cevaplandirmaya calisir. Bilim evrendeki nesnelerin nasil hareket ettigini ve nasil iliski

kurdugunu arastirir. O halde aralarinda herhangi bir ¢atisma s6z konusu degildir. '

Ornegin Soren Kierkegaard dini bilginin kisisel ve deruni oldugunu, bilimin ise
aragtirilarak yonetilmesi gerektigini One siirmiistiir. Bilim nesneler ve onun calisma
alaniyla ilgilenir. Din ise kisisel varolus ve ahlaki gerceklik ile ilgilenmektedir. Bilim
deneysel diinyadaki diizeni anlamaya calisarak fiziki alem ile ilgilenmektedir. Din ise
metafizik alem ile askin olan varligt anlamaya ve anlamlandirmaya calisir.
Wittgenstein’dan etkilenerek bilim ve dinin iki ayr1 alan oldugunu ancak kendi kategorilere
ve mantiga sahip esit 6l¢iide ‘dil oyunu’ oldugunu sdylemektedir. Dilin dini kullanimu ile
bilimsel olarak kullanimi birbirinden farkli ele alinmaktadir. Bilimsel dilin amaglart
gozlenebilir olaylar1 gorerek kontrol etmek iken din dilinin amaci ahlaki bakis agisini
tesvik ederek dilin kullanilmasidir. Bunlara gore her iki alanda farkli dilsel etkinlikler

olarak degerlendirilmektedir.'*

O halde din ve bilim hakikati elde ederken gercekten ayri alanlar olarak mi
diistiniilmelidir? Her ikisi de birbirinden farkli yonleri ya da alanlar1 yansittig1 icin elde

ettigi verilerin arasinda herhangi bir ¢atisma s6z konusu degildir. Her ne kadar iki alanda

134 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 22-23.
1% Simsek, Ismail, Yeni Baslayanlar Icin Din Felsefesi, 155.
136 Peterson, Michael vd., Akil ve Inang, 459-461.
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bagimsiz goriinse de neticede hakikati arama c¢abasi oldugu i¢in bir yerde mutlaka
birbirleriyle karsilasacaklardir. O yiizden her iki alanda hakikati ariyorsa biitiiniiyle ayri
olduklar diisiiniilemez. Din ve bilim aym gercegi farkli yontemler ile aciklamaya c¢alisan
iki tamamlayici alandir. Bu iki alanin birbirinden bagimsiz oldugu fikri bilimin kilisenin
hakim oldugu dénemde daha rahat gelismesini saglamak i¢in ortaya atilmistir. Ancak bu
anlay1s rasyonellikten uzak din tasavvurunu da gili¢lendirmistir. Dinin sadece yasam bigimi
oldugu 6ne siiriilse de din aym1 zamanda varolus ve hakikate yonelik inan¢ 6nermeleri
sunar. Bu 6nermelerin akilci bir temele dayandirilmamasi zamanla yok olmasina neden
olabilir.®®” Dolayisiyla bilim gergeklerle ilgilenir, din ise inanglarla gibi sloganlar dogru
degildir. Ciinkii bilim evreni incelerken sadece deney ve gozlem ile ¢oziilemeyen ancak
teolojik bir perspektifle aydinlanabilecek felsefi sorular ya da problemler ile karsilasabilir.
Bununla birlikte dinin evren hakkinda gercekei bir iddiada bulunmadigi da dogru degildir.

Dinler alemin insanligin kdkeni ve dogast ile ilgili farkli yaklasimlar 6ne siirer. '3

Barbour’a gore “Biz, yasami net bir bigimde kompartimanlara ayrilmis olarak
tecriibe edemeyiz; farkli yonlerini arastirmak icin 6zel disiplinler gelistirmeden 6nce, onu
bir biitiinliik i¢inde tecriibe ederiz.”'** Bagimsizlik diisiincesi dinin tabiat alemi hakkinda
sOylem gelistiremedigini, bilimin ise dinle ilgili bilissel alana miidahale etmedigini
savunur. Ancak bu varsayim ii¢ biiyiik teistik din acisindan Tanri’y1 alemin nedeni ve
yaraticist olarak goérmesi bakimidan dogru degildir. Tanri’min varliina iliskin delillerin
bir kismu tabiatta gozlemlenen olgular iizerinden tecriibe edilen hususlar1 igermektedir. '+
Bu nedenle din-bilim iligkisini biitiiniiyle bagimsiz ele almak ve birbirinden farkli alanlar
gibi sunmak dogru degildir. Ciinkii her ikisi de hakikati arama ¢abasi ya da hakikatle ilgili
bilgi veren paradigmalardir. Sonu¢ olarak bagimsizlik yaklasimi da din ve bilimi farklh

alanlar olarak gormek ve ikisi arasindaki problemleri ¢6zmek i¢in yeterli degildir.
2.4.3. Diyalog
Diyalog din ile bilimin birbiriyle catismadigini ya da ayrismadiginit aksine

aralarinda benzerlikler oldugunu, birbirleriyle uzlasi igerisinde olmasi gerektigini savunan

137 Simgek, Ismail, “IIl. Uluslararas1 Ahmed-i Hani Sempozyumu (Islam Bilim ve Kiiltiir Tarihgisi Olarak
Prof. Dr. Fuat Sezgin)”, 816.

138 William L. Craig, “Bilim ve Din Arasindaki iliski Nedir?”, ¢ev. Mehmet Malkog, Kader 3 (2017), 744.

139 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 48.

140 Zikri Yavuz, “Din ve Bilim” (Ankara: Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yaynlari, 2013), 419.
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yaklasimdir. Her iki alanin aralarinda farkliliklar oldugu gibi benzerliklerde

bulunmaktadir.'#!

Barbour’a gore diyalog kavramsal model ve benzetmeler ile Tanr1 ya da atom alt
pargacik gibi dogrudan goézlemlenemeyen konular i¢in kullanilabilir. Bilim ni¢in alem
diizenlidir? seklinde sinirlar1 belli olan kendisinin de cevaplandiramadigi sorular sordugu
zaman diyalog kurulabilir. Diger yandan bilimsel kavramlar Tanri-dlem iligkisinin

anolojileri gibi kullanildiginda din-bilim arasinda diyalog s6z konusu olabilir.'*

Bilim genellikle fiziki alanla ilgilendigi i¢cin metafizikle alakali konularda eksik
kalmasi bilimin dine baz1 hususlarda ihtiya¢ duydugunu géstermektedir. Ornegin evrenin
nasil yerine ni¢in var oldugu sorusu metafizik alani ilgilendiren bir sorudur. Bilim bu gibi
tek basia cevaplandiramadigi bazi sorular1 dinsel bilgilerden faydalanarak agiklar. Bilim
her ne kadar dine siipheyle baksa da hakikatin sadece bilimde cevap buldugunu sdylemek
dogru degildir. Sorun her seyin bir otonomluk iddiasinda bulunmasiyla baslar. Mehmet S.
Aydin’in da ifade ettigi gibi “Din bilimin sorgulamasindan rahatsiz olmakta; sanat, basina
buyruklugunu ilan etmekte; din, “bana inanmayan beni anlayamaz” demekte; ahlaka ise
kiigiiclik bir faaliyet sahasi -adeta liitfedilip- verilmektedir.”'* Bilim ise bunlarin somut
olmadig1 i¢in anlamsiz oldugunu ifade etmektedir. Oysa hem dinin hem de bilimin
birbirlerinin kilavuzluguna ihtiyaci vardir. Din, iman ile ilgili konular1 ele alirken rasyonel
bir zemine oturtulmasi konusunda bilime ihtiyag duyar. Her iki alanin da birbirinden

yararlanmasi gerekir. !4

Pek cok yazar bilimi nesnel ve bagimsiz dini ise 6znel olarak goriir. Barbour ise
bilimin sanildig1 kadar nesnel dinin de o kadar 6znel olmadigini belirtir. Tutarlilik,
kapsamlilik gibi bilimsel kriterlerin karsiliginin dini  diisiinceyle de benzerliginin

bulundugunu ileri stirmektedir.'#

Sonu¢ olarak din ve bilim birbirine entegre edilmeden aralarinda diyalog

kurulabilir.'* Bu yaklasimda bilimle din arasindaki iligkinin her iki alanin imkanlar1 ya da

141 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 23.

142 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 23.

143 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi (1zmir: izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2012), 270.

144 Simgek, Ismail, “IIl. Uluslararas1 Ahmed-i Hani Sempozyumu (Islam Bilim ve Kiiltiir Tarihgisi Olarak
Prof. Dr. Fuat Sezgin)”, 817-818.

145 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 53-54.

146 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 54.
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siirlar1 ortaya konularak aralarindaki zithiklari degil bilakis benzerlikler {izerinden

diyologun miimkiin oldugu vurgulanir.

2.4.4. Entegrasyon

Din ile bilim arasinda sistematik ve kapsaml iligki bigimi entegrasyondur.'¥” Bazi
diistiniirler din ile bilim arasinda uyumlu ve tamamlayici bir bagin miimkiin oldugunu ileri
sirmektedir. Onlara gore gercekligi birlesik ve kapsayici g¢ergevede anlamlandirmak
istiyorsak din ile bilim arasinda entegrasyonun epistemolojik bir zorunluluk oldugu ileri
stiriilmektedir.'*® Din-bilim arasindaki iliskide entegrasyonun olmasini savunanlara gore

aralarinda benzerlige dayali uzlasimdan ziyade bir biitiinlestirme bulunmaktadir.

Barbour din-bilim entegrasyonunun “dogal teoloji, doga teolojisi ve sistematik
sentez” olarak ii¢ farkli versiyonu oldugunu ifade etmektedir. Dogal teoloji dogada
Tanr’’nin var oldugunun kanitindan hareketle evrende bulunan fiziksel sabitelerin
birbiriyle ahenkli oldugunu ve bu durumun bilimin ilgilendigi doga diizeni delilinden
cikarilabilecegini iddia etmektedir. Doga teolojisinde ise teolojinin ana kaynaklar1 bilimin
disinda olmasina ragmen bilimsel teoriler yaratilis ve insan dogasi gibi bilimsel veriler
1s181inda tekrardan ele alinmalidir. Dogal teolojinin yaptigi gibi doga teolojisi bilime
dayanmaz. Aksine dini tecriibe ve tarihsel vahye dayali dini bir gelenekten hareket edilerek
glinlimiiz bilimi 15181nda yeniden diizenlenmesi gerektigine dayanir. Sistematik sentezde
ise hem bilim hem de din stire¢ felsefesi gibi kapsamli bir metafizigin gelistirilmesine katki
saglamaktadir. Metafizik gercekligin farkli agilarin yorumlanmasi i¢in bazi genel kavram
arayisidir. Kapsayict kavramsal tasar1 arayisinin nedeni tim olaylarin 6zelliklerini temsil
etmesidir. Bu metafizik bilim adami ya da teologlardan ziyade filozoflarin yetki alam
olarak belirtilse de ortak bir diisiince alam1 olarak da hizmet edebilir.’* Bilimle din
arasindaki entegrasyonun temel gayesi her iki alanin da ortak katkistyla daha kapsamli bir

diinya sunmaktir.'s

Sonug olarak din-bilim iligkisi 19. yy. sonlarina dogru giindeme gelen konulardan
birisi olmustur. Catisma yaklagiminin ortaya ¢ikmasi kilise ve bilim adamlari ile dini
bilgiyi yorumlayanlar ile kutsal metinleri literal okuyanlarin goriisleri neticesinde ortaya

cikmigtir. Burada yapilmasi gereken din ve bilimi birbirlerinin 6zelliklerini kapsayacak

147 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 24.

148 Peterson, Michael vd., Akil ve Inang, 473.

199 Barbour, Ian G., Bilim ve Din, 54-63.

150 Mehdi, Nebi, “Bilim-Din Iligkisi Problemine Siirecci Yaklagim ve Ian G. Barbour’un Dértlii Tipolojisi”,
M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2002), 74.
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sekilde yorumlamaktir. Ayni zamanda evrim teorisi hakkinda One siiriilen goriislerde
catismay1 kaginilmaz hale getirmistir. Ancak burada inanan i¢in evrim teorisinin yanlis ya
da dogru olmasindan ziyade Allah’in canlilar1 hangi yontem ile yarattiginin anlagilmasi
lizerine bir ¢aba olarak goriilmelidir. Bilimsel acidan da bu sekilde anlagilmalidir. Bununla
birlikte bilim canliligin evrimsel siire¢ ile olustugunu ispat etse bile bu durum Allah’in
olmadigini gostermez.'s' Dolayisiyla din ile bilimi kendi alani igerisinde dogru bir sekilde
ele alirsak catisma ya da ayrismadan s6z edilemez. Her ikisi de birbirlerini tamamlayan ve
birbirlerinden yararlanan alanlardir. Her iki yaklagimda hakikati ayr1 yontemlerle
aciklamakta ve Onemli bilgiler sunmaktadir. Ayrica hakikat tekse, iki alanda hakikati
artyorsa birbirlerinden tamamen ayri oldugu sdylenemez. Iki alanda birbirlerini

tamamlayan agiklama tarzlaridir.

15! Dorman, Emre, Teolojik ve Felsefi A¢idan Din Bilim Iliskisi (Istanbul: Istanbul Yayinevi, 2019), 26.
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IKINCI BOLUM
CABIRI DUSUNCESINDE AKIL

3.1. Akil Nedir? Tanimi ve Cesitleri?

Masdar olarak menetmek, alikoymak, baglamak gibi anlamlara gelen akil kelimesi
Arapca a-k-1 kokiinden tiiremistir. Akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve ona sorumluluk
yiikleyen, diigiinme ve anlama melekesi, iyiyi kotiiden ayirma yetenegi olarak
tanimlanmistir.*>> Akla, bireyin diisiinceleri arasinda baglantilar kurarak akil yiiriitme
islevini yerine getirmesi (baglamak), yeni bilgiler edinebildigi (tutmak), insan1 tehlikelere
kars1 korudugu (engelleme) i¢in bu adin verildigi soylenebilir.*>®* Akil, varligin hakikatini
idrak etme yetisine sahip, maddi olmayan ancak maddeye etkide bulunabilen basit bir
cevher olarak tanimlanir. Bu cevher maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren
ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yoluyla sonuglara ulagsan
bir giictiir. Bu yoniiyle akil, yalnizca zihinsel bir meleke degil ayn1 zamanda 6zdeslik,
celismezlik ve iiglincli halin imkansizligr gibi temel diigsiince ilkelerinin biitiin

fonksiyonlarini belirleyen bir kavramdir.'>*

Diger yandan akil insanda mevcut olan diisiinme, bazi inanglarin dogrulugundan
yola ¢ikarak baska inang¢lar hakkinda ¢ikarimlarda bulunma, hakikati kesfetme, dogrulari
formiile etme ve bunlari elestirebilme yetisine de denilmektedir.'s Tiirk¢ede us kavramiyla
da ifade edilen akil, hayir ve serri ayirt edis anlamina gelmektedir.'* Us kavrami diigiinme,
anlama, kavrama yetisi, ¢ikarimlar yapma, olay ya da kavramlar arasinda baglanti kurma
yetisi seklinde tanimlanmistir.'”” Yunancada ise akil, nous's® Latince ratio ve intellectus
kavramlariyla ifade edilir. Orta Cag’in sonlarina dogru gerceklige bakisin iki farkli yolu

oldugunu belirtmek i¢in kullanilmaya baslanmistir. !>

Sokrates ve Platon akli, eksik ve aldatici bilgiye karsi tutarli ve dogru bilginin
kaynagi olarak gormiistiir.'® Platon’da akil, idea ya da formlar1 anlama yetisi olarak

tanimlanmistir. Akil sadece nesneleri degil onlar arasindaki iyi ideasin1 da kavramaya

152 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989), 3/238.
153 Emiroglu, ibrahim, “Kur’an’da Akil ve Insan”, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1998), 69.
154 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, 3/238.

155 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii (Istanbul : Paradigma Yayinlari, 1999), 28.

156 Eren, Hasan, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozligii (Ankara, 1999), 424.

157 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2016), 183.

158 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, 3/238-242.

159 Kalin, ibrahim, Perde ve Mdna -Akil Uzerine Bir Tahlil- (Istanbul: insan Yayinlar1, 2020), 33.

160 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, 3/238.
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yoneliktir. Onun gorevi sadece goriinen diinyay1 algilamak degil, kavranan diinyaya ait
olan idealar1 da anlayan bir yetidir. Ayni zamanda matematiksel kanitlamaya dayali
cikarim yapan diskiirsif akil ile 6zleri dogrudan kavrayan sezgisel akil onun akil ¢esitleri
arasinda yer alir.'® Yeni Platoncu Plotinus’a gore akil Grekge’deki nous ile
Hristiyanliktaki /ogosa tekabiil eden bir kavramdir. Ona gore akil Tanr1’dan sudur yoluyla
cikmugtir.'? Platinos’un diisiincesinde akil rasyonel isleyisini irrasyoneli tecriibe ederek

ulagir. '3

Tiim bu tanimlamalardan sonra genel anlamiyla akil insana 6zgii bir yeti olarak
soyutlama yapma, kavrama, bagmti kurma, diisiinme ve benzerlikler ile farkliliklarin
bilincine varma kapasitesidir. Vahiy, inang, duygu, duyum, algi ve deneyden farkli olarak,
salt insana ait olan bu yeti dogru diisiinme, hiikiim verme ve kavram olusturma giicii gibi

anlamlarda kullanilir.*

Diisiince tarihinde aklin aktif (etken) ve pasif (edilgen) olarak siniflandirilmasi
genellikle Aristoteles, Farabi ve Ibn-i Sina’nin goriisleri dogrultusunda sekillenmistir.
Aristoteles insanin zihninde pasif ve aktif olmak tizere iki tiir akil oldugunu belirtir. Pasif
akil bilgiye potansiyel anlamda acik ve elde edilen bilgileri kendi i¢inde barindiran akil
tiuriidiir. Aktif akil ise bilgiyi isleyerek anlamli ve etkin hale getiren akildir.'®
Aristoteles’in yaptig1 bu ayrima gore giic ve istidat halinde pasif akil bos bir levhaya
benzer. Onu maddeden soyutlayarak fiil haline geciren etkin akildir. Bedenden 6nce de var
olan bu aktif akil tipki 15181n renk ve sekilleri ortaya ¢ikarmasi gibi kisinin dogustan var
olan idrak giicline etki ederek bilginin ortaya ¢ikmasini saglar.'®® Aristoteles ve Platon
hakikate ulasmada sadece duyularin yeterli olmadigini, aklin da gerekli oldugu hususunda

ortak bir fikre sahiptirler.'¢’

Aristoteles’in aktif ve pasif akil kavramlar: Islam diisiince geleneginde Farabi ve
Ibn-i Sina gibi diisiiniirler tarafindan da ele alinmus, &zellikle Farabi tarafindan daha
kapsamli bir sekilde islenerek en olgun diizeyine ulagmistir. Farabi’ye gore neyin

yapilmasi gerektiginin iyi ya da neyden kaginmak gerektiginin kotii oldugunu belirlemede

161 Platon, Devlet, gev. Eyiiboglu Sabahattin - Cimcoz M. Ali (istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
fs.), 508-511.

162 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, 3/238-242.

103 Cevizci, Ahmet, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Etik Yayinlari, 2003), 193.

164 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, 28.

165 Aristotle, De Anima, ¢ev. Hicks R. D. (London: Cambridge University Press, 1907), 133-137.

166 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, 3/238-242.

167 Cevizci, Ahmet, Felsefe Ansiklopedisi, 2003, 191.



iyi bir 6ngoriiye sahip olmak akil ile tanimlanir. Ona gore bilgi potansiyel akil, bilfiil akil,
miistefdd akil ve faadl akil seklinde dort asamada ortaya ¢ikar. Bu silirecte agiga cikan
bilgiye ise akil denir.!8 {bn Sina da Farabi’nin akil teorisinden etkilenmistir. Ona gére
aklin asamalar1 her insanin dogustan sahip oldugu en alt diizeydeki heytilani akilla baslar.
Bilgilerin edinilmeye baglandig1 bilkuvve akil haline gelir. Bilgiyle aliskanlik kazanan
meleke akil bilgiyi diizenli bir sekilde siirdiiriir. Bilgiye aktif olarak sahip olan ve ayn
zamanda onu kullanan bilfiil akil ile bilgileri derinlestirip kazanilmis verilerin suretlerini
kavrayan miistefad akil ve aklin en iist seviyeye ulasarak her tiirlii yetkinligi kazandig: faal

akil onun akil asamalarin1 olusturur.'®

Diisiince tarihinde genellikle akil teorik, pratik, sezgisel, duyumsal ve zihinsel gibi
cesitli yaklasimlar ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Bu yaklasimlar arasinda 6zellikle Kant,
akli teorik ve pratik olmak tizere iki kisimda degerlendirir. Ona gore teorik akil duyusal
verileri 6z biling birligi altinda apriori kategoriler aracilifiyla birlestirerek nesnel bilgi
tireten bir yetidir.'” Pratik akil kavrami ise eylemlerin belirlenmesinde rol oynayan, haz ve
act gibi duygusal etkenlerden bagimsiz dogrudan eylemin yasalarini belirleyen akildir.'”
John Locke ise akli daha ¢ok duyum ve diisiiniim olarak iki kisma ayirarak agiklar. Ona
gore duyumsal akil zihnin dis diinyadan nesneler yoluyla elde ettigi duyusal verileri
algilayip anlamlandirmasini saglayan akildir. Zihinsel akil ise zihnin kendi i¢ islevlerini
gozlemleyip anlamlandirmasiyla elde edilen diistinme ve muhakeme yetisidir.'”” Akla dair
bu yaklagimlarin yani sira dini diisincede akil, Allah’in insana verdigi bilginin temelini
olusturan, hak ile batili, iyi ile kotiiyti, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt etmeyi saglayan
bir yeti olarak tanimlanir.'” Akil kavramina dair ortaya konulan bu tanimlamalardan sonra

Cabiri diistincesinde akil kavramina gecebiliriz.

3.2. Cabiri Diisiincesinde Akil
Cabiri disiincesinde akil, bir milletin tarihsel tecriibesi, kiiltiirel yapist ve kimligi

ile sekillenen insanin c¢evresindeki diinya ile kurdugu diisiinsel iligki bi¢imidir.'”* O

168 Al farabi, Risalat Fi’l-Agl (Beyrouth: Imprimerie Catholique, ts.), 5-12.
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2013), 97-99.

173 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, 28-29.

174 Muhammed Riza Vasfi, Yeni Mutezililer Nasr Hamid Ebu Zeyd Muhammed Arkoun Muhammed Abid el-
Cabiri Hasan Hanefi ile Elegtirel Soylesiler, cev. Abuzer, Diskaya (Istanbul: Mana Yayinlari, 2021), 72.

41



diisiincesini sosyolojik ve kiiltiirel agidan analiz ederek gelistirmistir.'”” Ona gore akil
belirli tarihsel ve kiiltlirel kosullar i¢inde sekillenerek diisiinceleri iireten araglar olarak
tanimlanir. Diisilince iireten akil ile onun trettigi fikirler daima i¢inde bulunulan ¢evreyle
ve kiiltirel ortamla kurulan etkilesim sonucu ortaya ¢ikar. Dolayisiyla onun akil
diistincesinde kiiltiir 6nemli bir etkiye sahiptir. Bu baglamda bir Miisliiman olarak Arap
aklinin dinden beslendigi gibi aym1 zamanda kiiltiir tarafindan da sekillendigini
vurgulamaktadir. Bu noktadan baktigimizda onun akil kavraminmi tanimlarken farkl
yonleriyle bilgiye odaklanan entelektiiel Arap-Islam kiiltiir ortaminda sekillenmis olan akli
kastettigini goriirliz.'” Hatta o Lalende’ye atif yaparak akli olusturucu akil (miikevvin) ve

olusturulmus akil (miikevven) olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.

3.2.1. Olusturucu Akil

Cabiri Lalende’nin yaptigi ayrimla olusturucu akli diigiincenin arastirma ve
sorgulama siirecinde kavramlar iireten, ilkesel ¢ergeveler koyan zihni bir faaliyet olarak
tanimlar. Olusturucu akil zihinsel faaliyette bulunurken olusturulmus aklin sundugu ilke ve
kurallar ile hareket eder. Bu akil insan1 hayvandan ayiran temel 6zelliklerden biri yani
kuvve-i natika olarak tanimlanir. Tiim insanlar nerede yasamis olursa olsun bu olusturucu
akla sahiptir. Bu akilla hareket edenler aym kiiltiirel topluluga ait kendilerine has bir

olusturulmus akilla digerlerinden ayrilir.!”

Cabiri Arap aklimin temelleri ve yapisiyla ilgili incelemelerde bulunarak Arap
aklinin olugumuna, diislince sistemine etki eden dini ve tarihi 6zellikleri belirleyerek Arap-
Islam kiiltiirii akil yapismni analiz eder. Onu kendini olusturan dgelerin ortaya ¢ikardig
biitlin olarak goriir. Bu biitiinliiklii yap1 ise onun ag¢isindan iki temel unsurdan olusur. Bu
unsurlar din ve Kkiiltiirdiir.'”® Dolayisiyla Arap-Islam aklin1 dini ve Kkiiltiirel &gelerin
sekillendirdigi bir biitiin olarak ele almak gerekir. Cabiri’ye gore bir kiiltiiriin iginde
diisiinmek belli bir referans vasitasiyla diisiinmek demektir. Bu cergeveyi sekillendiren
temel unsurlar kiiltiirel miras, sosyal g¢evre ile evrene, diinyaya ve insana dair bakis
acisidir. Insan tarihi sirtinda tasidign gibi aym sekilde diisiincesi de kendini olusturan

unsurlarin etkisiyle medeniyetin izlerini tasiyan bir kiiltlir olmaktadir.'”

175 fpek, Fatih, “Muhammed Abid el-Cébiri’nin Ug Bilgi Sistemi Teorisi Uzerine Egitimsel Bir Analiz”,
Eskiyeni, (2022), 569.

176 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 13-14.

177 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 18-19.

178 Keskin, Ibrahim, Cébiri’de Din Kiiltiir Iliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2009), 61.

179 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 16.
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3.2.2. Olusturulmus Akil:

Olusturulmus akil ise toplumun herhangi bir doneminde onaylanan, genel kabul
gbren ve o donemde mutlak deger atfedilen Arap kiiltiiriiniin kendi mensuplarina bilgiye
ulagsmada sundugu temel alinmasi gereken ilke ve kurallar biitiiniidiir. Onun kaynag1 yine
insanin ait oldugu kiiltiiri insa eden bilgi sisteminden olusmus bir akildir.’*® Olusturucu
akil, olusturulmus akli kabul ederek zihni hareketleri belli ilkeler ile sekillenir. Arap akh
olusturucu durumdayken bile Arap kiiltiirlinden hareket etmektedir. Benzer durum her
kiiltiir ve ona mensup bireylerin akil anlayisi i¢inde gegerlidir. Bu durum aklin evrenselligi
ve kiilliligine yonelik yapilan itirazlar1 hafifletmektedir. Ciinkii akil evrenseldir ve onun
ilkeleri killi ve deterministtir. Belli bir kiiltiir ya da benzeyen kiiltiirler icerisinde
sekillenir. Cabirl’ye gore Lalende bu durumu su sekilde ifade eder: Olusturulmus akil
tarih¢ilerin ya da filozoflarin ekollerinde tenkit¢i bir diisiince tarzi gelistirmemis bireyler
icin mutlak ve degismez olarak algilanmaktadir. Bu bireyler atalarinin, olusturucu aklin
iirettigi olusturulmus aklin etkisi altindadir. Oyle ki bu akil onlar agisindan ya olabilecek
tek ve benzersiz bir kiiltlirlin yansimasi olmali ya da kendilerine has oldugunu
diistindiikleri kiiltiirel kimligin bir akli olarak kabul edilmelidir. S6z konusu tanimlardan
hareketle Arap akli ifadesinin bilginin insasinda bagvurulan ilke ve kurallarin isleyisini
belirleyen ve temelde Arap kiiltiirli zeminine kurulu diisiinsel bir yapiyr ifade ettigi
sOylenebilir. Cabiri’ye gore diislince tiretimi her uygarligin temel belirleyici unsurlarindan
biridir. Arap, Yunan ve modern Avrupa uygarliklar1 sadece bilgi iiretmekle yetinmemis
aynt zamanda diislinmeyi bir konu haline getirmis, diistinme big¢imlerinin elestirisini
yapmis ve diisiincenin yapisini sorgulayan epistemolojik zeminler olusturmustur. Bu onlar1

diger kiiltlirlerden ayiran temel 6zelliklerden biridir. '®!

3.2.3. Cabiri’de Arap Akh

Cabiri’nin diisiincesinde olusturucu akil ve olusturulmus akil Arap aklini olusturan
temel unsurlardir. Ona gore Arap akli kavrami belli bir kiiltiiriin etkisiyle Arap ¢evresinde
sekillenen insanin insan oldugu i¢in sahip oldugu akildir.'s? Arap Aklimin Olusumu adl
eserinde temel elestiri noktasi olan Arap akli kavrami olusturulmus akla karsilik
gelmektedir. Bu akil Arap kiiltiiriinlin kendi mensuplarina bilgiye ulagsmak icin

epistemolojik bir sistem tarafindan ilke ve kurallar1 dikte eden bilgi yapisidir. Bilgi sistemi

180 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 18-20.

181 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 19-21.

182 Muhammed Riza Vasfi, Yeni Mutezililer Nasr Hamid Ebu Zeyd Muhammed Arkoun Muhammed Abid el-
Cabiri Hasan Hanefi ile Elestirel Soylesiler, 80.
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bir kiiltliriin bilingdis1 yapisidir. Bu yapr bir kiiltiirii olusturan degismez ilke ve degiskenlik
gosteren unsurlardan meydana gelir. Arap akli Cabirl’ye gore Arap insaninin zihninde,
Arap kiiltiirii icerisinde 6grendiklerini unuttuktan sonra geriye kalan unsurlardan ibarettir.
Ciinkii kalanlar kiiltiirel yapinin ‘degismez’ yonlerini, unutulanlar ise ‘degiskenlerini’
temsil etmektedir. Dolayisiyla yasamaya devam eden bu unsurlar Arap kiiltiirliniin

degismez bilesenleri olarak Arap aklini meydana getirir.'s?

Arap akli kavramimi Arap insanin zihninde, Arap kiltiirii icinde Ogrendiklerini
unuttuktan sonra geriye kalanlardan ibarettir, ifadesinden hareketle Cabiri kalanlarla
kiiltiirlin  ‘degismez’ unsurlarim1 kastetmektedir. Unutulanlarla ise ‘degiskenleri’ ifade
etmektedir. Dolayisiyla Arap akli kavrami yasamaya devam eden degismeyen unsurlar
etrafinda bi¢cimlenmistir.'* Bu nedenle onun diisiince yapisinda Arap akli kavramiyla
kastedilen aslinda yasamaya devam eden degismeyen unsurlar etrafinda bi¢cimlenen akildir.
Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in oncelikle Cabiri’nin Arap akli kavramiyla neyi

kastettiginin bilinmesi gerekir.

Cabiri Islam akli yerine neden Arap akli kavramim tercih ettigini aciklarken kendi
kokenine atifta bulunur. Kendisinin el- Magribu’l-Aksa (Bat1 Fas) kokenli oldugunu Arap
ve Islami sifatlarmin genellikle birbirinden ayrilmadan kullanildigin1 belirtir. Bu bdlgede
yasayan halkin biiyiik ¢ogunlugu kendisi gibi Amazig (Berberi) kokenli olmasina ragmen
halk arasinda Miisliiman Arap ya da Arap Miisliiman kimligi benimsenmistir. Bu kimlik
algis1 sadece Amazig dilini konusan bireyler i¢cin de gegerlidir. Onlara gore Arap sifati
Avrupali veya cogunlukla Hristiyan olan diger kimliklerden ayrismayi1 saglayan bir
tamimlamadir. O, Islam akli yerine Arap akli kavramm arasinda tarihsel bir arka planmin
olmadigini ifade eder. Arap akli kavramini tercih ederken hassas bir miilahazadan hareket
etmedigini aksine Islam akli kavrammi kullanmamay1 objektif gerekcelere dayandigini
belirtmektedir. Onun ele aldig1 konu Islam kiiltiiriidiir. Cabiri Islam akli kavrammin
Yahudi akli ya da Hristiyan akli ifadelerindeki gibi konunun inang sistemiyle
iliskilendirilmesi nedeniyle kendi c¢alisma alanimni yansitan terim olarak Arap akh

kavramini tercih ettigini ifade eder. '

183 Cabiri, Muhammed I:Xbid, Arap Aklinin Olusumu, 43-44.

184 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 44.

185 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklimin Yapisi, ¢ev. Burhan, Koroglu vd. (Istanbul: Mana Yayinlari,
2020), 10-11.
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O, Arap akli kavramini i¢i bos bir s6z, metafizik ya da ideolojik bir slogan olarak
kullanmaz. Aksine Arap insaninin bilgiye ulasma ve onu yeniden iiretme siirecinde esya ile
kurdugu iligki tarzin1 belirleyen kavramlar ve zihinsel aktivitelerin toplami olarak goriir. '
Nitekim Cabiri Arap aklinin olusum siirecini incelerken sadece rasyonel olani degil, akli
irrasyonel yonelimleri de ele almaktadir. Bununla birlikte ‘halk’ kiiltiiriine ait atasozii,
hurafe, efsane ve kissa gibi unsurlar1 ¢aligmanin disinda tuttugunu, ‘entelektiiel’ kiiltiirle
iliski kurdugunu, konusunun da akil oldugunu ifade eder. Temel amacinin ise rasyonel
olana ulagmak ve bunu yaparken konuyu elestirel bir yaklasimla ele almak oldugunu
belirtir.'s” Bu baglamda onun amac1 akli olusum ve kiiltiirel mirastaki 6lmiis ve taglasmis
unsurlardan arinmaktir. Hayatin Oniindeki engelleri ortadan kaldirarak bireyin igsel
dinamizmini siirdiirmesini ve yeni tohumlarin filizlenmesini saglamay1 hedeflemektedir.'®®
Bu sekilde kisi gegmisin kat1 ve taslasmis unsurlarindan kurtularak elestirel, dinamik bir

diisiinsel stire¢ gelistirerek rasyonel diisiincenin dniindeki engellerden uzaklagir.

Cabiri bu konuyu ayrintili bir sekilde ele aldig1 Arap Aklinin Olusumu adli eserinde

genel strateji olarak belirttigi amacini su sekilde ifade eder:

Bu strateji ozetle ifade etmek gerekirse;, daha saglam ve daha iistiin bir
birligin insast i¢in eski birligin kusurlarinin goézler oniine serilmesinden
ibarettir. “Arap akli’nin yapisimin ve kiiltiirel dinamiklerinin incelendigi bu
arastrmada kiiltiiriimiiziin - zamani’ yani geligiminin tarihi yiikselen bir
zaman olmasint istedigimiz ‘gelecegin zamani’ ugruna feda edilmektedir.
Bunu feda edigsimiz daha dogrusu genel stratejimiz de diyebiliriz,
diistincesizce yapilmis bir tercih degildir. Aksine bizatihi Arap kiiltiiriiniin
kendi verileri bunu -dayatiyor demesek de- dikte etmektedir. Tipki
Abdiilvehhab Ebu Hudeybe 'nin su ciimlesinde ifade ettigi gibi: “Yapisalcilik
(structuralisme) Arap kiiltiiriiniin ayrilmaz bir par¢asidir. Bu kiiltiirde ne
pahasina olursa olsun gozler oniine serilmesi gereken ezeli yapilar vardiwr.”

Ama biz bu yapiarin gozler oniine serilmesine katkida bulunmak

istedigimizde bunu zaman iistii hayali bir orjinallik arayisi icin degil

186 Cabiri, Muhammed l:kbid, Arap Aklimin Olusumu, 82.
187 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 10.
188 Cabirl, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 10.
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bizatihi o yapiyr asmak icin yapmak istiyoruz. Boyle bir durumda ise

tarihsel analiz yapisal analiz kadar elzem olacaktir.'®

Ona gore miras bireyin elestirel diisiinmesini sinirlandirarak kiiltiirel yenilenmeyi
engellemektedir. Bu sekilde Cabiri, Arap kiiltiiriiniin yeniden insasinin ge¢misin
hatalarinin  belirlenerek geleneksel yapiin elestirel bir sekilde degerlendirilmesiyle
gerceklesecegini ifade eder.’ O rasyonalizmi geg¢misin prangalarindan kurtulmak ve
glinlimiiziin meydan okumalarma cevap verebilmek i¢in aklin rehberliginde yiiriitiilen
elestirel bir diislince siirecini de zorunlu goérmektedir. Bu baglamda Cabiri sadece
geleneksel yapilart sorgulamakla kalmadigi gibi modern diisiincenin evrensel elestiri
araclarindan oOzellikle yapt bozumcu yaklagimin sagladigi kavramsal olanaklardan da
yararlanir.'”' Dolayisiyla onun yaklasimi hem elestirel hem de {iretken bir metodolojiye

olanak tanir.

Bilindigi gibi yapisalcilik 1960’11 yillarda Fransa’da Ferdinand de Saussure’iin
yapisal dil biliminden yola ¢ikarak Roland Barthes, Louis Althusser, Michel Foucault,
Jacques Lacan ve Claude Levi Strauss tarafindan savunulan bir diisiince hareketidir.'*?
Ferdinand de Saussure (1857-1913)’lin yapisal dilbilim yaklasimi yapisalcilik akiminin
temel kaynagi olmustur. Saussure konusan bireyin yerine dilin yapisal ozellikleri ile
ilgilenir.’* 1970’li yillar ile birlikte Fransa ile sinirli kalmayip edebiyat, dil bilim, siyaset
ve sosyal bilimler alaninda da farkli iilkelerde post yapisalcilik ile karsilasmistir. En
onemli diisiiniirii Jacques Derrida’dir.'* Post yapisalci yaklagimda ise bir kelimenin anlami
dogrudan gostergede hazir bir sekilde bulunmaz. Bunun yerine bagka gostergelere
gonderme yapar. Anlam sabitlenemediginden askiya alinir. Ciimle sona erse bile dilsel

anlam devam eder. Boylece yeni anlamlarin ortaya ¢ikmasina yol agar. '

Derrida’ya gére, Saussure’iin iddia ettigi gibi gosteren ile gosterilen
arasinda teke tek bir baglanti yoktur. Anlam tamamlanamaz, c¢iinkii bir

gosterenin anlami diger biitiin gosterenlerle bagintilidir. Onun i¢in bir

189 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 62.

190 Kubarek, Magdalena, “Critique of the Arab mind -Muhammad al-Gabiri Rationalistic tendencies in
modern Arabic philosophy”, Studia Arabistyczne i Islamistyczne 10 (2002), 58-62.

191 Ebi-Rabi, Ibrahim M., Cagdas Arap Diisiicesi -1967 Sonrast Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari-, 358.
192 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozhigii, 914-915.

193 West, David, Kita Avrupasi Felsefesine Giris, ¢ev. Ahmet, Cevizci (Istanbul: Paradigma Yayincilik,
1998), 226.

194 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, 916.

195 Eagleton, Terry, Edebiyat Kuram: Giris, gev. Tuncay, Birkan (Istanbul: Ayrinti Yaymlari, 2014), 139-
140.
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gosterenin anlam tiretmesi bir diger gosteren sayesinde tamamlanir
diyemeyiz, ¢iinkii ikinci gosterenin de anlami bir diger gosterene baghdir ve
bu zincirleme bagintinin sonu gelmez. Anlamin kesinlesmesi hep ertelenmez
halindedir. Bundan étiirii bir noktada durmak yerine, saga sola, one arkaya,
gosterenler arasinda her yana yayilan karmasik, ¢ok yonlii ve kaygan bir
bagintilar ag1 sz konusudur. Dilin yapist ayriliklarin oyunu ile durmadan

degisen, sitmirlanamayan bir ag gibi oriilmiistiir.'*

Derrida yapisalcilarin dil anlayisindaki kapali sistem fikrine karsilik Fransizca
différer fiilinden tiiretilen, farkli olmak ve ertelemek anlamlarimi igeren différance
kavramini ortaya koyar.!” Derrida yapisokiim (deconstruction) ile bir metni elestirirken
disindan hareket etmek yerine i¢ yapisi lizerinden metni ¢éziimleyerek anlamak gerektigini

belirtir. Ona gore elestiri digsal degil i¢sel yapilmalidir.'*

Cabiri ise Arap Islam diinyasindaki entelektiiel gelenek ile post somiirgecilik
donemi Arap diinyas1 arasinda iliskiler kurmaya calismistir. O, Kuzey Afrika’da
bagimsizlik sonrasinda ortaya ¢ikan Modern Arap diisiincesi klasik entelektiiel gelenegin
belli rasyonel kaliplarla iliskilendirerek kiiltiirel acidan somiirgecilikten kurtulma projesini
gerceklestirmeyi hedeflemektedir. ibrahim Ebu Rabi’nin belirttigi gibi Cabiri bu projeyi
gerceklestirirken ¢ift yonli bir stratejiye dayanir. Bu strateji gegmisin yapicdzimii ile
postsomiirgecilik donemi Arap diisiincesinin ¢6ziim bekleyen sorunlarmin tekrar

incelenmesidir.'*°

Cabiri Arap Islam kiiltiiriine yonelik incelemelerini yapisalci analiz yontemiyle
okuyarak bicimlendirici olan temel sisteme ulagsmay1 hedefler.?® Bu yontem geleneksel
kaliplar1 asarak kiiltiiriin rasyonel yapisim ¢dziimlemeye olanak tanir. Arap Islam kiiltiir
tarihi genellikle art zamanli bir anlayisla ele alindigindan Arap aklinda degismeyen temel
unsurlar fark edilememistir. Bu nedenle s6z konusu Kkiiltiirel yapinin zaman iginde
degismeden kalan 6gelerini tespit ederek degismezler araciligiyla Arap Islam kiiltiiriinii

sekillendiren temel unsurlarin neler oldugunun ortaya konulmasi amaglanmaktadir.!

19 Moran, Berna, Edebiyat Kuramlar: ve Elestiri (Istanbul: Iletisim Yayinlari, ts.), 202.

197 Jacques Derrida, Margins of Philosohy, gev. Alan Bass (Brighton: The university of Chicago, 1982), 3-9.
198 Rutli, Evren Erman, “Derrida’nin Yapisokiimii”, Temdsd Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii 5 (2016),
63.

19 Ebii-Rabi, Ibrahim M., Cagdas Arap Diisiicesi -1967 Sonrast Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari-, 356.
200 Eb{i-Rabi, Ibrahim M., Cagdas Arap Diisiicesi -1967 Sonrast Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari-, 360.
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Ona gore geleneksel akil yapisi ilerlemeye engel olmaktadir. Bu engel ancak Arap
ronesansinin olusturacagi aklin giicliyle basarilabilir. Bu ise gelenegin ve kiiltiirel mirasin
elestirel bir yaklasimla yeniden degerlendirilmesini zorunlu kilar. Bunun i¢in yapilmasi
gereken ilk sey Arap-islam felsefesindeki bilgi anlayislarinin ¢oziimlenmesi ve
elestirisidir.??> O, gelenegi tiimiiyle reddetmeden gelenegin modern rasyonaliteyle uyumlu
yeniden ingasini amaglamaktadir.?® Gelenekle kurulan iliskiden kopmanin gerekliligi
tizerinde duran Cabiri’ye gore bizler Eflatun’un magarasindaki gibi yiizleri duvara doniik
ve hareketleri kisith olan, hayat1 yalnizca disaridaki 1s181n duvara disiirdiigii golgeler ve
hayallerden ibaret olarak algilayan magara insanlarinin durumunu yasadik ve yasamaya
devam ediyoruz. Artik uyanmanin gerekliligini vurgulayan Cabiri’ye gore bu uyanis sabah
uyanmak ic¢in aksam vakti uyuyan kisinin karsilasacagi durum gibi degildir. Ashab-1
Kehf’in daldig1 gibi uzun bir uykudaydik ve uyandigimizda kendimizi tamamen farkli bir
cagm icerisinde bulduk.?* Dolayisiyla yapilmas: gereken durgunluk ve gerilemenin
elestirel bir sekilde analiz edilmesi gerekir. Bu nedenle o Arap diisiince tarihini Cabhiliye,
Islam ve Ronesans donemi seklinde dénemlere ele alarak ayirsa da Arap kiiltiiriiniin
yasandig1 zaman diliminin duragan bir karaktere sahip oldugunu ifade eder. Ciinkii bu
zaman dilimleri bir Oncekini ortadan kaldiran degil aynm1 anda yasanan zaman

dilimleridir.2%

Cabiri, Arap aklinin gelisimini degerlendirirken onun cografi, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel sartlar1 bakimindan cahiliye donemi etkisinden ¢ikmadigin1 diisiinmektedir.
Dolayistyla Cahiliye déneminde var olan Arap akliin niteliklerini Islami dénemlere
uygulamanin ne derece dogru oldugunu tartisir. Hatta bunun gerekgesini Kur’an’in
Araplarin diliyle yani Hz. Peygamber’in donemindeki Cahiliye Araplarimin diliyle
indirilmis bir kitap olduguna dayandirmaktadir.?® Cabiri, Arap ronesans: kavraminin
biitiinliyle taraftar1 degildir. Gegmisle olan iliskiyi koparmak yerine o ge¢misi yeniyle
birlikte canlandirmay1 dnermektedir. Nitekim onun agisindan Islam, insanlari Araplarin

atas1 olan Hz. Ibrahim’in dinine dayandirmaya ya da dondiirmeye calismasiyla gecmisle

202 Arkan, Atilla, “Cagdas Islam Arap Diisiincesi ve Cabiri”, Ortadogu Yilligi 2010 (Sakarya: Ormer
Ortadogu Enstitiisti, 2010), 467.

203 Keskin, ibrahim, “Muhammed Abid el-Cabiri’de Bati Dis1t Modernlesme ya da Modernlesmenin Milli
Imkan1”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 2/1 (2016), 58-59.

204 Cabirf, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ¢ev. Ali ihsan, Pala,
Mehmet Sirin, Cikar (istanbul: Mana Yayinlari, 2019), 43.

205 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 52-55.

206 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 41.
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iliskiyi koparmamanin {izerine yapilanmaktadir.?” Temelde esas bu olmasina ragmen Arap
kiiltiirlinde yasananlara bakildiginda zaman ve mekan arasinda farklilagsmaya ve tek bir
zamanin yasanmasina neden oldugu goriilmektedir. Bu onun duragan bir yapiya sahip
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Cabiri duragan bir yapiy: elestirirken ayni zamanda
yeni olani gelistirmek ya da zenginlestirmek gerektigi lizerinde durur.?”® Cabirl Arap
aklinin olugsumunu anlatirken tedvin siirecine de ayri bir nem verir. Konumuz baglaminda

bizim de tedvin siirecini ele almamiz gerekir.

3.2.4. Tedvin Siireci

Cabir’ye gore Arap aklinin yapist fiillen Cahiliye donemi ile karsilikli irtibath
olarak sekillenmistir. Ancak bu Cahiliye donemi Hz. Muhammed’in peygamberliginden
onceki devrede yasanan bir cahiliye degildir. Bilakis o, Araplarin bilinglerinde Hz.
Peygamberin gelmesinden sonra yasamis tedvin asrinda ise yeniden diizenlenip tertip
edilmis kiiltiirel bir zamandir. Bu kiiltiirel zaman tarihsel olarak hem Onceki zamanlara
hem de kendinden sonraki donemlere kendisini bir referans c¢ergevesi olarak dikte

etmektedir.2®

Cabiri tedvin donemini Arap kiiltlirii acisindan haliya atilan ilk diiglimler gibi
oldugunu ifade eder. Bu donem Islam kiiltiiriiniin referans gergevesini olusturmustur. Ayni
zamanda kiiltiirtin hareketlerini diizenleyerek giiniimiize kadar ayn1 sekilde devam ettigini
belirtmektedir.?'* O tedvin asrinin kiiltiiriin tiim dallarini1 demir halatlarla kendine ¢ektigini,
kendinden sonraki donemleri sekillendirdigi gibi kendinden o©nceki donemleri de
kendisinin belirledigi bir konuma yerlestirir.?!' Ona goére Arap kiiltliri ve Arap aklinin
tedvin asr1 diye isimlendirilen donemde temelleri atilarak sinirlar1 ve yonelimleri
belirlenmistir. Tedvin donemiyle birlikte Arap bilincinde cahiliye ve Islam’m ilk yillarma

ait tablolar olusarak Arap bilincine ‘yabanci’ kiiltiirlerin etkisi karigmistir.2'2

Cabiri’ye gore tedvin asrinda Islami ilimler tasnif edilerek gerceklestirilen
faaliyetlerin ayn1 zamanda Arap aklinin yapisim ve isleyisini olusturdugunu belirtir.
Tedvin faaliyetinin esas amaci miras1 bir ‘kiiltiir miras1’ olarak yeniden insa etmektir. Bu

yeniden insa siireci Arap’in s6z konusu mirasa dayanarak esyayi, insani, evreni, tarihi ve

207 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 58-59.

208 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 60.

209 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 71.

210 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 72-73.

211 Balta, Arslan, Muhammed Abid el-Cabiri’nin Dini Anlama Yontemi (Rize: Recep Tayyip Erdogan
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 29.

212 C4bir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 83.
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toplumu tanimlayabilecegi bir kaynak c¢ergevesi olusturmayir hedeflemektedir. Tedvin
asrinda gergeklestirilen insa faaliyetleri olusturulmus akli temsil eder. Bu insa ile tedvin
donemi ve sonrasina yonelik aklin isleyisi ile kurallar belirlenmistir. Arap Islam aklinin
kognitif bilingdisim olusturan cahiliye olarak adlandirilan kiiltiirel zaman dilimi tedvin

asrinda bir kurala doniismstiir.>"?

[slam medeniyetine Araplar dil ve din alanlarinda yaptig1 c¢alismalarla katki
saglamistir. Arap dili yalnizca yasanilan yerin dogal kosullarini yansitmakla kalmamis ayn1
zamanda farkli zaman ve mekanlara tasimistir. Ancak Cabirl bu durumu zamanla
mumyalanmis donuk bir forma biiriinmiis olarak ifade eder.?'* Dilin yalnizca bedevilerden
derlenmis olmasi bu dilin diinyasinin da bedevi yasam tarzi ve zihniyetiyle sinirlanmasi
sonucunu dogurmustur. Arapganin dogup gelistigi ortam duyusal bir ortamdir. Bu ortami
¢olde yasayan bedevi Araplar olusturmustur. Bu yerin en belirgin 6zelligi duragan
olmasidir.?"* Go¢ebe bedevi medeniyetinin dikte ettii yontemin 6zii zihinsel yapida agik¢a
goriiliir. Yenilik gegmisin Olciitlerine gore degerlendirilir ve hiikiim eskinin otoritesiyle
verilir.?'® Bu yaklagim diisiinceyi siireklilik i¢inde dondurarak kiiltiirel yenilenmenin de
oniinii kapatmaktadir. Cabiri Islam medeniyetini fikth medeniyeti oldugunu su ifadelerle

belirtir:

Yunan medeniyeti i¢in nasil ‘felsefe medeniyeti’ veya Cagdas Avrupa
medeniyeti icin ‘bilim ve teknoloji medeniyeti’ diyorsak Islam medeniyeti
icin de bir fikih medeniyeti diyebiliriz. Islam medeniyetinin diigiinsel
tiretimine nitelik veya nicelik agisindan baktigimizda fikhin tartismasiz
birincilik kiirsiisiine yerlestigini goriiriiz. Fikihla ilgili yazilanlar uzunuyla
kisasiyla, serhiyle muhtasariyla, serhlerin serhleriyle sayilamayacak kadar
coktur. Yazilan bu kitaplarin tamamini sonuna kadar arastirmak dahi
imkansizdir. Yakin zamana kadar Atlas Okyanusu’ndan Korfez’e dek biitiin
Islam cografyasinda, hatta Asya ve Afiika min ¢ok i¢ kesimlerinde fikihla

ilgili kitap bulunmayan bir miisliiman evi bulmak olasi degildi. Baska bir

213 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 75-77.
214 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 90-91.
215 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 101.
216 C4bir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 110.
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deyisle Arapga’yr iyi bilen her miisliimamin fikih kitaplariyla dogrudan

iliskisi vardr.?"

Cabiri tedvin asri ile birlikte fikhin bir tiir zihin jimnasti§ine doniistiiglinii belirtir.
Ciinkii bu siiregte dncelikle olaylar varsayilarak ardindan ¢6ziim yollari aranmustir. Alimler
olayda miimkiinlerle yetinmeyip zihinde miimkiin olanlara kadar giderek bu alam
genisletmislerdir. Bu da beraberinde Islam fikhin1 Yunan ve Modern Avrupa kiiltiiriinde
matematik biliminin oynadigi rolii iistlenmeye yonlendirmistir.?'® Nitekim Cabiri, Safii’nin
er-Risale adl1 eserinin fikih alaninda ¢6ziilmemis tiim problemlerin sorun birakmayacak bir

sistemin kurallarini olusturdugunu diisiiniir."”

Imam Sdfii, Arap dili ve ifade iisluplarinda derin bilgi sahibi oldugu gibi,
doneminin kelam ve akide alamindaki ¢aliymalarina da vakif idi. Ayrica
fakih oldugu icin her seyden ¢ok hukuk usulii ve hukuki normlarin tesbiti
alanminda da ¢alistyordu. Bundan dolayr Kur’an’daki beyan ve belagate
iliskin yonlerle de ilgileniyordu. Béylece kendisi, beydni soylemin
yorumunun kurallarint ilk defa ihdas eden bir bilgin ve Islam diisiincesinin

en biiyiik kural koyucusu olmugtur.?>

Cabirf, Safii'nin koydugu kurallarin Arap-Islam aklinin olusumundaki 6nemini
Descartes’in koydugu metot kurallarinin 6zelde Fransiz diisiincesi genelde ise Modern Bat1
Rasyonalizminin olusumundaki 6neminden hi¢ de asagi olmadigini belirtir.??! Fikhin
gorevi toplum i¢in yasa koyma, fikih usuliiniin gorevi ise akil i¢in yasa koymaktir. Onun
acisindan Arap aklimin yasa koyucusu ise Safii’dir.?? Safil, Arap aklin1 yatay olarak
parcaya ayirip ilistirme yonteminden yani fer’i meseleleri asl’a dayandirmaya (kiyas)
yonlendirmistir. Dikey olarak lafizlarin bircok anlama gelebilmesi ya da bir anlami fikhi
arastirmalarda birden fazla lafza birlestirmeye yonlendirmistir. Safii’nin bu yaklasimi
sayesinde Arap akli, fer’i meselelerde asillar arayan ve bu nedenle yeni meseleleri
geemistekilerle kiyas etmeye c¢alisan sinirli kalan bir akla doniismiistiir. Bu yoniiyle naslar

Arap aklinin temel otoritesini olusturmaya baslamistir.?3 O, Arap-islam aklmi tedvin

217 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 111.

218 Cabirl, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 114.

219 Aktay, Yasin, “Toplum ve Bilim Aklin Sosyolojik Soy kiitiigii: Soy Akildan Tarihsel ve Toplumsal Akla
Dogru”, lletisim yaynlar: 82 (1999), 128-129.

220 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklimin Yapisi, 28.

221 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 116.

222 C4bir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 123.

223 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 123.
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asrindan itibaren sekillenen akil ve kiiltlir yapisini olusturan etkiler agini (yapisini) tahlil
etmektedir. Ayn1 zamanda aklin hangi otoriteler ve bilgi sistemleriyle sekillendigini
elestirel bakis acisiyla ele almaktadir. Bununla birlikte o elestirinin bir kere yapip bitecek

bir durum olmadigini ifade eder.?*

Cabiri tedvin asrindan itibaren Arap-islam kiiltiir miras1 igerisinde ortaya ¢ikan
beyani bilgi sistemi, atil aklin {irlinii olarak degerlendirilen irfani bilgi sistemi ve
Aristoteles diisiincesine dayanan burhani bilgi sistemini ele alir. Ona gore burhani bilgi
sistemi Islam diisiince tarihinde evrensel aklin sahneye cikisi olarak kabul edilen 6nemli
bir asamay1 temsil etmektedir. O, bu durumu Arap Aklinin Yapis: kitabinda su sekilde ifade

eder:2s

Kitapta tercih ettigim yapisal tasnif (Beydn, Burhdn ve Irfin) goziimde en
isabetli tasnif olma ozelligini korumaktadr. Bu durum sadece séz konusu
tasnifin salt analitik acidan Arap-Islam kiiltiiriiniin icinde bulundugu gercek
durumu bilfiil ifade ediyor olmasindan degil ayni zamanda bu kiiltiiriin
genel geligimi boyunca gegirdigi asamalart da yansitmasi dolayisiyladir: Bu
kiiltiir 6nce Kur’an, Hadis ve bunlarla ilgili bilgi alanlariyla, baslangicta
“beydani” olarak baslamis, sonra terciimelerle zenginleserek diger
kiiltiirlere agilmis, bilim ve felsefe seklinde karsimiza ¢ikan “burhan’ ile
tasavvuf ve israki felsefede ortaya ¢ikan “irfan” burada rahat ve verimli bir
ortam bulmus sonra da bu sistemler arasinda etkilesim ve eslesmeler
meydana gelmistir. Bunun sonucunda ise iki temel akim olusmugtur:
Birincisi o6zellikle Dogu da ortaya ¢ikan ve irfant “beydn” temeli iizerine
kurmaya calisan akimdur. Ikincisi ise ézellikle Magrip ve Endiiliis 'te ortaya
¢tkan ve “beyan”1 “burhdn” temeli itizerine kurma yéniinde hareket eden

akimdir. >

Arap-Islam kiiltiir mirasin1 olusturan irfin, beyan ve burhan seklindeki bu ii¢ temel

bilgi sistemi su sekilde tasnif edilmektedir:

3.2.4.1. Beyan
Beyan sozliikte “acik secgik olmak™ ile “agiklamak™ anlamlarina gelir. Terim olarak

ise sozlilk anlamlariyla Ortlisen bir igerige sahiptir. Bu baglamda beyan, bir ifadedeki

224 Cabiri, Muhammed l:kbid, Arap Aklimin Yapist, 710.
225 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 292.
226 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapisi, 9.
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anlam kapaliligini gidererek muhatabin anlayabilecegi sekilde o anlama agiklik
kazandirma olarak tanimlanir. Bununla birlikte beyanin mahiyeti konusunda fikih usulii
alimleri arasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Usilciiler beyanin agiklama fiilini mi ya
da bu agiklamada kullanilan vasitayr mi1 yoksa aciklama sonucunda ortaya ¢ikan agik
anlami m1 ifade ettigini tartismislardir. Bu tartismanin tabil bir uzantisi olarak ustlciiler
beyani1 tanimlarken farkli yonelimler benimsemislerdir. Bazi alimler beyani maksadin
aciklanmasi olarak degerlendirirken bazilar1 da arastirilan sonuca dogru ulastiran delil ya
da delilden elde edilen bilgi veya sonu¢ seklinde tanimlamiglardir.??” Bir bilgi eylemi
olarak beyan, goriinilir kilma (zuhur), ayirma (fasl), ayrilma (infisal), ac¢ik olma (zuhur),

izhar (gdsterme) gibi anlamlara gelmektedir.??

Cabiri ise beyani akl diisiinsel faaliyetini asil (nass) yoluyla ya da bu asildan elde
edilen bir kaynak (kiyas veya icma yoluyla sabit olan) vasitasiyla isleyen herhangi bir fikri
eyleme giic yetiremeyen ve bunu onaylamayan akli bir eylem olarak tanimlar.?”” Beyan
alantyla ilgilenen ilimler nahiv, fikih, kelam, belagat gibi ilim dallarini kapsamaktadir. Bu
ilimlerde bilgi gaibin sahide kiyas edilmesi ilkesine dayali olarak tiretilmistir.?** Cabiri’nin
de ifade ettigi iizere beyan alimleri Mu’tezili, Eg’ari, Hanbeli, Zahir ya da Selefi olmalar
onemli olmaksizin tek bir bilgi sisteminin yani beyani epistemolojinin olusturdugu ortak
bilgi sahasinin temsilcileridirler. Bu biitiinliiglin bireyleri olan alimlerden her biri kendi
uzmanlik alanlarinda beyan sahasinin ¢esitli yontemlerini olusturmuslar, kiiltiirel iiretimde
bulunurken de miiracaat edilecek olan teorilerin ortaya konulmasina farkli derecelerde

katkida bulunmuslardir.?!

Cabir’nin Arap akli tanimlamasi beyani akla dayanmaktadir. Burada onun
elestirdigi husus beyani aklin tedvin donemi sonrasi tikanarak gelismeye kapali bir duruma
gelmesine yoneliktir. Ona goére bu duraganlik beyani aklin objesinin dogasindan
kaynaklanmaktadir. Beyani paradigmada Arap aklinin nesnesi baslangic donemlerinde
oldugu gibi naslara yoneliktir. Bu tiir bir iliski tabiat ve tabiat olaylariyla kurulan iliski
biciminden farklidir. Cilinkii insan akli dogayla iligkisinde siirekli gelisme ve ilerleme

imkan1 bulabilir. Her donemde eski diisiince tarzlarini birakip yeni bir kiiltiirel zaman insa

27 Donmez, Ibrahim Kafi, “Beyan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/23-25.
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edebilir. Oysa dilsel ve dini naslara dayali diisiince sisteminde ¢ikarilabilecek sonuglar
sinirlidir. Bu nedenle ilerlemenin miimkiin olmadig1 zaman duraganlik da ka¢inilmaz hale

gelir.??

Cabiri’nin Arap Islam aklmin beyani paradigmaya yonelik elestirisi onun hem
statik bir yap1 olmasi ile hem de modern rasyonalitenin merkeze alinip aklin elestirisiyle
ilgilidir. O bu sorgulamada beyanin bilgi elde etme yontemi olarak hem kendisinin hem de
onun vasitasiyla elde edilen bilgilerin islevini ortaya koymay1 hedeflemektedir.?** Cabiri,
beyandaki akli apriori tiim degerlerden bagimsiz soyut giic olarak nitelendirir. Aklin
isleyisi itibariyle delil {izerinde diistinmesi ve akli eylemin delil {izerinden

gerceklestirilmesi akla ait olmayan unsur araciligi ile geligsmistir.?

Genelde beyan ilmiyle ilgilenen ilim adamlar1 akildan ancak akil-nakil iliskisinin
bir yonii olarak bahsederler. Bu anlayisa gore akil ile diisiinmenin siirekli seriatin
denetiminde olacagidir. Bunun anlamini Cabirl Mutezilenin akil ile seriatin birbiriyle
uzlagsmayan iki ayr1 otorite olarak goriilmesinden degil aksine aklin sadece seriatin
savunucusu ve aciklayicis1 olma fonksiyonu ile tamimlanarak simirlandirilabilecegi
yoniindeki diigiincesinden kaynaklandigini ifade eder.? Bu ifadelerde Cabiri’yi beyani
paradigmada rahatsiz eden husus akil-nakil iliskisinde naklin oncelikli ve daha {istiin bir
konumda goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Oysa rasyonalizm merkeze alinarak yapilan
bir degerlendirmede bu durum sorunludur. Bu baglamda Cabiri akli merkeze alan ve esas
belirleyici unsurun akil oldugu bir iligki bigimini savunmaktadir.?** Onun beyani paradigma
ile ilgili aciklamalarindan sonra diger bir bilgi sistemi olan irfan kavramina bakmak

gerekir.

3.2.4.2. Irfan

[rfan kelimesi bilmek, tanimak, kavramak anlamina gelir. Bu kokten tiireyen
irfaniyye terimi ise Yunanca bilgi manasindaki gnosisten tiiretilen gnostisizm karsiliginda
modern Arapcada kullamlan bir terimdir. Ozellikle Tanr1 olmak iizere varlik ve olaylarin
dini konulara dair gercek ve deruni bilginin duyu verilerine, akil yliriitmeye ya da burhani
delillere dayanmaksizin sadece kesif ve ilham yoluyla elde edilebilecegini ileri siiren

mistik ve felsefi bir yaklasimi temsil eder. Irfini diisiince farkli din ve kiiltiirde cesitli

22 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 389-392.
233 Keskin, Ibrahim, Cébiri’de Din Kiiltiir Iliskisi, 112.

234 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapist, 50-51.

235 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapist, 96.

236 K eskin, [brahim, Cdbiri’de Din Kiiltiir lliskisi, 120.



sekillerde yer almakla birlikte bu akimin ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ciktigi
tartigmalidir. Akli-burhani bilgiyle kesfi-ilhami bilgi arasinda yapilan ayrimin dolayisiyla
bir tavir olarak irfaniligin en az Helenistik donemin baslarindan itibaren var oldugu
bilinmektedir. Yakin donemlere kadar Avrupa’daki gnostik akimlar genellikle
Hristiyanliktan dogmus sapik dini akimlar oldugu kabul edilmisse de son arastirmalar
bunlarin Hristiyanliktan dnce mevcut oldugunu ortaya koymustur. Giiniimiizde birgok
Batil1 dinler tarihi arastirmacisi irfani diisiincenin putperest dinlerle sinirli kalmadigini aymi
zamanda Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam kiiltiiriinde de karsilasilan genel bir fenomen
olarak yer aldigin1 kabul etmektedir. Diger yandan Mandeizm ve Maniheizm gibi tamamen
gnostik karakter tasiyan dinlerin yaninda kendisini yeni ve miistakil bir din olarak
sunmayan fakat mevcut bir dinin batimm ve hakikati sayan gnostik hareketler de

bulunmaktadir.?’

[rfanilik hem bilgiye ulasmada hem de bir bilgi sistemi olarak kendine dzgii diinya
goriisii, zihinsel tutum ve ahlak anlayis1 seklinde Islam’dan onceki Yakin dogu
cografyasinda ozellikle Misir, Suriye, Filistin ve Irak gibi kiiltiirel bakimdan zengin
bolgelerin dini, mistik ve felsefi hayatin énemli bir boyutunu olusturmustur. islam’in
yayilmasiyla birlikte miisliimanlar bu tiir akimlarla karsilasarak onlardan etkilenmistir. Bu
etkilesim sonucunda irfanilik Islam diisiince tarihinde yeni bigim ve anlam kazanarak
varligini siirdiirmiistiir. islam kiiltiir cevresinde ortaya ¢ikan irfani diisiincenin genellikle
tasavvuf ehli, Sii-Ismaili diisiince gevreleri ve yer yer de bazi filozoflar tarafindan bu

yaklagimin benimsenip gelistirildigi goriilmektedir.?3

Cabirl’ye gore ise irfan, kalbe kesif ya da ilham seklinde gelen rasyonel bilgiden
iistiin bir bilgi tiirline isaret etmek i¢in ortaya ¢ikmistir. Bati da gnose ismini almistir.
Yunancada ‘gnosis’ marifet anlamina gelir. Dini meselelerde kilisenin sundugu daha
yiiksek bir bilgi tiiriinii ifade etmek i¢in kullanilmistir. Gnostisizm ya da irfan, Tanr1 ve
dini hakikatlere dair gercek bilginin ruhi hayatin derinlesmesine ve hikmete uygun bir
yasam tarzina bagli oldugunu savunur. Gnostik akimlar batini bir bilgiye dayandiklarini

iddia ederler. Batini bilgi anlayis1 yalnizca dini konular1 degil ayn1 zamanda sihir, astroloji

27 Alper, Omer Mahir, “Irfanlyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22/444-447.
238 Alper, Omer Mahir, “Irfaniyye”, 22/444-447.
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ve kimya gibi gizemli bilimleri de kapsar. Irfani tavir kisinin zatini, 6ziinii ve bu zatin

gercegini asli cevherini arama olarak 6zetlenebilir.?

Cabiri, gnostik diisiince bilginin sadece akilla elde edilemeyecegini bununla birlikte
askin bir kaynagin da oldugu inancina dayandigini belirtir. Bunu da iladhi ilham olarak
bilinen resullerin son bulmasiyla bitmeyen irfan ile iligkilendirir.?* Diger yandan irfani
paradigmanin bilgiye ulasmada akla degil i¢ gozlem ve ilhama dayandigini ifade eden
Cabiri, bu yoniiyle irfani epistemolojinin tamamen hermetik diislinceyle ayni karakteri
tagidigini diisiliniir. Ciinkii hermetizm tiim gizemli ilimlerini havvas ilmi, kimya, simya gibi

ilimleri bilgiye ulagmada arac1 olarak kullanir.?*!

Cabiri’ye gore Sii, Ismaili, Sufiler ya da biitiin irfAn ehli aklin perde oldugu
goriisiindedirler.2? Genel olarak irfan Siilerin, 6zel olarak ise Ismaili ve Batini filozoflarn
irfAnidir. Arap Islam kiiltiiriinde irrasyonalitenin koklestirilmesi irfAn mensuplar1 aracilig
ile gerceklesmistir. Irfin mensuplar1 kesf ile bilgiye ulasildigim akil yiiriitmeden dogrudan
bilginin kendilerinde olustugunu ifade ederler. Cabirl akilciliktan hareket ederek biitiin
olgulara anlam verecek yorumlama yetenegi ve onlara giydirilen esrar perdesini ortadan
kaldirmay1 hedefler. Bu esrar perdesi arif, biiyiicii ya da kahinin bilgilerinin insandaki akil

iistii bir melekeye ait oldugunu iddia etmelerinden kaynaklanmaktadir.?*

Ona gore irfanin en 6nemli 6zelligi dleme karsi biiylisel bir nazariye ile bakmasidir.
Hakikat dini, felsefi ya da bilimsel degil aksine sihirsel bir tutumdur.2* Irfani ilimlerin
alanma tasavvuf, Sii diisiincesi, Ismailiyye felsefesi, Kur’an’mn batini tefsiri, israki felsefe,
kimya, tilsim, astroloji, biiyii gibi ilim dallar1 dahildir. Bu bilgi sistemi yontem olarak kesf,
visal itme-cekme gibi sezgiye dayali yollar1 esas alir. Akil dis1 sezgisel bilgiye vurgu
yapmasi sebebiyle bu yaklasim ona gore akli irrasyonalizm olarak adlandirilir.?* Onun
elestirisi sadece bilgi sitemleriyle siirli degil ayni1 zamanda rasyonalizmin terk edilmesine

yol agan diisiince sistemlerine de yoneliktir.

Cabiri’ye gore Ibn Sina’nin gelistirdigi mesriki felsefe, Arap-Islam diisiincesinin

gerilemesine neden olmustur. Bu durum 6zellikle Mu’tezile’nin onciiliik ettigi rasyonalist

239 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapist, 335-339.

240 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasumiz ve Biz, 28.

241 Ulukiitiik, Mehmet, Islam Diisiincesinde Din ve Akil (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 142.
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diistince cizgisi ile Farabi'nin zirveye ¢ikardigi akil merkezli felsefi yaklagimin terk
edilmesine sebep olmustur.* Rasyonelligin yerini giderek irrasyonele birakmasi Islam
felsefesinde iiretkenligin azalarak gerilemesine yol a¢gmistir. Ona goére aklin degersiz
goriildiigii, duyularla kazanilan bilginin kiiglimsendigi bilgi anlayist olarak nitelendirilen

irfan sisteminde bilim ya da felsefe iiretmek miimkiin gériinmemektedir.?*’

Cabiri’ye gore irfani tavri benimseyen arif vardigi nihaide kendisini ilahi bir varlik
olarak gérmeye baslar. Bu kabul arifin kendisine ilahi bir kudret vermesiyle olur. Artik
zaman, mekan, tabiat ve alemin ilke ve kurallarindan herhangi birisinin kendisini
sinirlayamayacagini kabul eder. Bu nedenle arif i¢in bir mekdndan digerine veya bir
zamandan diger bir zamana gegis goz acip kapayincaya kadar gergeklesebilir. Zaman ve
mekanin sinirlart anlamimi yitirir. Bilakis her sey zamansal ve mekansal olarak onun
yaninda hazirdir. Ancak arifin sahip oldugu bu olaganiistii kudret burada sinirli kalmaz. Bu
kuvvet zaman ve mekani agabilecegi gibi mahiyetleri de doniistiiriir. Oyle ki ortada higbir
sey yokken yiizlerce hatta binlerce insanin yiyebilecegi yemegi getirebildigi gibi mevsimi
gelmeden yagmur da yagdirabilir, yardim edebilir, sahibini su iizerinde yiiriitebilir veya
havada ugurabilir. Kisacas1 “bu kudret, arifin istedigi her seyi, herhangi bir sey olmadan
yaratabilir.” Tiim bu ifadelerden sonra Cabiri’nin ulastigi sonug: Irfin, akli ortadan
kaldirir. Ancak aklin da kendisini savunma hakki vardir. Akil bu savunmasini irfanin
basvurdugu sihirsel bir metotla degil rasyonel bir sekilde tahlil ederek savunur.?*
Dolayisiyla onun yaklasimi Arap-Islam diisiincesinde var olan irfAnin 6zelliklerini ortaya

koyarak rasyonelite temelli bir diisiincenin gerekliligi {izerinde durur.

Cabiri, irfani diisiinme bi¢iminin Arap-Islam kiiltiiriine 6zgii degil disaridan girmis
yabanci bir unsur oldugunu goéstermek amaciyla bu diisiince tarzinin tarihsel gelisim
sirecini ayrintili bir bigimde ele alir. Onun bu ¢abasi irfani diisiincenin yabanci bir unsur
oldugunu ortaya koyarak kiiltlirel degersizligini gézler dniine sermek ayn1 zamanda Arap-
Islam kiiltiirii agisindan mesruiyetini sorusturmaya agmaktir. Arap-Islam kiiltiiriiniin

diisiinsel yapisinda yer alan irrasyonel 6gelerin kokenlerini tespit ederek bu kiiltiirt

246 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 32.

247 Kardas, Meryem Ozdemir, “Islam Diisiincesinde Epistemolojik Temelli Yeniden Yapilanma Muhammed
Abid el-Cabiri Ornegi”, Muhafazakar Diisiince 48 (2016), 154.

248 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapuisi, 486.
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rasyonalite temelinde yeniden insa edebilmek i¢in s6z konusu unsurlardan arindirmanin

gerekliligidir.>*

Cabiri’nin yaptig1 elestirel tahlile gore irfan, akli ortadan kaldirarak Arap
kiiltiirinlin gelisimine mani olmaktadir. Bu nedenle aklin kendisini irfandaki gibi sihirsel
bir tutum yerine rasyonel sekilde ele alip ortaya koyan burhani bilgi sistemindeki gibi bir

bilgiyle ele alinmasinin 6nemine dikkat ¢eker.

3.2.4.3. Burhan

Arapgada Dberraklastirmak, acgikliga kavusturmak delil getirmek anlamlarinda
kullanilan burhan dogrulugunda siiphe bulunmayan ve zaruri bilgi getiren kesin delil
olarak tamimlanmaktadir. Isldim’in erken dénemlerinde fakihler burhan kavramini fikhi
kiyas ve kesin delil anlaminda kullanmiglardir. Onlara gére burhan hakki batildan, dogruyu
yanlistan ayiran delil olarak tanimlanmistir.?*® Burhan kavrami mantikta onciilleri yakini
yani kesin bilgi veren 6nermelerden olusan ve amaci kesin bilgiye ulagsmak olan bir kiyas
bigimidir.?!

Cabiri’ye gore ise burhan Arapcada acik ve kesin delil anlaminda kullanilan
Latincede kokii ‘demonstratio’ kelimesine dayanan isaret, vasfetme, aciklama (beyan)
ortaya c¢ikarma (izhar) gibi anlamlarma gelen bir kavramdir. Mantik agisindan burhan
herhangi bir &nermenin dogrulugunu belirleyen zihni faaliyettir. Beyani sistem Islam
akidesinin belli bir dlem tasavvuru olusturmasi i¢in nass, icma ve i¢tihadi ana kaynak kabul
ederken, irfan ise kesfi tek yol kabul eder. Burhan ise duyular, deney ve akli muhakemeye
dayanir. Farkli fenomenler ile bir birlik saglayarak yakini bilgiye ulasan bir diinya goriisii
insa etmeyi hedefler. Burhan, beyan ve irfaindan hem metot hem de diinya goriisii olarak
ayrilir. Burhdn Aristoteles’in metoduna dayanmaktadir.?> Burhani ilimler mantik,
matematik, fizik ve metafizik gibi disiplinleri kapsayan, bilgiye deney, gézlem ve akil
yiiriitme yontemleriyle ulagsmay1 amaglayan akilei bir sistemdir. Bu nedenle bu sistem akli

rasyonalizm olarak adlandirilir.?*

Arap dilinde akil, sadece diisiinmeye yarayan bir yeti ya da zihinsel bir ara¢ degil

davranisla iligkili olan bir kavramdir. Yani akil bir fiili ger¢eklestirme ya da bir fiili terk

249 Ulukiitiik, Mehmet, Islam Diisiincesinde Din ve Akil, 153-154.

20 Yavuz, Yusuf Sevki, “Burhan” (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/429-430.

251 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1991), 187.
252 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapusi, 489-490.

253 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 383.
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etme ile ilgilidir. Islam seriatinda ise akil sorumlulukla alakahidir. Akil olmadan
yiikiimliiliik de olmaz. Bu baglamda akil hem sorumlulugun hem de hak sahibi olmanin 6n
kosuludur. Arap akl1 farkli olgular arasinda bag kurarak soyut iligkilerin kesfine yonelmez.
Kur’an’da akil ayirt etme yetenegini ve sorumlulugu ifade eder. Arap akli akilli olmak
demektir. Burhani akil ise cevher olarak yani aklin bizzat kendisi olarak tanimlanir.?
Burhani anlayis akli teorik bilgiye ulagmanin temel araci olarak goriirken Arap akli ise onu

daha ¢ok davranisin temeli olarak konumlandirir.

Cabirf, Arap aklimin modernlestirilmesi ve Islam diisiincesinin yenilenmesi
konusunda Ibn Hazm elestiriciligini, Ibn Riisd akilciligim, Satibi usulciiliigiinii ve ibn
Haldun tarihgiligini yeniden yapilandirmustir. Ibn Hazm’n zahiriligi kesif ve ilhama, taklid
ve kiyasa dayanan kisaca atil akla kars1 bir devrimdir. Satibi, ibn Hazm’in zahiriligini
nassa lafizc1 yaklagimin tutsaklifindan kurtararak akil ve ictihad alaninda daha genis bir
alan agmistir. Ibn Riisd akli, akil ile ilgili varliklarin sebepleri ile birlikte kavranmasindan
baska bir sey degildir diyerek tanimlamaktadir. Arap aklinin yenilenmesi dil, seriat, akide
ve siyaset gibi kiiltiirii olusturan unsurlarin otoritelerinden kurtulmakla miimkiindiir.
Cabird, ibn Riisd, Ibn Hazm, Satibi ve ibn Haldun’un diisiincelerini ele alirken onlar1 korii
koriine taklit etmeyi degil, akile1 ve elestirel yonelimlerini ele aldigini ifade etmektedir.?
Cabiri’ye gore Ibn Riisd elestirel akil anlayisma sahiptir. Avrupalilar onun diisiince

sistemini Ronesans hareketinin temellerinden biri olarak gormiislerdir.>>

Cabiri, blirhani bilgi sisteminin dogru bilgiye ulagsmada saglam bir metoda sahip
oldugunu, irfani ve beyani paradigmalara nazaran da daha saglam bir zemine dayandiginm
ifade etmektedir.>” O, hakikatten hangi 6l¢iide nasiplendigi bilinmeyen bir gegmisin korti
koriine taklidinin Bati’nin bizim gergekligimizden farkli olan gergekliginin taklidinden
elestirel bir bakis acis1 ile kurtulabilecegini belirtir.?*® Dolayisiyla bilgiye ulagsmada
gecmisin taklidinden ve yanlis yoOnlendirmelerden uzak elestirel bir akil yiiriitmenin
Onemini gosterir. Bu yaklasim sadece felsefi agidan degil toplumsal sorunlar agisindan da

onemlidir. Bu baglamda onun siyasal akil kavram iizerinde de durmak gerekir.

254 Muhammed Ruza Vasfi, Yeni Mutezililer Nasr Hamid Ebu Zeyd Muhammed Arkoun Muhammed Abid el-
Cabiri Hasan Hanefi ile Elestirel Soylesiler, 95-96.

255 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapist, 694-717.

256 Muhammed Ruza Vasfi, Yeni Mutezililer Nasr Hamid Ebu Zeyd Muhammed Arkoun Muhammed Abid el-
Cabiri Hasan Hanefi ile Elestirel Soylesiler, 77.

257 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapisi, 524-525.

258 Muhammed Riza Vasfi, Yeni Mutezililer Nasr Hamid Ebu Zeyd Muhammed Arkoun Muhammed Abid el-
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3.2.4.4. Siyasal Akil

Cabiri’ye gore her eylem belirleyicilerden ve goriintiilerden olusur. Siyaset de bir
eylemdir. Birinin digerine 6zel otorite uyguladig: giiclii iliskiyi aktaran sosyal bir eylemdir.
Ona gore siyasi eylemi belirleyen teorik ve pratik yansimalar siyasi akli olusturur. O, siyasi
aklin dogas1 geregi pragmatizme dayandigini, kendi medeniyetinin i¢indeki bilgi

sistemlerinin yontemlerini kullandigini ifade eder.?*

Siyasal akil anlayis1 teorik ve pratik etkiler ile Arap siyasi tarihini sekillendiren ii¢
temel belirleyici unsur {lizerinde somutlasir. Bunlar kabile, ganimet ve akide’dir. Ona gore
bu belirleyicilerin 6nemi ¢agdan caga degisir. Arap-Islam siyasi aklmin cahiliye
doneminde ana belirleyicisi kabile ve ganimet olmustur. Hz. Peygamber déneminde ise
ozellikle inan¢ 6n plana c¢ikmis, Emeviler déneminde de kabile etkili olmustur. Ilk
Abbasiler doneminde akide merkezi bir rol tistlenmistir. Fetihler doneminde bu ii¢ unsur
birbiriyle i¢ ice gectigi, sonraki donemlerde de anlamlari ve sembolik yonleri degisime
ugramistir. Boylece kabile, soy-sop asabiyetini ya da 1rk, iilke, kiiltiirel ve tarih taassubu
sembolize edebilecegini belirtir. Ganimet ise ister birey ister topluluk yararina olsun
kabilenin sembolii olmustur. Ayni1 sekilde inancin da kendisini olugturan manevi kabilenin
genisligine ya da darligina gore sembolik anlammin degisebilecegini ifade eder. Onemli
olan igerikten ziyade bu inancin eylemi oldugunu belirtir. Felsefi bir anlatimla bu iig¢
unsuru Kant’in kategorilerine yakin bir sekilde askin (transandantal) anlamda kullanir.
Kant’in deney Oncesi (a priori) kategorisinden farkli olarak s6z konusu olan siyasi eylem
oncesi belirleyicileridir. Bu belirleyicilerin siyasi eylemi kuran, ona yon veren ve gerekli
durumlarda fedakarlik ve tesvik unsuru seklinde islev gordiigiinii belirtir. O, psikolojik
verilerden ziyade bu belirleyicilerin sosyal muhayyile igerisindeki yerini vurgular. Ona
gore kabile, ganimet ve akide bireylerin ve topluluklarin siyasi eylemlerini harekete
gegciren siyasi suuraltinin temel unsurlaridir.?® Siyasi akil siyasete iligkin bilgi ve irfandan
ziyade siyasi bilingaltin1 sekillendiren bir alandir. Siyasi bilingalt1 ise kanaatin inanci ve
itikadin belirleyici oldugu toplumlarda ortaya ¢ikan bir durumdur.2¢' O, Arap-Islam siyasal
aklinin temel belirleyicilerini ortaya koyduktan sonra din ve siyasetin farkli islevleri

tizerinde durur.

259 Cabiri, Muhammed l:kbid, Arap Siyasal Akli, 11-12.
260 Cabir, Muhammed Abid, Arap Siyasal Ak, 61.
261 Caylak, Adem, “Islam’da Siyasi Akil ve Diisiincenin Olusumu”, Muhafazakar Diisiince 43 (2015), 17.
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Cabiri, dinin mutlak ve degismezligi siyasetin ise degiskeni temsil ettigini vurgular.
Bu nedenle dini, siyasi ¢ikar ya da amagclar i¢in kullanmaktan kaginmak gerektigi tizerinde
durur. Aksi takdirde ona gore din 6ziinli ve ruhunu kaybeder. Din, 6zellikle tevhid inanci
cercevesinde hem bireysel hem de toplumsal diizeyde dogru uygulanmali ve anlagilmalidir.
Buna karsilik siyaset farkliliklar1 yonetmek ve idare etmek amaciyla ortaya ¢ikar. Siyasetin
islevi ayristiriciyken din ise birlestiricidir.?®> Din ve siyasetin islevlerine degindikten sonra
toplumsal ve siyasal diizeni kabile bilinci iizerinden yorumlar. Ona gore basarisizlik
hissinden kurtulmanin tek yolu onu yiiceltmektir. Yani onu zamana kaza ve kadere
yiiklemektir. Kabilede birey kendi adina degil kabile adina hareket eder. Savas ve 6¢ alma
gibi faaliyetler kabile i¢in yapilir. O, daima kabilesi ve onun himayesi altinda hareket eder.
Oviindiigii zaman kabilesiyle dviiniir, miitevazi oldugu zaman onun adina miitevazi olur.
Basar1 ve zaferle yliceldigi gibi basarisizlikla da yiicelir. Emevilerin benimsedigi cebr
ideolojisi bu agidan degerlendirildiginde yalan veya nifak iizerine gegeklesen bir durum
degildir. Ona gore kabile muhayyilesine kazinmis biling goriintiilerinden biridir.2** O
bireylerin eylem ve davraniglarim1 kabile bilincini merkeze alarak toplumsal ve siyasal

baglam icinde iliskilendirerek analiz eder.

Cabiri, Arap siyasi aklinin yenilenmesi gerektigini vurgular. Kabileyi kabile
disiciliga dontistiirerek yeni bir siyasi ve toplumsal diizenin kurulmasi gerektigini ifade
eder. Siyasi toplum ile sivil toplum arasinda belirgin bir ayrim yapilmasi1 gerektigini
belirtir. Ganimeti de vergici bir ekonomiye doniisiim yani Arap diinyasinda var olan rantc1
ekonomi anlayisinin {iiretici bir ekonomiye doniistliriilmesini bunun i¢inde Arap bolgeleri
arasinda ekonomik birligin saglanmas1 gerektigini ifade eder. Akidenin ise salt diigiinceye
dontstiiriilmesi gerektigini vurgular. Mezhepgi ve mutaassip diisiince yerini diisiince
ozgiirliigline ve farkliliklarin kabuliine dayali bir anlayisa birakmasi gerektigini belirtir. O,
cagdas Arap diisiincesinin ekonomiyi, toplumu, akli, saf akli ve siyasi akli elestirmekle
yiikiimlii oldugunu ifade eder. Aksi takdirde ilmi ruhla yapilmayan bir elestiriden uyanis
ve ilerlemenin miimkiin olmayacagini belirtir.?** O, sosyal, siyasi ve ekonomik alanlar
arasindaki iliskileri dikkate alarak geleneksel diisiince sistemlerinin yeniden

yapilandirilmast gerektigini vurgular. Cabiri, elestirel diislinceden yoksun bir taklit

262 Cabiri, Muhammed l:kbid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 111-112.
263 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Siyasal Akl1, 310-311.
264 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Siyasal Akli, 443-444.
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anlayisinin diisincenin donuklasmasina ve aklin devre disi kalmasima yol agtigini

belirterek bu durumu atil akil kavramiyla nitelendirir.

3.2.4.5. Atl Akl

Cabiri’ye gore, Arap-islam kiiltiirii i¢inde at1l aklin durumu alim ve avam olmak
tizere iki seviyede olmustur. Alim seviyesi sistemli ve yazili sdyleme dayalidir. Avamin
devami ve kadim miras i¢inde onu yeniden iiretmesi Oykiisel anlatim ve sozlii bir sekilde
yapilmistir. Kadim mirasla tedvin asr1 Oncesi avam seviyesinde var olan iliski alim
seviyesinde de kurulmaya baslanmistir.> Alim ve avam arasindaki farkliliklar1 dikkate
alan Sia, tasavvuf ehli, batini ve israki akimlar, zahirinin avam ile batininin alim anlayisini
birlestirmislerdir. Itibar ettikleri ilim kadim mirastan kaynaklandig1 igin dini felsefelerini

Kur’ani séylemin gercek (batini) igerikleri olarak gdrmiislerdir.2¢

Cabiri’ye gore atil akil Arap-Islam kiiltiiriine kadim mirastan ilk gegen unsurdur.
Bu mirasin aktariminda kullanilan vasitalar kimya ve astroloji gibi hermetik ilimlerdir.?¢
Hermetik gelenek icerisinde yer alan kimya, astroloji, biiyii ve tilsim gibi 6gretiler atil
aklin tirtinleri olarak 6ne ¢ikar.?® Ona gore ilmin dine dinin de ilimle karistirilmast atil
aklin ortaya koydugu Onemli gostergelerden biridir. Bu tiir bir akil Allah’in insanlara
tabiati dogrudan inceleyerek bilgi edinmelerini emrettigi alanlarda bile bilgiyi dogrudan
O’ndan almaya calisir. Oysa Kur’an insan aklim1 kullanarak evreni goézlemlemeyi,
arastirmay1 ve bu yolla yarar saglamay1 ya da Allah’in varligim1 ve birligini kavramayi
tesvik etmektedir.® Bu baglamda atil akil kadim mirasin bir parcasi ve hermetik ilimler ile

aktarilan bilgi bi¢imidir.

Kadim mirasin Arap-Islam diisiincesine aktariminda Harranlilarin etkisi dnemli bir
rol oynamustir. Arap-Islam diinyasinda batini akimlar igin en verimli kaynak yedi filozof
ve Ozellikle Empedokles olmustur. Yedi filozofa ait oldugu sdylenen felsefi goriisleri
Cabiri asilsiz olarak nitelendirir. islam kiiltiiriinde ise Ismailiyye ve tasavvuf gibi batini
akimlar da etkili olmustur. Arap Islam diisiincesindeki akli irrasyonel tedvin asr1 ile birlikte
hermetizmle de birleserek daha giiclii bir hale gelmistir.?”° Pisagor ve Eflatundan gelen

felsefe Numenius ve dgrencileri tarafindan Dogu ve Bati’da Arap-Islam diisiincesini batini

265 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 216.
266 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 218.
267 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 225.
268 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 234.
269 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 212.
270 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 189-191.
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ve israki akimlara tagimistir.?”’ Tiim bu akimlar araciligiyla aktarilan kadim miras Arap-
Islam kiiltiiriine yabanci bir unsur degil onun ayrilmaz bir parcas olarak girmistir. Cahiliye
doneminin diislince hayati tedvin asrinda alim seviyesinde tekrar canlanmistir. Kadim
miras tedvin asrinda sokusturulmus ilimler gibi goriinse de zahire karg1 batin1 savunmak
yerine elestirel bir akilla yaklasarak onlar1 incelemek gerekir.?”? Bu baglamda kadim

mirasin etkisi hermetik ve gnostik gelenekler araciligiyla akil anlayisina da etki etmistir.

Arap-islam kiiltiiriinde hermesgilik, akaid alanindan kelamcilara, batini sufi
akimlara, felsefeden siinni beyana kadar genis bir alanda kendini gostermistir. Helenistik
atil akli islam kiiltiiriine tastyan temel akim hermetizmdir.?”® Arap-islam kiiltiirii 6zelinde
insa edilen Arap akli, hermetik gnostik geleneklerin benimsedigi kesf ve ilham yoluyla
bilgiye ulasma da bedevi Arabin dil ve mantiginin, gaybin sahide kiyas yoluyla ¢ikarsama
yontemi ise olusturulmus aklin temel belirleyicileridir. Bu dogrultuda isleyen akil rasyonel
zeminden saparak irrasyonel bir diisiinme bi¢cimine yonelmis ve islevini yitirerek atil hale
gelmistir. Cabirl’ye gore kendisini irrasyonele diigiiren bu ataletten kurtulmanin yolu

evrensel aklin ilke ve yontemlerinin benimsenmesiyle miimkiindiir.?’

3.2.4.6. Evrensel akil

Diisiince tarihinde Herakleitos logos kavramini sistemlestiren ilk diisiiniirlerden
biridir. Ona gore logos evrendeki diizeni saglayarak zitliklar arasindaki dengeyi
kavrayabilen bir yetidir.?”” Herakleitos’a gore “Ayni irmakta iki kez yikanamayiz. Ciinkii
ikinci girisimizde o artik biisbiitiin baska bir irmak olmustur. Bu arada akip giden sular
degisimi simgeler” diyerek her seyin bir dl¢ii ve diizen igerisinde olmasinin diizen ve akil
oldugunu belirterek buna logos adin1 vermistir.?”® Cabiri’ye gore Herakleitos logos yani
evrensel akil kavramini ilk kez ortaya atan filozoftur. Evrensel akil tabiata ickin ve ondan
ayr1 degildir. Evrende hiikiim siiren diizeni mitoloji ve efsanelerden arindirarak agiklamaya
calisir.?”” O, evrensel akil diislincesinin nasil ortaya ¢iktigini ifade eder. Ayrica bu aklin

nasil anlam kazandigini Halife Me’mun 6rnegi tizerinden detaylandirir.

Cabiri’ye gore Halife Me’mun’un riiyasinda Aristo’ya yonelttigi sorulara karsilik

Aristo’nun “sonra, sonra yoktur” seklindeki cevabi onun Oniinii tikamistir. Rilyada ifade

271 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 200.
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edilen bu durum gnostisizm ve irfan olarak adlandirilir. Me’mun’un esas amacit Aristo’dan
hareketle Manihesit gnostisizm ve $ii irfanciligini susturmaktir. Me’mun’un gordiigii riiya
Aristo’nun zati ile ilgili degil mani ve beraberindekileri susturmak i¢indir. Me ’mun’un
akildan hareketle Aristo’dan yardim bekleyerek ¢izdigi bu miicadele evrensel aklin hakem
tayin edilmesini amaglamaktadir. Me’mun’a gore atil akla karsilik gelecek en etkili yol

Yunan kokenli evrensel akildir.??®

Cabiri’ye gore Me’mun doneminde evrensel akla dayanan bir aydinlanma hareketi
baslamstir. Islam, putlara tapan avami hermesgciligine kars1 bir tepki olarak ortaya
cikmigsa eger Me’mun doneminde girigilen dirilis ise niiblivvetin, imamlarin sahsinda
devam ettigine dayanan Sii irfanciliginda kendini gosteren alim hermesgilige karsi tepki
olarak geligsmistir. Bu dirilis Arap dini makul ile Yunan kokenli Aristotelesci akli makul
arasinda tarihsel bir bulusma gerceklesmistir. Arap-Islam kiiltiiriinde atil akli devre dist
birakip evrensel akli merkeze alarak sorulan sorularin cevaplarini felsefi tarzda
gergeklestirmeye calisan Kindi olmustur.?” Ona gore Kindi, Yeni-Platonculuk ve diger
gnostik akimlar1 Allah ile alem arasinda kurmaya c¢alistiklar1 epistemolojik ve ontolojik
iliskiyi salt Islami bir yaklasimla ve bu yaklasimi Aristotelesci bir séylem icinde isleyerek

gnostisizmin her tiirlii yonelimlerini reddetmistir.2$

Cabiri’ye gore Kindi, Arap-islam kiiltiiriinde dini rasyoneli maniheist gnostisizme
ve irfanciliga karsi savunurken ayn1 zamanda evrensel akli oncekilerin bilimleri seklinde
niteleyen fikih¢1 ve kelamcilara karsi da savunmustur. Kindi’nin evrensel akli savunma
amaclt kullanmasi akilcit sdyleminin diyalektik bir sdylem olarak kalmasina sebep
olmustur. Bu nedenle Kindi’nin sdylemi blirhani bir sdylem degil takriri bir sdyleme
dontismiistiir. Ona gore Kindi’nin sdylemindeki bu eksiklik kendisinden kaynakli degildir.
Ciinkii o dénemin mantig1 Kitdabii’l-burhanin g¢evirisinin heniiz yapilmadig bir dénemdir.
Bu kitabin ¢evirisi Farabi zamaninda yapilmistir. Kindi’nin sdylemindeki bu eksikligi

ortadan kaldiran ise Farabi olacaktir.s!

Farabi siyasal ve toplumsal par¢alanmanin oldugu bir donemde yasayarak diisiinsel
ve toplumsal birligi saglamay1 temel bir gorev olarak gérmiistiir. O reddiyeci ya da cedelci

kelam1 s0ylemi bir kenara birakarak evrensel aklin sdylemini yani burhani yontemi esas

278 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 255-265.
279 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 272.

280 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 274-275.
281 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 277-278.
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almigtir.?®? Cabiri, Farabi ve Kindi’nin sOylemlerine stratejik agidan bakarak ikisinin de
ayr1 sdylemler oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Kindi, burhan yontemini kullanmada
eksik kalmig felsefeyi daha ¢ok siyasal gerekgeler i¢in yapmistir. O beyanmi savunurken
irfani geleneklere karsi acik reddiyeler yazmustir. Felsefeyi mevcut bir siyasal rejimi
desteklemek i¢in kullanmistir. Farabi ise burhana yonelmis ancak beyani bilginin burhani
bilgideki sembolleri oldugunu ispat etmek igin yapmustir. Farabi, irfani bilginin birincil
kaynag1 olarak degil de sonucu olarak degerlendirmistir. Bu baglamda Farabi din ile
felsefeyi uzlastirmaya c¢alismigtir. Bunu yaparken hermetizmin bazi 0Ozelliklerinden
yararlanmak zorunda kalmistir. Nihayetinde evrensel aklin Arap-islam kiiltiirii iginde yer
almas1 oldukca gii¢ bir siirecin sonucunda olmustur.?®* Dolayisiyla Farabl ve Kindi’nin
cabalar1 evrensel aklm Arap-islam Kkiiltiiriine yerlesmesini farkli  ydntemlerle
gerceklestirmeye c¢alisan iki diisiiniir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle evrensel
aklin bu kiiltiirel yapiya yerlesmesi uzun bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Cabiri’nin
bu degerlendirmelerinden sonra Grek-Avrupa ile Arap-Islam akil yapisi arasindaki anlam

farkliliklarina da bakmak gerekir.

Bat1 diisiincesinin Herakleitos’dan giiniimiize kadar gelen gelismelerin Grek-
Avrupa akil yapisindaki gelismelerin biri akil digeri tabiat olan tek bir yoriingede
gergeklesmesidir.2* Arap-islam kiiltiiriinde aklin temel islevi tabiat iizerinde tefekkiir
ederek onun yaraticisi olan Allah’a ulagmaktir. Buna karsilik Grek-Avrupa diisiince
geleneginde ise akil dogrudan tabiati anlamaya yoOnelmis bir faaliyettir. Arap dili ve
diisiince geleneginde akil kavrami oncelikle bireyin davranislarini yonlendiren ve ahlaki
sorumlulugu sekillendiren bir olgu olarak anlasilir.?®® Grek-Avrupa diisiincesinde temel
amac¢ dogay1 anlamak oldugu i¢in Tanr ikinci planda kalir. Tabiat kendi kanunlar1 ve
nedensellik iliskisi icinde islemeye devam eder. insan akil ve gdzlem yoluyla Tanrr’ya
ihtiya¢ duymadan bu diizeni algilayabilir.2* Islam kiiltiiriiniin temel kaynag1 olan Kur’an-1
Kerim incelendiginde akil kavraminin biiyiik dl¢lide ahlaki ve deger temelli bir icerikte
kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an’da akil ¢ogunlukla iyi ile kotiiyii, hidayet ile dalaleti
ayirt etme seklinde zikredilir. Dikkat ¢ekici bir husus da Kur’an’in akil kelimesini isim ya

da mastar formunda degil daima fiil kaliplariyla kullanmasidir. Nitekim a-k-1 kokiiyle

282 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 279.
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dogrudan gecen bir isim formuna Kur’an’da rastlanmaz. Ayrica Kur’an, akletmeyen
miigrikleri elestirirken kalp ve akli ayni anlam tizerinde degerlendirir.?®” Buna ragmen
rasyonel dgelerin goz ardi edilmesi akli irrasyonel alana iteceginden dini metinleri sadece

sinirl bir akil anlayisiyla degil evrensel aklin ilkeleri dogrultusunda okumak gerekir.2

Sonug olarak geleneksel Arap/islam kiiltiirii bir yandan irrasyonel nitelikler tasiyan
gnostik irfan anlayisiyla kurdugu iliskisinden diger yandan beyani aklin donuk
karakterinden dolay1 evrensel akilla saglikli bir etkilesim gelistirememistir. Bu durum s6z
konusu paradigmalarda evrensel aklin islevselliginin sinirlandirilmasina yol ag¢mustir.
Cabiri, beyani Arap aklinin 6ziinde irrasyonel olmadigini kabul etmekle birlikte onun
tecriibe edilir bir akil tiirii olmadigim1 savunur. irfini ve beyani paradigmalarm etkisiyle
Arap/Islam kiiltiirii duragan bir goriiniim kazanmistir. Dolayisiyla Arap/islam akli kendini

tekrar eden bir akil olmustur.?®

Bu béliimde Cabiri diisiincesinde Arap-Islam kiiltiir ortaminda sekillenen akil
yapisini ve bu yapinin epistemolojik temellerini olusturan bilgi sistemlerini nasil ele
aldigim ortaya koymaya calistik. Gelecek boliimde ise Cabiri’nin akil-iman ve din-bilim
iligkisine dair yaklasimin1 Bati diisiincesinde ortaya c¢ikan epistemolojik paradigmalar

baglaminda degerlendirecegiz.

287 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 38.

288 Ulukiitiik, Mehmet, “Felsefi Mirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temelliik Edebiliriz? Cabiri’nin Islam
Diislincesi Okumasi Baglaminda Elestirel Bir Sorusturma”, Felsefe Diinyas: 63 (2016), 78.
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UCUNCU BOLUM
CABIRI DUSUNCESINDE AKIL-iMAN ve DiN BiLiM iLiSKiSi

Insanoglunun en temel &zelliklerinden biri akil yetisidir. Ayn1 zamanda insan
inanma ihtiyaci olan bir varliktir. Akil sayesinde diisiiniip sorgulayarak varligim
anlamlandirmaya ¢aligir. Bu baglamda diisiince tarihinde akil ve iman iligkisine dair farkli
goriisler ortaya ¢ikmigtir. Bazi yaklagimlar imanin akilla temellendirilmesi gerektigini
savunurken, bazilar1 ise akil ve imani birbirinden bagimsiz goérmiistiir. Bu bdlimde
Muhammed Abid el Cabiri’nin Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’a dair iman anlayis1 ile

akil-iman iliskisine dair goriislerini ele alip degerlendirecegiz.

4.1. Cabiri Acisindan ibrahimi Dinlerde Akil ve Iman Tliskisi

Klasik déonemde Yahudi inanci (Emunah), Tanri ile insan arasindaki iligskiyi giiven
ve tevekkiil temelinde agiklar. Yahudi inancinda Tanri’ya olan iman O’na dayanip
giivenmeyi ifade eder.?® Bu durumu Martin Buber su sekilde ifade etmektedir: Yahudi
geleneginde iman Tanri’nin yami basindaki varligina duyulan sarsilmaz giivendir.
Ibrahim’in Tanri’nin vaatlerini tereddiitsiizce kabul edisi ise bu giivenin en belirgin
ornegidir.?! Bu anlayista Tanr ile insan arasindaki iliski gliven ve yakinlik temelinde
aciklanir. Bu baglamda Cabir’ye gore dinler sadece inanglar1 acisindan degil aym
zamanda mensup oldugu kiltiiriin dillerinin etkisiyle dini kavramlari anlama ve
yorumlama acgisindan da farklilagir.?> Yahudi geleneginde imanin giiven {iizerine
temellendirilmesi diislintildiiglinde Cabiri’nin dinlerin dil ve kiiltiirleri tarafindan
sekillendigine dair vurgusu giiven iligkisinin zihinsel boyutunu daha iyi kavramamiza
yardimci olur. Dolayistyla farkli kiiltiir ve dillerde akil-iman iligkisine dair yaklagimlarin

neden kendine has bi¢cimde gelistigini agiklar.

Cabiri Yahudilik diistincesinde vahyin baslangigta Allah’in ezeldeki vahdaniyet
halinden kesf ve tecelli yoluyla cikisi anlamini tasirken, Israilogullar1 {izerinden ulus
merkezli bir igerik kazanmugtir. Hristiyanlikta ise Yahudi gelenegindeki tecelli anlayist Hz.
Isa’min  Tanri’nin  bedeninde ortaya cikmasi anlamma gelen tecessiit kavramina

doniismiistiir. Islam’da ise vahiy ne bir kavme 6zgii ne de bir insan bedeninde hulul

2% Alic1, Mustafa, “Eerie Resonance veya Insanlik Adma Dehset Verici Yanki: Yahudi Akh”, Akra Kiiltiir
Sanat ve Edebiyat Dergisi 9/23 (2021), 63.

21 Martin Buber, Two Types of Faith (New York: The Macmillan Company, 1951), 10-44.
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etmigtir. Hz. Muhammed’e indirilen kitap Kur’an merkezlidir. Bu baglamda vahiy

Yahudilikte ulus, Hristiyanlikta Isa ve Islam’da kitap merkezli olarak temellendirilmistir.2%

Cabiri’ye gore Yahudiligin iman anlayis1 ilahi fiill merkezli bir diisiinceye
dayanmaktadir. Bu diisiincenin temelini misak ya da ahit olusturur. Allah, Israilogullarini
secilmis bir halk olarak kabul etmis ve onlarla bir ahit yapmistir. Bu baglamda Allah,
Ibrahim’i dost edinmis ve bu anlasmaya sadik kalmustir. Israilogullar1 agisindan bu durum
Musa’nin getirdigi seriata uymakla miimkiindiir. Bu seriata baglilik onlarin kurtulusunu
saglayarak vaat edilmis topraklara doniislerini miimkiin kilacaktir. israilogullar: ile Allah
arasindaki iliskiyi bu cergevede tanimlayan anlayisin iman kavramina ihtiya¢ ve alan
birakmadigin1 gosterir. Oysa iman, itikat, tasdik, ihlas ve halas anlamlarini iginde
barindiran kapsamli bir kavramdir. Israilogullarinda ise itikadi anlamda bir inang yerine
Allah ile yaptig1 ahde gosterilen bir vefa seklinde gosterilir. Hristiyanhk ve Islim’da ise
itikat anlamiyla birlikte kullanilmakla beraber igerigi farklidir. islam’da Hz. Muhammed’in
peygamberligini tasdik etmek on plana gikarken Hristiyanlikta ise iman daha ¢ok ihlas fikri
etrafinda sekillenmistir.?* Bu farkli yaklasimlar akil ile iman arasindaki iligkinin her dinde
ayni sekilde kurulmadigini aksine her dinin kendi teolojik onceliklerine gére bu iliskinin

sekillendigini ortaya koymaktadir.

Hristiyan inang sisteminde hakiki imana ulasmak i¢in temiz ve diriist bir kalbe
sahip olmak onemlidir. Mesih’in 6gretileri sadece icten bir kalbe sahip bireylerde faydali
olur. “Bu halk dudaklariyla beni sayar, ama ylirekleri benden uzak”** ve “Saf kisilerin
yiireklerini kulagi oksayan tath sozlerle aldatiyorlar”®¢ pasajlarinda bu durum dil ile
yapilan ibadetlerle kalbin Tanri’dan uzak oldugu zaman gercek etkisini yitirecegi
vurgulanir. Bu nedenle Hristiyan 6gretisinde digsal ritiieller yerine kalbin samimiyeti ve
icten inan¢ imanin temelini olusturan durumlardir.?” Dolayisiyla Cabiri, Islam’da akil ve
iman kavramlarin1 Yahudilik ve Hristiyanliktaki kullanimlariyla karsilastirarak ele
almaktadir. Zira Is1dm dini ona gére Ibrahimi bir din olmasi bakimindan bu iki dinle ortak

bir 6zellige sahiptir.2*® Hatta o Islam’m Yahudilik ve Hristiyanlikla iliskisini aga¢ metaforu

293 Cabiri, Muhammed Abid, Kur’an-a Giris, ¢ev. Muhammed, Coskun (istanbul: Mana Yaymlari, 2014),
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ile anlatir. Bu metaforda agacin kokii biitiin peygamberlerin atas1 olan Hz. Ibrahim, dallar1
ise onun soyundan gelen diger peygamberlerdir.?” Bu durumu su ayetle de temellendirir:
“Deyin ki: Biz Allaha ve bize indirilene; Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup ve esbat’a
indirilene, Musa ve Isa’ya verilene ve Rabb’leri tarafindan diger peygamberlere
verilenlere, aralarinda hicbir fark gozetmeksizin inandik ve sadece Allah’a teslim
olduk.”® Cabiri’ye gore Islam, Hz. Ibrahim’e dayanan bir inan¢ agaci, Yahudilik ve
Hristiyanlik ise bu agacin dallarini meydana getiren dinlerdir. Bdylece iman Iibrahimi
dinlerde ortak bir kavram olmakla birlikte akil ile her dinde farkli bir sekilde

temellendirilen bir olgu olarak ortaya ¢ikar.

Cabirl acisindan Kur’an’in 6ngordiigii iman kavrami hem diinyevi hem de uhrevi
bir boyuta sahiptir. Bu iman anlayis1 Yahudilikteki vaat ile Hristiyan inancindaki vaadi
birlestirir. Kur’an’da Allah miimin kimselere miisriklere karsi verilen miicadelelerde zafer
vaat ederken samimi miiminleri de cennetle miikafatlandiracagini bildirir. Ona gore akil
dinin kendisinden kaynaklanmaz aksine yayildig1 kiiltiirel ortam tarafindan sekillenen
zihinsel bir {iriindiir. Cabiri iman kavraminin liigat kokenini Kur’an’daki kullanimlar1 ve
ser’i anlamlariyla birlikte temellendirir. ibn Manzur’un tanimina dayanarak iman, kiifriin
z1dd1 olan tasdik anlamini tagir. Cabiri’ye gore tasdik duyularla algilanabilen olgulara gore
degil, gayb alemine dair ilahi haberler i¢in gegerlidir. Cilinkii goriinen ve bilinenler bilgi
alanina girer. iman ise aklin simrlarinin Stesinde kalan ve Allah tarafindan bildirilen
hakikatleri kabul etmeyi ifade eder. Bu baglamda iman, miisahede ve istidlalin disinda yer
alan gayb alemine ait olani tasdik etmekten ibarettir. Kur’an, akil bir kimsenin tasdik
etmedigi durumlarda kafir sayilacagini ifade etmistir. Bu ¢ercevede o Kur’an’in imanin
konusu olan gaybi alanlar1 acik bir bicimde ortaya koydugunu belirtir.’*! S6z konusu ayette
bu hususlar su sekilde agiklanmigtir: “Kim Allah’i, meleklerini, kitaplarini,
peygamberlerini ve ahiret glinlinii inkar ederse sapkinligin dibini bulmus demektir.”3%
Oyleyse ona gore Allah’a, meleklerine, kitaplarina, resullerine ve ahiret giiniine iman gayb
alemine ait konulardir. Dolayisiyla esas olan bunlar1 haber veren zat1 da tasdik etmektir.3%
Bu cergevede iman aklin Otesinde kalan gaybi hakikatleri tasdik etmeyi, akil ise

gbzlemlenebilir olaylari bilmeyi gerektirir. Iman Allah’mn bildirdigi hakikatleri kabul eder.
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Akil ise iman1 anlamaya ve yorumlaya yardimct olur. Bu hakikatleri inkar edenlerin kafir
sayilmasi gibi durumlar ise tasdiki bilingli olarak reddetmenin sonucudur. Bu durum akil-
iman arasindaki iligkinin ¢atismadigin1 aksine aklin imanin derinlesmesini saglayan bir

tamamlayict oldugunu gosterir.

Cabiri’ye gore Kur’an gayb alemiyle ilgili konular1 genellikle ayrintiya girmeden
Allah’a havale ederek ele almaktadir. Aklin temel ilkelerine aykiri olmadigi siirece
Kur’an’in sundugu bilginin disinda haber ya da yoruma ihtiya¢ duyulmadigini belirtir.3
Israiliyyat kaynaklarinda ise daha detayli ve somut anlatimlarla genis bir alana yayilmustir.
Cabiri gayba iman etmenin Islam’in temel inang esaslarindan biri oldugunu reddetmez.
Ancak Kur’an’in ongoérdiigli bigimde Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve
ahiret giinline iman etmek ile gaybi hayati tiim ayrintilar1 ve unsurlariyla somut bir sekilde
yasamak arasinda fark oldugunu vurgular. Israiliyyat Kur’an’in ele almadig1 veya sembolik
diizeyde isaret ettigi konular1 detaylandirmakta ve bu yoniiyle Arap dini diisiincesindeki

irrasyonel egilimlerin en 6nemli kaynaklarindan biri olmaktadir.3%

Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine
ilim geldikten sonra swf, aralarindaki ihtiras ve asiriik yiiziinden ayriliga
diistiiler. Kim Allah’in dyetlerini inkar ederse, bilsin ki Allah hesabt ¢ok
cabuk gorendir. Seninle tartismaya girisirlerse de ki, “Ben, bana uyanlarla
birlikte kendi oziimii Allah’a teslim ettim.” Kendilerine kitap verilenlere ve
iimmilere de ki: “Siz de Islam’1 kabul ettiniz mi?” Eger Islam’a girerlerse
hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz ¢evirirlerse sana diisen sey ancak

teblig etmektir. Allah kullarint hakkiyla gérendir. 3%

Cabiri bu ayetin Kur’an’a gore Islam kavraminin Hanif gelenege dayanan tevhid
inancia sahip dinleri kapsayici bir anlam tasidigini belirtir. Bu baglamda Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam’in yan1 sira Sabiilik ve Mecusilik de Islam kavraminin genis anlam
alanma dahil edilmektedir. Ayrica Islam kavrami zamanla daraltilmis, kalben iman
olmadan yalnizca dil ile islam’a bagliligin ifade edilmesi anlaminda da kullanilmistir. Bu
durumun Kur’an’daki bazi ayetlerde muhataplarin farkliligi iizerinden sekillendigi

goriilmektedir. Ilgili ayetlerin ¢ogunlugu Medine déneminde nazil olmus ve dzellikle bazi

304 Baysal, Erkan, “Muhammed Abid El-Cébiri’de Niibiivvetin ispat;, i‘ciz ve Ummillik”, Bingél
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Bedevi Arap topluluklarint muhatap almistir.’”” “Bedeviler iman ettik dediler. De ki: Siz
iman etmediniz; fakat teslim olduk deyiniz. Heniliz iman kalplerinize girmedi.”%
mealindeki ayeti Cabiri miifessirlerin agiklamalarina dayanarak bir grup bedevinin
miisliman olduklarin1 iddia ederek Medine’ye geldiklerini ve muhacirlerin sahip oldugu
hem diinyevi hem de uhrevi imtiyazlara ortak olmak istediklerini ifade eder. Bu ayet
onlarin imani durumlarinin yetersiz oldugunu Islam davasinda kalben tasdik ve samimi
teslimiyetin zorunlulugunu ortaya koymustur. Bu nedenle Kur’an, Allah Resuliine
ictenlikle itaat edenlerin de miikafatlarim1 eksiksiz alacaklarini bildirmistir. O halde
Cabiri’ye gore iman ile Islam arasindaki iliski tek yonli degildir. Bu nedenle her
Miisliimanin mutlaka miimin oldugu ya da her miiminin Miisliman kabul edilecegi
yoniindeki iddialarin her biri mutlak dogruluga sahip degildir. Cilink{i ona gdre iman ile
Islam kavramlari arasindaki iligkiyi belirleyen temel faktor bireyin igsel durumu ve
samimiyeti kisacasi kisinin Allah katindaki durumudur.’® Akil bireyin inan¢ iddialarini
anlamlandirmasini saglar. Fakat kalben tasdik ise aklin 6tesinde olan bir boyutu igerir.
Kur’an’da goriilen Bedevi o6rneginde de ‘iman ettik’ beyani, akil tarafindan anlagilan bir
durum olsa da gergek iman kalben tasdik ve Allah’a teslimiyeti gerektirir. Bu baglamda
akil bu iligkinin anlagilmasini kolaylastirirken aklin sinirlarint asan gaybi hakikatleri tasdik

ve teslimiyetle imani1 derinlestirir.

4.1.1. Cabiri’de Tasdik, Amel ve Takva Iliskisi

Cabiri, Kur’an’a gore imanin ziddinin kiifiir oldugunu belirtir. Allah’a, meleklerine,
resullerine ve ahiret giliniine imanin yoklugu kiifiirdiir. Onun yaklagimi iman ile kiifriin
birbirine zit olmas1 imanin salt geleneksel bir aliskanliktan ziyade bilingli gergeklesen bir
tasdik ve yonelis olarak gormesi ile iliskilidir. Kiifiir ise hakikatin bilingli olarak
reddedilmesidir. Dolayisiyla iman akil yiirtitme ile iligkilidir. Bu baglamda akil imanin 6n
sarti ve imanin anlamli olmasinin da zeminidir. Eger kafire peygamberin tebligi
ulagsmamigsa azap da edilmeyecektir. Bu ifadeye gore de insan akli ile baz1 hakikatlere
vahiy gelmeden de ulasabilir. Ancak bu durum insanin iman agisindan sorumlu tutulmast
i¢in yeterli degildir. Insanlarin sorumlu olmasi igin vahyi bilgiye muhatap olmas1 gerekir.
Bu nedenle vahyi bilgi yoksa azap da edilmeyecektir. Kisinin kendi akli ¢abasiyla iman ve

kiifiir baglaminda kesin bir hiikiim veremeyecegini, akil-iman iliskisinde de tek basina

307 Cabiri, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve Iman”, 10.
08 Hucurdt, 49/14
309 Cabirf, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve Iman”, 10-11.
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kurtulus ic¢in yeterli olamayacagini ortaya koyar. Bu noktada Allah’in adaleti geregi
bilginin yoklugunun sorumlulugu kaldirdigini ayrica akla uygun bir durum oldugunu da
ifade edebiliriz. Nitekim bir kimse iman ettigi halde farzlar yerine getirmeyip takva ehli
olmaz ve salih amel islemezse kiifiirden ¢ikar ancak kisi fisk dairesinde kalir. Bu baglamda
iman aklin rehberliginde dini sorumluluklar ve salih ameller yerine getirildiginde tam bir
anlam kazanir. Ote yandan kisi iman etmis fakat farz gérevlerden haberdar olamamissa bu
kisinin imanm1 gegerlidir. Ona gore bu durumdaki kimse i¢in amelleri sebebiyle ceza ya da
miikafat alacagina dair Kur’an’da a¢ik bir hiikiim bulunmamaktadir. Bu nedenle onun
hakkinda nihai hiikkiim Allah’a birakilmistir. Ancak iman ettikten sonra tekrar kiifre donen
bir kimse yani miirtedin durumu farkli bir konumdadir. Bu kisi daha 6nce salih ameller
islemis olsa dahi imandan ¢ikmasi sebebiyle kafirler gibi cehennem azabina miistahak

olur.310

Miirted kisi hakikati aklen tasdik etmis ancak o tasdiki terk etmistir. Bu noktada
bilingli inkar 6ne ¢ikmaktadir. Kur’an agisindan baktigimizda imanin ontolojik merkezde
yer almas1 ayn1 zamanda amellerin degerinin de imana bagli oldugunu gosterir. “Iginizden
kim dininden doner de kafir olarak Sliirse diinyada ve ahirette amelleri bosa gidenler iste
bunlardir. Cehennemin dostlart da bunlardir ve orada onlar devamli kalicidirlar.”’!
Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de miirtedin o6ldiiriilmesine dair agik bir nas
bulunmadigini belirten Cabiri’ye goére miirtedin hiikmiiyle ilgili ayetler tovbe kapisinin
acik tutuldugunu ve kisinin durumunun ahirete birakildigini gosterir.3'> Miirtedin diinyada
cezalandirilmamasi aklin 6zgiirligiinii ortaya koymaktadir. Bu durum akil-iman iliskisinde
onemli bir husustur. Imanin zorlama ile olmadig1, akli tasdik ve 6zgiir irade ile secilen bir
yonelimdir. Tévbe kapisinin miirted i¢in agik tutulmasi ise aklin yeniden hakikate donme
ihtimalini korur. iman bir irade eylemidir. Kisi iman ettikten sonra kiifre donerse diinya

diizeni onu cezalandiramaz. Nihai hiikiim ise Allah’a birakilmistir.

Cabirl’ye gore iman, kalp alemine ait bir marifet olup bu marifetin artmasiyla
birlikte giliclenir. Tasdik derecesinin zayiflamasi durumunda ise iman kusku mertebesine
diisebilir. Bu tiir bir zayiflama kiside saskinlik ve nefsi bunalim gibi ruhsal etkilere sebep
olur. Cabiri bu durumu mecazi anlamda kisiden kisiye farkli siddetlerde tezahiir eden kalp

hastalig1 olarak nitelendirmistir. iman kalbin derinligine ait bir marifet olup hem bilgi hem

310 Cabiri, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve Iman”, 12.
311 Bakara, 2/217 A
312 Cabirf, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve Iman”, 12.
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de tasdiki igerir. Bilginin yani marifetin kaynagi akildir. Akil insanin hakikati kavramasina
yardimci olur. Marifetin derinlesmesi tasdiki ve baglilig1 giiclendirir. Hakikati derin bir
sekilde kavramasi imandaki giiclenmeyi artiracagi gibi zayiflamasi ile de siipheye
diistilebilir. Bu durum ona gore kalp hastaligi seklinde ifade edilmistir. Onun ifadesine
gore Kur’an’da bu duruma diisen kisiler miinafik olarak tanimlanmis ve ¢esitli sifatlarla

anilmiglardir. Bu durumu gosteren ayet su sekildedir:*!?

Insanlardan bazilar: da vardir ki inanmadiklar: halde Allah’a ve dGhiret
giintine inandik derler. Allah’t ve iman edenleri aldatmaya c¢alisirlar.
Halbuki surf kendilerini aldatirlar da farkina varmazlar. Kalplerinde
hastalik  vardwr. Allah da onlarin  hastaligimi  arttrmistir.  Yalan
soylemelerine karsilik kendilerine elem verici bir azap vardir. Onlara:
“Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin” denildiginde: “Biz ancak 1slah edicileriz”
derler. Iyi bilin ki, onlar ortaligi bozanlarin ta kendileridir, fakat

anlamaziar.?'

Cabiri bu ayette imanin gayb alemine dair marifetin derinlesmesiyle ve salih
amellerle desteklendiginde arttigini ifade etmektedir. Ayni zamanda siiphe, ikiyiizliilik ve
salih amellerden uzak bir yasam tarzinin da imani zayiflatigi belirtir. Islam ise miicerret
dil olan ikrardan ibarettir. Ona gore ‘Sehadeteyn’ seklinde ifade edilen ‘La ilahe illallah
Muhammedun Resulullah’ ifadesi ise sahih bir sekilde sdylendigi miiddet¢e imanda artma
ya da azalma sdz konusu degildir.>’s Iman aklin hakikati kavramasiyla olusan marifet ve
kalbin tasdiki ile gili¢lenir. Bu siire¢ beraberinde amel olarak meyve verir. Bu meyve verme
ise agacin kokiinden govdesine, dallarindan meyvesine uzanan metafor ile agiklanabilir.
Kok bilgi, govde tasdik, dallar ikrar, meyve ise ahlaki olgunluktur. Bu nedenle akil ile kalp
imanin igsel temelini olustururken, eylemler ve ahlak bu temelin olgunlagmasidir.
Dolayistyla aklin {irettigi marifet, kalbin tasdiki ve bu tasdikin eyleme doniligmesiyle

birbirini tamamlayan biitiinciil bir varolus bi¢imidir.

Cabiri’ye gore Islam mirasiin temeli Kur’an’dir. Kur’an ahlakinin merkezi degeri

ise salih ameldir. O, Kur’an-1 Kerim’de iman kavraminin genellikle salih amelle birlikte

313 Cabiri, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve Iman”, 11.
314 Bakara, 2/8-12 A
315 Cabirf, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve Iman”, 11.
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zikredildigini ifade eder.’'® ‘Iman edip salih amel isleyenler’ seklinde tekrar eden ayetler
imanin tek basina yeterli olmadigin1 aksine salih amelle desteklenmesi gereken bir inang
bi¢cimi oldugunu belirtir. Bu baglamda salih amel, imanin kemale ermesi i¢in gerekli olan
tamamlayict bir unsurdur. Dolayisiyla kiyamet giliniinde imanin karsiliginin alinabilmesi
icin salih amelin zorunlu oldugu izlenimini vermekte bdylece iman-amel biitiinliigline
dikkat ¢ekmektedir.?”” Ona gére Islim’da iman Allah igin degil insanin kendisi icin
onemlidir. Iman ile salih amelin birlesiminden takva kavrami ortaya ¢ikmaktadir. Takva
biitiin dinlerde en iistiin deger konumundadir. Imanin takvaya déniisebilmesi icin salih
amellerle desteklenmesi gerekir.’'® Cabirl’nin yaklasimina gére Kur’an bir ahlak kitabi

olup Hz. Peygamberin hayati da o ahlakin uygulanmis ve hayata gecirilmis halidir.3"

Kur’an’in miisriklere yonelik mesajlarinda sadece Allah’a iman etmeye ¢agirmadigi
ayni zamanda onlar1 ahlak dis1 tavir ve davranislardan uzak durmaya ve ahlakli olmaya da
davet ettigi goriiliir. Bu baglamda insanlara dogru bildikleri halde gergekte varlig1 olmayan
putlardan uzaklagmalar1 istenir. Iyi ile kotii amellerin karsihiginin mutlaka verilecegi
hatirlatilir. Ayrica kole azat etmek, yoksulu doyurmak, yetime ikramda bulunmak gibi
davraniglar ahlakin uygulanabilir 6rnekleri olarak 6ne c¢ikar.’” Bu baglamda Kur’an’in
sadece iman etmeye ¢agirmadigini, bireylerin ahlaki davranislarini da pekistirmeye yonelik

oldugunu da soyleyebiliriz.

4.1.2. Cabiri’de Dini Rasyonalite

Cabiri’nin diisiincesinde akil-iman iliskisi Islim’in ana kaynagi olan Kur’an
temelinde Allah’a iman, Peygamber’e iman ve sirk gibi konular ¢er¢evesinde sekillenir.
Dolayisiyla onun akil-iman iligkisi konusu tevhid ve sirk, iman ile inang¢sizlik dikotomileri
baglaminda ele alinir. Bu bakimdan o, Kur’an’in akil tasnifini dikkate alarak iki anlamin
On plana ¢iktigini belirtir. Bunlardan ilki nefsin ilmi kabul etmeye hazir olan yoniidiir. Bu
yon kelam ve fikih terminolojisinde fitri akil, felsefe terminolojisinde ise potansiyel akil ya
da bil kuvve akil olarak adlandirilir. Tkinci anlam ise potansiyel akil sayesinde elde edilen

deneyim ve bilgi birikimine dayali akildir. Bu ise 1stilahta kazanilmis akil, miiktesep akil

316 Ulukiitik, Mehmet, “Muhammed Abid el-Cabiri”, Islam Diisiince Atlasi, ed. Uger, Halil ibrahim
(Istanbul, 2022), 6/2223.

317 Cabiri, Muhammed Abid, “islam’da Akil ve iman”, 12.

318 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Ahlaki Akl, ¢ev. Muhammed, Celik (istanbul: Mana Yayinlari, 2019),
757-758.

319 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Ahlaki Akli, 74.

320 Giiven, Sahin, “Muhammed Abid el-Cabiri Fehmii’l Kur’an’il Hakim Isimli Tefsirindeki Metodu”,
Bilimname XX/1 (2011), 76-77.
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ya da tecriibl akil olarak tanimlanan deneyimsel birikimle sekillenen akildir. Ser’i teklif
alaninda kastedilen akil ise birinci anlamdaki fitri akildir. Islam’da miikellefiyetin temel
sartlar1 arasinda akil ve bultig yer almaktadir. Dolayisiyla akil ser’i yiikiimliiliiklerin yerine
getirilmesinin &n kosuludur. Ikinci anlamdaki miiktesep akil ise &zellikle akil ve iman
iligkisi baglaminda bireyin inancglarini sekillendiren ve derinlestiren akil tiiriidiir. Bu tiir
akil daha ziyade bireyin imaninin olgunlagsmasinda ve giiclenmesinde etkili olan bir

faktordiir. 32!

Cabiri’ye gore Kur’an’da akil ile iman arasindaki iligki islevsel bir baglamda tarif
edilmistir. Miiktesep akil dini makul bir bicimde ifade edilebilecek sonuglar1 elde etmek
icin kullanilir. Cabiri dini-Islami makuliin insasinda kullamlan kaynaklar1 evrenin diizeni,
peygamberlerin ve resullerin tarihi, Kur’an ve onun beyanlar1 gibi {ic smifta
kategorilendigini ifade eder. “Esya zidd1 ile temyiz olunur” gerektigi vurgulanarak dini
makuliin tanimlanabilecegi bir ¢ergeve ortaya konur. Ote yandan Cabiri’ye gore akil disi
olgular yani Allah’a sirk kogmak, akil ve iman arasinda bir ¢eliski olusturur. Kur’an’da
akil sdylemi akil dis1 bir inang ile miicadele sdylemidir. Sirk akli olarak kabul edilemez.
Ciinkii ¢ok sayida ilah diisiincesi ilahlarin ¢atismasina yol agarak evrendeki diizeni bozar
ve aklen rasyonel goriilmez. Kur’an’daki akil sdylemi biitiiniiyle bu akil dis1 tutumlarla
miicadele etmeye yoOneliktir. Miisriklerin inanglar1 la makul yani akil dist olarak
nitelendirilir.??> Onun diisiincesinde akil, iman i¢in bir engel degil aksine imanin hakikatini
ortaya koyan, sirk gibi akil dist unsurlar belirleyen dini biling i¢in gerekli bir unsurdur.
Coklu ilahlar teorisi evrenin diizeni hakkindaki temel ¢ikarimlarla da ¢eligir. Akil da bu tiir

inangla miicadele eder. Bu durum da yine akil ile imanin uyumunun geregidir.

Islam inang sisteminin temelini Kur’an’in da acik bir bicimde vurguladig: tevhid
diisiincesi olusturur. Kur’an Allah ile insan arasinda birtakim aracilarin oldugu sirki ise
reddeder. Islam, niibiivvet ve risalet disinda Allah ile insanlik Alemi arasinda var olan tiim
aracilar1 kaldirmaktadir. Islam diisiincesinde Allah ile yaratilmis varliklar arasindaki iliski
klasik anlamda bir ittisal yani stireklilik iligkisi degil aksine mutlak bir infisal yani ayrilik
ve stireksizlik iligkisidir. Melekler, ibadet, tesbih ve takdis bakimindan Allah’a en yakin
varlik olmalarina ragmen onlarin Allah ile olan iligkisi de bu temel farkliliga tabidir. Yani
melekler de Allah’in mutlak yaraticilig1 karsisinda yaratilmis olmaktan 6teye gecemezler.

Kur’an-1 Kerim bu ayrimi iki ag¢idan vurgular. Kur’an bir¢cok yerde “Allah bir seyi

321 Cabirf, Muhammed 1:\bid, “Islam’da Akil ve Iman”, 13-14.
322 Cabirf, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve Iman”, 14.
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dilediginde ona sadece ‘Ol!” der, o da oluverir.”?? buyruguna yer verir. Cabiri bu ayetin
miisliman diistiniirler ve 6zellikle beyan gelenegi mensuplar1 tarafindan Allah’in evreni
yoktan yarattig1 ve bu yaratma fiilinde Allah ile alem arasinda araci bir unsur olmadigi
seklinde yorumlandigini1 belirtir.>* Akil yaratilmislardaki diizen ve isleyis agisindan
Allah’m birligini fark etmeye ve iman edilen hakikati kavrayarak Allah’in mutlak

iradesinin akli olarak anlasilmasini saglamaktadir.

Cabiri biitiin peygamberlerin ortak davetinin tevhid oldugunu ifade eder. Kur’an
sOylemi rasyonel ile irrasyonelinin miicadelesinin temelini tevhid ve sirk miicadelesi olarak
nitelendirir. Buradan hareketle Kur’an tek olan ilaha inanma olarak adlandirilan tevhidi
rasyonel, birden fazla ilaha inanmis seklinde tanimlanan sirki ise irrasyonel olarak ifade
eder. O halde ona gore sirk aklinda kabul edemeyecegi bir durumdur.3?* Gegmiste yasayan
misrikler akletmeyenlerdendir. Onun, Kur’an’in ge¢misteki rasyonel-irrasyonel

miicadelesine 6rnek olarak verdigi su ayet meseleyi 6zetler mahiyettedir.32

Vaktiyle Ibrahim, babasi Azer’e; “Sen putlari kendine ilah mi ediniyorsun?
Dogrusu ben, seni ve kavmini agik bir sapiklik icinde goriiyorum” demisti.
Béylece biz Ibrahim’e, géklerin ve yerin muhtesem varliklarim
gosteriyorduk ki kesin inananlardan olsun. Uzerini gece bastirinca, bir
vildiz gordii. “Benim Rabbim iste bu!” dedi. Yildiz batinca da “Ben, boyle
batanlari sevmem” dedi. Sonra ayi dogarken gordii: “Benim Rabbim
budur!” dedi. Ay da batinca “Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi
elbette sapikliga diisen topluluktan olurdum” dedi. Giinesi dogarken
gortince: “Rabbim budur, bu hepsinden biiyiik” dedi. Giines de batinca dedi
ki: “Ey kavmim! Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.
Ben yiiziimii tamamen, gékleri ve yeri yoktan var edene ¢evirdim ve ben asla

Allah’a ortak kosanlardan degilim.’”

“Kur’an’daki rasyonel-irrasyonel miicadelesi sadece tabiat bazinda kendini
gosteren duyu, tecriibe ve beyani aklin bir tarafta taklitcilik, gaflet ve saplantilarin ise diger

tarafta yer aldig1 bir catisma ile sinirh kalmaz. Catismanin diger boyutu hem tabiat hem de

323 Bakara, 2/117; Al-i imran, 3/47; Mii’min, 40/68

324 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapisi, 234-235.
325 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 157.
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tabiat Otesi platformlarda ayni anda cereyan eder.”*”® Kur’an’daki rasyonel-irrasyonel
miicadelesi kdinatin sistemiyle ve Kur’an’in beyanlariyla iligkilidir. Ona gore kainatin
diizeni ve Kur’an’in beyani delalet acisindan esittir. Kainat diizeni Allah’in varligir ve
birligine delildir. Kur’an beyani ise Hz. Muhammed’in niibiivvetine delildir. Bu iki unsur
birbirini destekleyerek Kur’an’a gore, Allah’a sirk kogma ve niiblivveti inkar, aklen
irrasyonel karsisinda dinen rasyonel bir tutumdur.’® O halde tevhid inancit ve
peygamberlige iman hem akli hem de dini bakimdan gegerli ve tutarli bir zemine

dayanmaktadir. Dolayistyla Kur’an din ile akil arasinda biitiinleyici bir iligki ortaya koyar.

4.1.3. Cabir?’de Niibiivvetin Temellendirilmesi

Cabiri Hz. Muhammed’in peygamberliginin delili olarak Kur’an’1 gosterir. Ona
gbre Kur’an, Arap toplumuna benzerini getirmeleri yoniinde meydan okumus ancak onlar
bu ¢agriya karsilik verememiglerdir. Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e muhatap olmayan ayni
zamanda Arapga bilmeyen ve iman etmeyen topluluklar i¢in Hz. Peygamber’e olan inancin
akli temelinin ne olacagi sorusu giindeme gelmektedir. Nitekim Kur’an, Hz. Peygamber’in
davetine muhatap olanlar ve ona iman edenler agisindan net bir delil olmustur. Cabiri’ye
gore Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan iman etmeyenler agisindan fetihlerle birlikte
niibiivvetin esasin1 temelden reddeden milletlerle karsilastiginda bu sorunun giindeme
geldigini ifade eder. Dolayisiyla bu tiir karsilasmalar peygamber ile imanin akli delillerle
temellendirilmesini zorunlu kilmistir. Ona gore kelam ekolleri arasinda 6zellikle akile
olarak nitelendirilen Mu’tezile ile akli dncelemeyen Eg’ariler arasinda belirgin bir goriis
ayrilig1 ortaya ¢ikmustir. Her iki taraf da aklin evreni ve onun diizenini inceleyerek bir
yaraticinin varligina ulasabilecegi hususunda hem fikirdir. Ancak Mu’tezile’ye gore Allah,
evreni sadece yaratmakla kalmamis ayn1 zamanda onu kendi varligina bir delil olarak var
etmistir. Bu yiizden akil yoluyla evrene bakmak zorunlu olarak Allah’in varligini ispat
etmeyi gerektirir. Cabirl’ye gore Eg’ariler ve genel olarak Ehl-i Siinnet bu goriise ihtiyatla
yaklagir. Onlara gore evrenin Allah’in varhi§ina delil teskil etmesi yalnizca sem’i yollarla
yani vahiy ve peygamberlerin bildirimiyle bilinecegini savunurlar. Dolayisiyla aklin tek

basina Allah’in yaratmasindaki maksat ve gayeye ulasmasi miimkiin degildir.33

Cabiri’nin iizerinde durdugu hususlardan biri de sudur: insan, Allah’m varhginmn

bilgisine kainati1 ve onun i¢indeki diizeni gézlemleyerek ulasabiliyorsa bu bilginin kisinin

328 Cabirl, Muhammed l:kbid, Arap Aklinin Olusumu, 160.
329 Cabir], Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 162.
330 Cabirf, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve Iman”, 14-16.
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hayatinin hangi safthasinda ve ne zaman vacip hale gelecegi sorusudur. Eg’ariler de dahil
olmak iizere bazi kelam alimleri bireyin biiliga ermesiyle birlikte Allah’in varligini istidlal
yoluyla kabul etmesinin vacip oldugunu ifade etmislerdir. Bu goriise gore bireyin
ebeveynleri ya da velisi tarafindan bu konuda egitilmesi ve yonlendirilmesi gerekmektedir.
Buna karsilik bir diger grup kelamci ise Allah’in varligina kalpten ve siiphesiz bir sekilde
iman eden, ‘La ilahe illallah Muhammediin Restilullah’ soziinii tasdik ederek sdyleyen
ayrica peygamberin Allah’tan getirdigi her seyi hak olarak bilen kimselerin miimin
sayilacagim ileri siirerler. Ilk grup sadece ailesinin inancini taklit etmeyi yeterli
gérmemektedir. Imanin akil yiiriitmeye, bilingli kanaate ve sahsi ictenlife dayanmasi
gerektigini savunur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de salt tasdik anlayisin karsisinda yer alan
korii koriine taklit anlayis1 elestirilmistir. Nitekim pek cok ayette ge¢mis topluluklarin
yalnizca atalarinin yolunu izledikleri, onlarin inan¢ ve uygulamalarini sorgulamaksizin
benimsedikleri ifade edilerek akil-iman iligkisindeki bu taklitci  yaklagim
zemmedilmistir:*!' “Hayir, hayir! Onlarin dedikleri sundan ibarettir: “Biz babalarimizi bir
inang iizerinde bulduk, elbette biz onlarin lizerinden giderek dogru yolu buluruz.”33? “Hayir
ama biz atalarimiz1 bdyle yapar bulduk” dediler.>** Bu ayetlerde imanin sadece geleneksel
taklitle degil, bilingli ve delile dayali bir inangla rasyonel olarak temellendirilmesi
gerektigine isaret eder. Giiniimiiziin en deneyimli yazarlariin bile Kur’an’a benzer bir
metin ortaya koyabilmeleri miimkiin degildir. Bunun temel nedeni taklidin yaraticilik ve
Ozglinliikten uzak olmasidir. Hz. Peygamber’e gelen vahiy edebi yapisi ile iistiin bir
belagata sahiptir. Ayn1 zamanda dini ve ruhsal boyutuyla da essiz bir tecriibedir.>** Bu
nedenle Kur’an’in benzerinin getirilememesi onun hem edebi belagatinin hem de vahiysel

boyutta taklit ya da ylizeysel yaklagimin 6tesinde oldugunu gosterir.

Cabiri’ye gore Kur’an-1 Kerim tesbih, temsil, mecaz, istiare ve kinaye gibi anlatim
bicimlerini genis bir iislupla kullanir. Kur’an insanlar1 diisiinmeye ve akletmeye c¢agirir.
Kur’an’in ifade ettigi hakikati, bedevi kiiltiiriiniin kelime ve anlam diinyas: ile
sinirlandirmak ciddi bir soruna neden olmustur. Cabirl burada su soruyu sormaktadir:
Kur’an’in Arapga olarak indirilmesi Araplarin i¢inde yasadiklar cahiliye diinyasinin esiri

olsun diye mi? Yoksa onlart bu diinyadan cikarip baska bir aleme tasimak yani

331 Cabiri, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve Iman”, 16.
332 Zuhruf, 43/22
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78



karanliklardan aydinliga ulastirmak i¢in mi indirilmistir?3** Kur’an insanlar1 akletmeye ve
diisiinmeye sevk eden bir rehberdir. Bedevi kiiltiiriiniin sinirli anlayis bigimi Kur’an’in
0ziinlin amacinin 6niinde bir engeldir. Bu baglamda akil Kur’an’in mesajin1 kavramada ve

imani bilingli bir sekilde tasdik etmede temel bir aragtir.

Cabiri, niibiivvetin temellendirilmesinde akla merkezi bir 6nem vermektedir. Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin en giicli delilinin Kur’an oldugunu belirtir. Ona gore
Kur’an’in kendisi peygamberligin dogrulugunu ortaya koyan oOnemli bir kanittir. Bu
yaklagimini1 “Kendilerine okunan bu kitab1 sana gdndermis olmamiz onlara yetmiyor mu?
Onlara siiphesiz bunda iman edecek bir kavim i¢in elbette bir rahmet ve 6giit vardir”3
anlamindaki ayet basta olmak iizere ayn1 igerigi tasiyan diger ayetleri de niibiivveti akil ve

vahiy merkezli bir sekilde degerlendirmektedir.3?’

Akil-iman iligkisinde dogru bilgiye ulasmada en énemli kaynak olan vahiy, insanin
hakikati kavramasinda 6nemli bir yere sahiptir. Cabiri’ye gore vahiy, Allah-u Teala’nin
insanlhiga litfettigi en yiice nimetlerden biri olarak dogru bilgiye ulasmanin en giivenilir
yoludur. Hatta o vahyi, bilgiyi elde etmede aklin erisemeyecegi alanlarda ilmi tamamlayan
ve hakikati kemale erdiren bir gii¢ olarak nitelendirir. Cabiri agisindan tasavvuf
geleneginde yer alan miisahede deneyimleri ise giivenilir bir bilgi kaynagi olarak
goriilmez. Cilinkii ona gore bu tiir tecriibeler akil agisindan sadece zan ifade eder. Ayrica

Sufilerin s6z konusu deneyimlerinin kaynagi ise muhayyile giictidiir.?*

Cabiri vahyi ve akli bilgi kaynag1 olarak goriir. Bu yaklagim Cabiri’nin akil ile
vahyi birbiriyle ¢atismadan ele aldigini1 gosterir. Miisahede deneyimleri ise onun goéziinde
dogru bilgi duyusal ya da sezgisel deneyimle degil aklin ilkeleri ile vahyin rehberliginde
elde edilir. Burada vahyin rehberliginden kastedilen aklin bilgiyi elde etmede onun yolunu
aydinlatmasidir. Aklin sinirh oldugu konusunda da 6teki hakkinda bilgi vermesidir. Bu su
anlama gelir: Akil bilgiyi elde etmede bir yolcu, vahiy ise onun yolunu aydinlatan 11k
kaynag1 gibidir. Nasil ki salt 151k tek bagina yeterli degilse ayni sekilde 1s18in olmadigt
noktada salt 1s1kta yeterli degildir. Bu bir anlamda suna da benzer: Akli insandaki gérme
yetisi, vahyi ise gdorme yetisinin islevini gerceklesmesini saglayan 151k kaynagi yani giines

olarak diislinebiliriz. G6z her ne kadar saglikli olsa da goérme islevini yerine getirmek icin

335 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapist, 330.

36 gAnkebiit, 26/51

337 Cakic1, Onur, Muhammed Abid EI-Cabiri ve Keldmi Gériisleri (Ordu Universitesi, 2021), 58.
338 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 210.
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1518a ihtiya¢ duyar. Isik olmayinca islevini yerine getiremez. Tipki bunun gibi akil da
vahyin 1s181nda islevini yerine getirebilir. Bu durumda akil-iman iligkisinin imanin akil ile
temellendirmesinde vahiy ve akil birbirini tamamlayan temel unsurlardir. Ikisi olmadan

insan hakikati kavramada yetersiz kalir.

Calismamizin birinci boliimiinde ele aldigimiz yaklagimlar temelinde baktigimizda
Cabirl ii¢ semavi dinin akil-iman iliskisi konusundaki iman anlayiginin her dinde farkl
anlamlar tasidigini ifade eder. Arap aklinin yapisal 6zelliklerini analiz ederken dini ve
kiiltiirel unsurlar tarafindan sekillendigini vurgular.’* Hakikat anlayisinin kiiltiirel ve dilsel
baglamlara gore degisebilecegini ifade eder. Salih amel, takva ve kiifiir gibi kavramlari
Kur’an’a gore agiklar.3* Arap Islam diisiincesinde i¢ bilgi siteminin gelistigini belirtir. Bu
sistemler beyani, irfani ve burhani sistemdir. Beyani sistem sistem dil ve din metinleri
etrafinda sekillenerek metinsel yorumu esas alan sistemdir. irfini sistem ise hermetik
etkiler tasiyan ve akil dis1 unsurlarla iligkili atil aklin tirlinii olarak degerlendirilen bilgi
sistemidir. O, burhani sistemi ise Aristoteles diislincesine dayanan bilgi sistemi olarak
goriir.’* Beyani sistemin tedvin donemi sonras1 duraganlasarak gelismeye kapali bir hale
gelmesini elestirir.?*? Clinkii ona gore beyani gelenekteki alimler akli sadece akil ile nakil
arasindaki iliskisinin bir yonii olarak gormiislerdir. Ayrica nakli akildan daha iistiin ve
oncelikli kabul etmeleri bu anlayisin temel sorununu olusturur.>® Irfim ise akli ortadan
kaldirdig1 gerekgesiyle aleme sihirsel nazariye ile bakmasi agisindan uygun gérmez.3* O,
burhani bilgi sistemini bilgiye ulasmada daha saglam temellere dayandigin1 vurgular. Bu
sistem mantik ve matematik gibi disiplinleri kapsayan, bilgiye ulasmada deney, gozlem ve
akil yiiritmeyi amaglayan rasyonel bir sistemdir.’* Kimya, astroloji, biiyii ve tilsim gibi

ogretileri de atil aklin iirtinleri olarak degerlendirir ve irrasyonel olduklarini belirtir.34

O, akil-iman 1iligkisinde tevhidi rasyonel sirki ise akil dis1 olarak goriir. Vahyi de
dogru bilgiye ulagsmanmn en o6nemli ve giivenilir yolu oldugunu belirtir. Dolayisiyla
diisiince tarihinde ortaya ¢ikan yaklasimlar agisindan baktigimizda Cabiri’nin anlayist ne

kat1 imanciliga ne de kati akilciliga yakindir. Onun olaylar1 daha 6lgiilii bir yaklagimla

339 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 13-14.
340 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 171.
341 Cabird, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 292.
342 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 390.
343 Keskin, Tbrahim, Cabiri’de Din Kiiltiir Hliskisi, 120.

344 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Yapist, 486.

345 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 383.
346 Cabirf, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 234.
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elestirel bir sekilde agikladigi goriilmektedir. Bu yoniiyle onun elestirel akilcr oldugunu
soyleyebiliriz. Bunun temel nedeni ise Islam diisiincesindeki donuklugu ¢dzmeye
yoneliktir. Ciinkii ona gore Kur’an’in anlamimi metnin zahiri ve dilsel yapisi ile

sinirlandiran beyani akil aklin iiretkenligini de sinirlandirmistir.

Cabiri’ye gore Islam dini, peygamberlik ve kutsal kitap diizeyinde dini bilgiyi akil
alaninin digina iten sirlar ve mitlerden arindirilmis yapisiyla diger dinlerden de ayrilir.3#
Islam’da vahiy ve aklin birbiriyle ¢atismadigi inancini rasyonel zeminde temellendirerek
aciklar. Dolayisiyla o atil akildan evrensel akil ile kurtulmanin miimkiin oldugunu ifade
eder. Goriildiigii gibi Cabiri Arap aklinin olusum siirecini analiz ederken bu siirecin
yalnizca rasyonel unsurlarla sekillenmedigini ayni zamanda akli irrasyonel bilgi
bi¢cimlerinin de siirece etki ettigini vurgular. Kendisinin de ifade ettigi gibi temel amacinin
rasyonel olana ulagsmak ve konuyu elestirel bir bakis agisiyla incelemektir. Hedefi ise
kiiltiirel miras icerisinde islevini yitirmis diisiince kaliplarindan arinmaktir. Bu sayede akil

yapisinin sorgulanarak gercek bir yenilenme siirecini baglatmaktir.?*$

Modern  diisiincenin  evrensel elestiri  araglarindan  olan  yapibozumcu
yaklagimlardan yararlanmasit onun elestirel akla verdigi Onemi gosterir. Bu acidan
bakildiginda onun diisiinsel yaklasimi ¢ift yonlii bir stratejiye dayanir. ilki gegmisin
diisiinsel yapilarini1 sorgulamak, digeri ise postsomiirgecilik donemi Arap diisiincesinin
¢Ozlim bekleyen sorunlarini yeniden degerlendirmektir. Bu yoniiyle gecmisi sorgulayarak
gelecege yonelik yeniden insa siirecini hedeflemektedir.>* Ona gore geleneksel akil yapisi
ilerlemeye engeldir ancak o gecmisi tiimiiyle de reddetmez. Modern Arap Ronesansi
geemisle iligkiyi tamamen koparmayi degil elestirel bir sekilde yeniden canlandirmayi
amaclamaktadir. Benzer sekilde Islam diisiincesinin de Hz. ibrahim’in dinine doniisii esas
alarak ge¢cmisin yeniden degerlendirilmesini ve bugiine tasinmasi gerektigini vurgular.3>
O, hem Arap hem de Islam diisiincesinin elestirel akil ile gegmisin yeniden
degerlendirilerek sorunlara ¢oziim iiretmeye yonelmesi lizerinde durur. Cabiri ilmin dine,
dinin de ilme karistirilmasinin atil aklin géstergesi oldugunu belirtmesi gibi durumlar aklin
elestirel bir sekilde degerlendirilmesi gerektigine ornektir. Ona gbre Allah evreni bizzat

inceleyerek ya diinyevi fayda saglamay1 ya da bu gozlemler iizerinden Allah’in varligina

347 Cabiri, Muhammed Abid, Kur’an-a Giris, 500.

34 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 10.

349 Eb0-Rabi, Ibrahim M., Cagdas Arap Diisiicesi -1967 Sonrast Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari-, 356-
358.

350 Cabirf, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 58-59.
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ulagilmas1 gerektigini emretmistir. Hz. Peygamber’in “Siz diinya islerini daha iyi

bilirsiniz” s6zini 6rnek vermesi de bu durumu 0Ozetler niteliktedir.35!

4.2. Cabiri Diisiincesinde Din-Bilim Iliskisi

Insanlik tarihi boyunca hemen hemen her diisiiniir din-bilim iliskisi konusuyla
yakindan ilgilenmistir. Iki alan arasinda siiregelen bir ¢atisma oldugunu ya da bilimin
verilerinin mutlak dogru olarak kabul edilmesi gerektigini one siiren yaklagimlar ve bu iki
alanin birbirini tamamlayabilecegini ileri siiren uzlastiric1 goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu
goriislerin ortaya ¢ikis siireci ronesansdan, reforma, reformdan aydinlanmaya kadar ¢esitli
siiregler neticesinde olmustur. Cabiri’nin din-bilim iligkisine dair goriigleri de bu

yaklagimlar ¢ercevesinde degerlendirilecektir.

4.2.1. Cabiri Diisiincesinde Arap Aklinin Krizi

Arap-Islam kiiltiiriinde yasanan duraklama ve gerilemenin Modern Avrupa’nin
ylkselisiyle tezat olusturmasi, “Miisliimanlar ni¢in geri kald1 da Bati ilerledi?” seklinde
sorular1 glindeme getirmistir. Cabiri’ye gore bu sorunun cevabi Arap aklinin gecirdigi
stire¢ icerisinde yanit bulmaktadir. Arap akli belli bir donemden sonra islevselligini
kaybetmis baska bir deyisle kendi istifasin1 vererek atil hale gelmistir. Aklin bu durumu
Miisliiman toplumlarda bilgi {iretiminin sinirlanmasina, elestirel diislincenin bastirilmasina
ve gelisimin siirekliliginin kesintiye ugramasina yol agmistir. Dolayisiyla aklin zaman
icinde islevsiz hale gelmesi bilimsel iiretimin de durmasina neden olmustur. Diger yandan
Avrupa’da siire¢ farkli sekilde ilerlemistir. Aklin yeniden uyanisi ve kendini sorgulamaya
baslamasiyla bilimin gelismesi hizlanmistir.32 Bu nedenle Arap-islam kiiltiiriinde aklin
islevsiz hale gelmesi bilimsel diislincenin gerilemesiyle birlikte yenilik {iretmesini

engellerken Avrupa’da ise siire¢ tam tersi sekilde gerceklesmistir.

Cabiri, Arap-Islam diisiincesinin igine girdigi bu durgunlugu c¢oziimlemeye
calisirken, Arap kiiltiiriinlin Orta Cag’da sahip oldugu zengin bilgi birikimine ragmen
neden XV. yiizyildan itibaren Avrupa’da gozlemlenen tiirden bir bilimsel ve diisiinsel
Ronesans siirecinin gergeklestirilemedigini sorar. Bu sorunun cevabini Modern Bati’nin
tecriibesiyle karsilagtirmali olarak ele alindiginda daha anlamli hale gelecegini belirtir.
Modern Avrupa Ronesansinin bastan beri klasik Yunan diisiincesinin uyanisiyla dogrudan

iligkili oldugunu vurgular. Bu sebeple ona gére Avrupa’daki diisiinsel gelisme ile Yunan

351 Cabir], Muhammed z’:\bid, Arap Aklinin Olusumu, 212.
352 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 398.
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medeniyetinin bilgi birikimi arasinda bir bag kurulmalidir. Ciinkii ona goére Yunan
diisiincesinde goriilen gelisme felsefe ile bilim arasinda dogrudan bir sebep-sonug iliskisi
icinde gerceklesmistir.>>> Bu baglamda modernlesme sorunlart aklin islevsel hale
getirilememesinden kaynaklandig1 gibi felsefi aklin geri plana atilmasi ile dini bilgi ve

bilimsel diisiince arasindaki iligkinin de giderek zayiflamasina neden olmustur.

Cabiri’ye gore Yunan felsefesini ilerlemeye yonlendiren bilim, Aristoteles ile
birlikte saglam bir zemine oturmustur. Ancak bu bilimsel yaklagim daha ¢ok teorik
diizlemde kalarak akli diyalektige dayali bir bigimde sekillenmistir. Bu durumun toplum
yapistyla da alakali bir arka plan1 bulunmaktadir. Donemin Yunan toplumu efendiler ve
koleler olmak iizere iki siniftir. Teorik diisiince efendilerin isi sayilirken deney, gozlem ve
pratik ugraslar kolelere uygun goriilmiistiir. Bu toplumsal yap1 bilimsel faaliyetin teorik
diizeyde kalmasina neden olmus, bilim ve felsefe {liretse de sanayi ve teknoloji
tiretememistir. Buna karsilik modern Avrupa tecriibesi bilimi pratik hayata tastyabilmis
sanayi ve teknoloji siirekli geligsmistir. Bu sebeple Avrupa’da bilimsel ilerleme stireklilik
kazanirken Yunan’da felsefenin teorik yapisi zamanla taglasmis ve ¢okmeye baglamistir.
Cabiri’ye gore bu ¢okiis bilimle birlikte felsefi diisiincenin de gerilemesine ve aklin
islevsizleserek atil hale gelmesine neden olmustur. Helenistik donem ise bu baglamda atil
akil ¢agi olarak adlandirilmistir. Modern Avrupa diisiincesi 6zellikle Galileo ile birlikte
koklii bir doniisiim silirecine girmistir. Ona gore Galileo’nun onciiliiglinde sekillenen yeni
bilimsel anlayis bilginin yalnizca teorik akil yiiriitmelere degil, deney ve gozleme dayali
olarak tretilmesi gerektigi fikrine dayanmaktadir. Descartes ile birlikte Avrupa felsefesi
bilimsel verilerle uyumlu matematiksel temellere oturan yeni bir yapi1 kazanmistir. Ona
gore bilim ve felsefenin ilerlemesi arasindaki iligki tam bir sebep-sonug iliskisine
doniligmiistiir.>** Dolayistyla bilginin teorik diisiinceye dayanmasi bilimin pratige
aktarilmasini engellemis ve zamanla felsefi diisiincenin duraganlasarak aklin zayiflamasina
neden olmustur. Aklin zayifladig1 bir yerde din ile bilim arasinda saglikli bir etkilesim
kurulamamistir. Modern Avrupa’da ise teorik akil yerini deney ve gozleme dayali
yontemlere birakmistir. Bu agidan bakildiginda modern Avrupa ile Arap-islam diinyas:
arasindaki durgunlugun aklin toplumsal hayatta ne kadar islevsel hale getirilmesi ile

yakindan iligkili oldugu goriiliir.

353 Cabir], Muhammed z’:\bid, Arap Aklinin Olusumu, 385.
354 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 387.
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Cabir’ye gore Arap kiiltiiriindeki yasanan miicadele ne Yunan tecriibesinde
goriilen mitos ile logos arasinda ne de Modern Avrupa tecriibesindeki gibi bilimle kilise
arasinda gergeklesen bir miicadeledir. Aksine Arap kiiltiirlinde bilgi alanindaki esas
miicadele iki ideolojik bilgi sisteminin beyani sistemin sekillendirdigi Siinni diislince ile
irfAni sistemin insa ettigi Sii-ismaili diisiincenin karsithig1 iizerinden sekillenen bir
miicadeledir. Bu c¢atisma ortaminda burhani bilgi sistemi yani akil ve gozleme dayali
bilimsel yontem her zaman {igiincii bir taraf olarak varlik gostermistir. Burhani sistem bu
ortamda serbestce calisma imkani bulamamis, bilim Arap aklinin sekillenme siirecine
anlamli bir katki sunamanustir. Arap-Islam medeniyetinde bilimsel bilgi ve uygulamalar
Arap diislince diinyasinda sekillenen bilgi sistemleri arasinda yasanan miicadelenin diginda
kalmistir. Bilim bu ¢atisan taraflardan herhangi biriyle dogrudan bir iliski kuramamustir.
Dini yorumlarla biitiinlesemedigi gibi felsefi yaklagimlarla da kaynagamamistir.>>> Cébiri
gelismenin saglanabilmesi i¢in bilimi kiiltiirlin bir parcasi haline getirmek ve kiiltiirii
bilimle iliskilendirerek yeniden sekillenmesi gerektigini belirtir.>*® Bu baglamda din-bilim
iliskisinde bilimin kiiltliriin bir parcas1 haline getirilmesi ve yeniden sekillendirilmesiyle
dinin akil ve gdzleme dayali yeniden yorumlanmasini saglar. Bu noktada akil dini diisiince

ile catismadan din ile bilimin birlikte gelisecegi bir ortam haline gelir.

Cabiri, Bati biliminin Onermelerinin sorgulanmasi, tiimevarim ile verilerin
siniflandirilmasini, elestirel analiz ve bilimsel hiyerarsiye baglilik gibi 6zelliklerin bilimsel
zihniyeti sekillendirdigini ifade eder. Ancak bu 6zellikler ona gére Arap-Islam kiiltiiriinde
karsiliksiz kalmistir.>” Ciinkii bu kiiltiirde elestirel akil ve bilimsel yontem etkin olmadigt
i¢in sorgulama smirh kalarak diisiinsel ilerleme gelisememistir. Arap-Islam medeniyetinde
Antik Yunan ya da Cagdas Avrupa’da goriildiigli sekilde doga ve uzay bilimleriyle mesgul
olan bilim adamlarmin diisiinceleri nedeniyle baski ve yargilamalara maruz kalindigina
dair bir durum gériilmemistir. Ozellikle tabiat bilimleriyle ugrasan bilim adamlar1 siklikla
kilise otoritesiyle karsi karsiya gelmis, diiglincelerinden otiirii yargilanmis ve ¢esitli
baskilara maruz birakilmistir. Cabiri’ye gore Kepler ve Galileo’nun yasadiklar1 bu anlamda
oldukga ¢arpici 6rneklerdir. Kepler, Kopernik’in glines merkezli evren teorisini savundugu

icin donemin ilahiyat¢ilar1 tarafindan siki denetime maruz kalmistir.’® Galileo ise

355 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 395-396.

356 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 203.
357 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 401.

338 Yildirim, Cemal, Bilimin Onciileri (istanbul: TUBITAK yayinlari, 1999), 93.
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diinyanin giines etrafinda dondigiini*® 1srarla savundugundan dolay1 engizisyon
tarafindan yargilanmig ve canini kurtarmak i¢in geri adim atmak zorunda kalmistir.>® Buna
karsilik Arap-Islam medeniyetinde yeryiiziiniin kiire oldugu ya da déndiigiine dair gériisler
bu cografyada bilim ¢evrelerinde yaygin olarak kabul gérmiis ancak ne siyasi otoritelerin
ne de dini kurumlarin agir yaptirimlariyla karsilagilmistir. Ona gore Kepler ve Galileo’nun
orneklerinde goriildiigii gibi bilimsel kesifler ile yasanan bir c¢atisma Arap-Islam
medeniyetinde goriilmemistir. Bunun temel sebebi Arap kiiltiiriinde yaganan miicadelenin
mahiyetidir. Ciinkii Arap-Islam kiiltiiriinde miicadele bilimsel ya da kozmolojik degil, daha
cok ideolojik ve siyasi kutuplagsmalar arasinda cereyan eden bir miicadeledir. Avrupa’da
ise bilimsel gelismeler dogrudan evren anlayigini doniistiirme iddiastyla ortaya ¢iktigi igin
yerlesik teolojik goriislerle catismis ve bu catisma bilimsel ilerlemenin bedelini
agirlastirmigtir. Cabiri’ye goére, Yunan ve Modern Avrupa diisiince tarihinde felsefi
diisiincenin yeniden yapilandirilmasim saglayan temel gii¢ bilimdir. Oysa Arap-Islam
kiiltiirli tecriibesinde bu islevi bilim degil siyaset listlenmistir. Buna karsilik siyaset Arap
diisiince yapisin1 sekillendiren asil giic olmustur.3! Dolayisiyla Arap-islam diisiincesinde
felsefi sorgulama ve doniisiim bilimsel degil daha ¢ok siyasi alan {izerinden etki etmistir.
Bu durum diisiincenin siireklilik ve derinlik kazanmasini zorlastirmis ve Avrupa’da oldugu

gibi tiretken bir etkilesim olusamamustir.

Cabiri, Arap-Islam medeniyetinde bilimsel diisiincenin baslangi¢ itibariyle akla bir
yasa koyma faaliyetiyle basladigini belirtir. Bu durum 6zellikle beyani bilgi sisteminde
Arap aklinin hareket alanini belirlemis ilk olarak dil ve nahiv alaninda baglayan bu yap1
kisa siirede fikih gibi diger alanlara da uygulanmistir. Bu sistem Arap aklinin iiretkenligini
bliytiik 6l¢iide dil ve hukuk kurallar1 ¢er¢evesinde sinirlandirmistir. Bu yap1 aklin belirli bir
cerceveye sikistirilmasina neden olmus ve zamanla duraganliga yol agmistir. Boylece Arap
akli kendi inga ettigi yapimin mahkimu haline gelmistir. Bu da diisiinsel siirekliligin ve
yeniligin 6niinii tikamis ve taklidin egemen hale gelmesine sebep olmustur. Ona gore irfani
bilgi sistemine dayanan tasavvuf, israki diisiince, yontem ve hedef agisindan diinyevi degil
uhrevi amaglara yoneliktir. Bu nedenle bu sistemin akile1 bir ilerleme ve bilimsel siireklilik
tiretmesi yapisal olarak miimkiin degildir. Bu bilgi tiirli i¢inde yer alan kimya, astroloji,

tilsim ve benzeri gizli ilimler ise evrene biiyiisel bir bakis agisiyla yaklagmakta, tabiat

3% Galileo, Galilei, Iki Biiyiik Diinya Sistemi Hakkinda Diyalog, ed. Ruken Kiziler, ¢ev. Resit Ascioglu,
(istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yaymlar1, 2008), x.

30 Y1ldirim, Cemal, Bilim Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, ts.), 144.

361 Cabirf, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 396-397.
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yasalarini tanimaktan ziyade onlar1 agsmay1 hedeflemektedir. Bu yaklasim Cabiri agisindan
bilimsel yontemle bagdasmayan bir anlayisi temsil eder.’? Bu baglamda Arap aklinin
beyan ile irfan tarafindan yanlis konumlandirilmasi din ile bilim arasinda dengeli bir

iliskinin kurulamadigini1 gosteren bir durum haline gelmistir.

Cabiri’ye gore beyani akil yapist akli siirlandirarak duraganlagtirmis, irfani
sistemler ise gelisim ve ilerlemeyi saglayamamistir. Bu iki yapt da bilimsel diisiincenin
gelismesi ve ilerlemesi i¢in gerekli olan diislinme, elestiri ve gbzleme dayali rasyonel
zemini tesis edememistir. Bu nedenle Arap-Islam medeniyetinde Ronesans benzeri bir
entelektiiel sicrama gerceklesmemistir. Cabiri’nin ifadesiyle “Biiyli ile Ronesans
gergeklestirmek ne derece miimkiindiir?’3¢ O, Arap-Islam medeniyetinin ilerlemesini
engelleyen diistinsel kaliplar1 elestirerek irrasyonel yontemlerle modernlesme ve

ilerlemenin saglanamayacagini ifade eder.

Cabiri’ye gore Islam diinyasinda yasanan gerilemenin temel sebeplerinden biri
hurafeci aklin yayginlik kazanmasidir. Bir yandan kaba kabileci aklin etkinligini
stirdiirmesi diger yandan sahte tasavvuf akimlari insanlar1 akli diisiinceden uzaklastirmistir.
Onlar sihre inanmaya ve harikuladelik gosterilerinin pesinden gitmeye yonlendirmistir.
Insan davramslarinin hatta geleceginin gizli ve dogaiistii giicler tarafindan belirlendigine
olan inang, hurafeci aklin ¢agin ruhuna hakim olmasina neden olmustur. Bu durum
yalnizca i¢inde bulunulan asr1 degil, onu izleyen diger donemleri de etkisi altina alarak
saglikli diislince tiretiminden uzaklastirmis, fikri iiretimin durdugu gerileme ve c¢okiis
siirecine neden olmustur.’® Onun agisindan hurafeci aklin hakim olmasi Arap-islam

kiiltiiriinde bilimin gelismesini engellemistir.

4.2.2. Cabir?’de Din-Bilim Gerilimi

Cabiri’ye gore, Islam diinyasinda dzellikle Magrip {ilkelerinde siyasi hayatin temel
karakteri catisma ve siirekli bir kargasa olmustur. Bu siyasi diizensizlik toplumsal, kiiltiirel
ve ekonomik alanlarda ciddi bir gerilemeye yol agmistir.’® Magrip iilkelerinde yasanan
siyasi diizensizlik bilgi tiretimini kesintiye ugrattigi gibi ilmi kurumlarin zayiflamasina da
neden olmustur. Ona gére Islam kiiltiirel mirasinda birbirinden ayr1 iki ruh ve fikri sistem

vardir. Bunlardan ilki, Ibn Sind’min énciiliik ettigi sistem, digeri ise ibn Riisd’iin temsil

362 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 393-394.

363 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 394.

364 Cabiri, Muhammed Abid, /bn Haldun 'un Diisiincesi Asabiyet ve Devlet, gev. Muhammed, Celik (istanbul:
Mana Yayinlari, 2018), 38.

365 Cabiri, Muhammed Abid, /bn Haldun 'un Diisiincesi Asabiyet ve Devlet, 27.
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ettigi yaklasimdir. Aralarinda epistemolojik kopus olarak adlandirilabilecek olgiide biiyiik
bir ayrilik s6z konusudur. Bu ayrilik sadece yontem agisindan degil ayni zamanda
kavramsal cerceve ve ele alinan problematik agidan da gergeklesmistir.’®® Bu agidan
gerileme sadece siyasi alanda degil bu iki yaklasim arasindaki epistemolojik ¢izginin

hangisinin zamanla baskin olmasiyla da iliskilidir.

Arap aklinin yenilenmesi tam bir epistemolojik kopus ile miimkiin goriinmektedir.
Burada bahsedilen epistemolojik kopus o donemde neyin disiiniilebilir neyin
diisiiniilemez, neyin sdylenebilir neyin sdylenilemez oldugunu belirleyen tarihsel bir
cergevenin degisimini ifade eder.’” Cabiri agisindan epistemolojik kopus mirasi, mirasin
iriini varliklar olmaktan ¢ikarip mirasi olan varliklara doniistiirecektir. Ona gore insanin
(6znenin, arastiricinin, aklin) mirasta miindemi¢ olmasi ayri, mirasin insanda miindemig
olmas1 ayr1 seydir. Mirasin bizi kapsamasi ile bizim miras1 kapsamamiz ona gore
birbirinden farklidir. Burada bahsedilen kopus kiiltiirel mirastan kopmak degil, mirasla
kurulan iliskiden kopmaktir.*® Cabiri, kiiltiirel mirasla olan iliskiyi sorguladigi gibi Arap-
Islam kiiltiiriiniin nasil sekillendigini ve bu kiiltiir aracilig1yla ortaya c¢ikan akl1 da bilimsel
sekilde ¢oziimlemeye calisir. Bilingli ve sorgulayici bir zihinsel yaklasimdan hareket
ederek diisiinceyi ve akli diglayan egilimden uzak kalabilmeyi istemektedir.>*® Dolayisiyla
Cabirl’nin epistemolojik kopus anlayisi din-bilim iliskisinde bilimi diglayan egilimlerden

ve akla kapali geleneksel yorumlardan uzak durmayi ifade eder.

Cabiri’ye gore Ibn Riisd’ii 6zgiin kilan unsur Ibn Sind ile baglantisinin
olmamasidir. Islam’in orjinalitesine, Araplik yoniine bagli fakih ve alimler acisindan
tasavvuf uzun siire reddedilen bir olgu olmustur. Onlara gore tasavvuf Islam’mn fitrat esash
kolaylastiric1 yapisiyla bagdasmayan biiyiik olciide Iran kiiltiiriinden tasinmis yabanci
unsurlar barindirmaktaydi. Ibn Sina ise putperest Harran ekoliiniin suddr nazariyesine
dayal1 bir metafizik sistem kurarak bu yapiya Islami bir gériiniim kazandirmaya calismustir.
Bu sistem, Islam diisiince tarihinde Mesriki felsefe olarak anilmis ve Gazali gibi
diisiiniirlerce Aristo felsefesine alternatif bir sistem gibi sunulmustur. Gazali’nin bu
yaklasimi Eg’ari cizgiyle uyumlu hale getirilmis bdylece Ibn Sind’nmn felsefesi siinni

tasavvuf adma yaygimlastirilmistir. Zira Cabirl’ye gore bu durum kendi i¢inde tutarsizdir.

366 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 232.

367 Giiglii, Ahmet Baki, “Felsefe Ansiklopedisi”, Epistemolojik Kopus, ed. Ahmet, Cevizci (Ankara: E-Babil
Yayinlari, 2007), V/586-587.

368 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasumiz ve Biz, 12.

369 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 16-17.
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Ciinkii ona gore Hz. Peygamber’in siinneti tasavvufu tanimamistir. Hz. Peygamber
mutasavvif degil, mesru biitiin vesilerle hayati1 yasayan ve yoneten bir kigidir. Cabiri’ye
agisindan Isldm’mn sinirlarini ¢izdigi mesruiyyet son derece agik, gergekei ve rasyoneldi.
Dolayisiyla onun siinneti tasavvufa dayali degil, akla ve realiteye uygun bir islam
anlayisidir. Onun agisindan bakildiginda Kur’an’in sdylemi akli bir sdylemdir. Gnostik ya

da igraki bir yaklasim degildir.>”

Ibn Riisd, Ibn Sind’nin sadece gnostik ruhundan degil din ile bilim arasindaki
kullandig1 bu iliskiden de tamamen kopma saglamistir. Cabiri’ye gore eger ‘almak’
kelimesi kullanilacaksa yapilmas: gereken Ibn Riisd’iin gerceklestirdigi bu kopus
benimsenmeli ve Ibn Sind’min felsefesinde hakim olan gnostik yoneliminden tam bir
sekilde kopulmasi gerektigi lizerinde durur. O, dinin bilimle yorumlanmamasi gerektigini
belirtir. Clinkii bilim siirekli degisen, c¢elisen ve kendini yenileyen bir yapiya sahiptir.?”!
Ona gore Ibn Riisd, dini meseleleri yalmzca dinin kendi baglanu igerisinde
degerlendirilmesi gerektigini savunmustur. Buna karsilik felsefi problemlerin de felsefi

yontemler ve ilkeler dogrultusunda ele alinmasi gerektigini belirtmistir.37

Cabiri, Miisliimanlarin geri kalma sebeplerini belirttikten sonra Avrupa
Ronesansinin ilerleme sebeplerinin neye bagli oldugundan bahsetmektedir. Ona gore bu
stirecin arka planinda iki temel mirasin etkisi bulunmaktadir. Hristiyan-Yunan mirasi,
felsefi ve bilimsel Arap mirasi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Avrupa’nin ilerlemesi bu
iki mirasin etkili bir bicimde degerlendirilmesine dayanmaktadir. Ilk miras olan Hristiyan-
Yunan miras1 Ozellikle iki 6nemli boyutta etkili olmustur. Birincisi kilisenin erken
donemlerinde gnostik diisliinceye yani irrasyonel ve hermetik egilimlere karsi yiiriittiigii
miicadeledir. Hristiyanligin dogusunu izleyen ilk dort yiizyilda kilise gnostisizm gibi
Ogretilere kargi sistematik bir miicadele vermistir. Bu miicadele siirecinde atil akl
dislayarak Yunan kokenli akli yontemleri benimsemistir. Hristiyan diisiincesinde evrensel
aklin siirekli etkinligini korumasi din ile siyaset alanlarinin zamanla birbirinden ayrilmasi,
devletin kilisenin kontroliinde olan meselelere kars1 bagimsiz olmasin1 saglamistir. Bu da
catismanin kilise aleyhine olmasina neden olmustur. Cabiri’ye gore bu ¢atisma imamet ya
da siyasal iktidar ugruna degil dini ve kozmik hakikate ulagsma amaciyla yiiriitilmistiir.

Hedef ise evrensel hakikatin bilgisine ulagsmaktir. Ona gore Arap mirasinin Avrupa’ya

370 Cabirl, Muhammed l:kbid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 43-44.
371 Cabir], Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 44-45.
372 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 262.
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aktarilmasi ve Ronesans’in sekillenmesinde iki temel cephe etkili olmustur. Bunlardan ilki
Ibn Riisd’iin temsil ettigi felsefedir. Cabiri’ye gore Ibn Riisd, Avrupa’ya yalmzca
Aristoteles’in gergek diislincesini tanitmakla kalmamistir. Ayni zamanda din ile felsefe
arasinda kurdugu ayrimi da Avrupa diisiincesine tagimistir. Bu anlayisa gore din ve felsefe
birbirinden bagimsiz epistemolojik yapilar olarak degerlendirilmeli ve her biri kendi
yontem ve ilkelerine gore insa edilmelidir. Ibn Riisd’{in bu yaklasimi1 Avrupa’da felsefe ile
kilise yani bilimle ilahiyat arasinda baslayan sert bir miicadeleyi derinlestirmistir.
Nihayetinde bu miicadelede akil galip gelerek Avrupa’da bilimin bagimsizligini
kazanmasina katkida bulunmustur. Diger cephe ise Arap-Islam bilimidir. Bu bilim Avrupa
Ronesans’1 tizerinde Avrupa’ya onemli birikimler kazandirarak ilerleme siirecine etki
etmistir. Bu baglamda Ibn Heysem’in optik alaninda yaptigi calismalar Galileo ve
seleflerinin deneysel bilim devrimi denilen siireci insa etmeleri i¢cin gerekli zemini

hazirlamistir.’” Avrupa’da bilimsel ilerlemede aklin elestirel kullanimi 6ne ¢ikmaktadir.

Cabiri’ye gore Ibn Heysem’in goriisleri Arap kiiltiirinde yanki bulmamis bu
baglamda Arap aklinin olusumuna etkisi olmamistir. Ayn1 zamanda Nureddin Ebu Ishak
el-Bitrici ise Aristoteles’in goriisleriyle uyumlu Batlamyus sisteminden farkli bir
astronomi sistemi ortaya koymustur. Nasil ki Ibn Heysem’in ¢aligmalar1 modern
Avrupa’da optik fizigine zemin hazirladiysa, BitrGci’nin fikirleri de Kopernik ve Kepler
gibi bilim adamlarinin evren tasavvurlarinda etkili olmustur. Ona gore Arap medeniyetinde
potansiyel olarak bulunan bircok bilimsel unsur Avrupa’da gerceklesme imkani
bulmustur.*” Potansiyel olarak var olan bilimsel unsurlarin elestirel bir sekilde hayata
gecirilememesi din ve bilimin yOntemlerinin ayrilmamasina baglanabilir. O, modern
biliminin dayandig1 bazi yontemsel ilkelerin bulundugunu ifade eder. Bunlar 6nerme ve
prensiplerin yeniden sorgulanmasi, tiimevarimsal yontemle verilerin sistemli bir sekilde
taranmasi, ciiz’ilerin niteliklerine gore siniflandirilmasi, aragtirmalarin elestirel analiz
stizgecinden gegcirilmesi, bilimsel hiyerarsiye sadik kalinmasi ve gercegi arayarak
saplantilardan uzak durulmasi gibi esaslardir. Bu ilkeler Bati’da bilimsel zihniyetin
olusumuna ydn vermistir. Ancak Arap-Islam medeniyetinde sdz konusu ilkelerin karsilik

bulamadigini belirtir.*”

373 Cabirl, Muhammed l:kbid, Arap Aklinin Olusumu, 400.
374 Cabirl, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 402-403.
375 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 401.
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Cabiri’ye gore Ibn Riisd, dini metinleri ve Aristoteles felsefesini kendi ic
biitiinliikleri i¢inde ele alir. Ona gore din ile felsefe ayni hedefe yani hakikati bilmeye
yonelmislerdir. ikisi arasinda bir ¢atisma olmadigimi, ¢atisma gibi gériinen durumlarin bu
alanlara mensup kisilerden kaynaklandigini ifade eder. Ibn Riisd gaybdan sehadet alemine
sicramanin aklen miimkiin oldugunu sdylemesi Cabiri ise bu durumun, bu alanda
gergceklesmesi miimkiin olmayan bir sart oldugunu ifade eder. Zira o, gayb ve sehadet
alemiyle ilgili gayb aleminin mutlak bir alan1 temsil ettigini, sehadet aleminin ise sinirh bir
alem oldugunu belirtir. Bu iki alanin bilgi edinme yollar1 farkli oldugundan birbirine kiyas
edilmesinin dogru olmadigini ifade eder. Bu baglamda beyan ve burhan arasinda kurulmasi
gereken iligkinin de yeniden diizenlenerek elestirel bir akilla degerlendirilmesi gerektigini
ifade eder. Bu doniisim Arap-Islam diisiincesinde asamali olarak belirli isimler ile
sekillenmistir. Bu siirecin baslangi¢ tohumlarmi Ibn Hazm atnustir. Ibn Tumert bu
tohumlarin gelisip kok salmast igin gerekli olan objektif sartlar1 saglamistir. ibn Bacce ise
stirece subjektif sartlar ekleyerek bireysel biling ve derinlik yoniinden katki sunmustur. Bu
iki temel sartin olusmas1 ve yeniden insa edilmesinin ardindan Ibn Riisd ise siireci zirveye
tasimistir. Bu yaklasim vakiaya teslim olmayan aksine onu doniistiirmeyi hedefleyen
elestirel bir zihniyetin {iriinii olarak Arap diislince tarihinde yeni bir baslangici temsil

eder.?

Cabiri acisindan Kur’an ayetlerinin dogru sekilde anlasilabilmesi igin oncelikle
nazil oldugu donemde cereyan eden hadiseler 1s1ginda ele alinmasi gerekir. Tarihsel
baglam igerisinde ortaya konulan anlamin tespit edilmesinin ardindan Kur’an metnini yeni
cagin sartlar1 goz oniinde bulundurularak okunmasini ve yorumlanmasini gerekli kilar.?”
Cabiri agisindan Arap-islam medeniyetinde elestirel analizin yapilmamasi gibi durumlar
degerlendirilirken diger yandan fikih usulii ve seriatin toplumsal islevi cagin gereksinimleri

dogrultusunda yeniden ele alinmasinin gerekliligi lizerinde durur.

Cabirl’ye gore geleneksel fikih usulciileri seriatin emir ve yasaklarint din, can, mal,
akil ve neslin korunmasi seklinde ele almislar ve bunlarla sinirlandirmiglardir. Oysa Cabiri
bu anlayisin kendi donemlerindeki toplumsal kosullar cercevesinde olumlu bir anlama
sahip oldugunu gilinlimiizde ise degisen sartlar ile artan hak ve sorumluluklar, ¢cogalan

tehdit ve rekabetler yeni bir degerlendirmeyi gerekli kildigin1 belirtir. Bu nedenle ifade

376 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklimin Olusumu, 373-374.
377 Karakus, Abdulkadir, “Muhammed Abid el-Cabiri*”, Oncii Miifessirler ve Tefsirleri (Istanbul: Beyan,
2024), 168.
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Ozgurliigii, siyaset, secme, secilme, c¢alisma, is, giyinme, barinma, egitim ve saglik
Ozgurligii gibi ¢agdas toplumlarda ki vatandaslarin temel haklarindan olan hususlar da
icerisinde barindiran bir fikth usulii gerekmektedir. Ona gore klasik alimlerin
kategorilestirdigi zaruriyat bes esasla smirli kalmamakta ve c¢agdas toplumlarin
ihtiyaclarmi karsilayacak sekilde genisletilmesi gerekmektedir. Boylece ¢agin zaruriyati,
seriatin makasidinin bir pargasi olarak kabul edildiginde seriatin ilkeleri ortaya ¢ikacak her
yeni olay karsisinda problemlere cevap verebilecek sekilde islevsel hale gelecektir.?”® Onun
tizerinde durdugu husus toplumsal kosullar ve ihtiyaclar degistikge fikhin modern

ihtiyaglar1 karsilayacak sekilde yeniden genisletilmesi gerektigidir.

Cabiri, “Kur’an ve Doga Bilimleri” konusunda bazi yazarlarin Kur’an’1 ve bilimi
iliskilendirmeye ¢alistiklarini belirtir. Bu noktada bilimin yeni ulastig1 ancak Kur’an’in ¢ok
onceden o hususa degindigini ifade ederek Kur’an’in evrensel oldugunu ortaya koyar.
Bilimin verileri kesin ve degismez hakikatler olmadigi gibi bilimin siirekli gelistigini ve
yenilendigini beraberinde yeni bir veri ile dogrularin degisebilecegi iizerinde durur.
Dolayisiyla bilimsel teoriyi Kur’an ayetiyle iliskilendirmenin riskli oldugunu belirtir.
Ayrica Cabiri, Kur’an’in indigi donemde Arap yarimadasindaki insanlarin anlayabilecegi
dil, islup ve bilgi seviyesine gore hitap ettigini belirtmektedir. Ayetlerde anlatilan doga
olaylar1 insanlar1 kainat lizerinde diisiinmeye ve yaraticiya yonelmeye tesvik etmektedir.
Kur’an’in ise bilimsel gercekleri teyit etmesine gerek olmadigini belirterek elestirir. O,
Kur’an’in amacinin bilimsel gercekleri sunmak olmadigin1 amacinin ve alaninin farkl
oldugunu ifade eder.’” Kur’an’in bilimsel alanla dogrudan iligkilendirilemeyecegi g6z
online alindiginda din ile aklin uzlastirilmasi gibi meselelerin yeniden yapilandiriimasi

glinlimiiz agisindan 6nemli bir yere sahiptir.

Cabiri’ye gore, Islam filozoflar1 akil ile nakli uzlastirma ¢abasi etrafinda
sekillenmislerdir. Bu ¢abanin temelinde Mutezile tarafindan “Akil, nakille gelen bilgiden
oncedir” ilkesi yatmaktadir. Bu ilke dogrultusunda sekillenen diisiinsel yonelim 6zellikle
Ibn Sina ile zirveye ulasan Dogu Islam felsefesi geleneginde belirginlesmistir. Bu gelenek
bilimsel ve rasyonel Yunan diisiincesinin temel dinamiklerini Islami vahiy merkezli
diisiince sistemiyle biitiinlestirme girisimi haline getirilmistir. Burada s6z konusu olan

temel husus sudur: ilkinin insani1 ve kainat1 akil yoluyla yorumlayan bilimsel bir bakis

378 Cabirl, Muhammed z’:\bid, Cagdas Amp-l:slam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 69-71.
379 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 208-209.
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sunarken, ikincinin ise kesin (=mutlak) gercegi ve uygarlik kimligini temsil ettigine

inanilmasidir.3** Ona gore olup bitenin asl sudur:

Es’ariler, Mutezile’den devsirdikleri yontemle kendi mezhepleri arasinda
bir ¢eliskiyi yasamislardwr. Bu ¢eligki sebeplilik ilkesi gibi akil kaynakli olan
ilkeleri inkar etmekle birlikte aklin fonksiyonuna sarilma celiskisidir. Iste
Es’arilerin diin oldugu gibi bugiin de var olan esas sorunlart budur. Aslinda
bu pozitif bilimin iiriinlerini ictenlikle benimsedigi halde onu tesis eden
teorik prensipleri reddeden herkesin sorunudur. Bilim iiretemeyigimiz icin

baska sebep aramaya ihtiyacimiz var mi?3%!

Ona gore akil ile nakli yiizeysel uzlastirmaya g¢alisan girisimlerin donemi sona
ermistir. Giiniimlizde seriat alaninda Fahruddin Razi gibi Eg’ari felsefecilerinin inang
alaninda yaptiklar1 gibi yeni onciiller ve ¢agdas amaglar dogrultusunda seriat konusundaki
diistince yontemini yeniden yapilandirmaktir. Bu baglamda reform ile miicerret fiiru
alanlarinda yeni igtihatlar yapmak degil, metodolojik olarak yeniden yapilandirma ve

yetkin hale getirilmesi gerekmektedir.?*?

Cabiri’nin ifadesine gére Ibn Riisd, Kur’an’la ilgili meselelerde cevabin yine
Kur’an’in kendi biitiinligii i¢inde aranmas1 gerektigini savunur. Ona gore din ve felsefe
tamamen ayr1 yapilar olmalarina ragmen birbirine zit degil, birbirini tamamlayict iki
disiplindir. Her biri kendi meselelerini kendine 6zgii yontem ve esaslar ¢ergevesinde ele
almalidir. Zira hem dinin hem de felsefenin nihai amaci bireyde ve toplumda erdemi
yaymaktir. Bu bakimdan felsefe dinin diismani degil onun arkadasi, siitkardesidir. Ayn
zamanda yaratilis bakimindan iki sevgilidirler.’®® Aralarindaki iliski hakikatin farkl
yonlerine bakan iki tamamlayici géz olarak goriilmelidir. Aralarindaki ayrilik hedeflerinin

degil yontemlerinin farkli oldugunu gosterir.

Cabiri’ye gore, Ibn Riisd’iin felsefi sdylemi de tam olarak bu ¢izgide
sekillenmektedir. O, din ile felsefe arasindaki iliskiyi gercekei, elestirel ve rasyonel bir
bakis acisiyla ele almistir. Cabiri, her iki alanin kendi bagimsizliklarini koruyarak hakikat
arayisinda mutlak dogruyu hedeflemeleri gerektigini belirtmistir. Din ve felsefe kendi ilke

ve yontemlerine sahip bagimsiz yapilardir. Yapilmas: gereken her birinin kendi ig

380 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 23.

381 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, 143.

382 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 50-51.
383 Cabiri, Muhammed Abid, Kur’an-a Giris, 166.
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biitiinliigli i¢inde yeniden insa edilmesidir. Felsefeyi yanlis yorumlardan temizleyerek
Aristo’yu Aristo ile okuyup yorumlamak gerektigini belirtir. Kelamcilarin yorumlari ise bir
kenara birakilarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri prensibine sadik kalinmali, ardindan dini
kelime kendi i¢ biitiinliigii i¢cinde temel alinarak yeniden insa edilmesi gerektigini ifade

eder.3®

Cabiri, Ibn Riisd’iin yaklasimini dogrudan ya da dolayli olarak Avrupa’da laikligin
onciilerine 6nemli 6l¢iide katki sagladigini belirtir. Onun felsefe ile din arasindaki ayrimi
net bicimde ortaya koymasi kilise baskisina maruz kalan diislince c¢evreleri igin
doniistiiriicii bir kaynak olmustur. Ozellikle Avrupa’da ekonomik gelisme ile beraber
yiiriiyen kilise karsit1 toplumsal hareketler yeni bir sinif olarak burjuvazinin yiikselisini

saglamis ve bu sinif laikligi kendi ideolojik temellerinden biri olarak benimsemistir.3%

Cabiri’ye gore Miisliimanlar igin Islam’in her zaman ve mekanda gegerli oldugu
inanci tartismasiz bir kabuldiir. Asil mesele bu dinin giiniimiiz diinyasinda nasil yasanabilir
hale getirilecegidir. Mensup olunan cagdas uygarlik rasyonellik ve elestirel diisiince
temeline dayanan bir mantikla islerken selefi salihinin yasantisi ise kisinin ahlaki,
yaraticisi, uhrevi sorumluluklart ve davranislarina yon verebilecek bir nitelik tagimaktadir.
Ona gore Miisliimanlarin yapmas1 gereken kendi zamanlarina uygun selefin yasantisindan

hareketle gen¢ kusaklara aktarilabilir bir yasam modeli insa etmeleri gerektigini belirtir. 33

Cabiri, Bati’da teknolojinin yani sira sosyoloji, ekonomi, uzay, atom ve biyoloji
alaninda yasanan bilimsel devrimler, bu bilimlerin 6zellikle epistemolojik temelleri ve
insani diizeydeki yansimalar lizerine a¢ilim saglamayi ictihad faaliyetini yiiriitecek kimse
i¢in zorunlu oldugunu ifade eder. I¢tihad konusunda bu bilimlere acilmaya olan ihtiya¢ bu
alanlara yonelik ilginin dil ve din ilimlerine duyulan ihtiyactan daha az olmadigini, ¢cagin
diisiince diinyasina agilmasinin ve igtihadin toplumsal gelismelere uyum saglamasinin
ancak bu yolla miimkiin olacagini belirtir. Ona gére giiniimiizde Islam alimlerinin énemli
bir eksikligi hayatin gerisinde kalan bir i¢tihad anlayisiyla hareket etmeleridir. Bu nedenle
cagdas hayatla birlikte yiirliyen bir i¢tihad anlayisini merkeze alan yeni bir tedvin siirecine
acilen ihtiyacin oldugunu vurgular. Bu siirecin temelinde ise yontem ve zihniyet yeniligi

bulunmalidir.3%”

384 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 36.

385 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 277.

386 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 46-47.
387 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 57-58.
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Cabiri, Darwin’in evrim teorisiyle ilgili de Avrupa’da bu teori ortaya ¢iktiginda
donemin felsefi ve sosyolojik gelismelerinin iizerine ideolojik bir tag¢ gibi yerlestigini
belirtir. Arap diinyasinda ise bu teori uyanisin ve ilerlemenin tek bilimsel temeliymis gibi
benimsenerek bazi siyasi ve sosyolojik goriislerin iizerine insa edildigini ifade eder.
Avrupa’da gelisim siirecinin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikan siyasi ve sosyolojik teoriler
Arap diinyasinda toplumsal ilerlemenin 6n kosulu olarak benimsenmistir.**® Bu baglamda
0, evrim teorisinin felsefi, sosyolojik ve tarihsel gelisiminin g6z ardi edilerek

benimsenmesinin gercek ilerlemeyi engelledigini belirtir.

4.2.3. Cabiri Diisiincesinde Mucize, Din-Bilim iliskisi ve Bagimsizlik Modeli

Mucize s6zliik anlami bir seye giic yetirememek anlaminda “acz” kokiinden gelen,
aciz kalmak, gii¢gsiiz birakmak, Allah’in ayetlerini yalanlamak amaciyla yarigmak
anlamlarinda Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayette gecen bir kavramdir. Terim olarak ise
peygamberlik iddiasinda bulunanlarin dogrulugunu gostermek i¢in muhataplara gosterilen

olaganiistii olaylara denir.%

Cabiri’ye gore, dinlerin iman cagrisinda kullandiklar1 yontemler peygamberlerin
teblig siirecinde belirleyici olmustur. Yahudilik ve Hristiyanlikta Hz. Musa ve Hz. Isa’nin
peygamberliklerini muhataplara kabul ettirmek i¢in basvurduklart temel yontem
mucizelerdir. Ona gore Tevrat ve Incil’de akla yer verildigi ve kimi yerlerde de aklin
rehberligine davet edildigi goriilse de Muhammedi davet olarak adlandirilan Islam’in
tebliginde mucizelere veya olaganiistii olaylara dayanmak yerine dogrudan akla hitap eden
bir yaklagim sergilenmistir. Islam’in bu yaklasimi onu Yahudilik ve Hristiyanliktan ayiran
temel dzelliklerden biridir. Insanlar Hz. Peygamber’den, 6nceki peygamberlere gonderilen

mucizelerin benzerini istemislerdir.>° Cabiri, bu duruma 6rnek olarak su ayeti gosterir:

Bizim mucizeler gondermeyisimiz, sadece evvelkilerin bunlart yalanlamis
olmasindandir. Sonra peygamberlerin harikulade mucizelerine isaret eder
ve bunlarin bizzat hakikatin ikrari olmayip korkutma ve dolayisiyla
insanlarin peygambere boyun egmesi icin sevk edilmis bulunduklar: beyan

buyrulur: Biz mucizeleri ancak korkutma olarak gondeririz.>"

388 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 125.
3% Bagdadi, Usiilu d-Din (Istanbul: Darii’l-Fiintin ilahiyat Fakiiltesi, 1928), 170.

39 Cabiri, Muhammed Abid, “Islam’da Akil ve iman”, 12-13.

391 isra, 17/59
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Cabiri’ye gore, Islam’da iman ve tasdik siirecinde ii¢ temel delil tiirii akli temelde
esit derecede Onemli ve birbirini tamamlayicidir. Evrenin diizeni, kissas-1 enbiya ve
Kur’an’in beyani, delalet acisindan birbirini tamamlayan {i¢ temel unsurdur. Evrenin
diizeni Allah’in varligia ve birligine isaret eder. Peygamber kissalart Allah’in kudretini
rahmetini ve intikaminin ispatlarin1 gosterir. Kur’an beyani ise, Hz. Muhammed’in
peygamberligini ve getirdigi risaletin dogrulugunu ispatlayan bir delildir. Bu ¢ delil
birlikte bir biitiinliik olusturarak dinde hem de dilde makul olan1 meydana getirir. Akli akil
disinin  karsitidir. Kur’an dilinde bu durum Allah’a ortak kosmak, yeniden dirilisi
reddetmek ve Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar etmek seklinde ortaya ¢ikar. Bu
nedenle Kureys miisriklerinden mucize talep etmeleri yerine akillarini kullanmalarin
istemistir.*? Bu baglamda Kur’an insanlar1 diisiinmeye, sorgulamaya ve hakikati akli

yollarla kavramaya ¢agirmistir.

Cabir’ye gore Kur’an’in tamamindan anlasilan hususun, Hz Muhammed’in tek
mucizesinin Kur’an oldugudur. Bundan baska bir mucizesinin olmadigidir. Ozellikle
misrikler, Hz. Peygamber’den peygamberlik iddiasim1 desteklemek i¢in evrendeki diizeni
bozacak ayn1 zamanda doga yasalarina aykir1 olaganiistii olaylar istemislerdir. Ancak
Kur’an bu isteklere karsilik Hz. Muhammed’in gdrevinin Allah’in mesajint Mekke halkina
teblig etmek oldugunu belirtmistir. Cabiri bu disilinceyi desteklemek i¢in Ankebit suresini

ornek gosterir.

Ona rabbinden mucizeler indirilmeli degil miydi” derler. De ki: mucizeler
ancak Allah’in  katindadir. Ben ise sadece apagik bir uyariciyim.
Kendilerine okunmakta olan kitabr sana indirmemiz onlara yetmemis mi?
Elbette iman eden bir kavim icin onda rahmet ve ibret vardwr. De ki:
benimle sizin aramizda sahit olarak Allah yeter. O, géklerde ve yerde ne
varsa bilir. Batil’a inamp Allah't inkar edenler var ya, iste ziyana

ugrayacaklar onlardir.’”

Cabiri, bu ayetin Hz. Muhammed’e Kureys’in talep ettigi tiirden olaganiistii
mucizelere sahip olmasini ortadan kaldirdigini belirtmektedir. Hz. Muhammed’e Kur’an’in

mucize olarak yetecegini ifade ederek bu durumu ifade eder. “De ki: Benimle sizin

392 Cabiri, Muhammed Abid, “islam’da Akil ve iman”, 13.
393 Ankebit, 29/50-52
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aranizda sahit olarak Allah yeter.”*** Ayrica Cabiri, Sahih-i Miislim’de gegen baska bir
olayr da ornek gostererek sadece Kur’an’da degil hadislerle de bu durumun agikga
desteklendigini belirtmektedir. “Daha once gelmis olan tiim peygamberlere insanogluna
inandiracak mucizeler verilmistir. Bana verilen ise Allah’in bana ilettigi vahiydir. Oyle
umut ediyorum ki kiyamet gilinii inananlarmin sayist en ¢ok olan peygamber ben
olurum.”** Bu baglamda Cabiri, hem Kur’an-1 Kerim hem de hadislerden verdigi

orneklerle Hz. Muhammed’in mucizesinin sadece Kur’an oldugunu belirtmektedir.

Ay’ yarilmasi ile ilgili Cabiri, “Kiyamet yaklasti, ay yarildi.”3* ayetinden baska
bir ayetin bulunmamasini dikkate alarak bu olayin olaganiisti bir mucize olarak
nitelendirilemeyecegini ileri siirer. Ona gore ay’in yarilmasi hadisesi Kureys’in mucize
isteklerine dogrudan bir cevap niteligi tasisaydi eger Kur’an mutlaka bu hususu belirtirdi
seklinde ifade eder. Oysa Kur’an Kureys’in mucize isteklerini reddettigini Onceki
peygamberlere gelen mucizelerden ders ¢ikarilmasi gerektigini vurgulamistir. Cabiri, ay’in
yarilmas: olaymi Ibn Abbas’in rivayeti baglaminda degerlendirerek ay tutulmasindan
ibaret oldugu kanaatini daha giiclii bulmaktadir. Isra-Mira¢ olayiyla ilgili de “Sana
gosterdigimiz riiya ile sadece insanlar1 denedik.”*” ayetini ornek gostererek isra olayinin
da riiyada gergeklestigini ifade etmektedir. Mira¢ mucizesi ile ilgili de bu konunun fiziksel
bir olay oldugunun kabul edilmesinin ru’yetullah/Allah’in goriilmesi gibi tartigsmali
meseleleri glindeme getirecegini belirtir. Zira Hz. Peygamber’in fiziksel olarak miraca
yiikseldigini kabul etmek onun Allah't bizzat goz ile gormesini de kabul etmeyi
gerektirecektir. Oysa gozle cisimler goriilebilir. Allah’ta cisim olmaktan tamamen
miinezzehtir. Bu baglamda isra ve mirag¢ hadiseleri riiyada yasanmis olaylardir. Cabiri’ye
gore rilyada peygamberlerin ne yasadigi onun miinakasasinin disinda bir olay oldugunu ve
bu yasanilan tecriibenin de bir tiir vahiy kabul edildigini ifade eder. Dolayisiyla bu
durumun evrende olan diizene ve slinnetullaha aykir1 bir durum teskil etmedigini belirtir.>®
Onun mucizelere olan yaklagimi agisindan baktigimizda din ve bilimin bagimsiz alanlar

olarak degerlendigini sdyleyebiliriz.

Sonug olarak Cabiri bilimin siirekli kendini yenileyerek gelistigini hatta yeni bir

veri ile dogrularin degisebilecegini ifade eder. Kur’an’in ise kainat iizerinde diisiliniip

3% Ankebiit, 29/50-52

395 Cabiri, Muhammed Abid, Kuran-a Giris, 211-212.
39 K amer, 54/1

397 sra, 17/60

398 Cabiri, Muhammed Abid, Kur’an-a Giris, 212-214.



yaraticiya yonelmeye tesvik ettigini amacinin ise bilimsel gergekleri sunmak olmadigini
belirtir.** Bu yaklasimdan hareketle bilimin degiskenligini ve vahyin amacinin farkl
oldugunu belirtmesi gibi diisiinceleri iki alaninda ayr1 ayr1 degerlendirilmesi gerektigini
One sliren yaklagimlardan bagimsizlik modeline uygun bir yaklasimi benimsedigi
sOylenebilir. Ayn1 zamanda Cabiri, Kur’an ve hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in tek
mucizesinin Kur’an oldugunu belirtir. Bu sekilde Cabiri hem akli hem de iman boyutunu

ayri ayr1 degerlendirerek olaya yaklasmaktadir.

Darwin’in evrim teorisiyle ilgili Avrupa’da bu teorinin donemin diisiinsel ve
sosyolojik gelismelerin {izerine ideolojik bir tag gibi yerlestigini, Arap diinyasinda ise bu
teori uyanisin ve ilerlemenin tek bilimsel temeliymis gibi benimsenerek bazi siyasi ve
sosyolojik goriiglerin iizerine insa edildigini belirtir.*® Burada da din ile bilimin
catismadigim fakat kendi tarihsel baglamindan koparilarak farkli ideolojik amaglarla
kullanildiginda sorunlara yol acabilecegini ifade etmesi bilim ile dini birbirinden ayr

goren bagimsizlik yaklasimina yakin bir anlayisa sahip oldugu soylenebilir.

Ona gore akil ile nakli ylizeysel uzlastirmaya c¢alisan girisimlerin donemi sona
ermigtir. Gliniimiizde seriat alaninda Fahruddin Razi gibi Es’ari felsefecilerinin inang
alaninda yaptiklar1 gibi yeni onciiller ve ¢agdas amaglar dogrultusunda seriat konusundaki
diisiince yontemini yeniden yapilandirmanin gerekliligini vurgulamasi*' her bir alanin
kendi yonteminde agiklanmasini, aklin ise yetkin hale getirilerek yeniden yapilanmanin
gerekliligi lizerinde durmasi gibi diislinceleriyle bagimsizlik yaklasiminin 6ne ¢iktigini

sOyleyebiliriz.

Cabiri’ye gore Ibn Riisd, dini meselelerin yalmzca dinin kendi baglami igerisinde
degerlendirilmesi gerektigini savunmustur. Buna karsilik felsefi problemlerin de felsefi
yontemler ve ilkeler dogrultusunda ele alinmasinda 1srarci olmustur.*? Cabiri, Hz.
Peygamber’in siinnetinin 6ziinde tasavvufi yaklagimlarla iliskilendirilemeyecek Olciide
acik, gercekei ve rasyonel bir mesriiyyet oldugunu ifade eder. Dolayisiyla onun siinneti
tasavvufa dayal1 degil, akla ve realiteye uygun bir Islam anlayisidir.“® Cabiri’nin ifadesine
gore Ibn Riisd, Ibn Sind’min gnostik ruhu ile din ve bilim arasinda kurulan iliskiden

tamamen kopmustur. Cabiri eger ‘almak’ kelimesi kullanilacaksa yapilmas1 gerekenin ibn

399 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 208-209.
400 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 125.

401 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 50-51.
402 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 262.

403 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 43-44.
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Riisd’iin gergeklestirdigi bu kopusun benimsenmesini, Ibn Sind’nin felsefesinde hakim
olan gnostik yonelimden de tam bir sekilde kopma saglanilmasi gerektigini vurgular.**
Goriildiigii gibi Cabiri, dini bilimle bilimi de dinle uzlastirmaya ¢alisan yontemlerden uzak
durmustur. Tiim bu degerlendirmelerden sonra Cabiri, Ibn Riisd’iin yaklagimini
benimseyerek din ve bilimi kendi yontemleri ile ele alinmasini, elestirel bir bakisla
degerlendirerek de yeniden yapilandirmay1 savunur. Bu baglamda onun din-bilim iligkisine
dair temel goriisleri lan Barbour’un temel yaklagimlarindan olan bagimsizlik modeli ile

iliskilendirilebilir.

404 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 44-45.
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SONUC

Diislince tarihinde akil-iman ve din-bilim iliskisi tizerinde durulan Onemli
konulardan biri olmustur. Calismamizda Bati diislincesinde ortaya ¢ikan akilcilik ve
fideizm c¢esitleri ile Ian Barbour’un ortaya koydugu catisma, bagimsizlik, diyalog ve
entegrasyon modelleri ele alinmistir. Muhammed Abid el- Cabiri’nin goriisleri ise soz

konusu yaklagimlar baglaminda degerlendirilmistir.

Cabiri iman kavramini dogrudan algilanamayan, gayb alemiyle ilgili ilahi haberleri
tasdik etmek seklinde tanimlamaktadir. Ona gdre gaib ve mechul olanin bilgisine ulasmak
icin izlere ya da sahide ihtiyac vardir. Ciinkii goriinen ve bilinenler bilgi alanina girer. Bu
aklin gorevidir. Iman ise aklmn smirlarinin 6tesinde kalan ve Allah tarafindan bildirilen
hakikatleri kabul etmeyi ifade eder. Bu baglamda iman, miisahede ve istidlalin disinda yer
alan gayb alemine ait olan1 tasdik etmekten ibarettir. Bu tanimlamalardan hareketle imani
bilgi lizerine temellendirdigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla onun diisiince sisteminde iman,
ne kati fideistlerden Tertullianus’un diisiincelerinde yer alan “sagma oldugu igin
inaniyorum”, ne de Kierkeqaard diisiincesinde goriilen “70.000 kula¢ derinliginde olmak™
yine de inanci elden birakmamak seklinde tanimlanan imandir. Onun iman anlayisi
Auqustinus’un diisiincesinde goriilen “anlamak i¢in inantyorum” ya da Kant’in “inanca yer
acabilmek i¢in bilmeyi bir yana attim” diisiinceleriyle uyusmaz. Onun diisiince sisteminde

ne kati ne de 1limli anlamda herhangi bir fideist yaklasima rastlanmaz.

Cabirl Kur’an’dan hareketle akil ile iman arasindaki iligkinin iglevselligine vurgu
yapmaktadir. Kur’an’daki akil sdylemini akil dis1 olan sirk ile miicadele sdylemi tasidigini
ve evrenin diizenini ihlal eden bir durum oldugunu belirtir. Cabiri’nin bu goriislerinden
hareketle rasyonel bir iman anlayisin1 6ngdrdiigiinii sdyleyebiliriz. Ancak bu rasyonellik
kat1 akileilig1 savunan Clifford’da goriilen “herhangi bir seye, yetersiz delile dayanarak
inanmak, herkes icin, her zaman ve her yerde yanligtir.” diislincesinde yer alan bir akilcilik
degildir. O, Arap-islam diisiincesini olusturan beyan, irfin ve burhan epistemolojilerini
analiz ederek rasyonel ve irrasyonel unsurlari incelemistir. Irfan geleneginin akli dislayan
mistik egilimlerini elestirirken, burhani yontemi saglam, giivenilir ve dogru bilgiye
ulasmanin yolu olarak gormiistiir. Atil akil durumundan kurtulmanm yolunu elestirel
diisiinceye dayali, evrensel aklin ilkelerini benimseyen bir yaklasim ile miimkiin oldugunu
belirtir. Temel inang Onermelerini kabul etmekle birlikte bunun disinda kalan tarihsel,

kiiltiirel ya da geleneksel yorumlari akil silizgecinden gecirilmesi gerektigini
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savundugundan dolay1 elestirel akilci oldugunu ifade edebiliriz. Ayn1 zamanda Kur’an’in
da insanin aklin1 kullanarak diisiinmeye tesvik etmesi de Cabiri’nin diisiincesinin Kur’an

ile benzerlik gosterdigini sdyleyebiliriz.

Cabiri din-bilim iliskisiyle ilgili Arap-Islam diisiincesinde aklm belli bir dénemden
sonra iglevselligini yitirerek duraganlastigini, bilgi iiretiminin siirlanmasina neden
oldugunu belirtir. Elestirel diisiincenin bastirilmasiyla bilimsel gelisimde siireklilik
saglanamamistir. Ona gore beyani akil yapist da simirlandirict yapisiyla disiinceyi
duraganlastirmigtir.  Arap-Islam  medeniyetinde Avrupa’da goriildiigii gibi  bilim
adamlarmin baskiya ugramasi veya yargilanmasina dair bir durum goriilmemistir.
Avrupa’da Galileo’nun goriisleri nedeniyle kilise tarafindan yargilanmasi bu tiir bir
catismanin drnegini olustururken, Arap-Islam diinyasinda benzer bir siire¢ yasanmanustir.
Ciinkii burada yasanan ¢atismalar din-bilim ekseninde degil, Siinni beyani sistem ile irfani
diisiincenin insa ettigi Sii-ismaili sistem arasinda ideolojik ve siyasi diizlemde sekillenen
bir miicadeledir. Cabiri, Darwin’in evrim teorisiyle ilgili de Avrupa’da bu teori ortaya
ciktiginda ilerleme siirecinin felsefi ve sosyolojik teorilerle desteklendigini, Arap
diinyasinda ise bu hususun ilerlemenin temel dayanagi olarak goriildiiglinii belirtir. O halde
onun diislince sistemini degerlendirdigimizde Bati’da ortaya ¢ikan din-bilim iligkisindeki

catisma yaklasimina rastlanmadigini belirtebiliriz.

Islam filozoflarmimn akil ile nakli uzlastirmaya calismalar1 Bati’da ortaya ¢ikan
yaklagimlardan diyalog gibi goriinse de Cabiri bu uzlastirmanin bittigini yeni bir
metodolojik yapilanmay1 Onermektedir. O halde onun yaklasimi diyalog yaklasimi da
degildir. Din-bilim arasinda uzlagimdan ziyade bir biitiinlestirmeyi ya da entegrasyon
yaklagimmi da savundugu sodylenemez. O, Hz. Muhammed’in siinnetini tasavvufi
yaklagimlar ile iliskilendirilemeyecek Olgiide agik, gergekci ve rasyonel bulur. Kur’an’in
sOylemini de gercekci ve akli bir sdylem olarak goriir. Kur’an’da ki doga olaylarinin
bilimsel gercekleri teyit etmesine gerek olmadigini, insani diisiinmeye ve yaraticiyl
bulmaya tesvik etmesi gibi diisiinceleri bilim ve dinin kendi bagimsizliklar iginde ele
alinmas1 gerektigini savunur. Onun din ile felsefenin kendi ilke ve ydntemlerine sahip
bagimsiz yapilar oldugunu vurgulamasi gibi diisiinceleri, Barbour’un bagimsizlik
modeliyle de ortiisen bir yaklasima sahiptir. Ayn1 zamanda mucize ile ilgili goriisleri de bu
durumu teyit eder niteliktedir. Bilimin siirekli gelismesi ve Kur’an’in evrensel mesaji da

dikkate alindiginda doga olaylar1 gibi durumlar1 bilimsel olarak sunmadigini aksine insani
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yaratict iizerine digiinmeye sevk ederek hakikati kavramaya yonlendirdigini belirtir.
Dolayistyla din ve bilimi birbirine karigtirmadan kendi yontemleri i¢inde degerlendirmek
gerektigini vurgular. Aynm1 zamanda Cabiri, Ibn Sina’nin felsefesinde hakim olan gnostik
egilimlerden tam bir sekilde kopma saglanmas1 gerektigini vurgular. Buna karsmn Ibn
Riisd’lin gerceklestirdigi kopusun benimsenmesi gerektigini belirtir. Din ve felsefenin iki
ayrt alan oldugunu, her birinin meselelerinin kendi iginde kendine has esas ve
yontemleriyle ele alinmasi gerektigi iizerinde durmast bagimsizlik modeliyle
ortiismektedir. Ancak hakikat tekse ve her ikisi de hakikati ariyorsa birbirlerinden
tamamen ayr1 olmalart diisliniilemez. Mutlaka ortak bir noktada karsilasacaklardir. Bu
baglamda Cabiri iki alanin birbirine zit olmadigini hedefinin ise erdemi yaymak oldugunu
belirtir. Ona gore felsefe, Ibn Riisd’de oldugu gibi dinin arkadasi, siitkardesidir. Bunlar

dogal iki kardes, 6z ve yaratilista iki sevgilidirler.

Cabiri’nin ibn-i Sina okumalar1 cercevesinde Islam diisiincesinin geri planda
kalmasinda onun etkisinin bulundugunu ileri siirmesi dikkat ¢ekicidir. Oysa bu durum akil-
iman ya da din-bilim iliskisinde sorunlu bir durum gibi goriilse de bugiinkii bilimin
gelismesine en biiylik katkiy1r sunan isimlerden biri oldugunu goz ardi etmemek gerekir.
Onun yazdig:r el-Kanlin fi’t-Tibb basta olmak iizere mantik alanindaki calismalariyla
miisliimanlarin uzun soluklu ¢alismalar yapmasini saglayan da ibn-i Sina’dir. Bu yéniiyle
Cabiri’nin elestirileri Ibn-i Sina’min ilmi calismalarmi yeterince dikkate almadigini

gostermektedir.
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