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Her ne kadar su anda “sms” ile bilgilendirme dijital olarak yapilsa da yakin
zamana kadar kendilerine telefonla “Hacca gidebilecek olma” miijdesini iletmeden
baslamak Uzere, hac doniisii sevdikleri ile bulusturmaya kadar her bir aninda hacca gidip
donen bireylerle bu streci tecrlibe ettim. Hac ve umre subesinde calisiyor olma yaninda
tez caligmast siireci icinde 2023 yilinda gorevli olarak hacca gitmem, yillarca kutsal
topraklara gitme hayali kuran ¢ok sayida haci adayr ile bu kutsal yolculugun dini,
sosyolojik, kiiltiirel ve idari boyutlarina yonelik deneyimlere yakindan taniklik etmemi
ve bu kutsal yolculuk boyunca haci adaylarinin heyecanlarini, beklentilerini ve
doniislerindeki duygusal degisimlerini yakindan gozlemleme firsatt verdi. Bu durum
arastirmaya aracisiz, dogrudan deneyim temelli bir boyut kazandirmistir. Bu ¢alismada,
Denizli ilinden ¢ogunlugu 2023 ve 2024 yillarinda hacca giden/donen haci adaylariyla
yapilan bir anket ¢calismasinin sonuglari ele alinmistir. 202 hac 6ncesi, 183 hac doniisii
toplamda 385 kisiyle yapilan arastirmada, hac ibadetinin 6ncesi ve sonrasi durumlar
analiz edilmistir. Calisma iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde, arastirmanin
konusu, amaci, kapsami ve yontemi agiklanmistir. Birinci bdliimde, kavramsal boyutta,
din, dinin toplumsal degisim iizerindeki etkileri ve fonksiyonlar ele alinmis, ardindan
hac ibadeti incelenmistir. Hac ibadetinin Islam’dan onceki dénemdeki durumu, diger
dinlerdeki uygulamalar1 ve Islam’daki yeri anlatilmis; ibadetin icrasi ve sembolik
anlamlar1 agiklanmaya ¢alisilmistir. Ikinci béliimde ise katilimcidan elde edilen bulgular
ve bu bulgularin yorumlar1 paylasilmistir. Son olarak, hacilarin hatiralarina kisaca
deginilmis ve arastirmanin sonunda genel bir degerlendirme yapilmistir.

Tez konumun belirlenmesinden gelismesine diisiincelerinden istifade ettigim, ok
degerli hocam Dog. Dr. Hasan KAFALI’ya tesekkiirii bor¢ bilirim.

Tezi okuyarak ¢ok degerli katkilarin1 sunan kiymetli hocalarim Prof. Dr. Ismail
SIMSEK, Prof. Dr. Bahset KARSLI’ya, ayr: ayr tesekkir ediyorum.

Bilgileri ve motivasyonu ile her daim destegini esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Yasin
BOSTAN’ a ¢ok tesekkiir ediyorum.
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OZET

Pamukkale Universitesi Islami {limler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi Ozeti

Tezin Baghgi: BEKLENTILER VE SONUCLARI ACISINDAN HAC OLAY]I
(DENIZLI ORNEGI)

Tezin Yazari: Saban AYDEMIR Damismani: Dog. Dr. Hasan KAFALI
Kabul Tarihi: 08.01.2025 Sayfa Sayisi: Xi (6n kisim) + 129
Anabilim Dali: Felsefe ve Din Bilimleri Bilim Dali: Din Sosyolojisi

Din toplumun temel kurumlarindan biridir, toplum ile din arasinda giiglii bir iliski
bulunmaktadir. Din toplumsal degisim siirecinde etkili bir unsurdur. Bireylerin ve
ailelerin huzurunu temin eden, toplumsal barig ve mutlulugu destekleyen bir yap1 sunar.
Din inananlarina bir diinya goriisii ve yasam bi¢imi sunarak, hayatin sekillenmesinde
stirekli bir rol oynar. Ayni zamanda, insanlar1 rahatsiz eden olumsuzluklari ve
kotilikleri uzaklastirip hak, adalet, merhamet ve sefkat gibi degerlerin bireylerin
vicdanlarinda ve davraniglarinda yerlesmesini tesvik eder. Din bazen toplumsal
degisimlere direng gostererek istikrar1 saglar ve toplumun birligini, diizenini korur. Bu
baglamda, dinin toplum yasaminda cesitli islevleri bulunmaktadir. Bu islevlerin hayata
gecirilmesinde dinin pratikleri olan ibadetlerin 6nemli bir rolii vardir. ibadetler, Allah’a
teslimiyet, kardeslik ve dayanigsma gibi degerleri giliclendiren bir zeminde, bireylerin
ahlaki olgunluga ulasmasini saglar ve toplumsal normlara uyumu destekler. islam’in
temel ibadetlerinden biri olan hac, bireysel degisim saglama Ozelliginin yaninda
toplumsal bir boyut da tasir. Hac, inangli bireyleri ayn1 amag¢ dogrultusunda bir araya
getirerek iletisim ve etkilesim i¢inde kolektif bir biling olugsmasina katki sunan evrensel
bir olaydir. Bu yoniiyle hac, evrensel bir nitelik sergiler ve yalnizca dini bir ritiiel
olmanin Gtesine gegerek bireysel ve toplumsal yansimalart olan bir olguya doniisiir.
Hac ibadetinin bireylerin kisilik, duygu, diisiince, aliskanlik ve davraniglari tizerindeki
etkilerini incelemek ve sosyolojik acidan bunlar1 degerlendirmek bu ¢aligmanin ana

amacini olusturmaktadir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Hac, Hac ve Sosyal Degisim.




ABSTRACT

Pamukkale University Institute of Islamic Sciences Abstract of Master Thesis

Title of the Thesis: THE HAJJ EVENT IN TERMS OF EXPECTATIONS AND RESULTS
(DENiZLi EXAMPLE)

Author: Saban AYDEMIR Supervisor: Dog. Dr. Hasan KAFALI
Date: 08.01.2025 Nu. of pages: xi (pre text) +129
Department: Philosophy and Religious Sciences Subfield: Sociology of Religion

Religion is one of the fundamental institutions of society, and there is a strong relationship
between society and religion. Religion is an effective element in the process of social change.
It provides a structure that ensures the peace of individuals and families, and supports social
peace and happiness. Religion plays a constant role in shaping life by offering its believers a
worldview and lifestyle. At the same time, it removes the negativities and evil that disturb
people and encourages values such as rights, justice, mercy and compassion to be established
in individuals' consciences and behaviors. Religion sometimes provides stability by resisting
social changes and protects the unity and order of society. In this context, religion has various
functions in social life. The practices of religion, which include worship, play an important role
in the implementation of these functions. Worship enables individuals to reach moral maturity
on a basis that strengthens values such as submission to Allah, brotherhood and solidarity, and
supports compliance with social norms. Hajj, one of the fundamental worships of Islam, has a
social dimension in addition to its feature of providing individual change. Hajj is a universal
event that brings together believers for the same purpose and contributes to the formation of a
collective consciousness through communication and interaction. In many belief systems,
sacred places and temples are seen to have a special meaning for believers. In this respect, Hajj
exhibits a universal quality and goes beyond being a mere religious ritual and becomes a
phenomenon with individual and social reflections. The main purpose of this study is to
examine the effects of Hajj on individuals' personalities, emotions, thoughts, habits and

behaviors and to evaluate them from a sociological perspective.

Keywords: Sociology of Religion, Religion, Pilgrimage, Pilgrimage and Social Change.
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VS. : Ve saire
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GIRIS

Insanin yeryiiziinde goriinmesiyle birlikte dinler de varliklarin1 hissettirmeye
baslamislardir. Her toplumda bireysel olarak dine kayitsiz ya da inanmayan insanlar
goriilebilmistir. Fakat bir toplumun tamamen inangsiz olduguna rastlanmamistir. Bu
itibarla inang olay1 sadece insana hastir ve insan1 diger varliklardan ayiran bir 6zelliktir.*
En ilkel olandan en kutsalina kadar biitiin dinler, insanlara iyi ile kotliyii, dogru ile yanlisi
bildirme, onlar1 ruha hitap eden sdylemlerle ve manevi yani agir basan yollarla yiice
varliga, erdeme, huzura ve kurtulusa ulastirma iddiasindadir. insanlik tarih boyunca yiice
bir varliga siginma ihtiyacini her zaman ve her yerde hissetmistir. Bu sebeple insanin ve
insanlar tarafindan olusturulan toplumun dinden kopmasi miimkiin degildir.? Cink,
kiiltiirlin en arkaik diizeyinde bile insan olarak yasamis olmak, bizatihi dini bir faaliyet
sayilir, kutsal bir degeri vardir. Bagka bir ifade ile insan olmak, dini bir varlik demektir.?
Bu itibarla sosyal bilimciler, degisen sosyo-kiiltiirel sartlar i¢inde din olaylarim1 da
toplumsal bir olgu olarak degerlendirip arastirmak, yine dini inang, tutum ve
davraniglarin, ne gibi degismelerden gegmekte oldugunu 6zellikle deneysel aragtirmalarin

konusu yapmak zorunlulugu ile kars1 karsiyadirlar.*

Dinlerin 6nemli unsurlarindan biri de ibadet fenomenidir. Ibadet, dinin bir
parcasidir, dinin pratik bir yansimasidir ve dinin 6gretilerini hayatin farkli alanlarinda
faaliyete gegirme siirecinde onemli bir rol oynar. insanlar, dinlerinde belirlenmis olan
Ogretilere ve prensiplere uygun olarak ibadet ederler ve bunu yaptiklari i¢in hayatlarinda
olumlu yonde gelisme beklenilir. Hac ibadeti bu minvalde adeta doniim noktasi
mesabesinde degerlendirilir. Hac yolculugu fiziksel olmaktan ziyade adeta igsel bir gog,
onceki hayati terk ve arinmis yeni bir hayatin baslangici kabul edilir. Hac ibadetinin
sadece dini bir ritiiel degil, insanlarin beklentileri, motivasyonlar1 ve bu kutsal ibadeti
gerceklestirirken yasadiklar1 deneyimlerle daha genis bir anlayis sundugu soylenebilir.

Bu, farkli disiplinlerin bir araya gelerek derinlemesine bir bakis agisiyla; insanlarin

! Abdurrahman Giines, “Dinin Bazi Sosyal Kurumlarla iliskisi”, Bing6l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlst Dergisi 4/7 (15 Nisan 2014), 113.

2 Ali Riza Giil, “Dinin Islevleri ve Insan Haklar1 Ekseninde Devlet Eliyle Din Ogretimi”, Ondokuz May:s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/29 (01 Mart 2010), 141.

3 Mircae Eliade, Dinin Anlami Ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yaylari, 1990), 8.

4 Mehmet Bayyigit, Sosyo-Klturel Yonleriyle Tiirkiye'de Hac Olay: (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17.



hacdan beklentileri ve dondiikten sonraki durumu anlamaya c¢alismak c¢alismamizin

temelini olusturmaktadir. Bu sayede alana katki saglayacag diistiniilmektedir.

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Sosyologlar temelde iki sebepten dolay1 dini incelemeyi konu edinirler. ilk olarak
dinin ¢ogu zaman insan i¢in ¢ok 6nemli olmasi, ikincisi ise dinin toplum tizerindeki ve
toplumun din tizerindeki etkisinden dolay1 sosyolojik inceleme i¢in dnemli olmasidir.
Dine tek bir sosyolojik bakistan s6z edilemez. Dinin pek ¢ok olumlu veya olumsuz,
gorlinen ve goriinmeyen, agik veya gizli sosyal islevi bulunur. Dinler inananlarina
zihniyet kazandirir, kimlik kazandirir, yine dinlerin biitiinlestirici, catistirict ve
parcalayici, sosyallestiren ve sosyal kontrolii saglayan, yapilandiran ve diizenleyen

degerler hiyerarsisi saglayan mesrulastiran vb. islevleri mevcuttur.®

Bahsedilen islevleri hayata gecirmede ibadetler 6nemli yer tutar. Bu anlamda hac
Islam'in bes esasindan biridir. Hem mali hem bedeni bir ibadet olmastyla, belirli zamanda
belirli mekanlarda farkli islam cografyalarindan gelenlerle ifa edilmesiyle, bireysel
olmanin &tesinde toplumsal, nihayetinde toplumlarin bir araya gelmesiyle uluslararasi
boyutu olmasiyla farkli bir konuma, bir o kadar 6neme sahip olan bir ibadettir. Bu manada
dini olmanin yaninda sosyal bir olgu olusu, hac ibadetinin sosyal yansimalarini sosyolojik

incelemeye tabi tutmalidir.

Hac, kazanim ve degerler agisindan ayricalikli bir yere sahiptir, Allah'a ibadet
etmenin yani sira, kisiye manevi gelisimi, giinahlardan armmma ve birlik duygusunu
pekistirmesi i¢in onemli bir firsat sunar. Cok eski caglardan bu yana, sadakati devam
ettirme, topluluk i¢inde birlik ve kardeslik duygularini giiclendirme gibi 6nemli toplumsal
degerlere sahiptir. Bu kapsamda aragtirmamizin temel konusu, beklentiler ve sonuglari

acisindan hac olay1 olarak belirlenmistir.

5 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 65.



1. ARASTIRMANIN AMACI

Sozlikte “boyun egme, alcak goniilliilik, itaat, kulluk, tapma, tapinma”
anlamlarina gelen ibadet dini bir terim olarak insanin Allah’a saygi, sevgi ve itaatini
gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve
gerceklestirdigi davraniglar icin kullanildigi gibi daha genel olarak ayni mahiyetteki
diisiiniis, duyus ve sozleri de ifade eder; ancak kelimenin dini igerikli belli ve diizenli

davranis bigimleri i¢in kullanim1 daha yaygindir.®

Insanlarin ibadete duyduklar ihtiyag, onlarin igsel denge ve huzur arayisinin bir
yansimasidir. Insanlar ibadet yoluyla ruhlarmi arindirir ve manevi olarak beslenirler.
Namaz kilmak, dua etmek, oru¢ tutmak, ibadethanelere gitmek gibi eylemler, insanlari
giinlik yasamin karmasasindan ve stresinden uzaklastirarak zihinsel dinginlik ve ig¢sel
huzur saglar. Bu uygulamalar, insanlarin kendilerini daha iyi hissetmelerini,
diisiincelerini odaklamalarin1 ve sosyal olarak yenilenmelerini saglar. insanlarm ibadete

olan ihtiyact, toplumsal ve kiiltiirel baglamda da koklii bir yere sahiptir.

Ibadet, insanlar1 birbirine baglayan, ortak degerleri ve inanglar1 paylasmanin bir
aracidir. Ibadetlerin insanin hayatin1 degistirmesi beklenir, ibadetlerin amacimin insan
daha kamil, olgun, iyi, faydali bir sahsiyete kavusturmak oldugu kabul edilir. Bu manada
ibadetler igin amag degil ara¢ oldugu sdylenebilir. Ibadetler genellikle kutsala siginma
baglaminda yapilir ve bu, kisinin bireysel ve sosyal gelisimi, davranislari, degerleri ve
yasam tarzim etkileme potansiyeline sahiptir. i¢inde fazlaca sembol barindiran ve sosyal
hayatta sorumlulugu ve kisiye kattig1 statiisii ile farkli bir yere sahip olan ibadet “hac”
dir. Bu bilgiler 15181nda calismamizin temel amaci; sosyolojinin kullandigi metot ve
tekniklerle toplumsal boyutu yadsinamaz olan hac ibadetinden beklentileri ve

sonuclarinin analizi yapilmaya calisilacaktir.

® Mustafa Sinanoglu, “Ibadet (Etimoloji ve Tanim)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 19/223.



II1. ARASTIRMANIN ONEMI

Toplumu meydana getiren bireyler, giinliilk yasamlarinda karsilastiklar1 zorluklarla,
hayata anlam yiiklemede dini inang¢lara siginirlar. Bu inanglar, insanlarin dogum, yasam
ve 6liim gibi biiyiik konularla bas etmelerine yardimei olur. Insanlar, yiice bir degere

siginirlar ona inanirlar.

Inancin pratige yansimasi olan ibadetler hem birey olarak hem de toplumsal
olarak, psikolojik ve sosyolojik huzura kavusturmayi amag¢ edinmektedir. Bu durum,
ibadet boyutunda Allah ile kul arasindaki iliskiyi olumlu yonde giiclendirirken, hikmet
acisindan da bireysel olgunlugu ve sosyal dayanigmayi desteklemektedir. Bedenle
gerceklestirilen namaz ve orug ibadetlerinde nefis terbiyesi 6n plandayken; mal varligiyla
yapilan zekat, sadaka ve kurban ibadetlerinde ise dayanisma ruhu 6ne ¢ikmaktadir. Hem
beden hem de mal ile yapilan hac ibadeti ise bu &zelliklerin hepsini bir araya getirir. Bu
manada hac, ¢ok boyutlu bir ibadettir. Mali ve bedeni yonlerinin yani sira, maddi ve
manevi, diinyevi ve uhrevi, bireysel ve toplumsal boyutlar1 da vardir. Bu yoniiyle,
kapsamli bir “teslimiyet”in bir gostergesidir. Hac ibadetinde zaman kadar mekéanin da
onemli bir rolii vardir. Hac, bir yandan gegmise dair ibret dolu bir yolculukken, diger

yandan gelecege dair hikmet dolu bir yol haritasinin olusturulmasina vesile olmaktadir.’

Tarihsel olarak semavi dinlerde ilk insan kabul edilen Hz. Adem’e kadar uzandigina
inanilan hac ibadeti, muayyen takvime ve mekanlara bagl bir ibadettir. Hac diger
ibadetlerden farkl1 bir Sneme sahiptir. Ibadetler siniflandirilirken mali ve bedeni bir ibadet
olmasinin yaninda, hac ibadetinin ekonomik, kiiltiirel, ulusal, tarihi, ahlaki, psikolojik
yonlerinin oldugu da muhakkaktir. Oncelikle hac ibadeti belirli bir siir1 asan maddi
durumu gerektirir, ama i¢inde bulunulan durum geregi Suudi Arabistan tarafindan verilen
kotanin Malezya, Endonezya, Tiirkiye gibi niifusu kalabalik tilkelere yetersiz gelmesi ve
tilkemizde uygulanmak zorunda kalinan kura sistemi geregi haci adaylarinin dncelikle 6n
kayit yaptirmalar1 gerekmektedir. Bu nedenle hacca yazilan kisilerin pek ¢cogu on yili
askin siire beklemek zorunda kalmaktadir. Durum bdyle olunca kurada ismi ¢ikanlardan

bazilarinin maddi imkani olmasa da borg¢lanarak hac ibadetini yerine getirmek istemeleri,

" Biinyamin Erul- Ekrem Keles, Hacct Anlamak (Ankara: TDV Yaynlari, 2024), 7.



kendileri icin ¢ikan bu firsati kagirmak istemeyislerini ve mezkir ibadete verdikleri

degeri gostermektedir.

Nihayetinde, niyetinde bile zor olduguna isaret edilen, diger ibadetlerde olmayan
sekilde; “bunu bana kolaylastir, bunu benden kabul eyle” denilen, giinlimiizde kapsamli
ve sistematik bir organizasyonla ifa edilen, maddi ve manevi hazirlik sathasindan, hacinin
doniisii ve dondiikten sonraki ritiiellere varincaya kadar, hayatta bir doniim noktasi,
kirilma noktasi olarak goriilen hac ibadeti toplumsal ve bireysel 6neme haizdir. Gerek
haccini yapan ve hact olan kisinin, gerekse toplumun haci olanin sonraki hayatina dair
beklentilerinin  olacagi varsayimi iizerine, ¢alismadaki elde edilen verileri

degerlendirmek, toplumsal dini yasayisin durumu ve yonii hakkinda bilgi verebilir.

Toplumlarda genellikle din ve ibadetin sosyal baglar giiglendirmek, ortak degerleri
korumak, etik prensipleri tesvik etmek, yerlestirmek ve insanlarin birbirleriyle olan
iliskilerini diizenlemek i¢in etkin rol oynadigi kabul edilir. Ginimiizde modernizasyon,
kiiresellesme ve farkli diinya goriisleri gibi faktorler, dinin ve ibadetin toplumsal
dinamiklerdeki roliint etkileyebilir ve degistirebilir. Yine bazi toplumlarda dinin etkisi
daha belirgin ve 6nemliyken, digerlerinde daha az belirgin olabilir. Ama buna ragmen
dinin ve ibadetlerin toplumlarda birlik ve dayamigma duygularini pekistirebilecegi,
bireyler arasinda ortak bir kimlik ve ama¢ duygusu olusturabilecegi yadsinamaz bir

gercektir.

IV. ARASTIRMANIN HiPOTEZLERI

Arastirmanin temel hipotezi, “hac ibadetini gerceklestiren bireylerin sosyal
dayanigma, toplumsal iligkilerde daha fazla hosgorii, sabir, siikiir gibi degerlere olan
tutumlar ile dini biling diizeyleri ve ibadetlere katilim diizeyleri dncesine gore anlamh
Ol¢iide degisiklik gosterir.” seklindedir. Ayni zamanda temel hipotezin yani sira

arastirmada su alt hipotezler de test edilmistir:

Aragtirmanin alt hipotezleri:
e Hac yapan bireylerde Kur’an okuma ve ibadetlere devam etme durumunda
farklilagsma olur.
e Hacca gitmeden Oncesiyle hac doniisii olumlu duygularda artis goriiliir.

e Yasi yiiksek bireylerde “hac” 6liim ve sonrasini daha fazla hatirlatir.



e Tiirkiye dis1 lilkelerden gelecek/gelen hacilar hakkinda gortisler farklilasir.

e Hacca giderken ve hac doniisii dua edilecek kisiler siralamasinda degisim
olur.

e Hac doniisii sekilsel anlamda (giyim kusam v.b.) degisim olacagi
beklenmektedir.

e Hacda zorluk degerlendirmesinde ve zorlanilan unsurlarda, hac dncesi ve
sonrasi degisiklik olur.

e Hac Oncesi ve sonrasi hayata ve insanlara bakis acisinda farklilagma olur.

e Hac yapan yas1 yiiksek bireylerde “0lim™ diisiincesi etkisi ile “Allah’a
yakinlik hissedilme oraninin daha fazla olmasi beklenir.

e Haci adaylarinin beraber hacca gittigi hac arkadaslart hakkindaki
diisiincelerinde hac doniisiinde degisim olur.

e Egitim durumuna gore hac hakkindaki bilgilenme durumu farklilik gosterir.

e Cinsiyet ve yas durumuna gore, kendine “haci” denilmesi ve sekilsel

degisiklik farklilik gosterir.

V. ARASTIRMANIN YONTEM, METOT VE SINIRLARI

Bilimsel yontem, belli bir durumda genel degiskenler kiimesinden bilingli ve kasti
olarak se¢im yapmakla baslar. Arastirmac kisinin baglandig1 degiskenler, dogal olarak
bilimsel bicimlendirmeye-formiilasyona uygundur.2  Din sosyolojisinin arastirmalarinda
takip ettigi metotla ilgili konularin1 basta sosyoloji ve ilahiyat olmak iizere, iki temel
dayanagi olan; “toplum bilimleri” ve “din bilimleri” ile paylasmakta oldugunu 6ncelikle
beyan etmekte fayda vardir. Bir kistm metodolojik meseleler toplumun incelenmesiyle
ilgilidir ve din sosyolojisi onlar1 genel sosyoloji ile ortaklasa paylagmaktadir. Bagka bir
kisim meseleler ise, dini hayat, dini tecriibe ve tezahiirler ve bunlarin tabiatiyla ilgilidir
ki, bunlar1 da o, dini ilimlerle paylasmakta ve anilan konularda oncelikle ve 6zellikle

onlarin yardimlarmi beklemektedir.®

8 Ali Balc1, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontem, Teknik ve Ilkeleri (Ankara: Pegem Akademi Yayimcilik,
2022), 13.
® Unver Gunay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yaynlari, 2014), 70.



Bu bilgiler c¢ercevesinde arastirmamizda karma yontem kullanilmigtir. “Karma
yontem, aragtirma problemlerini anlamak i¢in hem nicel veriler (kapali uglu) hem de nitel
veriler (ac¢ik uclu) topladigi iki veri setini birbiriyle biitlinlestirdigi ve daha sonra bu iki
veri setini biitlinlestirmenin avantajlarini kullanarak sonuglar ¢ikardigi, saglik, sosyal ve
davranis bilimleri alaninda kullanilan bir arastirma yaklasimidir.”® Bu yaklasim
secmemizdeki amag, istatistiki egilimlerin, Oykiiller ve kisisel deneyimlerle
birlestirmesinin, aragtirma sonucunu daha iyi anlamak i¢in bu yontemlerden herhangi

birini yalniz basina kullanmaya kiyasla daha fazla avantajli olacagidir.

Calismamizin teorik ¢ergevesi ¢alisilirken dncelikle arastirmaya literatiir taranmasi
ile baglanmistir. Din ve toplum, dinin toplum hayatindaki fonksiyonlari, ibadetin 6nemi,
hac ibadeti, hac ibadetinin temel kavramlari, kapsami ve boyutlari, diger dinlerde hac vb.
konular bilimsel ¢izgiler ¢ergevesinde dokiimantasyon metodu ile elde edilen bilgiler
1s181inda  degerlendirilmis, konularla ilgili kiitiiphanelerde bulunan temel kaynak
kitaplardan, bununla beraber konuyla ilgili kitap, gazete ve dergi, internet taramasi gibi,
giincel kaynaklardan faydalanilmistir. Sosyolojinin temel metodu olan tasvir metodu

kullanilarak bilgi verilmistir. Ayrica ¢calismamizda tarama / anket metodu kullanilmistir.

Tarama arastirmacist bir kuramsal ya da uygulamali aragtirma problemiyle ise
baslar ve ampirik dlgiimler ve veri analiziyle taramay bitirir. i1k asamada, arastirmaci bir
arac gelistirir, bir anket ya da goriisme plani. Yanitlayicilar bir anketteki sorular1 kendileri
okur ve yanitlar isaretler.!! “Anket, bir problemle ilgili olarak cesitli kimselerin bilgi,
tecrilbe ve diisiincelerini almak i¢in yapilan sorusturmadir. Diger bir ifadeyle anket,

kalem- kagit yoluyla ferdin veya grubun kendisi hakkinda bilgi vermesi seklidir".'?

Aragtirmada Denizli’den hacca gidecek kisilerden olusan ornekleme hac oncesi
yapilan anket ile yine Denizli ilinden daha 6nce hacca gidip gelmis 6rneklemle yapilan

anketle elde edilen veriler analiz yapilmaya g¢alisilmistir. Anketle alakali Pamukkale

10 John W. Creswell, Karma Yontem Arastrmalarina Giris, ed. Mustafa Sozbilir, cev. Suat Celik (Ankara:
Pegem Akademi, 2019), 2.

1 W.Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri 1-2 cilt, cev. Ozge Sedef (Ankara: Yayin Odasi
Yayincilik, 2014), 2/401.

12 7eki Arslantiirk, Sosyal Bilimciler I¢in Arastirma Metod ve Teknikleri (Istanbul: Camlica Yayinlari,
2004), 110.



Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi Kurulundan,

27.12.2024 tarihli 682 823 50/2024-24 sayili rapor alinmaistir.

Calismada gereken alt yapmin olusturulmasi icin Denizli ili ve ilgelerinden
cogunlugu 2023/2024 yillarinda hacca gidecek 202 haci adayi ve yine c¢ogunlugu
2023/2024 yillart olmak iizere, hac ibadetini yapmis kisilerden olusan 183 kisi olmak
lizere toplamda 385 kisiye anket uygulanmistir. Arastirma bulgular1 arastirmanin
uygulandig1r bolge ve orneklem sayisi ile simirhidir. “Temsil edici bir 6rneklem igin,
cogunlukla olasilikli 6rneklem terimi kullanilir ve boyle bir 6rneklem se¢mek icin farkli
stratejiler tasarlanmistir, bunlarin en temel olanlarindan biri rasgele se¢imdir”.'®* Bu
sebeple 6rneklem se¢imi hacca gidecekler arasindan rasgele yapilmistir. “Hacca gitmeyi
diisiinen kisiler” gibi genel bir 6rneklem se¢iminden ziyade, hacca gidecegi kesinlesmis,
maddi manevi olarak hacca hazirlanmis ve hacdan beklentilerin netlesme ihtimalinin
kuvvetli olacagi diistiniilerek hacca gidecek kisiler belirli bir zamanla (2023/2024 y1l1)
sintrlandirilmistir. Yine bu anlamda ¢alisma Denizli ili ve ilgeleri ile siirlidir. Sorulan
sorular tek tek incelenerek, “cinsiyet” ve “yas” degiskenleriyle kendi i¢inde kategorilere
ayrilmis, verilere sayisal semboller verilerek oncelikle istatiksel islem yapilacak hale
getirilmis ve bilgisayara islenmistir. Verileri daha 1yi degerlendirme amaci ile yer yer
tablolar olusturulmus, tablolar olusturulurken gereksiz tablolar i¢in ugrasilmamais,
aragtirmaninin sonucuna dogrudan katkisi olacak tablolar olmasina 6zen gdsterilmistir.
Veriler ylizdelik vb. betimsel istatistikler kullanma yoluyla incelenerek calisma

olgunlastirilmaya calisilmistir.

18 Keith F. Punch, Sosyal Arastirmalara Giris Nicel ve Nitel Yaklagimlar, ¢ev. Dursun Bayrak Zeynep
Akyuz h.Bader Arslan (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2005), 102.



BIRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. DIN ve TOPLUM

Etimolojik ve semantik olarak Arapca ‘da “din” kelimesinin, “de-ye-ne” veya “da-
ne” kokiinden geldigi ve genellikle ii¢ degisik kaynaga dayanan ayr1 anlamlari igerdigi
anlasilmaktadir. Arapca ‘da din, "usil, adet, tutulan yol ve huy" gibi manalara gelirken,
Arami-Ibrani dillerinden geldigi kabul edilince, "miilk, idare etmek, hilkmetmek, ceza,
yargi, hesap, muhasebe ve miikafat", Fars¢cadaki Déaena séziinden geldigi 6ne siiriiliince
ise din kelimesi, "din ve mezhep edinmek, inanmak, adet edinmek" manalarin1 ifade
etmektedir. Bu manada din, "kisinin baglandig1 ve uydugu nazari ve ameli yol” dur ki, bu

anlam, bugiin dinden anlasilan manaya daha yakin géziikmektedir.*

Dinin kapsayici sekilde genel bir tanimini yapabilmek miimkiin degildir. Bu
sebepledir ki, herkes kendi goriisiine gore bir ayirim yapmis ve kendine ait bir tarifi ortaya
koymustur. Din seklinde isimlendirilen inang sistemlerinin birbirinden farkli olmasinin
sebebi bunlarin mensup olduklar kiiltiirlerin farkli olusundan ileri gelmektedir. Burada
“din” 1 kiiltiiriin bir pargasi olarak kabul etmek, bizi “din” in insan yapis1 oldugunu kabule
gotlirebilir. Dini manada adetlerin, merasimlerin ve benzeri unsurlarin insanlar tarafindan
olusturuldugunu kolayca kabul edebiliriz. Fakat din olarak kabul edilen biitiin akidelerin
insanlar tarafindan ortaya konuldugunu kabul etmemiz imkansizdir. Yine bazi dinler
arasinda o kadar biiylik degisiklik ve Oyle tezatlar vardir ki, onlar1 ortak bir kavramin
kapsamina alabilmemiz miimkiin degildir. Ya, hepsinin din olarak isimlendirildigini fakat
din olmadig1 kabul edilecek veya her din igin ayri ve ¢ogu zaman birbirine hig
benzemeyen pargalardan olusan birgok tanimlar yapilmaya gayret edilecek ki bu da
mantikli olmayacak. “Iyi bir tarif, o tarifin siimuliine giren seylerin hepsinin miisterek
ozelliklerini bulup ortaya koyan, birbirine benzemeyen 6zellikleri ise dista birakan bir
tariftir. Eger din olduklar1 6ne siiriilen biitiin inan¢ ve uygulama tiplerini bir araya
getirecek bir tarif bulmaga calisirsak putperestlikle Islamiyet’i ayn1 kategoriye dahil etmis
olmamiz gerekecektir. Halbuki putperestlik insani, bizzat kendi eseri olan bir esyaya

tapinma seviyesine indirir. Islamiyet ise insam Allah'in eseri olan kainattaki intizami

14 Glinay, Din Sosyolojisi, 212.



tetkike sevk edecek derecede rasyonel bir diisiince sistemine sevk etmektedir”.®

Dinin insanlarin yasamlarinda binlerce yildir giiclii bir yeri olmustur. Din, su ya da
bu bi¢imde, bilinen tiim insan toplumlarinda goriiliir. Arkeolojik kalintilara dayanarak
haklarinda bilgi sahibi oldugumuz ilk toplumlara ait kayitlar, acik¢a dinsel sembol ve
ayin izleri sunmaktadirlar.® Din, bitlin toplumlarda ortak olup ilkel toplumlarda sosyal
hayatin tamamini kucaklayan bir olaylar siireci ve toplumsal kurumdur. E. Durkheim,;
“Din Hayatinin Baglangi¢c Sekilleri” adli kitabinda toplumda biitiin kurumlarin ilk
sekillerinin dini hayattan meydana geldigini kanitlamistir. Toplum biiyiidiikge,
yogunlugu arttikca, degerler farklilastikca dini deger 6teki degerlerden ayrilmaya baslar.
Din toplumun ve civarindaki olaylarin kutsal ve kutsal-dis1 diye ayrilmasina dayanir.
Kutsal-dis1 olaylar dinle ilgili degildir, ama kutsala kars1 olan ya da kutsali ¢igneyen
olaylar dine kars1 olaylardir. Din bir inanglar ve tapinmalar sistemidir ve boyle bir

sistemin inkarin1 ifade eden davranislara dinsiz denir.?

Yukarida verilen bilgiler 1s181nda dinin sadece topluma ve insana has bir nitelik
oldugu anlasilmaktadir. Bu ikisi arasindaki iligki dyle derindir ki Durkheim’e gore biri
digerinin kaynagidir. Bu baglamda Durkheim’in toplum goriisii ve din goriisli birbirini

tamamlar ve birbirini insa eder niteliktedir.

Din kutsal ile yani digerlerinden ayrilmis ve yasaklanmis seyle ilgili inanglar ve
amellerden olusan tutarli bir sistemdir. Bu inanclar ve ameller, kendilerine inanan biitiin
insanlart kilise/cemaat diye isimlendirilen tek manevi bir toplum halinde bir araya
getirir.®® Diger bir deyisle: "Din” insanlar tarafindan devamli sorulan "bendeki ve etraftaki
su olup bitenlerin anlami1 nedir" sorusuna toplumun verdigi anlam yanitidir. Bu niteligiyle
din, toplumun da kendidir. Toplumun kurucusu, mesrulastiricis1 ve bu mesrulastirmay1

devam ettirmesiyle de hem kendinin hem de toplumun surdirtcusidur.*

Toplum ve din arasinda karsilikli bir iligki vardir. Din, toplumun biitlin alanlar1

tizerinde etkili oldugu gibi toplum da ayni sekilde dini her yoniiyle etkisi altina alir.?°

> Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi (istanbul: Filiz Kitapevi, 1985), 8.9.

16 Anthony Giddens, Sosyoloji, cev. Cemal Giizel (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2012), 579.

" Hilmi Ziya Ulgen, Sosyoloji Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 81.

18 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, ¢ev. Fuat Aydin (Istanbul: Atag¢ Yayinlari, 2005), 67.

9 Adil Ciftci, Din Dosyolojisine Giris-Ya da Meleklere Agit (Ankara: Ozyurt Matbaagilik, 2013), 96.

20 Abdurrahman Giines, “Sosyolojik Olarak Din ve Toplum liskileri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 24/1 (31 Ocak 2016), 153.
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1.1.1. Sosyolojik A¢idan Din

Toplumla din arasindaki iliskinin sistemli ve objektif bir sekilde incelenmesi,
sosyoloji kelimesini ilk defa kullanan Auguste Comte'dan ¢ok &nceleri mevcuttu. Ibn
Haldun Kitabii’l-Ilber’e (Diinya Tarihi) giris kisminda, Kuzey Afrika Kralliklarinm
yiikselis ve diislislerinde dinin oynadigi rolii incelerken “sosyal dayanisma” (asabiyye)

kavramiyla 6zel olarak ilgilenmisti?!

Din insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. Sosyolojik bakimdan dinin analizi
oncelikle onun belirli bir topluluk ya da cemaat meydana getirme Ozelliginde
toplanmaktadir. Gergekte her din bir toplum i¢inde meydana ¢ikmakta ve yayilmaktadir.
Bunun yaninda din, kendine tabi olanlar1 birbirine baglayan ve birlestiren bir etkiye
sahiptir, bu 0zelligi ile toplumsal hayatta “cemaat / iimmet” olarak ifade edilen bir

topluluk olusturur. Bu sebeple sosyologlar dini toplumla ac¢iklamaya c¢aligir.?

Dinin degisik kategorilerde tanimlar1 yapilmaya calisilmistir, bazi akademisyenler
dini gorsel ve islevsel seklinde agiklama taraftaridirlar, “Islevsel tanimlama dinin fertlere
ya da topluma sagladigi farz edilen yararlari tasvir eder ve dinin ne yaptig1 ya da ne ise
yaradigi; 6zsel tanimlama ise dinin igerigi ya da oziiyle ilgili karakterleri icerir ve dinin
ne oldugu iizerine yogunlasir”.?® Yine, asli tariflerde, dinin sahip oldugu kutsal, askin,
ilahi ve tabiatlistt gibi 6zellikleri 6ne ¢ikarilirken; fonksiyonel tanimlarda ise, birey ve
cemiyet hayatinda ortaya koydugu fonksiyonlardan yola ¢ikilir. Dinin toplum hayatindaki
biitlinlestirici fonksiyonundan hareket ederek degerlendiren yapisal fonksiyonalistler, din
meselesini sosyal biitiinlesme, sosyal catisma ve sosyal degismeye etkisi konularindan

ele almiglardir.?

Ozsel bir din tanimmi kabul etmek, Tanr1, Kutsal, Hakikat, Sir, Gii¢, Ruh, Tabiat-
ustll, Tecrlbe-6tesi Gergek, Yiice, Ulvi, Ulu, gibi agkin bir varliga isaret eden inanglar
sistemine iman etmek demektir. Bu bakis agisiyla din, tiimden sahip oldugumuz

diinyamiz1 anlama c¢abas1 olup nihayetinde psikolojik veya sosyal yasantimizla bir alakasi

21 Winston Davis, “Din Sosyolojisi”, ¢ev. Thsan Capgioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
45/2 (01 Agustos 2004), 291.

22 Kamil Kaya, Kiigiik Gruplar Sosyolojisi (Isparta: Fakilte Kitabevi, 2013), 128.

23 Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (01 Haziran 2008), 90.

24 Mustafa Keskin, “Din Ve Toplum iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 4/3 (01 Haziran 2004), 10.
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olmayan kurgusal bir girisimdir.”® Anlatilan sekle Alman teoloji bilimcisi Rudolf

Otto’nun, dini kutsalin tecriibesi ile yaptig: tanimimi érnek gosterebiliriz.?

Kutsallik noktasi, dinin tiimiiyle kendine 6zgiiliigiinii anlatir ve ayn1 zamanda bitlin
dinlerde miisterektir. Aslinda bu tanim ilk planda sosyolojik anlamda kapaliymis gibi
gorundyor olsa da yakindan bakildiginda, dinin sosyal boyutlarini da isaret ettigi anlasilir.
Once bireyin kutsal olan1 yasayabilme kabiliyetinin varligin1 ve hatta bu deneyimin onun
varligimin geregi oldugunu ve sonra da dinin, daima 6ncelikle tek tek bireylerin bilincinde
yerlestigi gercegini gosterir. Bu tanimiyla Otto, dinsel deneyimin baskaligini, bugiin de
gecerli bir form hélinde betimlemeyi denemektedir. Dinin son tahlilde 6zelligidir ki
inanglar, eylem kaliplar1 ve degerler “insaniistii varliklar”’a dayanan bir durumdur.
Spiro'nun “insaniistii varliklar” kavramiyla ilgili tasviri sosyolojik diizlemde énemlidir;
zira “insaniistii varliklar”, insanoglundan daha giiclii varliklar, insanlara yardimda
bulunan ya da onlara ac1 veren bununla beraber insan eylemleri tarafindan etki altina
alinamayan varliklar olarak betimlenirler. Bilindigi gibi gug ve iktidar, din sosyolojisinde
en ¢ok onem atfedilen kavramlardandir. Bu minvalde bir diger din tanim1 da Peter L.
Berger yapmistir. Berger, Otto'dan yararlanarak dini su sekilde tarif eder: “Din, kutsal
kozmosun kendisiyle tesis edildigi beseri girisimdir”.?” Berger bu tanimla insanoglunun
kutsalla alakali aktivitesi lizerine vurgu yapmustir. Bu ‘kutsal diinya’, bildigimiz
diinyadan her haliikarda degisiktir. Demek oluyor ki dinin 6zii, tanim noktasi, kutsal

olarak ifade edilen bir seyle ilgili ve baglantili olmasidir.*®

Bununla beraber degisik, birazda elestiri igeren bir bakis agis1 ile bakarsak 6zsel
tanimlar dini, “Tanr1”, “manevi giigler” veya “kutsal” olarak bilinen seylere inanmayla
sinirlt goriirler. Bu inancin sosyal ve psikolojik yansimalarini1 géz ardi ederler. Ve dinin
kaltar, ahlak, estetik, sosyo-ekonomi gibi kiiltiirel tezahiirleri goriilmedigi i¢in bu
tanimlar dar olarak degerlendirilirler. Kutsalin tecriibesini sadece insanla sinirli géren bu
tanimlar, tebligci ya da misyoner dinler icin kabul edilebilirlikten uzaktirlar. Dinin tam

anlatimi, oncelikle deruni tecriibenin kontroliinii gerektirmekle beraber, s6z konusu

tecriibenin anlasilmasi, onun nesnel/objektif boyutunun aciklanmasiyla miimkiin olabilir.

%5 Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (01 Haziran 2008), 76.

26 Rudolf Otto, Kutsala Dair, cev. Sevil Ghaffari (Isanbul: Altikirkbes Yayinlari, 2014), 35-45.

27 peter L. Berger, Dini Kurumlar, ¢ev. Adil Ciftci (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1999), 256.

2 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 57.
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Din, insan tabiatinin ve davranislarinin ¢gogunun arkasinda bir motor kuvvet olagelmistir.
Gergekte, sadece dinin degil, hicbir tecriibenin biitiiniiyle fertlerle sinirlandirilmasi
neredeyse imkansizdir. Kendi bakis agisiyla olusan tecriibeler, ister istemez fertleri asmak
ya da dis diinyadaki varliklarla temasa gegmek durumundadir. Dini inan¢lar muhakkak
disa yansir ve insanlarn fiillerine yon verirler. Bdyle oldugu i¢in neredeyse dinlerin tiimii,
inang, diisiince ve tasavvurlar iizerinde sekillenmekle birlikte, sadece “insan ile Tanr1
arasindaki mahrem iligki” seklinde sinirli kalmamis, aksine dinler, dis diinyaya bir renk,
duygu, tavir, inang ve davranis bicimleri olarak tezahiir etmistir. Ilahi unsurlar1 barindiran
dinler, bireyler ve toplumlar i¢in islevsel bir deger tasidiklari i¢in tercih edilmektedir. Bu
baglamda din, temel kaideleri ile, insanlara ve topluma hayat kilavuzu olmanin yani sira
toplumsal iligkileri diizenleyen bir pusula islevi goriir. Bireyler, dinin faydasiz oldugunu
bile bile, onun varligin1 deneyimlemek istemez. Bir dine ait inan¢ ve kavramlar, o dinin
mensuplarini bir araya getirirken, ayn1 zamanda farkli inanclara sahip kisilerin bir arada

yasadig1 ortamlarda ¢atigsmalara neden olabilmektedir.?

Islevsel tanimlara gelince, oncelikle din sosyolojisini temelde, dinin 6zii ve
mabhiyeti degil, bunun 6tesinde dinin toplum igerisindeki yeri ve diger toplumsal kurumlar
ile olan iligkileri ve bireyin dine dayali sosyal davranislari ilgilendirmektedir.* Bir
bakima formel tanimlar olarak da isimlendirebilecegimiz olan islevsel tanimlarda din, fert
ve toplum hayatinda hangi islevi yerine getirdigine bagli olarak tanimlanmaktadir. Dinin
0ziinde ve temelde ne oldugu ile degil ne yaptig1 ile ilgilenilmektedirler. Dini inang ve
pratigin 6zii, bu tanimsal bakis acis1 i¢in, dinin sonuglarindan daha az 6nemlidir.3* Islevsel
tanimlar benimseyenlere goére din, birey ve toplum Uzerindeki sosyal ve psikolojik
etkilerine gore tammlanir. Ornegin, insanm inang sistemi hem toplumsal yasantisinda
hem de psikolojik yasantisinda belirli bir etkide bulunuyorsa o bir dindir, boyle bir etkisi
yoksa “felsefe” gibi baska bir sey olarak goriillmektedir.>

Bu bakis acisina gore din, bireylerin sosyallesmesini kolaylastirir, saldirganlik
duygularin1 engeller ve toplumsal biitiinlesmeyi saglar; ayrica psikolojik ve duygusal

olarak bireyleri destekleyerek hayati daha yasanabilir kilar. Basta A. Comte ve E.

29 Kurt, “Sosyolojik Din Tamimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, 01 Haziran 2008, 76,77.
% Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi (istanbul: Dénem Yayinlar1, 2013), 30.

81 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 59.

32 Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlari ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, 01 Haziran 2008, 77.
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Durkheim olmak {izere, sosyolojinin ortaya ¢ikis doneminde ¢ok sayida sosyolog, dine
kars1 faydaci bir tutum benimsemislerdi. Eger din bir destek, bir gii¢ ve bir rahatlama, bir
giliven sagliyorsa, baska bir deyisle, yasam i¢in yararliysa “din” dir ve degeri gergektir.
Durkheim, dini tamamen sosyal bir olgu olarak ele alarak, onun islevini toplumsal baglari
guclendirmede ve toplumsal diizeni saglamada goriir. Ona gore din, bireyleri bir cemaat
halinde bir araya getirir ve kaos durumunda ruh sagligini koruyacak bir yap1 sunar.* Peter
Berger’in kaos ve dikkat iliskisine yaptig1 vurgu da bu baglamda anlam kazanir. Insan
kutsalla olan baglarini koparirsa kaosa siiriiklenir; bu da toplumsal diizeni tehdit eder.
Durkheim'm bakisi, dini kendi basina bir hakikat iddias1 olarak degil, toplumsal islevi
cergevesinde degerli bir olgu olarak ele alan pragmatist bir yaklasimdir. Bu anlayisa gore,
dinin bilimsel bir incelemeye deger olmasinin sebebi, bireylerin ve toplumlarin

yasamlarina olan etkisidir.**

Durkheim, tiim dini olgulari, inanglar ve ayinler olmak iizere ikiye ayirir. Dini
inanglar, bazi sembolik diisiince ifadelerinden; dini ayinler ise belirli eylem ve
faaliyetlerden olusur. Dini inang her seyi kutsal ve profan (kutsal olmayan) seklinde ikiye
ayirir ve din kutsal olani ifade eder. Durkheim, “Dini Hayatin ilk Bigimleri” adli eserinde,
elinde bulunan verileri yorumlayarak ve genelleyerek sdyle bir sonuca ulasir: Toplum
tiyeleri bir dini ayine katildiklar1 zaman, aslinda topluma tapmaktadirlar. Ciinkii insanlar,
her ne kadar dini ayin vasitasiyla kutsal bir giice ya da varliga taptiklarin1 zannetseler de
aslinda o kutsal gii¢, toplumun sembolik ifadesinden baska bir sey degildir. Toplum, din
vasitastyla iiyelerini kontrol etmektedir ve onlarin ahlaki otoriteye saygi gostermelerini
saglamaktadir.>> Onun din anlayisina gore kutsal olan, nihayetinde toplumsal olanin
ifadesinden baska bir sey degildir. Din, bireye degil gruba ve topluma ait bir 6zelliktir.
Tim kutsal sembollerin en 6nemli ve temeldeki vazifesi, toplumunda dayanigsma ve
biitiinlesmey1 giiclendirmektir. Bu minvalde din, sosyal dayanigsmanin incelmis bir

anlatim1 olmaktadir.3®

Islevselci din tanimlar1, substantif tanimlarin din olarak belirledikleri biitiin dinleri

kapsarlar ve substantif tanimlardan daha genistirler. Nitekim islevselci din

3 Emile Durkheim, Dinsel Yasamn Ilkel Bicimleri, gev. Ozer Ozankaya (Istanbul: Cem Yayinevi, 2010),
23.

3 Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, 01 Haziran 2008, 78,79.

3 Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, 521.

% Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 60.
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tanimlamalarinda sosyal biitiinlesmeyi saglayan bireysel davranis yonelimini belirleyen
veya deger kategorisi olarak gorev yapan; kisacasi bir anlam sistemi olan biitiin diislince
sistemleri din olarak kabul edilmektedir. Bu anlamda fasizm, marxizm, kominizm,
laisizm, nasyonalizm, maoizm, hiimanizm, psikolojizm, ruhguluk, ateizm gibi ideolojiler,
baska bir deyisle teistik olmayan inang sistemleri, sekiiler ideolojiler ve ayinler din olarak
goriiliir. Dogrusu bu ¢erceveden bakildiginda, komiinizm, liberalizm, sosyalizm,
kapitalizm gibi ideolojilerin kendine go6re, kurumlari, ayinleri, kutlamalari, bilgi
sistemleri ve inanglar1 oldugu igin Kkendilerine laik bir din diyebiliriz. Bu manada
Durkheim'in din kavrami dyle genis tutulmustur ki, o tanima gore son tahlilde ulusal ve

politik ideolojiler de din olarak anlasilabilir.*’

Koklerini Durkheim’de bulan, yapisal islevselci kuramda dikkat ¢eken en dnemli
ozellik, “sosyal diizen”, “sosyal biitiinlesme”, “sosyal catisma” ve “sosyal degisme” gibi
toplumsal farklilasma ve bu farklilagsmalara dinin etkisinin 6ne ¢ikmasidir. Bu anlamda
din, deger koyucu (normatif) bir inang sistemi olarak temel bir entegrasyon faktorii roliinii
almis olur.® Misal, T. Parsons’a gore din, sosyallestirme, mesrulastirma ve

anlamlandirma gibi spesifik biitiinlestirici fonksiyonu sayesinde insanin hayal

kirikliginin, yasadigi catisma ve engellenmelerin iistesinden gelmesine destek olur.®

T. Luckmann da, dini islevsellik temelinde tanimlamaya ¢alisir. Ona gore din, insan
organizmasinin bir yetenegi olarak, insani olan her seyin ayni zamanda dini bir yon
tasidigr anlamina gelir. Luckmann’a gore insana 6zgii olan tiim fenomenler dini olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla, sadece insanin biyolojik yapisinda yer alan ve diger
hayvanlarla ortak olan yonleri dinin disinda kalir. Luckmann’a goére, dini belirli psikolojik
ithtiyac veya giidiilere dayandirmakta miimkiin degildir. Ancak, Luckmann’in yaklasimi
kendi i¢inde islevsel bir ¢erceve sunmakta ve islevsel tanimlar arasinda olduk¢a kapsaml
bir yere sahiptir.®® Benzer sekilde, C. Geertz'in din taniminda da islevsellik 6nemli bir rol
oynar. Geertz’e gore din, "insanlarda genel bir varlik diizenine iliskin kavramlar

olusturarak ve bu kavramlar1 gergekligin bir atmosferiyle kusatarak, giiclii, genis

37 Gunter Kehrer, Din Sosyolojisi, ed. Yasin Aktay - M.Emin Koktas (Ankara: Vadi Yaymlari, 2007), 25;
Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 62.

38 Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, 01 Haziran 2008, 80.

3 Talcott Parsons, Toplumsal Eylemin Yapisi, ¢ev. Adem Boéliikbasi (Sakarya: Sakarya Universitesi
Yayinlari, 2015), 1./60-80.

40 Thomas Luckmann, Gértinmeyen Din Modern Toplumda Din Sorunu, g¢ev. Ali Coskun - Fuat Aydin
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 96-98.
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kapsamli ve kalict ruhsal durumlar ile motivasyonlar yaratan bir semboller sistemidir."*

Bu iki tek yonlii (monotetik) din tanimi, aralarinda keskin smirlar ¢izerek
birbirlerini dislar. Dinin yalnizca islevsel bir agiklamasi, genellikle disaridan bakanlarin
perspektifini yansitir ve dinin i¢inde olanlarin bakis agisint gz ardi eder. Dini yalnizca
islevsel bir arag olarak gérmek yani onun ilahi kaynagini ve 6ziinii reddederek onu sadece
giivenlik saglayici, toplumsal dayanismayi olusturan veya bireyleri sosyallestiren bir
etken olarak degerlendirmek dinin anlamini tam olarak agiklamakta yetersiz kalir. Ote
yandan, dinin yalnizca kutsal ile bireysel deneyim ¢ercevesine indirgendigi 6zsel tanimlar
da dini sinirh bir bakis acistyla ele alir. Bu tiir 6zsel tanimlar, dinin toplumsal ve nesnel
boyutlarini goz ard1 eder. insanm Tanr1’ya, kutsal giice veya manevi degerlere olan inang
kismiyla sinirli kalir, fakat bu inancin bir¢ok yonden yansimalarini yeterince kapsamaz.
Dinin tam anlamiyla agiklanabilmesi i¢in hem i¢sel deneyimin anlagilmasi hem de bu
deneyimin nesnel boyutlarinin agiklanmasi gerekir. Bu iki bakis acisini birlestirme
cabasinda olan “politetik” tanimlar, daha ¢ok yonlii ve kapsayicidir. Ozsel ve islevsel
yaklagimlar yerine Onerilen bu politetik bakis acisi, belirli bir sistemin din olup
olmadigint degerlendirmek icin Olgiiler ortaya koyar. Ancak bu yaklasim da elestiriden
muaf degildir. Sonug olarak, 6zsel, islevsel ve politetik yaklasimlarin her biri, en az bir
acidan elestiriye aciktir. Bu sebeple, dine kutsal veya ilahi kaynagi yoniinden bakan ve
onu igeriden degerlendiren din sosyologlar1 ve din bilimcileri daha kapsamli bir bakis
acis1 sunmaktadirlar. Bu yaklasimlar, dinin ilahi kaynagini dikkate alarak 6zsel ve islevsel

taraflarini da g6z oniinde bulundurur.*

Dogay1 kontrol altina almak i¢in ugrasan insanoglu artik i¢inde yasadigi toplumu
da bilimsel yollardan ¢oziimleyerek, onun iizerinde de egemenligini kurmak istemektedir.
Ozellikle azgelismislik sorunu ile karsi karsiya olan iilkeler, ekonomik kalkinmanin
toplumsal degismeden ayrilamayacagi gergegi lizerine dikkatlerini daha yogun olarak
toplumsal degisme iizerinde odaklastirmak durumundadirlar.®® Toplumsal degisime sebep
olacak dinin ¢alisma organlar1 diyebilecegimiz ibadetler ve dini ritiieller, toplumsal

yapiy1 sekillendiren, bireylere manevi bir kimlik kazandiran Onemli &gelerdir.

4 Clifford Geertz, “Religion as a Cultural System”, Religion and Ideology, thk. Robert Bocock - Kenneth
Thompson (Manchester: Manchester University Press, 1987), 66 -75.

42 Kurt, “Sosyolojik Din Tamimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, 01 Haziran 2008, 90,91.

3 Emre Kongar, “Toplumsal Degisme”, Amme Idaresi Dergisi 4/1 (1971), 63.
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Calismamiza katki saglamasi bakimindan daha ¢ok dinin toplumsal degisme tizerindeki
etkisi ve bu baglamda dinin toplumsal fonksiyonlari tizerinde durulacaktir. Konumuz olan
hac ibadeti, Miisliiman topluluklar1 arasinda 6nemli bir sosyal degisim araci olarak kabul
edilir. Farkli cografyalardan ve kiiltiirel gegmislerden gelen insanlar bir araya gelerek,
ortak bir dini deneyimi paylasirlar. Bu baglamda, Hac, bireyler ve bireyler vasitasi ile

toplumlar i¢in 6nemli bir doniisiim ve yenilenme firsati sunar.

1.1.2. Dinin Toplum Hayatindaki Fonksiyonlari

Sosyal normlarin amact bireyi koétil, olumsuz veya uyumsuz davraniglardan
uzaklastirarak, toplum igerisinde yasalara uygun davramig bigcimine uymaya
zorlamaktadir. Bu y&niiyle sosyal normlar din ile paralellik gostermektedir.** Din sosyal
normlarin belirlenmesinde etkili olurken, bireyler arasinda ortak bir deger ve anlam
diinyas1 olusturur. Ayrica kriz donemlerinde umut ve teselli kaynagi olarak islev goriir,
biitinlesme saglar. Hac sirasinda farkli cografya ve kltirlerden gelen bireyler, ortak
degerler etrafinda bir araya gelerek, dayanigsma ve birlik ruhunu pekistirir. Bu siireg,

toplumsal kurallarin ve normlarin yeniden sekillenmesine katki saglar.

1.1.2.1. Zihniyet ve Kimlik Kazandirma

Dinin en temel fonksiyonlarinin basinda, toplumlara belli bir ‘zihniyet kazandirma’
veya ‘yeni bir diinya kurma vizyonu’ saglamasi gelmektedir. Nitekim, Berger: “Hayata
anlam ve gaye kazandiran din, insanin diinya kurma girisiminde stratejik bir rol
oynamaktadir. Din, evrenin tamamini insan agisindan manidar bir varlik olarak

kavramanin ciiretkar bir girigsimidir” demigtir.*

[k sistematik din sosyolojisinin kurucusu olarak bilinen Weber, bir dine mahsus
zihniyetin, evlilik, aile, meslek, iktisat ve devlet gibi birtakim sosyal olgu ve olaylara
kars1 belirli bir tavir takinilmasina neden oldugu goriisiindedir. Weber, dinin, zihniyet
olusumuna katkida bulunan tarihi ve cografi pek cok i¢ ve dis etkenlerden sadece birisi
olduguna isaret eder. Ona goOre, yasam bi¢iminin dinsel etkeni iktisadi ahlakin

belirleyicilerinden bir tanesidir.*

4 Erol Eroglu, “Gec¢misten Giiniimiize Sosyal Normlar”, Akademik Bakis Uluslararasi Hakemli Sosyal
Bilimler Dergisi 50 (01 Haziran 2015), 299.

% peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, cev. Ali Coskun (Istanbul: Insan Yaymnlari, 1993), 58.

4 Weber Max, Max Weber Sosyloji Yazilart, gev. Parla Taha (istanbul: iletisim Yaymlari, 1996), 340;
Keskin, “Din Ve Toplum Iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, 12.
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Netice itibar1 ile din insanlara belirli bir diinya gériisii saglar. Inang sahibi insanlar,
dinin kendilerine kazandirdig1 zihniyet yapisi sayesinde, 6rnegin diinya ve diinyevi
olaylara kars1 nasil bir tutum sergileyeceklerini ve ne sekilde hareket edeceklerini belirler.
Bu ¢ergevede, bir inanan dininin kazandirdigi bakis acgisiyla diinya karsisinda pasif veya
elestirel bir durus sergileyebilirken, bir bagkasit daha miispet bir yaklagimda bulunabilir.
Boylece insanlar, dinlerinden aldiklari ilhamla, nesnelere, dogaya ve toplumsal olaylara
kars1 bir tavir gelistirirler. Diinya ve olaylara dair sergilenen tutumlarin dinle baglantili

oldugunu fark etseler de etmeseler de ¢evreyi her zaman dinin rehberligiyle algilarlar.*’

Zorlu bir ibadet olan hac, gecmisten gilinlimiize uzanan kadim baglari, insanin
kendini anlama ¢abasi1 ve bir¢ok hikmetiyle tam anlamiyla bir olgunlagma yolculugudur.
Hac ibadeti i¢inde zorlugu barindiran yoniiyle 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda insanin hac
yolculugunda normal hayatina gore daha fazla miicadele ruhu kazanacak, haramlar
mekruhlar ve bunlardan uzak durma cabasi, onun arzu ve isteklerini dizginleme cabasi,
bireyi kuvvetli bir irade sahibi olmaya itmektedir. Yine hac yolculugu Oncesinde
kurslarda islenen konularda 6zellikle gegen “isar” yani, insanin kendi derdini, sikintisini
unutup baskalarmin derdine deva olmaya c¢alismasi gibi hasletlerin, kisinin hayata

bakisini degistirecegi sOylenebilir.

Din, insana kimlik kazandirarak hayatina anlam verir; insanin yasam amacini ve
varolus nedenini anlamasina yardimci olur. Bu yoniiyle din, saglam bir kisilik gelisimine
katk1 sunar ve toplumsal iliskilerin de dengeli ve tutarli bir sekilde kurulmasini destekler.
Ayrica din, bireylerin kimlik bunalimina diismesini 6nler. Hem bireyin kendisiyle barisik
olmasma hem de toplumla, sosyal normlarla, degerlerle ve inanglarla saglikl iligkiler
kurmasina katki saglar ve bu siiregte 6nemli bir rol oynar. Din, sadece bireye degil, grup
ve topluma da kimlik kazandirir, din inananlar topluluguna bir kimlik olusturma giicline
sahiptir. Dinin, milli kimliklerin sekillenmesinde de 6nemli bir rol oynadigi bilinir.
Milliyetcilik ve milliyet¢i akimlar ile dini kimlik ve bakis agis1 arasinda zaman zaman
rekabet veya catigsma olabilse de, yerel ve milli kimliklerin olusumunda dinin etkili

oldugu, bazi durumlarda dini kimlikle milli kimligin bir araya geldigi goriilmektedir.*®

Kimlik olgusu dinamik bir siire¢ oldugu i¢in, pek ¢ok toplumda kimlik arayisi,

47 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 69.
4 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 77,78.
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kimlik bunalimi, kimlik kaymas: ve kimlik insas1 gibi siirecler yasanir. Ozellikle hizli
degisim donemlerinde ortaya ¢ikan kiiltiirel kopuslar, catlaklar, belirsizlikler ve anomi
durumlari, toplumlarda bu tiir kimlik sorunlarini1 daha belirgin ve énemli hale getirir.*
“Anomie” kelime olarak "diizen yoklugu" veya "kuralsizlik” manalarina gelir. Her turli
diizenleyici dis giicten soyutlandiginda insanin duyu yetenegi, kendi basina, doyurulmasi
olanaksiz dipsiz bir ucurum gibidir. Eger disaridan herhangi bir sey onu siirlamayacak
olursa, bu duyu yetisi kendi kendisi igin bir iskence kaynagi olur. Iste Durkheim’in
“anomisi”ni ortaya ¢ikaran da bu sinirsiz hazlardir. Giderilemeyen tatmin, arzular ve
sonsuzluk hastaligi daha fazla istiraba yol acar. Ve bireyde yasama istegini azaltir.*
Durkheim bu durumu: “Bu hirsli olusun (dinmeyen arzunun) kendisi, doyurulmasini
olanaksiz kilar. Asir1 6l¢iide uyarilan tutkular, ne olursa olsun elde edilen sonuglarin
Otesine  gegmektedir; ¢iinkii  daha  Oteye  gitmemeleri  gerektigi  onlara
animsatilmamaktadir. Yani higbir sey onlari simnirlamamakta ve biitiin bir kargasa,
yatismadan, kesintisiz bigimde siiriip gitmektedir... Bu da daha fazla aciya sebep
olmaktadir... Bu kosullarda yasama istegi nasil azalmaz?” seklinde agiklar.>* Durkheim
bu kelimeyi "kavram” haline getirmis, sosyolojik tanimina kavusturmustur. Anomi,
insanlarin birakiniz kontrol edebilmelerini mana dahi veremedikleri bir diinyada
yasadiklar1 "ruh durumu” dur. Diger insanlardan fiilen kopmasi, tek basina kalmasi,
basin1 alip gitmesidir. Bazen de intihar yoluyla, alip basii fiilen oteye, Otelere

gitmesidir.” >

Yukarida anlatilan ve benzeri sikintili donemlerde bireyin dini ve kutsal degerlere
sarilarak kimligini muhafaza etmeye calistigi bilinir. Bu baglamda kimlik bunalimi
yasayan bireyler i¢in dinin, varolugsal bir anlami ve 6nemi oldugunu soyleyebiliriz. Din
bireye biiyiik bir toplulugun pargasi oldugunu, ona karst sorumlu oldugunu, sistematik
yapilan ritlieller ve hissedilen dini degerler vasitas1 ile hatirlatir ve kisinin giiven
duygusunu gelistirir. Bu sayede onu yalmizliktan, caresizlikten ve belirsizlikten
uzaklastirabilir. Hac ibadeti dogasinda barindirdigi zorlukla, yine binyesindeki

yardimlagma dayanigma gibi unsurlarla, direnme deneyimi yasar. Yalniz olmadigini

49 Giinay, Din Sosyolojisi, 420.

50 Emile Durkheim, Intihar, gev. Ozer Ozankaya (izmir: Cem Yayinevi, 2017), 283.

5t Durkheim, Intihar, 232.

52 Adil Ciftci, Sosyolojive Giris Ya da Bir Ozgiirliik Tarzina Cagri (Ankara: Yaymevi Yaymcilik, 2012),
74,75.
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anlar. Nihayetinde, bireyin kimlik arayisinda koruyucu, saglam bir temel sunarak kiside
igsel bir otokontrol olugmasina katkida bulundugu, bireye toplumsal bir kimlik

kazandirdig1 soylenebilir.
1.1.2.2. Biitiinlestirme

Biitiinlesme konusu bilindigi iizere sosyolojinin basat temalarindandir. Toplum
yalnizca belirli bir zaman ve mekanda bir arada olan insanlarin olusturdugu bir
birliktelikten ibaret degildir. Insanlar1 bir araya getiren, onlar1 toplum icinde birlestiren
belirli amaglar ve bu amaglar etrafinda sekillenen normlar, degerler ve inanglar vardir. Bu
cergevede, bireyi topluma baglayan onemli unsurlar sayesinde sosyal biitiinlesme
gerceklesmektedir. Sosyal biitiinlesmeye katkida bulunan en etkili unsurlardan birisi,
hatta belki de en 6nemlisi, dindir.>® “Din, kutsal fikrine dayali olan ve miiminleri bir

sosyo-dinsel topluluk i¢inde birlestiren bir inanglar, semboller ve pratikler kiimesidir.””>*

Din sosyolojisinin arastirmalarinin merkezinde, Durkheim'in yorumladig: sekliyle
dinin toplumsal birlestirici islevi yer almaktadir. Durkheim’in biitiin sosyolojik
incelemeleri, dinin toplum i¢inde giiclii bir birlestirici unsur oldugu sonucuna ulasir.
Dinin sembolik, birlestirici, biitiinlestirici rolii, en ¢ok ritiiellerde kendini gosterir.
Ritiieller araciligiyla toplumun temel meseleleri kutsal bir boyuta tagmir. Ornegin, eski
Yakin Dogu toplumlarindaki Yeni Yil Festivalleri, diinyanin yaratilisini ve “dogru” insan
diizeninin kurulusunu temsil eden torenlerdir. Bu ritiiellerde ge¢mis, bugiin ve gelecek
birbirine baglanirken, bireyin bu biiylikk plan igindeki rolii ortaya konur. Modern
toplumlarda bazi eski sembolik islevlerin yerini bagska semboller alsa da gegmisin
toplumsal dayanigsmay1 giiclendiren dini térenlerinin modern donemde higbir karsiliginin

bulunmadigini diisiinmek yaniltici olacaktir.*

Gliniimiizde bireylerin davraniglart ile toplumun beklentileri arasindaki
uyumsuzluklar, kurumlar, gruplar ve sosyal siniflar arasindaki ahenksizlikler, siyasi ve
ideolojik farkliliklar ve teknolojik alandaki hizli ilerlemeler ile manevi degerlerin
unutulur, geride birakilir bir hal almasi, modern toplumlarin ciddi biitiinlesme sorunlari

yasamasina yol agmaktadir. Sosyal farklilagmanin artmasi, is talebi ile ailelerin degisik

58 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 70.

% Gordon Marshall, Sosyoloji Szliigii, gev. Osman Akinhay - Derya Kémircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 2005), 156.

% Ciftci, Din Dosyolojisine Giris-Ya da Meleklere Agit, 130,131.
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mekanlarda ikameti, gidilen yerlerdeki kiiltiirel hayatin farkliliklari insanlar1 birbirinden
ayirarak bireyciligin ve yalmizligin yayginlasmasina neden olmustur. Bu kosullarda,
manevi birlestirici etkisi sayesinde, toplumun c¢alkant1 ve ¢oziilme sorunlarin1 asmasinda
dinin 6nemli bir rol oynayabilecegi goriilmektedir. Clnki dinin yerini alacak benzer bir

kutsal olmayan deger mevcut degildir.

Durkheim anomiye tamamiyla olumsuzda bakmaz, aksine anominin elzem
oldugunu sdyler. Anominin belli bir derecesi normaldir ve toplumu daha saglikli
kilmaktadir. Insan 1stiraba, iiziintiiye, hiizne kars: tiimden itici olsayd1 yasayamaz hale
gelirdi. Hiizniin, yasamda ¢ok asir1 bir yer tutmasi hastalikli bir durumdur; ama ayni
sekilde hiizniin hi¢ bulunmamasi da hastalikl1 bir durumdur. Insanlar bu durumlarindan,
yalmzliklarindan kurtulmak isteyeceklerdir.®® Esasen din, ve 6zellikle de Islam dini-
temelde, milli birlik ve biitiinlesmenin vazgecilmez asli unsurudur. Béyle oldugu i¢indir
ki, mesela Islamiyet modern dénemde Miisliiman milletlerin hemen hepsini teker teker

milli biitiinlesmelerini temin etmede ana rollerden birini oynayabilmistir.>’

Sonu¢ olarak, dinin toplum igindeki temel islevlerinden biri, toplumsal
biitiinlesmeyi sembolik diizeyde saglamaktir. Toplum i¢inde baz1 davranislar kutsal kabul
edilerek tesvik edilirken, bazilar1 giinah sayilarak yasaklanmigtir. Bu durum, bireylerin
davraniglarint toplumun deger yargilarina, kurallarina, diizenine uygun hale getirir.
Ozellikle ortaklasa yapilan dini ritiieller ve ayinler, bireylerin aidiyet duygusunu
giiclendirir ve toplumsal dayanigsmayi pekistirir. Hac ibadeti, bunun en somut
orneklerinden biridir. Farkli kokenlerden gelen insanlar kutsal topraklarda bir araya
gelerek ayni inang etrafinda birlesirler. Bu anlamda hac, grup ruhunu giiclendirerek
toplumun istikrarini, biitiinliigiinii ve siirekliligini saglamaya yardimci olma potansiyeli

en fazla olan ibadet sayilir.
1.1.2.3. Catisma Parcalama

Catisma kuraminin temel ogeleri, ilk sosyologlarin 6ncilerinden Karl Marx ve
Max Weber tarafindan konulmustur. Weber’in ¢alismalarinin biiyiik bir kismin1 Marx ve
Marksist ¢oziimlemenin tartismasi teskil eder. Sosyolojide catisma kurami Karl Marx

tarafindan ortaya konulmustur. Catisma kuraminin oncelikli 6geleri Marx ve Weber

5 Durkheim, Intihar, 429.
57 Glinay, Din Sosyolojisi, 354,355.
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tarafindan belirlenmisse de baska kuramcilar da benzer fikirler gelistirmislerdir.*® Din,
toplum i¢inde ortaya ¢ikan yeni bir dinin, toplum diizenine karsi muhalefet ederek ¢atisma
cikaracagi gibi kurumsallagsmayla, biirokratiklesmeyle, asli karizmatik sahsiyetin veya
peygamberin Olimiinii miiteakip karizmanin rutinlesmesiyle birlikte toplulugun kendi
icinde itirazi, protestosu, isyani vs. yoluyla da ¢atisma meydana getirebilir. Dinin sebep
oldugu catisma, grup iginde olabilecegi gibi gruplar arasinda hatta dinler arasinda da
olabilir.>® Rousseau’ya gore; “Insan cehennemlik saydigi kimselerle baris halinde
yasayamaz; onlar1 sevmek, onlar1 cezalandiran Tanr1 'dan nefret etmek demektir; bunlari
ya kesin olarak imana getirmek ya da tedirgin etmek gerekir. Bu hoggoriisiizliigiin kabul

edildigi yerde toplumsal bir etki olmamasi diisliniilemez”.*°

Her ne kadar bu minvalde dinin ¢atismaya etkisi vurgulansa da Islam’da, Kur‘an‘in
siddetle elestirdigi kimseler gayrimiislimler degildir; bilakis onlar temelde iyi bir
karaktere sahip oldugu gibi iman edebilecek potansiyel de kendilerinde bulunmaktadir.
Bu nedenle, miiminler onlar1 “davet iimmeti” olarak gériir. inanci ne olursa olsun, birlikte
yasama bilincine sahip bireylerle miiminlerin ayni toplumda yer almasinin bir sakincasi
yoktur. Hatta Kur’an’in toplumsal olarak olusturulmasini arzuladigi yapi da bu sekilde
bir hosgoriiye dayalidir. Kur’an’in 6zellikle ele aldig1 ve en ¢ok tlizerinde durdugu grup
ise kafirlerdir. Kafirler, gayrimiislimlerin sahip oldugu olumlu 6zelliklerden ziyade, tam
tersi ozellikler tasir. Inkarci bir tutum, karsithk diisiincesi, iletisime ve degisime kapali
olmalar1 gibi olumsuz nitelikler tasirlar. Toplum i¢indeki catismalara kaynaklik
edebilecek bu ozellikler goz Oniine alindiginda, kafirlerin davraniglarinin miiminlerle
aralarindaki sosyal ¢atigmalar1 derinlestirdigi anlagilmaktadir. Kafirlerin bu 6zellikleri
incelenmeden, miiminler ile kafirler arasindaki toplumsal c¢atigmalarin tam olarak

anlasilmas1 zordur.**

Hz. Peygamber’in gayrimiislimlere bakis agisin1 yansitan uygulamalari ve onlarla
iligkilerinde gozettigi ilkelerden yola c¢ikarak, Kur’an-1 Kerim’deki “liimmet”
cercevesinin, bizzat Hz. Peygamber ve ilk Miisliimanlar tarafindan da anlasilip

uygulandigini soyleyebiliriz. Bu tespitin dayanagi, bizatihi 6ne ¢ikan ilke, “insana her

58 Ruth A. Wallace - Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, gev. Leyla Elbruz - M. Rami Ayas (Ankara:
Dogu Bat1 Yaylari, 2012), 110.

% Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 72.

80 J.Jacques Rousseau, Toplum Sézlesmesi (Ankara: Niliifer Yayicilik, 2016), 214.

61 Mustafa Sarmus, “Kur’an’da Toplumsal Catisma”, Mutefekkir 1/2 (31 Aralik 2014), 127.
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seyden once kainatin en degerli varligi, yani ‘Hz. Insan’ oldugu icin deger verilmesi”
gerektigidir. Nitekim Hz. Peygamber’in hicret ile temellerini attig1 toplum modelinde,
herkesin insanca yasayabilme esasinin ve haklara sayginin merkeze alindigi
anlasilmaktadir. Fakat Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan dort halife doneminin
sonlarina dogru Miisliimanlar arasinda ayriliklarin c¢atismaya doniismesi, Miisliiman
toplumlarin zaman iginde kendi i¢ ¢ekismelerinin dogurdugu giindemlerle mesgul
olmalarina yol agmistir. Her ne kadar, bilhassa Abbasiler, Sel¢uklular ve Osmanlilar
donemlerinde zaman zaman Hz. Peygamber’in “kapsayici iimmet” fikrine geri doniilse
de Miisliman toplumlarin i¢ ve dis c¢atismalarin bogucu atmosferinde kaldiklari
malumdur. Ilk bakista giiniimiizdeki tablonun ¢ok daha i¢ karartici oldugunu
diisiinebiliriz. Ancak su bir gergek ki, gilinlimiiz Miisliimanlar1 “kapsayici timmet”
diisiincesine geri donmek i¢in her zamankinden daha fazla firsata sahiptir. Zira bugiin
kitle iletisiminin her gecen giin artan yogunlugu sayesinde Miisliimanlar kendi 6zgiin
geleneklerini guncelleyebilirler. Bu sayede diinya giindemine iyi 6rnek olma imkanimnin
onii aciktir.® Islam diinyas1 ve Miisliimanlar, cesitli propaganda araclariyla siirekli
olumsuz gosterilmeye ¢alisilsa da, Islam diinyasi1 bu imaji onarabilecek giiclii kaynaklara
sahiptir. “Kur’an-1 Kerim” ve “Hz. Peygamber’in 06rnekligi”. Bu kaynaklar,
Miisliimanlara sadece bireysel degil, toplumsal olarak da rehberlik eder. Yine ozellikle
calismamizin konusu hac ibadeti, tiim Miisliimanlar1 farkli milletlerden bir araya
getirerek kardeslik, esitlik ve baris mesajini tiim diinyaya yansitan evrensel bir
bulusmadir. Miisliimanlar, ellerindeki bu potansiyeli insanligin baris ve esenligi yoniinde

kullanabilir.
1.1.2.4. Sosyallestirme ve Sosyal Kontrol

Insanin sosyallesmesinin dini yonii, yani "dini sosyallesme" olgusu, kisinin
dogustan sahip oldugu igsel egilimlerin belirli bir dini, sosyal ve kiiltiirel ortamda
sekillenmesi anlamina gelir. Bu siirecin ilerleyebilmesi, bir egitim ve dgretim siireci
olarak karsimiza c¢ikar ve gelisim asamalarinda Onem tasir. Yani, insanin dini
sosyallesmesi, egitim ve 0gretim yoluyla desteklenmesi gereken bir gelisim siirecidir.®

Sosyalizasyon, bireyin sosyal rollerini dis etkenlerden ziyade icsellestirerek listlenmesini

62 fhsan Capcioglu, “Ummetin Kusatici Anlamini Yeniden Diisiinmek”, Diyanet Aylik Dergi 305 (Mayis
2016), 17.
83 Glinay, Din Sosyolojisi, 473.
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saglar. Dini sosyalizasyon ise bireye topluma uygun deger ve davraniglar1 6gretir, boylece
toplumsal diizeni ve mevcut yapiy1 destekler. Bu siireg, bireylerin toplumdaki norm ve
rollerle uyum saglamasini kolaylastirir. Sosyal iliski kurallar1 ve dini ritiieller de bu

stiregte dolayli olarak benimsenir.%

Sosyallesme, bireyin toplumun kurallarini, degerlerini, tutum ve davranislarini
O0grenmesi ve bu 6grendiklerine uygun davranarak toplum i¢inde bir kimlik ve benlik
kazanmasi siirecidir. Ancak, bu siire¢ olduk¢a karmasiktir. Insan, sosyo-ekonomik ve
kilturel kosullarin, geleneklerin, torelerin, yasalarin, fiziksel ¢evrenin ve daha birgok
unsurun etkisi altindadir.®> Hac ibadeti, kisinin toplumsallagsma siirecinde rol oynar ve bu
stiregte 0grenilen degerler, tutumlar ve davranislar, bireyin toplum igindeki kimligini ve

benligini sekillendirmektedir.

Dinsel manada icra edilen sosyal kontrol formlari, sucluyu diglama, ayiplama,
utandirma gibi yaptirimlari igerir. Bu itibarla denilebilir ki i¢ten bir dini yasam ve saglam
bir iman, insan1 su¢ islemekten ve kotii davranislardan alikoyma giiciine sahiptir. Bunun
disinda yine suclunun sucu kabul etmesi veya reddetmesi buna bagli olarak dinin
etkiledigi organizasyon tarafindan yapilan bu kontroliin tesirinin, akabinde sayet aldiysa
cezanin etkisinin sosyallesmeye yon vermede ve sosyal kontrolde katki arz ettigi

sOylenebilir.

“Bireyin, duygu, diisiince ve davraniglariyla, i¢cinde dogup biiyiidiigii toplumda
yetistigi sosyal gergeginden hareketle diyebiliriz ki; insanin dini kimligi, sosyallesme
stirecini yasadig1 toplumun dini inang ve yasantisi paralelinde sekillenir. Ciinkii insanlar
kendi dinlerini diger insanlardan 6grenmekte ve kazanmaktadirlar. Yani dini kimlik
biiyiik oranda temel sosyallesme siirecinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Insanin

dini kimligi ile toplumun dini yonelimleri arasinda ¢ok siki1 bir iligki mevcuttur.”®

8 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 73.

65 Bahset Karsli, “Toplumsal Birlikteliklerde Oncelikler: Kabullenme ve Dislamanm Sosyo-Psikolojik
Temelleri (Alevilik-Siinnilik Ornegi)”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (18 Haziran 2014),
101.

% Ejder Okumus, “Din ve Sosyallesme”, Journal of Turkish Studies 9/Volume 9 Issue 11 (01 Ocak 2014),
443.
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1.1.2.5. Kiiltiiriin Korunmasi ve Aktarilmasi

“Toplumlarin statik ve dinamik yapilarinin incelenmesinde kiiltiir 6nemli bir yere
sahiptir. Kultlr toplumun {iriinii, ayn1 zamanda da toplumun insa edicisidir. Yerel ve
kiiresel etkenler kiiltiiriin olugsmasi ve degisiminde rol oynamaktadir.”®” “Kiiltiiriin derin
anlam deryasinda yapilan tanim ve belirlemelerin bir hududu oldugunu séylemek zordur.
Her ne kadar farkli disiplinlerden yapilan kiiltiir tanimlar1 bir zenginlik olustursa da
ilerleyen zaman ve degisen sartlarin bu tanimlamalari giincellemeye tabi tutabilecegi goz
onlinde bulundurulursa, s6z konusu durumun kaotik bir hal almayacagi sdylenemez.
Kiiltiiriin ¢cok sayida farkli tanimi vardir, kiiltiire atfedilen tanimlar yerine kiiltiirii anlama
adina yapilan ¢aligmalara dikkat ¢ekilebilir.”®® Goriildiigii tizere Kiltiiriin kisa bir sekilde

ve basit¢e tanimin1 yapmanin oldukc¢a zor oldugunu sdyleyebiliriz.

Toplum kiiltiirii, toplumsal yapinin bir modeli olarak maddi ve manevi unsurlari
icinde barindirir. Maddi kiiltiir, toplumun {iretim araglari, tasitlar, saklama ve koruma
araglar1 gibi somut 6geleri kapsar. Manevi kiiltiir, toplumun inanglarini, diisiincelerini,
geleneklerini, duygularini, tarihi kahramanlarini ve kutsal degerlerini igerir. Toplum
kiiltiirli i¢inde bilim, sanat, hukuk, ekonomi, ahlak ve siyaset gibi alanlarin yan1 sira din
de 6nemli bir yer tutar. Kultur, canli bir organizma gibi siirekli gelisir ve korunmasi
toplumsal bir siirectir. Bu itibarla kiiltiir, yasayan kusaklarin ge¢misten devraldigi bir
sosyal ve manevi miras olup, her kusagin kendi yetenek, bilgi ve egitimi dogrultusunda
yeniden sekillenir.*® “Din kiiltiiriin bir bigimidir. Kiiltiir, insan gruplar1 arasinda genel bir
kimlik yaratan ortak degerler, inanglar, kurallar ve diisiincelerden olusur. Din tim bu
nitelikleri paylasmaktadir.””® Olusturulan bu genel kimligin ve ortak degerin adeta
miicessem hali diyebilecegimiz “Hac” ibadeti, semavi dinlerde ilk insan ve ilk peygamber
kabul edilen Hz. Ademe kadar giden tarihi ile, kiiltiirel aktarima en giizel 6rneklerden

denebilir.

Din, kiiltiiriin korunmasinda, gegmisten gelecege, nesilden nesle aktarilmasinda ve
siireklilik kazanmasinda islevseldir. Din, mesrulastirict ve muhafazakar niteligi ile

yakindan ilgili bir sekilde, kiiltiirii koruma islevine de sahip bulunmaktadir. Topluma

67 H. ibrahim Bahar, Sosyoloji (Ankara: Usak Yayinlari, 2009), 53.

8 Selin Zeyrek, “Kiiltiirel Calismalar’a Kiiltiir Kavram1 Ekseninde Bir Bakis”, Uluslararas: Kiiltiirel ve
Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD) 7/1 (Haziran 2021), 140.

8 Glinay, Din Sosyolojisi, 414.

0 Giddens, Sosyoloji, 580.

25



kiiltiirtin gecerliligini kabul ettirir, kiiltiirii adeta kendi semsiyesi altina alarak korur ve
onu kusaktan kusaga aktarir. Diyebiliriz ki din, kiiltiiriin kusaktan kusaga aktarilmasi
suretiyle geleneksellesmesi ve dolayisiyla kiiltiirtin dinamik bir bi¢imde toplumda var
olmasin1 saglar.”* “Islamcilik, Osmanli Imparatorlugu’nda &zellikle 1870-76 yillari
arasinda, Yeni Osmanlilar’in dagilmasina ragmen yayin faaliyetleriyle bir siire etkisini
siirdiiren bir diisiince hareketi olarak Istanbul’da gelismekteydi. Bu hareket, Yeni
Osmanlilar’in liberal fikirlerinden farkli olarak daha uzun vadeli bir etkiye sahip olmustu.
Islamcilarin temel diisiincesi, Tanzimat siireciyle birlikte Osmanli toplumunun kiiltiirel
kimliginin zayiflamaya basladigina inanilmasiydi. Bu durumun 6niine ge¢mek icin
onerilen en 6nemli ¢oziim, Tanzimat doneminde geri planda birakildig: diisiiniilen “seriat

degerlerini” yeniden toplumsal hayata kazandirmakti.””?

Geleneksel toplumlarda ekonomik, siyasal ve sosyal kurumlar ile kulturel
normlarin temelinde din bulunurdu. Din, toplumun en kii¢iik birimi olan aileyi etkiler; bu
nedenle evlilik, nikah, ¢ocuk sahibi olma ve bosanma gibi konularda belirleyici bir rol
oynardi. Ailede diinyaya gelen ¢ocuk, ilk egitimini burada almaya baslar. Baslangicta
cocuk egitiminde birinci sirada olan aile, zamanla bu sorumlulugunu okul ve sosyal
cevreye devreder. ilkel toplumlarda dinin aile iizerindeki etkisi daha yogundu. Gunki

ailenin lideri olan baba, ayn1 zamanda dini toplulugun da bagkani olarak gorev yapardi.”™

Toplum kiiltiiriniin farkli alanlar1 zamanla birbirinden uzaklagsmis ve dinin
etkisinden siyrilarak daha diinyevi hale gelmistir (sekiilerlesme). Bu siirecte, din kendi
alanina cekilmis ve sadece inananlarin dini yasamini diizenleyen bir sekle bliriinmiistiir.
Bu yuzden modern toplumlarda dinin yeri, geleneksel toplumlara kiyasla onemli bir
degisime ugramistir. Ancak modern sanayi toplumlarinda bile din, insanlar1 kutsalla
bulusturarak onlarin kisilik biitlinliigiinti saglar ve parcalanma riskine kars1 bir koruma
sunar. Bu yoniiyle din, kiiltlirden tamamen ayrilmasi1 miimkiin olmayan temel bir parca
olmaya devam etmektedir.”* Her yonuyle toplumsal anlamda 6neme sahip hac ibadeti,
Islam'in temel ritiiellerini ve degerlerini icermesi ile kiiltiiriiniin yasamasmi ve

yayillmasint saglarlar. Ayn1 zamanda, hac sirasinda yapilan dualar, zikirler ve diger

L Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 78.

72 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 4 (istanbul: iletisim Yaymlari, 1991), 92.
73 Giines, “Dinin Baz1 Sosyal Kurumlarla liskisi”, 115.

4 Glinay, Din Sosyolojisi, 414.
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ibadetler, gitmeden Once ve doniiste yapilan torenler kiiltiiriin korunmasina, canli

kalmasina ve gelecek nesillere aktarilmasina katkida bulunurlar.

1.1.2.6. Degerler Hiyerarsisi Saglama

Insanin tiim eylemleri bir "deger" ile ilintilidir. Bu durumda, deger; "insanin
eylemlerini belirleyen, yonlendiren ve onlara anlam kazandiran ilke veya ilkeler" olarak
tanimlanabilir. Yani, bizi harekete geciren, davranislarimizin temelinde yatan ve onlari
sekillendiren unsurlardir. insan davranislari, bir sekilde her zaman bir "deger"le iliskilidir.
Sozgelimi, "dogru" olmaya ¢alistyorsam, bu, ‘dogru’lugu benim i¢in bir deger olarak
gormemden kaynaklanmaktadir. Dogrulugu degerli bulmam, beni bu dogrultuda hareket
etmeye iter. Aym sekilde, diirlist veya yardimsever bir kisi olmaya c¢alistyorsam, bu
davraniglarim da "dirtstlik" veya "iyilik" gibi degerleri 6nemli bulmamdan gelir.
Degerler, baska bir acidan "kutsal" veya "kutsallik atfedilen" kavramlar olarak da
diisiiniilebilir. Dogruluk, dirtistliik, iyilik gibi degerler, insan1 yiicelten ve baskalariyla
kiyaslandiginda ona bir erdem, fazilet ve iistiinliik saglayan temel ilkeler olarak goriiliir.”
Yine yogun modernlesme ¢aba ve siireclerine ragmen toplumumuzda ahlakin yogunluklu
olarak stirmesini hedefleyen etmenlerden biri olarak din, orf ve adetlerin yer aldigini, gok
sayida dini ritiielin Orfe blrunerek, toplumsal baski olusturacak derecede insanin biling
diizeyini sekillendirmekte oldugunu sdyleyebiliriz. Bu taleplerden biri olan camiye
devam etme, en azindan haftada bir defa Cuma namazlarina istirak, diigiinlerde
uygulanan taki, mihr adetlerinin usullerinin ve miktarlarinin dini kurallara gore
belirlenmesi ile, adeta din oOrfle Dbitinleserek bireylerin biling duzeylerini

sekillendirmistir.”®

Insan dogdugunda bir kiiltiire sahip degildir, fakat zamanla iginde yasadig
toplumun degerleri ve yargilarin1 benimseyerek kiiltiire sahip olur. Bu durum, kiiltiir ile
degerler arasinda hem bir neden-sonug iliskisi hem de karsilikli koruma ve gelistirme
iligkisi oldugunu gosterir. Topluma yeni katilan bireyler, dnce toplumun degerlerini
igsellestirerek topluma uyum saglar. Bu da toplumun devamini saglar. Bu agidan degerler

sosyal eylem ve diisiincenin dogrudan hedefi degil, hedeflerin ve amaglarin anlam

> Enver Uysal, “Degerler Uzerine Baz1 Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: Insani Erdemler—
islami Erdemler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (01 Ocak 2003), 52.

76 Hasan Kafali, “Toplumsal Ahlaki Davraniglarimiza Yén Veren Etmenler Uzerine Bir Deneme”, Toplum
Bilimleri Dergisi 22 (29 Agustos 2024), 160.
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kazanmasii saglayan seylerdir. Bireyler degerleri, hedef ve nesnelere rehberlik eden
normlar ve Olciitler olarak kullanir.”” Toplumsal yapiy1 olusturan ekonomi, siyaset, aile,
hukuk, egitim, din gibi temel kurumlarin hepsinin kendisine ait degerleri vardir. Ancak
nasil bu kurumlarin isleyisini, faaliyetlerini birbirinden bagimsiz diisiinemiyorsak,

degerleri de birbirinden bagimsiz diisiinmek ve degerlendirmek miimkiin degildir.”

Ibadetler ve ritiieller degerlerin olusmasinda aktif rol alir. Konumuz olan “Hac”
ibadeti, ferdin yalnizca bireysel anlamda degil, ayn1 zamanda toplumsal olarak bir arada
var olduklarini hissettiren 6nemli bir ibadettir. Hac, ayn1 zamanda iyilik, dogruluk, sabur,
hosgorii gibi toplumsal degerlerin pratikte uygulanma firsatinin bolca bulundugu bir alan
sunar. Bireyler bu ibadet sirasinda 6fke, bencillik gibi olumsuz duygulardan uzak durur
ve ideal davranis, tavir gelistirmeye c¢alisir. Bu sayede hac, sosyal kontrolliin bir araci
olarak da islev goriir, bireyleri ahlaki degerlere yonlendirir ve toplumsal sorumluluklarini
hatirlatir. Yine hac ibadeti, bireylerin kendilerini ve toplum igindeki rollerini yeniden
degerlendirdigi, toplumsal degerleri canli tutan ve bireyler arasi olumlu degerleri
derinlemesine hissettiren bir siirectir. Bu itibarla haccin, toplumsal degerlerin sadece
teoride degil, pratikte de yasatildigi ve diizene koyuldugu giiglii bir ibadet olarak 6ne
¢iktig1 soylenebilir.

1.1.2.7. Mesrulastirma

Pek cok toplumsal fonksiyonu bulunan dinin, en énemli fonksiyonlarindan biri
mesruiyet kazandirmadir. Berger'in ifadesi ile din, mesrulagtirmanin tarihi bakimdan en
kapsamli, yaygin en derinlikli ve en etkin arac1 olagelmistir.”® Mesrulugun dinden ve dini
kaynaklardan, istten, askin olandan, dinin renk verdigi gelenekten elde edildigi
mesruiyettir. Bagka bir ifadeyle dini mesruiyet, var olan durumun, din ve dini kaynaklar
yoluyla gecerli kilinmasini, haklilastirilmasini ve agiklanmasini ifade eder. Din, ferdin i¢
diinyasinda beseri acidan tanimlanan realiteyi, nihai, evrensel ve kutsal bir realiteye

baglayarak stibjektif ve objektif diizlemlerde haklilastirir. Din, marjinal durumlar1 dahi

" Mehmet Yazici, “Degerler ve Toplumsal Yapida Sosyal Degerlerin Yeri”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 24 (31 Ocak 2014), 214.

78 Ertan Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, Degerler Egitimi Dergisi 1/3 (01 Temmuz 2003),
228.

™ Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, 65.
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her seyi kusatan kutsal ve askin gerceklige uygun olarak mesrulastirmak suretiyle

toplumsal olarak tanimlanan realiteyi muhafaza eder.®

“Din, insan toplumuna giindelik diinyay1 asan bir referans noktasi kazandirir.
Insanlar, sosyal hayatta karsilastiklar1 olay veya durumlar i¢inde bir tiir giiclii destek,
avunma ve barig elde ederler. Dinin izahi veya haklilagtirimiyla toplum i¢inde her aktor
veya lye, kendi konumunu, statiisiinii anlamlandirabildigi gibi; karsilastigi olaylari,
icinde bulundugu acili veya sevingli durumlar1 da kendi zihninde bir yere yerlestirebilir.
Fakir olan fakirligini, zengin olan zenginligini, hasta olan hastaligin1 vb. dinsel izahlarla

izah eder ve boylece zihnen rahat olabildigi gibi toplumsal iliskilerinde de rahat olur.”8!

Berger’e gore, toplumda evlilik ve miilkiyet gibi temel konular, giiclii bir "dini
mesruiyet" anlayisiyla desteklenen kati kurallar araciligiyla korunmustur. Bu sebeple,
modern sekuler toplumlarda dahi bu konular kutsal nitelikteki kurumlar olarak gortlmeye
devam etmektedir.8? Ozellikle evlilik, evrensel bir kutsiyet tasir. Kiiltiir antropologlari,
akrabalar arasinda cinsel iliski yasagina yonelik cezalar hakkinda elde ettikleri verilerle,
insan toplumunun en eski ve koklii kurumlarinin dini temelleri hakkinda 6nemli bilgiler
sunmaktadir. Dini mesrulastirma, insanlarin zor ve fedakarlik gerektiren eylemleri,
Ornegin savasta canini verme ya da 6ldiirme gibi davranislari tistlenmelerinde belirgin bir
rol oynar. “Tanr1 ve lilke adina” ya da “Tanr ruhlariniz1 affetsin” gibi ifadeler arasinda
sosyolojik a¢idan giiglii bir iliski vardir. Her iki durumda da olaylarin dini anlamlarla
ifade edilmesi, onlarin korkutucu yonlerini Ortiip, bu eylemleri mutlak bir dogruluk
cercevesine yerlestirir.8 Boylece, toplumsal hayatin bu kurallar ve kurumlar yapisinin ve
isleyisinin Tanr tarafindan diizenlenmis oldugu " kabul edilir. Artik, sadik vatandaslik,
1yl babalik, 1y1 ¢alisan ve 1yi iireten ciftcilik, 1y1 bir tacirlik, 1y1 bir bankacilik, 1y1 bir
sermayedarlik vs. sadece toplumda yasamanin ahlaken onaylanan faaliyetleri degildir.

Onlar ayn1 zamanda "flahi Diizen” in toplumdaki disavurumlaridirlar.®*

8 Ejder Okumus, “Din-Toplum Iliskilerinde Dini Mesruiyet ve Dini Mesruiyet Baglaminda Gegen Yiizy1lin
Sosyal Gériiniimii”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/1 (2001), 86.

81 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 80.

8 Peter L. Berger, “Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi”, ¢ev. Adil Ciftgi 9 (1995), 434.

8 Keskin, “Din Ve Toplum iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, 15.

8 Ciftci, Din Dosyolojisine Giris-Ya da Meleklere Agit, 16.
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Toplumsal kontrol, birey {izerinde yalnizca digsal baskilarla degil, kisinin biling
diizeyinde i¢selleserek de etkili olur; bu i¢sel denetim mekanizmasina "vicdan" diyoruz.
Kurallarin bireyin vicdaninda saglam bir yer bulamamasi durumunda, disaridan gelen
kontroliin etkisi sinirli kalir. Bu noktada, dinin birey tizerindeki etkisi net bir sekilde
goriilmektedir. Din, toplumsal hayatta hos karsilanmayan davranislardan bireyi uzak
tutarak bilincini sekillendirebilir.®® Bu yasaklarin siddetlileri ve siki bir 6z disiplin
gerektirenleri, dinin pratiklerinden biri olan hac ibadetindedir. Hac ibadeti, bireyin
manevi arinmasini ve ahlaki disiplinini pekistiren bir stiregtir. Bu ibadet sirasinda ihramli
kimseye yasaklanan fiiller, normal sartlarda da haram kabul edilmekle birlikte, hac
esnasinda yasaklar1 daha da siki hale getirilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de refes,
fiistik ve cidal gibi olumsuz eylemler 6zellikle vurgulanarak hacin bireysel ve toplumsal
ahlaki gii¢lendiren bir mekanizma oldugu gosterilmektedir. Bu baglamda hac, kétii fiilleri
men ederken, guzel erdemleri mesruluga iten bir ibadet olarak toplumsal uyum ve

dayanismayi gii¢lendiren bir mekanizma olarak goriilebilir.

1.2. DINLERDE HAC iBADETI

Ibadetler, dini hayatin temel enerji ve hayat kaynaklaridir. Higbir din ibadet, ayin
veya dini pratiklerden tamamen yoksun olmadig: gibi bu ritiiellere bagvurmadan dini
gelisimin tam anlamiyla saglanmasi da miimkiin degildir. Derin bir degisim ve doniisiim
surecini iceren dini gelisim, ibadetler araciligiyla ilerler. Aslinda dini gelisimin ytikiinii
biyk 6lciide ibadetler Gstlenir. Bu gercevede, ibadetler bireyi daha yuksek bir dini biling
seviyesine tasirken, ibadet esnasinda olusan dini atmosfer de giderek sekiiler alanlar
etkiler ve bdylece inanan kisinin hayati dini bir biitiinliik kazanir. Bu manevi atmosferin

olusturdugu yogun dini farkindalik agisindan énemli olan ibadetlerden biri de hacdir.%®

“Hac kelimesi Ibranice’de hag seklindedir. “Bayram” anlamma gelen bu kelime
“bir seyin etrafinda donmek, dolanmak” manasindaki hvg kokiinden tiiremistir. Hac veya

hag cok eski bir Sami tabiri olup Ibranice’den baska Aramice’de ve Sabii dilinde de

& Adil Ciftci, Din ve Modernlik, Toplumbilim Yazilar: I (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 133.
8 Faruk Karaca, “Haccin Psikolojisi; Sosyal Hayata Etkileri”, Bitiin Yonleriyle Hac, ed. Murat Suliin
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 226.
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bulunmaktadir. Kelimenin ger¢ek anlaminin ‘bir seyin etrafinda donme, dolagsma ve halka

oyunu’ oldugu, ileriki zamanlarda ise bayram manasini kazandig1 belirtilmektedir.”8’

Arapca bir kelime olarak “gitmek, Allah’a yonelmek, ziyaret etmek, arinmak,
mesakkatleri gogiisleme ve dinin dziiyle temasa gegme manasina gelir.” Islam dininde
fikih terimi olarak hac, “Mekke sehrindeki Kabe'yi ve civarindaki kutsal sayilan 6zel
yerleri 0zel vakit igerisinde usuliine uygun olarak ziyaret etmek ve yapilmasi gereken
diger menasiki yerine getirmek” demektir. Bunlarin hepsini ifade etmek igin, hac térenleri

anlaminda “menasikii’l-hac” kavrami kullanilir.88

Tarihsel siire¢ agisindan bakildiginda, hac tarihinin insanlik tarihi kadar gegmise
dayandig1 sdylenebilir. Kald1 ki Isldimi kaynaklara gére hac ibadeti ilk insan, ilk
peygamber Hz. Adem’e dayandirilmaktadir. Fakat islami hac tarihinde 6n plana ¢ikan
sahsiyetlerin basinda Ibrahim peygamber gelmektedir. Nitekim Ibrahim peygamber,
haccin menasikini belirleyerek Kébe’nin ziyaret edilmesini saglamis ve bu tarihten sonra
gelen peygamber ve iimmetleri Kabe’yi ziyaret etmislerdir. Diger dinlere bakildigi zaman

da hemen biitiin eski din ve kiiltiirlerde hac ibadeti bulundugu gériilmektedir.%

Tarihin her ddneminde insanlar, kutsal kabul ettikleri yerlere ziyaretler
gerceklestirmistir.  Hemen her dinde, hacct andiran, hacca benzer ritiiellere
rastlanmaktadir. Arkeolojik bulgular da ge¢miste cesitli dinlerin ibadet pratikleri arasinda
hac ibadetinin yer aldigin1 ortaya koymaktadir. Giiniimiizde, ilahi kokenli olsun veya
olmasin, pek ¢ok din ve inang sisteminde ziyaret olgusuna sahit olunmaktadir. Ancak hac
ibadetine en biiyiik degeri veren din Islam’dir. Islam, Hz. Adem’den beri var oldugu
diisiiniilen ve Hz. Ibrahim’le kurumsallasan bu ilahi gelenegi zamanla ugradig
tahriflerden arindirarak onu 6zgiin sekline kavusturmus ve belirli kurallarla yeniden

diizenlemistir. Giiniimiizde hac, Miisliimanlarin hayatindaki en 6nemli ibadetlerden

biridir.%°

87 Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996),
14/382.

8 Fikret Karaman - Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007),
210.

8 Karaca, “Haccin Psikolojisi; Sosyal Hayata Etkileri”, 228.

% Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkivede Hac Olayt, 27.
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Hac ibadeti basta olmak iizere diger biitiin ibadetler, 6ncelikle dinin otorite kabul
ettigi Allah i¢in yapilmakla beraber ibadetlerde bir takim bireysel ve toplumsal yararlarin
bulundugu da yadsimmamaz bir gercektir. Dinlerde bir¢ok ibadetin topluca yapilmasinin
tesvik edilmesi, dogal bir sosyal ortam, kardeslik bagi, birliktelik ve biitiinliik olusturur.
Bu durum, din kardesliginin biyolojik kardeslikten bile 6ne ¢ikmasini saglar ve gruba
tamamen dini bir kimlik kazandirir. Hac ibadeti diinyanin dort bir tarafindan katilan
bireyleri cemederek, ulusal ve uluslararasi etkileriyle kardeslik ve birlik ruhunu canl
tutan, kutsal ile sekiileri, toplumsal ile bireyseli, manevi beklenti ile maddi ¢abay1 bir

araya getiren ¢ok katmanli bir ibadettir.”

1.2.1. Yahudilikte Hac ibadeti

Yahudilik'te haccin tarihi Hz. ibrahim'e kadar gotiiriilebilir. Tekin’de, [brahim'in
Harran'dan ayrildiktan sonra vardigi Kenan diyarinda Kutsal Mese Agaci'nin altinda®
sonra Bethel ile Ai arasinda bir yerde,”® ve daha sonra da Hebron’da® “Tanri'nin
goriindiigii yerde bir sunak yapip, Tanri'ya kurban takdim ettigi ve ona ibadette

bulundugu anlatilmaktadir.

Tevrat, butiin Yahudi erkeklerini yilda ii¢ defa Kudiis’te Yahve’nin huzurunda
bulunmaya mecbur ediyordu;* Buna gore hac, kiigiikler, korler, kadinlar, akil ve beden
hastaliklar1 olanlar hari¢, her Yahudi’ye farzdir. Kadin ve g¢ocuklar hari¢ tutulmus
olmasma ragmen, birgok kadin kocalari, c¢ocuklar da ebeveynleri ile
haccedebilmektedirler. Bu ziyarette biiyiik sayida kurbanlar kesilmekte ve derileri de

hacilarin hizmetinde bulunanlara karsiliksiz olarak verilmektedir.%

Israilogullar1 Kenan diyarma yerlestikten sonra tarima dayali bir toplum olan
Kenanlilarin kutlamakta oldugu tarimla ilgili kutlamalarinin zamanini benimsemislerdir.
Mabet 6ncesinde hac icin tam olarak belli bir zaman ve meké&n olmamakla birlikte,

Tanr1’nin goriindigli yer ve zaman hac mekani ve zamani olarak kabul edilebilir. Ancak

9 Nedim Oz, “Islam’da Hac Ibadetinin Psiko-Sosyal Boyutu”, Dini Arastirmalar 24/61 (15 Aralik 2021),
88.

92 “Yaratilig 12” (Erisim 07 Kasim 2024), 7.

% “yaratilis 127, 8.

% “yaratilis 13” (Erisim 07 Kasim 2024), 18.

9 «Misir’dan Cikis 23” (Erisim 07 Kasim 2024), 14-17.

% Ali Erbas, “Islam Dig1 Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/5 (15 Haziran
2002), 106.

32



mabetle birlikte hac zamani ve mekam sabit olarak belirlenmistir.®” Bu ziyaretlerin
zamani Fisth, Savuot ve Sukkot bayramlariydi. Bu ii¢ eski hasat bayrami Ibranice’de
“hag” adiyla aniliyor ve ‘“hag ham-massdt, hag hag-qgasir, hag ha asif” diye
adlandirihyordu. Yahudilik’te klasik diizenlemede hag kelimesi hacla dini bayrami
birbiriyle baglantili kilmaktaydi. Temel dini bayramlar ibadet yerleriyle irtibatli

oldugundan dini bir seyahati de ihtiva etmekteydi.”®

Yahudilikte hac ibadeti, tarih boyunca Israilogullarinin gegirdigi farkli dénemler ve
maruz kaldiklar siirgiinler nedeniyle farklilik gdstermistir. Bu siirecte, karsilastiklar
yabanci Kkiiltiirlerin de etkisiyle ibadetlerinde bazi degisiklikler yapmiglar ve bu
degisiklikleri kutsal metinlerine de yansitmiglardir. Ancak tiim bu etkenlere ragmen,
bilin¢lerini korumuslar, degisen kosullara uygun sekilde sembolik ritiiellerle ibadetlerini

surdardikleri goriilmektedir.®®

Kudiis iki kere yok edilmis, 23 isgal, 52 saldir1 yasamistir.1% Babillilerin Siileyman
Mabedi’ni yikmasinin ardindan Kudiis’te hac bayramlari artik yapilamaz hale gelmistir.
Yiizyillik bir siirgiin doneminden sonra Yahudiler Kudiis’e dénerek mabedi yeniden insa
etmis ve hac ibadeti tekrar baslamustir. Ikinci Mabed déneminde Kudiis, yeniden haccin
merkezi haline gelmistir. Ancak, bu mabet bu sefer Romalilar tarafindan yikilinca
Yahudiler yeniden siirgiine gonderilmis ve hac bayramlar1 bir kez daha yapilamaz

olmustur.*%*

Yahudiler, Mabed’in yikilmasimin ardindan hac bayramini Zeytin Dagi’nda
kutlamaya ve burada Yahve'ye kurban sunmaya devam etmislerdir. Ancak bu bayramlar
artik eskisi gibi degil, matem havasinda gergeklesmistir. Kudiis’e gidemeyen Yahudiler
ise, bulunduklar: iilkelerde, evlerinde ve sinagoglarda hac bayramlarmi kutlamis,
sembolik olarak da olsa bu geleneklerini siirdiirmiislerdir. Bu donemde, Kudiis disindaki
kutsal hac yerlerinin de 6nem kazandigi goriilmektedir: Zeytin Dagi, Hz. Davut’un

mezarmnin bulundugu Sion Dagi, Karmel Dagi’ndaki Ilyas Magaralari, {inlii rabbilerin

97 fsmet Esmeli, “Dinlerde Mabed-ibadet Iliskisi (Yahudilik Ornegi)”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 6/11 (30 Haziran 2019), 39.

% Harman, “Hac”, 14/383.

% Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkivede Hac Olayt, 28.

100 Talha Ugurluel, Arzin Kapist Kudiis (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 14.

101 Muhammed Giingér, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, Israiliyat 1 (31 Aralik 2017), 60.
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tiirbeleri ve kutsal metinlerde ad1 gegen diger mekanlar. Kudiis’e gitme imkani bulan
Yahudiler, 6zellikle Orta Cag boyunca ve Kudiis Miisliimanlarin yonetimindeyken, hac
ziyaretlerini giivenle gergeklestirmislerdir. Selahaddin Eyyubi’nin 1187’de Kudiis’i
fethetmesiyle Sam, Babil ve Misir gibi bolgelerdeki Yahudiler i¢in Kudiis ziyaretleri
yeniden miimkiin hale gelmistir. Ancak Hagl1 Seferleri doneminde, Selahaddin Eyyubi
donemi hari¢, Yahudilerin Kudiis’e erisimi kisitlanmgtir. 1492 yilinda ispanya’dan
strtllen Yahudilerin Osmanli Devleti’ne siginmasiyla birlikte Yahudi hac ziyaretlerinde

art1s yalsanmlstlr.lo2

Israil Devleti kurulduktan sonra Yahudiler, Kudiis'i tekrar hac merkezi
kilmiglardir. Siileyman Mabedinin saglam, ayakta kalan, Batt Duvar1 "Aglama
Duvar1"dir. Hacilar, bu duvarin 6niinde Tevrat’tan ve dua kitab1 Siddur’lardan parcalar
okur, yiiksek sesle aglar, zaman zaman da diisiinceye dalarlar. Aglama Duvari’nin,
yariklarina, i¢inde dileklerin yazili oldugu kagit parcalari sokarlar.'®® Bu ibadetleri 17
Temmuz aksami baslamakta ve 19 Agustos giinline kadar, toplam 23 giin devam
etmektedir. “Bunun disinda Yahudiler, hac bayramlarin1 sembolik olarak evlerde ve

sinagoglarda da kutlamaktadirlar.”14

1.2.2. Hiristiyanlikta Hac Tbadeti

Eski Israil toplumunda ve ilk dénem Hristiyanlikta “hac” benzer bir anlama sahipti.
Israilogullar1 igin tapmag: yilda ii¢ kez ziyaret etmek bir zorunluluktu. Ancak Hz. Isa,
Mabede son ziyaretiyle bu gorevi yerine getirmis sayildi. Boylece Hristiyanlikta hac,
toplumsal bir ylkiimlilik olmaktan c¢ikarak bireysel dindarlik gereksinimlerini

karsilamak igin yapilan bir yolculuk haline geldi.!®

Yeni Ahit’te hac ile ilgili dogrudan ve agik ifadeler bulunmamakla birlikte, bazi
climlelerin yorumlanmasiyla haccin gerekliligine dair ¢ikarimlar yapilmaktadir. Ornegin,
Hz. Isa’nin bir 6grencisine “benim ardimdan gel” demesi, bu konuda en dikkat ¢ekici

Orneklerden biridir. Hristiyan ilahiyatcilar, bu ifadeyi “manevi bir yolculuk™ olarak

192 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkivede Hac Olayt, 29.

103 Baki Adam, “Dinlerde Hac Ibadeti”, Diyanet Aylik Dergi 29 (May1s 1993), 12.
104 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olayt, 30.

105 Harman, “Hac”, 14/384.
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tamimlayarak, Hristiyanlar icin haccin aslinda Isa’nim izinden gitmek anlamina geldigini
ifade ederler.1%

[k Hristiyanlar, Yahudiler gibi Kudiis'teki tapinaklar1 ziyaret ediyorlardi. Ancak
zamanla, kilise yeni bir tapmak insa etmeyi amagladi. Imparator Hadrianus 130 yilinda
Kudis'e yaptig1 ziyarette, sehri tamamen harabe i¢inde gormiis, yalnizca birkag evin
ayakta kaldigini, Hz. Isa'min goge yiikseldigi yer olarak bilinen ve sakirtlerinin toplandig1
evin tlizerinde kiigiik bir kilise bulundugunu fark etmisti. Bu kiigiik kilise, sonradan
hacilarmn ugradign Sion Kilisesi'ne doniismiistiir. Ayrica Beytiillahim'deki Isa'nin
dogduguna inanilan magara ve ¢armiha gerildigi kabul edilen Golgota da 6nemli ziyaret

yerleri arasinda yer alryordu.1%’

“Beytiillahim, Filistin Ozerk Y&netimine ait olup Kudiis’iin 10 km. giineyinde yer
alir. Beytiillahim’de, nerede ise biitliin Hristiyan mezheplerine mensup insanlar vardir.
Sehir &zellikle, Hz. Isa’nin dogum kutlamalarinda (Christmas) tiim Hristiyanlar
tarafindan ziyaret edilir. Incil’e ve Miisliiman cografyacilara gére Hz. Meryem’in oglu
Hz. isa (a.s.) M. O. 5-6 yilinda Beytiillahim’de diinyaya gelmistir. Hz. Meryem, Hz.
Isa’ya hamile kalinca askerlerin ve gevrenin verdigi rahatsizliktan dolayr Kudiis’ten
Beytiillahim’e gb¢ etmis, burada bir magaraya girip tek basina yasamis, dogumdan sonra
da tekrar Kudiis’e donmiistiir. Romalilar tarafindan, M.S. 333 yilinda buraya bir kilise
yaptirilmistir. Gliniimiizde bu kilise Dogus Kilisesi olarak ziyaret edilmektedir. Kilisenin
icinde sol taraftaki boliimden Hz. Isa’nin dogdugu yere merdivenle inilmektedir. Hz.
Isa’nin dogdugu yer, giimiis bir y1ldiz resmi ile isaretlenmistir. 400 sene kadar Osmanl
idaresinde kalan Beytiillahim’in bugiin niifusunun  %70’1 Miisliiman, %30’u

Hristiyan’dir.”108

Kudiis’e yapilan haccin gelismesinde dini zorunluluktan ziyade Konstantin’in (L.
Konstantinos) etkisi énemli bir rol oynadi. Konstantin’in Kudiis’iin degisik yerlerinde
baslattig1 kilise yapimi, cok sayida Hristiyan’1 Isa’nin dogup yasadigi ve carmiha

gerildigine inanilan yerleri gérmeye tesvik etti.!% Hz. Isa’dan yaklasik ii¢ yiizy1l sonra

106 Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/5 (15 Haziran
2002), 110.

107 Harman, “Hac”, 14/384.

108 «Kudus Ziyaret Yerleri", Diyanet Isleri Bagkanligi Hac ve Umre Hizmetleri Genel Miidiirliigii Egitim
ve Ziyaret Rehberi” (Erisim 07 Kasim 2024), Beytiillahim.

109 Harman, “Hac”, 14/384.
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baslayan hac ziyaretleri, kilise babalar1 arasinda tartigmalara yol agmistir. Bazi kilise
liderleri, bu ziyaretlerin dini duygular gliglendirecegini savunarak olumlu bir yaklagim
sergilerken, digerleri boyle bir uygulamanin kendi inanglarina ters oldugunu belirterek
kars1 ¢ikmiglardir. Hatta bazi kilise babalari, halka hac ziyaretlerinin dini agidan bir anlam
tasimadigini ve gereksiz oldugunu anlatmaya c¢alismiglardir. Buna ragmen, Kudiis ve
cevresine yapilan hac ziyaretlerinin sayis1 giderek artmistir. Kilise babalar1 arasindaki
tartismalar sonu¢lanamamis olsa da kilise hac ziyaretlerinin dini otoriteyi pekistirecegini
fark etmis ve Kudiis’iin ele gegirilmesi i¢in hagh seferlerini baslatmistir. Ancak haglh
seferleriyle Kudiis’in Miisliimanlardan alinamamasi tizerine, Roma Katolik Kilisesi,
alternatif olarak Hristiyanlarin hac ziyaretlerini Roma'ya yonlendirmeyi amaglamistir. 13.
yiizy1lda, Hz. Isa'nin yasamina dair yerler ve Kudiis disinda Roma’daki kutsal yerler de

ziyaret edilmeye baglanmistir.*1°

Kudiis’ten sonra Roma, en ¢ok ziyaret edilen yerlerden biri haline gelmistir.
Roma’nin hac merkezi olarak kabul edilmesi, Petrus ve Pavlus’un mezarlarinin burada
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Bu gelenek yayginlastikca, Roma’ya yapilan
ziyaretler sirekli hale gelmistir. Hac amaciyla Roma’ya yapilan bu akin, “Biitiin yollar

Roma’ya ¢ikar” atasdziiniin dogmasina neden olmustur.'!?

Kudiis'e yapilan hac ziyaretlerinin yam sira, tiirbeler ve manastirlarda yasayan
rahiplerin ziyaret edilmesi de bir tiir hac olarak kabul edilmekteydi. Avrupa'da bilinen ilk
hac yerleri, azizlere ait kutsal esya ve kalintilarin bulundugu mezarlardi. Bu tiir ibadetler,
XIII. yilizyila kadar piskoposlar, daha sonra ise papalar tarafindan mesru sayilmistir.
Roma, iki biiyiik havari (Petrus ve Pavlus) ve Hristiyanlara kars1 baskilar sonucunda sehit
edilen azizlerin mezarlarinin burada bulunmasi nedeniyle diger merkezlere gore One
cikmustir. Ispanya'da Santiago de Compostela'da, havarilerden Biiyiik Ya‘kiib'a atfedilen

mezar da 6nemli bir hac merkeziydi.'*2

Hiristiyan Kiliseleri, Hiristiyan diinyasinda tam hakimiyet saglamak amaciyla
Kudiis’e yapilan hac ziyaretlerini desteklemislerdir. Roma Katolik Kilisesi ise, Hiristiyan

diinyasinda iistiinliik kurma hedefiyle Roma’y1 hac merkezi ilan etmis ve Kudiis’e giden

110 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olayt, 31.
111 Abdurrahman Kiigiik, “Dinlerde ibadet ve Mabet”, Diyanet Iimi Dergi XX1V/3 (1988), 46.
12 Harman, “Hac”, 14/385.
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hacilar1 buraya ¢ekmek i¢in g¢esitli maddi tesvikler sunmustur. Giiniimiizde
Hiristiyanlarin Kudiis ve ¢evresine ya da Roma’ya yaptiklar1 hac ziyaretleri, tamamen
vahiy temeline dayanmamaktadir. Bu nedenle, Hiristiyanlar arasinda “hac” konusunda
birlik saglanamamistir. Ne Kudiis ne de Roma, tiim Hiristiyanlar tarafindan evrensel bir

hac merkezi olarak kabul edilmektedir.}13

Katolik Kilisesi, “mukaddes sene” dolayisiyla Kudiis, Roma ve Santiago de
Compostela’y1 ziyaret edenlere endiiljans vermektedir. Amerika kitas1 da dahil olmak
izere, Hristiyanlara ait birgok mekan hac yeri olarak kabul edilmektedir. Hristiyanligin
Anadolu topraklarinda da Onemli ziyaret yerleri bulunmaktadir. Bu mekanlar,
Hristiyanlik tarihi ve 6nemli sahsiyetlerle baglantilidir. Pavlus’un misyonerlik gezileri
sirasinda dolastig1 yerler, glinlimiizde bazi Hristiyanlar tarafindan ziyaret edilmektedir.
Antakya, bu yerlerden biridir. Pavlus, Petrus ve Barnaba burada Hristiyanlig1 yaymuslar,
milattan sonra 252-300 yillar1 arasinda bu sehirde on kilise toplantisi icra edilmis ve
Antakya kilisesi, ilk donemlerde bes biiyiik kilise arasinda yer almistir. Diger bir kutsal
mekan ise Efes’tir. Pavlus, Efes’te kalarak Hristiyanligi yaymaya caligmis; havari
Yuhanna ise burada yasamis ve 6liince buraya defnedilmistir. Hz. Meryem’in de Yuhanna
ile beraber Efes’e gelerek burada yasadigina dair bir kanaat vardir; fakat bu zayif bir

olasiliktir. Efes’te bulunan ve Hz. Meryem’e nispet edilen ev, bir hac mekamdir.!*

“Giiniimiizde Hiristiyanlar, Hz. Isa'min hayatinin ii¢ safhasini olusturan dogusu
(Noel), Hagla gerilisi (Yashi Cuma) ve yeniden dirilisi (Paskalya) hatirasina, bu olaylarin

cereyan ettigi giinlerde, kutsal saydiklar1 mekanlar1 ziyaret etmektedirler.”%°

Kudiis ve Betlehem (isa’nin dogdugu yer) hac ziyaretleri, Ermeni, Kipti, Yunan,
Rus, Suriye, Etiyopya ve diger Dogu Hristiyanlari i¢in biiyiik 6nem tasir. Bu gruplarin
hac gelenekleri neredeyse birbirinin aynisidir. Dogu Hristiyanlarinin bu yaklagimina
karsin, Katolik ve Protestan Kiliselerine mensup Hristiyanlar farkli davranir. Katolikler
genellikle hac igin Papaligin bulundugu italya’daki Roma sehrine giderler. Protestan

anlayisinda ise hac ibadeti bulunmamaktadir.!®

113 Adam, “Dinlerde Hac Ibadeti”, 13.

114 Harman, “Hac”, 14/385.

115 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olayt, 32.
116 Adam, “Dinlerde Hac Ibadeti”, 13.
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1.2.3. Diger Dinlerde Hac Ibadeti

Kisinin kendi iilkesinde ya da yurtdisinda kutsal bir mekana veya ibadethaneye
yaptig1 bir yolculuk olan ‘hac’ siirecinde harcanan ¢abanin, fiziksel rahatsizliklarin
giderilmesinden ebedi bir hayat kazanimina kadar birgok fayda beklenmektedir. Tarih
boyunca, kutsal mekanlar ve bu tir yerlerin ziyaret edilmesi, tim inang sistemlerinde
onemli bir yer tutmustur. Bu ziyaretlerin temel nedeni, o mekanlarin sundugu maddi,
manevi ve ahlaki faydalardan yararlanmaktir. Kabileci, milll ve evrensel dinlerin
tamaminda kutsal sayilan mekanlar ve bu yerlerin ziyareti 6nemli bir yer tutmaktadir.
Yakin Dogu’da, milattan 6nce II. binyildan itibaren hac merkezleri genellikle vahalar ve

sehir kiiltiiriiniin gelistigi alanlarda ortaya ¢ikmustir. 't

Ikinci bin yilin iigiincii ceyreginde Mezopotamya'da Nippur ve Ninova 6nemli
ziyaret yerleri olarak &ne ¢ikiyordu. M.O. XVIIL. yiizyilda Harran'daki Sin ile Qatna'daki
Belit Ekalli tapinaklari da taninmis hac merkezleriydi. Bronz Cagi'nda Byblos'taki Baaltis
Tapmagi, Misir'dan gelen onemli sunumlar1 kabul ediyordu. Siimerler doneminde
Nippur'daki Enlil ve Ninova'daki Istar, hac i¢in kutsal sayilan giizergahlarda taninmis
ilahlar olarak biliniyordu. Babil i¢in Babilonya’da ise Esagil ve Marduk, ziyaret edilen

diger énemli tanrilardi. !

Hititler’de ifa edilecek merasimler ve ziyaret esnasinda takip edilecek giizergah
ayrintili olarak diizenlenerek, her yil kis mevsimlerinde kralligin biiyiik ibadet merkezleri
kralin bas rahip sifat1 esliginde ziyaret edilirdi. Eski Cin’de T ai-shan, Hua-shan, Héng-

shan, Non-yu-shan ve Sung-shan adlarin1 tasiyan bes dag bilinen ilk hac merkezleriydi.'*°

Eski Misir’da biiyiik tapinaklarin duvarlarindaki pek ¢ok resim ve yazi ve yine bu
tapinaklarin ¢atilarinda bulunan “hacilara ait ayak izleri” gibi bulgular hac konusunda
bilgi vermektedir. Dini merkez olarak ¢ok sayida yer vardir. Onde gelen hac mekanlart
Delta’daki Dedu veya Busiris ile (Osiris’in evi) kedi bashi tanrigcanin tapmaginin

bulundugu yine Delta’daki Bubastis, Memphis (Ptolemeler doneminde), Abydos ve

17 Harman, “Hac”, 14/382.
118 Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, 15 Haziran 2002, 99.
119 Harman, “Hac”, 14/382.
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Karnak bunlardan bazilaridir. Yukar1 Misir’da Osiris’in basinin bulundugu Abdu
(Abdias) ve Amon vahasi (simdiki Siva) 6nemli bir hac yeridir. Herodot, Bubastis’e
bliyiik bayram igin yaklagik 700.000 kisinin geldigini sOylemektedir. Helenist-Roma
donemine kadar Misir dininin her devresinde hac ibadeti mevcuttu. Suriye’de Byblos,
Aphaka, Tyr, Heliopolis (Ba‘lebek) ve 6zellikle Hierapolis dnemli hac merkezleriydi.
Ozellikle Roma doneminde, birgok yabanci uzak iilkelerden bu bélgelere ziyaretlerde
bulunuyordu. Hac sirasinda Hierapolis’e gelen her erkegin, sehre girmeden 6nce saglarini
ve kaglarim1 kesmesi zorunluydu. Bir tapinagin veya kutsal bir tasin etrafinda donme

gelenegi, Islamiyet dncesi Arap toplumlarinda da mevcuttu.'?°

Hindistan’da iki bin y1ldan daha fazla bir zamandir hac ibadeti vardir. Orada ortaya
cikmig veya oraya disaridan gelmis olan her din bu manevi ritiieli benimsemistir.
Himalaya’nin yiiksek tepeleri, Ganj ve Jamuna nehrinin kiyilari, Birindaban ve bilhassa
iki bin tapinagin bulundugu Benares basta olmak iizere, Hindistan'da ziyaret edilen yedi
kutsal yer bulunmaktadir. Benares sehrinde 6lmek ve Tanr1 Siva'nin cennetine girmek
Hindularin temel arzusudur. Hatta 6liiniin naas1 yakilmak {izere uzak yerlerden buraya
getirilir. Ganj nehrinde yikanma, hacilarin beden ve ruh temizliginin ilk adimidir. Bu
nehirde yikanma en biiyiik sevap ve arinma sayilir. Kutsal yerlerin ¢cevresinde tavaf etmek
yapilan ayin sekillerinden bir digeridir. Bu ayin i¢in olusturulmus 6zel tavaf yolu
bulunmaktadir. Bunlar1 genelde brahmanlar yonetmektedirler. Netice itibariyle
Hindistan’in pek ¢ok yerine yayilmis olan mabet ve mabutlarin bulundugu kutsal
mekanlar mevcuttur ve hac ibadeti i¢in ziyaret edilir, "hac" seferleri Hindularin hayatinda

onemli bir yer alir.'?!

Budizm’de hac ile ilgili en eski belgeler, Hindistan tarihinin bilinen ilk ve en biiyiik
krallig1 olan Maurya Imparatorlugu Krali Asoka’min fermanlaridir. Asoka, tahta
gecisinden on yil sonra Buda’nin aydinlanmayi kazandigi Bodhi Gaya’ya ziyarette
bulundugunu bildirir. Asoka’dan bu yana Bodhi Gaya Hindistan’daki Budistler i¢in en
onemli hac yeri olmustur, buras1 Buda'nin bizzat kendisinin 6liimeden Once tavsiye ettigi
dort biiyiik hac yerinden biridir. Digerleri, Buda'nin dogum yeri olan Lumbini Parki,

Buda'nin uyanis sonrasi ilk vaazini verdigi yer Benares Parki ve dordiinciisti Nirvana'ya

120 Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, 15 Haziran 2002, 101; Harman, “Hac”, 14/383.
121 Kiigiik, “Dinlerde badet ve Mabet”, 46; Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olayt, 37.
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ulast1g1 Kusanagarajdir.*?2 Ancak, bu yerlerin hicbiri Bodhi Gaya kadar derin bir anlam

tasimaz; ¢linkii Bodhi Gaya, Budizm’in dogusunu simgelemektedir.

Buda’ya ait mekanlarla ondan kalanlarin bulundugu yerler ayni sekilde hac
mekanlaridir. Buda, cesedinin kiillerinin “stupalar”da (Budan’dan geriye kalanlarin
korundugu yerler) muhafaza edilmesini istemis, 6liimiinden sonra kiiller 6nce sekize
boliinmiis, daha sonra iki daha boliinerek on stupa’da saklanmistir. Kral Asoka bu
stupalar1 agmis ve kiiller kirk sekiz parcaya ayrilarak her biri bir stupa’ya konmustur.
Kiillerin disinda Buda’nin kullandig1 sadaka kabi gibi esyalar veya onun bulundugu
yerlerde biraktig1 izler Budist geleneklerine gore kutsal miralardandir.'?® Goériildiigii

tizere Budizm’de diger dinlere nazaran daha fazla hac mekani mevcuttur.

Sintoizm’de “Ise” hac merkezi olarak kabul edilir. Burast Tanrica Amaterasu’nun
kutsal kentidir. Hasat mevsiminde, y1l ortasinda ve y1l sonunda Ise’ye yilda ii¢c defa hac
yolculugu yapilir. Hacilar Ise’ye vardiklarinda Amaterasu mabedine girmeden dnce Izusu
irmaginda usuliine uygun sekilde temizlenirler. Sintoizm’de yilin ortasi ve sonundaki
giinlerin birinde yapilan, bedensel ve manevi kirlerden arinma gayesi tasiyan haclar
vardir. Buradaki ayinler Ise’de yapildig: gibi nehir kenarlarinda ve ydresel mabetlerde de
yapilabilir. Hac, genelde dinlerin ¢ogunda kompleks ve zahmetli bir ibadettir. Fakat

Sintoizm’de hac ibadetinde bir sadelik mevcuttur.1?

1.2.4. islam’da Hac

Islami kaynaklara gore haccin kokeni Hz. Adem dénemine kadar uzanmaktadir.
Kabe’yi ilk olarak melekler tavaf etmistir, sonrasinda Hz. Adem, Allah’in emriyle
Mekke’ye gitmis ve orada Arafat’ta Hz. Havva ile bulusmuslardir. Meleklerin
rehberliginde Beytullah ¢evresindeki kutsal yerleri géormiisler ve haccetmislerdir. Tabiki
bu bilgilerin bir kisminin Israiliyat kaynaklarmna dayanan anlatimlara gére oldugu da

bilinmektedir. Hz. Sit’in peygamberligi sirasinda onarilan Kabe, Nuh Tufani’ndan sonra

122 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olay, 37.
123 Harman, “Hac”, 14/383.
124 Erbas, “Islam Dist Dinlerde Hac”, 15 Haziran 2002, 105,106.
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uzunca bir siire kumlar altinda kalmistir. Sonunda Hz. Ibrahim ve oglu Ismail, eski

temelleri bularak Kabe’yi yeniden insa etmislerdir.}%®

Rabbimiz “Ibrahim ismail’le birlikte o evin (Kabe’nin) temellerini yiikseltiyordu:
Ey rabbimiz! Bizden bunu kabul buyur; siiphesiz sen isitensin, bilensin.”*?® ayetinde
belirtilmektedir. Hz. ibrahim hac yapmakla, insanlar1 hacca ¢agirmakla emrolunmustu;
“Insanlara hac ibadetini duyur, gerek yaya olarak gerekse yorgun argin develer iizerinde
uzak yollardan gelerek sana ulagsinlar. Boylece kendileri i¢in faydali olan seyleri agik
secik gorsiinler ve Allah’in onlara rizik olarak verdigi, belirlenen giinlerde kesecekleri
kurbanlik hayvanlar tizerine O’nun adin1 ansinlar. Artik onlardan hem kendiniz yiyin hem
sikint1 i¢indeki yoksullari doyurun. Sonra kalan hac fiillerini tamamlayip temizlensinler,

adaklarimi yerine getirsinler ve o kadim evi (Kabe) tavaf etsinler.”*?’

Bu baglamda Hac, islam oncesi Arap toplumlarinda yaygim olan ve kdkeni Hz.
[brahim’e dayanan bir ibadet olarak &ne ¢ikar. Kur'an ve hadislerde Hz. Ibrahim’in
gerceklestirdigi hac’dan s6z edilmekte, Kabe'nin ve hac ibadetindeki rittellerin tarihine

dair bilgiler sunulmaktadir.

Hz. Ibrahim, hac ibadetinin ritiiellerini belirleyerek Kabe’nin her yil ziyaret
edilmesini sagladi ve oglu Hz. Ismail’i Mekke’de birakip Filistin’e dondii. Ondan sonra
gelen peygamberler ve onlarin topluluklar1 da Kabe’ye ziyarette bulundular. Yemenli
bedevi Huzia kabilesi, Mekke’yi ele gecirip Amalika’ya bagl olan iyad, Katira ve
Ciirhtimliileri buradan ¢ikararak Kébe’ nin yonetimini tistlendi. Putperestlik, Huzaalilar’in
yaklasik bes ylizy1l siiren yonetimi sirasinda ortaya ¢ikip yayginlagti. Kabe muhafizlig:
ise Hz. Peygamber’in besinci gobekten dedesi Kusay b. Kilab doneminde yeniden Hz.

Ismail’in soyuna gegti.}?®

Cahiliye doneminde insanlar Hums ve Hilli olmak iizere iki gruba ayrilmisti. Hums

grubu, Kureys ve Kinane ile Huzaa gibi Kureys'in miittefiki olan kabilelerden olusuyordu.

125 Miicahit Yiiksel, “Kabe’nin Tarihi ve Anlami Uzerine Baz1 Tespitler”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 23/1 (30 Haziran 2023), 213.

126 Kur’an Yolu Meali, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2023), el-Bakara
2/117.

127 g]-Hac 22/27-29.

128 Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1996), 14/386.
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Hums, vakfe icin Arafat'a gitmeyip Miizdelife'de durur ve Kabe’nin sahipleri olarak diger
Araplardan istiin olduklarini, bu ayricaliklarinin yalnizca Harem bolgesine has oldugunu
savunurlardi. Bu imtiyaz, Kusay’dan itibaren Mekkelilere aitti. Resulullah (s.a.s.), Islam
oncesinde Arafat'a c¢iktiginda Hums mensubu oldugu ic¢in bu davranmist hos
kargilanmamistt. Ciinkii Hums olmayanlar, yani Hilliler, yalnizca Arafat'ta vakfe
yapabiliyorlardi. Islam geldikten sonra Kureys, Hums ayricaliklarinin siirecegini diisiinse
de Peygamber (s.a.s.), Veda Hacci’nda Arafat’ta vakfe yaparak bu uygulamaya son verdi.
Arafat'a ¢itkmayanlarin haccinin gegerli olmayacagini bildirdi ve haccin tamamlanmasi
icin Arafat vakfesinin zorunlu olduguna dair bir ayet indi. Ayrica, tavaf i¢in Hums’tan
elbise alma zorunlulugu ve Hill bolgesinden Mekke'ye yiyecek-igecek getirilmeme gibi,
dini bir kural gibi goriinse de Mekke'nin ekonomik ¢ikarlarina hizmet eden uygulamalar

da kaldirild1.1?

[slam’in dogusu esnasinda, Kabe’yi tavaf etme, umre yapma, Arafat ve
Miizdelife’de vakfe durma, kurban kesme gibi ibadetler hala uygulanmaktaydi. Bu hac
ritiielleri, putperest geleneklerle birlikte yiiriitiilityordu. Miisrikler, hac ibadetinin her y1l
bahar aylarina denk gelmesi igin iki veya ti¢ yilda bir tekrarlanan 'nesi’’ yontemiyle
aylarin siralamasint degistiriyorlardi. Arefe gilinii, Kureys ve miittefikleri disindaki
kabileler (hille) Arafat’ta, hacla ilgili imtiyazlara sahip Kureys ve miittefiklerinden olusan
kabileler (hums) ise Harem bolgesindeki Nemire’de toplanirdi. Bu gruplar, giines
batmaya yakin oldugunda Miizdelife’ye gecer, geceyi orada gegirir ve ertesi sabah
fecirden itibaren vakfe yapar, giines yiikselince Mina’ya dogru hareket ederdi. Arafat ve
Mina gunlerinde ticaret yapilmazdi. Mina’da {i¢ giin boyunca seytan taslama ve kurban
kesme ritiielleri yerine getirilirdi. Cahiliye doneminde, Araplarin Kabe’yi tavaf ederken
ellerini birlestirerek alkis tutup 1slik caldiklar1 sdylenir. Hums mensuplari elbiseleriyle,
hille mensuplar1 ise — Kabe’yi giinah isledikleri elbiselerle tavaf etmek istemediklerinden
— hums grubundan biriyle kiyafet degis tokusu yapamazlarsa ¢iplak tavaf ederlerdi. Hille
mensubu biri, tavaf i¢in yeni ve temiz bir elbise getirirse, tavafin1 o elbiseyle yapar ve
ardindan orada birakirdi. Bu elbise 'leka’ olarak adlandirilir, kimse el siirmez, ¢iirlimeye
terk edilirdi. Temiz kiyafeti olmayan hille kabilesine mensup kadinlar ise avret yerlerini

elleriyle kapatarak tavafa katilirdi. Tavaf sonrasi Safa ile Merve arasinda sa’y ( Safa

129 Hiiseyin Gokalp vd., “Hac Tarihi”, Cahilive Devri’'nden Asr-1 Saddete Hac Ibadetinin Tahrif ve Tashihi
Sureci (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 6.
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tepesinden baslayarak dordi gidis, iligli donilis olmak iizere Safa ile Merve tepeleri
arasinda toplam yedi defa gidip gelme) yapilirdi. Ardindan Isaf’in putu yaninda kurban
kesilir, kurbanin kan1 Kabe’nin duvarlarma siiriiliir, kurban edilen hayvanin etinden
yenilmezdi. Her kabile, hangi puta ithaf ederek ihrama girmisse onun yanina gider, burada
tirag olarak ihramdan ¢ikardi. Cahiliye Araplari ayrica Lat, Menat, Uzza ve Ziilhalesa gibi
diger putlarin tapinaklarini ve 6nemli kisilerin mezarlarin1 da tavaf eder ve buna 'devar'
ad1 verilirdi.*®* Inen ayetler ve Hz. Muhammet (s.a.s.) uygulama ve sozleri ile hac
ibadetinde bulunmayan sirk unsurlar1 tiimiiyle temizlenmis, hac Islam’a uygun hale

cevrilmistir.

Cahiliye déneminde ve Islam’in zuhur ettigi ilk yillarda Kabe ve civari, dini
anlamin yitirerek daha cok ticaret, eglence ve yarismalar gibi etkinliklerin merkezi haline
gelmisti. Bu durum, yani Cahiliye donemi hac uygulamalari, Mekke’nin fethine ve hatta
hicretin dokuzuncu yilina kadar devam etti. Mekke'nin fethedildigi hicretin sekizinci
yilinda, vali olarak atanan Attab b. Esid’in ydnetiminde, Miisliimanlar Hz. ibrahim’in
stinnetine uygun olarak hac yaparken, Musliman olmayan Araplar da kendi geleneklerine
gore hac ibadetini yerine getirmeye devam ettiler. Ertesi yil ani hicretin dokuzuncu y1li,
ilk kez Islami esaslara uygun hac, Hz. Ebubekir’in hac emiri olarak gorevlendirilmesiyle
yapildr ve ardindan artik miisriklerin hac yapmalar1 yasaklandi.®®! Yeri gelmisken sunu
da ilave etmekte fayda var. Hac tarihinin Hz. Ibrahim’e kadar gegmise uzanmasi ve
putperest cahiliye donemi Araplarinin da hac yapmis olmasi, bazi dogu bilimcilerin iddia
ettigi gibi Islam dig1 bir ritiielin devamu kesinlikle say1lmaz. Nasil ki orug, namaz, kurban
gibi ibadetler eskiden beri var ve son halini Islamiyet’le tamamlamis ise; hac da ayn

sekilde son halini Islamiyet’le sekillendirmis bir tevhit dini ibadetidir.

Hicretin 6. Yilinda umre i¢in Mekke’ye kadar gelen Miisliimanlar igeri sokulmamaig
ve Hudeybiye Antlagsmasi yapilarak kurbanlar kesilmis ve ihramdan ¢ikilarak geri
dontilmiistiir. Sonrasinda da Mekkelilerle iy1 iliskiler higbir sekilde kurulamamis, bu
sebeple hac, Mekke’nin fethedilmesinden sonra yapilabilmistir. “Ona yol bulabilenlerin

Beytullah’1 haccetmesi Allah’mn insanlar iizerinde bir hakkidir.”**? Ayeti ile emredilen

130 Ozaydin, “Islamda Hac”, 14/387.
181 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olayr, 36.
182 Al-i Imran Stresi 3/97.
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haccin hangi yilda farz kilindig1 konusunda gesitli goriisler bulunsa da Islam alimlerinin
cogunlugu bunun hicretin 9. yilinda gerceklestigini kabul etmektedir. Bu yilki hacca,
Resulullah (s.a.s.) katilmamis; hac emirligi goérevini Mekke valisi Attab b. Esid
yuriitmistiir. Fetih sonras1 takip eden yilda ise Resulullah (s.a.s.), hac emiri olarak Hz.
Ebubekir’i gorevlendirmis, Hz. Ali de hac ibadetine dair Peygamberimizin talimatlarini
insanlara iletmistir. Hicretin onuncu yilinda ise Resulullah (s.a.s.) bizzat hacca liderlik
etmis ve hac ibadetini yerine getirmistir. Bu hac sirasinda verdigi hutbede, gelecek yil
hacca katilamayabilecegini ifade ettiginden, bu hac “Veda Hacc1” olarak anilmistir, 133

Bu hacla Hz. Peygamber (s.a.s.) haccin kaidelerini belirlemis, o giinden bu yana hac

gelenegi yenilenmis sekliyle yiizyillardir Miislimanlarca ifa edilmektedir.

Hz. Peygamber’den sonra basta Hulefa-yi Rasidin olmak {izere tiim halifeler ve
hiikiimdarlar, Peygamber Efendimizin Vedd Hacci 0rnegini dikkate alarak ya bizzat
hacca katilmig ya da kendilerine vekaleten bir hac emiri gérevlendirerek hac ibadetinin
huzur iginde yapilmasina 6zen gostermislerdir. Bu cergevede, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer
hilafetlerinin ilk yillarinda hac emirligi goérevine farkli kisileri atamis, daha sonraki
yillarda ise bu gorevi kendileri tistlenmiglerdir. Hz. Osman, halifeliginin ilk ve son yillar
disinda her yil hacca giderek bu gorevi yerine getirmis, ancak Hz. Ali, hilafeti
donemindeki i¢ karigikliklar nedeniyle hacca gitme imkani bulamamistir. Hulefé-yi
Rasidin doneminde hac ibadetlerinde goriilen ilk anlasmazliklar, Hz. Osman’1n halifeligi
sirasinda ortaya ¢ikmustir, halifenin hac sirasinda namazlar seferi kilmamasi, sahabenin
bazi ileri gelenleri tarafindan elestirilmis ve bu davranis, muhaliflerince ilerleyen
donemlerde halifeye yonelik propaganda amactyla kullanilmistir. Hz. Ali doneminde hac,
Hz. Ali ve Muaviye arasindaki ¢atismalarin bir pargasi haline gelmistir. Bu olayla birlikte
tarinte Mekke ve Kabe’nin hem hac donemlerinde hem de diger zamanlarda cesitli

catigmalara sahne olduguna dair kayitlara rastlanmaktadir. 3

“Hac emirligi kurumu hicri 9. yilda bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan
kuruldu. Hacla ilgili emirlerin tatbiki, hacilarin giiven icinde Mekke'ye ulagmasi, hac

ibadetinin huzur ve siiklin iginde yapilmasi gibi sorumluluklari olan kurum, Hulefa-yi

133 Enbiya Yildirim, “Haccin Ibrahimi Kékenleri”, Diyanet Aylik Dergi 378 (Haziran 2022), 8.
1% Mustafa Necati Barig, “Islam Tarihi Kaynaklarinda Hac: Hz. Peygamber ve Hulefi-yi Rasidin
Dénemleri”, Eskiyeni 44 (20 Eylul 2021), 566,567 .
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Rasidin doneminden baglayarak Emeviler, Abbasiler, Memlikler doneminde de ya bizzat
halifeler ya da onlarin tayin ettigi emirler tarafindan vazifesini siirdiirdii. 1517°den
itibaren hac ve Hicaz'in mesuliyetini lstlenen Osmanli Devleti'nin Cihan Harbi'nde
yenilmesiyle birlikte Hicaz'daki himayesi sonlanmis, dolayisiyla kurum 1915'te fiilen,

1918'de ise resmen sona ermistir.”**

1.3. OSMANLIDA HAC

Osmanli hiikiimdarlar1 Yavuz Sultan Selim'den itibaren kendilerini "Hadimii'l-
Haremeyn” yani Mekke ve Medine'nin hizmetkar1 olarak vasiflandirmislardir. Yavuz
Sultan Selim'in Misir’1 fethi ile halifelik Osmanli Tiirklerine gegmistir. Bu fetihten sonra
Yavuz Sultan Selim, "Hadimii’l-Haremeyn es-Serifeyn" yani ‘Mekke ve Medine’nin
hizmetkar1’ unvanini kullanmaya baslamis ve sonrasinda Osmanli Padisahlar1 bu tinvani
kendilerine layik gorerek, halife olarak islam diinyasinm liderleri sayilmistir. Osmanl
Devleti’nin son donemine kadar devam eden halifelik, Halife Abdiilmecid’le birlikte,

1924 yilinda kurumunun kaldirilmasiyla sona ermistir.**

Kanuni Sultan Siileyman’dan sonra Mekke ve Medine imar ¢aligmalarina
baslanmigtir. Medine’nin etrafinin surlarla ¢evrilmesi, Kanuni Sultan Siileyman’in kiz1
Mihrimah Sultanin Arafat’taki Ayn-1 Ziibeyde suyunu Mekke’ye ulastirmasi, hicri 979
yilinda Yavuz Sultan Selim Han’in Harem-1 Serif duvarlarinda ¢atlama oldugu bilgisine
istinaden Sultanin mescidin yenilenmesini emretmesi ve biitiinliyle en giizel sekilde
yenilenmesi, Abdiilmecid Han’in Mekke’de Medine’de ¢esmeler yaptirmasi, Abdiilaziz
Han’in Medine Surlarini insa ettirmesi, Abdiilhamit Han’in Medine Tren Istasyonunu
yine 1902°de Medine’ye ilk telgrafi getirmesi ilk akla gelen hizmetlerdir. Osmanh
devrinde sadece hicaz bolgesine; 10 mescit, 17 medrese, 12 kutlphane, 8 tekke, 932
diikkan, 4 han, 2 hamam ve ¢ok sayida misafirhane yapilmistir Abdiilmecid zamaninda
mescidi nebinin genisletilmesi caligmalar1  yapilmistir. Osmanli’nin en O6nemli

hizmetlerinden birisi de demiryolu insasidir.*3’

135 Mustafa Giiler, “Hz. Peygamber’den Osmanli’ya Hac Emirligi”, Derin Tarih (Ketebe Kitap Dergi
Yayinciligy) 112 (Temmuz 2021), 52.

136 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olayt, 43.

187 Mehmet Kantarci, “Harameyn’de Osmanli’nin Hizmetleri”, Divanet Aylik Dergi 134 (Subat 2002), 13.
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Osmanli’da her sene, hac mevsimi baglamadan birkag ay 6nce bir Emirii'l-Hac (hac
yoneticisi) atanirdi. Emirii'l-Hac'in vazifesi, hac kervanlarini giivenli ve disiplinli bir
sekilde gotiiriip getirmekle sinirli kalmaz; Mekke ve Medine’de para ve emanetlerin
dagitilmasi, hac ibadetinin yonetilmesi ve giivenligi saglamak i¢in gerektiginde cezalarin
uygulanmasi gibi ¢esitli sorumluluklar da kapsardi. Osmanli’da hac kafilesiyle birlikte,
Mekke ve Medine’nin en iist diizey yetkililerinden en yoksul halkina kadar dagitilmak
lizere Ozel bir torenle para, altin ve diger armaganlardan olusan mali yardimlar
gonderilirdi. Bu yardima "Surre-i Hiimayl(n", gonderim tdrenine ise "Surre Alay1"
denirdi. Mekke ve Medine'ye, yani Haremeyn'e, Surre gonderme gelenegi Abbasi
doneminde baslamis, Osmanli'da ise ilk kez Celebi Sultan Mehmed doneminde
uygulanmis; ancak bu gelenek Yavuz Sultan Selim'in 1517°de Misir't fethetmesinden
sonra resmiyet kazanarak Osmanli’nin son donemine kadar diizenli olarak devam

etmistir. 1

Osmanli padisahlari, Haremeyn’e ve bu iki kutsal beldeye intikal eden hacilara
hizmet etmeyi en 6nemli gorevlerden biri saymis, bu hizmetlerin kesintisiz devamini hem
dini bir sorumluluk hem yonetimsel bir goérev hem de sayginlik meselesi olarak
gormiislerdir. Bu nedenle, en zorlu kosullarda dahi en 1yi 6nlemler alinarak hac yolculugu
diizenlenmistir. Hac kervanlarinin nakliyati deve, at ve katirlarla saglanirdi. Sam kervani
60-70 bin, Misir kervani ise 40-50 bin kisiye kadar tagird1. Kis aylarinda yalnizca giindiiz
yiirliyen kervanlar geceleri dinlenir; yaz aylarinda ise dgleden sonra bes saatlik bir
yiirliylisle yola ¢ikip gece ilerler, sabahin ilk saatlerinde mola verirlerdi. Sam'dan
Mekke'ye varis siiresi yaklasik 61 giindii. Alinan tedbirlere ragmen hac yolculuklarinda
bazi sorunlar yasanmaya devam etti. Bu sorunlar arasinda Vehhabiler ile Mekke serifleri
arasindaki cekismeler, Hindistan kiyilarindaki Portekizliler ve korsanlar, Safavi Devleti
ve Rus Carligi’nin Orta Asya’dan gelen hacilar1 engellemeleri, kolera salginlar1 ve en

biiyiik tehlikelerden biri olan bedevi saldirilar1 yer almaktaydi.t%

Collerde ¢adirlarda yasayan bedevi topluluklar “urban” olarak adlandirilmaktadir.

Bu ¢61 bedevileri, tarih boyunca hac yolculuklarmmin en biiyiik engellerinden biri

138 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olayi, 39,40.
139 M.Nur Akdogan, Bilinmeyen Yénleriyle Hac Yolculuklart Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 2022), 158,159; Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olayi, 41.
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olmustur. Hacilarin canlarina ve mallarina yonelik saldirilart nedeniyle kaynaklarda bu
gruplardan 'dinsiz' veya 'mezhepsiz' gibi ifadelerle bahsedilmistir. Hatta zaman zaman bu
kimselerin kanlarinin ve mallarinin helal sayilabilecegine dair fetvalar da verilmistir.
Hacilara saldirida bulunan urban, bes-on kisilik kii¢iik eskiya gruplar1 degil; binlerce
tiyesi olan biiyiik kabilelerden olusuyordu. Bu nedenle, onlara kars1 hem askeri hem de
idari agidan ciddi 6nlemler almak zorunlu hale gelmistir.}4® Osmanli Devleti’nin onay1
alinmadan yeni ¢6l kaleleri insa edilemezdi. Hacilarin giivenli bir yolculuk yapmalari
padisahin hakimiyetini de mesrulastirirdi. Hac kervanina yapilmis ve karsiligini
bulmamis her olumsuz olay her saldiri, hiikkiimdarin hacilarin koruyucusu oldugu
gercegini tehlikeye diisiirebilirdi. Onun i¢in hiikiimet kuvvetleri de bedevilere siddetle
karsilik vermekten geri durmazdi.!*! Aliacak 6nlemler sadece askeri dnlemlerle sinirli

degildi. Salgin hastaliklarda ¢ok 6nemli yer tutuyordu.

Diinyanin farkli bolgelerinden Miisliimanlarin her yil Mekke ve Medine’de
bulusmasini saglayan Hac ibadeti, salgin hastaliklara karsi 6nlemler alinmasini zorunlu
kilmistir. Hindistan’da sikca goriilen 6liimciil salgin hastaliklar, hac mevsimi sonrasinda
Anadolu’dan Rumeli’ye, Kafkasya’dan Orta Asya’ya kadar genis bir cografyaya
yayilmaktaydi. Bu durum, salgin hastaligin etkisini azaltmak amaciyla karantina
uygulamalarini gerekli kilmistir. Hac doniisii hastaliklarin farkli bolgelere yayilmasi,
hastalikla miicadele yontemlerinin ve alinan tedbirlerin sekillenmesinde etkili olmustur.
Bu baglamda, 1866 yilinda diizenlenen Istanbul Sthhiye Konferansi’'nda, kolera
salgininin Hindistan’dan gelen gemiler ve hacilar aracilifiyla Hicaz’a tasindigi kesin
olarak belirlenmistir. Buharli gemi teknolojisindeki ilerlemeler sebebiyle Kizildeniz
tizerinden gelen Hintli hacilarin sayisinda artisa olmus, bu durum da Osmanli Devleti’ni
bu hacilar i¢in 6zel tedbirler almaya yoneltmistir. Bu dogrultuda, Hindistan’dan deniz
yoluyla Hicaz’a ulagan hacilarin karantina altina alinarak saglik kontrollerinden

gecirilmesi saglanmistir,}#?

Osmanli doneminde iki ayr1 hac emirligi bulunmaktaydi, bunlardan biri Suriye’de

(Dimesk), digeri ise Misir’da (Kahire) idi. Suriye hac emiri, Anadolu, iran ve Orta

140 Akdogan, Bilinmeyen Yonleriyle Hac Yolculuklar: Tarihi, 159,160.

141 Abdiilkadir Ozcan, “Hac”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1996), 14/403.

142 Abdullah Cakmak, “19. Yiizyilin Ikinci Yarisinda Hac Organizasyonunun Déniisiimii Baglaminda
Mevkib-i Hacc-1 Serif”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 4/1 (Haziran 2021), 188.
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Asya’dan gelen hacilarin yani1 sira Halep, Bagdat ve ¢evresindeki diger Arap
vilayetlerinden Sam’da bir araya gelen hacilarin Haremeyn’e gidis doniislerinden
sorumluydu. Misir merkezli hac emiri ise Kuzey Afrika ve Misir’dan gelen hacilarin
Kahire’de toplanmasin1 ve kutsal topraklara seyahatlerini organize ederdi. Osmanl
Devleti’nin Islam diinyasinda hakimiyet kurmasinin ardindan bu iki merkez iizerinden
yiiriitiilen hac emirligi sistemi, 1924 yilinda Hicaz’in Suudi ailesinin yonetimine ge¢mesi
ve bu kurumun yasaklanmasiyla sona erdi. Bu tarihten sonra, hac emirinin gorevleri

tilkenin ilgili bakanliklari tarafindan iistlenilmeye basland.}4®

1.4. CUMHURIYET DONEMIi HAC

Cumhuriyetin ilanindan yaklagik 6-7 yil once Hicaz’in Osmanli yonetiminden
cikmasi ve sonrasinda gelen olumsuzluklar, hac yolculuklarinin kesintiye ugramasina
sebep olmugtur. Birinci Diinya Savasi sirasinda yollarin kapanmasi nedeniyle Surre alay1
da Sam’dan geri donmek zorunda kalmis ve bu olay, hac ibadetinin diizenli
organizasyonlarinin sona ermesine yol agmistir. Artik bu donemden sonra uzun bir siire,
bireysel cabalar disinda devlet tarafindan hac organizasyonu yapilamamustir. {1k olarak,
Hicaz bolgesinin ve hac gilizergahlariin somiirgeci giiglerin iggali altinda olmasi, can ve
mal giivenligi eksikligi ile smirlardaki tehlikeler nedeniyle hac ibadeti aksarken,
Cumbhuriyetin ilk yillarinda ekonomik zorluklar ve sonraki donemlerde uygulanan din
politikalar1, bu aksamanin daha da uzamasina neden olmustur. 1946 yilinda yapilan bir
aragtirmada, hac ibadetinin yaklagtk 30 yil boyunca diizenli bir sekilde
gerceklestirilemedigi belirtilmektedir. 1917 ile 1947 yillar1 arasinda resmi hac izni
verilmemesine ragmen, bazi kisilerin kagak yollarla veya tiiccar pasaportlar: kullanarak
hac yolculuguna c¢iktig1 bilinmektedir. Ancak, bu kisiler dondiiklerinde "pasaportsuz
olarak yabanci {ilkelere gitmek" sugundan yargilanmislardir. Mahkemeye sevk
edilmelerinin sebebi, pasaportsuz yurt disina g¢ikmalariydr; zira hacct direkt olarak
yasaklayan bir kanun bulunmamaktaydi. Resmi izin verilmemesinin temel nedenleri
arasinda ise doviz sikintis1 ve kolera salginlar1 yer almaktaydi. Bu engellerin, dindar

bireyleri yasal olmayan yontemlere yonelttigi séylenebilir.}** Ne yazik ki, yaklasik ceyrek

143 Gencal Senyayla vd., “Hac Tarihi”, Hac Organizasyonuna Yeni Katkilar Sunmasi Baglaminda Hac
Emirligi Tecriibesi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2021), 407.
143 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiye'de Hac Olayi, 47.
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asir gibi bir dmre sahip olan nesil, hac ve hacilikla ilgili higbir bilgiye sahip olmadan ve

hayatlarinda hacilikla ilgili herhangi bir deneyim yasamadan bir donem gegirmistir.

Hacca gitme izni, halk arasinda biiyiik bir seving uyandirarak ilk kez 1947 yilinda
verildi; ancak bu donemde herhangi bir resmi organizasyon bulunmamaktaydi. Hicaz’a
ulasmak i¢in o yillarda ii¢ farkli yol mevcuttu. Bunlardan ilki, Suriye-Filistin-Urdin
guzergahiydi. Ancak I. Diinya Savasi sirasinda zarar géren Hicaz demiryolunun
onarilmamis olmasi nedeniyle hacilar, kamyonlarla ¢olii gegmek zorunda kaliyor ve ciddi
zorluklarla karsilastyordu. Ikinci secenek, Siiveys Kanali iizerinden Cidde’ye ulasan
deniz yoluydu. Bu rota hem giivenli hem de uygun maliyetliydi ve yaklasik on giin gibi
siiriiyordu. Ugiincii yol ise hava ulasimiyds, ucaklar Cidde’ye ulasabilmek igin Liibnan
veya Urdiin’de yakit ikmali yaptyordu. Uzun siiren yasaklardan sonra binlerce kisi bu
yollardan faydalanarak hac ibadetini gerceklestirdi. Ancak ne seyahat sirasinda ne de hac
organizasyonunda devlet tarafindan herhangi bir diizenleme yapmamasi ciddi sorunlara
neden oldu. Doniis yolculuklarinda yasanan aksakliklar basina yansidi. Gazetelerde ¢ikan
haberlere gore, Tiirkiye’nin Cidde konsolosu, hacilarla ilgilenmedigi gibi, onlar1 pasaport
islemleri i¢in uzun siire bekletmisti. Ayrica kolera salgin1 sebebiyle karantinaya alinan
hacilar, gerekli siireyi doldurduklart halde birka¢ giin daha tutulmus ve bu gibi sorunlar
tepki ¢cekmisti. Hacilarin, Hicaz’da ve glimriik kapilarinda karsilastiklart kotii muameleler
karsisinda ilgisiz kalinmasi, muhalefetin ciddi elestirilerine neden oldu. Bu gelismelerin
ardindan ertesi y1l doviz yetersizligi gerekgesiyle hac yolculuklar tekrar yasaklandi.
Ancak, muhalefetin yogun baskilar1 sonucunda 1949°da yeniden serbest birakilmak

zorunda kalindi.14°

Iki yil siiren hac seferlerinin pesinden, Yemen’in Suudi Arabistan’a yakin
bolgelerinde veba salgiinin ortaya ¢ikmasi tizerine, salgin hastaligin tilkeye yayilmasin
onlemek amaciyla Bakanlar Kurulu karariyla o sene hac seferleri durdurulmustur. Ertesi
yil, Diinya Saglik Orgiitii’niin Dogu Akdeniz Bolge Ofisi’nden gelen bir telgrafla, Suudi
Arabistan’in Asir bolgesindeki veba salgini nedeniyle hac yolculuklari tekrar kesintiye
ugramistir. 1950-1960 yillar1 arasinda hac seyahatlerini olumsuz etkileyen ciddi bir sorun

yasanmamistir. Bu donemde, hac ibadetini gerceklestirmek isteyen vatandaslara kolaylik

145 Rahmi Yaran, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1996), 14/408.
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saglanmig; doviz temini i¢in adimlar atilmis ve hac yolculuklari i¢in gemi kiralanarak

ulasim imkanlar1 gelistirilmistir.4®

1950-1979 willar1 arasinda hac organizasyonlari, Igisleri Bakanlhigi'nin
koordinasyonunda ve ilgili kurumlarin is birligiyle icra edilmistir. Ancak, haci
adaylarinin pasaport, saglik raporu, doviz ve vize islemleri i¢in giinlerce biirokrasiyle
ugrasmalar1 ¢okca sikayetlere yol agmustir. Ayrica, hac yolculuklarinda adaylar 6zel
seyahat acentelerinin insafina birakilmis, bu durum rekabetin neden oldugu cesitli
magduriyetlere sebep olmustur. Hac1 adaylarina, hac ibadetiyle alakasi olmayan yerler
gezdirilmis, Mekke’de yiiksek kiralar nedeniyle konaklama sorunlar1 yasanmis, hastalarin
tedavisi ihmal edilmis, kaybolan hacilarla ilgilenilmemis ve dini rehberlik saglanmadigi
icin ibadetlerini eksik yerine getirenler bu halleriyle yurda dénmiistiir. Bu aksakliklar
gidermek amaciyla Diyanet Isleri Bagkanligi, 1977 yilinda Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin
destegiyle hac organizasyonlarma miidahil olmustur. iki yillik deneme, mevcut rekabet
ortaminda kalic1 bir ¢éziimiin miimkiin olmadigin1 gostermistir. Bunun iizerine, 1979
yilinda alinan Bakanlar Kurulu karariyla hac organizasyonunun tamami Diyanet Isleri
Bagkanligi'na devredilmistir. Bu diizenlemeyle 1979-1988 yillar1 arasinda hac
organizasyonlari, Diyanet Isleri Baskanlhigi ve Tiirkiye Diyanet Vakfi is birligiyle
yuriitiilmiistiir. 1988 yilina gelindiginde, ilgili diizenlemelerde hac yolculugunun bir tiir
seyahat olarak tanimlanmasi, seyahat acentelerinin devreye girmesi ve serbest rekabeti
destekleyen hiikiimet politikalar1 nedeniyle hac organizasyonu tekrar giindeme gelmistir.
Bakanlar Kurulu, 1988 yilinda aldig1 kararla, Bakanliklar Arasit Hac Kurulu'nun uygun
gorecegi “A” grubu seyahat acentelerinin de hac diizenleme yetkisine sahip olmasina
karar vermistir. Giiniimiizde hac ve umre organizasyonlari, Diyanet Isleri Baskanligi’ nin
denetimi ve Bakanliklar Aras1t Hac Kurulu’nun onayiyla, “A” grubu seyahat acenteleri
tarafindan diizenlenmektedir. Bunun disinda herhangi bir kisi ya da kurulusun hac ve

umre organizasyonu diizenleme yetkisi bulunmamaktadir.*4’

1988 yilindan bu yana hac organizasyonu diizenleyen iilkelere kota

uygulanmaktadir. Hacca sinirlt sayida haci adaymin gidebilmesi sebebiyle ¢oziim olarak

146 Akdogan, Bilinmeyen Yonleriyle Hac Yolculuklar: Tarihi, 222.
147 Yaran, “Cumhuriyet Dénemi”, 14/408-410.
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katsay1 uygulamasi devreye konmustur. Kisinin kayitli oldugu yil toplaminin kendisi ile

carpimi sonucu ¢ikan say1 kadar sanst artmaktadir.
1.5. HAC KAVRAMLARI ve HACCIN SEMBOLIK BOYUTU

Hac ibadeti, derin anlamlar iceren ve sembollerle zenginlestirilmis bir ibadettir. {1k
insan Hz. Adem’in yaratilisindan, Hz. Ibrahim ve ailesinin yasadig1 olaylara kadar pek
cok tarihi ve manevi hatira, her yi1l Miisliimanlar tarafindan kutsal topraklarda yeniden
hissedilmekte ve yasanmaktadir. Hem mali hem de bedensel bir ibadet olan hac, diinya
ile ahiret arasindaki iliskiyi acik bir sekilde ortaya koyar. Bu ibadet, Allah ile kul
arasindaki bagi giiclendirirken insana yeni manevi sorumluluklar kazandirir. Hac gorevini
bilingli bir sekilde yerine getiren kisi, adeta ahiret yolculuguna hazirlantyormus gibi derin
bir ruh haline biiriiniir. Mesakkatli bir ibadet olan hac, gecmisten gilinlimiize sagladigi
kadim baglantilari, insanin kendisini anlama arayisi ve daha nice hikmetleriyle tam

anlamryla bir olgunlasma yolculugudur.*®

Hac ibadeti, bastan sona bir arinma ve teslimiyet siirecidir. Daha yolculugun
basinda, manevi bir temizlenme ve arinma siireci baglar. Hacca hazirlanan bir Miisliiman,
yolculuga ¢ikmadan oOnce iizerindeki kul haklarint 6der, ¢evresindekilerle helallesir,
isledigi gilinahlara ictenlikle tovbe eder ve Allah’a tam bir gliven ve teslimiyetle dua
ederek evinden ayrilir. Hact adaylari, yolculugu huzurlu ve anlamli bir sekilde ge¢irmek
maksadi ile yol arkadaslarindan ulasim araglarina, organizasyon se¢iminden yanina
alacagi esyalara varincaya kadar detaylara dikkat ederek 6zenle seger. Yolculuk boyunca
sabirl1 ve 1yi niyetli bir tutum sergiler; bu yolculugun yalnizca Allah’a yakinlagsma amac1
tasidiginin bilincindedir. Adeta bu yolculugu, ahirete ¢ikilacak son yolculuk gibi bir
ciddiyetle gerceklestirir. Allah’in rizasint kazanma niyetiyle yapilan hac, kisinin
gecmisteki glinahlarina kefaret olur ve manevi bir bagislanma firsat1 sunar. Ayni zamanda,
bireyi giinahlardan uzaklastirarak daha temiz bir hayat siirmesine vesile olur. Bu
baglamda, Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurur: "Kim Allah i¢in hacceder, ¢irkin s6z ve
giinahlardan uzak durursa, annesinden dogdugu giin gibi (glinahlarindan arinmais olarak)

doner."#

148 Enver Polatoglu, “Haccin Hikmet Boyutu ve Sembolik Yapis1”, Islami Ilimler Arastirmalar: Dergisi 12
(15 Aralik 2022), 122.

149 Ebi ‘Abdulldh Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, el-Cdmi u’s-sahih, thk.
Muhammed Zuheyr en-N&sir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Hac” 4.
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Arafat; “Hac Arafattir.”**° hadisiyle ifade edilerek. Arafat’taki samimi durus ve
istikrar ortaya konulmadan hac eksik kalacaktir.’>* Arafat, Mekke’nin yaklasik 25
kilometre glineydogusunda, Harem sinirlarinin disinda yer alan bir bolgedir. Yiriiyerek 6
saatlik mesafede bulunan bu alan, hac ibadetinin iki temel sartindan biri olan "Vakfe'"nin
gerceklestirildigi yerdir. Burada bulunan ve “Cebel-i Rahme” olarak bilinen tepe, hacilar
icin 6nemli bir ziyaret noktasidir. Burada toplanma adeta mahser giiniiniin bir temsili
gibidir. Mahser giinii insanlar, diinya nimetlerini geride birakarak yalin ayak ve sade bir

halde toplanr.

Cem-i Takdim/Cem-i Tehir; Cem-i Takdim, hac sirasinda Arafe giinii Arafat’ta
ogle ile ikindi namazlarinin 6gle vaktinde birlestirilerek kilinmasi anlamina gelir ve bu
uygulama siinnettir. Bu yontemde, 6gle namazi kilindiktan hemen sonra, ikindi namaz
da ayni vakit igerisinde eda edilir. Cem-i Tehir ise bayram gecesi Miizdelife’de uygulanir.
Bu yontemde, aksam ve yatsi namazlart birlestirilerek yatsi vaktinde kilinir ve bu

uygulama vacip olarak kabul edilir.

Remy-I Cimar (Seytan Taslamak); Mina bolgesinde, birbirine yakin mesafede ii¢

tag kiimesi (cemre) bulunmaktadir. Bunlar;
Cemre-i Klbra: Halk arasinda "Biiyiik Seytan" olarak adlandirilir.
Cemre-i Vista: Halk arasinda "Orta Seytan" olarak bilinir.
Cemre-i Ula: Halk arasinda "Kiigiik Seytan" olarak anilir.

Seytan taglama (remy-i cimar) ibadeti, bu ii¢ cemreye yapilan bir ritiieldir. “Bu
esnada atilan kiigiiciik taglar ile giiglii Ebrehe ordusunun planinin bosa ¢ikarildig: gibi
seytanin ve taraftarlarinin kurdugu tuzaklarin da bosa c¢ikarilmasi hedeflenmelidir.
Burada ilk giinde sembolik olarak atilan yedi ve arkasindan gelen giinlerdeki kirk dokuz
(yetmis) tas, seytanin her hilesine karsi atilacak bir tasin oldugunu ifade etmektedir.
Boylece Mina’da sembolik olarak, bir dmiir boyu devam edecek olan bir savas ilan

edilmis olmaktadir.”>?

150 Ebg ‘fsa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, es-Sunen, thk. Bessar ‘Avvad Ma ‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1998), “Hac”, 57.

181 polatoglu, “Haccin Hikmet Boyutu ve Sembolik Yapist”, 127.

152 Semsettin Isik, “Haccin Edasinda One Cikan Semboller”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 41/41 (01 Haziran 2016), 150.

52



Hacer-1 Esved; Arapga siyah tas demektir. Kirmizimsi, esmer, cennetten geldigine
inanilan bir tastir. Tavafa baslanacak yere isaret eder ve tavafa baslarken, her savtin
sonunda ve sa'ye baslarken bu tas1 selamlamak siinnettir. Bunun igin tasa el siirmek sart
degildir, uzaktan selamlama yapilabilir. Hz. Omer: “Cok iyi biliyorum ki sen, faydasi da
zarar1 da olmayan bir tag parcasisin. Eger Resulullah (s.a.v.)'n optiigiinii gormeseydim,
seni 6pmezdim" demistir. Bu tas1 selamlamak adeta Allah’a baglilik yemini edip O’nun
degerlerine bagl kalma sozii vermektir. Hacerii’l Esved sanki bir barkot okuyucu gibi
kendini selamlayanlarin avug i¢lerini okuyarak kul olma ahdini yenilediklerine sahitlik

eder.

Ihram; Hac veya umre yapacak kisiler igin serbest olan bazi sdz, davranis ve
fiillerin, belirli bir siireligine Allah ve Peygamber’in getirdigi kurallar ¢ercevesinde
yasaklanmasina “ihram” denir. Bu yasaklar, hac ya da umre niyetiyle ihrama girildigi
andan itibaren baslar. Thrama giren erkekler, giinliik kiyafetlerini ¢ikararak baslarini acik
birakir ve “izar” ile “rida” ad1 verilen dikissiz iki par¢a bezden olusan kiyafeti giyerler.
Kadinlarin ihrami igin ise 6zel bir kiyafet bulunmaz; giinliik giysileri onlarin thrami

sayilir.’*3

Ihram Allah katinda herkesin esit oldugunu ve insanlar arasinda fark olusturan
makam, mevki, mal, miilk gibi ustiinliikk olusturacak unsurlardan siyrilarak. Kefenlere
biiriiniip hakkin huzurunda toplanmayi, éliimii hatirlatir. Olmeden 6nce kendini hesaba
cekmeyi ve manevi bir yenilenmeyi ifade eder. [hram, giyildikten sonra baz1 davranislarin
yasaklanmasiyla kisiyi giinahlardan ve hatalardan koruyan adeta bir zirh gibidir. Thramli
olan birey, giinahlara kars1 direng gdsterme, sabirla hareket etme ve nefsine hakim olma,

yasaklara tehlikelere hazir olma siirecinden geger.

Kabe ve Tavaf; “Sozliikte “dort koseli veya kiip seklinde olmak™ anlamindaki ka‘b
(==S) kokiinden gelen ka‘be “kiip seklinde nesne” demektir. Mekke sehrinde Mescid-i
Hardm’in ortasinda bulunan Kébe yaklasik 1,5 m. genisligindeki temeller {izerine insa
edilmistir. Distan disa 10,70 x 12 m. dlgiisiinde ve 15 m. yiiksekliginde olan duvarlar 1,25

m. Kalinligindadir. Kébe’nin ilk defa ne zaman ve kimin tarafindan yapildigi hususunda

153 Erul - Keles, Hacct Anlamak, 21.
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ihtilaf vardir.”*** Hacer-i esved kosesinden baglayarak Kabe'nin etrafini kurallarina

uyarak yedi defa dolasmaya tavaf denilir. Tamamlanan her bir tura "savt" denir.

Tiim diinyadaki Miisliimanlar, namaz kilarken Kabe’ye yonelir; hac ibadetinde ise
hem bedenleriyle hem de kalpleriyle Kabe’de bulusurlar. Kabe, Miisliimanlar1 bir araya
getiren, onlar birlestiren ve biitiinlestiren sembolik bir merkezdir, en biiyiik strasidir
Miisliimanlarin aslinda. Hac1 aday1, Kébe’yi sol tarafinda, yani kalbinin bulundugu yone
alarak Allah’a olan goniil yakinligini ifade eder. Tavaf, saat yOniiniin tersine yapilir ve
adeta zaman yumagi tersine sekilde ¢oziilmeye ¢alisilir. Tavaf dairesel dontisle, kainattaki
galaksilerin, y1ldizlarin ve sistemlerin kendi yoriingelerinde doniisiinii andirir. Tavaf eden
kisi, bu dongiiye katilarak kainatla uyum i¢inde oldugunu hisseder ve onun bir pargasi
oldugunu derinden idrak eder. Yedi kez gerceklestirilen bu doniisler, bir ihtiya¢ sahibinin
istegini alincaya kadar ilgili makama tekrar tekrar bagvurmasini, 1srarin1 sembolize eder.
Ayrica, bir varlik etrafinda donmek, “pervane kesilmek™ deyisindeki gibi ona derin bir
baglilig1, sadakati ve gerektiginde her seyi feda etmeye hazir olusu ifade eden bir

davranistir.

Sa'y; “Sozliikte “calismak; ylirlimek, kosmak™ gibi anlamlara gelen sa‘y, fikih
terimi olarak hac ve umre tavaflarindan sonra Safa tepesinden baslayarak dordi gidis, tici
doniis olmak {izere Safa ile Merve tepeleri arasinda toplam yedi defa gidip gelmeyi ifade
eder. Gidis ve gelislerden her birine savt, sa‘yin yapildig1 yere mes‘a denilir. Bu tepeler
arasindaki sa‘y yerinin uzunlugu 394,5, genisligi 20 metredir.”*>> Hac sirasinda yapilan
sa’y, Hz. Hacer’in heniiz siit ¢agindaki oglu Ismail i¢in su ararken Safa ile Merve tepeleri
arasinda kosmasi hadisesine dayanir. Bu ibadet, Hz. Hacer’in ¢ocugu i¢in gosterdigi
Ozveriyi hatirlatir. Safa ile Merve arasinda gergeklestirilen sa’y, Allah’in rahmetinin bir
yansimasi olan anne sefkatini ve sevgisini anmak anlamina gelir. Ayn1 zamanda bu
hareket, Islam’1n anne sevgisi ve fedakarligia verdigi dnemi sembolik olarak ifade eden

bir ibadettir.*>®

154 Sadettin Unal, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2001),
24/14,15.

1% Salim Ogiit, “Sa’y”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 2009), 36/206.

156 Erul - Keles, Hacct Anlamak, 39.
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Sa‘y, siradan bir yiirliylis degildir; anlam ve amagla yogrulmus bir ibadettir. Bu
ibadet, insanin yalnizca kendisi i¢in degil, bagkalar1 i¢in de ¢aba gostermesi gerektigini
hatirlatir. Sa‘y, sorumlulugun, anneligin, miicadelenin, azmin adeta bir eyleme, ibadete
donlismis halidir. Bu ibadet, insanin Rabbine olan yakinligini hissederek, diinyevi
kaygilardan ilahi rahmete yonelisini temsil eder. Sa‘y sirasinda hacilar, Hz. Hacer’in
azmiyle Safa ve Merve arasinda yedi kez gidip gelir; cilinkii Hz. Hacer, caresiz gibi
goriinen bir ortamda dahi Allah’a olan giivenini yitirmemis, sabir ve tevekkiille Rabbine
sigimmuistir. Cocuguyla birlikte 6liimiin kiyisinda olmay1 kabul etmek yerine, umut ve

gayretle Allah’in rahmetini aramis ve sonunda bulmustur.

Telbiye; Lebbeyk, Allahiimme Lebbeyk, lebbeyke ld serike leke lebbeyk, Inne'l-
hamde ve'nni'mete leke ve'l-miilk, ld serike lek. “Buyur Allah’im buyur! Emrindeyim
buyur! Senin asla ortagin yoktur. Emrindeyim buyur! Siiphesiz hamd sana mahsustur.
Nimet de senin, miilk de senindir. Senin asla ortagin yoktur." demektir.**” Telbiye yiiksek
sesle sOylenir; hanimlar seslerini yiikseltemezler. Telbiye, ihramli bulunuldugu stirece,
ayakta, otururken, yiiriirken, binekte, her halde ve firsatta yapilabilir. Telbiye okunurken
her defasinda ii¢ kez tekrar edilmesi, ardindan tekbir, tehlil ve salat-ii selam getirilmesi
ve dua edilmesi miistehaptir. Hac ibadetinde telbiyenin sona erme zamani, bayramin ilk
giinli Akabe Cemresi’ne tas atmaya baslanmasiyla olur. Umrede ise telbiye, tavafin

baslamasiyla sona erer ve sonrasinda tekrar edilmez.

Vakfe (Vukuf); Sozliikte ‘“durmak, ayakta durmak, bir yerde beklemek”
anlamindaki vakfe (vukiif) terim olarak hac ibadetini yerine getiren kisinin belirli bir
zaman diliminde belirli yerlerde bir siire durmasini ifade eder.’® “Arafat’ta vakfeyi
tamamlayan hacilar, Arafat ile Mina arasinda kalan Miizdelife’ye hep birlikte gelmekte ve aksam
ile yats1 namazim birlestirerek kilmaktadir. Gece Mes’ar-i Haram’da ikinci bir kez daha
suurlanma vakfesi yapmis olan hacilar, burada bir miiddet durup dua ettikten sonra, ertesi giin
seytana sembolik olarak atacag: taslar toplayip telbiye, tekbir ve tehliller esliginde Mina’ya

inmektedir.”**°

157 Erul - Keles, Hacct Anlamak, 60.

158 Menderes Giirkan, “Vakfe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/463.

159 Is1k, “Haccin Edasinda One Cikan Semboller”, 148.
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Vakfe, bir durusun ve teslimiyetin ifadesidir. Miisliiman, yasaminin her alaninda
durusunu koruyan, yalnizca Rabbine boyun egen ve haksizlik karsisinda dimdik duran
kisidir. Arafat’taki vakfe diinya Miisliimanlarinin bir araya gelerek toplumsal bir durus
sergiledikleri an1 temsil eder. Vakfe, sembolik olarak, kefenleri iginde yeniden dirilip
Allah’in huzurunda hesap verilecegini hatirlatir. Insanlarin diinya hayatina olan tutkusu,
cogu zaman ahiret bilincini unutturmaktadir. Bu durus, diinya yolculugunun sona

erecegini ve yeni bir hayatin baslayacagini derinden hissettiren bir farkindaliktir.
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IKINCI BOLUM
ARASTIRMANIN BULGULARI

2.1. ORNEKLEMIN SOSYODEMOGRAFIK OZELLIKLERINE ILiSKIN
BULGULAR

Belirli bir arastirma konusuyla ilgili tiim birey veya olaylarin olusturdugu kiimeye

evren denir. Bu evrenden, evrenin 6zelliklerini koruyacak sekilde secilen daha kiigiik bir

grup ise o6rneklemdir.’®® Orneklem ise, bir arastirmada evrenden secilen ve secildigi

evreni yeterli diizeyde temsil etmesi amaglanan bir grup birimdir. Baska bir ifadeyle

orneklem; evrenden, evreni temsil edecek nitelik ve nicelikte secilip alinan olgu, nesne

ve bireylerdir.*®! Genelde evreni arastirmadaki zorluk sebebi ile rneklem tercih edilir.

Calisma evreni Denizli ili hacilaridir, calismanin yapildig: yillarda Denizli ilinden
senede 900 civar1 haci gitmektedir. Bu amagla Denizli ilinden Diyanet Isleri Bagkanlig
ve acente ayrimi gozetmeksizin karma sekilde 385 kisi ile anket calismasi yapilmistir.
Orneklemin evreni temsil ettigi diisiiniilmiistiir. Hac dncesi yapilan anket ¢aligmasinda
202 ve hacdan donen 183 kisi ile anket uygulanmaya c¢alisilmistir. 2023/2024 yillar1 hac
hazirlik kursuna gelen haci adaylar1 basta olmak iizere anket uygulanmis, hac doniisii ayni
yillarda hac farizasini yapan hacilar basta olmak iizere hac yapmus kisilerle anket

caligilmistir.
Ki-Kare Bagimsizhik Testi

Hipotezlerimizi dogrulamak amaciyla istatistiksel testler uygulanmistir,
Istatistiksel hipotez testlerinin amaci, arastirmada incelenen gruplar arasindaki farkin
rastlantisal m1 yoksa anlamli m1 oldugunu belirlemektir. Bu degerlendirmeyi yapabilmek
i¢in arastirmada en az iki grup ya da degiskenin bulunmasi gereklidir. Orneklem
gruplarinin temsil ettikleri popiilasyonu en dogru sekilde yansitabilmesi i¢in yeterli
biiyiikliikte ve homojen dzelliklere sahip olmalarina 6zen gosterilmelidir.®? Birbirinden
bagimsiz iki kategorik (nitel) degisken arasinda anlamli bir iliski olup olmadigini ya da

bu degiskenlerin bagimsiz olup olmadigini belirlemek igin Ki-kare bagimsizhik testi

160 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2015), 116.

161 Yagmur Kog Basaran, “Sosyal Bilimlerde Orekleme Kurami”, Adkademik Sosyal Arastirmalar Dergisi
47 (Haziran 2017), 482.

162 K adir Siimbiiloglu - Vildan Siimbiiloglu, Saglik Bilimlerinde Arastirma Yontemleri (Ankara: Hatiboglu
Yayinevi, 2013); Seval Kul, “Istatistik Sonuglarinin Yorumu: P Degeri ve Giiven Araligi Nedir?”,
Ekstraplevral 8/1 (2014), 11.
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kullanilmaktadir. Ayrica Fisher'in kesin testi, 6zellikle kiiciik 6rneklem biiyiikliigline
sahip tablolar i¢in kullanilan bir kategorik veri analizi yontemidir ve genellikle 2x2'lik

kontenjans tablolarinda frekanslar arasindaki iligskiyi degerlendirmek amaciyla uygulanir.

Bu test, 6rneklem biiytlikliigiiniin kii¢iik oldugu ve tabloda hiicre frekanslarinin 5'in
altinda bulundugu durumlarda, ki-kare testine gore daha giivenilir sonuglar saglar.
Fisher'in kesin testi, gruplar arasinda bagimsizlik varsayimina dayanir ve iki degiskenin
bagimsiz olup olmadigini test eder. Ki-kare analizinde oldugu gibi null hipotez (yokluk
hipotezi), degiskenler arasinda bir iliski olmadigini, alternatif hipotez ise bir iliski
oldugunu 6ne siirmektedir. Ozellikle kiigiik 6rneklem biiyiikliiklerinde ve diisiik hiicre
frekanslarinda yiiksek hassasiyet goOsteren bu test, arastirmaciya kesin sonuclar
sunmaktadir. Ancak Orneklem biiyiikligli arttiginda veya hiicre frekanslar1 yeterince
biiyiik oldugunda “ki-kare” testi tercih edilebilir.’®® Calismanin “Egitim durumuna gére
hac hakkindaki bilgilenme durumu farklilik gosterir.” hipotezini sinama kisminda ve
“Yas ve cinsiyet durumuna gore, kendine “hact” denilmesine tavir farklilik gdsterir”
hipotezine veriler kategorik oldugu igin ki-kare bagimsizlik testi ile bakilmistir. Tablo
9’da ki-kare bagimsizlik testi, tablo 43’te ise Fisher’in Kesin testi sonuglarina yer

verilmektedir.

Ayni1 6rneklem birimlerinden bir kez 6l¢lim yapildiktan bir siire sonra tekrar 6l¢lim
yapilmast durumunda, bu 6rneklemler bagiml veya es 6rneklemler olarak adlandirilir.
Bagimh (Esli) iki 6rneklem t-testi (Paired Samples t Test) ile sinanir. Ornegin, planl
bir olayin bir durum tizerindeki etkisini degerlendirmek amaciyla planlt bir olay 6ncesi
ve sonrast yapilan testler buna 6rnek olarak verilebilir. Bu testlerde, planli bir olay Oncesi
ve sonrasi elde edilen Olgiimlerden olusan bagimli iki grubun ortalamalarinin
karsilastirilmastyla planl bir olayin etkinligi degerlendirilebilir. Bagimli iki 6rneklem t
testi, parametrik bir test oldugundan, dl¢iimler arasindaki farkin normal dagilima uygun
bir kitleden gelmis olmas1 gereklidir. Ancak, biiylik 6rneklemlerde (6rneklem sayisinin
30’un iizerinde oldugu durumlarda) bu varsayimin saglanmasi zorunlu olmayabilir.164

Hac Oncesi ve sonrasi karsilastirilan hipotezlerimiz hac oncesi ve sonrasi bireylerin

bagimli iki 6rneklem t-testi sonuglarina gore sinanacaktir.

163 John H. McDonald, Handbook of Biological Statistics (Maryland,: Sharky House Publishing, 2014), 77.
184 Mehmet Mert, Yatay Kesit Veri Analizi Bilgisayar Uygulamalar: (Ankara: Detay Yaymcilik, 2016), 69.
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2.1.1. Orneklemin Cinsiyete Gore Dagihmi

Tablo 1. Orneklemin Cinsiyete Gére Dagilimi

Hac Oncesi Hac Doniisii Toplam
Cinsiyet n % n % n %
Kadin 112 55,4 90 49,2 202 52,5
Erkek 90 44,6 93 50,8 183 47,5
Toplam 202 100 183 100 385 100

Calisma grubunun cinsiyetine gore dagilimina bakildiginda 202’si kadin (%52,4);
1831 erkek (%47,3) olmak Uzere toplam 385 kisiden olusmaktadir. Cinsiyetin pek ¢cok
arastirmada bagimsiz degisken olarak kullanildigit malumdur. Bu tlr aragtirmalarda
cinsiyeti goz onunde bulundurmak 6érneklemin diinyasin1 anlamak ve anlamlandirmak
bakimindan 6nemlidir. Anket verileri alinirken, erkek sayilari yiiksek seyretmistir. Bunun
sebebinin galismaya yardimci olan din goérevlisi imam hatip ve miiezzin kayyimlarin
camide anket uygulamasi ve kadin hacilarin erkeklere oranla teknolojik olarak daha az
ilgili oluslar1 tahmin edilmistir. Durumu esitleme igin kadin bireylere daha fazla katilim
saglamasi agisindan ¢aba gosterilmistir, Tablo 1.’de goriildiigii izere oran %50 civarina

yaklastirilmaya calisilmistir.

1970'lerden 1990'larin sonuna kadar yapilan hac kayitlari, erkeklerin kadinlara
kiyasla hacca daha fazla katilim sagladigin ortaya koymaktadir.'®® Bayyigit, bu durumu
Islam'daki mahremiyet ilkesi ile dénemin sosyoekonomik kosullarmin bir araya
gelmesiyle aciklamaktadir. Kadinlarin tek baslarina uzun yolculuk yapmalarinin dini
acidan kisitlanmasi ve ekonomik bagimsizliklarinin sinirli olmasi, hacca gitmek icin

erkek bir yakinin refakatine ihtiya¢ duymalarina yol agmustr. 16

Son yillardaki verilere gore, kadin hact sayisinin erkekleri gectigi goriilmektedir.
2018 yilinda erkek haci sayis1 33,591%43,62” iken kadin hact sayis1 43,419 “%56,38”
167 ayn1 sekilde 2023 yilinda erkek haci sayist 35,994 “%46,06” kadin hac1 sayis1 ise

185 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olayr, 187.
186 Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiyede Hac Olay, 87,88.
167 “Cinsiyetlerine Gore Hacca Giden Kisi Sayisi, 2018” (Erigsim 16 Aralik 2024).
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42,144 “%53,94”1%8 olmustur. Bu durum, kadmnlarin yanlarinda es veya mahrem
bulunmaksizin, diger sartlar yerine getirildiginde ve can, mal ve namus giivenligi
saglandigr takdirde kadinlarin mahrem olmadan hacca gidebilecegi anlayisinin
yayginlagmasiyla iliskilendirilebilir. Bu anlayisa sebep son donemde Kkitle iletisim
araglarinin da etkisi ile bilgiye ulasma ve ulasilan bilgiyi kabullenmeyi de dogru yonde
etkiledigi, bu sebeple Islam’da telfik gibi fikhi hiikiimlerin uygulanabilirligini ortaya
koydugu sOylenebilir. Bu hususta fetva su sekildedir; “Hanefi mezhebine gore, evli bir
kadinin kendisiyle birlikte gidecegi bir mahremi yoksa hacca gitmesi uygun degildir.
Ancak kocasinin iznini ve rizasini alan bir kadin, giivenilir bir hac organizasyonuyla Safii
ve Maliki mezheplerini taklit edip mahremsiz olarak hacca gidebilir. Haccin gerekli
sartlarini tasiy1p yaninda bir mahremi olan kadinin farz olan hacca gitmesine esi engel
olamaz. Buna hakki yoktur.”'®® “Hac ibadeti, tiim insanlar arasindaki esitligi en giizel
sekilde sembolize eder. Ayni ihram i¢inde ayni hareketleri yapan, ayni yeri tavaf eden,
ayni yerde vakfe yapan Miisliimanlar arasinda toplumsal cinsiyet farklilig1 goértinmez hale
gelir. Bu yuzden hac ibadetinin kadin i¢in 6nem arz eden yonlerinden biri, kadina bakis1
kadinlar lehine degisime ugratmasidir.”*"°

Ayrica, eskiye nazaran kadinlarin degisik sektorlerde is bulma ve c¢alisma
imkanlarinin artmas1 ve esini kaybeden kadinlara baglanan aylik gibi ekonomik

bagimsizliklarini destekleyen adimlar da bu degisime katkida bulunmus olabilir.

2.1.2. Orneklemin Yasa Gore Dagilimi

Tablo 2. Orneklemin Yasa Gére Dagilimi

Hac Oncesi Hac Doniisii Toplam
Yas n % n % n %
20-29 1 0,5 1 0,5 2 0,5
30-39 6 3,0 13 7,1 19 49
40-49 35 17,3 49 26,8 84 21,8
50-59 56 27,7 61 33,3 117 30,4

168 “fstatistikler” (Erisim 16 Aralik 2024).

189 “Evli bir kadm, kocasinm iznini almadan veya yaninda mahremi olmadan hac veya umreye gidebilir
mi? : Din Isleri Yiiksek Kurulu : Dini Bilgilendirme Platformu” (Erisim 31 Aralik 2024).

170 Zekiye Demir, “Haccin Kadimlar1 Déniistiiriicii Etkileri**”, Divanet flmi Dergi 50/2 (01 Haziran 2014),
108.
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60-69 73 36,1 49 26,8 122 31,7
70-80 31 15,3 10 5,5 41 10,6

Toplam 202 100 183 100 385 100

Calisma grubunun yaslar1 incelendiginde, frekans dagiliminda, 50-59 yas araligi
117°kisi (%30,3); 60-69 yas aralig1 122 kisi (%31,6) olmak Uzere iki yas araliginin, yani
50-70 yas grubunun (%61,9) calismamizda agirlikli olarak yer aldigi goriilmistiir.

Toplumda yaygin olarak kabul goren bir inanisa gore, hac ibadeti ileri yaslarda
yapilmalidir. Bu diisiincenin kokeni tam olarak belirlenemese de haciligin korunmasi' nin
zor olusu, cocuk evlendirme vb. diinyalik islerin tamamlanmasi gibi gerekgelerle bu
husus desteklenmektedir. Ayrica, yasin ilerlemesiyle birlikte 6liimiin kaginilmazligina
dair farkindalik, bireyleri hac ibadetini ertelemeye yoneltmektedir. Hacda gec¢mis
ginahlart silme ve kalan (belki) kisa 6miirden sonra daha arinmis sekilde diger aleme
gecme diisiincesi de etkili olabilir. Kaldi ki bu durumun bazen espri ile dillendirildigi de
gorulmektedir.

Benzer sekilde, Araplarin ekonomik kazang saglamamasi amaciyla hacca gitmekten
kacinma diislincesi ve hac doniisiinde biiyiik miktarda hediye getirme zorunlulugu algis,
hac ibadetinin 6niinde engel olarak goriilen yanlis anlayislardan bazilaridir. Ancak, bu tiir
diistincelerin ne farz ne de siinnet oldugu agiktir. Bu nedenle, hacca gitmeden 6nce haci
adaylarinin dogru bir sekilde bilgilendirilmesi ¢ok 6nemlidir. Ozellikle Diyanet isleri
Bagkanlig1, din gorevlileri ve ilahiyat ile islami ilimler fakiiltelerinin 6gretim Uyeleri,
topluma bu konuda bilgilendirmeli, gelenek haline gelmis “hacca ge¢ gidilir” inaniginin
dogru olmadigim agiklamalidir.!™* Kald: ki katsayili kura sistemi nedeniyle zaten hacca
hemen gidilememektedir. Hacci deneyimleyen kisilerin biiyiik bir kismi gerek hac
esnasinda gerek hac doniisii, anilan ibadetin geng yasta yapildiginda daha faydali olacag:
goriisindedir. Bu ¢eliskili durumun, haccin bireysel ve toplumsal algilanist hakkinda

onemli ipuglart sundugu sdylenebilir.

"t Veli Tatar vd., “Sosyal ve Psikolojik Boyutlariyla Hac”, Ulkemizde Hacca Gitmeye Engel Olarak
Goriilen Yanlis Inan¢lar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2021), 66.
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2.1.3. Orneklemin Mesleki Durumuna Goére Dagilimi

Tablo 3. Orneklemin Mesleki Durumuna Gore Dagilim:

Meslek n %
Emekli 82 40,6

Esnaf ve Ticaret 18 8,9
Ev Hanimi 53 26,2

Isci 11 5,4

Memur 23 11,4

Tarim ve Hayvancilik 12 5,9
Zanaatkarlik 3 15
Toplam 202 100

Orneklemin mesleki durumuna gore dagilimina bakildiginda, emekli 82 kisi
(%40,5); ev hanim1 53 kisi (%26,2) oldugu goriilmiistiir. Tabloda goriildiigi tizere daha
serbest ve 6zglr olunan konumlar agirliklidir. Bunu yukarida deginilen hacca geg gitme

olgusu yaninda hacca gitmek i¢in kendini daha bagimsiz hissetme istegine baglayabiliriz.
2.1.4. Orneklemin Egitim Durumuna Gére Dagihm

Tablo 4. Orneklemin Egitim Durumuna Gore Dagilimi

Egitim n %
Ilkokul Mezunu 68 33,7
Fakulte Veya Yiiksekokul 39 19,3
Lise Veya Dengi Okul Mezunu 31 15,3
Okur-Yazar 26 12,9
Ortaokul Veya Dengi 26 12,9
Lisansiistii Ogrenim Yapmis 10 5)
Okuma-Yazma Bilmiyor. 2 1
Toplam 202 100

[Ikdgretim egitim durumuna gére dagilimina baktigimizda; 68 kisi ile %33,6’sinin

ilkogretim mezunu, 39 kisi ile %19,3’tnun fakilte veya yuksekokul mezunu, 31 kisi
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(%15,3) lise veya dengi okul, 26 kisi (%12,8) okur yazar, 26 kisi (%12,8) ortaokul veya
dengi, 10 kisi (%4,9) lisansiistii 6grenim mezunudur. Hacilardan 26 kisi (%12,8) okuma-
yazma bilmekle beraber 2 kisi (%0,9) okuma yazma bilmemektedir. Haci adaylarinin
genel olarak egitim profillerine bakildiginda lise/dengi ve Uzeri egitim ortalama %40

digerlerinin %60 seklinde oldugu goriilmektedir.

2.1.5.Orneklemin Yasadig1 Yere Gore Dagihim
Tablo 5. Orneklemin Yasadigi Yere Gore Dagilimi

Ikamet Yeri n %
Denizli il Merkezinde (Merkez Ilgeler Dahil) 117 57,9
Denizli Merkez Ilgelerine Bagh Bir Koyde 15 7,4
Denizli’nin Ilgelerinden Birinde 60 29,7
Denizli’nin ilgelerine Bagh Bir K6yde 10 5
Toplam 202 100

Orneklemin Yasadig1 yere gore dagilimina bakildiginda, il merkezi 117 kisi
(%57,9) ve merkez ilgelerine bagl koyde 15 kisi (%7,4); ilgeler 60 kisi (%29,7) ve
ilgelere bagh kdylerden 10 kisi (%5) oldugu gorilmektedir. Denizli merkezin 132 kisi
(%67,3) ilgelerin 70 kisi (%34,7) oldugu gorilmiistar.

Denizli nifusunun 1.059.082, ilcelerin nufusu 373.035, kent merkezinin nifusu
686.047, oldugu172 dikkate alindiginda; nifusun %64,7 si kent merkezinde yasarken kent
merkezinden hacca gidenlerin oran1%66, 6 ile ortalama %2 oranin da ilgelerden fazladir.
Orneklem ise ortalama %1 (65,3/66,6) farkla evreni temsil ettii soylenebilir. Sehir
merkezinden hacca giden kisi sayisinin ilgelerden %2 fazla olmasmin sebebi ilgeler ve
koylerinde yasayanlarin, basta tarim olmak lizere aktif olarak ¢alisan kesim olmasi,
bununla beraber, hacca gidenlerde tablo.3’te goriildiigii tizere emekli oraninin oldukca
fazla olmasi1 ve emekli olanlarin genel olarak sehir merkezinde durmay1 segmelerinden
kaynakli olabilir. Ayrica Denizli ilinden hac yolculugu icin kalkan ucaklardan 1/3
kisminin ilgelerden olusmasi, 6rneklem verileriyle ortiismektedir. Dolayisiyla 6rneklemin
Denizli iI’inden hacca giden bireyleri ‘yasadig: yerlere gére dagilimi’ n1 uygun sekilde

temsil ettigi sOylenebilir.

172 “flcelerimiz (Denizli Valiligi)” (Erisim 01 Ocak 2025).
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2.2. HAC VE DiNi UYGULAMALARA YONELIK SOSYAL VE BIREYSEL
FAKTORLER

2.2.1.Hac ve Dini Ibadetler Konusunda Bilgi Durumu

Tablo 6. Orneklemin Dini Bilgilerin Nereden Ogrendigine Dair Verdikleri Cevaplarin
Dagilimi.

Din Bilgilerin Nereden Ogrenildigi n %
Hem Ailemden Hem Okuldan C)grendim 74 36,6
Ailem, Kur'an Kursu veya Ozel Hocalardan 66 32,7
Hepsinden Dinf Bilgiler Edindim 36 17,8
Yalnizca Ailemden Dini Egitim Gordiim 14 6,9
Higbir Din Egitimi Gérmedim 9 45
Bilgilerim Kulaktan Dolma 2 1
Diger (Cami) 1 0,5
Toplam 202 100

Orneklemin dini bilgileri 6grendigi kaynaklara goére dagilimina bakildiginda hem
aileden hem okuldan 6grenenler 74 kisi (%36,6) ile en yiiksek oran1 olugturmus, yine ayni
sekilde; aile, Kur’an kursu veya 6zel hocalardan 66 kisi (%32,7), hepsinden 36 kisi
(%17,8) ile en yiksek u¢ degeri olusturmustur. Kulaktan dolma 2 kisi (%0,9), yalnizca
aileden 14 kisi (%6,9), hicbir din egitimi gérmeyen 9 kisi (%4,4) diger segenegi
isaretleyen bir kisi camiyi yazmistir (%0,5). Aile, okul ve kurs ti¢liisiiniin din egitiminde

temeli olusturdugu (%87,1) gorilmektedir.

Tablo 7. Orneklemin Hangi Hac Turtnin Ifa Edildigi Bilgisi ile Alakal Verdikleri
Cevaplarin Dagilima.

Hac Tiirii I¢in Verilen Cevaplar n %
Hacc-1 Temetti 117 57,9
Bilmiyorum 70 34,6

Hacc-1 Ifrad 9 4.4

Hacc-1 Kiran 6 2,9
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Genel Toplam 202 100

Tablo 7 ye bakildiginda “hacct temettii” cevabinin %57 gibi biiyiik bir orana sahip
oldugu gorilmektedir. Tirkiye’den giden hacilar ¢ogunlukla ‘hacc: temettd’
yapmaktadirlar. CUnki diger hac tirlerine gore daha kolaydir. Haci adaylarinin
yarisindan fazlas1 bu soruya dogru cevap vermistir, ama azimsanmayacak Ucte birlik
kism bilgi sahibi olmadigini belirtmis, kalan kisim yanls cevap vermistir. Ozellikle hac
oncesi ile alakali anketin bir kisminin, hacilarin toplu sekilde bir arada bulundugu hac
hazirlik kursunda uygulanmasi, dogru cevap ortalamasini bu soru i¢in yiikseltmis olabilir.
Bahsi gecgen kurs hac hakkinda bilgilendirme ve hacca hazirlik i¢in yapilmaktadir ve hem
“Acente” hem “Diyanet Isleri Baskanligi” haci adaylarinin yogun katilimi ile

yapilmaktadir.

Tablo 8. Orneklemin Hac Konusunda Nereden Bilgi Edinildigi Hususunda Verdikleri
Cevaplarin Dagilimi.

Hac Ibadeti ve Edas1 Konusunda Bilgi Edinme n %
Internet / Video / Kitap vb. Kaynaklardan 16 79
MUftilik Seminerlerinden 74 36,6
Onceden Gidenlerin Anlatilarindan 29 14,4
Hepsinden Bilgi Edindim 83 41,1

Genel Toplam 202 100

Katilimeilarin hac ibadeti ve edas1 konusunda bilgi edinme kaynaklarinda; Internet
/ Video / Kitap vb. Kaynaklardan 6grenmenin 16 kisi (%07,9) ile en diisiik orana sahip
oldugu goriilmektedir. Onceden hacca gidenlerin anlatilarida bu ibadet ve yapilist
hakkinda bilgi kaynagi olusturmustur (%14,4). Sayilan kaynaklarin tiimiinden
faydalandim cevabi en biiyiik orani (%41,1) olusturmustur. Muftultik seminerlerinin bu

konuda 6nemli rol aldig1 gériilmektedir (%36,6).

Katilimcilardan elde edilen verilenler degiskenlerle iligskisine bakilarak analiz
edilmis “Egitim durumuna goére hac hakkindaki bilgilenme durumu farklilik gdsterir”

hipotezi test edilmis ve anlamli sonuglar bulunmustur.

65



Tablo 9. Egitim Durumu ile Hac Hakkindaki Bilgilenme Durumu Arasindaki Iliskinin Ki-
Kare Bagimsizlik Testi Sonuglari

Okuma-Yazma | Okur-Yazar ilkolkul Ortaokul veya
Tahsil Durumu Bilmiyor (A) (B) Mezunu (C) Dengi (D)
n__ | % | n | % n__ | % n_ | %
Int/Vid/Ki 0? 0 0? 0 42 5,9 12 3,8
Hac tap vb. 0" 0 7T 269 15 21 3 11,5
Hakkindaki ~ Gidenler .
Bilgilenme  Miftiiliik 1 50 12 46,2 29 42,6 14 53,8
Durumu Hepsi 1a’b»°;ld»e’fsg’ 50 gefeh 26,9 pgedzh g4 ghdih 3038
. . Fakiilte Lisansiistii
Lise veya Dengi veya dgrenim (G)
Tahsil Durumu (E) viiksekokul
)
n % n % n % X2 Psig
Int/Vid/Ki 58 16,1 4 10,3 20 20
Hac tap vb. 3a 9,7 12 2,6 02 0
Hakkindaki  Gidenler . 40,349°  <0,001
Bilgilenme  Miiftiiliik 8 25,8 7 17,9 3 30 p
ab,c,de.f.g,
Durumu Hepsi 5 . & 484 27 69,2 5 50

ab.c.d.e.f.oh

*0,05 diizeyinde anlamli; Ki-kare testi
abedefehHer bir alt simge harfi, siitun oranlar1 0,05 diizeyinde birbirinden énemli &lgiide farkli olmayan
“cinsiyet” kategorilerinin bir alt kiimesini ifade etmektedir.

Tablo 9°da yer alan sonuglara gore hac hakkindaki bilgilenme durumu i¢in p-degeri
0,05 yanilma diizeyinden kii¢iik oldugu i¢in egitim durumu ile hac hakkindaki bilgilenme
durumu arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski bulunmaktadir. Ayrica, daha diisiik
egitim diizeyine sahip bireylerin (6rnegin okuma-yazma bilmeyenler ve okur-yazarlar),
hac ile ilgili bilgilerini daha sinirli kaynaklardan (6rnegin sadece miiftiiliikk) edinme
egiliminde olduklar1 goriilmektedir. Yiiksek egitim diizeyine sahip bireylerin (fakiilte,
lisansiistii gibi) ise bilgilerini daha ¢esitli kaynaklardan (internet, kitap, video vb.) ve
hepsinden birden edinmekte olduklar tespit edilmistir. Dagilim 6zelliklerine bakilacak
olursa, “Hepsi” segenegi, yliksek egitim diizeyine sahip gruplarda daha yaygin olarak
tercih edilmistir. Ornegin, fakiilte mezunlarinin %69.2’si bilgilerini tiim kaynaklardan
alirken, okur-yazar olmayan bireyler bu orani hi¢ belirtmemistir. “Miiftiiliik” tizerinden
bilgi edinme ise, 6zellikle ilkokul mezunlar1 arasinda daha belirgindir (%26.9). Genel
olarak 6zetlenecek olursa, bu analiz, egitim diizeyi arttik¢a bireylerin hac ile ilgili daha
fazla ve ¢esitli bilgi kaynaklarina bagvurdugunu gostermektedir. “Egitim durumuna gore

hac hakkindaki bilgilenme durumu farklilik gosterir” hipotezi dogrulanmistir. Bu
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sonuglar, egitim diizeyinin dini bilgilenme tlizerindeki etkisini acik¢a ortaya koymaktadir.
Egitim seviyesine gore bilgilendirme stratejilerinin gelistirilmesi, bireylerin ihtiyaclaria

daha iyi yanit verilebilecegini isaret etmektedir.

Tablo 10. Orneklemin Kur’ami Kerim Okumasimi Bilme Konusunda Verdikleri

Cevaplarin Dagilimi
Kur’an-1 Kerim Okumayi Bilme Durumu n %
Evet 165 81,7
Hayir 37 18,3
Genel Toplam 202 100

Sekil 1. Kur’an-1 Kerim Okumayt Bilme Durumu

- [

okumavi bilivor
+ [
okumayi bilmiyor

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90%

Orneklemin verdigi cevaplarda 165 kisi (%81,7) ile Kur’an’1t Kerim okumayi
bilenler oldukga fazladir. Kur’an’t okumay1 bilmeyenler 37 kisi ile (%18,3) 1/5 in bile
altinda yer aldig1 sdylenebilir. En basit sekliyle, hacca giden kesim dindar oldugu i¢in
oranin yiiksek oldugu diisiiniilebilir. Ama tek basina sadece dindarliga baglamak belki
dogru olmayacaktir. Tlrkiye genelinde 2014 yilinda yapilan “Tiirkiye’de dini hayat
arastirmasi” verilerinde Kur’an’1 okumay1 bilmeyenlerin oran1 %57’ dir. Aradaki farka
yapilacak yorumun, dindarlik yaninda, sosyoekonomik, Kkultirel, demografik ve
psikolojik gibi bircok farkli faktoriin birlikte degerlendirilmesi ile yapilmasi uygun
diisecektir.

Hacca gitmeye karar veren Kur’an okumayi bilenlere, kuran okuma siklig1
soruldugu gibi hacdan doénenlere de ne siklikta Kur’an okudugu sorularak bir

karsilagtirma yapma imkani saglanacaktir.
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2.2.2.Hacca Kiminle Gidildigi

Tablo 11. Orneklemin Hacca Kimle Gidildigine Dair Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

Kimle Gidildigi n %
Es 149 73,8
Yalniz 24 11,9
Anne ve Baba 15 7,4

Cocuklar 8 4

Kardes 6 3
Genel Toplam 202 100

Katilimeilarin verdigi cevaplara gore hacca yolcularinin biiyliik ¢ogunlugunun
esleriyle hacca gittigi gorillmistir (%73,8). Anne ve baba, ¢ocuklar ve kardes ile
gidenlerin toplami (%14,4), yalniz giden orani ise (%11,9) olduk¢a azdir. Yalniz
gidenlerin biiyilik cogunlugu esleri vefat edenlerdir. Hac kurasi ¢ekildikten ve kurada ismi
cikan kisilerden vefat edenlere yerlerine vekil gonderme hakki verilmektedir. Bu sayede
ozellikle yas1 ilerlemis kisilerin vefat eden eslerinin yerine, vekil olarak ¢ocuklari ya da
yakinlarindan birisinin gitmis olmasi, yalniz kalan yaslh haci adayina refakat edilme sansi
vermektedir. Dogasinda zorluklar barindiran hac ibadeti, her ne kadar su anda sartlar
olarak daha kolay bir hal alma yolunda ilerleme oldugu soylenebilse de Osmanli

zamaninda sekiz-dokuz ay siriiyordu,”

ve bu kadar uzun ve zorlu bir siiregte eslerle ya
da birileriyle gitmek adeta zorunluluk mertebesinde idi denebilir.

Kald1 ki bu konuda; hacca gidecek kisilerden, 6zellikle tek olarak gidecek kisilerin
ve bu kisileri hacca ugurlayacak yakinlarinin, hac hazirlik kurslarinda, tanigma
toplantilarinda, beraber yolculuk yapacak tanidik bir kisi arayisi ¢ok, bir o kadarda énemli

bir argliman sayilir.

113 Aysel Sahin, “Osmanli Déneminde Hac”, Diyanet Aylik Dergi 378 (Haziran 2022), 50.
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2.2.3.Hacca Gidis Kararin Etkileyen Faktorler

Tablo 12. Orneklemin Hacca Gidis Kararini Etkileyen Faktorlere Ait Verdikleri
Cevaplarin Dagilimi

Hacca Gidis Kararmna Etki n %
Diger (1-Vekalet.1-Gorevli, 2-Bos) 4 2
Beytullah ve Kutsal Beldelere Ozlem 23 11,4
Cevrem Tarafindan Kinanma Endisesi 2 1
Gecmiste Islenen Giinahlardan Temizlenme 4 2
Hac Gorevini Yerine Getirmek 138 68,3
Haccin Farziyetinin Sartlarina Ulagsmis Olma 28 13,9
Yasm Ilerlemis Olmas1 3 15
Genel Toplam 202 100

Katilimcilarin verdigi cevaplarin dagilimina bakildiginda; hac gorevini yerine
getirmek (%68,3) ve haccin farziyetinin sartlarina ulasilmis olma (%13,9) en ylksek
orani olugturmaktadir. Beytullah ve kutsal beldelerle 6zlem (%11,4) cevabini isaretleyen
katilimcilarin daha once umreye gitmis haci adaylari oldugu distiniilebilir. CUnki
katilimcilarin umreye gitme orani yaklagik 3/10 dur (Bkz. Tablo 12). Hacca gitmeyi
etkileyen unsurlarin dagiliminda; islenen giinahlardan temizlenme (%2), yasin simdi
ilerlemis olmasi (%1,5) ve gevre tarafindan kinama endisesi (%1) totalde %4,5 orana
sahiptir.

Goriildiighi tizere gorev bilinci ile hacca gitme en yuksek dizeydedir. Bu
sorumluluk bilincini de beraberinde getirir. Hatta bu sorumluluk bilinci hacca engel
olacak sekilde fazla olabilmektedir, s6yle ki bazi bireylerin, hac gibi arindiric1 bir
ibadetten sonra, giinlik yasamda bu armmighigi devam ettirememe gibi bir kaygi
sebebiyle hacca gitme kararini geciktirdiklerine ¢okga sahit olunmaktadir. Hac ibadetine
karar verme siirecinde, halk arasinda zaman zaman giindeme gelen ‘Araplara para
kazandirma’ ve ‘hacca gitme yerine hac parasinin fakirlere sadaka olarak verilmesi’ gibi

tartigmalarin az da olsa etkili oldugu sdylenebilir.
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2.2.4.Daha Once Yurt Dis1 veya Umreye Gitme Durumu

Tablo 13. Orneklemin Daha Once Yurt Disi veya Umreye Gitme Durumuna Dair
Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

Umre n % Yurt Dis1 n %
Bir Defa Gittim 51 25,2
Evet 93 50,8
Gitmedim. 141 69,8
Iki Defa Gittim 5 2,5
. Hay1r 90 49,2
Ikiden Fazla Gittim 5 2,5
Genel Toplam 202 100 Genel Toplam 183 100

Katilimcilarin daha 6nceden daha Once yurt dis1 veya umreye gitme durumuna
iliskin verdikleri cevaplarin dagilimina bakildiginda, Daha 6nce yurt disina ¢ikanlarin
orani (%50,8) azimsanamaz. Umreye gitmeyenlerin orani (%69,8) oldukca yiksek olsa
da umreye gidenlerin orani (%30,2) azimsanmayacak sekilde oldugu goézlemlenmis,
orneklemin ortalama 3/10’{in{i olusturmustur. Bu durumun yurtdisina gitmedeki yuksek

orana katki sagladig1 diisiiniilebilir.

Ilgili arastirmalarda genel itibari ile hacca giden bireylerle alakali olarak,
bulundugu kdyden, ilgeden, sehirden, iilkeden ilk kez ¢ikacak tabiri ¢ok sik kullanilirken,
hacca gidecek belli yas tistii orneklemin (%30 Umre ziyareti gz Oniine alinsa da)
%50,8’inin yurt disina ¢ikmis olmasi1 dikkate deger bir oranit gdstermektedir. Artik
ginimiz kosullarinda iilkeler arasi ziyaretlerin daha kolay ve erisilebilir oldugunu
gostermektedir. Haci aday1 ve hacilarla istisareler sirasinda en fazla, yurtdisinda
duran/calisan oglu, kizi, torunu yanmna ziyarete gidildigi seklinde bilgilere sahit
olunmustur. Yine daha once yurtdisina ¢ikan haci adaylarinin hac yolculugu 6ncesinde
daha az tedirgin olduklari, 6nceden yagamis olduklar1 deneyimin kendilerinde 6zguven
olusturdugu goriilmistiir. Tabi ki yasanan deneyimin olumsuz sonuglar dogurabilecegi
gercegini de goz ard1 etmemek gereklidir. Hac ve umrede yolunu ve otelini kaybedenlerin

blylk kism1 daha 6nce umreye gelen kisilerden olusabilmektedir.
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2.3. ONCESIi, SONRASI HAC VE BULGULAR

Tiim maddi ve manevi hazirliklar bu 6zel hac gunleri igindir. Hac ibadetini yerine
getirerek ve 'hacit' unvanimi alarak memleketine donen bireylerin dini ve sosyokiiltiirel

hayatlarinda degisimler bu bélimde gézlemlenmeye galisilacaktir.

Bu ibadetin, sadece dini bir gorev olmakla kalmayip, ayn1 zamanda kisisel bir
doniigiim siireci sunmasi beklenir. Bu baglamda, hac doniisii, bu doniisiimiin somutlastigi
bir dénemdir. Bu bdlimde bireyin hayatinda yeni kazanimlarin, olumlu olumsuz
sonuclar1 incelenmeye calisilacaktir. Hac doniisiinde bireyde daha derin bir iman, daha
giiclii bir ibadet bilinci, daha fazla sabir, siikiir, digerkamlik ve hosgorii gibi olumlu
degisimler beklenir. Ayni zamanda, hac, bireyin sosyal c¢evresiyle iligkilerini

guclendirerek, toplumsal sorumluluk bilincini artirmasini ve gelistirmesini saglayabilir.

2.3.1.Hacca Giden Bireyin Kuran Okuma ve Bazi Ibadetleri Ne Sikhkta
Yaptig:
Tablo 14. Orneklemin Kur’an Okuma Sikhigina Dair Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

Hac Oncesi Hac Déniisii

Kur’an Okuma Sikhgi n % n %

Ara Sira 65 32,2 64 35

Bunaldigim Dara Diistiigimde 4 2 4 2,2

Cuma Gun ve Miibarek Gecelerde 29 14,4 11 6
Her Giin 69 34,2 94 51,4
Okumuyor/Bilmiyor 35 17,3 10 55

Genel Toplam 202 100 183 100

Tablodan elde edilen verilere gore, katilimcilarin Kur'an-1 Kerim okuma sikliginda
belirgin bir artis gdzlemlenmistir. Ozellikle, her giin Kur'an okuma orani hac éncesinde
%34,2 iken, hac sonrast %51,4’e yiikselmistir. Bu degisim, hacin katilimcilarin dini
pratiklerini olumlu yonde etkileyebilecegini gostermektedir. Diger taraftan, "Kur'an-1
Kerim’i okumuyor veya okumayi bilmiyor" seklinde verilen yanitlar da dikkate
alindiginda, bu oran hac 6ncesinde %17,3 iken hac sonrast %5,5’e gerilemistir. Bu

azalma, haccin donen katilimcilara Kur'an-1 Kerim'i okuma bilme diizeyini arttiric1 bir
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etkisi oldugunu ve Kur'an okumay1 bilmeyenlerin oraninin diismesine katki sagladigini
gostermektedir. Sonuglara istatistiksel olarak bakacak olursak, Tablo 15’te hac dncesi ve
sonrasi bireylerin Kur’an’1 okuma sikliklarinin bagimli iki 6rneklem t-testi sonuglarina
yer verilmektedir.

Tablo 15. Hac Oncesi ve Sonrast Bireylerin Kur’an’t Okuma Stkliklarinin Bagimh Iki
Orneklem T-Testi Sonuclar

Hac Eslestirilmis
Oncesi- Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi
Hac Korelasyonlar:
.S onrast . 95% Confidence
Ibade.tler t Interval of the
Yerine Difference
Getirme P
Sikliklart  Korelasyon (Sig.) Mean Lower Upper t df P (Sig.)
-0,119 0,111 -0,791 -1,134 -0,448 - 181 <0,001"

4,555

*0,05 diizeyinde anlamli; Bagimli Tki Orneklem T-Testi

Tablo 15°de yer alan sonuglara gore iki degisken arasindaki korelasyon katsayisi
(correlation) -0,119 olarak hesaplanmistir. P degeri (Sig.) 0,111 olarak bulunmus olup
%35 Onem seviyesinden biiyiik oldugu icin elde edilen korelasyon katsayisinin anlamli
olmadigini ifade eden Ho hipotezi kabul edilecektir. Yani hac 6ncesi ve sonrasi bireylerin
Kur’an’1 okuma sikliklarinin bagimsiz oldugunu (yani degistigini) isaret etmektedir.
Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark ise -0,791 olarak hesaplanmistir. Alt smir (lower)
-1,134 ve st smir (upper) -0,448 olmak flizere P(-1,134< Usnce — Usonra <
—0,448=0,95 seklinde olup sifir degeri aralikta bulunmadigindan dolay1r Hy: tgpee —
Usonra = 0 hipotezi 0,05 yanilma diizeyinde reddedilecektir. Dolayisiyla hacdan
geldikten sonra bireylerin Kur’an’1 okuma sikliklarinda meydana gelen artisin anlamli
oldugu, yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel olarak 6nemli oldugu sonucuna
vartlmaktadir. P degerinin 0,001 yanilma diizeyinden kiigiik olmasi da bu durumu

dogrulamaktadir.

Tablo 16. Hac Oncesi ve Sonrasi Bireylerin Ibadetlerini Hangi Siklikla Yerine
Getirdikleri
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Cuma/Bayram Ramazan Nafile Namaz
5 Vakit Namaz Namazi Orucu ve Orug
n % n % n % n %
Devamli 186 92,1 108 53,5 187 92,6 49 24,3
'z Arasira 14 6,9 1 0,5 2 1 112 55,4
o}
5  Hig/Bos 2 1,0 93 46,0 13 6,4 41 20,3
% Toplam = 202 100 202 100 202 100 202 100
Devamli 180 98,4 101 55,2 177 96,7 60 32,8
§. Arasira 3 1,6 31 16,9 2 1,1 114 62,3
=
&  Hi¢/Bos 0 0 51 27,9 4 2,2 9 4,9
é Toplam = 183 100 183 100 183 100 183 100

Tablo 16 incelendiginde bes vakit namaz %92,1°den %98,4’¢; cuma ve bayram
namazlar1 %53,5’ten, %55,2’ye; Ramazan orucu, %92,6 dan, %96,7’ye; nafile namaz ve
oruclar, %24,3’ten, %32,8’¢ yiikseldigi gorilmistiir. Zikredilen bitin ibadetlerin
devamlilig1 yuzdelik olarak arttigi gorilmektedir. Nafile namaz ve orug ibadetinin ve

Cuma ve bayram namazlarindaki “Hi¢/bos” se¢eneginde diisiis oldugu goriilmiistiir.

Tablo 17. Hac Oncesz: ve Sonrast Bireylerin Ibadetlerini Hangi Siklikla Yerine
Getirdiklerinin Bagiml Iki Orneklem T-Testi Sonuclari

Eslestirilmis
Hac Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi
Oncesi-Hac Korelasyonlar:
S 'f”ms' . 95% Confidence
?b"fly lt(;r "? . Interval of the
adetlerini .
Difference

Yerine P Mea .
Getirme Korelasyon  (Sig.) n Lower Upper t df P (Sig.)
Sikliklart

-0,013 0,863 0,648 0,558 0,739 14,116 18 <0,001*

1

*0,05 diizeyinde anlamli; Bagimli iki Orneklem T-Testi

Tablo 17°de yer alan sonuclarda iki degisken arasindaki korelasyon katsayisi
(correlation) -0,013 olarak hesaplanmistir. P degeri (Sig.) 0,863 olarak bulunmus olup

%35 onem seviyesinden biiyiik oldugu i¢in elde edilen korelasyon katsayisinin anlaml
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olmadigini ifade eden Ho hipotezi kabul edilecektir. Yani hac 6ncesi ve sonrasi bireylerin
ibadet sikliklarinin birbirinden bagimsiz oldugunu isaret etmektedir. Orneklem
ortalamalar1 arasindaki fark ise 0,648 olarak hesaplanmistir. Alt sinir (lower) 0,558 ve iist
siir (upper) 0,739 olmak {izere P(0,558< Usnce — Usonra <0,739=0,95 seklinde olup
sifir degeri aralikta bulunmadigindan dolayr Hy: Usnce — Usonra = 0 hipotezi 0,05
yanilma diizeyinde reddedilecektir. Dolayisiyla hacdan geldikten sonra bireylerde Kur’an
okuma ve ibadetlere devam etme durumunda meydana gelen artisin anlamli oldugu, yani
bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel olarak ©nemli oldugu sonucuna
vartlmaktadir. P degerinin 0,001 yanilma diizeyinden kiigiik olmasi da bu durumu
dogrulamaktadir. Genel olarak bu sonuglar, hac ibadetinin bireylerin dini pratiklerini
artirmada genel bir etkisinin oldugunu, ¢calismamizdaki “Hac yapan bireylerde Kur’an
okuma ve ibadetlere devam etme durumunda farklilasma olur.” hipotezinin
dogrulandigin1 gostermektedir. Cikan sonu¢ hac yapan bireyin artitk haci olmanin
sorumlulugu ile ibadetlere devamlilik hususunda daha diizenli ve dikkatli oldugunu
gostermektedir. Bunda hacdaki arinmisligin devam etmesi, bozulmamasi kaygisinin da

etkili oldugu soylenebilir.

Hacca belki 6mriinde yalnizca bir kez gidebilecek olan birey, bu bilingle, tovbelerin
ve dualarin kabul edildigi miistesna bir mekanda zamanini verimli bir sekilde
degerlendirmis ve kutsal mekanlarda derin bir donilisim yasamistir. Hac Oncesinde
baslayan, hacda ayni sekil devam eden hacilarin sdylemleri, hac ibadetini tamamladiktan
sonra bireyin her tiirlii tembellikten, asiriliktan ve tamahtan uzaklasacagini, ancak
diinyadan tamamen elini ¢ekmeyecegini, daha diizenli ve ibadetlerine 6zen gdsteren bir
yasam slirecegini ifade etmektedir. Cikan sonu¢ ibadetlere devamlilik konusunda

zikredilen beklentiye cevap verdigi sdylenebilir.

2.3.2.Hacca Gidis ve Doniis Itibariyle Duygu Degisikligi

Tablo 18. Orneklemin Duygu Degisikligine Dair Verdikleri Cevaplarin Dagilim:

Hac Oncesi Hac Déniisii
Duygu Durumu n % n %
Endise 27 6,1 16 3,6
Heyecan 141 31,6 89 20,2
Mutluluk 141 31,6 137 31,1
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Seving 126 28,3 126 28,6

Korku 9 2,0 8 1,8
Sikinti. 1 0,2 3 0,7
Uzuntl 1 0,2 59 13,4
Ofke - - 2 0,5
Genel Toplam 446 100 440 100

Orneklemin verdigi cevaplarda endise ve heyecan diizeylerinde belirgin bir azalma
gozlemlenmistir. Bu degisim, hac siirecinin bireylerin duygusal durumlar1 iizerinde
olumlu bir etki yarattigini ve baslangictaki kaygilarinin, hac sonrasinda énemli 6l¢iide
azaldigim gostermektedir. Ancak, {iziintii duygusunun 6nemli bir sekilde arttig1 tespit
edilmigtir. Bu artisin, hact adaylarinin  kutsal topraklardan ayrilma siireciyle
iligkilendirilebilecegi diisiiniilmektedir. Kutsal topraklardan ayrilmanin, haci adaylarinda
derin bir duygusal etki yaratarak, haccin manevi boyutunun ve hac sonrasi geriye doniisiin
yaratmis oldugu duygusal bir bosluk hissinin bu artis1 tetikledigi sdylenebilir. Yine

Ofkede kiglik oranda artis oldugu goriilmektedir

Tablo 19. Hac Oncesi ve Sonrast Bireylerin Olumlu Duygu Degisimleri Bagiml Iki
Orneklem T-Testi Sonuglart

Eslestirilmis
Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi

I_l_’“c Korelasyonlari
Oncesi-Hac
Sonrast 95% Confidence
Bireylerin Interval of the
Olumlu P Difference P
D"{’g‘_’ . Korelasyon | (Sig.) Mean Lower Upper t df | (Sig.)
Degisimleri

-0,014 0,847 0,023 -0,003 0,048 1,777 | 18 | 0,077

1

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Analize baglamadan 6nce katilimcilar birden ¢ok sik isaretlediklerinden dolay1 hem
hac oncesi hem de hac sonrasi her bir duygu i¢in bir veri seti olusturulmustur. Bu veri
setlerinin kendi icerisinde ortalamalar1 alinarak “hac dncesi duygular” ve “hac sonrasi
duygular” olarak 2 veri seti olarak analize dahil edilmistir. Tablo 19°da ise iki degisken

arasindaki korelasyon katsayisi (correlation) -0,014 olarak hesaplanmistir. P degeri (Sig.)
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0,847 olarak bulunmus olup %5 Onem seviyesinden biiyiik oldugu icin elde edilen
korelasyon katsayisinin anlamli olmadigini ifade eden Ho hipotezi kabul edilecektir. Yani
hac Oncesi ve sonrasi bireylerin olumlu duygusal degisimlerinin birbirinden bagimsiz
oldugunu isaret etmektedir. Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark ise 0,023 olarak
hesaplanmistir. Alt simir (lower) -0,003 ve iist sinir (upper) 0,048 olmak iizere P(-
0,003< Usnce — Usonra <0,048=0,95 seklinde olup sifir degeri bu aralikta
bulundugundan dolayr Hy: Usnce — Hsonra = 0 hipotezi 0,1 yanilma diizeyinde kabul
edilecek, fakat 0,05 yanilma diizeyinde kabul edilecektir. Dolayistyla hacdan geldikten
sonra olumlu duygu degisimlerinde meydana gelen artigin 0,5 yanilma diizeyinde anlamli
olmadigi, yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel olarak 6nemli olmadigi
sonucuna varilmaktadir. P degerinin (0,077) 0,05 yanilma diizeyinden biiyiik olmas1 da
bu durumu dogrulamaktadir. Sonug¢ olarak, “Hacca gitmeden Oncesiyle hac doniisii
olumlu duygularda artis goriiliir.”” hipotezi istatistik olarak dogrulanamamustir.

Ayrica, tablo 18’de hac 6ncesi bulunmayan 6fke unsurunun doniiste goriilmesi,
uzun ve zor bir yolculuk ve konaklama siiresince bireyler arasinda strese yol agabilecegini
gosterir. Hac ibadeti, kisinin uzun siiredir alisik oldugu fiziki ve sosyal ¢evreyi, uyum
sagladig1 yasam diizeni ve kosullar1 geride birakarak, yaklasik 30-40 giin boyunca iklim,
yiikselti, yasam diizeni ve kosullar bakimindan farkli, diinyanin dort bir yanindan
insanlarin toplandig1 kalabalik bolgelere seyahat etmesini gerektirir. Bu durum, bir
yandan kisinin alistig1 fiziki ve sosyal ¢evrede sahip oldugu imkanlardan mahrum kalmasi
nedeniyle bazi sikintilarin, zorluklarin ve mahrumiyetlerin ortaya ¢ikmasina yol agarken,
diger yandan biiyiik kalabaliklarin bu mekéanlarda toplanmasinin dogal bir sonucu olarak
ortaya c¢ikan giiriiltii, izdiham, ortak kullanim alanlarinda sira bekleme, kaybolma,
iletisim, ulasim, temizlik, saglik ve dinlenme gibi sorunlar nedeniyle zaman zaman haci
adaylarinda stres yaratmakta ve bu durum davranislaria yansiyabilmektedir.!™* Genel
olarak bu sonuglar, hac ibadetinin bireylerin duygu durumlarinda genel bir etki yaratmada

siirlt oldugunu ya da bireyden bireye farklilik gosterdigini ifade edebilir.

2.3.3.Hac Ortaminmin Hacca Giden Bireyde Cagristirdig1 Bazi Dini Fikirler

Tablo 20. Hac Ortamimin Hacca Giden Bireyde Cagristirdigi Bazi Dini Fikirlere Dair
Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

Hac Oncesi Hac Déniisii

174 Hiiseyin Certel, “Hacda Strese Yol Agan Sebepler”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 12 (2003), 201.
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Dini Fikirler n % n %

Allah Katinda Biitiin insanlarin Esit Oldugunu 37 18,3 46 25,1

Allah'm Varliginm, Giig ve Kudretinin Daha lyi 51 25,2 49 26.8
Anlasilmasini

Hepsi 12 59 1 0,5

Mahserdeki Toplanmay1 ve Hesap Vermeyi 77 38,1 78 42,6

Oliim ve Defin 16 7,9 3 1,6

Yaratilistaki Nizam ve Ahenk 8 4 1 0,5

Diger 1 0,5 5 2,7

Genel Toplam 202 100 183 100

Allah katinda biitiin insanlarin esit oldugu oraninin %18,3’ten, %25,1’¢ diistigi,
Hepsi seklinde verilen cevabin %5,9’tan, %0,5’e diistiigii, Olim ve defin cevabinin
%7,9tan %1,6’a distigi dikkat ceken degisikliklerdir. Diger secenegini isaret eden
orneklemin cevaplarindan bazilari, diinya yasamimin sade olmasi gerektigi, arinma
hafifleme, Musliman sadece Tiirkiye’den ibaret degil, Miisliimanlarin bolinmisligi
seklinde oldugu goriilmiistiir. Tablodaki en dikkat ¢ekici bdliim olan “Oliim ve defin”
cevabinin deger kaybi, ¢alismamizin vurguladig: fikirlerden olan, yasin ilerlemis olmasi
ve oliime yaklagmanin verdigi diger aleme borglu gitmeme kaygisinin hac dncesi etkili
oldugunu gostermektedir. Bununla beraber zaten yiiksek olan mahser ve hesap verme ile

ilgili segenekteki artisin ise Oliim ve sonrasini hatirlattigini sdyleyebiliriz.

Bagimli ki Orneklem T-Testi Sonuglarma bakacak olursak, Tablo 21°de yer alan
sonuclarda iki degisken arasindaki korelasyon katsayisi (correlation) -0,041 olarak

hesaplanmustir.

Tablo 21. Hac Oncesi ve Sonras: Bireylerin Hatirladiklarinin Bagimli Iki Orneklem T-
Testi Sonuclart

Eslestirilmis

Orneklem o .
I?ac Korelasyonlar Eslestirilmis Ornekler Testi
Oncesi-Hac
Sonrast 95% Confidence
Bireylerin Interval of the
Hatirladikl P Difference P
ar Korelasyon | (Sig.) Mean Lower Upper t df | (Sig.)
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-0,041 0,579 0,363 0,096 0,629 2,682 | 18 | 0,008

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

P degeri (Sig.) 0,579 olarak bulunmus olup %5 6nem seviyesinden biiyiik oldugu
icin elde edilen korelasyon katsayisinin anlamli olmadigini ifade eden Ho hipotezi kabul
edilecektir. Yani hac Oncesi ve sonrasi bireylerin hatirladiklarinin birbirinden bagimsiz
oldugunu isaret etmektedir. Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark ise 0,363 olarak
hesaplanmistir. Alt smir (lower) 0,096 ve {ist sinir (upper) 0,629 olmak {izere
P(0,096< Usnce — Hsonra <0,629=0,95  seklinde olup sifir  degeri  aralikta
bulunmadigindan dolay1r Hy: Usnce — Hsonra = 0 hipotezi 0,05 yanilma diizeyinde
reddedilecektir. Dolayisiyla hacdan geldikten sonra bireylerin hatirladiklarinda meydana
gelen artigin anlamli oldugu, yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel olarak
onemli oldugu sonucuna varilmaktadir. Sonug itibar ile “Yas1 yiiksek bireylerde “hac”
6liim ve sonrasini daha fazla hatirlatir.” Hipotezi dogrulanmistir. P degerinin (0,008) 0,05
yanilma diizeyinden kii¢iik olmasi da bu durumu dogrulamaktadir. Genel olarak bu
sonuglar, bireylerin hatirlama diizeylerindeki artisin hac ibadetinin genel etkisiyle iligkili

olabilecegini ancak bireysel degiskenlik gosterebilecegini isaret etmektedir.

2.3.4.Hacda Dua Edilen Kisilerin Ayrimi

Tablo 22. Orneklemin Hacca gittiginizde en ¢ok kimler icin dua edeceksiniz sorusuna
Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

Hac Oncesi Hac Déniisii
Dua Edilen Kisiler n % n %
Oglu icin 37 13,4 33 14,4
Kizi icin 34 12,3 30 13,1
Kendisi Igin Tevbe 40 14,4 34 14,8
Kendisi icin isim Verip Dua Isteyenler 41 14,8 38 16,6
Kendisi Igin Dua 44 15,9 38 16,6
Kardesler 33 11,9 29 12,7
Arkadaslar 32 11,6 27 11,8
Kendisi igin Biiyiik Sahsiyetler. 16 5,8 16 7
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Genel Toplam 277 100 229 100

Hacda dua edilecek kisilere verilen cevaplar incelendiginde, oglu ve kiz1 birlikte
degerlendirildiginde en fazla orana sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica hacca gitmeden
once dua etmek icin iken biitiin siklar igsaretleyen sayisi 47 (%23) iken, hac doniisii dua
edilen kisilerde hepsini isaretleyen sayis1 68 (%37) dir. Dolayisiyla hacidan biitiin siklar
icin dua etme orant %23’ten %37’ye ylikselmistir. Buna haci ortaminm1 verdigi duygu
yogunlugu ile memleketimden ve sevdiklerinden uzak olmanin verdigi duygusal 6zlemin
etkisi oldugu sdylenebilir.

Tablo 23. Hac Oncesi ve Sonrast Bireylerin Dua Edecekleri Kisi Stralamasinin Bagimli
Iki Orneklem T-Testi Sonuclart

Eslestirilmis
Hac Orneklem Eslestirilmis 6 .
Gncesi-Hac Korelasyonlar slestirilmis Ornekler Testi
Sanasx ) 95% Confidence
Bireylerin Interval of the
Dua ] P Difference P
Edecekleri X .
Kisi Korelasyon | (Sig.) | Mean Lower Upper t daf | (Sig.)
Stralamast

0,002 0,979 0,193 0,132 0,254 6,208 | 18 | <0,001

) ¥

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Analize baslamadan once katilimcilar birden ¢ok sik isaretlediklerinden dolay1 hem
hac 6ncesi hem de hac sonrasi her bir kisi i¢in bir veri seti olusturulmustur. Bu veri
setlerinin kendi icerisinde ortalamalar1 alinarak ‘“hac Oncesi kisiler” ve “hac sonrasi
kisiler” olarak 2 veri seti olarak analize tabi tutulmustur. Tablo 23’te ise iki degisken
arasindaki korelasyon katsayisi (correlation) 0,002 olarak hesaplanmistir. P degeri (Sig.)
0,979 olarak bulunmus olup %5 6nem seviyesinden biiylik oldugu icin elde edilen
korelasyon katsayisinin anlamli olmadigini ifade eden Ho hipotezi kabul edilecektir. Yani
hac Oncesi ve sonrasi bireylerin dua edecekleri kisi siralamasinin birbirinden bagimsiz
oldugunu isaret etmektedir. Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark ise 0,193 olarak
hesaplanmistir. Alt simir (lower) 0,132 ve st smr (upper) 0,254 olmak {izere
P(0,132< psnce — Usonra <0,254=0,95  seklinde olup  sifir  degeri  aralikta

bulunmadigindan dolay1r Hy: Usnce — Usonra = 0 hipotezi 0,05 yanilma diizeyinde
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reddedilecektir. Dolayisiyla hacdan geldikten sonra bireylerin dua edecekleri kisi
siralamasinda meydana gelen degisikligin anlamli oldugu, yani bu iki ortalama arasindaki
farkin istatistiksel olarak 6nemli oldugu sonucuna varilmaktadir. Sonug olarak, “Hacca
giderken ve hac doniisii dua edilecek kisiler siralamasinda degisim olur” hipotezi
dogrulanmigtir. Yukarida belirttigimiz ilizere degisen duygu yogunluklarinin etkisi
yaninda, dualarin kabul olundugu yerlerin basinda gelen, Arafat, Miizdelife, Kabe,

Miiltezem gibi mekanlara temas etmede bunda etkili olabilir.

2.3.5.Hacca Giden Bireyde Sekilsel Degisiklik Durumu

Tablo 24. Orneklemin Hac ve Sekilsel Degisiklik Durumu Dair Verdikleri Cevaplarin
Dagilimi

Hac Oncesi Hac Déniisii

Sekilsel Degisiklik Durumu n % n %
Cok degisim olacagini diisliniiyorum 87 43,1 15 8,2
Giyim kusamda daha dikkatli olurum. 37 18,3 54 29,5
Herhangi bir degisiklik olmaz 35 17,3 77 42,1
Kismen degisim olur 43 21,3 37 20,2

Genel Toplam 202 100 183 100

Orneklemin hac ve sekilsel degisiklik durumuna dair sorulan sorularm cevaplarina
bakildiginda, gok degisim olacagimi diisiinenlerin orani azalir iken (%43,1- %8,2),
herhangi bir degisiklik olmaz cevabi oran olarak yiikseldigi goriilmiistiir (%17,3- %42,1).
Giyim kusamda daha dikkatli olurum cevabinin ise yukari yonde oldugu goriilmiistiir
(%18,3- %29,5). Bireylerin dis goriintisteki degisiklikle ilgili beklenti orani, degisikligin
olmayacag1 yoniinde goriilmiistiir.

Tablo 25. Hac Oncesi ve Sonrasi Bireylerin Sekilsel Degisikliginin Bagimli Iki Orneklem
T-Testi Sonuclar:

Eslestirilmis
Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi
Hac Korelasyonlari
Oncesi-Hac 95% Confidence
S(fnmSt . Interval of the
Bireylerin Korelasyon Mean Difference t df

80



Sekilsel P Lower Upper
Degisikligi *

0,086 0,246 0,994 0,784 1,205 9,321 | 18 | <0,001

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Tablo 25°te iki degisken arasindaki korelasyon katsayisi (correlation) 0,086 olarak
hesaplanmistir. P degeri (Sig.) 0,994 olarak bulunmus olup %5 6nem seviyesinden biiyiik
oldugu i¢in elde edilen korelasyon katsayisinin anlamli olmadigini ifade eden Ho hipotezi
kabul edilecektir. Yani hac Oncesi ve sonrasi bireylerin sekilsel degisikliklerinin
birbirinden bagimsiz oldugunu isaret etmektedir. Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark
ise 0,086 olarak hesaplanmistir. Alt sinir (lower) 0,784 ve iist sinir (upper) 1,205 olmak
tizere P(0,784< Usnce — Usonra <1,205=0,95 seklinde olup sifir degeri aralikta
bulunmadigindan dolayr Hy: Usnce — Hsonra = 0 hipotezi 0,05 yanilma diizeyinde
reddedilecektir. Dolayistyla hacdan geldikten sonra bireylerin sekilsel degisikliklerinde
meydana gelen artigin anlamli oldugu, yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel
olarak Onemli oldugu sonucuna varilmaktadir. Sonu¢ olarak “Hac doniisi sekilsel
anlamda (giyim kusam v.b.) degisim olacagi beklenmektedir” hipotezi istatistiksel olarak
dogrulanmistir. Bazi yorelerde hacca gidecek kisiler birlikte ya da bireysel olarak yemekli
merasim vermektedirler. Bu merasim sirasinda okunan mevlit sonrasi tek ya da grup
olarak sakal duasi yapilmaktadir. Bu aslinda sekilsel degisikligin bir ilanidir. Duasi
yapilan sakal kesilmez, duasi yapilmadan uzatilan sakal kesilebilir seklinde inang vardir.
Bu itibarla fazlaca genelleme yapamasak da bazi yorelerde hacca gitmek; sakal birakmak,

hac1 takkesi giymek, giyim kusamiyla haci oldugunu adeta gostermektir.

2.3.6. Hac Zorlugunun Degerlendirilmesi

Sekil 2. Orneklemin Hac Zorlugunu Kolay 'dan Zor’a Dogru Puanlama Sonu¢ Grafigi
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Grafikte yer alan verilere gore, 6rneklemin hac zorlugunu degerlendirmesi
incelendiginde, hac oncesinde "¢ok zor" olarak degerlendirilen segenek oldukca yiiksek
bir oranda belirlenmistir. Bu, haci adaylarinin baslangigcta hac siirecine iliskin ciddi
zorluklar ve endiseler tagidiklarini gostermektedir. Ancak, hac doniisii sonrasi yapilan
degerlendirmelere bakildiginda, katilimcilarin biiyiik bir kismi1 haccin "gok kolay"
oldugunu belirtmislerdir. Bu durum, hac siirecinin katilimcilar {izerinde beklenenden
daha az zorlayici bir etki olusturduguna isaret etmektedir. Ayrica, hac 6ncesinde "ne zor
ne kolay" seklinde orta puan veren katilimcilarin orani yiiksek iken, hac doniisii sonrasi
bu oranin yar1 yariya distiigii gozlemlenmistir. Bu degisim, baslangicta kararsiz olan
veya belirgin bir goriis belirtmeyen katilimcilarin, hac sonrasinda daha net bir
degerlendirme yapma egiliminde olduklarini ve ortada kalan seceneklerin belirgin sekilde

azaldigini ortaya koymaktadir.

Haccin zorluk puanlamalarinin bagimli iki 6rneklem t-testi sonuglarina bakacak

olursak;

Tablo 26. Hac Oncesi ve Sonrast Bireylerin Haccin Zorluk Puanlamalarinmin Bagiml Tki
Orneklem T-Testi Sonuclar:

Eslestirilmis

Hac Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi
Oncesi-Hac Korelasyonlar:
S anasz . 95% Confidence
Bireylerin Interval of the
Haccin P Difference P
Zorluk 3 .
Puanlamal Korelasyon | (Sig.) | Mean Lower Upper t df (Sig.)
ari

0,035 0,641 | 1,956 1,380 2,532 6,705 | 181 | <0,001

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Tablo 26°da iki degisken arasindaki korelasyon katsayis1 (correlation) 0,035 olarak
hesaplanmistir. P degeri (Sig.) 0,641 olarak bulunmus olup %35 6nem seviyesinden biiyiik
oldugu i¢in elde edilen korelasyon katsayisinin anlamli olmadigini ifade eden Ho hipotezi
kabul edilecektir. Yani hac dncesi ve sonrasi bireylerin zorluk puanlamalariin birbirinden
bagimsiz oldugunu isaret etmektedir. Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark ise 1,956
olarak hesaplanmistir. Alt sinir (lower) 1,380 ve iist sinir (upper) 2,532 olmak tizere P(-

1,380< Usnce — Usonra <2,532=0,95 seklinde olup sifir degeri aralikta bulunmadigindan
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dolayr Hy: Usnce — Usonrq = 0 hipotezi 0,05 yanilma diizeyinde reddedilecektir.
Dolayistyla hacdan geldikten sonra bireylerin zorluk puanlamalarinda meydana gelen
artisin anlamli oldugu, yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel olarak énemli
oldugu sonucuna varilmaktadir. Sonug olarak “Hacda zorluk degerlendirmesi, hac dncesi
ve sonrasi degisiklik olur” hipotezi dogrulanmistir. Genel olarak bu sonuglar, bireylerin
hac 6ncesindeki beklentileri ile Hac sonrasi deneyimleri arasinda farklar oldugunu ve
deneyimlerin algiy1 etkileyebilecegini gostermektedir. Haccin mesakkatli ve zor oldugu
konusunda hemfikir olunulsa ve bu ibadetin niyetinde kolaylastir lafz1 ge¢mis olsa da,
zorluk olgusunun bireysel faktorlere baghi olarak degisiklik gosterebilecegi
anlasilmaktadir. Hacdan 6nceki zorluk algisi ile hac deneyiminden sonraki zorluk algisi

farklilagabilmektedir.

Bu farkin nedenlerini anlamak icin bireylerin fiziksel, duygusal ve sosyo-kiiltiirel
durumlarmin  detayli bir sekilde incelenmesi faydali olabilir. Ayrica, hac
organizasyonlarinin bireysel zorluklart azaltmaya yonelik stratejiler gelistirmesi
oOnerilebilir.

Tablo 27. Orneklemin Hacda Zorlanilabilecek Unsurlara Dair Verdikleri Cevaplarin
Dagilimi

Hac Oncesi Hac Déniisii

Zorlanilabilecek Unsurlar n % n %
Baska Yemekler 10 5 13 7.1

[hram 12 5,9 7 3,8
Kalabalik 64 31,7 50 27,3

Konaklama 2 1 6 3,3

Orada Cok Uzun Siire Kalinacak Olmasi 5 2,5 8 44
Sicak 88 43,6 67 36,6
Yabanc Dil 21 10,4 32 17,5

Genel Toplam 202 100 183 100

Hacca gitmeden once, haci adaylarinin en fazla zorlanacagimi diistindiikleri unsurlar
arasinda "sicak" ve "kalabalik" gibi faktorler 6ne ¢ikmaktadir. Hac 6ncesi yapilan anket
sonuglara gore, haci adaylarinin %43,6’s1 "sicak" unsuru en biiylik zorluk olarak

belirtirken, hac sonrasinda bu oran %36,6’ya diismiistiir. Benzer sekilde, "kalabalik”
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konusu da baslangigta %31,7 oraninda belirtilirken, hac sonrasi bu oran %27,3’e
gerilemigtir. Diger taraftan, "thram" giysisiyle ilgili zorluklar da gézle goriiliir bir sekilde
azalma vardir. Buna karsilik, "yabanci dil", "konaklama", "kalinacak zamanin uzunlugu"
ve "yemekler" gibi faktorlere dair verilen yanitlar, hac Oncesine gore daha yliksek
oranlarla ifade edilmistir.

Tablo 28. Hac Oncesi ve Sonrasi Bireylerin Zorlandiklar: Unsurlar Bagimli Iki Orneklem
T-Testi Sonuclar

Eslestirilmis

Hac Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi

Oncesi-Hac Korelasyonlar:

S anast . 95% Confidence

Bireylerin Interval of the

Zorlandikla p Difference p

rt Unsurlar B X

Korelasyon  (Sig.) Mean Lower Upper t df  (Sig.)

0,024 0,752 -2,374 -2,725 -2,022 -13,329 18  <0,001

1

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Tablo 28°de iki degisken arasindaki korelasyon katsayis1 (correlation) 0,024 olarak
hesaplanmistir. P degeri (Sig.) 0,752 olarak bulunmus olup %5 6nem seviyesinden biiyiik
oldugu i¢in elde edilen korelasyon katsayisinin anlamli olmadigini ifade eden Ho hipotezi
kabul edilecektir. Yani hac Oncesi ve sonrasi bireylerin zorlandiklar1 unsurlarin
birbirinden bagimsiz oldugunu isaret etmektedir. Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark
ise -2,374 olarak hesaplanmistir. Alt sinir (lower) -2,725 ve iist sinir (upper) -2,022 olmak
tizere P(-2,752< Usnce — Usonra <-2,022=0,95 seklinde olup sifir degeri aralikta
bulunmadigindan dolayr Hy: Ugnce — Usonra = 0 hipotezi 0,05 yanilma diizeyinde
reddedilecektir. Dolayisiyla hacdan geldikten sonra bireylerin zorlandiklar1 unsurlarda
meydana gelen artisin anlamli oldugu, yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel
olarak onemli oldugu sonucuna varilmaktadir. Yani “Hacda zorlanilan unsurlardan, hac
oncesi ve sonrasi degisiklik olur” hipotezi tablo 25 ve 26’taki puanlama dl¢eginde oldugu
gibi, zorlanilan unsurlar olarak da degisiklik gostermis ve “Hacda zorlanilan unsurlardan,
hac oncesi ve sonrasi degisiklik olur” hipotezi dogrulanmistir. Genel olarak bu sonuglar,
hac ibadetinin bireylerin zorlandiklar1 unsurlar1 hafifletmede etkili oldugunu isaret
etmektedir. Bu tiir degisimlerin nedenlerini ve bireylerin hac sonrasi yasadiklar

kolayliklar1 daha detayli analiz etmek faydali olabilir.
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Kutsal beldelere ulasildiginda en biiyiik korkular arasinda kalabaliktan ¢ekinme ve
kaybolma korkusu oldugu soylenebilir. Ozellikle ilk tavafta sayet bir bulusma yeri de
belirlenmedi ise kalabalikta kafile ve gruptan kopan hacilar ¢okga strese girmekte ve
tedirgin olmaktadirlar. Yaka kartlar1 ve kaybolan hacilarla ilgili olusturulan birimler
sayesinde ve Tirk hacilar1 ve gorevlileri ile karsilagma ihtimalinin fazlaligi sebebi ile
sonugta ciddi sikinti olusturmasa da haci i¢in en biiyiik sikintilardan biri kaybolma
korkusudur. Ozellikle hac doniisiinde verilen cevaplarda, "yabanci dil" konusu da, haci
adaylarinin 6nemli bir endisesi olarak goriinmiis olup, bu alanda Onemli bir artig
gbozlemlenmistir. Bu dogrultuda, haci adaylarinin karsilasabilecegi zorluklari en aza
indirmek i¢in daha kapsamli hazirlik programlar1 ve bilgi destegi saglanmasi yoniinde
calismalar yapilabilir. Bireylerin zorlandiklar1 unsurlarin sosyo-kiiltiirel ve fiziksel
faktorlerle iligkisinin arastirilmasi, bu bulgularin daha kapsamli bir sekilde anlagilmasina

katk1 saglayabilir.

2.3.7.Haccin Hayata ve Insanlara Bakis1 Degistirme Durumu

Tablo 29. Orneklemin Hacla Hayata ve Insanlara Bakisini Degistirme Durumuna Dair
Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

Hayata bakis Insanlara bakis
Hac Oncesi Hac Sonrasi Hac Oncesi  Hac Sonrasi
Bakis Agisi N % N % N % N %
Degismez 7 3,5 17 9,3 22 10,9 28 15,3
Cok Olumlu 160 79,2 128 69,9 134 66,3 103 56,3
Kismen Olumlu 33 16,3 38 20,8 46 228 47 25,7
Gok Olumsuz 2 1,0 0 0,0 0 0 0 0

Kismen Olumsuz 0 0 0 0 0 0 5 2,7
Toplam 202 100 183 100 202 100 183 100

Tablo 30. Hac Oncesi ve Sonrasi Bireylerin Hayata Bakis Acilarimin Bagiml Iki
Orneklem T-Testi Sonuglart

Eslestirilmis
Hac Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi
Oncesi-Hac Korelasyonlari
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Sl{nrast . 95% Confidence

Bireylerin Interval of the

Hayata P Difference P

Bakis . .

Acilart Korelasyon | (Sig) | Mean | | = Upper t daf | (Sig.)
-0,009 0,908 | 0,137 0,009 0,266 2,110 | 181 | 0,036"

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Tablo 30°da yer alan sonuglarda iki degisken arasindaki korelasyon katsayisi
(correlation) -0,009 olarak hesaplanmistir. P degeri (Sig.) 0,908 olarak bulunmus olup
%35 Onem seviyesinden biiyiik oldugu icin elde edilen korelasyon katsayisinin anlamli
olmadigini ifade eden Ho hipotezi kabul edilecektir. Yani hac 6ncesi ve sonrasi bireylerin
hayata bakis agilarmin birbirinden bagimmsiz oldugunu isaret etmektedir. Orneklem
ortalamalar1 arasindaki fark ise 0,137 olarak hesaplanmstir. Alt sinir (lower) 0,009 ve iist
sinir (upper) 0,266 olmak {izere P(0,009< Usnce — Usonra <0,266=0,95 seklinde olup
sifir degeri aralikta bulunmadigindan dolayr Hy: Ugnce — Usonra = 0 hipotezi 0,05
yanilma diizeyinde reddedilecektir. Dolayisiyla hacdan geldikten sonra bireylerin hayata
bakis agilarinda meydana gelen artisin anlamli oldugu, yani bu iki ortalama arasindaki
farkin istatistiksel olarak 6nemli oldugu sonucuna varilmaktadir. P degerinin (0,036) 0,05
yanilma diizeyinden kii¢iik olmasi da bu durumu dogrulamaktadir. Genel olarak bu
sonuglar, hac ibadetinin bireylerin hayata bakis acilari1 genel olarak olumlu yonde
etkileyebilecegi degerlendirilirken, tablo 29’da hayata bakis acisinin “cok olumlu
degisecegi” sonucunun hac doniisii yaklasik olarak %10’luk bir diistis gosterdigi
goriilmiistiir. Bu etkinin bireysel faktorlere bagli olarak degisiklik gosterebilecegi, hacca
gitmeden Onceki cosku sebebi ile “cok” eklentili olumlu algi hissedilmis olabilir. Kismen

olumlu hissetmede artis goriilmektedir.

Tablo 31. Hac Oncesi ve Sonrasi Bireylerin Insanlara Bakis Agilarimn Bagiml ITki
Orneklem T-Testi Sonuclar:

Eslestirilmis
Hac Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi
Oncesi-Hac Korelasyonlari
S(fnmst . 95% Confidence
Bireylerin Interval of the
Insanlara Korelasyon Mean Difference t df
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Balas P Lower Upper
Actlart :

-0,071 0,339 | 0,231 0,069 0,393 2,809 | 181 | 0,006"

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Tablo 31°de yer alan sonuglarda iki degisken arasindaki korelasyon katsayisi
(correlation) -0,071 olarak hesaplanmustir. P degeri (Sig.) 0,339 olarak bulunmus olup
%35 oOnem seviyesinden biiylik oldugu icin elde edilen korelasyon katsayisinin anlaml
olmadigini ifade eden Ho hipotezi kabul edilecektir. Yani hac 6ncesi ve sonrasi bireylerin
insanlara bakis acilariin birbirinden bagimsiz oldugunu isaret etmektedir. Orneklem
ortalamalar1 arasindaki fark ise 0,231 olarak hesaplanmistir. Alt sinir (lower) 0,069 ve tist
sinir (upper) 0,393 olmak {izere P(0,069< Usnce — Usonra <0,393=0,95 seklinde olup
sifir degeri aralikta bulunmadigindan dolayr Hy: Ugnce — Usonra = 0 hipotezi 0,05
yanilma diizeyinde reddedilecektir. Dolayisiyla hacdan geldikten sonra bireylerin
insanlara bakis acilarinda meydana gelen artisin anlamli oldugu, yani bu iki ortalama
arasindaki farkin istatistiksel olarak 6nemli oldugu sonucuna varilmaktadir. P degerinin

(0,006) 0,05 yanilma diizeyinden kii¢iik olmast da bu durumu dogrulamaktadir.

Netice itibar1 ile “Hac Oncesi ve sonrast hayata ve insanlara bakis agisinda
farklilasma olur” hipotezi dogrulanmistir. Haccin hayata ve insanlara bakis acist oranini
gosteren tabloya bakildiginda hem hayata hem insanlara bakis agisinin “gok olumlu
degisecegi” sonucunun hac doniisii yaklasik olarak %10°luk bir diisiis egilimi gosterdigi
goriilmustiir. Genel olarak bu sonuclar, hac ibadetinin bireylerin insanlara ve hayata karsi
olan algilarini genel anlamda olumlu yonde etkiledigi degerlendirilirken, bu etkinin
bireysel faktorlere gore degisebilecegini gostermektedir. Ayrica bu bilgiler ve c¢ikan
sonuclar bu hususta galisma yapilmasi agisindan 6nemli bir temel saglar niteliktedir. Yine
insanlara bakig acisinda %5°lik kismen olumsuzluk dikkat ¢ekmektedir. Bu durumun
bireysel faktorlere bagli olarak degisiklik gosterebilecegi, ortamin yogunlugu ve
zorlugunun bireylere yansimasi ile yasanmis miinferit olaylarla ilgili olabilecegi

diistiniilebilir.

2.3.8.Hac ve Allah'a Yakinhk Hissi

Tablo 32. Orneklemin Hac ve Allah'a Yakinhik Hissine Dair Verdikleri Cevaplarin
Dagilimi
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Hac Oncesi Hac Déniisii

Yakimhk Hissi n % n %
Cok Yakin 124 61,4 99 54,1
Yakin 66 32,7 75 41
Ne Yakin Ne Uzak 11 5,4 9 4.9
Uzak 1 0,5 0 0
Cok Uzak 0 0 0 0
Toplam 202 100 183 100

Tablo 32°den elde edilen verilere gére, hac oncesi Allah'a "¢ok yakin olma" hissi
%061,4 oraninda iken, hac doniisli bu oran %54,1'e diismiistiir. Buna karsilik, "yakin" olma
hissiyle ilgili verilen yanitlarin orani ise hac dncesinde %32,7 iken, hac sonras1 %41'e

yiikselmistir.

Tablo 33. Hac Oncesi ve Sonrast Bireylerin Allah’a Yakinhiginin Bagimli Iki Orneklem T-
Testi Sonuclart

Eslestirilmis
Hac Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi
Oncesi-Hac Korelasyonlar:
S onrast. 95% Confidence
Birey l’er n Interval of the
Allah a Difference P
Yakinlhig . X
Korelasyon P (Sig.) Mean Lower Upper t df  (Sig.)
0,166 0,026* 0,061 -0,053 0,175 1,054 18 0,293
0

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Tabloda yer alan sonuglarda iki degisken arasindaki korelasyon katsayisi
(correlation) 0,166 olarak hesaplanmistir. P degeri (Sig.) 0,026 olarak bulunmus olup %5
onem seviyesinden kii¢iik oldugu icin elde edilen korelasyon katsayisinin anlaml
oldugunu ifade eden Ho hipotezi reddedilecektir. Yani hac 6ncesi ve sonrasi Allah’a
yakinlik hissi arasinda bir iliski bulundugunu gostermektedir. Ancak bu iliski zayif
diizeydedir. Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark ise 0,061 olarak hesaplanmistir. Alt
sinir (lower) -0,053 ve iist smir (upper) 0,175 olmak tizere P(-0,053< psnce —
Usonra <0,175=0,95 seklinde olup sifir degeri aralikta bulundugundan dolay1 Hy: pgpce —
Usonra = 0 hipotezi 0,05 yanilma diizeyinde kabul edilecektir. Dolayisiyla hacdan
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geldikten sonra bireylerin Allah’a yakinlik hislerinde meydana gelen degisikligin anlamli
olmadigi, yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel olarak 6nemli olmadig:
sonucuna varilmaktadir. Sonucta, “Yasi yiiksek bireylerde “6liim™ diisiincesi etkisi ile
Allah’a yakinlik hissedilme oranmmin daha fazla olmasi beklenir” hipotezi
dogrulanamamistir. Bu degisim, hac siirecinin katilimcilarin Allah’a olan manevi yakinlik
algisinda bir doniisiim yarattifin1 ve baslangictaki giiclii yakinlik hissinin, hac 6ncesi
manevi coskunun etkisi, yash bireylerde 6liime yakinlik ve bir an 6nce hac farizasini
yapma ve arinma hissi ile olmasi beklenebilir. Hacit adayr oOncelikle yolculuga
hazirlanirken genellikle sabir ve siikiinet, tovbe, helallik tavsiye edilir. Degisim ve
doniigiim, yeni bir dini tecriibbeye hazirlik siirecinin haci adayma manevi cosku verdigi,
bu sebeple hacdan Once yakinlik hissinin fazla oldugu degerlendirilebilir. Kaldi ki
yakinlik hissi %32,7” den %41 e yiikselmistir. Genel olarak bu sonuglar, hac ibadetinin
bireylerin Allah’a yakinlik hissini genel anlamda etkileyebilecegini, fakat bu etkinin

bireysel diizeyde anlaml1 bir fark yaratmadigini gostermektedir.

Tablo 34. Orneklemin Hac ve Birlikte Yasam'a Dair Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

Hac Oncesi Hac Déniisii
Birlikte Yasam’a Dair n % n %
Cok lyi Anlastigimiz 111 55 108 59
Iyi Anlagtigimiz 59 29,2 62 33,9
Iyi Anlasamadigimiz1 11 5,4 7 3,8
Hi¢ Anlagamadigimizi 1 0,5 1 0,5
Fikrim Yok 20 9,9 5 2,7
Genel Toplam 202 100 183 100

Tablo 35. Hac Oncesi ve Sonrasi Bireylerin Hacca Gittigi Hac Arkadagslart Hakkindaki
Diistincelerinin Bagimli Iki Orneklem T-Testi Sonuglari

Hac Eslestirilmis
Oncesi-Hac Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi
Sonrast Korelasyonlar:
Bireylerin 95% Confidence
Z‘ifc,a H. Interval of the
ittigi Hac .
Arklzgda§lart P Difference P
Hakkindaki ~ 1<orelasyon  (Sig.)  Mean Lower Upper t af  (Sig.)
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Diisiinceler
i -0,042 0,572 -0,121 -0,230 0,058 -1,332 181 0,185

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Tablo 35’te yer alan sonuglarda iki degisken arasindaki korelasyon katsayisi
(correlation) -0,042 olarak hesaplanmustir. P degeri (Sig.) 0,572 olarak bulunmus olup
%35 Onem seviyesinden biiylik oldugu icin elde edilen korelasyon katsayisinin anlaml
olmadigini ifade eden Ho hipotezi kabul edilecektir. Yani hac 6ncesi ve sonrasi bireylerin
hacca gittigi hac arkadaglar1 hakkindaki diislinceleri birbirinden bagimsiz oldugunu isaret
etmektedir. Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark ise -0,121 olarak hesaplanmustir. Alt
sinir  (lower) -0,230 ve iist smir (upper) 0,058 olmak tlizere P(-0,230< Usnce —
Usonra <0,058=0,95 seklinde olup sifir degeri aralikta bulundugundan dolay1 Hy: pgnce —
Usonra = 0 hipotezi 0,05 yanmilma diizeyinde kabul edilecektir. Dolayisiyla hacdan
geldikten sonra bireylerin hacca gittigi hac arkadaslar1 hakkindaki diislincelerinde
meydana gelen artigin anlamli olmadigi, yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel
olarak 6nemli olmadig1 sonucuna varilmaktadir. “Hac1 adaylarinin beraber hacca gittigi
hac arkadaslar1 hakkindaki disiincelerinde hac doniisiinde degisime olur” hipotezi
dogrulanamamuistir. Bu sonuglar, hac ibadetinin bireylerin hac arkadaslarina yonelik

algilan iizerinde genel anlamda kayda deger bir etkisinin olmadigin1 géstermektedir.

Hac esnasinda insanlar gergin olabilmekteler. Gozlemlerimize gore 6zellikle haccin
son zamanlarinda hacla ilgili menasikler tiikkenince, adeta o kutsal beldeye baglayan ulvi
ama¢ azalmig, aligveris gibi bireyi daha fazla strese maruz birakan faaliyetlere sira
gelmistir. Hac tamamlanmis ve kisiler her ne kadar Tiirkiye ile iletisim halinde olsalar da
sevdiklerine 6zlem baslamistir. Bu donemde bireyler ¢ok c¢abuk sinirlenebilmekte
olumsuz tartigmalar yasanabilmektedir. Pek tabi ki bu herkesin stres altinda oldugu
anlamina gelmemelidir. Fakat hac yolculugunda zuhur edebilen bu durumda gérmezlikten
gelinmemelidir. Bu durum belli ortamda belli siire kalacak olmanin ¢ikardigi dogal bir

sonugtur.

Hac ibadetindeki bazi yasaklarin, 6zellikle ihramdaki kirmizi ¢izgilerin, adeta
anilan durumu 6nleyici, otokontrol saglayan kurallar silsilesi oldugu gercegi adeta ortaya
cikmaktadir. Ayetler hadisler birlikte yasamanin anahtarini sunmaktadir ve Bakara suresi

197°de isyan sayilan isleri yapmak (fiistik) ve bagkalariyla kavga etmek, ¢irkin ve hakaret
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icerikli soylenmek, cedellesmek, (cidal), *’* her zaman yasak ve kotii bir davranis olmakla
birlikte hacda ihraml1 igin ayrica sakinilmasi gereken yasaklardandir. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tiim haci adaylarini cagirdigt hac hazirlik kurslarinda “Hac Ibadetinin Geregi
Olarak Bir Arada Yasama Bilinci” miistakil ders olarak gosterilmesi bu hususa verilen
onemi vurgular niteliktedir. Tabi ki birlikte yasama konusunda bireylerin fiziksel,
duygusal ve sosyo-kiiltiirel durumlarinin detayli bir sekilde incelenmesi ile yeni

caligmalar yapilmasi, yeni stratejiler gelistirmesi faydali olabilir.

2.3.9. Tiirkiye Disindan Gelen Hacilara Bakis Acisi

Tablo 36. Orneklemin Tiirkiye dist iilkelerden gelecek/gelen hacilar hakkanda goriisleri
ile ilgili cevaplarin dagilimi

Hac Oncesi Hac Déniisii

Tiirkiye Disindan Gelen Hacilara Bakis Acisi n % n %
Bir Sey Hissetmiyorum. 27 13,4 10 55

Karsilasacak Olmak Beni Endiselendiriyor 8 4 - 0
Karsilagacak Olmak Beni Heyecanlandiriyor 36 17,8 40 21,9

Karsilasacak Olmak Beni Korkutuyor 4 2 - 0
Karsilagacak Olmak Beni Mutlu Ediyor 127 62,9 133 72,7
Genel Toplam 202 100 183 100

Tablo 37. Hac Oncesi ve Sonrasi Bireylerin Tiirkiye Disi Ulkelerden Gelecek/Gelen
Hacilar Hakkinda Goriiglerinin Bagimli Iki Orneklem T-Testi Sonuglart

Eslestirilmis

Hac Oncesi- Orneklem Eslestirilmis Ornekler Testi

Hac Sonrast Korelasyonlar:

Bireylerin 95% Confidence

Gorits Interval of the

Farklhliklar p Difference P

Korelasyon | (Sig.) Mean Lower Upper t df | (Sig.)

0,007 0,926 0,038 -0,109 0,186 0,514 | 181 | 0,608

*0,05 diizeyinde anlamli; bagimli iki 6rneklem t-testi

Tablo 37°de yer alan sonuglarda iki degisken arasindaki korelasyon katsayisi

(correlation) -0,007 olarak hesaplanmistir. P degeri (Sig.) 0,926 olarak bulunmus olup

175 e|-Bakara 2/197.
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%35 oOnem seviyesinden biiyiik oldugu icin elde edilen korelasyon katsayisinin anlamli
olmadigini ifade eden Ho hipotezi kabul edilecektir. Yani hac dncesi ve sonrasi bireylerin
Tirkiye disi iilkelerden gelecek/gelen hacilar hakkinda goriislerinin birbirinden bagimsiz
oldugunu isaret etmektedir. Orneklem ortalamalar1 arasindaki fark ise 0,038 olarak
hesaplanmigtir. Alt smir (lower) -0,109 ve {ist sinir (upper) 0,186 olmak lizere P(-
0,109< Usnce — Usonra <0,186=0,95 seklinde olup sifir degeri aralikta bulundugundan
dolay1r Hy: Usnce — Usonra = 0 hipotezi 0,05 yanilma diizeyinde kabul edilecektir.
Dolayistyla hacdan geldikten sonra bireylerin Tiirkiye dist iilkelerden gelecek/gelen
hacilar hakkinda goriislerinde meydana gelen artisin anlamli olmadigi, yani bu iki
ortalama arasindaki farkin istatistiksel olarak 6nemli olmadigi sonucuna varilmaktadir.
Sonucta “Tirkiye dist lilkelerden gelecek/gelen hacilar hakkinda goriisler farklilagir”
hipotezi dogrulanamamistir. P degerinin (0,608) 0,05 yanilma diizeyinden biiyiik olmasi

da bu durumu dogrulamaktadir.

Tablo 36’da Tiirkiye disindan gelen hacilara iligskin verilen yanitlar incelendiginde,
endise ve korku gibi olumsuz duygularin tamamen ortadan kalktig1 ve bu duygularin
yerini olumlu duygulara biraktigi goriilmektedir. Bu durum, hacilarin yasadiklari
deneyimlerin, baslangigta duyduklar1 olumsuz duygusal tepkilerin tersine, sonrasinda
olumlu yone dondiigiinii gosterse de, istatistik verilerle degerlendirildiginde genel olarak
bu sonuclar, hac ibadetinin bireylerin farkli kiiltiirlerden gelen hacilar hakkindaki
algilarina sinirlt bir etkisi oldugunu ya da bu algilarin bireyden bireye onemli 6l¢iide

degisebilecegini isaret etmektedir.
2.4. HAC TECRUBESI SONRASI SOSYAL DEGERLENDIRMELER

2.4.1.1slam Dininin Farklh Yasanmasi Konusuna Bakis

Tablo 38. Orneklemin Islam Dininin Farkli Yasanmasi Konusuna Bakisina Dair
Verdikleri Cevaplarin Dagilimu.

Islam Dininin Farkli Yasanmasi Konusunda (ibadetlerin Farkh

Yapilmasi, Farkh Giyinme Bicimleri, Farkh Giinliik Yasayis Yemek n %
v.b. Gibi) Diisiince
Cok Normal Karsilarim 83 41,1
Normal Karsilarim 86 42,6
flgilenmem 23 114
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Yadirgarm 10 5
Cok Yadirgarim 0 0
Toplam 202 100

Orneklemin Islam dininin farkli yasanmas1 konusuna dair verdikleri cevaplarin
dagilimina bakildiginda, 169 kisinin (%83,7) normal ve ¢ok normal karsilayacagini
belirttigi; 23 kisinin (%11,4) konu ile ilgilenmedigi; 10 kisinin (%5) yadirgayacagini
belirttigi tespit edilmistir.

Hac ibadeti igin gidilen cografyada hac yapan birey, Islam dininin ibadet
pratiklerinin, giyim tarzlarinin ve giinliik yasam aligkanliklarinin gesitliligine taniklik
etmekte ve farkliliklarla karsilasmaktadir. Arastirma bulgulari, bu farkliliklarin cogunluk
tarafindan dogal bir durum olarak algilandigin1 gostermektedir. Bununla birlikte, bu
cesitliligin yadirganmamasi ve kiiltiirel farkindaligin artirilmasi amaciyla, hac 6ncesinde
diizenlenen seminerlerde katilimcilara bu yonde bilgiler serpistirilmektedir. Bu
bilgilendirme faaliyetlerinde, bireylerin farkliliklar1 anlamasi ve mezhep ¢esitliliginden
kaynakli bu deneyimi daha olumlu bir bakis agisiyla karsilamalar1 amaglanmaktadir. Aksi
halde kendi dini yasayisin1 merkeze alan bir bakis acisi ile siirekli kiyaslama egilimi
gozlemlerimiz arasinda yer almaktadir. Elde edilen bulgularin amaci destekler sekilde

oldugu sodylenebilir.

2.4.2. Hac Déniisii Dini Hayatta Farkhihk

Tablo 39. Orneklemin Hac Déniisii Dini Hayatta Farklilvk Durumuna Dair Verdikleri Cevaplarin
Dagilimi.

ibadet ve Diger Dini Hiikiimleri Yerine Getirme Acisindan,

Hacca Gitmeden Onceki Dini Hayatimzla, Simdiki Dini n %
Hayatimz Arasinda Bir Farkhlasma Olma Durumu
Evet 131 71,6
Hay1r 52 28,4
Toplam 183 100

Orneklem grubunun hac déniisii dini hayatlarindaki degisimle ilgili verdikleri

yanitlarin dagilimi incelendiginde, katilimeilarin 131’inin (%71,6) dini hayatlarinda bir
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farklilik oldugunu ifade ettigi, buna karsilik 52 katilimcimnin (%28,4) ise herhangi bir
farklilik olmadigin1 belirttigi goriilmistlir. Tabloya genel olarak bakildiginda, hac
ibadetini gergeklestiren bireylerin kendi perspektiflerinden, yaklasik %70 oraninda dini
hayatlarinda bir degisim algiladiklar1 anlasilmaktadir. Bu bulgular, hac sonras1t Kur’an
okuma ve ibadet sikligindaki artisla ilgili elde edilen verilerle paralellik gostermektedir.
Bu durum, haccin bireylerin dini yasami tizerindeki doniistiiriicii etkisini somut bir

bicimde gosteriyor denebilir.

2.4.3. Hac ibadetinde En Cok Zorlamlan Kisimlar

Tablo 40. Orneklemin Hac Ibadetinde En Cok Zorlanilan Kisimlara Dair Verdikleri
Cevaplarin Dagilimi.

Hacda En Cok Zorlanilan ibadet (Tavaf, Say vb.)? n %
Thram Giyme 11 6,0

Kabeyi Tavaf 15 8,2

Sa'y Yapma 18 9,8
Arafat Vakfesi 34 18,6

Mizdelife Vakfesi 7 3,8
Seytan Taslama 56 30,6
Diger 42 23,0

Toplam 183 100

Orneklem grubunun hac ibadetinde en ¢ok zorlandiklar1 kisimlara iliskin verdikleri
yanitlarin dagilimi incelendiginde, 11 katilimcinin (%6) ihram giyme; 15 katilimcinin
(%8,2) Kabe’yi tavaf; 18 katilimcinin (%9,8) sa’y yapma; 34 katilimcinin (%18,6) Arafat
vakfesi; 7 katilimcinin (%3,8) Miizdelife vakfesi; 56 katilimecinin (%30,6) seytan taslama;
42 katilmcinin (%23) ise “diger” secenegini isaretledigi belirlenmistir. "Diger"
secenegini tercih edenlerin biiylik bir kisminin, yaridan fazlasinin, ‘ibadetlerde herhangi
bir zorluk yasanmadig1’ yoniinde goriis bildirdigi, geri kalanlarin ise ‘bacaklarda saglik
sorunlart’, ‘namaz vakitlerine yetisme giigliigli’ ve ‘servislerin olmadig giinlerde tavafa

ulagsmada zorluk’ gibi nedenleri dile getirdigi goriilmiistiir.

Tablo 39 incelendiginde, en fazla zorluk yasanan ibadetin ‘seytan tagslama’ oldugu,

bunu ‘Arafat vakfesi’nin takip ettigi ve bu iki ibadetin toplamda yanitlarin yaklasik

94



yarisini olusturdugu goézlemlenmistir. Birbirini takip eden bu iki ibadet, Miizdelife’den
Mina’ya yaklagik 6 km ve hemen ardindan (Kabe referans alindiginda) yaklagik 7 km’lik
yiiriiyiisleri igermesi nedeniyle 6nemli 6lglide fiziksel efor gerektirmektedir. Ayrica, bu
kisimlarin hacilarin en fazla serzeniste bulundugu, sikayet ve yardim talep ettigi siiregler
oldugu tespit edilmistir. Bu bulgular, ilgili siirecleri koordine eden ve yoneten gorevliler
acisindan, gerekli onlemlerin alinmasi ve hacilara kolaylik saglanmasi konusunda yon
vermesi, fikir olusturmasi agisindan 6nemli oldugu sOylenebilir. Yash ve saglik durumu
iyi olmayan hacilarin vekaletle yerine yakinlarindan birini géndermelerinin her y1l dahada
kolaylastig1 goriilmektedir. Kutsal topraklara yillarca 6zlem ¢eken bireylere bu kolayligi
anlatmanin zorlugu yaninda, haci aday1 yakinlarindan ise, yakin ilgiye muhtag olan yash

anne ve babasi i¢in bire bir ilgilenecek bir gorevli olacak seklinde beklenti olabilmektedir.

2.4.4. Aile ve Bireylerin Haciya Bakisi

Tablo 41. Orneklemin Hac Déniisii Aile ve Bireylerin Hactya Bakisina Dair Verdikleri
Cevaplarin Dagilimi.

Ailenizde ve Cevrenizde Hac Doniisii Haciya Karsi Davranis n %
Daha Sicak ve Saygili Davranmaya Bagladilar 107 58,5
Herhangi Bir Degisiklik Olmadi 72 39,3

Diger 4 2,2

Toplam 183 100

Orneklem grubunun aile ve bireylerin hactya bakis agisindaki degisimle ilgili
verdikleri yanitlarin dagilimina bakildiginda, 107 katilimeinin (%58,5) haciya karsi daha
sicak ve saygili davranmaya bagladiklarini ifade ettigi, 72 katilimeinin (%39,3) herhangi
bir degisiklik olmadigini belirttigi, 4 katilimecinin ise (%2,2) 'diger' secenegini isaretledigi

goriilmiistiir.

Tablo incelendiginde, haci olan kisilere yonelik olumlu davranislarin arttigi dikkati
cekmektedir. Hac1 olan birey, bu ibadetle birlikte toplum igerisinde yeni bir statii
kazanmaktadir. Bu statiiye uygun bir yasam ve davranis sergilemesi beklentisi
olugsmaktadir. Bu durumun, hactya gosterilen saygi ve sevginin bir yansimasi olarak, dini

yukiimliiliikler basta olmak iizere bireyin ibadetlere ve dini hassasiyetlere daha fazla 6zen
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gostermesi gerektigi yoniinde sosyal bir baski olusturabilecegi soylenebilir. Herhangi bir
olumsuzluk durumunda “bir de haci olacaksin!”, “sézde kutsal yerlere yuz sirdin”

seklindeki olumsuz refleksler 6rnek olarak verilebilir.

2.45.Hac Yapan Bireyin Kendisine “Hac1” Diye Hitap Edilmesinin

Degerlendirilmesi

Tablo 42. Orneklemin Hac Doéniisii Kendisine “Haci” Diye Hitap Edilmesinin
Degerlendirilmesine Dair Verdikleri Cevaplarin Dagilimu.

Hac Doniisii “Hac1” Diye Hitap Edilmesi

Hosunuza Gidiyor mu? n %
Evet 134 73,2
Hayir 49 268

Toplam 183 100

Orneklemin  hac  doniisii  kendisine “hac1” diye hitap edilmesinin
degerlendirilmesine dair verdikleri cevaplarin dagilimina bakildiginda, 134 kisinin
(%73,2) kendisine haci diye hitap edilmesinden memnun oldugu; 49 kisinin (%26,8)

kendisine haci diye hitap edilmesinden hoslanmadig1 goriilmiistiir.

Tabloda gorulen oranlara bakildiginda hac sonrasi bireylerin kendilerine “haci”
seklinde hitap edilmesinden hosnut olduklar1 goriilmektedir. Degiskenlere gore

bakildiginda ise;

Tablo 43. Cinsiyet ile Kendine “Haci” Denilmesine Tavri Arasindaki Iligkinin Fisher i
Kesin Testi Sonuglart

Cinsiyet Kadimn (AO) Erkek (BO) Fisher’s
n /o n /o Exact Psig
Hac doniisii size "Hacr Evet 64 71,9 69° 742

diye hitap edilmesi
hosunuza gidiyor mu?

Hay1r 25% 28,1 242 25,8 0,121 0,741

*0,05 diizeyinde anlamli; Fisher’in Kesin testi
20 hiicrenin (%0,0) beklenen sayist 5'ten azdir. Beklenen minimum say1 23,96'dir.

Tablo 43’teki sonuglara gore, p-degerleri, 0,05 yanilma diizeyinden biiyiik oldugu

i¢in cinsiyet ile kendine “hac1” denilmesine tavri arasinda anlamli bir ilgi olmadigini ifade
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eden Ho yokluk hipotezi kabul edilecektir. Yani degiskenler arasinda istatistiksel olarak
anlamli bir fark bulunamamustir. Yas ile kendine “hac1” denilmesine tavri arasinda anlamli
bir farlilik olup olmadigina bakmadan 6nce parametrik ya da parametrik olmayan test mi
uygulanacagina karar vermek i¢in, stirekli degisken olan yasa normallik testi sinamasinda
bulunulmustur. Tablo 44’te Kolmogorov-Simirnov normallik testi sonuglarma yer

verilmektedir.

Tablo 44. Yas Degiskeni Icin Kolmogorov-Simirnov Testi Sonu¢lar

Kolmogorov-Simirnov
Siirekli Parametre

Test Statistik (Z Degeri) P Degeri

Yas 0,080 0,006

*0,05 diizeyinde anlamli; Kolmogorov-Simirnov normallik testi

Tablo 44°’teki sonucglara gore, yas degiskeni i¢in p-degerleri 0,05 yanilma
diizeyinden kii¢iik oldugu i¢in verilerin normal dagilima uygun oldugunu ifade eden Ho
yokluk hipotezi reddedilecektir degisken icinde reddedilecektir. Yani yas degiskeni
normal dagilima uygun degildir. Yas degiskeni normal dagilim géstermediginden dolay1
yas ile kendine ‘“haci” denilmesine tavri arasinda anlamli bir fark olup olmadigi

parametrik olmayan Mann-Whitney U testi ile incelenecektir.

Mann-Whitney U testi, bagimsiz iki érneklem t-testinin parametrik olmayan bir
alternatifi olarak, iki bagimsiz grubun ortalamalariin esitligini degerlendirmek i¢in
kullanilmaktadir. Tablo 45°te yas ile kendine “hac1” denilmesine tavr1 arasindaki iliskinin

Mann-Whitney U testi sonuglarina yer verilmektedir.

Tablo 45. Yas ile Kendine “Haci” Denilmesine Tavri Arasindaki Iliskinin Mann-Whitney
U Testi ile Karsilastirilmasi

Hac doniigii size "Hact” diye

hitap edilmesi hosunuza Ortalama Mann-Whitney U Test
gidiyor mu? N Rank istatistikleri
Evet 133 93,65 Z istatistigi -0,906
Yas Hayir 49 85,67 P degeri 0,365

*0,05 diizeyinde anlamli; Mann-Whitney U testi

Tablo 45°te yer alan yas degiskenine ait Mann-Whitney U test istatistigi p-degerleri,

0,05 yanilma diizeyinden biiylik oldugu icin yas ile kendine “hac1” denilmesine tavri
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arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik olmadigi sonucuna varilmaktadir.
Dolayist ile “Yas ve cinsiyet durumuna gore, kendine “hact” denilmesi farklilik gosterir”
hipotezi dogrulanamamistir. Kendisine “hac1” denilmesinden hoslananlar hac farizasini
yapmis olmanin huzurunu ve bu statiiyii kazanmanin gururunu yansitti§i igin;

hoslanmayanlarin ise bu tabir ile yaslilig1 ¢cagristirdigi seklinde bir gerekge olabilir.

Islam, sahip oldugu derin sembolik anlam ve her donemin kendine o&zgii
zorluklarini barindirmasi nedeniyle hac ibadetini bireysel ve toplumsal agidan 6nemli bir
konuma yerlestirmektedir. Bu sebeple, hac ibadetini yerine getiren kisilere, herhangi bir
dini zorunluluk olmaksizin, geleneksel bir sayginlik ifadesi olarak “haci” unvani
verilmektedir. Bu kavramin iki temel anlami bulunmaktadir: {1ki, bireye yonelik bir takdir
gostergesi olmasi, ikincisi ise haccin manevi boyutunu tecriibe eden kisinin tistlendigi
sorumluluga isaret etmesidir. Hac ibadeti belirli kurallara dayanmakla birlikte, sadece bu
kurallar1 yerine getirmekle tamamlandigini diisiinmek eksik bir yaklagim olacaktir. Zira
Kur’an-1 Kerim ve hadisler, haccin etkisinin ibadet sonrasinda da devam etmesi ve bireyin
hayatina yon vermesi gerektigine dair yorumlara agik bir ¢ergeve sunmaktadir.Hacinin
itibar1 ve niifuzu fonksiyonel karizmasina baglidir ¢iinkii bunu belirleyen sey resmi bir
statii degil, hac1 olmaya duyulan siddetli arzudur. Haccin kutsalligini iizerinde tasimak,
hacinin varliginin ve sayginliginin temelidir. Onu toplumsal nazarinda haci olarak
vasiflandiran ve bu sayginligi belli noktaya kadar teminat altina alan sey onun sahsi dini
tecriibelidir. Bu baglamda haci dini temsili toplumsal goriintimlerini de kendinde
toplayan, toplumla irtibati lizerinden kendini yeniden sekillendirilen kategorik olarak

“ideal” olanla zaruri bir karsilastirmaya da acik bir tipolojidir.!"®

2.4.6. Hac ve Ticaret

Tablo 46. Orneklemin Hac Déniigii Ticaret Yapimasil Yapilmamasina Dair Verdikleri

Cevaplarm Dagilimi.
Hacinn Ticaretten, Teraziden, Olctiden Elini Cekmesi N %
Gerektigi Inams1 Hakkinda Diisiince
Dogru 13 8,2
Yanlis 145 91,8

176 Fatma Gakmak, Din, Statii ve Itibar. Dini Temsil ve Tipolojiler Uzerine Hac Eksenli Bir Inceleme
(Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2022), 141-143.
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Toplam 158 100

Orneklemin hacdan dénenlerin ticaret yapmas: ya da ticaretten uzak durmasi
gerektigi seklindeki konuya dair verdikleri cevaplarin dagilimina bakildiginda, 13 kisinin
(%8,2) ticaretten uzak durulmasi gerekli oldugu; 145 kisinin (%91,8) ise ticaretten uzak

durmasina gerek olmadigi seklinde cevap verdikleri goriilmiistiir.

Hacca gidip donen kisinin ticaretten, 6l¢uden, tartidan uzak durmasi gerektigi ve
ekonomik faaliyetlerin yapilmasinin hacda temizlenmis kisinin tekrar giinaha girmeye
sebep olacagi inanis1 toplumda vardir. Fakat cevaplara bakildiginda aslinda bu fikrin
itibar gormedigi sonucu ¢ikmaktadir. Bu fikri yanlis bulanlarin cevaplari incelendiginde
birbirine benzer sekilde agirlikli olarak; ‘Miisliimanin hac’dan 6nce de sonra da dirist
olmas1 gerektigi’, ‘Dinyadan el etek ¢ekmenin dini olmadigr’, ‘Misliimanin hayatin
icinde olmasi gerektigi’, ‘Misliimanlar1 zayiflatmak i¢in uydurulmus bir s6z oldugu’
goze carpmaktadir. Az sayida da olsa uzak durulmasi gerektigini sdyleyenlerin cevaplari
incelendiginde, ‘kul hakki yememek igin’, ‘yanlis yapmamak i¢in’, ‘yapilan haccin
tehlikeye girmemesi i¢in’ ticaretten uzak durulmasi gerektigi belirtilmistir. Cikan sonuca
gore, aslinda sdylem olarak var olsa da kanaat ve uygulamada ragbet bulmadig

sOylenebilir.

2.4.7. Terk Edilen Kotii Ahskanhklar

Tablo 47. Orneklemin Hac Doéniisii Terk Edilen Kotii Aliskanliklara Dair Verdikleri
Cevaplarin Dagilima.

Hac Doniisii Terkedilen Kotii Ahskanhiklar n %
Kiiskiinliik Darginlik 73 29,6
Giybet, Dedikodu 70 28,3

Sovme/ Kotii Konusma 23 9,3

Yalan Soylemek 14 5,7

Gereksiz Yere Yemin Etme 11 45

Sigara Igmek 6 2,4

Icki 1 0,4
Diger 49 19,8

Toplam 247 100
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Orneklemin hac déniisii terk edilen kétii aliskanliklara dair verdikleri cevaplarin
dagilimina bakildiginda; 73 kisinin (%29,6) kiiskiinliik darginlik ve 70 kisinin (%28,3)
giybet, dedikodu cevabinin en fazla orana sahip oldugu goriilmiistiir. Azalan sekilde
siralayacak olursak, 23 kisinin (%9,3) s6vme/ kotii konusma; 14 kisinin (%5,7) yalan
sOylemek; 11 kisinin (%4,5) gereksiz yere yemin etme; 6 kisinin (%2,4) sigara i¢gme; 1
kisinin (%0,4) icki icme seklinde cevaplar1 oldugu goriiliir. 49 kisinin (%19,8) ise diger
secenegini isaretledigi goriilmiistiir. Diger segenegini isaretleyenlerin cevaplarinda
birbirine benzer sekilde, ‘bu kusurlari zaten yapmiyordum’, ‘Musliiman hac 6ncesi hac
sonrasi diye ayrilmamali’, ‘zaman israfi’, ‘baskalarinin isine karismak’ seklinde beyanda

bulunuldugu goriilmiistiir.

Tablo incelendiginde, terk edilen kotii aliskanlikta en fazla orana sahip olan cevabin
kiiskiinliik darginlik oldugu goriilmektedir. Bu kot aliskanhigin 6ne ¢ikma sebebi
kiskinliklerin ¢ok olabilmesi yaninda, hac yolculuguna g¢ikmadan onceki manevi
hazirliklar sinifina dahil edilebilecek olan “helallesme” rituelinin konu hakkinda
hatirlatici rol aldig1 sdylenebilir. Giybet ve dedi kodunun ikinci olarak, pesinden sévme/
kot konugsmanin en fazla oranda terk edilen koti aliskanlik olarak One ¢iktigi
goriilmiistiir. Bu siralamanin bireylerin kendilerinde fark ettikleri kotii aliskanlik sirasini
da verdigi soylenebilir. Hac malum oldugu {izere giinahlardan arinmaya vesile olarak
gorilmektedir. Bir hadisi serifte Hz. Peygamber; “Kim Allah igin hacceder de (Allah’in
rizasina uymayan) kotii s6z ve davraniglardan ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsa,
annesinden dogdugu (giinahlarindan armnmis olarak hacdan) gibi doner.t’’
buyurmaktadir. Bu inang, hac ibadetini tamamlayan bireylerde, doniis sonrasinda bu
armmigligi koruyarak, daha erdemli ve ahlaki bir yasam siirme motivasyonu olusturabilir.
Kisisel diizeyde gerceklesen bu davranis degisikligi, bireyin toplumsal rollerine
yanstyarak sosyal fayda saglar. Toplumda daha bilingli, sorumluluk sahibi ve iyi niyetli

bireylerin artisi, kolektif diizeyde sosyal uyum ve dayanismay1 gliclendirebilir.

177 Ebt’l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabarf Muslim, Sakihu Muslim, thk. Muhammed
Zuheyr en-Nasir (Cidde; Beyrut: Daru’l-Minhéc; Daru Tavki’n-Necét, 1433), “Hac”, 438(1350).
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2.4.8. Hac Doniisii Zemzem ve Hurma Disinda Alisverisin Degerlendirilmesi

Tablo 48. Orneklemin Hac Déniisii Zemzem ve Hurma Disinda Alisveris Yapilmasina Dair
Verdikleri Cevaplarin Dagilim.

Hacdan Zemzem ve Hurma Hari¢ Hediye Getirilmesi Konusunda

Fikir n %
Dogru 64 40
Yanlis 96 60

Toplam 160 100

Orneklemin Hac doniisii zemzem ve hurma diginda aligveris yapilmasina dair
verdikleri cevaplarin dagilimina bakildiginda, zorunlu cevap istenen sorular kapsamina
girmeyen soruyu 160 kisi cevaplamistir. 96 kisi (%60) hac doniisii zemzem ve hurma
disinda aligveris yapilmasini dogru bulmamaktadir. 64 kisi (%40) ise normal
karsilamaktadir.

Zemzem ve hurma haricinde hediye alinmasini1 dogru bulmayanlarin cevaplarina
bakildiginda; agirlikli olarak “ibadete engel oldugu/zaman kaybina sebep oldugu”
(Ortalama 3/10); “ayn1 iirlinlerin Tiirkiye’de bulundugu/Tiirkiye’den alinmasinin daha
uygun oldugu” (ortalama 3/10); “maddi olarak sikintiya sebep oldugu” (ortalama 2/10);
seklinde 3 ana konu iizerinde yogunlastigi goriilmiistiir. Bu li¢ konu diginda (Ortalama
2/10) birbirine benzer sekilde “hediye almanin gosterise kactig1”, “israfa sebep oldugu”,
“bagka iilkelere kazang sagladigi”, “kendisinden beklenilen hediyelerin ¢ok farklilik
gosterdigi” vb. konulara deginildigi goriilmiistiir. Tabloda da goriildiigii tizere ‘hacdan
hurma ve zemzem diginda hediye getirilmesi’ ile ilgili cevaplarin %60 oranin da hediye
getirmeye kars1 olundugu seklinde cevaplandigi goriilmiistiir. Oncelikle bu adetin
ibadetlerin yapilisina engel oldugu, ibadetin 6ziine ve ruhuna aykiri oldugu bunun
yaninda ayni hediyelerin Tiirkiye’den tedarik edilmesinin hem daha avantajli hem de tlke
ticareti agisindan daha faydali olacagi vurgulanmistir. Maddi olarak hacilar1 zorladigina
isaret edilmesi de 6nem arz etmektedir. Bu itibarla (her ne kadar azalmista olsa) hacca
gitmeden o©nce diger insanlarla helallesme ritiieli tasiyan, blylk davetler organize
edilmesi ve ¢ok sayida kisiye yemek ikram edilmesi, yakinlarina bohga seklinde hediyeler
olusturulmasi gibi adetlere yapilan masrafin, hac yolculugu i¢in gerekli olan masraftan

daha fazla oldugu seklinde serzenislere de sahit olunmustur.
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Hediye almay1 dogru bulanlarin cevaplari incelendiginde, en ¢ok alinan hediyelerin
“hatira” olusu ve “hatirlatic1 yonii” niin bulunmasina ve hediyelesmenin siinnet olduguna
vurgu yapilmistir. Daha sonra ¢ocuklarin/kisilerin sevindirilmesine vurgu agirlikli olarak
goriilmiistiir. Hediye alinabilir derken Orneklem; “muitevazi”, “israftan uzak”, “riyaya
kagmayan”, “makul”, “kucuk”, “az”, “gl¢ yettigince”, “dengeli”, “abartmadan” gibi

kavramlarla fikirlerini destekleyerek soruyu cevaplamiglardir.

2.5. HAC HATIRALARI

Hac hem manevi hem de sosyal boyutta derin anlamlar tagiyan, uzunca bir zaman
beklenen, 6zlemi g¢ekilen ve essiz bir deneyimi yasatmasi yOniiyle unutulmaz anilar
olusturabilir. Kutsal mekanlarda ibadet etme, farkli milletlerden insanlarla ayn1 amag
dogrultusunda bir araya gelme ve ritiiellerin sembolik anlamlarina taniklik etme, bireyde
giiclii bir manevi etki birakabilir. Kisinin fiziksel ve duygusal sinirlarin1 kesfetmesine
olanak taniyan bu deneyim, bireysel ve kolektif bellekte kalict izler biraktigini
sOyleyebiliriz. Bunu en giizel sekilde hatira igceren soruya verilen cevap sayisindaki
fazlaligin gosterdigi sdylenebilir. Zorunluluk arz eden sorular kapsamina girmedigi halde

183 kisiden 130 kisi unutamadigi bir, bazi kisiler birden fazla hatiray1 anlatmistir.

Yazilanlar incelendiginde, hatiralarin genis bir konu cesitliligi icermesi, belirli
kategorilere ayirmay1 analitik agidan zorlu hale getirse de temalarin kesisme noktalari
dikkate alinarak hatiralar 7 kategoriye ayrilmistir. Baskasina yardim etme ve kendisine
yardim edilmesinden etkilenme igerikli %3,8 (5), basa gelen olaylar ve bunlardan tecribe
edinme (14) %10,8, saskinlik ve olaganiistii giizel tesadiifler igeren %6,9 (9), olumsuz ve
Uzucu olaylar %9,2 (12), mutlu kilan hatiralar %39,2 (51), hosa giden hatiralar %10 (13),
duygusal icerikli hatiralar %20 (26). Bakildiginda hacda yasanan ve unutulmayan
hatiralarin biiyiik bir kismi pozitif duygular (mutlu kilan, hos gelen, duygusal iz birakan)
ve kisisel gelisim (yardim etme/ edilme, tecriibe edinme) ile iliskilidir. Bu durum, hac
ibadetinin birey lizerindeki doniistiiriicli etkisini ve toplumsal dayanismay1 gii¢lendirici

Ozelligini gosterebilir.

Baskasina yardim etme ve kendisine yardim edilmesinden etkilenme icerikli

hatiralara ornek verecek olursak;

102



“Yasli bir teyzeye hac vazifesi boyunca yardim etmistim. Haccin sonunda séyle bir
s0z soyledi: ‘Herkes bana bu yasinda tek bagina niye geldin derken Rabbimin birini bana

’

gondereceginden emindim.’ sozii ve bana ettigi dualar.’

“Maddi durumu ¢ok iyi olmayan bir hact hanim déniiste giymek igin hacdan aldig
bir elbise istiyordu. O giinlerde elime baska bir hacinin emanet parast vardt, yoksullara
vermem icin emanet etmisti. Durumu ona ilettikten sonra yoksul hacima elbise aldim.

Aswrt mutlu oldu. Yoksul ve dul bir hanimdi.”

Bu tiir hatiralarin, toplumsal dayanisma ve karsiliklilik ilkelerinin hac ziyaretindeki
Oonemini  vurgulamasmin yaninda kolektif bir vicdanin  gdstergesi olarak

degerlendirilebilir (Durkheim'in kolektif bilin¢ kavramni).

Kolektif biling, bir toplumu olusturan bireylerin paylastigt ortak inang ve
duygularin toplamini ifade eder. Her ne kadar bireyler iizerinde somutlagsa da, kolektif
bilincin temel kaynagi toplumun kendisidir. Durkheim, doktora tezi olan ‘Toplumsal Is
BOlIUmU’ adli eserinde, kolektif biling ile farkli dayanisma bigimleri arasindaki iliskiyi
incelemistir.}’® Bu kategorideki hatiralar, bireylerin baskalarma yardim etme veya yardim
alma deneyimlerini igerir. Sosyolojik ag¢idan, bu anilar toplumsal dayanigsma ve
yardimlagma kiiltiiriini yansitir. Bu tiir yasanmisliklar, bireylerin toplumsal baglarini

giiclendiren ve sosyal sermayeyi artiran deneyimler olarak degerlendirilebilir.

Basa gelen olaylar ve bunlardan tecriibe edinme temali hatiralara 6rnek verecek

olursak;

“Cok ¢esitli ve maddi anlamda da ¢ok farklilik var. Cantamdan gerez ¢ikariyordum
bir kafami kaldwrryorum etrafimda insanlar toplanmus, ellerini agmislar. Cerez posetimi

’

onlara biraktim ve oradan uzaklastim.’

“Gece Muzdelife 'den Mina‘ya g saat yurlyerek geldik. Sabah namazina bir iki
saat kalmisti ¢adira ulastik ve oldugumuz yere kivrilip uyuduk. Sabah namazina
kalktigimizda abdest tazelemek icin lavobalara gittik, tuvaletlerin oldugu boliime
gecerken yerde siyah kare rogar bir bolme vardi, suyla kapli oldugundan parlyordu.

ROgar kapag iizerine su geldigi i¢in parliyor (kapak var) zannettim. Fakat kapak yokmus

178 Bahadir Coban, “Durkheim’m bilgi ve toplum anlayis1 iizerine bir degerlendirme”, NOSYON:
Uluslararas: Toplum ve Kiiltiir Calismalar: Dergisi 9 (30 Haziran 2022), 118,119.

103



ici su dolu delik. Tam iizerine basiyordum ki bir bacagim yarisina girmis sekilde beni

tutup kurtarmiglardi.”

Bu tiir hatiralar, bireylerin yeni durumlara uyum saglama yetilerini yansitir. Hac,
farkli sosyal, kiiltiirel ve cografi gruplardan gelen insanlarla, degisik ve yabanci bir
mekanda yogun bir etkilesim igerir ve bu durumun Sosyal &grenme siireglerini
tetikleyerek bireylerin empati gelistirmesine katkida bulunabilir. Anlatilar ¢alismamizin
birinci bolimindeki zihniyet ve kimlik kazandirma bashigina 6rnek sayilabilir. Bu
hatiralar, hac yolculugunun bir 6grenme ve gelisim siireci oldugunu ve bireylerin kisisel

ve sosyal becerilerini gelistirmelerine katki sagladigin1 gosterebilir.

Saskinlik ve olaganiistii giizel tesadiifler ile bireyde iz birakan hatiralara 6rnek

verirsek;

“Aklimdan gecirdigim sorularin hemen yanitlariyla karsilasmam veya ‘Su da olsa’

dedigim birka¢ durumun hemen oluvermesi beni hem ¢ok sasirttt hem de duygulandirdi.”

“Ilk Mescidi Nebeviye namaza gittigimde bir kadin, ihtiyar bir Tiirk ve hasta haciyi
bana emanet etmisti (kadinlar ve erkekler ayri yerlerde namaz kildiklari i¢in). Namaz 'dan
sonra kendisini belirlenen yerde beklerken esimle beraber yash bir teyze ile o kadini
gelirken gordim. Sordugumda yaslh hactnin hanumni da birbirimizden habersiz esime

)

emanet etmis. Milyonlarca haci icerisinde boyle bir olayin olmast bizi ¢ok etkilemisti.

Saskinlik ve giizel tesadiiflerle ilgili hatiralar, beklenmedik ve olumlu olaylari
igerir. Sosyolojik acidan, hac deneyiminin mistik ve manevi bir boyutu olduguna sahit
olmaya ve bireylerin yagamlarina anlam ve umut katmalarina yardimci olabilir. Bu tiir
deneyimler, bireylerin dini ve manevi inanglarini giiclendiren olaylar oldugu, ayrica

kiiltiir olusumu ve devami konusunda rol aldig1 degerlendirilebilir.
Olumsuz ve uztcu olaylar olarak anlatilanlara 6rnek,
“Annemin son andan kaybolmasi beni cidden ¢ok Uzdu. ”
“Ilk giin peygamberin evinin tninde bayildigimi hi¢ unutamam”

Bu sekildeki hatiralar, hac sirasinda yasanan olumsuz ve tiziicii deneyimleri igerir.
Travmatik deneyimler, bireyler arasi dayanisma ve manevi teselli mekanizmalariyla

hafifletilir. Olumsuz ve Uzucu olaylar, hac yolculugunun zorluklarina ve insan dogasinin
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karmagikligina dair farkindalik olusturabilir. Ayni zamanda, bu zorluklarin iistesinden

gelme siirecinde bireylerin dayanikliligini ve direncini artirabilir.

Mutlu kilan hatiralar hatira olarak anlatilanlar ortalama olarak hatiralarin yarisina

tekabil etmektedir.

“Arafat ta sabahlamak cok glzeldi, seytan tasma giinlerini hi¢ unutamam, cok
zevkli bir ibadetti keske tekrar gidebilsem, Arafat ve Miizdelife arasi yiiriisem, seytan

taglamaya ylrisem / yorulsam. ”

“Ilk umre tavafinda baska grup hacilar tarafindan suriklenip Kabe nin duvarina

’

vapisip orda ilk tavafta sonsuz mutlulugu yasamis olmayr unutamam.’

Bu kategorideki anilar, bireylerin Hac sirasinda yasadiklari mutluluk verici
deneyimleri igerir. Sosyolojik agidan, bu anilar bireylerin toplumsal aidiyet duygusunu

ve dini tatminlerini, i¢sel baris1 artiran deneyimler olarak degerlendirilebilir.
Hosa giden hatiralar olarak yazilanlara 6rnek verecek olursak,

“Sofor yoldan ¢ikip ¢ole girmisti. O andan hoca ilahi soyliyordu; ‘Kizgin ¢ollere

diissem ya Resulallah’ diye. Orada yilan da gériince otobiise geri binmigtik.”

“Arafat'a giderken oda arkadasim bizim hediye olarak aldigimiz paketleri kumanya
samip alip gotiirmiis. Arafat'a geldigimizde getirdiklerinin bizim hediyelikler oldugu
anlasildi. Onlar kumanya getirmedigi i¢cin bizim yiyeceklerden onlara verdik. Cocuklarim
icin aldigim hediyelikleri orda da birakamadim, onlari elimizde yiiriiyerek Arafat'tan
Miizdelife 'ye oradan Mina’ya ve oradan da otele kadar esimle birlikte tasidik. Cok

yorulmustuk bunu unutamiyorum.”

Oziinde tebessiim ettirecek yasanmuslik sunan bu sekildeki hatiralar, hac
deneyimlerinin insani ve samimi yonini ortaya koyar. Anlatilardaki olusan iletisimlerin
mizah ve esprinin evrensel bir dil oldugunu gosterdigi, anilan deneyimlerin bireylerin

sosyal sermayelerini artirdig1 degerlendirilebilir.

Duygusal icerikli hatiralar diyebilecegimiz anlatilanlara 6rnek verecek olursak,
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“Bir yatsi namazi sonrasi tavaf yapip Harem-i Serifin disina dogru oturmusg
ailesiyle birlikte Mulk suresini okuyan ve tabii anlayan bir kardesimizin gézyaslarina

bogulmasi, okumaya ve aglamaya devam edisi beni pek etkilemisti.”

“Kabe’yi ilk gordiigiimde mis gibi kokusu inanilmazdi. Metaf alanina ¢ok zor
girdik, oturduk. Hayranlikla resimlerde filmlerde gordiigiim Kabe-i muazzama
karsimdaydi. Cok etkilendim, ortii yeni degismis ve muhtesem kokuyordu. Gul kokulu
pevgamberimiz sanki oradaydi (sav). Bir digeri ise, Arafat’ta haciliginiz hayiwrli olsun
dediklerinde herkes birbirini tebrik ederken ¢ok duygulandim. Ozellikle annemin elini
optiigiim anda higkiriklarla uzun uzun gozyaslari doktiigiim an aklima gelince hala

gozlerimden yaglar iner...”

Duygusal yogunlugu bulunan hatiralar, bireylerin manevi derinlesme siireglerini
anlamak icin sosyolojik bir pencere sunar. Bireylerin Hac sirasinda yasadiklart yogun
duygusal deneyimleri gozlem imkani sunar. Bu sayede igsel bir yolculuga ¢ikmalarina ve
kisisel gelisimlerine, hayatlarina yeni bir anlam ve perspektif kazanmalarina katki

saglayabilir.

Netice itibar ile, hac ziyaretinde yasanan unutulmayan hatiralar, bireysel ve
toplumsal diizeyde 6nemli anlamlar tagimaktadir. Bu anlatilar ve deneyimler, nesilden
nesile aktarilir ve toplumsal bir bellek olusturur. Ayrica anlatilan hatiralarin sosyolojik
olarak incelenmesi, hem hac ibadetinin dinamiklerini daha iy1 anlamamiza hem de insan

deneyiminin evrensel boyutlarini kesfetmemize katki saglayabilir.
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SONUC VE ONERILER

Bu calismada, geleneksel dini pratigin en belirgin 6rneklerinden biri olan hac
ibadetinin, bir ibadet olmanin yaninda toplumsal bir nitelik tagidig1 varsayimi esliginde,
hac ibadetinin dini ve sosyal boyutlari, islevleri ile icinde yasayan dinamikleri ele
alinarak; siirecinin dncesinde, esnasinda ve sonrasinda bireylerin dini, sosyal ve kiiltiirel
boyutlarda yasadigi degisimlerin, beklentilerle ne Olclide oOrtiistiigiiniin incelenmesi

amagclanmustir.

Daha dnce hac gorevlerinde bulunmus olmanin yani sira, ayn1 sekilde 2023 yil1 hac
mevsiminde hac kurasindan, kayit siirecine; hazirlik kurslarindan, valiz dagitimina;
yemekhaneden, haberlesmeye; aligveristen, ibadetlere; ulasimdan, konaklamaya haccin
her bir aninda, kutsal topraklarda bizzat hacilarla i¢ i¢ce bulunarak hacilar tizerindeki
gozlemlere dayanarak, hac ibadetinin ¢esitli sathalarinda karsilagilan ve bu ibadetin
niteligini olumlu veya olumsuz yonde etkileyen durumlari, hacilarin tutum ve
davraniglarini birebir gézlemleme ve bu gozlemleri ¢calismaya yansitma firsati olmustur.
Bu siirecte, hac icin kutsal topraklarda bulunan hacilarla sik¢a yapilan goriismelerden

alian notlar ve kendi i¢ gdzlemlerimiz, ¢calismaya katkilar saglamistir.

Her yi1l milyonlarca Miisliimanin bir araya gelerek Kabe’yi sembolik olarak ziyaret
etmesi ve Islam diinyasinin adeta biiyiik y1llik surasina katilmas, etkili bir manevi manevi
deneyim sunmaktadir. Ulkemizde her yil on binlerce kisi hacca gitmektedir. Hacca giden
kisi sayisindan c¢ok daha fazla kisi dolayli olarak hac ibadetinden etkilenmektedir.
Miisliiman toplumlarinda yiizyillardir dini bir ibadet olmanin yaninda, sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik yonleriyle de biiyiik bir dneme sahip olan hac, halkimiz arasinda yogun bir ilgi
ve arzuyla yerine getirilmektedir. Ancak son yillarda uygulanan kota sinirlamalar1 ve

katsay1l1 kura sistemi, bu ibadetin gerceklestirilmesini sinirlt hale getirmistir.

Aragtirma siirecinde karma yontem uygulanmis hem nicel hem de nitel aragtirma
yontemleri birlestirilmistir. Oncelikle, arastirma konusuna uygun olarak tasarlanan bir
anket olusturulmus, arastirma evreninden gerekli verilerin toplanmasinda kullanilmistir.
Ayn1 zamanda toplumsal degiskenler arasindaki iliskiler de goz oniine alinmistir. Elde
edilen veriler, istatistiksel yontemlerle analiz edilerek nicel bulgular elde edilmistir.

Katilimcr gozlem yontemi ile 6rnekleme dahil olunmus, bireylerin dogal ortaminda
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dogrudan birebir etkilesim kurulmus, bu katki ile sonuglar degerlendirilmis ve

derinlestirilmistir. Bu sayede, elde edilen bulgularin gilivenirligi artirilmistir.

Son yillardaki verilere gore, kadin haci sayisinin erkekleri gectigi goriilmektedir.
Onceki yilarda erkeklerin kadinlara kiyasla hacca daha fazla katilim sagladig
bilinmektedir. Bu durum Islam'daki mahremiyet ilkesi ile dénemin sosyoekonomik
kosullarinin bir araya gelmesiyle agiklanabilir. Arastirmamizda Orneklemin %52,5’si
kadindir. Yas ortalamasi ise biiyiik oranda 50-70 yas araligindadir. Gegmis yillarda bazen
yas ortalamasi 55 altina diisebildigi goriilebilirken, son yillarda genel olarak ylksek
olmasinin sebebinin uygulanan kota nedeni ile sinirli sayida haci adayinin bu sansi
yakalayabilmesi ve katsayili kura sisteminin dogal sonucu olarak daha dnceki yillarda
yazilanlara avantaj saglamasi, bu durumunda yasli haci sayisimi artirdigi sdylenebilir.
Daha erken yasta hacca gidebilmek, bekleme suresini kisaltabilmek i¢in kisilerin geng
yaslarda On kayit yaptirabildiklerine sahit olunmustur. Bu durumun yas ortalamasi

yiiksekligindeki asiriligi 6nlemede dogal bir dengeleyici rol oynayabilecegi sdylenebilir.

Orneklemin %40 emeklilerden olusmasi yukarida belirttigimiz hacca ge¢ gitme
vakiast yaninda, buna selamet sekilde, kendini daha bagimsiz hissederek hacca gitme
arzusunu ilave edebiliriz. Haci adaylarmin egitim profillerine bakildiginda ilkokul orani
fazladir. Yag aralig1 ile degerlendirildiginde, her ne kadar ilkokul yiiksek goriinse de
lise/dengi ve lizeri egitim ortalama %40 ile oldukc¢a yiiksek olarak degerlendirilebilir.
Orneklemin 2/3’si Denizli merkezinde (Merkez Ilgeler dahil), kalan 1/3 kisim ilgeler ve

kdylerinde ikamet etmektedir.

Aile, okul ve kurs igcliislinlin din egitiminde temeli olusturdugu (%387,1)
goriilirmiis, hac konusundaki bilgilenmede ise, kaynaklarin tiimiinden faydalandim
cevabi en biiylik orani (%41,1) olusturmustur. Hacca hazirlik siirecindeki egitimle alakali
“Egitim durumuna gore hac hakkindaki bilgilenme durumu farklilik gdsterir” hipotezi
dogrulanmistir. Yapilan analizde, egitim diizeyi arttikca bireylerin hac ile ilgili daha fazla
ve ¢esitli bilgi kaynaklarina bagvurdugu goriilmektedir. Cikan sonugclar, egitim diizeyinin
hac ve dini bilgilenme iizerindeki etkisini agik¢a ortaya koymaktadir. Cikan sonucun
egitim seviyesine gore bilgilendirme stratejilerinin gelistirilmesi, bireylerin ihtiyaclarma

daha iyi yanit verilebilecegini isaret etmektedir. MUftllik seminerlerinin bu konuda
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onemli rol aldig1 goriilmektedir, hangi hac tiirliniin ifa edildigi sorusuna verilen dogru

cevabin miiftiilik seminerlerindeki bilgilendirmenin faydasini1 gosterdigi soylenebilir.

Hacca gitme kararinda dini sorumluluk ve gorev bilincinin etkili oldugu,
katilimeilarin yurtdigina ¢gikma oraninin %50,8 gibi yiiksek bir orana sahip oldugu, ilgili
calismalarda hacca giden bireylerin gogunlugu i¢in bulundugu koy, ilge, sehir vs.” den ilk
kez yurt disina ¢ikacak seklinde betimleme yapilirken, yaslart belli 6lgiide ileri oldugu
halde yurt disina ¢ikma oraninin yiiksek olusu dikkat ¢ekicidir.

Anket sonuglaria gore, Kur'an-1 Kerim okuma sikligina iligkin 6nemli degisimler
gozlenmistir. Ozellikle, her giin Kur'an-1 Kerim okuma oraninin %34,2’den %51,4’¢
yiikseldigi tespit edilmistir. Bunun yami sira, Kur'an-1 Kerim’i hi¢ okumayan ya da
okumay1 bilmeyen bireylerin oran1 %17,3’ten %5,5’e diismiistiir. Bu veriler, hac
ibadetinin bireylerin Kur'an-1 Kerim okuma aligkanliklari tizerinde olumlu bir etkisinin
oldugunu gostermektedir. Hac doniisii bireylerin Kur'an-1 Kerim okuma sikliklarinda ve
ibadetlere devam etme durumlarindaki artiglarin istatistiksel olarak anlamli oldugu,
dolayisiyla “Hac yapan bireylerde Kur’an okuma ve ibadetlere devam etme durumunda
farklilagsma olur.” hipotezinin dogrulandig1 goriilmiistiir. Hac dncesinde baslayan, hacda
ayni sekil devam eden hacilarin sdylemleri, hac ibadetini tamamladiktan sonra bireyin
her tiirlii tembellikten, asiriliktan ve tamahtan uzaklasacagini, ancak diinyadan tamamen
elini ¢cekmeyecegini, daha diizenli ve ibadetlerine 6zen gdsteren bir yasam slirecegi
seklinde beklentisinin oldugunu ifade etmektedir. Cikan sonucun ibadetlere devamlilik

konusunda zikredilen beklentiye cevap verdigi sdylenebilir.

Hacca gitmeden oncesiyle hac doniisii duygular karsilastirildiginda endise ve
heyecan da azalma oldugu tespit edilmis, iiziintli duygusunun énemli sekilde yiikseldigi,
bunun kutsal topraklardan ayrilmis olmanin bir sonucu olabilecegi diistiniilebilir. Bununla
birlikte istatistik olarak olumlu duygu degisimlerinde meydana gelen artigin 0,5 yanilma
diizeyinde anlamli olmadigi, yani “Hacca gitmeden Oncesiyle hac doniisii olumlu
duygularda artig goriiliir.” hipotezi istatistik olarak dogrulanamamaistir. Bu sonuglar, hac
ibadetinin bireylerin duygu durumlarinda genel bir etki yaratmada siirli oldugunu ya da

bireyden bireye farklilik gdsterdigini ifade edebilir.

Hac ortaminin gitmeden 6nce ve dondiikten sonra genel degerlendirme olarak Allah

katinda biitiin insanlarin esit oldugu oraninin %18,3’ten, %25,1’e yiikseldigi, Hepsi
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seklinde verilen cevabin %5,9’tan, %0,5’e diistiigii, Oliim ve defin cevabinin %7,9’tan
%1,6’a diistiigii dikkat ¢ceken degisikliklerdir. Bununla beraber istatistik olarak meydana
gelen artisin anlamli oldugu, yani “Yasi yiiksek bireylerde ‘hac’ 6liim ve sonrasini daha
fazla hatirlatir” hipotezinin dogrulandig1 goriilmiistiir. Hacca hazirlik siirecinde 6liim ve
definin hatirlanmas1 hacca hazirlik siirecinin coskusu ile agiklanabilir. Doniiste yast geng

olanlarda olugsan manevi atmosferin giindelik yasamla azalmis olabilecegi diistintilebilir.

Hac 6ncesi ve sonrasi dua edilecek kisilerle ilgili artis olmus, 6zellikle oglu/kizi
toplamda en fazla orana sahiptir. Hacca gitmeden Once biitiin siklar1 isaretleyen birey
ortalamast %23 iken hac doniisii bu oran %37’ye yiikselmistir. Dua edecekleri kisi
siralamasinda meydana gelen artisin istatistiksel olarak anlamli oldugu, yani “Hacca
giderken ve hac doniisii dua edilecek kisiler siralamasinda degisim olur” hipotezi
dogrulanmistir. Genel artisin hac mekanlarinin verdigi manevi atmosfer ve sevdiklerinden
uzak olmanin belli siire sonunda kiside yakinlarina 6zlem hissettirmesi sebep olarak

goriilebilir.

Ormneklemin hac ve sekilsel degisiklik durumuna dair sorulan sorularin cevaplarina
bakildiginda, ¢ok degisim olacagini diisiinenlerin orani azalir iken (%43,1-%8,2),
herhangi bir degisiklik olmaz cevabi oran olarak yiikseldigi goriilmiistiir (%17,3 - %42,1).
Giyim kusamda daha dikkatli olurum cevabinin ise yukart yonde oldugu goriilmiistiir
(%18,3-%29,5). Hacdan geldikten sonra bireylerin sekilsel degisikliklerinde meydana
gelen artisin anlamli oldugu, yani “Hac doniisii sekilsel anlamda (giyim kusam v.b.)
degisim olacagi beklenmektedir” hipotezi istatistiksel olarak anlamli ¢ikmustir. Bazi
yorelerde hac dncesi diizenlenen yemekli mevlit merasimlerinde tek ya da birlikte haci
aday1 ya da adaylar i¢in sakal duasi yapilir ve bu degisim adeta ilan ve pergin

yapilmaktadir. Ciinkii duas1 yapilan sakalin kesilme ihtimalinin kalktig1 kabul edilir.

Haccin zorlugu ile alakali olarak verilere bakildiginda, hac ibadeti dncesinde “cok
zor” degeri oldukga yiiksek goriilmistiir. Hac doniisii ise tam tersine “cok Kkolay”
seciminin yiiksek oldugu goriilmiistiir yine hac dncesi (ne zor ne kolay) orta puan ise
doniisgte yar1 oraninda diismistiir. Hacdan geldikten sonra bireylerin zorluk
puanlamalarinda meydana gelen artisin anlamli oldugu, aym sekilde zorluk
degerlendirmesinde  gerceklesen degisiklik anlamhi  ¢ikmis, “Hacda zorluk

degerlendirmesinde ve zorlanilan unsurlarda, hac Oncesi ve sonrasi degisiklik olur”
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hipotezi dogrulanmistir. Kutsal beldelere ulasildiginda en biiyiik korkular arasinda
kalabaliktan ¢ekinme ve kaybolma korkusu oldugu sdylenebilir. Ozellikle ilk tavafta
sayet bir bulusma yeri de belirlenmedi ise kalabalikta kafile ve gruptan kopan hacilar
cokgca strese girmekte ve tedirgin olmaktadirlar. Alinan Onlemler ve Tiirk
hacilari/gérevlileri ile karsilasma ihtimalinin fazlalig1 sebebi ile sonugta ciddi sikinti
olusturmasa da haci i¢in en biiyiik sikintilardan biri kaybolma korkusudur. Yabanc1 dil
aym sekilde hacilarin zorlandig1 diger bir husustur. Degerlerdeki farkin nedenlerini
anlamak icin bireylerin fiziksel, duygusal ve sosyo-kiiltiirel durumlarinin detayli bir
sekilde incelenmesi faydali olabilir. Ayrica ¢ikan degerler, hac organizasyonundaki
bireysel zorluklar1 azaltmaya yonelik stratejiler gelistirmesi yoniinde c¢alisilmasina 151k

tutabilir.

Haccin hayata ve insanlara bakis agist oranin1 gdsteren verilere bakildiginda hem
hayata hem insanlara bakis ag¢isinin ¢ok olumlu degisecegi sonucunun hac doniisi
yaklasik olarak %10’luk bir diislis egilimi gosterdigi goriilmistiir. Bununla beraber
istatistiksel olarak hacdan geldikten sonra bireylerin hayata ve insanlara bakis agilarinda
meydana gelen artigin anlamli oldugu, yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel
olarak 6nemli oldugu sonucuna varilmaktadir. Dolayisi1 ile “Hac oncesi ve sonrasi hayata
ve insanlara bakis acisinda farklilasma olur” hipotezi dogrulanmistir. Sonuglar, hac
ibadetinin bireylerin hayata bakis ac¢ilarini genel olarak olumlu yonde etkileyebilecegini,

ancak bu etkinin bireysel faktorlere bagh olarak degisiklik gosterebilecegini isaret eder.

Hac oncesinde manevi cosku ve Oliim sonrasina hazirlik atmosferinin etkisi ile
paralel sekilde Allaha yakinlik hissinin fazla oldugu degerlendirilebilir. Hacdan geldikten
sonra bireylerin Allah’a yakinlik hislerinde meydana gelen degisimin anlamli olmadig,
yani bu iki ortalama arasindaki farkin istatistiksel olarak 6nemli olmadigi sonucuna
vartlmaktadir. Dolayisi ile “Yas1 yliksek bireylerde ‘0lim’ diisiincesi etkisi ile “Allah’a
yakinlik hissedilme oraninin daha fazla olmasi beklenir” hipotezi dogrulanmamaistir. Bu
sonug, hac ibadetinin bireylerin Allah’a yakinlik hissini genel anlamda etkileyebilecegini,

fakat bu etkinin bireysel diizeyde anlamli bir fark yaratmadigini gostermektedir.

Verilere bakildiginda hacilarin birbiri ile anlagmalarina ait veriler oransal olarak
%4 civar1 artig gostermistir. Hac sonrasinda bireylerin hacca gittigi hac arkadaslar

hakkindaki meydana gelen olumlu artisin anlamli olmadigi, yani bu iki ortalama
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arasindaki farkin istatistiksel olarak énemli olmadigi sonucuna varilmaktadir. Dolayisi ile
“Hac1 adaylarinin beraber hacca gittigi hac arkadaslar1 hakkindaki diisiincelerinde hac
doniisiinde degisime olur” hipotezi dogrulanmamistir. Hac esnasinda insanlar gergin
olabilmekteler. Gozlemlerimize gore Ozellikle haccin son zamanlarinda hacla ilgili
menasikler tiikkenince, adeta kutsal beldeye baglayan ulvi amag¢ azalmis, aligveris gibi
bireyi daha fazla strese maruz birakan faaliyetlere sira gelmistir. Hac tamamlanmis ve
kisiler her ne kadar Tiirkiye ile iletisim halinde olsalar da sevdiklerine 6zlem baglamistir.

Bu dénemde bireyler ¢ok cabuk sinirlenebilmekte olumsuz tartismalar yasanabilmektedir.

Tiirkiye disindan gelen hacilarla ilgili verilen cevaplar incelendiginde, endige ve
korku gibi olumsuz duygularin azaldigi, bunun olumlu duygulara devroldugu
sOylenebilir. Olumlu cevap oraninin yiiksek oldugu goriilmiistir. Bununla beraber,
hacdan sonra bireylerin Tiirkiye disi ilkelerden gelecek/gelen hacilar hakkinda
goriislerinde meydana gelen artisin anlamli olmadigi, yani “Tiirkiye dis1 tilkelerden
gelecek/gelen hacilar hakkinda goriisler farklilasir” hipotezi istatistiksel olarak anlamli
olmadig1 goriilmiistiir. Bu sonug, hac ibadetinin bireylerin farkli kiiltiirlerden gelen
hacilar hakkindaki algilarina siirli bir etkisi oldugunu ya da bu algilarin bireyden bireye
onemli Ol¢iide degisebilecegini isaret etmektedir.

Hac sonrasi bireylerin kendilerine “haci” seklinde hitap edilmesinden hogsnut
olduklar1 gortilmektedir. Degiskenlere gore bakildiginda ise; yas ve cinsiyet ile kendine
“hac1” denilmesine tavri arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik olmadig:
sonucuna varilmaktadir. Dolayist ile “Yas ve cinsiyet durumuna gore, kendine “hac1”
denilmesi degisiklik farklilik gosterir” hipotezi dogrulanmamustir. Kendisine ‘“haci”
denilmesinden hoslananlar hac farizasini yapmis olmanin huzurunu ve bu statilyli
kazanmanin gururunu yansittigr i¢in; hoslanmayanlarin ise bu tabir ile yashligi

cagristirdigi seklinde bir gerekce olabilir

Aragtirmada, Islam dininin farkli yasanmas1 konusuna dair verdikleri cevaplarmn
dagilimina bakildiginda, aragtirma bulgulari, bu farkliliklarin ¢ogunluk tarafindan dogal
bir durum olarak algilandigim gostermektedir. Onceki béliimde benzer sekilde Tiirkiye
disindan gelen hacilarla ilgili elde edilen boliimle ortiismektedir.

Orneklemin hac ibadetinde en ¢ok zorlanilan kisimlara dair verdikleri cevaplarin
dagiliminda en biiyiik orana sahip ‘seytan taglama’ goriilmektedir. Sonrasinda yiiksek

orana sahip olan ‘Arafat vakfesi’ ile cevaplarin ortalama yarisini olusturmaktadirlar. Bu
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iki menasik en fazla efor gerektiren ibadetlerdendir. Onlem amacl otobiislerle ulasim
yapilmaktadir.

Haci olan kisiye ailesi ve ¢evresi tarafindan olumlu davranisin arttigi goriilmiistiir.
Haci1 olan kisi artik bir statli kazanmistir. Ve bu degere uygun yasamak ve hareket etmek
zorundadir, bu manada kendine gdsterilen bu saygi sevginin, beraberinde dini anlamda

daha dikkatli olunmasi gerektigi seklinde sosyal bir baski doguracagi sdylenebilir.

Hacca gidip donen kisinin ticaretten, dl¢iiden, tartidan uzak durmasi gerektigi ve
ekonomik faaliyetlerin yapilmasinin hacda temizlenmis kisinin tekrar giinaha girmeye
sebep olacagi inanisi toplumda hakim oldugu bilinir. Fakat cevaplara bakildiginda az
sayida uzak durulmasi gerektigini soyleyenlerde bulunsa da, aslinda bu fikrin artik itibar

gérmedigi sonucuna varilabilir.

Hac doniisii baz1 kotii aliskanliklardan uzaklasilmasi beklenmektedir. Terk edilen
kotii aligkanlikta en fazla orana sahip olan cevabin kiiskiinliik darginlik oldugu
goriilmektedir. Bu kotii aliskanligin 6ne ¢ikma sebebi kiiskiinliiklerin ¢ok olabilecegi
yaninda, hac yolculuguna ¢ikmadan 6nceki manevi hazirliklar sinifina dahil edilebilecek
olan “helallegsme” ritiielinin kiiskiinliiglin giderilmesinde rol aldig1 sdylenebilir. Giybet
ve dedi kodunun ikinci olarak, yine pesinden sévme/kétii konusmanin en fazla oranda
terk edilen kotii aligkanlik olarak one ¢iktigir goriilmiistiir. Bu siralamanin bireylerin

kendilerinde fark ettikleri kotii aliskanlik sirasin1 gosterdigi de sdylenebilir.

Orneklemin Hac déniisii zemzem ve hurma disinda aligveris yapilmasina dair
verdikleri cevaplarin dagilimina bakildiginda ise, hac doniisii zemzem ve hurma disinda
aligveris yapilmasi dogru bulmayan kisi sayist oldukga fazladir. Oncelikle bu adetin
ibadetlerin yapilisina engel oldugu, ibadetin 6ziine ve ruhuna aykiri oldugu bunun
yaninda ayni hediyelerin Tiirkiye’den tedarik edilmesinin hem daha avantajli hem de iilke

ticareti agisindan daha faydali olacagi vurgulanmastir.

Unutulmayan hatiralar olarak yazilanlara bakildiginda, hatiralarin genis bir konu
cesitliligi igermesi, belirli kategorilere ayirmayi analitik agidan zorlu hale getirse de
temalarin kesisme noktalar1 dikkate alinarak hatiralar kategorilere ayrilmistir.
Bakildiginda hacda yasanan ve unutulmayan hatiralarin biiyiik bir kismi pozitif duygular

(mutlu kilan, hos gelen, duygusal iz birakan) ve kisisel gelisim (yardim etme/ edilme,
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tecriibe edinme) ile iligkilidir. Bu durum, hac ibadetinin birey iizerindeki doniistiiriicli

etkisini ve toplumsal dayanismay1 gli¢lendirici 6zelligini gosterebilir.

Hac, aslinda bir tiir bireysel ve sosyal egitim siirecidir. Bu siirecte edinilen
deneyimler, insanlarin hayatlarinda 6nemli bir doniim noktas1 haline gelebiliyor. Hacdan
onceki yasamla, hacdan sonraki yagam arasinda biiyiik farklar olusabiliyor. Arastirmanin
temel hipotezi, olan “hac ibadetini ger¢eklestiren bireylerin sosyal dayanigsma, toplumsal
iliskilerde daha fazla hosgorii, sabir, siikiir gibi degerlere olan tutumlari ile dini biling
diizeyleri ve ibadetlere katilm diizeyleri oncesine gore anlamli Olgiide degisiklik
gosterir.” agirlikl olarak dogrulanmistir. Aragtirmamizda dahil, ¢aligmalar hac ibadetinin
sadece dini bir olgu olmadigini, sosyal, psikolojik, kiiltiirel ve ekonomik pek ¢ok faktoriin
de hac kararin1 ve deneyimini etkiledigini ortaya koymustur. Hac olayindaki beklentinin
ve sonucun tek bir bakis acistyla yorumlamanin uygun olmadigi degerlendirilebilir. Bu
karmasik yapinin, en iyi sekilde, dini, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik boyutlarin bir arada

ele alindig biitiinciil bir yaklasim ile degerlendirilmesi uygun olabilir.
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HAC ONCESI ANKET

ANKET FORMU-A

Bu Anket, Pamukkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Din Sosyolojisi
Bilim Dalinda, Hac Ibadetiyle ilgili sadece bilimsel amagla gerceklestirilmektedir. Sorulara vereceginiz samimi
cevaplar, aragtirmanin daha saglikh sonuglara ulasmasin saglayacaktir. Katkilaniniz icin tesekkiir ederiz.
( Liitfen anket formuna isminizi yazmayiniz)

1. Cinsiyetiniz? = () Erkek () Kadin

2. Yasmz @ (....... )

3. Tahsil durumunuz?
( ) Okuma-yazma bilmiyor () Okur-yazar. () Ilkokul mezunu () Ortaokul veya dengi
() Lise veya dengi okul mezunu () Fakiilte veya Yiiksekokul ( ) Lisansiistii 6grenim yapmis

4. Ne tiir bir isle mesgul oluyorsunuz?
() Isei () Memur () Esnaf ve ticaret. () Tarim ve hayvancilik.
() Ogrenci ( ) Zanaatkarhk () Ev hanimu. () Emekli

5. Devamh ikimet etmekte oldugunuz yer?
() Denizli il merkezinde (Merkez ilceler dahil) () Denizli merkez ilgelerine bagli bir kdyde
() Denizli’nin ilgelerinden birinde () Denizli’nin kazalarina bagl bir kéyde

6. Dini bilgilerinizi en ¢ok nereden 6grendiniz?

() Hem ailemden hem okuldan 6grendim () Yalnizca ailemden dini egitim gérdiim
() Ailem, Kur'an Kursu veya $zel hocalardan () Hepsinden dini bilgiler edindim
() Higbir din egitimi gérmedim. Bilgilerim kulaktan dolma ( ) Bagka (Belirtiniz)...........
7. Kuran okumasimm biliyor musunuz? () Evet () Hayir
8. (7.) soruya cevabimz "evet” ise; Kur'an"t hangi sikhkta okursunuz?
() Arasira () Her giin () Cuma giin ve miibarek gecelerde
() Hig okumam () Bunaldigim dara diistiigiimde
9. Asagidaki ibadetlerden hangilerini, hangi siklikta yerine getiriyorsunuz? (Cuma ve Bayram
namazlari kadnlar istisna)  Devamli Ara sira Hig
*Giinde 5 vakit namaz () () ()
*Cuma namazi, Bayram namazlar () () ()
*Ramazan orucu () () ()
*Nafile namaz ve orug () () ()

10. Daha 6nce Umre'ye gittiniz mi? .
() Bir defa gittim () Iki defa gittim () Ikiden fazla gittim () Gitmedim

11. Hacca kiminle gidiyorsunuz?
() Esim () Cocuklar () Kardesim ( )Anne ve babam () Yalniz

12. Hangi tiir hacci eda i¢in gidiyorsunuz?

() Hacc-1 ifrad ( ) Hacc-1 temettii () Hacc-1 kiran () Bilmiyor
13. Hacca gidisinizi etkileyen en 6nemli faktor nedir? (Tek sik isaretleyelim)
() Hac gorevini yerine getirmek () Yasin ilerlemis olmasi
() Cevrem tarafindan kinanma endisesi () Gegmiste islenen giinahlardan temizlenme

() Haccin farziyetinin sartlarina ulagmis olma () Beytullah ve kutsal beldelere 6zlem
C) DIl wvsinvrm st e e S waveuss
14. Hac ibadeti ve edds1 konusunda hangi sekilde bilgi edindiniz?

() Internet / Video / Kitap vb. Kaynaklardan () Onceden gidenlerin anlatilarindan
() Miiftiiliikk seminerlerinden () Hepsinden bilgi edindim

15. Hacca giderken sizin i¢in hangi duygu 6ncelikli? (Birden ¢ok 51k isaretlenebilir)
Korku () Endise () Mutluluk. () Heyecan () Seving () Uziint0 () Ofke () Sikint1
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16. Hac ortaminin éncelikli size hangisini hatirlatacagim umuyorsunuz?
() Allah'in varliginn, giig ve kudretinin daha iyi anlasilmasiu () Oliim ve defin
( ) Allah katinda biitiin insanlarin esit oldugunu () Yaratihs taki nizam ve ahenk
() Mahserde ki toplanmay1 ve hesap vermeyi () Diger..........

17. Tiirkiye disindan gelen iilkelerden gelecek hacilar hakkinda en éncelikli éngériiniiz nedir?
() Tiirkiye disindan gelen hacilar ile karsilagacak olmak beni mutlu ediyor
() Tiirkiye disindan gelen hacilar ile karsilasacak olmak beni heyecanlandiriyor
( )Tirkiye disindan gelen hacilar ile ilgili bir sey hissetmiyorum.
()Tiirkiye disindan gelen hacilar ile karsilagsacak olmak beni endiselendiriyor
()Tiirkiye disindan gelen hacilar ile karsilagacak olmak beni korkutuyor

18. Hacca gittiginizde en ¢ok kimler icin dua edeceksiniz? (Birden ¢ok sik isaretlenebilir)
() Kendisi i¢in dua () Kendisi igin tevbe () Oglu igin () Kizi igin
() Arkadaslar () Kardesler () Kendisi i¢im biiyiik sahsiyetler
() Kendisi i¢in isim verip dua isteyenler
19. Diniiste sekilsel anlamda kendinizde nasil bir degisiklik bekliyorsunuz? (Giyim Kusam,Sakal vb.)
() Cok degisim olacagini diisiiniiyorum () Kismen degisim olur
() Herhangi bir degisiklik olmaz () Giyim kusamda daha dikkatli olurum
20. Hacda sizi en ¢ok zorlamasim beklediginiz unsur nedir?
()Sicak () Baska yemekler () Kalabalik () Ihram () Yabanci dil ( ) Konaklama
() Orada ¢ok uzun siire kalinacak olmasi

21. Haccin zorlugunu sizin icin 10 en zor 1 en kolay olacak sekilde puanlarsamz Ka¢ puan verirsiniz?
10) 20)  3() 4() 5()y 6() 7() 8() 9) 10()

22. Haca ifa edip dondiikten sonra, haccin havata bakisimz degistirece@ini diisiiniiyor musunuz?
(') Olumlu yénde ¢ok degistirir () Olumlu yénde kismen degistirir
() Olumsuz yonde ¢ok degistirir () Olumsuz yonde kismen degistirir
() Degistirmeyecek

23. Haca ifa edip dondiikten sonra, haccin insanlara bakisimz degistirecegini diisiiniiyor musunuz?
() Olumlu yénde gok degistirir () Olumlu yénde kismen degistirir () Degistirmeyecek
( ) Olumsuz yonde kismen degistirir () Olumsuz yonde ¢ok degistirir

24. Islam dininin farkh yasanmasi konusunda (ibadetlerin farkh yapilmasi, farkh givinme bigimleri,
farkh giinliik yasayis vemek v.b. gibi) ne diisiiniirsiiniiz?

( ) Cok normal karsilarim () Normal karsilanim  ( )Ilgilenmem () Yadirgadim () Cok yadirgarim

25. Kendinizi Allah a ne kadar yakin hissediyorsunuz?
() Cok yakin () Yakin () Ne yakin ne uzak () Uzak () Cok uzak
26. Beraber hacca gideceginiz hac arkadagslari hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
() Cok iyi anlasacagimizi diigiiniiyorum () Tyi anlagacagimizi diigiiniiyorum ( ) Fikrim yok

() Anlasacagimiz diigiinmiiyorum () Hig anlasamayacagiumizi diigiiniiyorum
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HAC SONRASI ANKET

ANKET FORMU-B

Bu Anket, Pamukkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Din Sosyolojisi Bilim
Dalinda, Hac Ibadetiyle ilgili sadece bilimsel amagla gerceklestirilmektedir. Sorulara vereceginiz samimi cevaplar, arastirmanin
daha saglikli sonuglara ulagsmasini saglayacaktir. Katkilarimz igin tegekkiir ederiz. (Liitfen anket formuna isminizi yazmayimz)

1. Cinsiyetiniz? () Erkek () Kadin 2.Yasmz @ (....... )
3. Hacca gitmeden 6nce, yurt disina hi¢ ¢ikmig miydimiz?
()Eve () Hayir
4. Sayet Kuran okumay bilivorsamiz Kur'an' hangi siklikta okursunuz?
() Arasira () Her giin () Cuma giin ve miibarek gecelerde

() Bunaldigim dara diistiigiimde () Hi¢ okumam
5. Asagidaki ibadetlerden hangilerini, hangi siklikta yerine getiriyorsunuz? (Cuma ve Bayram

namazlarn kadinlar istisna) Devamli Ara sira Hig
*Giinde 5 vakit namaz () () ()
*Cuma namazi, Bayram namazlar () () ()
*Ramazan orucu ) ) )
*Nafile namaz ve orug () ) )

6. ibadet ve diger dini hiikiimleri yerine getirme agisindan, hacca gitmeden onceki dini
hayatimzla, simdiki dini hayatiniz arasinda bir farkhlasma oldu mu?
() Evet () Hayir
7. Hac ortam oncelikli size hangisini hatirlatt?
() Allah'in varliginin, gii¢ ve kudretinin daha iyi anlasilmasini. () Oliim ve defin.

() Allah katinda biitiin insanlarin esit oldugunu. () Yaratilis taki nizam ve ahenk.
() Mahgserde ki toplanmay1 ve hesap vermeyi. () Diger..........
8. Haca ifa ederken en ¢ok zorlandigimiz ibaret hangisi (tavaf, say vb)?
() Thram giyme () Kabeyi tavaf () Sa'y etme () Arafat vakfesi
() Miizdelife vakfesi () Seytan taslama () Diger........

9. Ailenizde ve ¢evrenizde hac doniisii size kars1 davranmislarina ne tiir degisiklik oldu
() Herhangi bir degisiklik olmadi () Daha sicak saygili davranmaya basladilar () Diger................

10. Hac doniisii size "Hac1” diye hitap edilmesi hosunuza gidiyor mu? ()Evet ()Hayir

11. Hacca gidip geldikten sonra, ""Hacinin ticaretten, teraziden, él¢iimden elini cekmesi gerektigi”
inanmis1 hakkinda ne diigiiniirsiiniiz?
() Dogrty, ctinkil. oo vnvnmissiaiisssssivs

() Yanhs,; ctinkili ;o covasamsieamams

12. Hac oncesi asagidaki kotii aliskanhklardan yapmakta oldugunuz fakat déniince terk ettikleriniz

oldu mu? / hangileri? (Birden ¢ok sik isaretlenebilir)
() Igki icmek () Giybet, dedikodu () Yalan séylemek () Kiiskiinlitk darginlik () Diger (Belirtiniz)
() Gereksiz yere yemin etme () Sigara igmek () Sévme/ koétii konusma ...

13. Hac déniisii, (zemzem ve hurma hari¢) hediye getirilmesi konusunda fikriniz nedir?
() Dogru buluyorum, ciinkii.......
() Yanlis buluyorum, ¢iinkii.......

14. Hac déniisii sizin icin hangi duygu éncelikli? (Birden ¢ok sik isaretlenebilir)
()Korku () Endise () Mutluluk. () Heyecan () Seving ()Uziinti () Ofke () Sikint1

15. Tiirkiye disindan gelen iilkelerden gelecek hacilar hakkinda diisiinceleriniz nedir?
() Tiirkiye disindan gelen hacilar ile karsilastigimda mutlu oldum
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() Turkiye digindan gelen hacilar ile karsilagmak beni heyecanlandirdi

( )Tiirkiye digindan gelen hacilar ile ilgili bir sey hissetmedim

( )Tiirkiye digindan gelen hacilar ile karsilasmak beni endigelendirdi
( )Tiirkiyve disindan gelen hacilar ile karsilasmak beni korkuttu

16. Hacda en ¢ok kimler icin dua ettiniz? (Birden ¢ok sik isaretlenebilir)
() Kendisi igin dua () Kendisi igin toévbe () Oglu igin () Kiz1 igin
( ) Arkadaglar () Kardesler () Kendisi i¢cim biiyiik sahsiyetler
( ) Kendist icin isum verip dua isteyenler
17. Déniiste sekilsel anlamda kendinizde nasil bir degisiklik oldu? (Giyim Kusam, Sakal vb.)
() Cok degisim oldu () Kismen degisim oldu
( ) Herhangi bir degisiklik olmadi () Giyim kusamda daha dikkatli oluyorum

18. Hacda sizi en ¢ok zorlayan unsur ne oldu?

( )Sicak () Baska yemekler () Kalabahk () Ihram () Yabanci dil () Konaklama
() Orada ¢ok uzun siire kalinacak olmasi

19. Haccin zorlugunu sizin icin 10 en zor 1 en Kolay olacak sekilde puanlarsamz ka¢ puan verirsiniz?
1) 20)  30) 40) 5() 6() 70) 8() 90) 10()
20. Hacc1 ifa edip dondiikten sonra, hac havata bakisimz ne sekilde degistirdi?

() Olumlu yonde gok degistirdi () Olumlu yénde kismen degistirdi
() Olumsuz yonde ¢ok degistirdi () Olumsuz yonde kismen degistirdi
() Degistirmedi
21. Haca ifa edip déndiikten sonra, hac insanlara bakisimizi ne sekilde degistirdi?

() Olumlu yonde gok degistirdi () Olumlu yénde kismen degistirdi () Degistirmedi
() Olumsuz yonde kismen degistirdi () Olumsuz yonde ¢ok degigtirdi

22. Kendinizi Allah a ne kadar yakin hissediyorsunuz?

() Cok yakin () Yakin () Ne yakin ne uzak () Uzak, () Cok uzak

23. Beraber hacca gittiginiz hac arkadaslar1 hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

() Cok 1y1 anlagtigimiz1 diisiintiyorum () Iyi anlagtigimuz: diigtiniiyorum () Fikrim yok
() Anlagtigumzi diigiinmiiyorum () Hi¢ anlasamadigimizi diisiiniiyorum

24. Hacda unutamadiginiz bir hatiramzi yazimz ?
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