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BEYAN

Bu tez calismasmim, Pamukkale Universitesi Islami Ilimler Enstitiisi Tez Yazim
Kilavuzu’na uygun bigimde hazirlandigini; ¢alismada yer alan tiim bilgilerin bilimsel diiriistliik,
akademik etik kurallar ve ilkelere riayet edilerek elde edilip sunuldugunu beyan ederim. Ayrica,
s0z konusu kural ve ilkelere baglilik geregi, bu tezde yer alan 6zgiin olmayan tiim igeriklerin
usuliine uygun sekilde alintilanarak kaynakca gosterildigini kabul ederim. Aksi yonde bir
durumun tespiti halinde, dogabilecek tiim akademik ve hukuki sorumlulugu sahsen

iistlenecegimi taahhiit ederim.

Busalikha URAIM KYZY
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ONSOZ

Islam diisiincesinin temelini olusturan tevhid inanc1, peygamberler araciligiyla insanliga
ulastirilmig ve son olarak Hz. Peygamber ile kemale ermistir. Ancak, niibiivvet siirecinin sona
ermesinden sonra, zamanla bazi inan¢ ve uygulamalar Islam’m saf yapisindan uzaklasmus,
farkli cografyalarda yerel kiiltiirlerin etkisiyle ¢esitli Bid’at ve hurafeler ortaya ¢ikmistir. Bu
durum, islam toplumlarinda teolojik ve pratik bircok sorunu beraberinde getirmistir.

Kelam ilmi, Islam inancinin temel esaslarin1 savunma ve akil ile nakil arasinda denge
kurma gorevini listlenmis bir disiplin olarak, bid’at ve hurafelerin degerlendirilmesinde 6nemli
bir role sahiptir. Bu baglamda, bid’at ve hurafelerin ortaya c¢ikis sebeplerinin, yayilma
bigimlerinin ve toplumsal etkilerinin incelenmesi hem teorik hem de pratik agidan 6nemli bir
gereklilik haline gelmistir.

Caligsma, bir giris ve iki ana boliimden olugmaktadir. Girig kisminda, arastirmanin konusu,
amaci, onemi, yontemi, hipotezleri, kapsam ve sinirlar1 ile evren ve orneklerine iliskin temel
bilgiler sunulmustur. Birinci boliimde kelamda saglam bilgi kaynaklari ele alinmistir. Teorik
cergeve kapsaminda, konuyla ilgili temel kavramlar ele alinmis, bid’at hurafelerin ortaya ¢ikis
nedenleri, yayilma siirecleri ve belirli alanlardaki 6rnekleri iizerinde durulmustur. ikinci Islam
Toplumunda Yasatilan Bid’at ve Hurafeler baslikli bu boliimde, halk arasinda yaygin olan
ancak dini agidan tartismali uygulamalara deginilmistir. Ozellikle biiyiiye inanma ve basvurma,
muskalarin korunma araci olarak goriilmesi gibi ornekler ele alinmig; bu tiir inang ve
uygulamalarm Islam inanci ve kelam ilmi agisindan nasil degerlendirilmesi gerektigi
tartisilmugtir. Ayrica, bu hurafelerin bireylerin din anlayis iizerindeki etkisi ve toplumda nasil
mesrulastirildign da incelenmistir. Uciincii boliimde Kirgiz halki arasinda giiniimiizde hala
siiren bazi bid’at ve hurafeler vardir. Insanlar bazi tiirbeleri ziyaret ederek dilek diler,
hastaliklarina sifa arar, cocuk isteyenler dua eder. Tiirbelerde agaglara bez baglamak veya mum
yakmak gibi uygulamalar yapilir. Kirgizlarin tabiat olaylariyla ilgili olarak dogayla olan
iliskilerine, cenaze yemeklerine, ve halk hekimligi konularina deginilmistir.

Bazi kisiler bu hurafelerden korunmak i¢in muska tasir veya hocaya okutulmus su iger.
Ancak dogru bilgi ve egitimle bu yanlig inaniglar azaltilabilir. Bu nedenle vaaz ve hutbelerde
bu konulara yer verilmis, iletisim araglarinin dogru kullanimiyla halk bilin¢lendirilmistir.
Calismamda, Kirgiz toplumundaki bid’at ve hurafelerle ilgili bilgileri 6zellikle Rusga
kaynaklardan yararlandim. Bu kapsamda, akademik makaleler, etnografik arastirmalar ve tarihi
belgeler iizerinde belge incelemesi yontemi uyguladim. Bdylece, konuya dair mevcut

literatiiriin kapsaml1 bir degerlendirmesini yaparak verileri topladim.
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Bu ¢alismay1 hazirlarken desteklerini esirgemeyen sayin danisman hocam Dog. Dr. Faruk
Giin hocama tesekkiirlerimi sunmay1 borg bilirim, kaynak temininde yardimei olan kurumlara
ve arastirma siirecinde katki saglayan tiim katilimcilara tesekkiir ederim. Tezin, bu alanda
caligma yapacak arastirmacilar i¢in faydali bir kaynak olmasini temenni ediyorum. Burada

caligma siliresince maddi ve manevi olarak yardimlarini esirgemeyen aileme tesekkiir ederim.

Busalikha URAIM KYZY
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Kirgiz Tiirk toplumunda Islam dininin benimsenmesi ve halk arasinda kdklesmesinde
tarih boyunca ¢esitli dini pratikler 6nemli bir yer tutmustur. Bu siiregte 6zellikle Bid’at
ve hurafe niteligindeki bazi inang ve uygulamalar, Kirgiz halkinin din anlayis1 iizerinde
derin etkiler birakmistir. S6z konusu inanglar, yalnizca geleneksel kiiltiiriin bir parcast
olarak degil, ayn1 zamanda dini birer unsur gibi goriilerek giinliik hayatta yayginlik
kazanmistir. Bu baglamda, Kirgizistan’da halk arasinda yasayan Bid’at ve hurafeler,
sadece folklorik unsurlar olarak degil, Kelam ilmi agisindan itikadi sonuglar doguran
onemli meseleler olarak ele alinmasi gereken konulardir. Bu calismada,
Kirgizistan’daki yaygin Bid’at ve hurafeler, Kelam ilminin temel esaslar1 ¢er¢evesinde
incelenmis; ozellikle tevhid, iman-amel iliskisi, kader, gayb, ahiret inanc1 gibi temel
itikadi konular baglaminda degerlendirilmistir.

Arastirmanin uygulamali kisminda ise Kirgizistan’da yasayan halk arasinda yaygin
olan belirli dini uygulamalar tespit edilmistir. Tiirbe ziyareti, ¢aput baglama, nazar
inanci, biiyii, muskacilik, falcilik gibi pratikler, Islam dinindeki yeri bakimindan analiz
edilmistir. Ayrica bu inan¢ ve uygulamalarin tarihi arka plam1 da ele alinmus;
Samanizm, eski Tirk inanglar1 ve yerel geleneklerin etkisi ortaya konulmustur.
Calismada, Kelam ilminin temel yontemi olan saglam bilgiye (yakini bilgiye) dayali
analiz esas alinarak, Kirgiz halkinin dini yasantisinda yer bulan Bid’at ve hurafeler
derinlemesine incelenmistir. Islim Keldm i en temel ilkesi olan saglam bilgi ve kesin
delil esasina dayanilarak, bu tiir inan¢ ve uygulamalarin Islam itikad1 iizerindeki
muhtemel zararlari ele alinmis, halk arasinda dogru bilinen yanliglar ortaya konmustur.
Ozellikle Uliihiyet (Allah inanc, tevhid, ilahi sifatlar, melek ve kitap inanci), Niibiivvet
(peygamberlik, kader inanc1) ve Ahiret (6liim, ecel, kiyamet, cennet ve cehennem) gibi
temel itikadi konular c¢ercevesinde halk arasinda yayginlasan yanlis anlayislar
belirlenmis ve bu yanliglarin nasil diizeltilebilecegine dair Kelami yontemlerle ¢oziim

Onerileri gelistirilmistir.



https://tureng.com/tr/turkce-ingilizce/vii

Bu tez, Kirgizistan dzelinde Islam toplumlarinda sikca rastlanan Bid’at ve hurafelerin
yalnizca kiiltiirel veya sosyal boyutunu degil, Keldm ilminin saglikli bilgi ve inang
ilkeleri acgisindan itikadi etkilerini inceleyerek, Islam diisiincesinin dogru temeller
iizerine insasin1 hedeflemekte; halk arasinda dogru bir dini biling ve saglam bir inang

yapisinin olusmasina katki saglamay1 amacglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kirgizistan, Bid’at, Hurafe, Kelam ilmi, Halk Inanclari, Tiirbe,

Gelenek ve Din.
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Various religious practices have played an important role throughout history in the
adoption of Islam in the Kyrgyz Turkish society and its rooting among the people. In
this process, some beliefs and practices, especially those of a bid’ah and superstition
nature, have had a deep impact on the religious understanding of the Kyrgyz people.
These beliefs have become widespread in daily life, not only as a part of traditional
culture, but also as religious elements. In this context, bid’ah and superstitions among
the people of Kyrgyzstan are issues that should be addressed not only as folkloric
elements, but also as important issues that have theological consequences in terms of
theology. In this study, the widespread bid’ah and superstitions in Kyrgyzstan have
been examined within the framework of the basic principles of theology; they have
been evaluated in the context of fundamental theological issues, especially
monotheism, the relationship between faith and deeds, fate, the unseen, and the
afterlife. In the applied part of the research, certain religious practices that are
widespread among the people living in Kyrgyzstan have been identified. Practices such
as visiting shrines, tying rags, belief in the evil eye, magic, amulet making, fortune
telling have been analyzed in terms of their place in the Islamic religion. In addition,
the historical background of these beliefs and practices has been discussed; the
influence of Shamanism, ancient Turkish beliefs and local traditions has been revealed.
In the study, the innovations and superstitions that have a place in the religious life of
the Kyrgyz people have been examined in depth, based on the analysis based on sound
knowledge (certain knowledge), which is the basic method of the science of theology.
Based on the most basic principle of Islamic theology, which is sound knowledge and
definitive evidence, the possible harms of such beliefs and practices on Islamic faith

have been discussed, and the misconceptions that are commonly believed to be true

have been revealed. In particular, the misconceptions that have become widespread
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among the public within the framework of fundamental theological issues such as
Divinity (belief in Allah, monotheism, divine attributes, belief in angels and books),
Nubuwwa (prophecy, belief in fate) and Ahiret (death, term of death, apocalypse,
heaven and hell) have been determined and solutions have been developed with
theological methods on how these mistakes can be corrected. This thesis examines not
only the cultural or social dimensions of the innovations and superstitions frequently
encountered in Islamic societies, especially in Kyrgyzstan, but also the theological
effects of the science of theology in terms of sound knowledge and belief principles,
and aims to build Islamic thought on correct foundations; and aims to contribute to the
formation of a correct religious consciousness and a solid belief structure among the

public.

Keywords: Kyrgyzstan, Bid’ah, Superstition, Theology, Folk Beliefs, Shrine,

Tradition and Religion.
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GIRIS

Tarih sayfalarina ve Orta Asya’nin edebiyatina goz atildiginda, bu bélgenin zengin ve
etkileyici gegmisi agikca goriilmektedir. Bolge, essiz bir kiiltiir, sanat, ticaret ve bilim merkezi
olarak tarihteki yerini almis; bu oOzellikleriyle uygarligin 6nemli unsurlarina ev sahipligi
yapmustir. Orta Asya’nin tarihindeki bu parlak donemler, sayfalar dolusu anlatimlarla karsimiza
cikmakta ve bizleri gururlandirmaktadir. Ancak Orta Asya’y1 bu derece gorkemli kilan unsur
nedir? Bu bolgeye deger ve anlam kazandiran; tarihine cesaret ve cogku katan en biiyiik unsur,

hi¢ kuskusuz Islam ve onun yaydig1 zengin kiiltiirel mirastir.

Orta Asya halklarindan biri olan Kirgizlar, Islamiyet’le tarihsel olarak 11. yiizyildan
itibaren tanismis ve zamanla Islam’1 benimsemistir. Islam’1n Kirgiz toplumuna niifuz etmesinde
ozellikle Naksibendi tarikati, Sufi Allayar, Ahmedi, Bakirgani' gibi tasavvufi yapilanmalarin
onemli bir rol oynadig1 bilinmektedir. Bu tarikatlar zamanla Kirgiz kiiltiiriinde ¢ok etkili olmus.
Ancak Islam dncesi Samanizm, Totemizm ve diger eski inang kalintilar1 da Kirgiz toplumunda
derin izler birakmis; Islam’in kabuliinden sonra dahi bazi gelenekler Islam dis1 unsurlarla

harmanlanarak varligimni siirdiirmiistiir.>

Kirgizistan, tarih boyunca farkli dini ve kiiltiirel etkiler altinda sekillenmis bir Orta Asya
iilkesidir. Islam’1n bélgeye girisiyle birlikte Kirgiz toplumu dini kimligini biiyiik 6l¢iide Islam
ekseninde sekillendirmistir. Ancak zamanla geleneksel inanclarla islami degerlerin i¢ ice
gecmesi sonucu toplumda cesitli bid’at ve hurafeler yayginlik kazanmigstir. Bu yoOniiyle
Kirgizistan, bid’at ve hurafelerin tespit edilmesi, anlasilmasi ve incelenmesi agisindan énem
arz etmektedir. Islam dini, tevhid inancini esas alarak insanlara rehberlik eden evrensel bir
dindir. Hz. Peygamber ile tamamlanan vahiy siireci, Kur’an ve siinnet 1518inda Miisliiman
toplumlarin yasam bi¢imini belirlemistir. Ancak tarih boyunca farkli kiiltiir ve inang
sistemleriyle karsilasan Miisliiman toplumlarda, dinin saf yapisindan sapmalar olarak kabul
edilen bid’at ve hurafeler gibi yanlis inang ve uygulamalar ortaya ¢ikmistir. Bu tilir inanislar,
bireysel ve toplumsal diizeyde dini alginin bozulmasina yol agarak insanlardaki Islam

anlayisina zarar vermistir.

' Hoca Ahmed Yesevi gelenegini hem tasavvufta hem edebiyatta devam ettiren, Ahmed Yesevi'nin tigiincii

halifesi olan Siilleyman Bakirgani, Harezm'de diinyaya gelmistir. Dogum tarihi belli olmasa da vefat y1l1 miladi
1186 (Hicri 581) olarak kabul edilmektedir.

Roza Abdikulova, “Kirgiz Toplumunda Sufizm Gelenegi: Orf-Adetlere ve Edebiyata Yansimalar1”, Tiirkiyat
Arastirmalary Dergisi 1/35 (02 Haziran 2016), 513-531.



Kelam ilmi, Islam inancini akli ve nakli delillerle savunan bir disiplin olarak, bid’at ve
hurafelerin kaynaklarini, yayilma sebeplerini ve etkilerini inceleyen bir bilim dalidir. Kelam
ilmi, bu tlir sapmalarin hem inan¢ hem de amel diizeyinde doguracagi sonuglari ele almakta,
sahih dini anlayisin korunmasi adina 6nemli bir gorev iistlenmektedir. Bu ¢alisma da kelam
ilminin temel ilkeleri ¢er¢evesinde, Kirgizistan’da goriilen bid’at ve hurafeleri inceleyerek, bu
inanglarm toplumsal etkilerini ve Islami acidan degerlendirmelerini ortaya koymayi
amaglamaktadir. Boylece kelam ilminin giincel toplumsal meselelere nasil ¢dzlim iiretebilecegi

somut bir 6rnekle ortaya konacaktir.

Bu tez, Islam diisiincesinin &nemli bir disiplini olan keldm ilmi cergevesinde,
Kirgizistan’daki bid’at ve hurafelerin incelenmesi bakimindan 6zgiin bir nitelik tasimaktadir.
Calismada, Kirgiz toplumunda Islam’1n tarihsel siirecte kabuliiyle birlikte sekillenen dini algi,
kelam ilminin temel esaslart dogrultusunda ele alinmaktadir. Ozellikle Samanizm, Totemizm
ve diger eski inang sistemlerinin izlerini tastyan geleneksel uygulamalarin, islami degerlerle
nasil harmanlandig1 ve zamanla bid’at ve hurafe seklinde toplumda nasil yer edindigi analiz
edilmektedir. Bu yoniiyle tez, Islam 6ncesi kiiltiirel unsurlarin islami inanglarla nasil i¢ ige
gectigini ortaya koyarak 6nemli bir sosyal-kiiltiirel ¢6ziimleme sunmaktadir. Ayrica ¢alisma,
kelam ilminin yalnizca teorik bir bilgi alant olmanin 6tesinde, sahih inang yapisini1 koruma ve
Bid’at-hurafe gibi yanhs uygulamalara karsi toplumda farkindalik olusturma islevine sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu kapsamda Kirgizistan 6zelinde yapilan arastirma, hem Islam
diistincesine hem de yerel dini yapiya dair 6zgiin bir katki sunmaktadir. Ayn1 zamanda c¢alisma,
Islam toplumlarinda tevhid inancinin korunmasina yénelik bir biling kazandirma amacini

tagimas1 bakimindan da 6nemli bir yere sahiptir.

Bid’at kavram, Islam diisiincesinde uzun bir gegmise sahiptir. S6zliik anlamu itibarryla
“yenilik, 6rnegi olmayan sey” anlamina gelen Bid’at, dini literatiirde Hz. Peygamber ve ashabi
doneminde bulunmayan, dini bir temele dayanamayan sonradan dine sokulan inang ve
uygulamalar igin kullanilir. Keldm ilminde bid’at genellikle ikiye ayrilir: Itikadi ve ameli
bid’atler. Itikadi bid’atler, Allah’in sifatlar1, kader, peygamberlik ve ahiret gibi temel inang
esaslarina aykir1 goriisleri kapsar ve kelamcilar tarafindan en tehlikeli Bid’atler olarak goriiliir.
Ameli Bid’atler ise ibadet ve giinliik pratiklerde ortaya c¢ikan, dine sonradan eklenen
uygulamalardir. Yatir ziyaretleri, tiirbelere ¢aput baglama, muska ve tilsim kullanma, fal ve

biiyiiye inanma gibi uygulamalar bu kapsamda degerlendirilir.

Bazi alimler, bid’atleri iyi (hasene) ve kotii (seyyie) olarak ikiye ayirmistir. Faydal ve

dine aykir1 olmayan yenilikler giizel bid’at olarak kabul edilirken, islam’in 6ziine aykir1 olan



her tiirlii uygulama kotii bid’at sayilir. Ozellikle inangla ilgili bid’atler, keldm ilmi agisindan
kesin olarak reddedilir. Inangta bid’at isleyen kimseler sapmuis kabul edilir; bazen fasik, bazen
de sapkin bir mezhep mensubu olarak degerlendirilir. Ameli bid’at isleyenler ise genellikle
uyarilir ve yanliglan teblig yoluyla diizeltilmeye calisilir. Bu ¢alisma, kelam ilminin bakig
acistyla Kirgizistan’daki bid’at ve hurafelerin kaynaklarini, yayilma bigimlerini ve toplumsal
etkilerini ele alarak, hem yerel bir meseleye 151k tutmakta hem de islam toplumlarinda sahih

inang yapisinin korunmasina katki saglamay1 hedeflemektedir.

1. Arastirmanin Konusu

Kelam ilmi, Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde iman edilmesi gereken esaslar1 belirler ve
bunlar1 hem nakli hem de akli delillerle temellendiren bir ilimdir: “Kelam ilmi, insana dini
kuranin agikca anlattig1 belli diisiince, fikir ve isleri muzaffer kilmak ve onlarin aksi olan her
seyin sdz ile yanlish@m gostermek iktidarini kazandiran bir melekedir.”® Kelam ilmi, Kur’an
ve Siinnet ¢ergevesinde iman edilmesi gereken esaslar1 belirler ve bunlart hem nakli hem de
akli delillerle temellendirir. Ayn1 zamanda, ¢esitli itikadi akimlar, bid’at ve hurafeler ile kiifre
yol agabilecek tutumlar karsisinda Islam akidesini savunur. Bu dogrultuda kelam, s6z konusu
inanis ve goriisleri ilmi yontemlerle ¢iiriiterek, zihinlerde olusabilecek siiphe ve tereddiitleri
gidermeyi amaglar.*

Genis halk kitlelerinin, 6zellikle de okuryazar olmayip dini kaynaklara dogrudan
ulagsamayan topluluklarin, dinin 6ziine uymayan, vahiy kaynakli olmayan veya mevcut bir dini
hilkmii carpitarak sunan kurallara ve inanislara meyilli oldugu bir gergektir. Bu ¢ercevede
ortaya ¢ikan ve hurafe, bid’at, batil inanis ya da israiliyat olarak adlandirilan olgular, toplumun
dini hayatinin yozlagsmasia, hatta dinin 1yi insan, iyi kul ve iyi toplum idealinden
uzaklagmasina sebep olmaktadir. En eski dinlerden beri var oldugu bilinen bu olgular,
Islamiyet’te de goriilmiis ve dzellikle kelam ilminin ydntemleriyle bunlarin etkileri giderilmeye
calisiimistir.”

Hurafeler, bireylerin egitim seviyesinden bagimsiz olarak onlar1 etkilemeye devam
etmektedir. Ciinkii kisinin i¢inde bulundugu sosyal ve kiiltiirel ¢evre, bu tiir inaniglarin
yayilmasinda belirleyici bir rol oynar. Insanlar her zaman geleceklerini merak etmis ve fal, biiyii
gibi unsurlarin etkisinden tam anlamiyla kurtulamamistir. Inanma ve sigimma ihtiyacinin yanlis

yonlendirilmesi, kiiclik bir taga veya boncuga kutsallik atfetme gibi asiriliklara yol agmustir.

3 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Giris (Istanbul: Damla Yaymevi, 1981), 49-50.

Abdullah Cobanoglu, Halk Arasinda Yasayan Hurafeler Uzerine Bir Alan Arastirmasi (Bursa / Osmangazi
Ornegi) (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 13.

Ferudun Hakan Ozkan, “Osmanli Toplumundaki Bid’at ve Hurafelere iliskin Bir Metin”, Kiiltiir Arastirmalart
Dergisi, 14 (2022), 54-85.



Dogum, evlilik, hastalik ve 6liim gibi donemlerde hurafeler, dini inanglarla birlikte gelenek ve
gorenek seklinde varligini stirdiirmektedir.

Ozellikle evlilik ve 6liim gibi olaylar téren havasinda gerceklesir ve bu siireglerde gesitli
hurafeler devreye girer. Diiglinlerde yuvanin mutlulugu i¢in uygulamalar yapilirken, esler
arasindaki huzursuzluklarda sihir ve muska gibi yontemlere basvurulmaktadir. Ancak bu
inanislar, cogu zaman giiven sorunlarina ve huzursuzluga yol agmaktadir.’

Bu diisiince ile yola ¢ikarak tezimizin konusu, “Bid’at ve Hurafelerin Kelam Ilmi
Acisindan Degerlendirilmesi: Kirgizistan Ornegini” kapsamaktadir. Arastirmamizin saglikli bir
sonuca ulasabilmesi icin, ayrica Kirgizistan bolgesinde bulunan tiirbeler ve bu tiirbelerin
ziyaretlerinde karsilagilan davraniglar, Halk i¢inde bulunan bazi yanlis uygulamalar {izerinde

de durulmustur.

2. Arastirmamin Onemi ve Amaci

Bu arastirma, islam toplumlarinda inang safiyetini tehdit eden bid’at ve hurafelerin,
kelam ilmi perspektifinden nasil degerlendirildigini ortaya koymasi bakimindan 6nemli bir yere
sahiptir. Ozellikle Kirgizistan drnegi iizerinden yiiriitiilen bu calisma, hem yerel hem de genel
Islam diisiincesi agisindan dikkate deger sonuglar sunmaktadir. Kirgiz toplumunda Islam’in
tarihsel siirecte kabuliiyle birlikte Samanizm, Totemizm ve diger eski inan¢lardan gelen bazi
unsurlarin Islami anlayigla harmanlanmasi, dini hayatta cesitli sapmalara yol agmistir. Bu
baglamda ¢alisma, s6z konusu inanglarin nasil bid’at ve hurafe haline dontistiigiinii, toplumda
nasil yayginlik kazandigini ve halkin dini algisini nasil sekillendirdigini ortaya koymaktadir.

Arastirmada ulasilan en énemli sonuglardan biri, Kirgiz toplumunda Islam’in sadece dini
bir sistem olarak degil, ayn1 zamanda bir kiiltiirel yap1 olarak algilandigidir. Bu nedenle bid’at
ve hurafeler, yalnizca teolojik bir sorun degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel bir mesele
olarak dne ¢ikmaktadir. Arastirma boyunca yapilan analizlerde, Islam’in ziine aykir1 inang ve
uygulamalarin ancak keldm ilminin ortaya koydugu itikadi esaslar 1s18inda dogru bir sekilde
anlagsilabilecegi ve bunlara yonelik saglikli ¢6ziim yollar1 gelistirilebileceg§i sonucuna
ulagilmistir. Arastirmanin temel amaci; Kirgizistan’daki Miisliiman toplumda yer alan bid’at ve
hurafeleri tespit etmek, bunlarin dini ve toplumsal sebeplerini ortaya koymak ve kelam ilminin
bakis agisiyla bu tiir sapmalara kars1 nasil bir yol izlenmesi gerektigini ortaya koymaktir. Ayrica
bu calismayla, Islam toplumlarinda tevhid inancimin korunmasi ve sahih Islam anlayisinin
yayginlastirilmasi adina farkindalik olusturmak hedeflenmistir. Elde edilen bulgular, sadece

Kirgizistan i¢in degil, benzer dini yapiya sahip tiim Islam toplumlari i¢in de nemli ipuglari

¢ Leyla Yildirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi (Malatya: inénii Universitesi, 2020), 1-2.



sunmaktadir. Bu tez, ozellikle dini egitim faaliyetlerinde, irsat calismalarinda ve Islam
toplumlarinda inang safiyetinin korunmasina yonelik akademik ve pratik bir kaynak olarak
degerlendirilmeye elverislidir. Calismanin en énemli katkilarindan biri, kelam ilmini sadece
teorik bir disiplin olarak gérmeyip, toplumda dogrudan karsilig1 olan inang¢ ve uygulamalara

yonelik ¢oziim tireten bir ilim olarak ele almasidir.

3. Arastirmanin Varsayimlari

Bireysel ve sosyal hayatin her alaninda, Kirgizistan 6rneginde de c¢esitli bid’at ve
hurafelerle karsilasmak miimkiindiir. Cogu zaman halkin alistig1 ve ¢6ziim olarak bagvurduklari
bu inanclar su sekilde ifade edilebilir:

Kirgiz halki arasinda, Islam inanci ile oOrtiismeyen bazi hurafe ve bid’atlarin
benimsenmesi yaygindir.

Caresizlik ve bas edememe korkusu, Kirgiz halkinin hurafelere ve batil inanglara
basvurmasina yol agmustir.

Kirgizistan’daki tiirbe ziyaretlerinde, kadinlarin erkeklere oranla hurafelere inanma ve bu
uygulamalara katilma orani daha yiiksektir.

Nazar, ugur ve ugursuzluk gibi konularda hurafeler Kirgizistan’da olduk¢a yaygin bir
sekilde kabul edilmektedir.

Tibbi gelismelere ragmen, halk arasinda geleneksel halk hekimligi uygulamalar1 devam
etmektedir.

Kirgizistan’daki bazi tiirbelerde, islam akidesinin yasakladigi ve tevhid inancini

zedeleyen uygulamalar gézlemlenmektedir.

4. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada goriisme ve gozlem metodu kullanilmistir. Konuyla ilgili mevcut kaynaklar
iizerinde detayli c¢aligmalar yapilmistir. Calismada ayrica kapsamli bir literatiir taramasi
yapilarak Kelam alimlerinin diislincesine dair mevcut bilimsel yorumlar ve tartismalar da ele

aliarak ve arastirma bulgular1 bu kapsamda sunulmustur.

5. Arastirmanin Kapsam ve Simirhhgi

Bu ¢aligma, Kirgizistan’daki Miisliiman toplum arasinda yaygin olarak goriilen bid’at ve
hurafeleri kapsamli bir sekilde incelemektedir. Arastirmanin temel amaci, Kirgiz halk: arasinda
yerlesmis olan tiirbe ziyaretleri, muska, nazar ve tilsim gibi inang¢larin yani sira, ugursuzlukla
ilgili inanglar, hayvanlar, sayilar, yildizlar ve ¢ocuklarla ilgili hurafeleri tespit ederek, bunlarin
toplumsal yasanti lizerindeki etkilerini ortaya koymaktir. Calismada, bu tiir inanglarin halk

arasinda nasil algilandig1, hangi amagclarla uygulandigi, halkin bu pratiklerden ne tiir beklentiler



icinde oldugu ve tiim bu uygulamalarin Islam inanciyla ne derece uyumlu oldugu ayrintili
olarak arastirtlmistir.

Arastirma siirecinde, Ozellikle tiirbe ziyaretleri sirasinda gergeklestirilen adak adama,
caput baglama ve sifa arama gibi ritiieller dikkat ¢cekmis; ayn1 zamanda muska, tilsim ve nazar
gibi koruyucu unsurlarin da halk arasinda olduk¢a yaygin oldugu gozlemlenmistir. Bunun yani
sira, bazi hayvanlarin ugursuz sayilmasi, belirli sayilarin ugur veya ugursuzlukla
iligkilendirilmesi, yildizlarla ilgili kehanetler ve cocuklarla ilgili batil inanglar gibi pek ¢ok
hurafe ve bid’at benzeri uygulama tespit edilmistir. Bu tiir inanglarm pek ¢ogu, Islam 6ncesi
doneme dayanan eski geleneklerle baglantili olup, zamanla Islami bir goriiniim kazanarak halk
arasinda kabul gormiistiir. Bu ¢alismada, tiim bu uygulamalar sadece inan¢ boyutunda degil,
ayni zamanda toplumsal hayattaki etkileri a¢isindan da degerlendirilmistir. Ayrica, s6z konusu
inan¢ ve uygulamalarin Islam’m temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnet 1s13inda nasil
degerlendirilebilecegi analiz edilmis, halkin dini algisinin sekillenmesinde bu tiir bid’at ve
hurafelerin ne derece etkili oldugu ortaya konulmustur. Boylece ¢alisma, Kirgizistan 6zelinde,
halk arasinda yasayan bid’at ve hurafelerin kapsamli bir degerlendirmesini yaparak, bu

inanglarin toplumsal yapiya nasil yerlestigini 6rneklerle gozler oniine sermektedir.

6. Kavramsal Cerceve

Bu calismada, bid’at ve hurafelerin kelam ilmi ¢ercevesinde ele alinmasi ve Kirgizistan
0zelinde mevcut durumun analizi yapilmistir. Kirgizistan, farkli kiiltiirel etkiler ve tarihi
stirecler nedeniyle bu tiir inanislarin sekillenmesinde dikkat ¢ekici bir 6rnek sunmaktadir.
Arastirmada, bolgedeki Miisliiman topluluklarin hurafelere yaklagimini ortaya konulmaya ve,
bu baglamda kelam ilminin 6nerdigi ¢6ziim yollar1 degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

1. Bid’atler genellikle dini bir goriiniim tasirken, hurafelerin bir kismi dinle ilgisi
olmayan giinliik yasamla iliskilidir. Ornegin, yatirlara caput baglamak hem dini
goriiniimlii bir bid’at hem de bir hurafedir. Buna karsilik, “yedi aylik dogan ¢ocuk
yasar, sekiz aylik dogan yasamaz” gibi bir inanis dinle baglantili olmayan bir
hurafedir.

2. Hurafe kapsamina giren bid’atler oldugu gibi girmeyenler de mevcuttur. Giizel
(hasen) bid’atler hurafe sayilmazken, koti (seyyie) bid’atler hurafe olarak
degerlendirilir. Ornegin, minare yapilmasi ve oradan ezan okunmasi, ya da teravih

namazinin cemaatle yirmi rekat kilinmasi giizel bid’atlerden sayilmistir ve hurafe



kapsamina girmez. Ancak, mezarlardan hortlak ¢iktigina inanma veya 6len kisilerin
ruhunu ¢agirma gibi inaniglar hem bid’at hem de hurafedir.’

3. Bid’atler, Hz. Peygamber'in siinnetine aykir1 uygulamalardir ve bu nedenle Islam’in
gelisi sonrasinda ortaya ¢ikmislardir. Buna karsilik hurafelerin kokeni ¢ok daha
eskilere dayanir. Hurafeler, batil inancglar olarak, Hz. Adem’den sonra hak dinin
bozulmasiyla birlikte varlik gdstermeye baslamistir.®

Bid’at ve hurafeler, islam toplumunda inang ve ibadetlere yonelik yanlis anlayislarin

farkli yonlerini temsil eder. Kelam ilmi agisindan bakildiginda, bid’atler 6zellikle dinin asli
hiikiimlerine sonradan eklenen unsurlar olarak ele alinirken, hurafeler ise akil ve nakille
temellendirilemeyen, batil inan¢ ve uygulamalar olarak degerlendirilir. Kelam ilmi, inang
esaslarin1 korumay1 ve akil-nakil dengesini saglamay1 amacladigindan, hem bid’atler hem de

hurafelere kars1 uyarici bir rol istlenir.

7 Cagfer Karadas, “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid’at ve Hurafe”, llahiyat Akademi Dergisi 3 (2016), 23-
37.
8  Karadas, “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid’at ve Hurafe”, 23-44.



BIRINCI BOLUM

BID’AT HURAFELER VE KELAMDA SAGLAM BiLGI KAYNAKLARI

Islam diisiincesinde bid’at ve hurafeler, inang ve ibadet alaninda ortaya ¢ikan en dnemli
problemlerdendir. Bid’at, dinin asli kaynaklarinda (Kur’an ve Siinnet) dayanagi bulunmayan
ve sonradan ortaya cikan inan¢ ve uygulamalar1 ifade ederken; hurafeler, dogrulugu
ispatlanamayan, cogu kez batil inaniglardan beslenen ve insanlari tevhid akidesinden
uzaklastirabilecek yanlis inaniglardir. Kelam ilmi, bu tiir sapmalari tespit edip diizeltmeyi
amaclayan en 6nemli disiplinlerden biridir. Ciinkii kelam, sahih bilgiye ulasmada akli, duyular1
ve miitevatir haberi temel bilgi kaynaklar1 olarak kabul eder; bunlarin disinda kalan zanni,
stipheli ve siibjektif bilgi kaynaklarini giivenilir gérmez.

Kirgizistan 6rneginde ise bircok orf ve adet, halk tarafindan dini bir gereklilik gibi
algilansa da, kelami olgiitlerle degerlendirildiginde bunlarin 6nemli bir kisminin kiiltiirel
kokenli oldugu goriilmektedir. Muskacilik, baksiya okutma, ugursuz sayilara inanma, yildiz
falindan medet umma gibi uygulamalar, sahih Islim anlayisiyla bagdasmadigi gibi, kelam
acisindan itikadi sakincalar tasimaktadir. Bu nedenle, keldmin ortaya koydugu saglam bilgi
kaynaklar1 g¢ercevesinde halkin bid’at ve hurafelerden arindirilmasi, hem tevhid inancinin
korunmast hem de toplumun dini bilincinin gili¢lendirilmesi agisindan biiyiikk 6nem
tasimaktadir. Kirgizistan’da bu konunun ele alinmas, yerel kiiltiirel unsurlar ile Is1am’m sahih
kaynaklarimin karsilastirmali olarak degerlendirilmesine imkan sunmasi bakimindan dikkat

¢ekici ve onemlidir.

1.1. Sozliik ve Terim Anlamiyla Bid’at

Son din olan Islam, kiyamete kadar siirecek evrensel nitelikte bir dindir.” Bu nedenle
dinimiz, kiyamete dek bid’at, hurafe ve batil inanislara tamamen kapalidir. Bid’at kavrama, tarih
boyunca tartigmalara konu olmus ve bu olguya yonelik farkli yaklagimlar gelistirilmistir.
Giinlimiizde de bu konu giincelligini korumaktadir.

Arapca’da “b-d’a” kokiinden tiireyen bid’at, “Onceden bir 6rnegi bulunmaksizin ortaya

¢tkan veya olusturulan sey”!°

icat etmek, insa etmek, daha once yapilmamis bir seyi ortaya
koymak” gibi anlamlar tasir. Bu kdkiin anlam1 Kur’an’da rastlanmaktadir.!! Bid’at kelimesinin

tiredigi “bede’a (gx)” fiili, sozliikte “Ornegi olmaksizin icat etti, ortaya koydu, insa etti,

®  Bekir Topaloglu, Kelam IImi (Istanbul: Damla yaymlari, 2012), 45-47.
10 Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Dar Sadur, ts.) (Erisim 26 Haziran 2025), 8/6.
1 el-Ahkaf 46/9.



baslatti, yeni bir kuyu kazdi” gibi birgok anlama gelmektedir. Ayni kokten tiireyen hem fiil hem
de isim formunda farkl1 kelimeler de bulunmaktadir.!?
Bid’at olusturma eylemi ibtida olarak adlandirilirken, bunu yapan veya uygulayan kisiye

miibtedi denir."?

1.2. Bid’atin Terim Anlam

Terim olarak bid’at, Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan; Kur’an ve Siinnette hiikmii
bulunmayan, dolayisiyla dini bir delile dayanmayan ve sahabe, tabiin ile miictehid imamlarin
goriislerine aykir1 olan anlayzs, diisiince, fiil ve davramislar seklinde tanimlanmustir.'*

Bid’at kelimesi, hadislerde “muhdesatu’l-umir” ifadesiyle es anlaml1 ya da yakin anlaml
olarak kullanilmigtir ve “sonradan ortaya ¢ikanlar” ya da “yenilikler” anlamini tasir. Bu ifade,
eskiye zit olan yeni seyler, genglikten kinaye, icat etmek, ortaya koymak, haber vermek, yeni
bir durum bildirmek gibi anlamlar1 da igerir. Hz. Peygamber, “Islerin en kétiisii sonradan ortaya

cikanlardir”!®

, “Siz sonradan ortaya ¢ikanlardan sakinin...” ve “Sonradan ortaya ¢ikanlarin
tiimii bid’attir”!'® hadisleriyle, bid’atlerden uzak durmanm 6nemini vurgulamustir. Bid’at
kavraminn iki temel anlami vardir. ilki, sdzliik anlamidir ve her tiirlii sonradan ortaya ¢ikan
seyleri ister adet ister ibadetle ilgili olsun, kapsar. Ikincisi ise dini 6zel anlamidir; bu, sahabe
devrinden sonra, Sari’nin (Allah veya Peygamber) soz, fiil ya da acik veya dolayli izni olmadan

dine eklenen ya da eksiltilen hususlar1 ifade eder. !

1.3. Sozliik ve Terim sozlitkk anlamiyla Hurafe

Sozliikte h-r-f kokiinden tiireyen hurafe kelimesi, “yaslilik nedeniyle aklin fesada
ugramasi, yani bunamak™ anlamina gelmekte olup, terim olarak “akla ve gercege aykir1 diisen
aldatic1 s6z” Islam Inanglari Sozliigii'® ile masal, efsane ve gercek disi oldugu kabul edilse de

hosa giden nakil ve rivayetler igin kullanilmaktadir.'”

12 Abdulvehhab Géziin - Yavuz Koktas, “Siinnet ve Bid’atin Mahiyetine Farkhi Bir Bakis”, Giimiishane
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesii Dergis 7/13 (2018), 163-184.

13 Rahmi Yaran, “Bid‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/129-

131.

Leyla Yildirim- Fikret Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepler”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar

Dergisi 11/2 (2020), 471-489.

15 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Matba’atu ’Isa el-Babi el-Halebi, 1474), (hadis no: 867).

16 Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, /bn Mdce, es-Siinen, thk. en-Nesiri (Ciibeyl-Suudi Arabistan:

Déaru’s-Siddik, 1435).

Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve Bid’atle Miicadelenin Gerekliligi”, Islami Ilimler

Dergisi 11/1 (2016), 21-46.

Orhan Hangerlioglu, Islam Inanglar: Sozliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), 109.

19 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Dar Sadir, ts.) (Erisim 26 Haziran 2025), 9/58-59.
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Terim olarak ise “akla ve gergege aykiri, aldatic1 s6z” anlamina gelir. Hakikatin ziddi
olan bu kavram, genellikle dogru inanglar arasina karigmis, ugur ya da ugursuzluk ekseninde
sekillenen ve abartili bigimde dilden dile aktarilan hikayeler ile inanislardan olusur.?’ Kur’an’da
hurafe kelimesi yer almasa da anlam olarak ona yakin olan “Ustlir” (uydurulmus soz)
kelimesinin ¢ogulu “esatir” dokuz ayette gecmektedir. Bunun yaninda, ihtilal (yalan
uydurmak)?!,  “tedaviil” (uydurulmus s6z)*> ve “huluku’l-evvelin” (&nceki milletlerin
gelenegi)? ifadeleri de hurafe ile anlam yakinlhig1 tasir.>* Bu terimler, miisriklerin Kur’an
Peygamber tarafindan uydurulmus bir kitap olarak nitelendirme iddialarinmi dile getirmektedir.

Ancak Kur’an, bu iddialar1 acik bir sekilde reddetmistir.?

1.4. Hurafe ve Din

Gecmisten giiniimiize bazi insanlar, din ve dini igerikli pek ¢ok konunun hurafe oldugunu
ileri siirmiislerdir. S6zgelimi, miisrikler Kur’an kendilerine okundugunda, “Isittik” der ve
ardindan, “Istesek biz de bunun gibi szler sdyleyebiliriz; bu, dncekilerin masallarindan baska
bir sey degildir?® diyerek, Kur’an’in bildirdigi gercekleri “eskilerin masallar1” olarak
nitelendirmislerdir. Ayn1 sekilde, peygamberler tarafindan gosterilen mucizelere de “eskilerin
masallar’” demislerdir.?’

Gilinlimiizde ise deney ve gozlemi tek bilgi kaynagi olarak goren bazi materyalist ve
pozitivist diisiiniirler, Allah inanci basta olmak {izere dini inang¢larin tamamini hurafe
kapsamina sokmaktadir. Gozle gormedikleri i¢in, melek, cin ve seytan gibi Kur’an ve Siinnette
bahsedilen varliklar1 gercek dis1 kabul ederler. Maddi olanin disindakileri reddettikleri i¢in
insanin bedeninin 6tesinde bir ruh bulundugunu da inkar ederler. Onlara gore, ibadet etmek,
Allah’tan yardim istemek ve ahlaki kurallarin sevap ve giinaha baglanmasi hurafeden ibarettir.
Dinin bu sekilde biitliniiyle hurafe sayilmasina karsilik, diinya niifusunun yaklasik 5/4° ne
tekabiil eden dindarlarin kendi inanglarint savunmalar1 biiyiik 6nem tasir. Bunun i¢in dinin 6zii
ile hurafeyi ayirt edebilecek bilgiye sahip olunmalidir. Aksi halde, dinin biitlinliyle hurafe
olarak goriilmesi ya da hurafelerin din yerine konmasi gibi bir bocalama durumu ortaya

cikabilir. Bu baglamda din ve hurafe konusunda dort farkli yaklasim gozlemlenmektedir:?®

20 Yusuf Oksar, “Bir Hurafe Olarak Hulll Kavrami1”, Marifetname 8/1 (2021), 115-140.

2l Sad 38/7.

22 et-Tar 52/3. el-Hakka 69/44.

23 es-Suara 26/137.

24 Yusuf Sevki Yavuz, “Hurafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998),
18/382-384.

%5 el-Bakara 2/170. el-Furkan 25/5. el-Enfal 8/31.

26 ¢l-Enfal 8/31.

27 el-En’am 6/25. el-Enfal 8/31. en-Nahl 16/24. el-Mu’min{in 23/83.

28 Karadas, “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid’at ve Hurafe”, 36-39.
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a) Geleneksel Her Uygulamay1 Dinden Sayanlar

Geleneksel uygulamayi Islam’mn kapsami dahilinde gorenler, hurafenin varhigini kabul
etmez ve halk arasinda geleneksel olarak benimsenen her uygulamayi dinin bir pargast olarak
goriir. Dini genisletmekte asiriya gider ve dinle ilgisi olmayan bir¢cok uygulamayi savunurlar.
Ayni zamanda, dine kars1 ¢ikanlar da bu gruptan kaynaklanan hatali uygulamalar1 gdstererek
dine saldirirlar. Ornegin, tore cinayetleri ve kadin dévmek gibi uygulamalarin dine mal edilmesi
ve bu konular tizerinden din karsit1 kampanyalar yiiriitiilmesi, genellikle cehaletten kaynaklanir.

b) Akla Uymayanlar1 Hurafe Sayanlar

Baz1 ¢agdas diisiince akimlari, Islam’1i tamamen “akil dini” olarak tanimlamakta ve
yalnizca akil siizgecinden gecen inang ve ibadetleri kabul etmektedir. Bu anlayisa sahip kisiler,
akillarina ters diisen bazi temel ibadet ve inanglar1 hurafe olarak degerlendirmektedir. Nitekim
bu bakis acisiyla hareket edenler arasinda oru¢ ibadetinin insan sagligima zararli oldugu
gerekgesiyle elestirilmesi ve Hz. Peygamber’in Isra ve Mirac mucizesinin inkar edilmesi yaygin
ornekler arasinda yer almaktadir. Yusuf el-Karadaki (d.1926-6.2022), bu yaklasimin
yanhshgina dikkat cekerek Islam’m temel ibadetlerinin ve gaybi inanglarmnin yalnizca akil
ekseninde degerlendirilemeyecegini belirtir. Ona gore orug, saglik acisindan birtakim faydalari
bulunsa da esasen ilahi bir emirdir ve kulun Rabbine teslimiyetini gostermesi bakimindan
anlamlidir. Mirac ise aklin sinirlariyla anlasilmast miimkiin olmayan bir mucize olup, iman
esaslariyla dogrudan ilgilidir. Bu sebeple, akilci yaklasimla hurafe arasindaki sinir dogru bir
bicimde ¢izilmeli; akilla kavranamayan her inan¢ veya ibadet hurafe kategorisine dahil
edilmemelidir.?

¢) Dini Biitiinliyle Hurafe Sayanlar

Bazi ateist ¢evreler, dini inan¢ ve uygulamalar1 tamamen hurafe olarak gormektedir.
Onlara gore din, ge¢mis ¢aglarin insanlarma ait bir olgudur ve insanin kendisi disindaki
varliklara dayanmasi bir zayifliktir. Deney ve gozleme dayali olmayan her seyi gergek dist
sayarak Allah, melek ve cin gibi varliklar1 inkar ederler. Onlara gore, yalnizca deney ve
gozlemle kanitlanabilen seyler gergektir; diger her sey hurafedir.

d) Dini Olan1 Hurafeden Ayiranlar

Bu grup, dini dogru anlamak ve hurafelerden ayiklamak i¢in Kitap, Siinnet, icma ve kiyas
gibi Islami delillere dayanir. Neyin dini, neyin dini olmadigini belirlemek igin belirli kurallarin
isletilmesi gerektigini savunur. Ancak bu ayirimi yapacak kisilerin yeterli bilgi ve samimiyete

sahip olmas1 6nemlidir. Bilgisi olmadan fikir iireten ya da art niyetle hareket eden kisilerin

2 Yusuf el-Karadavi, Islam’da Hurafeler ve Bid ‘atlar, gev. Mehmet Yolcu (Istanbul: Ravza Yayinlar1, 1993),
59-61.
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iddialarina itibar edilmemesi gerektigi vurgulanir. Din ve hurafenin dogru bir sekilde
ayristirilmast hem dini savunmak hem de yanlis uygulamalari bertaraf etmek adina 6nemli bir

yere sahiptir.>

1.5. Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepleri

Bid’atlarin ortaya cikis sebepleri arasinda, Islam’in kisa siirede farkli kiiltiir ve
medeniyetlerle bir araya gelmesi, yabanci milletler tarafindan bazi Islami esaslarin yanls
anlasilmas1 ve yorumlanmasi 6nemli etkenler arasinda yer alir. Bu durum, zamanla dini
uygulamalarda ve Ogretilerde sapmalarin ortaya c¢ikmasma yol agmis, cesitli Bid’atlarin
olusmasina neden olmustur.’!

Bid’atlerin ortaya ¢ikisinda en etkili sebeplerden biri, dini faktdrlerdir. Insanlar genellikle
Allah’a daha fazla kulluk etmek amaciyla bid’at ihdas etme yoluna basvururlar. Bazilari ise
dindarlik adina, dinde mubah ve helal olan seyleri dini bir zorunluluk niyetiyle terk ederler.
Ancak bu tiir Bid’atler, ayn1 zamanda siinnetlerin ortadan kalkmasina da yol agar. Goriinen o
ki, Bid’at, sahte bir dindarlik goriintlisiidiir. Bu nedenle, itikat ve ibadet alanlarinda sahih dine
aykiri olup din zannedilen Bid’atlerin neler oldugunun agik¢a ifade edilmesi, halkin dogru bir
din anlayisina ulasmasi agisindan biiyiik dnem tasir. Islam dininde, inang ve ibadet konularinda
bir sey eklemek veya ¢ikarmak, Hz. Peygamber’in tanimina gére bid’at olup, tamamen olumsuz
bir davranistir. Bu nedenle, her Miisliiman, dini hayatinda hangi uygulamalarin bid’at
kapsamina girip girmedigini iyi bilmek zorundadir.*? Bid’atlerin ortaya ¢ikis nedenleri arasinda
diinyevi faktorler de 6nemli bir yer tutar. Bu anlayisa gore, diinyevi bir mesele dini bir boyuta
taginir. Bunun baglica sebeplerinden biri, geleneklerin kutsallastirilmasidir.  Gelenek,
baslangicta toplumsal bilingte diinyevi bir kurallar biitiinii olarak algilanirken, zamanla dini bir
nitelik kazanarak farkli bir boyut kazanir. Bid’atlerin ortaya ¢ikmasinda, Islam hakkinda
yetersiz bilgiye sahip olunmasinin da dnemli bir pay1 vardir. Din, insanin fitratina uygun bir
olgudur. Eger birey ve toplumlarin bu alandaki ihtiyaglar1 karsilanmazsa, ortaya ¢ikan bosluk
bid’atlerle doldurulmaya calisilir. Giinlimiizde 6zellikle itikadi ve fikhi alanlarda bir¢ok yeni
mesele giindeme gelmektedir. Bu konularin ¢éziimiinde, alaninda uzman olan alimlerin fetva,
karar ya da ictihat yoluyla rehberlik etmeleri gerekmektedir. Ciinkii Islam, her dénemde

uygulanabilir ve yasanabilir bir yapiya sahiptir.’

30 Karadas, “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid’at ve Hurafe”, 36-39.

31 Riimeysa Sancak, “Halk Inanglarinin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil inamislar Ornegi”, Uluslararas:
Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (1/2 (31 Aralik 2023), 176-199.

Ramazan Altindag, “Bid’atin Tanim1 ve Ortaya ¢ikis Sebepleri”, Egitim,Kiiltiir ve Diisiince Dergisi 1/276
(2024), 1-18.

Altindas, “Bid’atin Tanim1 ve Ortaya ¢ikig Sebepleri”, 1-18.

32

33
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1.5.1. Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepleri

Insanlar, korkularmi yenmek i¢in maddi veya manevi dayanaklara basvurur. Somut bir
¢oziim bulamadiklarinda, dini suur zayifsa hurafelere, batil inanglara veya kendi gelistirdikleri
ritiiellere yonelirler. Ornegin, mezarliktan gegerken 1slik ¢almak ya da psikolojik korkularini
yenmek i¢in medyum ve cincilere basvurmak, bu davranislara érnek gosterilebilir.>* Esyanin
tabiatin1 anlayamama, tabiat olaylarinin mahiyetini kavrayamama, gelecegi bilme arzusu, korku
ve caresizlikten kurtulma istegi, sosyal-kiiltiirel ve sosyal-ekonomik faktorler ile kutsalin anlam
ve yon degistirmesi gibi unsurlar bu duruma etki eden temel nedenler arasinda sayilabilir.*®

Insanoglu, kendisini ve yaptiklarim1 begenme egilimindedir. Bu 6zellik, Allah’m
gonderdigi dini bile arzu ve hevesleri dogrultusunda degistirme cabasiyla sonuglanabilir.
Dinlerin bozulmasinda ve hurafelerin ortaya ¢ikmasinda bu kibirli tutumun 6nemli bir rolii
vardir. Allah Teéla, bu durumu soyle aciklar: “Kotii isi kendisine siislii gosterilip onu giizel
goren kimse (digerleri ile bir olur mu)? Allah diledigini hidayete erdirir, diledigini sapiklikta
birakir. Allah onlarin yaptiklarini bilmektedir.”*®

Insanin korku, caresizlik ve bilinmezlik karsisinda gosterdigi tepkiler, zamanla hurafeler
ve batil inanclarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Dini duygularin zayiflamasi,
bilgisizlik ve nefsi arzular, bireyleri hurafelere yonlendiren baglica sebepler arasindadir. Bu
nedenle, insanin aklini dogru kullanmasi, dini dogru kaynaklardan 6grenmesi ve inanglarini

saglam bilgi temeli iizerine inga etmesi biiylik 6nem tagimaktadir.

1.5.2. Dini Etmenler

[lahi dinlerin temel prensiplerinden ve esaslarindan sapmalar, tarih boyunca farkli toplum
ve donemlerde gozlemlenmistir. Bir dinin ibadet, ritliel ve torenleri bagka bir dini
etkileyebildigi gibi, hurafe ve Bid’atler de kiiltiirel etkilesimler yoluyla yayilabilmektedir. Bu
tiir inaniglarin 6zellikle sahih dini metinlere, inang sistemlerine ve etik degerlere yeterince
riayet edilmedigi durumlarda daha belirgin hale geldigi goriilmektedir. Bu baglamda, Yahudilik
ve Hristiyanliktan kaynaklanan bazi bid’at ve hurafelerin Islam gelenegine de sirayet ettigi
akademik caligmalarda dile getirilmektedir. Bu tiir sapmalar, dogrudan ilahi dinlerden
kaynaklanabilecegi gibi, ilahi olmayan inang¢ sistemleri ve kiiltlirel unsurlarin etkisiyle de
sekillenebilmektedir.’” Kirgizistan baglaminda dini etmenler i¢inde bid’at ve hurafelerin

varli8y, tarihsel ve sosyolojik dinamikler ¢ergevesinde degerlendirilebilir. Sovyetler Birligi’nin

3 Karadas, “Dine Yabancilagsma Araci Olarak Bid’at ve Hurafe”, 23-44.

3 Fatih Kandemir, “Halk Inanclarinin Psiko-Sosyal Nedenleri ve Tiirkiye’deki Halk inanglarinin Tarihi
Temelleri”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/1 (2016), 97-114.

36 en-Neml 27/4.

37 Yildirim - Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepler”, 473.
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uzun yillar uyguladig1 ateist politikalar, halkin dini bilgiye erisimini smirlandirmis ve
geleneksel inanglarla hurafelerin i¢ ice gecmesine zemin hazirlamigtir. Bu tarihsel siirec,
giinlimiizde de halk arasinda bazi1 bid’at ve batil inanglarin yaygin bir sekilde varligini
stirdiirmesine yol agmistir. S6z konusu bid’at ve hurafeler, genellikle dini bilgilerin yetersiz
oldugu veya geleneklerin dini prensiplerle karistirildigi sosyal baglamlarda daha giiglii bir
sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Bununla birlikte, son yillarda Kirgizistan’da dini egitim ve
bilinglenmenin artmasiyla birlikte, bu tlir yanlis inanislara karsi akademik ve dini ¢evrelerde

farkindalik olusturma cabalar1 hiz kazanmustir.*®

1.5.3. I1ahi Din Kaynakh Bid’at ve Hurafeler

Islamiyet’i kabul eden farkli inan¢ mensuplarinin, énceki dinlerine ait bazi anlayislari
muhafaza ettikleri ve zamanla bunlart diger Miisliiman toplumlara da aktardiklar
bilinmektedir. Cahiliye donemi Araplarinin, ugur ve ugursuzluk kavramlarina, ayrica cinlerle
ilgili cesitli batil inanislara sahip olduklar1 bilinmektedir. Cinlerin kertenkele, kirpi, devekusu,
tarla faresi ve tavsan gibi hayvanlarin sekline girerek insanlara goriindiigiine inanilmasi, karga
ve benzeri kuslarin ugursuz kabul edilmesi, bu donemde yaygin olan inaniglardan bazilaridir.

Eski Iran ve Hint dinlerine mensup topluluklarla Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinin
ardindan, Islam diinyasinda yeni hurafelerin ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir. Daha 6nce Samanizm,
Budizm, Maniheizm ve Zerdiistliik gibi inang sistemlerine bagli olan din adamlari, Cahiliye
donemi Arap kiltiirtine ait hurafelerin bilgisiz halk kesimleri arasinda yaygin olmasindan
faydalanarak, eski saman biiyli ve dualarina ayetler, Kabe, Levh-i Mahfuz, Ars, Kiirsi gibi
Islami unsurlar1 ekleyerek inanglarini yeni dinlerinde de siirdiirmiislerdir. Samanizm’den gelen
su kiiltii, Yahudilik’ten aktarilan tilsimlar’® ve Hristiyanhiktan miras kalan tiirbeleri
kutsallagtirma anlayisi, bu siirecte gelisen hurafeler arasinda yer almaktadir. Misir ve Hindu
dinlerinde {i¢ ana tanriya tabi olunmasinin yani sira, Hristiyanlikta da Tanri’nin Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh olarak ti¢lii bir yapida kabul edilmesi, ii¢ sayisina verilen 6nemi gostermektedir.
Hristiyanlikta, erken donemlerden itibaren c¢esitli hurafe tiirii inanglarin benimsendigini
sdylemek miimkiindiir.** Batil inamlardan biri, 666 sayisinin Kitab-1 Mukaddes’in Vahiy
boliimiinde seytana ait olarak ifade edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle 666, ugursuz

bir say1 olarak goriilmektedir. Hristiyanlikta bu inan¢ o kadar yaygindir ki, otellerde ve

3 Umsunai Omurbekova, “SSCB’nin Egitim ve Kiiltiir Politikalari: Kirgiz SSC Orneginde (1917-1950)”,

Journal of Social Sceinces and Arts, (2023), 38.

Tisimlar, genellikle iginde biiyii, sihir veya korunma amacli yazilar, semboller veya dualar bulunan

nesnelerdir. Insanlarm kétii etkilerden, nazardan, hastaliktan veya ugursuzluktan korunmak igin tasidig1 ya da

bulundurdugu objeler olarak tanimlanir.

40 Ali Murat Yel, “Hurafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998), 18/381-
382.

39
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hastanelerde bu numaranin 6zellikle kullanilmadig: bilinmektedir. Amerika basta olmak iizere

tiim Hristiyan iilkelerinde 13 sayis1 ugursuzlukla iliskilendirilmistir.*!

Bunun yam sira,
kiliselerde mum yakmak, ayazmalardan sifa umarak su i¢mek, bazi havuzlara dilek tutarak para
atmak, tiirbelerde dilek dileyip bez baglamak, sirinlik muskalar1 yaptirmak, iki bayram arasi
nikah kiymamak, kap1 esigine nal cakmak, kursun ve bakla dokmek, kotii ruhlar1 uzaklagtirmak
icin ahsap nesneye vurmak, baykusun 6tiisiinii 61iim habercisi olarak gérmek, ayna kirilmasinin
ugursuzluk getirecegine inanmak ve kara kedi gdérmenin ugursuzluk getirdigine inanmak
Hristiyanlikta batil inanglar arasinda yer almaktadir.*? Yahudilerde sal1 giinii seyahat etmek,
sans olarak degerlendirilirken, pazartesi giinii bir ise baslamak ise ugursuz olarak kabul
edilmektedir.*’ Yahudilikteki hurafe inanglarin ¢cogu, ¢ocukla ilgilidir. Ornegin, cocugun erkek
dogmasi i¢in annenin her cuma giinii bir erkek ismi telaffuz etmesi gerektigine inanilir. Ayrica,
dogum yapilacak odaya kotii cinlerin girmemesi i¢in tebesirle daire ¢izilir ve yatagin altina
muska konur. Yahudi inancinda, yere diisen Tevrat felakete, uluyan kopek 6liim haberine,
tutulan ay ise belaya isaret ettigi kabul edilir.** Yahudiler arasinda nazara kars1 korunmak igin
dualar tagimak veya nazar boncugu takmak gibi uygulamalar yaygindir. Ayrica, el falina
bakarak gelecegi dgrenme inanci da bulunur.

Islam’1n gonderilis amaci ise, tiim batil inanglar1 ortadan kaldirmak ve insanlarin yalnizca
Allah’a inanip O’na ibadet etmelerini saglamaktir. Bu baglamda, islam, tevhid inancini yani

Allah’1n birligini kabul etmeyi ve her tiirlii sirki reddetmeyi esas alir. Islam, yeryiiziinde adalet,

baris ve dogrulugun hiikiim siirmesi igin bu inancin yayilmasini hedefler.*¢

1.5.4. ilahi Olmayan Dinlerden Gelen Bidat ve Hurafeler

Islam’1n hicri birinci asrin sonlarina dogru Arap Yarimadasi disina ¢ikarak Suriye, Iran,
Irak ve Misir gibi bolgelere yayilmasiyla, Miisliiman olan yeni topluluklar eski kiiltiir ve inang
aliskanliklariin bir kismini terk etmemis, bu durum ise Islam inanc ve diisiincesine cesitli
bid’at ve hurafelerin karismasina sebep olmustur. Nitekim Ibn Haldun, farkli milletlerin Islam’a
girmesiyle birlikte kendi gelenek ve telakkilerini Islam’a tasidiklarmi, bu sebeple de birgok

bid’atin ortaya ¢iktigini belirtir.*” Benzer sekilde Sehristani de, fetihlerle birlikte Islam’a yeni

41 Sancak, “Halk Inanglarmin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil Inanislar Ornegi”, 176-199.

42 Yildirim - Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepler”, 475-476.

4 Ceyda Tungel, Cinsiyet, Meslek Grubu Yas ve Egitim Diizeyi Degiskenlerinin, Bireylerin Batil Inanclara Sahip
Olma Diizeyleri Uzerindeki Etkileri (Ankara: Baskent Universitesi, 2013), 17-18.

4 Yildirmm - Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepler”, 471-476.

45 Murat Yel, “Hurafe”, 18/381-382.

4 Saffet Sancakli, “Hadislerin Hurafeye Bakis Agisinin Analizi ve Hurafe ile Miicadelenin Onemi”, Islami
Ilimler Dergisi 10/2 (2015), 6-31.

47 1bn Halddn, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 2/797.
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giren milletlerin eski inang ve hurafelerinin, 6zellikle halk arasinda din anlayisini etkiledigini
ifade eder.*® Bu durum, farkl kiiltiirler ve eski inang sistemleriyle karsilasan yeni Miisliiman
topluluklarin, Islam inanglar1 ve diisiinceleri iizerinde gesitli etkiler olusumuna sebep oldu.

Bu siirec, Islam’mn hem teolojik hem de kiiltiirel acidan gelisimini etkilemis, farkli
diisiince ekollerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Insanlar eski inanclarindan ve
kiiltiirlerinden etkilenerek, Islam'a dair farkli yorumlar ve goriisler gelistirmistir. Bu, dini ve
felsefi tartigmalarin ortaya c¢ikmasina, bazen de mezheplerin ve akideler arasi ayriliklarin
olusmasina zemin hazirlamistir.** Islam’in yeni cografyalara yayilmasiyla birlikte, yeni
Miisliiman olan toplumlarin eski inanglar1 ve gelenekleriyle iliskilerini ele alir. Islam’1 kabul
etmis olmalarina ragmen, bu toplumlar eski kiiltiirel miraslarindan ve inanglarindan hemen
kopamamuislardir. Bu, uzun siire yerlesmis inang ve geleneklerin bir insanin zihninde derin izler
biraktigi, bu izlerin de kolayca silinemeyecegi ger¢egini yansitir. Toplumlarin, 6zellikle kokli
inang sistemleri ve kiiltiirel normlar1 olan yerlerde, bu geleneklerin yok olmasi ya da tamamen
terk edilmesi zaman almis ve zorlu bir siire¢ olmustur.

Bu durum, Islam’1n yayilmasinda kiiltiirel entegrasyonun, sadece dini bir doniisiim degil,
ayn1 zamanda derin bir sosyal ve kiiltiirel degisim gerektirdigini gosterir. Eski inanglar ve
gelenekler, yavas yavas Islam’in 6gretileriyle harmanlanmis ve bazen yer yer Islami bir bakis
acistyla yeniden sekillenmistir. Bu siireg, Islam’m farkli cografyalarda nasil yerlestigi ve
zamanla yerel kiiltiirlerle nasil etkilesime gectigi konusunda dnemli bir gosterge olmustur.>°

Islam’in tarihsel gelisimi boyunca, yeni Miisliiman olan toplumlarin eski inang ve
anlayislarmi terk etmediklerini ve bazen bu eski telakkilerin Islam’a entegre oldugunu belirtir.>!
Islam’1 kabul eden birgok insan, eski din ve kiiltiirlerinden baz1 inanglar1 ve pratikleri muhafaza
etmis, bu unsurlar1 Islam’in 6gretilerine karistirarak diger Miisliimanlara aktarmistir.

Zamanla, bu eski inanglar ve anlayislar, Islam’in asli dgretileriyle karismis ve Miisliimanlar
arasinda birer gelenek haline gelmistir. Bu anlayislar, dini anlamda Islam’a dayanmayan fakat
halk arasinda Islami inang olarak kabul edilen 6gretiler seklinde yasatilmaya devam etmistir.
Bu siireg, Islam’in farkli cografyalarda ve kiiltiirlerde nasil evrildigi ve bazen eski inang
sistemlerinin Islam’a nasil etki ettigine dair dnemli bir gdstergedir. Bu durum, 6zellikle bid’at

ve hurafelerin ortaya ¢ikisini anlamada da 6nemli bir faktdrdiir.>

4 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, I-Milel ve 'n-Nihal (Beyrut: Darii’l-Ma‘rifa, 1992), 1/24.
4 Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, 21.

S0 Yildirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi, 13.

I 1bn Haldun, el-Mukaddime (Kahire: Darii’l-Fikr, 2004), 2/797.

52 Cobanoglu, Halk Arasinda Yasayan Hurafeler Uzerine Bir Alan Arastirmasi (Bursa / Osmangazi Ornegi), 27.
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1.6. Kiiltiirel Etmenler

Kiiltiir, bir milletin, toplulugun veya toplumun yasam bi¢imini biitiiniiyle ifade eden bir
kavramdir. Bu baglamda kiiltiir; bilim, sanat, ahlak, orf, adet ve insanin olusturdugu diger
egilim ve aligkanliklar1 igeren karmasik bir yapiya sahiptir. Her toplumun kendine 6zgii anlam
ve deger sistemi bulundugundan kiiltiirler arasinda farkliliklar gézlemlenir. Bu sebeple, tiim
kiiltiirleri tek bir evrensel ¢at1 altinda birlestirmek miimkiin degildir.

Kiiltiirii olugturan unsurlar arasinda ahlak, hukuk, siyaset ve ekonomi gibi alanlara yon
veren en temel etkenlerden biri dindir. Cilinkii dinler yalnizca Tanri’nin varhigi, sifatlar1 ve
evrenin yaratilis1 gibi ontolojik ve kozmolojik konularla ilgilenmekle kalmamis, ayn1 zamanda
antropoloji, sosyoloji, toplumsal diizeni saglayan ahlak, hukuk ve siyaset gibi alanlara da yon
vermistir. Bu dogrultuda insan-Tanri, insan-doga ve insan-insan iliskilerinin temelinin
belirlenmesinde din énemli bir rol oynamaktadir.>

Din, felsefe, ahlak, sanat, hukuk ve kiiltiirden daha eski bir kavram olup, kendine 6zgii
metafizik boyutuyla bu unsurlardan ayrilir. Ancak kiiltiirden tamamen bagimsiz degildir, aksine
tiim kiiltiirel alanlara niifuz eder. Toplumsal yapiy1 olusturan dini, siyasi, ahlaki, ekonomik ve
estetik degerler birbiriyle iligkilidir ve insan hayatinda birlikte yasanir. Bu unsurlarin uyum
icinde olmasi1 beklenirken, tarihsel siiregte din ile kiiltiiriin diger alanlar1 arasinda catigsmalar
yasanmistir. Bu catismalarin en belirgin 6rneklerinden biri din ve bilim arasindaki gerilimdir.>*

Modern diinyada, gelismis iilkelerde eski ocak-ates inanci farkli sekillerde varligini
siirdiirmektedir. Ozellikle ev ve apartmanlarda somine kullanimi, olimpiyat mesalesi ve atesi,
kamp atesleri, fener alaylar1 ve gecit torenleri gibi etkinlikler, bu inancin izlerini tagimaktadir.
Gecmise ait bir¢ok sembol, giiniimiiz toplumlarinda hala kabul gérmekte ve yaygin sekilde
kullanilmaktadir. Ornegin, bankalar, okullar ve dernekler gibi kurumlar, mesale, kandil, agac
ve yonca gibi sembollere 6zel bir nem atfetmektedir.

Islam alimleri, dinin Hz. Peygamber’in &grettigi sekilde korunmasini ve Islamiyet’in
stirekliligini saglama konusunda biiyiik bir hassasiyet géstermistir. Ancak zaman i¢inde birgok
gelenek ve gorenek, dini bir kimlik kazanarak bid’at (dinde sonradan ortaya ¢ikan yenilikler)
ve hurafelerin yayilmasmna zemin hazirlamistir. Bu Bid’atlarin  halk tarafindan
benimsenmesinde, Islam’in esaslarinin ve hiikiimlerinin yeni Miisliiman olan topluluklar
tarafindan yanlis anlagilmasi veya eski kiiltlirel mirasin etkisiyle farkli yorumlanmasi 6nemli

bir rol oynamustir. Ayrica, bilgi eksikligi nedeniyle Islam’da bulunmayan bir inang veya

53 Hasan Tanriverdi, “Din-Kiiltiir iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler
Arastirmalar: Dergis 8/3 (2018), 595-601.
% Tanniverdi, “Din-Kiiltiir Iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 595-601.
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diistincenin dinin bir pargasi sanilmasi, insanlarin alistiklar1 ve ¢evrelerinde gordiiklerine bagh
kalma egilimleri, hatta yanlig da olsa bu tiir inaniglardan vazge¢mek istememeleri, Bid’atlarin

ortaya ¢ikmasini ve yayilmasini hizlandiran etkenler arasinda yer almistir.>

1.7. Kelamda Saglam Bilgi Kaynaklar

“Kirgizistan’da bid’at ve Hurafelerin Kelam Ilmi A¢isindan Degerlendirilmesi” baslikli
calisgmamizda, dini alandaki yanlis uygulamalar1 dogru tespit edebilmek igin dncelikle kelam
metodunda tanimlanan sahih bilgi kaynaklar1 olan Kur'an, Siinnet, Icmi ve akli delilleri
kavramak Onem arzetmektedir. Ciinkii, “kullu sey’in tu'rafu bi ezdadihda” ilkesinde
vurgulandigi gibi, bir varligin fitrati ancak ziddiyla ortaya ¢ikabilir ve gercek bilgi ve sahiri
hurafe ancak bu zithig1 bilmekle ayirt edilebilir. Dine isnat edilen bid'at ve hurafeler, Kur'an ve
Stinnet'in agik ¢izgilerinden sapan fiil ve inanclardir. Bu sapmalari, onlar1 belgeleyen rivayet
ve icma kriterleriyle karsilastirmadan reddetmek, dini otoriteyi zayiflatir ve asil bilgi kaynagini
inkdr etmekle esdegerdir. Dolayisiyla Kirgizistan'da ortaya c¢ikan hurafe orneklerini
degerlendirirken Oncelikle kelam metodunun tespit ettigi saglam delilleri grenmek, daha sonra
bid'at inang ve ritiiellerini bu deliller ¢ercevesinde tarif etmek ve nihayet bunlarin dine ait
olmadigini ispat etmek hem metodolojik tutarlilik saglamakta hem de Islim'm aslina yénelik

ilm1 ¢abalar gli¢lendirmektedir.

1.7.1. Bilgi kavram

Kelam ilmi, Islam diisiincesinde nemli bir yer isgal eder ve bilgi edinme konusunda akl,
saglam duyular1 ve miitevatir haberleri temel kaynaklar olarak kabul eder. Bu baglamda, kelam
alimleri bilgi meselesini ele alirken giivenilir bilgi kaynaklar1 olarak akil, duyu organlar1 ve
miitevatir haberi esas almig; bunlarin disinda kalan siibjektif nitelikteki bilgi kaynaklarini ise
giivenilir gérmeyerek dikkate almamislardir. Dolayisiyla kelam ilmi, dogru bilgiye ulasmada
objektif dlgiitler belirlemis ve bu yaklasimiyla Islam’in tevhid inanciyla gelisen batil inanglara
kars1 bir tutum gelistirmistir.>¢

Sozliik anlami itibariyle “bir seyi hakikatiyle bilmek, idrak etmek” demek olan ilim
kavrami, cehéletin ziddi olarak kullanilir. Terim olarak ise “ilim” farkli acilardan cesitli
sekillerde tanimlanmistir. Bunlar arasinda, gercege uygun bilgi, bir seyin oldugu gibi idrak
edilmesi, tiimel (kiill?) ve tikel (ciiz’1) bilgilerin kavranmasi, varliklarin zihindeki temsili, nefsin

bir konu hakkinda ulastig1 anlam, akleden ile akledilen arasindaki 6zel bag ve gizli olanin agiga

> Topaloglu, Keldm llmi Giris, 163.
56 Faruk Giin, “Gayb Alemini Bilmenin imkani Uzerine Bir Inceleme”, Dergiabant 12/1 (2024), 150-168.
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¢ikmasi gibi tanimlar yer almaktadir. Kelam ilminde ise ilim, bir seyin gergekligine uygun
sekilde, yani maliim oldugu hal {izere bilinmesi anlamina gelir.>’

Islam1 terminolojide bilgi, genellikle “el-ilm” ve “el-ma‘rife” kavramlariyla ifade edilir.
Bu kavramlar, bilen (6zne) ile bilinen (nesne) arasindaki iliskiyi ya da bilme eyleminin belirli
bir sekilde ifadelendirilmis sonucunu anlatmak i¢in kullanilir. Ayni1 zamanda, bilme fiilinin
sonucu olarak artik “bilinir” hale geldigi i¢in bilgiye malumat terimiyle de atif yapulir.

Klasik felsefi terim sozliikleri bilgi kavramini tarihte ortaya ¢ikmais ¢esitli akimlarin bakis
acilaria gore tanimlamistir. Bu tanimlar bilgi kavramina zenginlik kazandirdig1 gibi ¢esitlilik
de getirmistir. Kindi bilgi kavramimi “bir seyin tam olarak biitiin hakiki O6zellikleriyle

kavranmasi veya bilinmesi”*® olarak tanimlarken, Farabi bilgiyi “mevcudiyeti ve devamliligi

insanin fiillerine bagli olmaksizin varliklar ile ilgili insanin aklina kesin bilginin olusmas1”>’
olarak tanimlamistir. Bilenin, konusu iizerinde kapsamli bir anlayisa ulasmasina “ihata”,
konuyu tam olarak kavrayip kusatmasia “vukuf”, o alanda derinlesip yetkinlesmesine ise
riisth denir. Bilgide kesinligi ifade eden “yakin” teriminin karsisinda ise, bilgiye olan glivenin
azaldig1 veya tamamen ortadan kalktigi durumlar i¢in “zan”, “sekk™ (siiphe, rayb) ve vehim
gibi kavramlar kullanilir. Bilginin zidd1 olan bilgisizlik durumu ise “cehl” terimiyle ifade

edilir.%°

1.7.2. Kelam ilminin bilgiye yaklasim

Kelam literatiiriinde “bilgi” cesitli sekillerde tanimlanmis ancak tizerinde ittifak edilmis
bir tanim1 olmamistir. Bunun sebebi olarak her mezhebin bilgi kavramma kendi goriis ve
perspektifi ¢ercevesinde yaklagmasi gosterilebilir. Bu baglamda Mu’tezilenin 6nemli
alimlerinden Ebu’l-Hasan Ali ibn Muhammed el-Ciibbai (v. 915/916) “Bir seye zaruri ve
deliller dahilinde inanmak™ olarak tanimlarken el-Kabi “bir seye bulundugu hal {izere inanmak™
diye tanimlar. Ebli Hagim el-Ciibbai (v. 321/933) de benzer sekilde ilmi, “tereddiit etmenin
insan zihninde olusturdugu istikrarsizliktan insani kurtaracak ve teskin edecek sekilde bir seye
oldugu gibi inanmak™ seklinde tarif eder. Genel olarak bakildiginda Mu’tezile mezhep alimleri

bilgiyi inanmaya baglamigtir.®!

57 Harun Caglayan, “Klasik Kelamim ilahi Bilgi Anlayisina Elestirel Bir Bakis”, Anemon Mus Alparsian

Universitesi Sosyal Bilimler Dergis 5/1 (2017), 193-215.

8 Ebs Yasuf Ya‘kiib b. Ishak el Kindi, Felsefi Risdleler, thk. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2021),
1/228-229.

59 Muhammad b. Tarhan b. Uzlag El-Farabi, Fusilii’l-Miintezd, ¢ev. D. M. Dunlop (Cambridge, Ingiltere:
Cambridge Oriental Publications, 1961), 1/51.

0 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6/157-161.

o1 El-Farabi, Fusalii'I-Miintezd, 1/51; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-Din (Istanbul: Matbaatu’d-Devle, 1928),
1/5; Ciircani, Serhu 'I-Mevdkaf, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015),
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Ehli siinnet kelam ekolleri bilgi kavramii tanimlarken “itikad” kavraminin
kullanilmasmi dogru bulmamis ve bu tamimlar1 kabul etmemistir.®> Ehli-siinnet kelam
alimlerinin 6nderi imam Maturidi net bir sekilde bilgi kavraminin tanimini yapmamistir. Ama
Imam Maturidi bilgi meselesini kelam eserlerinde ilk defa sistematik bir sekilde ele almis ve
bu konuda kendine 6z bilgi kurami olusturmustur.®> Ondan sonra gelen kelam alimlerinin
cogunlugu eserlerinde bilgi konusuna ayr1 yer vermistir. Nesefi (v. 508/1115), Imam
Matiiridi’ye nispetle bir ilim tanim1 verir. Buna gore ilim, “sahibine aklin ve duyularin sahasina
giren, soylenilebilen ve diisiiniilebilen her seyin (mezkir) agik hale gelmesini saglayan
sifattir.”®* Es’ari alimlerden Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413) bu tanimi yeterli bularak onu,
“ilmin mahiyetini kesf yolunda sdylenenlerin en giizeli” olarak niteler.®

Es’ari alimlerden Bakillani bilgiyi “bilinen ve marifet”®

olarak tanimlamistir. Genel
olarak Es’arilere nispet edilen bilgi tanimlar1 ise “kendisinde bulundugu kisinin alim olmasini
zorunlu kilan sey”, “kendisine sahip olan kimseden saglam fiilin miimkiin oldugu sey”,
“bilinenin degistirilmeden oldugu gibi net bir sekilde agiga ¢ikmas1” olarak bilinmektedir.®’
durumunda kisinin alim olmasin1 gerektiren sey” tanimim tercih eder.%®

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Imam Gazzali gibi alimler bilgiyi tanimanin veya kisa
bir ciimle ile tarif etmenin zor oldugunu belirtmis, Imam Gazzali gesitli tanimlarla ele alinan
ilim kelimesinin bir tarifinin olmasimin miimkiin olmadigini bildirirken duygularla algilanan
seyleri tarif etmenin zorluguna benzetmistir.*” Yukarida bahsedilen bilgilerden yola cikarak

bakildiginda bilgi, “aklin alanina giren her hakikatin selim akil ile bilinmesi seklinde tarif

edilebilir.”®

2 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2015, 1/164; Sa’deddin et-Teftdzani, Ebkdrii’l-Efkar, thk. Ahmed M. el-Mehdi
(Kahire: Matbaatii Darii’l-Kiitiib ve’l-Vesaikii’l-Kavmiyye, 2004), 1/73.

0 Kutlu Sénmez, Imam Maturidi ve Maturidilik (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2003), 30.

4 en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIB Yayinlari,
1993), 1/19.

5 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2015, 1/176.

%  Ebu Bekir el-Bakillani, et-Temhid, thk. imaduddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiib es-Sekafiyye,
1987), 34.

7 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2015, 1/166-168.

8 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usiili’d-Din, 1/18.

9 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2015, 1/156-177; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 2/380-392; Serafeddin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm Tarih —
Ekoller — Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2014), 1/91.

0 Gazzali, Kitdbii Makasidi’l-Esnd fi Serhi Esmdilldhi’l-Hiisnd (Beyrut: Matbaatii’d-Tedamiin, t.y.), 1/58-59;
Ebli Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mustasfa fi ‘ilmi’l-usil, thk. Muhammed ‘Abdusselam
‘Abdussafi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'1- ‘Tlmiyye, 1413), 1/22.
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1.7.3. Bilgi Tiirleri

Ik olarak kelam ilminde Ehl-i siinnet kelamecilar1 ilmi en genel anlamda kadim ve hadis
ilim olarak ikiye ayirmis, bu ayrima ilahi ve insani seklinde anlam yiiklemistir.”' Kadim bilgi
olarak ezeli ilmi yani Allah’in zat1 ile kaim olan bilgi kastedilmektedir. Yaratilmiglarin yani
hadis olanlarin higbirinin bilgisine benzemeyen, mahiyeti ve muhtevasiyla biitlin bilgilerden
farkli olan bilgidir. Bu agidan Allah’in ge¢misi de gelecegi de, zahir olani da batin1 da yani her
seyi bilmesinde hi¢ sliphe yoktur. O’nun ilmi sonsuz ve simirsizdir, tim zamanlar
kusatmaktadir. Ciinkii zaman1 da o yaratmistir. Bilginin tam tersi olan cehalet her bakimdan
Allah’tan uzaktir. O her seyi bilir ve bilmesi igin hicbir seye muhtag degildir.”?

Hadis olan veya bilgi ise basta insan olmak tizere mahlukata nispet edilen bilgi tiirtidiir.
Bu bilgi sonlu ve sinirli olup mutlak degildir. Hadis kavramimin kullanilmasi da insanin
bilgisinin sonradan yaratilmis oldugu ve sinirli, sonlu oldugunu ifade etmektedir. Hadis bilgi
de kendi iginde ikiye ayrilmaktadir. Bunlar zaruri ve kesbi bilgidir.”

a) Zaruri bilgi

Herkes tarafindan bilinen ve ilk bakista ortaya ¢ikan, siiphesiz olan agik ve kesin bilgidir.
Bu bilgi tiirtine bedihi ilim de denmektedir. Mesela kisinin kendisinin var oldugunu bilmesi,
ikinin yarist bir oldugunun bilinmesi veya bir biitiiniin parcadan biiyiik oldugunun bilinmesi
gibi drnekler zaruri bilgiye misal olarak verilebilir.

b) Kesbi bilgi

Aklin kullanilmasiyla, istidlal veya detayli arastirma yoluyla elde edilen bilgiye kesbi ya
da iktisabr denmektedir. Bu bilgi tiirlinde bilinen bilgiden bilinmeyen fakat bilinmesi istenilen
neticelere yola ¢ikilmaktadir. Kesbi bilgi tiiriinde insanin iradesi, gayreti ve ¢abasi temel rol
oynamaktadir. Ornek olarak, kisinin uzaktan dumani goriip orada bir atesin yandigimi bilmesi
verilebilir.”*

Insan bilgisi, kaynagi itibartyla de nakli ve akli olmak iizere temelde iki smifa ayrilmustir.
Nakli bilgi, biiytlik 6l¢tide Kur’an ve siinnete dayanarak elde edilen bilgileri ifade ederken, akli
bilgi de yukarida bahsedildigi iizere zaruri ve iktisabi bilgileri i¢ine alan akil yoluyla elde edilen

bilgilerin ifadesidir.

7l Nureddin Sabtni, el-Biddye fi Usili’d-Din: Matiiridiyye Akaidi., thk. Bekir Topaloglu (Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanhig1 Yaymlari, 2017), 1/49; Ebu Bekir el-Bakillani, et-Temhid, 35; Ciiveyni, Kitdbii’'l-Irsad ila
Kavat i’l-Edille fi Usili’l-I tikdd, ed. Muhammed Yusuf Musa - Ali Abdiilmiin‘im Abdiilhamid (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1950), 1/13.

2 Ciiveyni, Kitdbii'lI-Irsdd ila Kavat i’I-Edille fi Usali’l-1 tikdd, 1/13; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii 'd-Din, 1/8.

73 Sabhni, el-Biddye fi Usili'd-Din: Matiiridiyye Akaidi., 1/49-50; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2015, 2/180; en-
Nesefi, Tabsiratii’I-Edille fi Usiili’d-Din, 1/45; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, 1/8.

74 Sabini, el-Biddye fi Usili’d-Din: Mdtiiridiyye Akaidi., 1/49; Temel Yesilyurt, Keldm EI Kitab, ed. Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 293.
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Kelam ilminde insanlarin bilgiye ulastiran sebepler (esbab-1 ilim) akli ve nakli bilgileri
elde etme yollar1; duyular, dogru haber ve akil olmak iizere ii¢ cesittir.”> Bilginin mutlak ve
hakiki kaynag1 Allah’tir. Insan ise hakikate ulasma yolunda bilgi edinmeye calisirken bu

vasitalar1 kullanir.”®

1.7.4. Bilgi edinme yollari

Ehl-i siinnet kelamcilar1 bilgi edinme yollarini belirlerken Kur’an’1 referans almislardir.
Ciinkii Kur’an’da “Allah, sizi analarmizin karnindan diinyaya getirdiginde bilmeyen bir
haldeydiniz. Siikredesiniz diye size kulaklar, gdzler ve kalpler verdi.””” buyrulmaktadir. Bu
ayetten bilgi kaynaklarinin anneler oldugu ¢ikartilabilir. “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin

seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, gdz ve kalp, bunlarmn hepsi ondan sorumludur.”’®

ayeti ise
duyularin bilgi edinme yollarindan oldugunu bildirirken hakikati idrak etme veya dogru bilgi
elde etmede akil ile duyularin da sinirl oldugunun altin1 ¢izmektedir. Bu acidan bakildiginda
insan hakikati elde etmede ilahi bilgiye ve niibiivvet miiessesesine her zaman muhtagtir.”

Ehl-i stinnet kelamcilar bilgi edinme yollarini belirlerken Kur’an’in rehberligine biiyiik 6nem
vermislerdir. Kur’an’daki ilgili ayetler, insanin bilgiye ulasmasinda sadece duyularin degil,
ayn1 zamanda kalp ve aklin da rol oynadigini, ancak bunlarin sinirli oldugunu agikg¢a ortaya
koymaktadir. Bu durum, hakikatin tam manasiyla idrak edilebilmesi i¢in ilahi vahye, yani
niibiivvet miiessesesine olan mutlak ihtiyaci gostermektedir. Dolayisiyla, dogru ve kesin bilgiye
ulagsmada insanin akil ve duyularinin 6tesinde, Allah’in génderdigi peygamberlerin rehberligi
vazgecilmez bir konuma sahiptir. Bu anlayis, bilgi kaynaklarinin ¢ok boyutlu ve biitiinciil bir

perspektifle ele alinmasi gerektigini ortaya koymakta, kelam ilminin temel dayanaklarindan biri

olarak kabul edilmektedir.

1.7.5. Haber-i Sadik
Kelam ilminde “haber-i sadik™ (gercege uygun haber) bilgi edinme yollarindan biridir.
Bu konuda biitiin alimler ittifak halindedir. Dogru haberin bilgi kaynag olarak kabul etmemek

de miimkiin degildir. Ciinkii ge¢miste meydana gelen biitiin olaylar, gecmiste yasamis

5 imam Ebf Manstr el Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, ed. Fethullah Huleyf (Istanbul: el-Mektebetii’l-islamiyye,
1979), 7; Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din: Matiiridiyye Akaidi., 1/49; Ibn Farek, Miicerredii Makalati’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, ed. Daniel Gimaret (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1876), 14; en-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille
fi Usiili’d-Din, 1/24; Sa‘diiddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid en-Nesefiyye., ed. Alp Talha Hakan (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 2017), 61-62.

76 Bkz. Bakara 2/31-32; Alak 96/4-5; Heyet, Hadislerle Islam, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Istanbul, 2020, I,
s.376.

77 en-Nahl 16/78.

8 el-Isra 17/36.

7 Heyet, Hadislerle islam, I, s. 377.



23

sahsiyetler ve goriilmeyen uzaktaki memleket ve sehirler hakkindaki bilgilerin ancak habere
dayandigi da bir gergektir. Ayrica insanin akli ve duyulariyla bilgi elde etmesinin sinirlari
dikkate alindig1 zaman ve temel inang¢ esaslarinin bir¢ogu habere dayanarak temellendirildigi
diistintildiiglinde haberin yani dogru haberin bilgi edinmede énemli yeri oldugu tartisilmaz bir

gercektir. 3

1.7.6. Saglam Akil
Kelam ilminde bilgi edinme yollarin onemlilerinden biri akildir. Akil, sozliikte
“menetmek, baglamak, engellemek, alikoymak, kayit altina almak™ gibi anlamlara gelir. Terim

99 13

olarak; “insanin kalbinde bulunan, kendisi vasitasiyla hak ve batilin bilindigi bir nur”, “ilim
elde etmeye yarayan gii¢”, “nefs-i natika”, “insan1 diger varliklardan ayiran temel nitelik”,
“kendisiyle varligin hakikati idrak edilen mahalli bag ya da kalp olan cevher”, “Allah Teala nin
yarattig1 insan bedeniyle alakali olan ruhani bir cevher” gibi anlamlar ifade eder. Kelamecilar
ise genel anlamda akli; “maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren, onlar arasinda
iliski kurarak kiyas yapabilen ve hiikiim ¢ikarabilen gii¢” seklinde agiklamislardir.®' Akil
“nazar ve istidlal” adl1 time varim, timden gelim ve kiyas gibi metotlarla bilgiye ulastirir. Akil
yoluyla elde edilen bilgiye akli ya da nazari bilgi denmektedir.®?> Akil, Allah’1n insana liitfettigi
en degerli nimetlerden biridir. Kelam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, aklin vazgecilmez bir bilgi
kaynagi oldugunu kabul etmektedir.® Aslinda akil, insanmn duyularinin yardimiyla elde
edemedigi bilgileri algilamak veya kavramak i¢indir. Bir bakimdan duyularin disinda kalan,
tecriibi bilgi sahasinin disinda olan1 yani metafizik sahasina da dair olan1 kavrayip idrak etmek
icindir akil. Akl1 kullanmakla sebep sonug iligkisi kurulur, eser ile miiessir ortasindaki baglanti
kavranir.’* Kur’an’a bakildiginda bilginin kaynag: olarak akil, duyu ve haber iliskisinin siki
oldugu,® duyularin da birbirine bagli olarak bilgi iirettikleri agik goriilmektedir. Imam Matiiridi
de bilgi elde etmede aklin roliiniin ¢ok 6nemli oldugunu, hatta akil, duyu ve haber yoluyla gelen

verilerin dogru veya yanlis bilgiye déniistiirme giiciine sahip oldugunu belirtir.%

80 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
14/346-349; Golciik - Toprak, Keldm Tarih — Ekoller — Problemler, 1/98-99.

81 ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, ts., 9/458-466; Ciircani, Mu ‘cemii 't-ta ‘rifit, ed. Mingavi Muhammed Siddik el
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1983), 2/127-128; Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(istanbul: ISAM yayinlar1, 2015), 22.

82 Yesilyurt, Keldm El Kitabt, 299-300.

8 Mehmet Tasdelen, “Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri”, GIBTU Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi SIRAT 4/1
(2023), 9-39.

$  Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/566.

85 en-Nahl 16/78. el-Isra 17/36.

86 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 7-10.
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Bilgi elde etmede aklin 6nemli yeri oldugu tartisilmaz bir gergektir. Dolaysiyla Ehl-i
stinnet kelamcilar1 da akil yoluyla elde edilen bilgiye biiyiik deger vermis, bazilar1 kisinin aklen
Allah’1 bilmekle ytlikiimlii oldugunu savunmustur. Hatta, akil ve balig olanlarin ilk gorevleri
Allah’1 akil ile taniyacak sekilde nazar ve istidlalde bulunmak oldugunu belirtmislerdir.®’
Ciinkii onlara gore Allah’1 bilmek nazar ve istidlal ile gergeklesir.®® Bundan dolayidir ki
kelamcilar, alemin hadis oldugu, Allah’in varligi, birligi, sifatlari, hikmet ve adalet sahibi
oldugu gibi hususlarin sadece nazar ve istidlal yoluyla bilinebileceginin altin1 ¢izmislerdir.®’
Onlar Allah’in varligiin bilinmesi akil ile miimkiin oldugu ve insan i¢in Ma’rifetullah
hakkinda istidlalde bulunmanin vacip oldugu hususunda ittifak etmislerdir.®® Sonug olarak
bakildiginda bilgi kavrami Kelam ilminde 6nemli bir yere sahiptir. Bir agidan bilgi insana
sorumluluk yiikleyen veya kazandiran 6nemli bir faktordiir. Bu yiizden Kelamda sistematik
sekilde yazilan bircok eser de ilim konusu ile baglanmaktadir.

Islam alimleri bilgi kavraminmn anlamu iizerine cesitli goriisler belirtmislerdir. Bazilari
“itikad” olarak degerlendirmis, ¢ogu ise “aklin ve zihnin alanina giren her seyin hakikatinin
akil tarafindan kavranmasi” gibi manalara gelen sekillerde tanimlamistir. Bu tanimdan yola
cikarak aklin bilgi etmede 6nemli yeri oldugu ama sadece akil yoluyla bilgi elde edilmedigi de
belirtilmelidir. Duyu ve dogru haber akil ile bilgi edinme yollarindandir. Dolaysiyla insan1 diger
mahlukattan ayiran ve sorumluluk kazandiran seylerden biri akil sahibi olup, duyular ve

haberlerden bilgi iiretebilmesidir.

1.7.7. Saglam Duyu Organlan

Kelam ilminde bilgi edinme yollari, zandan uzak durarak saglam ve kesin bilgi kaynaklari
iizerinden sekillenmistir. Bu cercevede, kelam ilminde saglam bilgiye ulagsmak icin akil, duyu
organlar1 ve miitevatir haber gibi kaynaklarin kullanildigi goriilmektedir. Her bilim dalinin
kendine 6zgii bilgi kaynagi ve bu kaynagi degerlendirme yontemi bulunmaktadir. Bazi1 ilimler
icin hadis, kesf ve sezgi gibi kaynaklar bilgi kaynag1 olarak kabul edilirken, keldm ilminde
yalnizca miitevatir haber, akil ve giivenilir duyu organlarina dayanan bilgiler bilgi kaynagi

olarak benimsenmistir.”! Bu yontemle keldm ilmi; habere nakil degeri veren hadis ilminden,

87 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, Mevakif Serhi, I, s. 336; Ibn Firek, Miicerred Makalat-1 Seyh Ebu’l Hasan el Es’ari,
thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Mektebetu's-Sekafeti'd-Diniyye, Kahire, 2005, s. 30; Ciiveyni, Kitabii'l-
12005, s.3; Kadi Abdiilcebbar, Serhti’l Usuli’l Hamse, cev. ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, Istanbul, 2013, 1, s. 114;340.

88 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii'd-Din, 1/32; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl: en-Nazar
ve’l-Maarif, 12/85-98.

8 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii'd-Din, 1/14.

% Sa‘deddin Mes id b. ‘Omer Taftazani, el-Makdsid fi [lm’il-Keldm, ed. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1989), 116.

91" Faruk Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler (Ankara: Ny Matbaacilik Yayncilik, 2022), 81-82.
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kesf ve kerameti bilgi kaynagi olarak kabul eden tasavvuf ilminden ve salt akla dayanan
felsefeden ayrilmaktadir. Gayb alemiyle ilgili konulara deginmeden 6nce keldm ilminin bilgi
kaynaklari, yontemi ve bilginin kelam alimleri agisindan tagidigi deger gibi meselelerin ele
almmasi, konunun daha iyi anlasilmasini saglamaktadir.”?

Duyular: Bunlar; isitme, gorme, koklama, tatma ve dokunma olmak lizere bes temel
kategoriye ayrilmaktadir. Her bir duyu, kendi alanma 06zgli bilgileri algilamak ve
yonlendirmekle gorevlidir. Kur’an-1 Kerim, insanin sorumluluguna vurgu yaparken, bu
duyularin 6nemini agikca dile getirmektedir. Bu duyulardan birinin eksik ya da kusurlu olmasi
durumunda, insanin hem fiziksel hem de manevi hareket kabiliyeti ciddi sekilde sinirlanabilir.
Kur’an, duyu organlarinin algiladiklari ile insan kalbi arasinda gii¢lii bir iliski kurar ve bu
algilarin, insanin i¢ diinyasini sekillendiren, gelistiren bir kaynak olmasini saglar. Kalp ile
duyular arasindaki bu siirekli ve sarsilmaz bag, insanin manevi gelisimi agisindan biiyiik bir
oneme sahiptir.”® Nitekim su ayetlerin mealleri bu hususu agik¢a ortaya koymaktadir: “Onu
imtihan edelim diye, kendisini isitir ve goriir kildik. Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik.
Ister siikredici olmasm ister nankdr”.”* “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme.
Ciinkii kulak, gdz ve goniil bunlarin hepsi onlardan sorumludur.” “(Resuliim!) De ki: Sizi
yaratani size isitme duyusu, gozler ve kalpler veren O’dur. Ne az siikrediyorsunuz!”*® “Rahman
olan Allah’in yaratisinda higbir uygunsuzluk géremezsin. Goziinii ¢evir de bak, bir bozukluk
gorebiliyor musun?”®” “Onlardan sana bakan da vardir. Fakat (gercegi) gérmeyen korleri sen
mi dogru yola ileteceksin?”*® Kelamcilar, alemin varligim gergek bir varlik olarak kabul
ettikleri i¢in, onun algilanmasinda ve alemle ilgili bilgilerin elde edilmesinde duyu organlarina
bliyilk 6nem atfetmislerdir. Onlara gore, adlemdeki degisimi anlamak ancak saglikli duyu
organlartyla miimkiindiir. Ornegin insan, bir seyi ilk gordiigiinde onun varlig1 ve mahiyeti
hakkinda herhangi bir akil yiiriitmeye ihtiya¢ duymadan zorunlu bir bilgiye ulasir. Bu sebeple,
duyularm verdigi bilgi, akil yiiriitme yoluyla elde edilen bilgiden daha kesin ve baglayicidir.
Kelam alimlerine gore, herhangi bir eksiklik ve kusur tasimayan duyu organlariyla elde edilen

bilgiler, aklin da dogruluguna hiikmettigi bedihi (zorunlu) bilgileri meydana getirir.”’

2 Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler, 82.

% Orhan Sener Kologlu vd. (ed.), “Kelam’da Bilgi Problemleri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (2003),
7-22.

% el-insan 76/1-3.

% el-isra 17/36.

% el-Miilk 67/23.

97 el-Miilk 67/3.

% Yinus 10/43.

9 Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler, 88-83.
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Duyu organlarinin her biri, yaratilis gayesine uygun olarak yalnizca kendisine mahsus
algiy1 gergeklestirir. Bununla birlikte, duyularin bir bilgi kaynagi haline gelebilmesi icin akilla
birlikte c¢alismasi gerekmektedir. Bu nedenle, goérme, koklama ve isitme gibi duyular
hayvanlarda da bulunsa bile, akildan yoksun olduklari i¢in elde ettikleri duyusal verileri bilgiye

doniistiiremezler.
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IKINCi BOLUM
ISLAM TOPLUMUNDA YASATILAN BiD’AT VE HURAFELER

2.1. Bid’at ve Hurafe Cesitleri

Miisliimanlarin bir kism1 bid’at ve hurafelere ilgi gdsterdikleri ve bu unsurlar1 g¢esitli
ritiieller aracilifiyla uygulamaya koyduklar1 gézlemlenmektedir. Bu durum, zamanla toplum
icerisinde yayginlasarak gelenek haline doniisebilmekte ve dinin 6ziinden uzaklagilmasina
sebep olabilmektedir. Bu baglamda, islam toplumunda varligini siirdiiren bid’at ve hurafelerin
daha iyi anlagilabilmesi i¢in farkli basliklar altinda ele alinmasi uygun goriilmiistiir. Inang,
ibadet, amel, gelenek-gorenek ve sosyal davraniglarla baglantili olarak nesilden nesille aktarilan
bu tiir anlayis ve uygulamalar, zamanla halk arasinda kabul gorerek koklesmekte ve dini bir

gereklilik gibi algilanmaktadir.

2.1.1. Dini Orf, Adet ve Gelenekler

Insanlik tarihinde pek ¢ok toplumda oldugu gibi, islam toplumunda da 6rf, adet ve din
zaman zaman i¢ ice gecmis, kimi zaman da gelenekler dinin bir pargasi olarak kabul edilmistir.
Halk arasinda yaygin olan bid’atlarin biiyiik bir kismi, toplumun orf ve Aadetlerine
dayanmaktadir. Insanlar, aliskanlik haline getirdikleri uygulamalarin dini bir gereklilik mi
yoksa bid’at m1 olduguna ¢ogu zaman dikkat etmeden bunlari siirdiirmeye egilimlidirler. Bu tiir
anlayis ve uygulamalar toplumda koklestikge, bunlar1 ortadan kaldirmak giderek zorlasmakta,
hatta bazen imkansiz hale gelmektedir. Ote yandan, bazi toplumsal uygulamalarm adet ve
aligkanlik olarak kabul edilmesine ragmen bid’at kapsamina alinmasi, toplum iginde
huzursuzluga yol acabilmektedir. Hatta bu tiir uygulamalarin tamamen ortadan kaldirilmasi,
bir¢ok kiiltiirel degerin ve gelenegin yok olmasina sebep olabilmektedir. Bu nedenle, kiiltiirel
unsurlarla bid’at kavramini birbirinden ayirt etmek biiylik 6nem tasimaktadir. Gelenek ve
gorenekler, bir toplumun kimligini ve tarihsel mirasin1 sekillendirirken, bid’at ise dini
hiikiimlerin digina ¢ikilmasina neden olabilecek unsurlar barindirabilir. Bu ayrimi dogru
yapmak hem kiiltiirel degerlerin korunmasini hem de dinin sahih kaynaklara dayali sekilde
yasanmasini saglayacaktir.!®’ Gelenek haline gelmis bazi Adetleri ibadet sayarak bunlara dini
bir zorunluluk atfetmek bid’at olarak degerlendirilir. Ornegin, belirli bir kiyafeti veya yiyecegi
Allah’a yakinlik vesilesi gormek buna 6rnektir. Muharrem ayimnin onuncu giinii aglra tatlist

yapip dagitmay1 dini bir amel saymak da ayn1 sekilde bid’at kapsamina girebilir. Bu nedenle,

100 Karadas, “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid’at ve Hurafe”, 25-28.
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kiiltiirel aliskanliklarla dini hiikiimleri karistirmamak &nemlidir.!°! Satibi (v. 790/1388),
Bid’atin dinde mesru kilinmamis bir amelin dinin bir pargasi olarak kabul edilmesiyle
gerceklesecegini belirtir. Bu dogrultuda, gelenekte yer alan “Bebek Mevlidi”nin siinnet gibi
goriilmesi ve ona belirli bir dini anlam yiiklenmesi ameli bid’at sayilabilir. Ancak, bu
uygulamay1 belirli bir ibadet kalibina sokmadan, sila-i rahim amaciyla aileyi bir araya getirmek,
akika kurbani ikram etmek ve mecliste Kur’an ve hadis okumak gibi hayirli amellerle
degerlendirmek miimkiindiir. Buradaki temel fark, niyet ve uygulama bigimidir.'?

Mevlid: Sozliikte “dogum yeri ve zamani” anlamma gelen mevlid kelimesi, Islam
kiiltiiriinde 6zellikle Hz. Peygamber’in dogumu, bu vesileyle diizenlenen torenler ve yazilan
eserler i¢in kullanilan bir terimdir. Zamanla, farkli toplumlarda gesitli dogum ve 6zel giin
kutlamalarina da mevlid adi verilerek, bu kavramimn anlami genislemistir.'® Bilindigi gibi
mevlid, sik¢ca okunan ve okutulan bir siir metni haline gelmistir. Kandil, dogum, 6liim ve siinnet
gibi birgok merasimde mevlid okutulmasi, bazi ¢evrelerce islam’in bir emri olarak gériilmeye
kadar varmustir. Bu yaygin gelenek, farkli sekillerde ve siklikta da olsa diger islam iilkelerinde
de mevcuttur. Giiniimiizde, ¢esitli dillerde yazilmis bircok mevlid metni bulunmaktadir.!®
Mevlidin islam aleminde ilk okunma sekli hakkinda, Siinbiil Efendi Tekkesi Seyhlerinden
Necmeddin Efendi su bilgiyi vermektedir: “Bu miistehasen adet, hicretin yedinci asrina kadar
Miisliimanlar arasinda yaygin degildi. Erbil Emiri ve Selahaddin Eyy0bi’nin enistesi olan Emin
Muzafferiiddin Gokborii doneminde, Ibn Dihye adli bir zat “et-Tenvir fi Mevlidi’l-Besir'n-
Nezir” isimli Arapca bir eser hazirlayarak Emir Muzaffer’e takdim etti. Bu durum, Emir
Muzaffer’i son derece memnun etti ve Rebiyiilevvel aymin on ikinci giinii tiim Erbil halki davet
edilerek biiylik bir ziyafet diizenlendi. Ardindan mevlid menkibesi okunup biiyiik bir hiirmetle
dinlendi. Bu tarihten itibaren her yil ayni1 giin, ayn1 merasimin yapilmas1 gelenek héline geldi
ve zamanla diger bolgelere de yayildi.”!% Giiniimiizde mevlid okuma gelenegi yayginlasmis
olsa da her durumda ve giinahlara kefaret umuduyla yapilmasi dogru degildir. Mevlid
merasimlerinde helal ve haram sinirlarina dikkat edilmesi, zamanin dogru kullanilmasina 6zen
gosterilmesi 6nemlidir. Aksi takdirde, dini agidan uygun olmayan durumlar ortaya cikabilir.
Ibn Hacer el-Heytemi’ye gére, zikir ve mevlid toplantilar1 hayir igerse de bazi halleri serre

doniisebilir ve yabanci kadinlarin katilmasi gibi durumlar, bu tiir toplantilar1 mekruh veya yasak

101 Selen Cepni, Giinliik Hayatta Islenen Bazi Bid atlarin Hadisler Isiginda Degerlendirilmesi (Istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2021), 11-12.

192 Cepni, Giinliik Hayatta Islenen Bazi Bid atlarin Hadisler Isiginda Degerlendirilmesi, 12-13.

13- Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/475-
479.

104 Fikret Karaman, “Bid’at ve Bid’at Ehli Uzerine bir Inceleme”, Diyanet Dergisi 26/1 (1990), 79-88.

105 Karaman, “Bid’at ve Bid’at Ehli Uzerine bir Inceleme”, 79-88.
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hale getirebilir.'° Mevlid, Islam tarihinde sonradan gelisen, kiiltiirel ve dini bir pratik olarak
ortaya ¢ikmistir. Dogrudan Kur’an ve Siinnette yer almamakla birlikte, Peygamber sevgisi ve
anilmasi1 yoniinden mesruiyet sinirlari iginde yapilmasi miimkiindiir. Ancak asiriliklardan,
bid’at ve hurafelerden kagiilmasi, dini esaslara uygun sekilde diizenlenmesi 6nemlidir. Bu
konuda goriis farkliliklar1 bulundugundan, herkesin kendi mezhebi ve ilmi kanaatleri
dogrultusunda hareket etmesi tavsiye edilir.

Asure: Asira kelimesiyle ilgili olarak, bazilar1 onun Arapga’da “asr” (on sayisi) ve “dsir”
(develerin giidiilmesi) koklerinden tiiredigini savunmaktadir. Diger yandan, bazilar1 bu
kelimenin Ibranice kokenli oldugunu, ¢iinkii Arapcadaki “fatila” vezninin bulunmadigini iddia
etmektedir. Ancak, ¢ogu alim bu goriisii kabul etmeyip, Astra kelimesinin Arapca kokenli
oldugunu benimsemektedir.!” Muharrem ayinin onuncu giinii, bazilarina gére ondan 6nce,
bazilarina gore ise herhangi bir giiniinde hazirlanan asure, farkli inaniglara gore farkli anlamlar
tasir. Muharrem'in 9-10 ve 10-11. giinlerinde orug tutulur. Bu tarih, Yahudiler i¢in Kizildeniz’in
gecilmesini simgeler. Asure, bircok malzemenin karigimiyla yapilir. Kokeni, Hz. Nuh’un
gemisinde yiyecek kalmadigi i¢in hayvanlar1 kesmemek amaciyla tiim gida artiklarini bir araya
getirerek yaptig1 yemek karisimina dayandirilir. Siiler i¢inse asure, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da
yoldaslarmnin getirdigi yiyeceklerin karisimiyla yaptig1 yemektir.!%8

a) Geleneksel Halk inanglar1 ve Etkisi

Gecmisten giiniimiize halk inanglari, egitimli-egitimsiz, kadin-erkek, genc-yasli fark
etmeksizin herkesin hayatinda etkili olmaya devam etmistir. Bu inanglar, toplumun farkl
kesimlerinde kiiltiirel ve sosyal bir rol oynamaktadir.!® Halk inanci denildiginde akla gelen
“batil inanis” tanimlamasi, biiyiik dinsel geleneklerin ¢ekincelerini yansitir. Halk inanglarina
dair calismalar, modern bilimin inanci 6znel bir kavram olarak ele almasi ve biiyiik dini
geleneklerin bazi halk inanglarin1 “batil” olarak degerlendirmesi nedeniyle belirli sinirliliklara
sahiptir. Bu inanglar, kiiltlire] mirasin bir parcasi olup, bilimsel ve dini yaklagimlar tarafindan
farkli sekillerde yorumlanmaktadir.''° Bos inang olarak da adlandirilan halk inanglarinin, dinle
i¢ ice varhigim siirdiirdiigli sdylenebilir. Bu inanglar, halkin dini yasantisin1 yansitan bir ayna
gibidir. Ne tamamen dinle biitiinlesmis ne de tamamen onun disinda kalmistir; aksine, halkin

dini algilayis ve yasayis bigimini sekillendiren bir unsur olarak varligini devam ettirmektedir.

106 Karaman, “Bid’at ve Bid’at Ehli Uzerine bir Inceleme”, 79-88.

107 yusuf Sevki Yavuz, “Astra”, Tirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 1991),
4/24-26.

198 Y1ldirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi, 24-25.

19 Sancak, “Halk Inanglarmin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil inanislar Ornegi”, 176-199.

110 Metin Eren, “‘Halk Inanci’ Kavrammin Smrlar1 Ve Smirliliklar1 Uzerine Bir Inceleme”, International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 13/8 (2013), 857-865.
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Halk inanglari, siirekli yenilenen ve degisen bir yapiya sahip olsa da temelindeki inang
sistemlerini korumaya devam etmektedir. Bu sayede, zaman iginde farkli sekiller alsa bile
oziinde var olan inang 6gelerini muhafaza eder.'!!

b) Geleneksel Inangla Ilgili Bid’at ve Hurafeler

Itikadi mezheplerin, Allah’in sifatlar1 hakkinda farkli gériisler ileri siirdiigii bilinen bir
gercektir. Bazi gruplar, Allah’in maddi bir varlik sekline biiriinmesi, yaratiklardan birinin
bedenine girmesi (huliil, tecessiid), yaratiklarla birlesmesi (ittihat ve vahdet-i viicudun bazi
yorumlar1) ya da onlara benzetilmesi gibi uluhiyetle ilgili batil inanglara saplanmislardir.
Hiristiyanlarin teslis inanc1, Yahudilerin Uzeyir’i Allah’in oglu olarak kabul etmeleri, Sia’nin
bazi gruplarinin Allah’in imamlara huliil ettigini savunmalar1 Gulat-1 Sia ve kimi asir1 stfilerin
sapkin inanglari, bu tiir hurafelerin sadece birkag¢ 6rnegini teskil etmektedir.!'> Haberi sifatlari
zahirl anlamlariyla yorumlayarak Allah’1 yaratilmislara benzetmek (tesbih) ve O’nu cisim
olarak tanimlamak (tecsim), uluhiyet konusunda yanlis inanglardandir.!'® Miisebbihe,
Miicessime ve Haseviyye, nasslarda gecen “ayn, vech, istiva” gibi ifadeleri zahirl anlamlariyla
yorumladiklari i¢in tesbih ve tecsime saplanmislardir.!'*

Kelam ilmi, Islam inang esaslarin1 akli ve nakli delillere dayali olarak aciklamayi ve
savunmay1 amaglayan bir disiplindir. Bu ilmin temel hedeflerinden biri de, sahih inang
cizgisinden sapmalar gosteren mezhep ve firkalara kars1 ilm1 temelde karsi durmaktir. Tarih
boyunca ortaya ¢ikan bazi firkalar, inan¢ esaslarinda Ehl-i Siinnet’in benimsedigi tevhit,
sifatlar, kader, iman, niiblivvet ve ahiret gibi temel konularda farkli goriisler ileri siirmiis; bu
sebeple “ehl-i bid’at” yani bid’at firkalar olarak nitelendirilmislerdir.''> Bu firkalardan biri olan
Mutezile, Allah’in sifatlarin1 nefyederek sadece zatin1 kabul etmis, boylece sifatlarin varligini
reddetmistir. Ayrica Mutezile’ye gore kul, fiillerini bizzat kendisi yaratir; Allah’in bu konuda
bir miidahalesi s6z konusu degildir. Bu goriis, Ehl-1 Stinnet’in kader anlayisina agik¢a aykirdir.
Yine Mutezile, Kur’an’in mahlik oldugunu savunmus ve bu goriisiiyle hem niibiivvet hem de
ilahi kelam anlayisinda biiyiik bir sapma gdstermistir.'!

Gortldiigii tizere, bu firkalar sadece fikhi ya da toplumsal goriis ayrilig1 nedeniyle degil,

dogrudan dogruya inang esaslarinda ciddi sapmalar gdsterdikleri i¢in “bid’at firkalar1” olarak

1 Sancak, “Halk Inanglarinin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil Inamislar Ornegi”, 176-199.

12 Yavuz, “Hurafe”, 18/383.

13 Mustafa Uysal, Isldma sokulan Bid at ve Hurdfeler (Konya: Uysal Yaymlari, 1975), 1-2/38-39.

114 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 97.

15 Topaloglu, Kelam IImi, 89-90.

16 Bbii’l-Hasan Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, ed. Hellmut Ritter (Istanbul: Maarif
Matbaast, 1977), 1/211-216.
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nitelendirilmistir. Kelam ilmi, bu firkalarin goriislerine karsi sistemli bir reddiye gelenegi
gelistirerek Ehl-i Siinnet inancinin temel ilkelerini koruma ve ag¢iklama gorevini {istlenmistir.'!’

c) Ibadetle Ilgili Bid’at ve Hurafeler

Ibadet alaninda ortaya ¢ikan bid’atler zamanla halk arasinda kabul gérmeye baslamistir.
Kur’an-1 Kerim bu durumu su sekilde agiklamaktadir: “Onlarin Kabe’deki ibadetleri sadece
1shik calmak ve alkislamaktan ibarettir.”!'®. Bu ayette belirtildigi iizere, miisriklerin Hz.
Ibrahim’den bu yana yapilan tavaf ibadetini ¢iplak bir sekilde 1slik calarak ve alkis yaparak
gerceklestirmeleri, Hz. Ibrahim’in dininden sapmadir. Ayn1 zamanda, hak din ve ibadetlerin
Bid’atlerle nasil bozulma siirecine girdigine dair ¢arpici bir 6rnektir. Bu durumdan hareketle,
Hz. Peygamber ve ashabi namaz kilarken, 1slik ¢alarak ve alkis yaparak insanlarin zihinlerini
karistirmaya ve huzurlarin1 bozmaya calismuslardir. '

Ibadetlere herhangi bir ilave yapmak bid’attir. Islam, eksiksiz ve miikemmel bir dindir.
Ornegin, aksam namazinin farzini {i¢ rekat yerine daha fazla ibadet etmek amaciyla dort rekat
kilmak Bid’attir. Tesbihleri, otuz ii¢ yerine kirk defa veya daha fazla ¢ekmek de Bid’ attir. Ince
coraba ve c¢iplak ayaga mesh etmek, cenazede yiiksek sesle tekbir getirmek gibi uygulamalar
da bid’attir. Ayrica, hacilarin kutsal yerlerden getirdikleri tas ve topragin herhangi bir yere
serpilmesiyle o yerin bereketli olacagina inanmak, hacdan giineste kurutulmus et getirmek ve
getirilen deve dilinin yenmesiyle kekeme olanlarin konusacagina inanmak, hacca gidenlere
tiilbent, bagortiisii veya kefen verip onlar1 Kébe’ye stirmelerini istemek, acik kalan seccadenin
iizerinde seytanin namaz kilacagina inanmak, kadinlarin arazide namaz kilarken kiyami terk
etmeleri gerektigine inanmak, miibarek gecelerde cemaatle topluca tesbih namazi kilmay1
gerekli gormek, yedi yil boyunca kesintisiz olarak ii¢ aylar oruglu gecirenlerin cennete
girecegine inanmak gibi ibadetle ilgili bid’at ve hurafeler toplumumuzda beklenenden daha

fazla yayginlasmistir.'*

2.2. Israiliyattan islam’a Gelen Bid’at ve Hurafeler

Israiliyat, “Israiliye” kelimesinin ¢oguludur. “Israiliye” ise, “Israil” kelimesine nispet
edilen ve ona ait oldugu kabul edilen sey anlamina gelir. “Israil” kelimesinin Ibranice kokenli
oldugu ve “Allah’in kulu” anlamina geldigi rivayet edilmektedir. Ayrica bu kelimenin, Yakup

peygamberin ismi veya lakabi oldugu da ¢esitli ilmi kaynaklarda yer almaktadir.

17 Topaloglu, Kelam Ilmi, 101-103.

118 e]-Enfal 8/35.

119 Karadas, “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid’at ve Hurafe”, 23-44.
120 y1ldirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi, 30-31.
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Israiliyat kavraminin ne anlama geldigine ve terim olarak nasil kullanildigina gelince,
kelime her ne kadar tefsire giren Yahudi kiiltiiriinii ifade etse de bununla sinirli tutulamaz.
Islam’a ve &zellikle tefsire girmis olan Yahudi, Hristiyan ve diger dinlere ait kiiltiirel unsurlarmn
yani sira, dinin lehine veya aleyhine uydurulup Hz. Peygamber, onun ¢agdaslari olan sahabeler
ve sonraki nesillere izafe edilen her tiirlii haber, Israiliyat kavrami igerisinde degerlendirilir.
Ancak bu anlatilara Israiliyat denilmesinin temel sebebi, Yahudi kiiltiiriiniin bu tiir rivayetlerde
baskin bir yer tutmasindan kaynaklanmaktadir. Aslinda Yahudilerin tarihi kiiltiirlerini
inceledigimizde, onlarin da zaman iginde farkli kiltiirlerden etkilendigini gormek
miimkiindiir.'?! Israiliyat, bircok milletin kiiltiiriiniin karisimimdan meydana gelmektedir.
Israiliyat iginde kutsal kitaplardan kalan izler bulunabildigi gibi, bircok uydurma ve asilsiz
bilgiye de rastlanmaktadir. Dolayisiyla Israiliyatin bir kisminmn ashinda temelsiz hurafelere
dayandig1 anlasilmaktadir.
Nitekim Israiliyat ii¢ grupta incelenmektedir:
Makbul Israiliyat

b. Merdut Israiliyat

c. Makbul ile merdut arasinda kalan israiliyat bunlardan merdut olan, yani Kur’an ve
siinnete aykir1 diisen israiliyat, ayn1 zamanda akil ve mantikla da c¢elismekte ve bu
nedenle bir tiir hurafe olarak degerlendirilmektedir.

Hurafe ile baglantili olarak ele alman bid’at ve Israiliyat kavramlari, bazen olumlu bazen
de olumsuz anlamda kullanilabilmektedir. Ancak hurafe kelimesi hi¢bir zaman olumlu bir
anlam tagimamakta; daima batil inanclar, masallar ve temelsiz bilgiler olarak kabul
edilmektedir.'*

Israiliyat, ilk asirdan itibaren tartisma konusu olmus, &zellikle modern dénemde ciddi
elestirilere maruz kalmistir. Bu donemde Muhammed Abduh, Resid Riza, Seyyid Ahmed Han,
Sibli Nu'mani ve Elmalili Hamdi Yazir gibi isimler Israiliyat’mn tefsirde kullanimma yonelik
yeni yaklagimlar gelistirmistir. Irrasyonel ve efsanevi olarak goriilen Israili rivayetler terk

edilmis, yerine jeoloji, arkeoloji ve tarih gibi bilimsel yontemler benimsenmistir.!?’

2.3. Sosyal ve Kiiltiirel iligkiler Alanina Giren Bid’at ve Hurafeler
Insan, toplumsal bir varlik olup maddi ve manevi ihtiyaglarini tek bagma karsilayamaz.

Kisiligi, i¢inde bulundugu toplum tarafindan sekillendirilir ve toplum, bireyi dogumdan 6liime

121 Nurettin Turgay, “Kur’ an Cergevesinde Hurafeler ve Korunma Yollar1”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 8/1 (2006), 22-40.

Turgay, “Kur’ an Cercevesinde Hurafeler ve Korunma Yollar1”, 22-40.

123 Sena Acer, Isldm Tarihinde Hadis Istismari (Erzincan: Erzincan Binali Yildirrm Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 3-4.
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kadar etkiler. Kalitimsal 6zellikler, sosyallesme siirecinde ¢evresel faktorlerle bigcimlenir ve
bireyin tutum ve davranislari bu etkilesim sonucunda olusur. Ozellikle dini tutumlarin
sekillenmesinde aile ve yakin g¢evrenin biiylik rolii vardir. Ancak toplumda, dini temele
dayanmayan bazi inan¢ ve uygulamalar da kusaktan kusaga aktarilmaktadir. Bu durum 6zellikle
evlilik, diigiin, cenaze gibi hayatin 6nemli doniim noktalarinda ortaya ¢ikar. Ornegin,
evliliklerde nazar boncugu kullanmak, diiglinlerde belirli sayilarin ugurlu sayilmasi sikca
rastlanan bid’at 6rneklerindendir. Ayrica, fal bakma, burglara inanma toplumda yaygin olarak
gortliir. Fal ve burg inanglar, kisinin gelecegini etkileyen batil sayilirken, Gelenek ve torelerin
etkili oldugu toplumlarda bu tiir inan¢ ve uygulamalar hizla yayilir ve deger aktarimi hizh
gerceklesirken, ilmi ve akli yeniliklerin kabulii daha yavas olur. Kur’an’da insanlarin atalarina

124

bagli'“* olarak bazi alisgkanliklar siirdiirdiikleri, bunun kimi zaman dogru kimi zaman yanlig
sonuclar dogurdugu vurgulanmaktadir.'”> Bu nedenle, dini inanclarin saghkli bigimde
sekillenmesi i¢in ilmi ve nakli kaynaklara dayanan egitim ve bilinglendirme faaliyetleri biiyiik

Onem tasir.

2.3.1. Cocuklarla flgili Bid’at ve Hurafeler

Toplumumuzda dogum oncesi ve sonrasi donemle ilgili pek c¢ok bid’at ve hurafe
bulunmaktadir. Gelenek ve goreneklere dayanan bu inanislar, dini dgretilerle drtiismeyen ve
zamanla halk arasinda yayginlasmis uygulamalar igermektedir. Ozellikle nazar, lohusa
doneminde ortaya cikabilecek tehlikeler, belirli yiyeceklerin bebegin cinsiyetini belirledigi
inanc1 gibi konular, Islam’mn temel kaynaklarinda yeri olmayan batil inamislara &rnek
gosterilebilir. Bu tiir inanglar, dini agidan bid’at ve hurafe olarak degerlendirilmekte ve itikadi
bakimdan sakincali goriilmektedir. Bu nedenle, toplumun bu tiir yanlis inamislardan
uzaklastirilmasi ve dini bilingle hareket edilmesi, anne ve bebegin sagligi acisindan oldugu
kadar, inang safliginin korunmasi agisindan da énem arz etmektedir.!26

Kirgiz toplumunda ¢ocuk sahibi olmak biiyiik bir éneme sahiptir. Kadinlarin ¢ocuk sahibi
olamamas1 6nemli bir eksiklik olarak goriiliir ve toplum tarafindan olumsuz karsilanabilir. Bu
durumdaki kadinlarin besik toyu, diigiin gibi térenlere katilmalarina genellikle izin verilmez.
Cocuk sahibi olabilmek icin kutsal kabul edilen sularla yikanmak, tiirbeleri ziyaret etmek,
samanlardan ve bereketin sembolii sayllan Umay Ene’den yardim dilemek gibi geleneksel

yontemlere bagvurulur.'?’” Kirgiz Tiirklerinde gocugu olmayan anne adaylarmin gocuk sahibi

124 el-Bakara 2/170.

125 {bn Haldun, el-Mukaddime, 2/797.

126 Kemal Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inamislar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynevi, 2005), 1/63-65.

127 Seral1 Caparov, Adam Attari-El Bailigi (Biskek: Bizdin.kg, 2009), 1/1-343.
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olabilmesi icin ¢esitli inanig ve uygulamalar mevcuttur. Bu yontemlerden biri, kadinin
baksiya'?® okutulmasidir. Bu amagla kadin bir baksiya gétiiriilerek ona dzel dualar ve ritiieller
uygulanir. Baksi, anne adayima okuyarak “Tu tu tu” diyerek efsunlar ve bu islemin kadinin
cocuk sahibi olmasina yardimei olacagina inanilir.'? Kirgiz Tiirklerinde aserme inanis1 dnemli
bir yer tutar. Aseren kadma “Talgak” denir ve bu siiregte canmnin cektigi yiyecegin tiirii,
dogacak cocugun cinsiyetini belirlemede bir isaret olarak goriiliir. Kirgizistan’da yaygin bir
inanigsa gore, anne adayimin cani eksi yiyecekler c¢ekiyorsa bebegin erkek, tatli yiyecekler
cekiyorsa kiz olacagi diisliniiliir. Bu inanis, halk arasinda dogum o6ncesi tahmin ve yorum
yapma geleneginin bir parcasi olarak kabul edilir.'°

Kirgiz kiiltiiriinde, bir bebek dogduktan sonra yedinci giin 6nemli bir doniim noktasi
olarak kabul edilir. Bugiin, aileler tarafindan 6zel ritiiellerle kutlanir. Kirgizlar, bebegin 7
giinliik olmasinin serefine “Yedi Tokog¢”!'*! ad1 verilen bir gelenek gergeklestirir. Bu gelenek
kapsaminda, 7 adet tandir ekmegi pisirilerek komsulara ve yakin akrabalara dagitilir. Bu
uygulamanin, bebegin saglikli ve bereketli bir Omiir siirmesi i¢in hayir getirecegine inanilir.
Kirgiz kiiltiirlinde 7 rakami 6zel bir anlam tasir ve ugurlu kabul edilir. Bu nedenle, bebegin
dogumuyla ilgili birgok ritiiel ve inanista 7 say1s1 6ne ¢ikar.'*? Kirgiz Tiirklerinde, bebegin kirki
cikincaya kadar misafirlere “Centek” ad1 verilen 6zel bir yemek ikram edilir. Yagda kavrulmus
iskembe ve bugdaydan yapilan bu yemek, anne ve bebegin sagligi icin hazirlanir.

Kirgiz toplumundaki baz1 gelenekler, Islam agisindan farkli degerlendirilir. Kelam ilmi,
ozellikle itikadi bid’atlarin tehlikeli oldugunu vurgular. Samanlara bagvurmak, baksiya
okutmak ve tilirbe gibi uygulamalar tevhide zarar verdigi i¢in bid’at sayilir ve kiginin imanin1
zedeleyebilir. Buna karsin, “yedi toko¢” gelenegi veya bebegin kirki ¢ikinca yemek verme gibi
sosyal dayanigsma amacli uygulamalar ise kiiltiirel orf olarak kabul edilir ve dinden ¢ikmaya
neden olmaz.

Kirgiz inanglarima gore, lohusalik donemi albasti ruhlarinin tehdidi altindadir. Kara
albast1 ciddi ve agirbaslhi olup ocakli insanlardan korkarken, sari1 albasti sinsi ve zarar

vericidir.'* Albastinin lohusanin cigerini sokiip suya attigina inanilir. Elinde ciger bulunan bir

128 Kazak ve Kirgizlarda biiyiicii ve duahan manalarinda kullanilmaktadir.

129 Orhan Celtikci - Shurubu Kayhan, “Tiirkiye ve Kirgizistan Cografyasinda Halk Inang ve Uygulamalarinin
Karsilastirilmas1”, VAKANUVIS- Uluslararas: Tarih Arastirmalari Dergisiyz State Medical Academy named
after 1. K. Akhunbaev 1/2 (2016), 63-84.

130 Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inanislar, 1/63-64.

131 Ekmek ¢esididir.

132 Celtikci - Kayhan, “Tiirkiye ve Kirgizistan Cografyasinda Halk Inan¢ ve Uygulamalariin Karsilastirilmasi”,
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133 Ayse Duvarci, “Tiirklerde Tabiat Ustii Varliklar ve Bunlarla flgili Kabuller, Inanmalar, Uygulamalar”, bilig/-
Kis 33 (2005), 125-144.
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kadin goriiliirse, onu yakalayip iizerine igne veya c¢uvaldiz takmak gerektigi diisiiniiliir.
Albastty1 yakalayan kisi “Alc1t” unvanini alir ve onun soyundan gelen kadinlar albastinin
etkisinden korunmus say1lir.'**

Eger hamilelik sirasinda dogumdan once, ¢ocugun karni tiraslandiginda, erkekse sag
tepeye, kizsa sol tepeye bir tutam sag¢ birakilirdi. Ciinkii erkek cocugun koruyucu ruhu sag
tarafinda, kiz ¢cocugu ise ergenlik donemine girdikten sonra hayat kurarken esinin yardime1
olacagma inanilirdi, bu yiizden kizin sol tarafina birakilirdi. Ailede de kadin, erkegin sol
tarafinda uyurdu. Erkek cocugunun kullandig is aletleri de evin sag tarafina yerlestirilirken,
kadinin esyalari sol tarafa konulurdu. Biiyiidiiklerinde, o kutsal yere, yasam kosullarina gére
buzagi veya tavuk getirilip kurban edilirdi. Cocugun saglari da alinarak, dua edilen sagla birlikte
geri getirilirdi. Bu durumda, sacin ne zaman kesilecegiyle ilgili bir yas kisitlamasi1 yoktu. Yasam

kosullarina gére o kutsal mekana gidilip sa¢ kesimi yapilirdi.!®

Cocuk dogdugunda degil,
yasarken sevin” atasOzii bosuna sdylenmemistir. Cocuk sahibi olmak, cocuklar1 siirekli
biiylitmek isteyen ebeveynler, dogan ¢ocugu koruyabilmek i¢in toplumun dikkatini gekmemek
adina isme biiylik 6nem verirlerdi. Bu ylizden Toktobiibii, Toktosun, Turdukan, Toktoral1,
Toktobek, Toktobay, Tokto, Tezekbay, Tursun gibi isimler verilirdi. Peygamberlerin
isimlerinden olan Muhammed, Isa, Ilyas, Ismail, Siileyman gibi isimler de verilirdi. Boyle
isimlere sahip ¢ocuklarin kotii bir sekilde azarlandiginda, bu durumun peygamberlere bir
sekilde etkisi olacagina inanilirdi. Bazi1 ¢ocuklar bu tiir kutsal isimleri tasiyamaz ve sik sik
hastalanirlardi. Boyle durumlarda, ¢ocugun ismi degistirilirdi. Bu yiizden, ¢ocuga verilen ismin
0zel bir anlam tagimasina biiyiik dikkat edilirdir.

Yeni dogan bir ¢ocugun saglikli biiylimesi ve katiiliikklerden korunmasi igin birgok
geleneksel ritiiel uygulanirdi. Bu ritlieller arasinda ¢ocugun kulagina ezan okunmasi, isminin
konulmasi, kdylin saygin halkinin davet edilip kurban kesilmesi yer aliyordu bunlarda dinen bir
sakinca yoktur. Ancak bazi gelenekler 6rnegin kurbanin etinden, etin kemiklerinden ¢ocuga
zarar gelmemesi i¢in 6zenle yapiyorlarsa dinden degil eski adete baglamis olurlar ve bid’at
kurbanin etinden sonra, kemikler toplanir ve ¢ocugun ismi bu kemiklere yazilir, sonra bu
kemikler kefenlenip uzak bir alana ya da bir agacin altina gémiiliirdii. Bu uygulama, ¢ocugun
gercekten yasadigini kimseye belli etmemek amaciyla yapilirdi. Ayrica ¢ocugun goziiniin
degmemesi i¢in, gdz nazarina kars1 géz boncugu takilirdi. Eger géz boncugu kirilirsa, “soguk

g06z” ¢ocuga degil, géz boncuguna degmistir diye inanilirdi. Bir kiginin gozii ¢ocuga degerse,

134 Abdiilkadir Tnan, “Al Ruhu Hakkinda: Tiirk Mitolojisinde Serir Bir Ruh”, Tiirk Tarihi, Arkeologya ve
Etografya Dergisi 1/1 (1933), 166-173.
135 jbragimova Meerim, “Borborduk Aziya:Bilim,uun cana Salt”, Osmunun Car¢ist (2016), 3 Basim, 132-134.
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cocuk istahsizlik ve hastalik yasayabilirdi. Boyle durumlarda, cocugun etrafindaki insanlar,
kisinin kiyafetinden bir parca alir ve onu yakarak ¢ocuga koklatirlardi. Bu tiir nazarlardan
korunmak i¢in bazen yedi farkli renkli kumag toplanir ve bu kumaslarla bir ¢esit nazar ritiieli
yapilirdi.

Bir ¢cocugun viicudunda g6z gibi yara izleri belirebilir, bazen ¢ocuk bu tiir nazar nedeniyle
olebilirdi. Hayatta kalabilmesi i¢in kara koyun kesilir, koyunun goziinden ¢ikarilan madde ile
cocugun yarasi tedavi edilirdi. Cocugun giysisinin koltuk altina da nazar degmesinden
korunmasi i¢in 6zel tilsimlar yerlestirilirdi. Ayrica, eski giysilerle giydirilmesi yaygindi. Bir
cocuk eger yedi aylikken dogmussa, kdydeki saygin kisilerin kasketi istenir, cocuga bu kasket
giydirilir ve her giin farkli bir direge takilirdi. Bu uygulama, ¢ocugun saglikli biiytimesini
saglamak amaciyla yapilirdi. Bazi durumlarda, bebek hastalanip yagam miicadelesi verirken,
koylin deneyimli ve saygin bir kadinina emzirmesi i¢in verilir, zamanla geri alinirdi. Bu kadina
“cocugu emziren kadin” denir ve cogu zaman, cocugun sagligin1 koruyacak tilsimlar yapilirdi.
Adlar1 genellikle Salkinbay, Satibaldi, Satigan, Tezekbay gibi tinsel anlam tasiyan isimlerle
degistirilirdi.'3¢

Cocuk zayif dogup et yemiyor ya da hasta oluyorsa, kara koyun kesilir, etinden,
bagirsaklarindan ve yagindan yapilan yiyecekler aile iiyelerine verilmeden, baska insanlara
veya mezarlara dagitilirdi. Ayrica, koyunun kani ile ¢ocuk yikanir ve o kanla besigine
yatirilirdi. Bu uygulama ile ¢ocuk saglikli olur ve uzun Omiirlii olurdu. Bir ¢ocuk evlat
edinildiginde, geleneksel kumaglardan yapilan bir ceket veya kaban dikilir, {izerine yilan resmi
yapilir, cocugun sirtina kus tiiyii ve atin yelesi dikilirdi. Bu tiir bir kaban “Dubana ton” olarak
adlandirilird1 ve ¢ocuk bu kabani giyerken nazardan korunurdu. Ayrica, bu kabanin ceplerine

tatlilar konur, ¢cocuklar o ceplerden tathilar alarak yerdi.!'?’

2.3.2 Evlilik ve Diigiin ile Tlgili Bid’at ve Hurafeler

Diigiinler, yeni bir hayata atilan énemli adimlardan biridir. Ancak bu 6zel giinlerde,
gelenek adi altinda Bid’at ve hurafelere yer verilmektedir. Mutluluk ve coskunun hakim oldugu
diiglin torenlerinde hem diisiince hem inan¢ hem de yasam bi¢imi agisindan yanlis yonlendiren
uygulamalardan kagmilmalidir.

Evlilik, evlenme ehliyetine sahip iki bireyin karsilikli sevgi ve saygiya dayali olarak
olusturdugu aile birligidir. Ayn1 zamanda evlilik, neslin devamin1 saglamak ve aile olabilmek

amaciyla kurulan kutsal bir kurum olarak kabul edilir. Tarihsel siirecte evlilik, farkli isimlerle

136 Meerim, “Borborduk Aziya:Bilim,uun cana Salt”, 125-135.
137 Meerim, “Borborduk Aziya:Bilim,uun cana Salt”, 130-135.
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anilmistir. Eski donemlerde “besik kertme” ve “kiymak™ gibi kavramlar yaygin olarak
kullanilmigtir. Besik kertme, ailelerin ¢ocuklar1 dogdugu anda onlar birbirleriyle evlenecek
sekilde sozlestirmesi anlamina gelir. Gliniimiizde ise “s6z kesmek” ve “nikah kiymak” terimleri
hala kullanilmaktadir. Bununla birlikte, baz1 Tiirk topluluklarinda evlilik gelenekleri farkli
sekillerde uygulanmistir. Kazak Tiirkleri, akrabalik baglarmi giliclendirmek amaciyla
cocuklarmi kiiciik yasta evlendirmek icin torenle yemin ederlerdi. Kagkay Tirkleri ve
Azerbaycan’da ise, evlenmesi planlanan ¢ocuklar icin 6zel ritiieller gergeklestirilirdi. Ornegin,
Kagkay Tiirklerinde kiz ¢ocugunun “gébek kordonu”, ileride evlendirilmesi planlanan erkek
cocugun Oniinde kesilerek séz alinirdi. Ayrica, Kagkay Tiirklerinde yillarca siiren kan
davalarinin sonlandirilmasi i¢in, iki aile arasinda uygun goriilen bireylerin evlendirilmesi barig

saglamanin bir yolu olarak goriilmiistiir.'*3

2.3.2.1. Gelin ve Evlilikle Ilgili inan¢lar

Gelin, baba evinden ¢ikarken geri donerse, ge¢iminin olmayacagina ve tekrar baba evine
donecegine inanilir.

Kocasmin evine girerken kolunun altina ekmek sikistirilirsa, eve bereket getirecegi
diistiniiliir.

Diigiinde gelinin kucagma kiigiik bir erkek cocuk oturtulursa, ilk ¢ocugunun erkek
olacagina inanilir.

Gelin, eve geldiginde bolluk olmasi i¢in su dolu bakir bir kap veya ¢omlek tekmeletilir.

Yeni gelin, kirk giin boyunca disar1 ¢ikarilmaz.

Iki bayram arasinda nikah ve diigiin yapmanin uygun olmadigina inanilir.'*

2.3.2.2. Kirgizlar’da “Kiz Alakacuu” Gelenegi

Kirgizlar’da “kiz alakaguu™ (kiz kagirma) yiiz yillardir siiregelen eski geleneklerden
biridir. Bu gelenek nedeniyle pek ¢ok gen¢ kiz, tamimadigi erkeklerle evlenmek zorunda
kalmistir. Glintimiizde 6zellikle kirsal bolgelerde hala devam etmektedir. Erkek tarafinin ailesi
bu siirecte baskin rol oynar.

Bir erkek, tanimadig1 bir kiz1 begenip kacirarak zorla evlenebilir. Ailesi, 6zellikle annesi
ve diger kadin akrabalari, kiz1 ikna etmeye calisir. Kacirma oOncesinde erkek tarafi diiglin
hazirliklarini tamamlar ve uygun zamani kollayarak kizi kacirir. Kagirilan kiz eve getirildiginde

diigiin siireci baslar ve rizas1 gozetilmez.

138 Gizem Deniz Cimen, “Paranormal Inanglar ile Eviilik Yasami Arasindaki Iliski” (Istanbul: Istanbul Sabahattin

Zaim Universitesi, 2001), 49-50. i
13 Yildirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi, 40-41.
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Kizin ailesine haber verilir ve geldiklerinde, genellikle gelenegin baskisi nedeniyle
kizlarinin kalmasini kabul etmek zorunda kalirlar. Kirgizlar’in “tas diistiigli yerde agir” atasozii
bu gelenegin temelini olusturur. Kiz gitmek isterse, biiyiikler devreye girer. Ornegin, evin
esigine ekmek koyarak veya en yash aile tiyesini kapiya yatirarak kizi engellemeye calisirlar.

Kagirilan kizin geri dénmesi nadiren miimkiin olur ve son asamada diigiin gerceklesir.'*
2.4. Bid’at ve Hurafelerin Kabuliinii Kolaylastiran Unsurlar

2.4.1. Nazar

Sozliikte “bakmak, gérmek, diisiinmek™ anlamlarina gelen nazar kelimesi, Tiirkgede
“begenilen bir seye kiskanclikla bakarak ona zarar verme” anlaminda kullanilirken, Arapgada
ise nazara (isabetii’l-ayn) olarak ifade edilir. Nazar kavrami genellikle kiskang¢lik duygusuyla
iligkilendirilen zarar verici bir bakisi ifade etse de yalnizca kiskanglik degil, hayranlik ve dvgii
iceren bakislarin da benzer etkilere yol agabilecegi diisiiniilmiistiir. Bu nedenle nazar, sadece
insanlar iizerinde degil, canlilar ve nesneler iizerinde de etkili olduguna inanilan bir fenomen
olarak kabul edilmistir.'#!

Insanlik, tarih boyunca teknolojik ve sosyal iliskilerindeki basarisizliklari, 6zellikle de
bazi biyolojik rahatsizliklar1 agiklayamadiginda, bunu dogaiistii giiclerle veya belirli nesneler,
mekanlar ve diger insanlarda var olduguna inandig1 gizli giiclerle izah etmeye ¢alismistir. Nazar
inanci da bu tiir agiklamalardan biridir. Oyle ki, bilimsel veriler géstermektedir ki nazar, tarihsel
siirec igerisinde en ilkel toplumdan en gelismisine kadar en yaygin inanislardan biri olmustur. '4?
Nazar inanci, Asya Tiirkleri arasinda, 6zellikle Samanizm'de 6nemli bir yer tutmustur. Ayn
sekilde, Babil, Misir, Siimer ve Akad uygarliklarinin yani1 sira, Anadolu'nun en eski
medeniyetlerinden en yenisine kadar bu inanmismn varligi gériilmektedir. islam dininde de
nazarin etkisinden bahsedilmektedir. Diinya genelinde yaygin bir inanis haline gelmesinin,
giiniimiiz Irak topraklarinda yasamis olan eski Stimerlerden kaynaklandig: diistiniilmektedir.
Stimer inancina gore, bazi kisiler bakislariyla suyu kurutabilir ve hatta oliime yol

acabilirlerdi.'®® Islam’a gelince, Kur’an-1 Kerim bu konuyu su sekilde dile getirmistir:

140 Shurubu Kayhan, “Kirgizlar’da Evlilik Oncesi Kiz Secme Gelenekleri”, Tiirkish Studies 13/18 (2018), 873-
882.

141 Salime Leyla Giirkan, “Nazar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006),

32/443-444.

Yahya Mustafa Keskin, “Tiirk Toplumunda Nazar Olgusu ve Buna Kars1 Gelistirilen Korunma ve Kurtulma

Pratikleri Elazig Ornegi”, Dini Arastirmalar 11/32 (2008), 191-214.

Giiliz Ulu, Batd inanglarm Cin toplum yasamina etkisi (Ankara: Ankara Universitesi / Sosyal Bilimler

Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 1-118.

142

143
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“Babalar1: “Ogullarim! Tek kapidan degil, ayr1 ayri kapilardan girin, ama Allah katinda size bir
faydam olmaz, hiikiim ancak Allah’indir, O’na giivendim, giivenenler de O’na giivensinler.”!#*

“Inkar edenler Kur’an’it dinlediklerinde neredeyse seni gozleriyle yikip
devireceklerdi.”!*°

Mutezile ve Ehl-1 Siinnete mensup bazi kelamcilar Eg’ari ve Matiiridi “Bir cismin bagka
bir cisim veya madde iizerinde etkili olabilmesi i¢in dokunma veya temas gereklidir. Oysa
burada herhangi bir fiziksel temas s6z konusu degildir, dolayisiyla bdyle bir etkinin varligindan
bahsedilemez.” diyerek nazari reddetmislerdir. Bu goriisii savunanlar, delil olarak gosterilen
ayette gecen ‘“neredeyse seni gozleriyle devirivereceklerdi” ifadesini, kafirlerin Hz.
Peygamber’e duyduklari kin ve nefretin mecazi bir anlatimi olarak yorumlamiglardir. Razi’ye
(6. 606/1210) gore, Mutezile’den Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/915), gz degmesinin bir seyi
begenmekten kaynaklanabilecegini kabul etmekle birlikte, Mekke miisriklerinin Hz.
Peygamber’e hayranlikla degil, aksine ona diismanlik besleyerek baktiklar1 i¢cin bakiglarinin
nazar etkisi olusturamayacagi goriisiindedir. Mutezile’den Cahiz (6. 231/869) ise goz
degmesini, gozden ¢ikan zararli 1sinlarin karsi tarafa etki etmesiyle agiklayarak nazarin
miimkiin oldugunu kabul etmistir.'*® Nazarin en ¢ok etkileyecegine inanilan kisilerin, cocuklar
ile giizelligi ve yetenekleriyle dikkat ¢eken kimseler oldugu kabul edilir. Bunun nedeni,
cocuklarin savunmasiz ve hassas varliklar olmasi, giizel ve yetenekli kisilerin ise baskalarinda
kiskanglik duygularin1 uyandirmasidir. Bu olumsuz duygularin bakislar araciligiyla hedefe etki

ettigi ve zarar verebilecegi diisliniiliir. Nazarin yalnizca insanlara 6zgii olmadigina, mal, miilk,

hayvanlar, gesitli esyalar ve evlerin de nazardan etkilenebilecegine inanilir.'¥?

2.4.2. Muska

Muska, hastaliklari, kotiiliikleri ve nazar1 uzaklastirmak i¢in boyna asilan veya tasinan
yazili bir kagittir. Genellikle korunma veya tedavi amacgh kullanilir ve ¢ogunlukla {liggen
bicimindedir. Deri, mesin, glimiis veya altin kiliflar i¢inde saklanarak boyna asilir ya da kola
takilir. Uzerine siire, ayet, hadis, dua veya Allah’in isimleri yazilabilecegi gibi, meleklerin,
peygamberlerin, efsanevi kisilerin adlari, tilsiml s6zler, simgeler, yildiz isaretleri, rakamlar ve
cesitli figiirler de eklenebilir.

Sozliik anlami “yazili sey” olan Arapca niisha kelimesinden tlireyen muska, genellikle

insanlarin {izerinde tasidigi veya belirli mekénlara yerlestirilen, kotii giliglerden koruma

144 Yusuf 12/67.

145 el-Kalem 68/51.

146 Selim Ozarslan, Giiniimiiz Inang Problemleri (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2012), 1/62-63.
147 y1ldirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi, 50-51.
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sagladigina inanilan bir nesnedir. Prehistorik donemlerden tek tanrili dinlere kadar bir¢ok inang
sisteminde yer alan muska, biiyliyle yakindan baglantili kiilt objelerinden biridir. Tumar,
Arapcada “cilt, kagit rulo, dik asma yaz1” anlamina gelir. Bakis agimiza gore tumar, muska gibi
insanlar1 ko6tii ruhlardan, nazardan ve dedikodulardan koruyan; saglik, giivenlik, sans, inang ve
basari getirdigine inanilan bir takidir.'*8

Anlami bakimindan, antik dinlerden giiniimiize kadar biiylik o6lgiide degismeden
ulasmistir. Bu baglamda muska, kendisine atfedilen sihirli giic (mana) sayesinde kisiyi
kotiiliikklerden koruyan ve ona sans getiren, cogunlukla bir nesne, bazen de yazi veya sembol
iceren gizemli karakterlerden olusan 6zel objeleri ifade eder.'*’

Kelam Muska, hastalik ve afetlerden korunmak veya bunlar1 gidermek amacryla tasinan,
suda eritilerek i¢ilen ya da yakilip tiitsii olarak kullanilan yazili bir kagittir. Muskacilikta ii¢
temel unsur bulunur: muskay1 yazan kisi (hoca), muskanin yazildig1 malzeme ve yazilar ile
muska hazirlanan birey. Muska hazirlama yontemleri arasinda, dualar ve tilsimli sozlerin
yazildig1 kagit muskalar, ebced hesabiyla olusturulan vefk muskalar1 ve yildizname usuliiyle
hazirlananlar bulunur. Ebced hesabinda harflere sayisal degerler yiiklenerek 6zel diizenlemeler
yapilir. Belirli ayetler, ilah1 isimler ve semboller kullanilarak kisiyi koétiiliikklerden koruyan veya
istenen etkiyi saglayan muskalar hazirlanir.'>°

Semavi dinlerin yaygin oldugu bolgelerde muska ve tilsim kullanimi sik¢a goriilmiistiir.
Ornegin, Hristiyan inancinda hag¢ sembolii tasimak, Miisliimanlarda ise cevsen takmak bu
gelenegin bir pargasi olarak kabul edilir. Benzer sekilde, Yahudilikte yedi kollu samdan motifli
muska ve Davut Yildizi islemeli kolyelerin kullanimi olduk¢a yaygindir. Yahudilikte
muskalarin 6zellikle Orta Cag’da popiiler hale geldigi bilinmektedir. Tevrat'in bir boliimii olan
Mezmurlarin koruyucu giiciine inanilir. Orta Cag’a ait Simus Tehillim adl1 eserde, 67. Mezmur
ilahisinin yedi kollu samdan bi¢iminde yazilip, kotiiliiklerden korunma amaciyla muska olarak
tasinmasinin 6nerildigi belirtilmektedir. Islam inancinda da benzer sekilde, korunma amaciyla
Kur’an ayetlerinden ya da ayetlerden alinan ifadelerle hazirlanmis {iggen muskalar
kullanilmistir. Ancak, Islam’1n ilk dénemlerinde, Cahiliye dénemi inanglarindan kaynaklanan
ve sirk unsurlar igeren muskalar sert bir sekilde elestirilmistir. Buna karsin, sifa amaciyla

kullanilan muskalar zamanla kabul gérmiistiir. Baz1 hadislerde, tedavi niyetiyle yapilan rukye

148 Abliz Muhemmed Sayrami - Nijiati Maimaiti, “Divan-1 Lugati’t-Tiirk’teki Muskaya Ait Beyanlar”,
Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi 23 (2024), 75-81.

149 Kiirsat Demirci, “Muska”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/265-
267.

150 flyas Celebi, “Muska”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2020), 31/267-
269.
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ve muskalarin caiz oldugu da belirtilmektedir.!>! Tiirklerde, islamiyet’ten once de muskaya
benzer kolye seklinde kurt disi veya c¢esitli hayvanlara ait tirnak gibi kétiiliiklerden koruyucu
olduguna inanilan objelerin kullanildigi bilinmektedir. Yapilan arastirmalar, Hun
mezarlarindan ¢ikarilan buluntular arasinda muska inanciyla iligkilendirilen kog¢ heykelleri ve
kog¢ boynuzlarinin yer aldigini ortaya koymustur. Eski Tiirklerde yaygin olarak kullanilan bu
tiir esyalar, yeni dogan ¢ocuklari cinlerden ve nazardan korumak amaciyla cesitli ritiiellerle
kutsanirdi. Ayrica, Kazak ve Kirgiz Tiirkleri, atlari1 kotli ruhlardan ve nazardan korumak
amaciyla boyunlarina boncuk ve muska asarlardi.'>?

Acar, Aytkulu’nun yaslandiginda gordiigii tek evladiydi. Daha 6nce Batman’in ¢ocuklari
yasamamig, hepsi kiiciik yasta vefat etmisti. Batman birka¢ kez diisiik de yapmisti. Aytkulu
bunun i¢in ¢ok c¢aba harcadi. Kdydeki samanlara ve mollalara Batman’1t gosterdi, birgok
masrafa girdi, bor¢landi. Hatta Kasgar’dan gelen Hazret-1 Appak Hoca’ya bile gotiirdii. O,
Batman’in boynuna bir muska takti, bir kaseye ayet yazip suda eriterek i¢irdi ve onu birkag giin
yatirdi. Gece yarilarina kadar Ism-i Azam duasindan birkagim arka arkaya okuyup birtakim
ritiieller gerceklestirdi.'*® Tumar, totemik anlayislarla (koruyuculuk, himaye etme anlaminda)
da baglantilidir. Ornegin, baykusun kanadi ve tirnagi, kartal, ay1, kaplan, aslan pengesi, kurt
disi gibi nesneler, zamanla zanaatkar ustalar tarafindan kemikten yapilarak siis esyasi1 olarak
kullanilmigtir. Tumarin en yaygin bi¢cimlerinden biri, deri malzemeden yapilan {iggen piramit
formundaki seklidir. Igine, yalnizca tasiyan kisiye ozel olarak yazilmis ve baskalarina
bilinmeyen dualar yerlestirilir. Bu muskanin siirekli boyunda taginmasi gerektigine inanilir.
Insanlar kétiiliiklerden, felaketlerden ve kétii enerjilerden korudugu diisiiniiliir. Giiniimiizde de
bu inanis hala devam etmektedir.'>*

Bunlar arasinda hayvan ve kus figiirleriyle islenmis glimiis veya degerli metallerden,
ahsaptan yapilan kolyeler de yer alir. Bu tiir tilsimlar, bazen sadece siis esyasi olarak da
kullanilabilir.

Bazen tumar bir insan1 ifade etmek i¢in de kullanilir. “Manas” destaninda Kanikey, oglu

Semetey’e hitaben:

151 Veysel Sar1 - Hasan Ali Sahin, “Halk Kiiltiiriinde Muskanin Gegmisten Giiniimiize Yorumlanis Bigimleri”,
Yazit Kiiltiir Bilimleri Dergisi 4/1 (2024), 64-72. .

152 Hikmet Tanyu, “Biiyii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/503-
504.

153 Ciiveyni, Kitdblﬁi I-Irsdd ila Kavadt i’I-Edille fi Usali’l-I ‘tikdad, 1/18-20.

154 Samatbek Ibraev, “‘Manas’ eposu cana Arhitekturalik Etnomadaniyat”, Sayakbay manas¢i fondu 8/22 (2017),
1-9.
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“Tulparumdan kalan tuyagim,
Mukadder alin yazim,
Tuygundan kalan tumarim”
diye seslenir. Burada tumar, Semetey’in onun i¢in kutsal ve degerli bir evlat oldugunu

simgeler.!”’

Senin adin, senin ismin — benim Kur’an’im,
Senin i¢in atan kalbim — benim tumarim.
Hasret cekmem, susadigimda kana kana igerim,

Zemzem suyundan bin kat degerli pinarindan.’°

Aile kurmak isteyen ancak ¢ocuk sahibi olamayan ciftler, ¢ocuk sahibi olma umuduyla,
“baba kokusunu” alacaklar1 ve mutluluk dolu giinler gecirecekleri timidiyle, kutsal kabul edilen
yerlere gidip ziyaret eder, Kur’an okur ve sag isteyen, sa¢ veren kisiye “Sayik”!*’ denir. O
yerden istenen sagi, ¢gocuk sahibi olma dilegiyle alip, glivenerek gotiiriirler. O sa¢ “kokiil”
olarak adlandirilir, eskiden ise “aydar” denilirdi. Cocuk isteyen gelin, kumastan timar gibi
yapip, saci i¢ine koyar, kalbine yakin bir yere, cocuk sahibi olana kadar kiyafetinin i¢inde
tasir.!>® Tumar, Kirgizlar arasinda kutsal bir nesne olarak anlamin1 koruyan bir terimdir. Cesitli
maddelerden yapilan sembolik anlam tasiyan figiirlerden biri ise heykellerdir. Bu heykeller,
ithtiyaca gore farkli sekillerde, boyutlarda, kumaslarda ve tematik olarak yapilir. Bunlarin en
kiiciikleri figiiratif sembolik isaretler olarak tasarlanir. Bu tiir figiirler, tumar gibi kavramlarla
benzer sekilde kullanilir.

Kirgiz Tiirklerinin destanlarindan biri olan Ak Mo6or destaninda, giizelligiyle taninan
geng kiz Ak Moor’e, kendisinden ¢ok daha yaslh bir adam talip olur. Babasi Adil, kizin1 bu
evlilige raz1 etmek amaciyla Anciyan’dan biiyiiciilikle ugrasan bir hoca getirir. Hoca, geng
kizin fikrini degistirmek icin 6zel bir serbet hazirlar. Bu serbeti icen Ak Moor, evlenmeyi kabul
eder. Benzer sekilde, Kirgiz Tiirklerinin bir diger destani olan Cangil Mirza’da biiyiiniin savasta

kullanildigina sahit oluruz. Cangil ile ¢arpismadan once, Tiilkii Bey bir ocak kurdurarak bir

155 {braev, ““Manas’ eposu cana Arhitekturalik Etnomadaniyat”, 1-9.

156 Gulnara Aitpaeva, Osh Kitebi (Biskek: Aigine madaniy izildoé borboru, 2011), 1/58-67.

157 Sayik. Bu, Tanri'nin sevdigi kulu olarak, tarla, mezarliklar, tiirbeler gibi kutsal yerleri ifade eder. Genellikle
yalniz basina dolagir. O, mezarin sahibidir. Ziyaretgilere yardim eder, dua etme yontemlerini 6gretir. Onun
barinagi kutsal bir yer, mezardir. Hayatin1 ve gecimini bu tiir yerlerde siirdiiriir. Yani kendisini Tanri'nin
giivenilir temsilcisi olarak kabul eder, Ibragimova Meerim, “Borborduk Aziya:Bilim,uun cana Salt”, Osmunun
Cargisi (2016), 3 Basim, 129-130

158 Meerim, “Borborduk Aziya:Bilim,uun cana Salt”, 129-130.
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kisragin kurban edilmesini ve ardindan biiyii yapilmasini ister. Bu biiyliniin amaci askerleri
korumaktir. Destanin ilerleyen boliimlerinde ise biiyiiniin farkli bir niyetle kullanildig1 goriiliir.
Erke yenge, kocasi Sirdakbek’in Cangil’a gonlini kaptirdigina inanir ve onun sevgisini
sondiirmek i¢in bir molladan yardim ister. Molla, sa¢ ve tirnak kullanarak bir biiyii hazirlar. Bu
destanda biiyliniin farkli amaclarla kullanildig1 dikkat ¢eker. Savas dncesinde yapilan biiyl
koruma amacina hizmet ederken, sa¢ ve tirnakla hazirlanan biiyii, bireyler iizerinde etkili olup
olaylarin seyrini degistirmek igin yapilmaktadir.'>® Biiyii, Tiirk sanatina da yansimistir. Kartalin
hizla gokyiiziiniin en yiiksek noktalarina ulasabilme yetenegi, ona semavi bir anlam
kazandirmis, Gok-Tanr1 inanci gergevesinde sekillenerek Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yer
edinmis ve milli bir kutsallik kazanmustir. Ornegin, Tiirk kaganlik sisteminde hakimiyet
sembolii olarak kabul edilen ¢ift basli kartalin tasarlanmasinin nedeni, kartalin biiyiisel giiclinii
iki katina ¢ikarmak istegidir. Tiirk sanatinda biiyiiniin bir diger 6rnegi, Nagyszentmiklos
hazinesine ait 7 numarali siirahi lizerindeki kartal motifinde goriilmektedir. Buradaki kabartma
noktalar ve hilal bi¢imli beneklerin biiytisel bir anlam tasidig: diisiiniilmektedir. Tiirk sanatinda
at gibi bazi hayvanlarin beneklerle siislenmis sekilde tasvir edilmesi yaygindir ve bu beneklerin
ugurlu, tilsimli ve biiyiileyici bir nitelige sahip olduguna inanilir. Benzer sekilde, Pazirik
kurganinda bulunan aynalarin da biiyiiyle iliskilendirildigi bilinmektedir. Kamlar, ritiielleri
sirasinda bu aynalar1 6nemli bir arag olarak kullanmis, bazen biiyii yapmak, bazen de kehanette
bulunmak amaciyla bu nesnelerden faydalanmislardir. !¢

Tarihin en eski donemlerinden giiniimiize kadar biiyii, korunma, istiinliik saglama ve
olaylar1 yonlendirme amaciyla kullanilmistir. Tiirkler icin biiyii, dogayla iligkileri ve yasam
tarzlarina bagl olarak 6zel anlamlar tasimistir. Islamiyet dncesi Tiirk toplumlarinda hastaliklari
tyilestirme, diismana kars1 ustiinliilk kurma ve kehanet gibi amaglarla biiyliye bagvurulmus, bu
stirecte kamlar rehberlik etmistir. Ayrica, hayvan kemikleri, ya da tas1 gibi nesneler biiyiisel
ritiiellerde kullanilmis, magara tasvirleri ve arkeolojik buluntular da bu gelenegi yansitmustir, 1!

Islam’a baktigimizda, muska yazmanin dogrudan Kur’an ve Siinnette bir dayanag
bulunmamasina ragmen, bazi muskacilar “Biz Kur’an’dan miiminlere sifa ve rahmet olan seyler
indiriyoruz. Ama bu, zalimlere ziyan arttirmaktan bagka bir katkida bulunmaz.”'®? Ayetini

kendilerine delil olarak gormiislerdir. Bunula birlikte muskanin nazar, biiyii ve bazi

159 Siile Giimiis, “Tiirk Kiiltiirinde Sihir/Biiyii Ve Fal: Tiirk Destanlarindan Orneklerle”, Karadeniz Uluslararasi
Bilimsel Dergi 50/5 (2021), 1-20.

160 Giilay Hostas, “Islamiyet Oncesi Tiirklerde Biiyii Algis1”, Tiirk Tarihi Arastirmalar: Dergisi 7/2 (2022), 111-
131.

161 Giimiis, “Tiirk Kiiltiiriinde Sihit/Biiyii Ve Fal: Tiirk Destanlarmdan Orneklerle”, 1-20.

162 e]-Isra 17/82.
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olumsuzluklardan koruduguna dair Kur’an ve Siinnette kesin bir delil bulunmamasina ragmen,
bazi kelam alimleri kisinin korunma amactyla muska tasimasini belirli sartlarla caiz gérmiistiir.
Bu sartlar arasinda, i¢inde yazilanlarin anlaminin bilinmesi, sirk igeren ifadeler bulunmamasi
ve dinin kabul ettigi nitelikte olmas1 yer almaktadir.

Muskay1 caiz gorenlerin bir dayanagi ise Hz. Peygamber’in rukyeye izin vermesidir.
Rukye, kisinin kendisi veya bir hasta i¢cin Kur’an ayetleri okuyarak Allah’tan sifa dilemesi ve
dua etmesi anlamina gelir. Bu, okumaya dayal bir tedavi yontemi olarak kabul edilmistir.'®?

Bununla birlikte, tedaviyi ihmal edip hastalar1 tiirbelere gotiirerek iyilesme beklemek ya
da {fiiriik¢li ve muskacilara bagvurmanin hastaliklar1 giderecegine inanmak, giinlimiizde de

varligin siirdiiren hurafeler arasindadir.'®

2.4.3. Sihir- Biiyii

Her Miisliimana diizenli olarak yapilmasi gereken ve 6zellikle gelenekleri uygulayan
Kirgizlar tarafindan titizlikle yerine getirilen geleneksel “daarat” (abdest) uygulamasinin yani
sira, “ruh tazaloo” (ruhsal temizlik) ad1 verilen bir ritiiel de bulunmaktadir. Genellikle bu ritiiel,
kutsal kabul edilen yerlerde — mezarlarda, saygi duyulan yer alt1 kaynaklarinin, nehirlerin veya
gollerin etrafinda yapilir. Ritlielin amaci, kotii ruhlari, hastaliklar1 ve sikintilart kisiden
uzaklagtirmaktir. Ritiiel, bir saman ya da iyilestirici kisinin, bir elini kisinin basina koyup, diger
elini kaynaktan su alarak onu kisinin yiizline dogru yonlendirmesi seklinde gergeklestirilir. Bazi
Kirgiz baks1 ve biibiiler, suyu bir avugla veya iki elleriyle alip serperler. Bu esnada genellikle
Arapca Miisliiman dualar1 veya Kirgizca biiyiiler okunur. Yaygin bir formiil, uygulayicinin su
kaynaginin ruhuyla birlestigini belirten ifadelerdir, 6rnegin: “Bu elim temizlemez, bu el
Aycurok-apa’nin elidir.” Gozlemciler, bu tiir bir yikamanin ardindan katilimcilarin genellikle
dua ettiklerini ve tist giiclerden farkl: iyilikler dilediklerini kaydetmislerdir, ardindan bir “bata”
(bereket duasi) sOylenebilir. Ritiiel uygulayanlar, bu uygulamanin temizlenen kisiye yeni yollar
actigin1 ve olumsuz etkilerden onu uzaklastirdigini diisiiniirler. Eger su kaynagi bir dagin
zirvesinde ise, 0rnegin Ko6z-Bulak mezarinda oldugu gibi, iyilestirici, kaynagin Yiice Allah'a
daha yakin oldugunu ve bu nedenle kutsal oldugunu vurgulayabilir.'®

Dem Saluu, Biiyii Kirgizcada “dem” kelimesi “nefes” anlamina gelir. Nefes, yasam ve

biliyli giiciiniin bir karsiligi olarak distintildiigiinden, biiyiisel ritiiellerde siirekli olarak

163 Cobanoglu, Halk Arasinda Yasayan Hurafeler Uzerine Bir Alan Arastirmast (Bursa / Osmangazi Ornegi), 1-
104.

164 Yildirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi, 82-90.

165 Gulnara Aitpaeva, Kirgizistandagi Mazar basuu: Talas Tavriybasi Negizinde (Biskek: Aigine madaniy izildd
borboru, 2010), 1/247-248.
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kullanilir.'®® Biiyiiciiler ve sifacilar, dualar ve biiyii metinleri arasinda “dem sal” ifadesini
kullanarak okuma, biiyii yapma, muska yazma' gibi anlamlar kastederler. Biiyii ve tilsiml
dualarin belirli ve sabit kurallar1 yoktur. Kimileri Arapc¢a dualar kullanirken, kimileri halk
arasinda bilinen sozleri soyler, bazilar1 ise ruhlar tarafindan fisildandigimi iddia ettikleri
dogaclama sézlerle biiyii yapar. Cogu zaman tesbihler kullanilir ve “Siibhanallah” gibi dualar
tekrar edilerek sayilir. Baytik Kanaev'¢” Tiirbesi yakinlarinda sifa veren B. Modubaeva!®® dem
saluu ritiielini gergeklestirirken bir mum yakar, yanina su dolu bir bardak koyar, tesbih ¢ekerek
dua eder ve kisa bir siireligine uykuya dalar. Bu uyku sirasinda hastanin nasil tedavi edilmesi
gerektigine dair bir isaret alabilir. Uyandiginda hastanin iizerine “suf-suf” diyerek nefes iifler,

bazen hastanin bedenine tesbih, bicak veya kirba¢ dokundurur.'®

2.4.4. Baks1-Biiyii

“Dem saluu” herkesin kendi yontemiyle yaptig1 bir islemdir; bunu, arkasinda duranlar,
yani ata ruhlari nasil 6g8retirse dyle yapar. Nazar gibi olumsuz etkileri gidermek i¢in, {izerine
okunmus su veya i¢inde yazili biiyli metinleri bulunan ve eritilmis kagitli su kullanilabilir.
Ayrica ipler, taslar ve ates de bu amacgla kullanilmaktadir. Kiiltiirel Arastirma Merkezi
“Aygine” uzmanlar tarafindan goriisiilen halk sifacilari, dem saluu uygulamasi sirasinda her
birey i¢in hangi dualarin ka¢ kez okunmasi gerektigine dair bilgiyi alabileceklerini
belirtmislerdir. Ozellikle ¢ocuklar kolay nazara geldigi diisiiniildiigiinden, dem saluu en ¢ok
onlar i¢in yapilir. Bu tiir durumlarda, cocuklarin ve annelerin koruyuculari olarak bilinen Batma
Zuura'” ve Umay-Ene’den!”! yardim istenir. Bazen bu ritiiele masaj veya biiyiisel unsurlar da
eklenir. Ornegin, kopek kafatasinin kaynatilmasi ya da giibre ile yapilan bazi islemler biiyii
uygulamalarmin bir pargasi olabilir.!”?

Kirgizlarin dini sarkilarinda eski ¢aglardan beri korunagelen samanizm izleri, Kuzey
Sibirya’daki tiim halklarda ve Tiirk boylarinda temel inang¢ sistemi olarak varligini

surdiirmektedir.

166 Ag1z yoluyla disartya ve igeriye yonlendirilen hava akimidir. Kirgiz samanizminde ve geleneksel inanglarda
nefes, ruhani ve enerji aktariminin énemli bir unsuru olarak kabul edilir.

167 Baytik Kanaev (Baytik-Batir) (1820-1886) — Kirgiz devlet ve askeri adami, Solto boyunun lideri, Rus
Imparatorlugu ile ittifak kurmus bir sahsiyettir. Halk arasinda dogru ve kutsal bir kisi olarak saygi gérmektedir.

18 Saha Materyalleri — Yazarin Kirgizistan Cumhuriyeti’nin Cuy Boélgesi’nde gergeklestirdigi derinlemesine,
resmiyetsiz roportajlar ve gdzlemler temel alinarak toplanmistir.

199 Manigkin Aleksandrovi¢ Nestor, “Some Modern Magical Rites of the Kyrgyz People: a Shamanistic
Perspective”, Ethnology&Anthropology 29/1 (2017), 48-57.

170 Genelde Kirgiz dualarinda “koruyucu iyeler” olarak Muhammet, lyas, Suleyman, Fatma — Zuhra, Nuh,
Ulukman, Umay, ata baba arbagi, Manas ata arbagi gibi isimler sik sik gegmektedir.

171 Mayramgiil Diykanbaeva, “Kirgiz Tiirklerinde Evlilik ve Buna Bagh inanslar”, 4. U Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiisti Dergisi 29/49 (2013), 131-144.

172 Gulnara Aitpaeva, Svetiye Mesta Yuga Kirgizistana: Priroda, Manas Islam (Biskek: Kulturno-issledovatelskiy
sentr Aigine, 2013), 1/56-78.
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“Samanist dinin en temel meselesi, i¢cinde biiyiilii ve dogaiistii gii¢clerin bulunmasidir.
Yalnizca onlara tapinarak insan kendisini ¢esitli felaketlerden koruyabilir.” Bu inang sisteminde
Ozel kurallar, ritiieller ve sarkilar bulunur. Baksi (bakst — “kahinler”) ve Biiblii (“kadin
kahinler”), kendilerine yardim eden ruhlar1 cagirabilen kisiler olarak goriiliir. Samanist
inanglarin etkisiyle, cesitli hastaliklardan kurtulma ve hastaliklardan korunma amaciyla

onceden yapilan biiyiiler ve ritiieller yaygi sekilde uygulanmstir.'!”

2.4.5. Ates Ritiielleri: Sam Caguu ve Alastoo

Sam (Sam Caguu), 151k kaynagi olarak kullanilan ve 6zel bir ritiielde yakilan bir
mesaledir. Bu mesale, ¢ig bitkisinin birka¢ sapmin yaglanmis beyaz pamukla sarilmasiyla
hazirlanir. Genellikle 40 adet mesale kullanilir, ancak 7, 9, 41 veya 72 gibi kutsal sayilan
rakamlarla da hazirlanabilir. Eger ritiiel bir grup halinde yapiliyorsa, genellikle 40 veya daha
fazla mesale yakilir. Kutsal sayilarin anlamu, ritiieli uygulayan kisiye gore degisebilir. Ornegin,
M. Yegemkulova, 9 rakaminin Babiir Sah i¢in kutsal olduguna inanarak, onun anisina 9 mesale
yakmaktadir. Manas'in hatirasina adanan ritiiellerde ise 7 veya 40 mesale yakilmaktadir.!”*

Cig bitkisi, miimkiin oldugunca kutsal yerlerden veya en azindan sehir merkezlerinden
uzak alanlardan toplanir. Sarma islemi i¢in dogal pamuk, yiin veya tibbi sarg1 bezleri kullanilir.
Bunlar bitkisel veya hayvansal yaglarla ovulur ve un ya da kiil dolu bir kaba yerlestirilerek dik
durmasi saglanir. Mesale, dastorkon (sofra) lizerine veya bazen ekmeklerin {izerine konularak
yakilir. Yakma islemi, genellikle Fatiha Suresi veya Kur'an'dan baska sureler okunduktan sonra
yapilir. Ates, ruhani ve maddi diinyalarin birlestigi bir kap1 olarak goriiliir. D. Davletaliyeva,
“Ruhlarimiz atesin 15181 aracilifiyla sama gelir”, diyerek bu inanis1 desteklemektedir. Atesin
icindeki sekiller bazen ruhlarin mesajlar1 olarak yorumlanirken, kalan kiil de uygulayiciya bazi
isaretler verebilecegine inanilan bir unsur olarak degerlendirilir. Gece karanlig1 ¢oktiiglinde,
insan ruhu ata ruhlarina agilir. Sam caguu, yani kutsal 151k yakma ritiieli, iste tam da bu zamanda
gerceklestirilir. Atesin titrek alevleri, gegmisle bugiin arasindaki kopriiyili aydinlatirken, ruhlar
alemiyle bag kurmanin kapisini aralar. Alev kutsaldir, arindiricidir. Ritiiele katilanlar ellerini
atesin icinden hizla gegirir, sonra bu sicakligi ylizlerine, gogiislerine ve ayaklarina
yonlendirirler. Bu, atesle yapilan ruhsal bir temizliktir, bir yenilenme anidir.!”

Bu gelenek, Orta Asya'nin kadim kiiltiirlerinden giiniimiize tasinan bir mirastir. Islam

oncesi caglarin yankisi, belki de Zerdiistliiglin izler. Ancak, zaman i¢inde farkli inanglarla

173 Mustafa Y1lmaz, “Samanistkie Verovanie Kirgizov i Obrazsi Pervih Religioznih Pesen”, Naucno-Metodiceskiy
Jurnal"Nauka i Obrazovaniye: Novoe Vremya'" (2018), 2 Basim, 1-6.

17 Denis Aleksandrovi¢ Brusilovskiy, “Samanizm Tiirkoyazignih Narodov Sibirii i Sentralnoi Azii”, Vestnik
KRSU (2012), 12 Basim, blm. 3, 135-138.

175 Aitpaeva, Svetiye Mesta Yuga Kirgizistana: Priroda, Manas Islam, 1/47-61.
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kesisen bu ritiiel, baz1 kutsal mekanlarda yasaklanmistir. Evlerde yapilan sam ritiielleri ise daha
serbesttir. En uygun giiniin persembe oldugu sdylenir, ancak bu kutsal 151k, haftanin herhangi
bir giinili yanabilir. Ciinkii ates, zamani1 asan bir sirdir ve ruhlar, ne zaman ¢agrildiklarini her
zaman bilirler.!”®

Sam Caguu ritiieli, Orta Asya’nin kadim kiiltiirlerinden gelen, atesin ruhani bir sembol
olarak kullamldig1 bir gelenektir. Ancak bu ritiielin Islam’in temel kaynaklarinda yeri yoktur
ve Ehl-i Stinnet acisindan bid’at olarak degerlendirilir. Atesle ruh cagirmak, kutsal sayilarin
mesale sayisina anlam yiliklemek gibi uygulamalar, tevhid ilkesine aykiridir ve ibadetlerin
oziinden sapmadir. Bu nedenle, bu tiir ritiieller Islam dis1 say1lmaz ancak Ehl-i Siinnet inancina
gore bid’at ve hurafe kapsamindadir. Dini safligin korunmasi i¢in bu tiir uygulamalardan uzak

durulmasi ve Islam’mn asli kaynaklarina uygun ibadetlerin gerceklestirilmesi onemlidir.

2.4.6. Gaybi Bilme Meraki

Insanin gériinmeyene ve bilinmeyene duydugu merakin temelinde, ¢ogunlukla gecmisin
karanlik noktalarindan ziyade, gelecegin kendisine neler getirecegini Ogrenme istegi
yatmaktadir. Bu istek dogrultusunda insan, ¢esitli arayislara yonelmistir. Gelecege dair bilgi
edinme ve bilinmeyeni anlama ¢abasi i¢inde, ilahi ya da bilimsel kaynaklara dayanmayan bazi
yontemlerle- belirli yetenekler araciligiyla birtakim varliklarla iletisim kurma, nesne ve
davranislar1 yorumlayarak anlam ¢ikarma gibi yollarla- bilgi edinme yoluna gitmistir.!”’

Bilme ve anlama arzusu, insan1 her seyi 6grenme ¢abasina sevk etmis; bu da onu ge¢cmis,
simdi ve gelecege dair bilgi edinmeye yonlendirmistir. “Haber alma” ya da “haberdar etme”
seklinde tanimlanabilecek bu siiregte, gelecege iligkin bilgilerin elde edilmesi, somut ve nesnel
kaynaklarla ulasilmas1 gii¢, 6zel kisi ve nesneler araciligiyla saglanan bilgiler agisindan diger
bilgi tiirlerinden ayrilmaktadir. Zira insanin sahip oldugu imkanlar, gegmise ve mevcut zamana
dair bilgilere belli bir zaman diliminde ulasmasin1 miimkiin kilarken; gelecege dair bilgilere
ayni yollarla ulagsmak ¢cogu zaman miimkiin olmamaktadir. Bu noktada, gelecege dair haber
verdigine inanilan kisiler ve bu bilgilerin kendisi devreye girmekte, insanlar onlarin bu tiirden
bilgiler verebildiklerine inanmaktadir.'’®

Insanin bilinmeyen ve goriinmeyene yonelik merakinin temelinde, 6zellikle gelecege dair
bilgi edinme arzusunun yer aldigi bilinmektedir. Ge¢mis ve mevcut zaman dilimine dair
bilgilere ulagma imkan1 nispeten miimkiinken, gelecege dair bilgilere erisim arzusu, insanlari

farkli yontemler arayisina sevk etmistir. Bu kapsamda, ilahi veya bilimsel temellere

176 Nestor, “Some Modern Magical Rites of the Kyrgyz People: a Shamanistic Perspective”, 48-57.
177 Sezai Demirtas, “Gelecekten Haber Veren Oguz Bilgesi: Dede Korkut”, Selcuk Tiirkiyat 63/1 (2024), 137-154.
I8 Demirtas, “Gelecekten Haber Veren Oguz Bilgesi: Dede Korkut”, 137-154.
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dayanmayan birtakim yontemler araciliiyla bilgi edinme ¢abalar1 ortaya ¢ikmistir. S6z konusu
metin, bilme ve anlama arzusunun bireyleri ge¢mis, simdi ve gelecege dair bilgi arayisina
yonlendirdigini ve oOzellikle gelecege dair haber alma isteginin, toplumlar nezdinde cesitli

inanglar ve uygulamalarla mesruiyet kazandigin1 vurgulamaktadir.

2.4.6.1. Gayb Bilgisi ve Haber Hirsizhig:
Kur’an’da cinlerin gayba iligskin bilgilere ulasabilecekleri yoniindeki inanglara agik bir
bigcimde kars1 ¢ikmakta; onlarin vahye herhangi bir sekilde miidahale edemeyeceklerini ve bu

konuda meleklerden haber alamayacaklarim ifade etmektedir'”

. Bubaglamda, cinlerin ulGhiyet
alanina giren gayb bilgisine sahip olduklar1 yoniindeki iddialar, Kur’an’in temel ilkeleriyle
bagdagmamaktadir. Ayrica cinlerin dogru sozlii olmamalari ve yalan sOyleyebilmeleri
sebebiyle, onlardan gelebilecek giindelik bilgilere ihtiyatla yaklagilmas: gerektigi
belirtilmektedir.

Islami anlayisa gore cinler, insanlara kiyasla daha uzun émiirlii, maddi yapilar daha latif
ve algi kapasiteleri daha genis varliklar olarak kabul edilmektedir. Bu 6zellikleri sebebiyle,
onlarin gelecege dair bazi olaylar1 Onceden sezebildikleri veya yorumlayabildikleri
diisiiniilmektedir.'®*® Ancak bu durum, onlarin gaybi tam anlamiyla bilebildikleri anlamina
gelmez. Nitekim Kur’an’da, “Onlar (seytanlar) kulak verirler; ¢ogu da yalancidir.”!®!
buyrularak, cinlerin yalnizca simirli ve dogrulugu stipheli bilgiler elde edebildiklerine dikkat
cekilmistir. Islami rivayetlere gore, Allah yeryiiziinde meydana gelecek bir olayr gokteki
meleklere bildirir; melekler ise bu bilgiyi kendi aralarinda konugurlar. Cinler bu konusmalara
kulak misafiri olur ve isittikleri bilgileri kahinlere ulastirirlar. Ancak kahinler, cinlerden
aldiklar1 bu sinirli bilgilerin iizerine ¢esitli yalanlar ekleyerek, onlar insanlara aktarmaktadirlar.
Islam’in gelisiyle birlikte Kur’an’da yer alan ayetler, cinlerin gaybi bilme yetisine sahip
olmadiklari yoniinde insanlari bilgilendirmistir.'%?

"Gayb" terim olarak, insanin akil ve duyular yoluyla ulagsmasimin miimkiin olmadig:
alanlar1 ifade eden bir kavramdir. Gaybin simirlarini belirleyebilmek i¢in, dncelikle insanin
bilgiye ulasma imkanlarinin ve bu bilginin sinirlarinin ortaya konmasi gerekmektedir. Bu

baglamda, insanin bilgiye hangi yollarla ulasabilecegi konusu arastirilmis ve cesitli bilgi

edinme yontemleri tespit edilmeye calisiimistir. '3

179" ¢l-Cin 72/8-9.

180 En-Nesefi, Serhu 'l-Akaid en-Nesefiyye, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 157-158.

181 es-Suara 26/223.

182 Elif Erdogan, Imam Maturidi'nin Te vilatu’l-Kur’dn’da Gaybi Konulara Yaklagim: (Istanbul: Istanbul
Universitesi, 2020), 73-74.

183 Erdogan, fmam Maturidi’nin Te vilatu’l-Kur’dn’'da Gaybi Konulara Yaklasim.
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Arapca’da “gizli kalmak, gizlenmek, goriinmemek, uzaklagmak, gozden kaybolmak”
anlaminda mastar ve “gizlenen, hazirda olmayan bulunmayan sey” manasinda isim veya sifat
olarak kullanilir.'®* Kur’an’da duyular, haber ve akil yoluyla bilinmesi miimkiin olmayip gayb
alemine ait konularin yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegi agikca ifade edilir. Bununla
birlikte, tasavvuf ¢evrelerinden pek ¢ok kisi, bazi seckin Sufilerin keramet yoluyla gayba vakif
olabilecegine inanir. Ayrica, yildizlardan hiikiim ¢ikarma, kahve, ok, bakla, iskambil kagidi,
suya bakma ve kitap agma (Kur’an veya diger kitaplar gibi) gibi yontemlerle gerceklestirilen
falcilik, Islam &ncesi donemin batil inanglar1 arasinda yer almakta olup, baz1 islami gruplar
tarafindan da benimsenmistir.'®> Kelam alimlerine gore cinler, kendilerine dzgii varliklari
bulunan ve gayb dlemine mensup canlilardir. Bu varliklarin mevcudiyeti yalnizca vahiy yoluyla
bilinebilmektedir. Akil ise, cinlerin varligin1 imkan dahilinde kabul edebilir; ancak bu hususta
kesin bir bilgiye ulasmas1 miimkiin degildir. Bununla birlikte, Kelam ilmi a¢isindan cinler, gayb
alemini bilmenin bir arac1 olarak degerlendirilmemektedir. Zira cinlerin mutlak gayb1 bilmeleri
kesin olarak reddedilmekte; sadece izafl gayb olarak ifade edilebilecek, bazi sinirli bilgilere
meleklerden sizdirilan 6l¢giide vakif olabilecekleri dile getirilmektedir.

Toplumda cinlere dair birgok hurafe ve yanlis telakki bulunmakla birlikte, bu tiir
varliklarla ilgili herhangi bir vesvese veya olumsuz bir etki hissedilmesi durumunda, Allah’a

sigimanin yeterli olacagi dzellikle vurgulanmaktadir. '8

2.4.7. Fal ve Sansin1 Deneme Meraki

Arapcada “fal” (fe’l), “ugur ve ugurlu seyleri simgeleyen isaret” anlamina gelir. Bati
dillerinde ise genellikle “gelecegi tahmin etme (kehanet)” anlamina gelen Grekge “manteia”
ekinden tlireyen kelimeler kullanilmaktadir. Bu kelimeler, fal tiirlerine gore degisiklik gosterir
(6rnegin, “geomancy” toprak fali, “ornithomancy” kus fal).!8” Islam’da fal, etnolojik bir terim
olarak ozellikle gayb, gelecek ve insan karakteri hakkinda bilgi edinme amaci tasiyan
esrarengiz faaliyetleri ifade eder. “Fal tutmak™ anlamina gelse de genellikle gelecege dair
iyimser beklentileri dile getiren tefe’ll (tefe’’iil) kavrami Cahiliye doneminde de mevcuttu.
Buna karsilik, Arapca’da “ugursuzluk” anlamina gelen tiyere ile “bir nesneyi veya olayi

ugursuz kabul ederek gelecekte olumsuz durumlarin meydana gelecegini sanma” anlamindaki

184 flyas Celebi, “Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/404-409.

185 Yavuz, “Hurafe”, 18/382-384.

186 en-Nas 114/1-6; Ahmet Saim Kilavuz, “Cin (Keldm)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/10.

187 Mehmet Aydn, “Fal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/134-
138.
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tese’lim (tese’iim), tefe’iiliin zit anlamlist olarak kullanilmistir. Ancak bu kavramlarin ortak
noktasi, gelecekte gerceklesecek olaylara dair isaretler tasidigina inanilmasidir.'®®

Falin tarihsel ge¢misi incelendiginde, farkli uygulama sekillerinin ve araglarinin
kullanildig1 goriilmektedir. En eski donemlerde, yildizlardan hayvanlarin karacigerlerine, kiirek
kemiginden kuslarin ugusuna kadar pek ¢ok farkli yontemle fal bakma gelenegi bulunmaktaydi.
Islamiyet’in ortaya koydugu yeni anlayis ve yasaklar dogrultusunda, fal gelenegi de evrim
gecirmistir. Miisliimanlar arasinda, 6zellikle Kuran'a dayali fal yontemleri daha hosgdriilii bir
sekilde kabul edilmis ve bu gelenek devam etmistir.'®

Kur’an’da fal kelimesi dogrudan gegmemekle birlikte, Cahiliye donemine ait bir gelenek
olan sans oklariyla (ezlam) fal tutma ve kismet arama uygulamasi yasaklanmistir.

Cahiliye donemi Arap toplumunda kahinlere, iistiin nitelikler atfedilmis ve cesitli
kotiiliiklerden korunmak amaciyla bu kisilere sigmilmistir. Ancak Islam inanci agisindan bu tiir
uygulamalar, agik bir sekilde sirk kapsaminda degerlendirilmis ve tevhid inancina aykir1 bir
tutum olarak kabul edilmistir. Giiniimiizde ise astroloji (gok cisimlerinin insan hayatina etkisi),
numeroloji (harf ve sayilarin mistik anlamlar1) ve grafoloji (el yazisindan kisilik analizi yapma)
gibi ¢esitli kehanet yontemleri, sikca bagvurulan uygulamalar arasinda yer almaktadir. Bunun
yant sira kursun dokme, zar atma, kitaptan medet umma ve el fali gibi uygulamalar da
giiniimiizde yaygin olarak karsilasilan fal tiirleri arasinda yer almaktadir.'*°

Fal uygulamalarinda, kahinlikte oldugu gibi cin, seytan ya da 6liilerin ruhlariyla iletisime
gecilerek bilgi alinmasi ya da ruhani varliklarla temas kurma inanci genellikle s6z konusu
degildir. Fal, daha cok kisilik analizi yapmak veya gelecege iliskin iyimser yorumlarda
bulunmak seklinde tezahiir etmektedir.

Islam’da ise fal bakmak ve falciya inanmak, Hz. Peygamber’e indirilen vahyi inkar ile
esdeger gorlilmistiir. Kur’an, insanin gelecege dair kesin bilgiye ulagsma ve kaderi degistirme
gibi gaybi konularda yetki sahibi olamayacagini a¢ik¢a ifade etmistir. Hadislerde de falcilara
inanan kisilerin ibadetlerinin kabul edilmeyecegi ve cennete giremeyecekleri vurgulanmaistir.

Kelam ilmi agisindan ise fali dini bir kaynak héline getirmek ve ondan medet ummak,
ozellikle tevhid ilkesine aykir1 oldugu gerekgesiyle kesin olarak reddedilmistir. istidlal (akli
delil) yontemiyle de anlasildig: iizere, tim kainatta gelecege iliskin mutlak bilgi yalnizca

Allah’a aittir. Yine ayni sekilde, tiim varliklar iizerinde gergek bir kudret yalnizca Allah’a

188 flyas Celebi, “Fal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/138-139.

189 Giilay Durmaz - Siikrii Bastiirk, “Bir Kuran Fali Omegi: Fal- I Tiirki-I Manzim ve Dil Ozellikleri”, Oguz
Tiirkgesi Aragtirmalart Dergisi [OGUZTAD] 1 (2019), 1-22.

190 Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler, 116.



51

mahsustur. Bu nedenle, falin etkili oldugu ya da fal yoluyla bilgi elde edilebilecegi yoniindeki
inang, kelam ilmi agisindan miimkiin goriilmemekte ve uzak durulmasi gereken bir uygulama

olarak degerlendirilmektedir.'®!

2.4.8. Burglar

Burglar, Miisliiman toplumlar iginde giincel bir énem tasidigindan, bu konunun dini
epistemolojik temellerinin belirlenmesi biiyiik bir deger arz etmektedir.'*?

Burg (¢ogulu buriic ve ebrac), Arapca kokenli bir isim olup, “glizellesmek, oOrtiisiinden
styrilmak, yiikselerek goriinmek™ anlamlarina gelen berec kokiinden tiiremistir. Gokytiziindeki
burg¢lar, yiikselmeleri, belirginlesmeleri veya aciga ¢ikmalar1 nedeniyle bu ad1 almistir. Benzer
sekilde, surlarla cevrili sehirlerin, saraylarin kuleleri ya da kalelerin stratejik ve yiiksek
konumlu noktalar1 da ayn1 sebepten burg olarak adlandiriimustir.'*?

Kur’an’da dort kez ¢ogul formunda gecen ve bir slrenin adini olusturan (el-Buriic)

kelime, bir yerde “kale burcu™!'®*, diger yerlerde ise “gdkteki burg”!

anlaminda kullanilmistir.
Miifessirler, bu iki anlami kimi zaman “semavi surlarin kuleleri” seklinde bir benzetmeyle
birlestirmistir. Genellikle burg kelimesinin “belirginlesen, yiiksek olan; kale veya saray burcu”
anlamlariyla agiklamalar yapmis ve gokyiiziindeki burglarin da benzer bir mantikla bu ismi
aldigimi belirtmislerdir. Ayrica, burclarin aym menzillerini belirleyen yildizlar oldugu ifade
edilmistir. Zaman zaman “gok kapilar’” anlaminda kullanilan bur¢ kelimesine, dikkat ¢ekici
olmalari nedeniyle, bazen “biiyiik y1ldiz” anlammin da verildigi gériilmektedir.'%

Astronomi ile yakindan iliskili olan ve tarih boyunca belirli dénemlerde bu bilimle i¢ ice
varhigin siirdiiren Astroloji, Islam diinyasinda [lm-i Ahkdm-1 Niicim adiyla amilmustir. “Erken
donem astronomlarinin, Diinya’daki gelecekteki olaylar1 ongormek amaciyla sabit yildizlar,
Glines, bilinen gezegenler ve Ay’in konumlaria dair gozlemler yaparak yorumlamasi”
seklinde tanimlanmistir. Kullanilan yontemler ve bilgi tiliri agisindan tarih boyunca yildiz

falcilig1 ve miineccimlik olarak da adlandirilan Astroloji ile Astronomi arasinda tanimlardan da

anlasildig1 iizere 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. '’

191 Sadiiddin Mes’td b. Omer Teftdzani, Serhu’l-Akdiidiin-Nesefiyye, thk. Hicazi es-Sakkd Ahmet (Kahire:
Mektebetii’l-Kiilliyetii’l-Ezheriyye, 1988), 60-72.

12 Davut Agbal, “Kur’an’da Burglar Mahiyeti ve Insana Etkisi Baglaminda”, Atatiik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 38 (2012), 250-275.

193 Kiirsat Demirci, “Burg”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6/421-
422.

194 en-Nisa 4/78.

195 el-Hicr 15/16. el-Furkan 25/61. el-Buriic 85/1.

19 flhan Kutluer, “Burg (Islam Literatiiriinde Burg)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/422-424.

197 Agbal, “Kur’an’da Burglar Mahiyeti ve Insana Etkisi Baglaminda”, 250-275.
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Insanin kaderini belirlemek veya gelecegine yonelik éngériilerde bulunmak, Islam dini
tarafindan kesin bir bicimde yasaklanmistir. Kur’an’da, falciligi seytan isi birer kotiiliikk ve
pislik olarak nitelendirirken, bu baglamda astrologlarin iddialariyla falcilik arasinda herhangi
bir fark gozetmemektedir. Burclar araciligryla kiginin gelecegine dair tahminlerde bulunmak ve
gayb alemine iliskin haberler vermek, Islam inancina gére miimkiin degildir. Tarih boyunca
pek cok miineccimin gelecege dair yaptig1 tahminlerin asilsiz ve ger¢ekle bagdagsmayan bilgiler
oldugu tecriibelerle defalarca ortaya ¢ikmistir.'*8

Kur’an’da, gelecegi bilme yetisi yalnizca Allah’a mahsus bir sifat olarak vurgulanmistir.
Hz. Peygamber de falc1 ve kahinlere bagvurmay1 ve onlarin sozlerini tasdik etmeyi, Allah’in
kendisine vahiy yoluyla bildirdigi hakikatleri inkar etmekle esdeger bir fiil olarak
degerlendirmistir. Nitekim Hz. Peygamber, “Ay ve giines, hi¢bir kimsenin 6liimii veya dogumu
icin tutulmaz.” buyurarak, bu tiir inanglar1 reddetmistir.

Buna benzer sekilde, bir hadis-i kutside Allah Teala, “Su yildizlar sayesinde yagmur
yagdi.” diyenlerin, Allah’1 inkdr ederek yildizlara (yani onlarin etkilerine) iman ettiklerini
bildirmis ve gok cisimlerinin etkili oldugu inancim kesin bir sekilde reddetmistir.'’

Manas Destani'nda astroloji, gokyiizli cisimlerinin (6zellikle yildizlarin) konumlariyla
insanlar, halklar ve tarihi olaylar arasindaki iliskiyi konu edinen bir anlayistir. Kirgiz halkinin
efsane ve destanlarinda astrolojik inanglar énemli yer tutar. Ay, Giines, Colpan (Veniis), Urker
(Pleiades), Jeti Gen (Biiyiik Ay1) gibi gok cisimleri hakkinda pek ¢ok mit ve efsane iiretilmistir.
Bu inanislara gore yildizlar ve gezegenler, insanlarin ve toplumlarin kaderini etkiler. Kirgizlar
gecmiste yildizlarin konumlarina bakarak gelecegi tahmin etmekte, savas zamanlarini
belirlemekte ve tarim islerini planlamaktaydi.

Manas Destani’nda, kahramanin dogumu sirasinda goriilen Ay ve Giines, onun
gelecekteki talihine isaret eder. Kirgiz inancina gore her insan, belirli bir y1ldizin altinda dogar
ve bu y1ldiz, insanin kaderini etkiler. Ugurlu ve basarili kimseler i¢in “y1ldiz1 yliksek” veya “ay1
ugurlu dogmus” denir. Destanda, yildizlara bakarak savas veya go¢ zamanlariin belirlendigi
de anlatilir.

Burglar veya halk arasinda bilinen sekliyle yildizlarin insanlar iizerindeki etkisine
inanmak, Islam’in temel inang ilkelerinden biri olan ilahi iradenin mutlak hakimiyet anlayistyla
celismektedir. Ayrica, gegmis donemlerde ve 6nceki kavimlerde goriildiigii tizere, burglara ve

yildizlara bagimsiz bir gii¢ atfetmek ya da onlara tapinmaya varan inanglar, tevhid akidesiyle

198 Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler, 114.
199 Ahmed b.Hanbel, e/-Musned, ¢ev. Rifat Oral (Ensar Yayincilik, ts.), 109,
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bagdasmamaktadir. Bununla birlikte, Islam kiiltiirii igerisinde burclar ve fal uygulamalari her
zaman var olmus; bu alanla birgok kisi ve hatta baz1 alimler dahi ilgilenmistir.

Bazi divan-namelerde ise burglara dayali uygulamalar, daha ¢ok giinliilk yasamla ilgili
tavsiyeler ve hesaplamalar etrafinda sekillenmektedir. Bu hesaplamalar arasinda; yeme-igme
diizeni, cocuk sahibi olmak i¢in uygun giin ve saatlerin se¢imi, ¢ocugun dogacagi giiniin onun
karakterine etkileri, sefere ¢ikma zamani, aga¢ dikme, ekin ekme, tirnak kesme, ata binme, kan
aldirma, elbise diktirme, tirag olma, hamama girme, bina yapma, aligveris yapma, kole alim-
satim1 ve anlagsma gibi konular yer almaktadir. Ancak, inceledigimiz eserde bu tiir giinliik
pratiklere yonelik detayli hesaplamalara rastlanmamaktadir.%

Divan-namelerin en belirgin 6zelliklerinden biri ise Hz. Siileyman’in admin sikc¢a
anilmasi1 ve Kur’an’dan alinan bazi ayetlere yer verilmesidir. Bu eserlerde genellikle cesitli
burcglara mensup kisilere, burglara ait oldugu diisiiniilen “perilerden” korunmalar1 i¢in bazi
koruyucu dualar ve talimatlar sunulmakta; bu talimatlar da c¢ogunlukla bir ayetle
iliskilendirilmektedir. inceleme konusu olan eserde de bu uygulamanin mevcut oldugu
goriilmektedir.

Giiniimiizde de burclar, halk arasinda énemini korumakta; Islam 6ncesi ve Islam sonrasi
donemlerde oldugu gibi, insan hayatinda her zaman merak edilen ve ac¢iklanmaya muhtac bir

konu olarak varligini siirdiirmektedir.

2.4.9. Sayr

Islam’1n temel kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerde, ¢esitli konularin anlatiminda sayisal
ifadelere yer verildigi goriilmektedir. Baz1 sayilar genel bir Ol¢li sunarken, bazilari ise
hiikiimlerin sinirlarini kesin olarak belirlemek amaciyla kullanilmastir.

Ornegin, bosanma siireci, islenen suclara verilecek cezalarm miktari, cesitli davalar i¢in
gerekli sahit sayisi, ganimet ve miras paylasiminda kisilere diisen oranlar gibi hukuki
diizenlemelerde sayilar belirleyici bir rol iistlenmektedir. Aymi sekilde, baz1 ibadetlerde de
sayisal ifadeler kesin hiikiim bildiren unsurlar arasinda yer almaktadir.?’!

Tarihin en eski donemlerinden gilinlimiize kadar halk kiiltiiriinde belirli sayilarin 6nemli
bir yer tuttugu ve varligini siirdiirdiigii goriilmektedir. Toplum i¢inde sik¢a kullanilan ve ¢esitli
ritliellerde yer alan bu sayilarin kokeni mitolojik doneme kadar uzanmakta olup inang

sistemleriyle baglantili oldugu dikkati ¢cekmektedir.

200 Mustafa Bingdl, “Halk Inanislari Kapsaminda Incelenen Bir Astroloji Metni: ‘Div-Name’”, Motif Akademi
Halkbilimi Dergisi 13/30 (2020), 717-735. )

201 Ummiihan Yiicel, Tiirk halk inamislarinda sayilar (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011),
28.
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Sayilara anlam yiiklenmesi ve halk kiiltiiriinde kullanimi, en eski Tiirk inang
sistemlerinden Samanizm’den baslayarak Islamiyet’e kadar varligi siirdiirmiistiir. Anohin,
Altay Samanligima Ait Materyaller adli ¢calismasinda, Altaylarda Samanlik ve dini ritiiellerle
ilgili detayl bilgiler sunarken, saman elbisesi “manyak” {izerine de ayrintili
degerlendirmeler yapmistir. Bu calismada, saman elbisesinin her boliimiinde kullanilan
sembollerin belirli sayilarda olmasi dikkat ¢ekmektedir. Ornegin, elbisede 3 tutam ip, arka
kisminda Tanr1 Ulgen’in kizlarmi simgeleyen 9 sembol, 3’er tane dokuzluk sedef, sirt
bolimiinde 2 biiylik metal parca ve c¢ingiraklarda 3 metal digmenin kullanildigi
belirtilmektedir. Bu veriler, Islamiyet’ten dnce de sayilara 6zel anlamlar yiiklendigini gdsteren
onemli bir kanit niteligindedir.?%>

Islamiyet’in kabuliiyle birlikte benzer sayilarin kullanilmaya devam ettigi ve bu sayilarin
Islamiyet’te de dnemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Islam’in temel kaynaklarinda gegen
sayilar oldukga genis bir igerige sahiptir. Ornegin, Safa ve Merve arasinda 7 defa say yapilmast,
seytan taslama esnasinda 7 tas atilmasi, Kabe’nin 7 kez tavaf edilmesi ve namazda secde
edilirken bedenin 7 noktasinin yere temas etmesi bu durumun en belirgin érneklerindendir.?%?

Bunun yani sira, Miisliimanlarin kutsal kitab1 Kur’an’da da belli sayilarin 6ne ¢iktigi
ayetler bulunmaktadir. Ayrica, gusiil ve abdest gibi ibadetlerde agza ve burna su verilmesi
belirli sayilarla smirlidir. Bu &rnekler, Islamiyet’te de sayilara zel anlamlar atfedildigini ve
dini uygulamalarda 6nemli bir yere sahip oldugunu gdstermektedir.?** Kur’an yaratilisla ilgili
ayetlerde belirli sayilarin 6ne ¢iktigi goriilmektedir. Ozellikle Allah’in gokleri, yeri ve ikisi
arasindakileri alt1 giinde yaratti131 ifade edilmektedir.?*

Tiirk inanislarinda ve pek ¢ok kiiltiirde 6nemli bir yere sahip olan kirk sayisi, Kur’an’da
dort yerde geger. Bunlarin ii¢ii Hz. Musa ile ilgilidir. Allah, Israilogullarna arz-1 mukaddesi
kirk y1l yasaklamigtir.2% islam diinyasinda hadisleri kirk sayisina gére derleme gelenegi, kirk
hadis anlayisini ortaya ¢ikarmstir. Bu gelenek, Hz. Peygamber’e atfedilen, “Ummetim igin din
emirlerine dair kirk hadis ezberleyeni Allah fakihler ve alimler ziimresiyle hasreder” soziine

dayandirilarak benimsenmistir.?’’

202 Songiil Keskin, “Tiirkmen Efsanelerinde Sayilar”, Cesm-i Cihan: Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: E-
Dergisi 11/1 (2024), 27-37.

203 Yiicel, Tiirk halk inanmislarimda sayilar, 30.

204 Keskin, “Tiirkmen Efsanelerinde Sayilar”, 29.

205 el-A‘raf 7/54. Yinus 10/3. el-Hud 11/7. el-Furkan 25/59. es-Secde 32/4. el-Hadid 57/4.

206 ¢]-Maide 5/26.

207 Yiicel, Tiirk halk inanislarinda sayilar, 32.
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Kur’an’da yetmis sayist da ¢esitli baglamlarda gegmektedir. Hz. Peygamber’e hitaben,
“Onlar icin yetmis defa af dilesen de Allah onlar asla affetmeyecek.”??® buyrularak, bazi
kisilerin bagislanmasinin miimkiin olmadig1 vurgulanmistir.

Kur’an’da bu sayilar disinda da ¢esitli sayilarin kullanildig1 goriilmektedir. Bunlarin bir
kismi, yiiz, bin ve elli bin gibi ¢okluk bildiren sayilar olarak yer alirken, bir kismi1 ise hukuki
meselelerde kesinlik ifade eden rakamlardir. Ayrica, farkli anlam katmanlarina sahip cesitli say1
kullanimlar1 da bulunmaktadir.?%

Tiirk kiiltiiriinde say1-harf iliskisi temel alinarak gelistirilen hesaplama yontemleri, bilim,
sihir, biiyii, kehanet, sanat, edebiyat, tasavvuf ve mimari gibi pek ¢ok alanda kullanilmistir. Bu
yontemler, bazen mistik ve sembolik anlamlar yiiklenerek, bazen de pratik hesaplamalar ve
estetik diizenlemeler i¢in uygulanmistir. Ozellikle tasavvuf ve edebiyat alanlarinda sayilarin
derin anlamlar tasidigi, mimaride ise yapisal diizenlemelerde belirleyici bir unsur oldugu

goriilmektedir.

2.4.9.1. Manas Destani’nda Sayilar

Kirgizlarin en biiyiik destan1 sayilan Manas Destani’nin bagskahramani Manas, eserde
Kirgizlarin hani olarak tasvir edilir.?!

Diinyanin en uzun destani olma 6zelligini tasiyan ve edebiyat diinyasinda bir saheser
olarak kabul edilen Manas Destani, halk inanislari, dini motifler ve kiiltiirel uygulamalar
acisindan oldukca zengin bir igerige sahiptir. Toplumlarin inang sistemleri, genellikle eski
kabuller ve uygulamalar iizerine inga edilerek yasamsal alanin bir pargasi haline gelir.?!!

Gogebe ve savaggr kimligiyle 6ne ¢ikan Kirgiz Tiirklerinin mitolojisini, en eski dini
anlayislarini, dogum, diigiin ve 6liim merasimlerini agik bir sekilde yansitan Manas Destani,
Islam 6ncesi donemden kalma yasam bigimlerinin ve geleneklerinin izlerini barindirmasiyla
Tiirk kiiltiir tarthinde 6zel bir yere sahiptir. Bu baglamda, destanda sayilari kullanimini
incelemek, Tirk halk inaniglarinda sayr sembolizminin anlasilmasina onemli katkilar
saglayacaktir.

“Manas Destant” incelendiginde, 6zellikle 3, 6, 7, 8, 9, 12, 40 gibi sayilar ve bu sayilarin

onlu katlarinin diger sayilardan belirgin sekilde ayrilarak one ¢iktig1 goriilmektedir. Bu durum,
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299 Yiicel, Tiirk halk inanislarimda sayilar, 32.

210 Er Kebaev, “Manas Ansiklopediya”, Manas Ansiklopediya (Biskek: Kirgiz Respublikasinin “Akil”’Konserni,
1995), 9.

211 Mustafa Giilensoy, “Manas Destan1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/557-558.
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sayilarin sadece matematiksel bir deger tasimakla kalmayip, kiiltiirel ve inangsal anlamlar da
barindirdigim gdstermektedir.!

Sayilar, tarihsel ve kiiltiirel baglamda bir¢ok inan¢ ve hurafeyle baglantilidir. Tiirk halk
inanislarinda oldugu gibi, belirli sayilara kutsal ve mistik anlamlar yiiklenmis, bu sayilar ¢esitli
ritiiel ve uygulamalarda énemli bir rol oynamstir. Ozellikle 3, 7, 9 ve 40 gibi sayilar, halk
arasinda cesitli hurafelerle iliskilendirilmis ve bu sayilara olan inang, bazen bilimsel temele
dayanmadan, kiiltiirel ve dini uygulamalarla pekistirilmistir. Bu durum, sayilarla ilgili

hurafelerin halk arasinda yayilmasina ve kiiltiirel bir sembol haline gelmesine yol agmaistir.

212 Yiicel, Tiirk halk inanislarinda sayilar, 55.
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UCUNCU BOLUM
KIRGIZISTAN VE CEVRESINDE YASATILAN BID’AT VE HURAFELER

3.1. Kirgizistan’in Tarihteki Konumu ve Bugiinii

Kirgizlar, Tiirk tarihinin bilinen en eski kavimlerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Kirgiz isminin kaynagi ve anlami konusunda farkli goriisler mevcuttur. Bu isim, Cin, Yunan,
Koktiirk, Arap, Cagatay, Acem ve Mogol kaynaklarinda ge¢mektedir. Ancak, en giivenilir
bilgiler Miladi 8. ylizyila ait Koktirk yazitlar1 ile Koktiirk harfleriyle yazilmig Uygur
Kitabelerinde bulunur. Kirgiz adina ilk kez M.O. 1. yiizyilda Cin kaynaklarinda rastlanilmis ve
bu ismin 8. yiizyilda “Kirgiz” sekline doniistiigii kabul edilmistir. Kirgiz isminin kokenine dair
farkl1 goriisler ve cesitli menkibeler bulunmaktadir.?!® Kirgizlar, M.O. II-1. yiizyillar arasinda
Dogu Tyan-San ile Tannu-Ola arasindaki bolgede “Kien-Kun” adiyla bir devlet kurmuglardir.
M.O. 201-49 yillar1 arasinda Hunlara bagli olarak bu devletin bat1 kesimindeki Usun birligini
olusturmuslardir. Ancak Hunlarin, Usunlar1 Tyan-San’a dogru itmesi sonucu Milattan sonra
Usun birligi dagilmis, bu birligi olusturan kavimler ise sirastyla Koktiirk, Karluk, Kara-Hitay
ve Mogol devletlerinin hakimiyetine girmistir.>'* Ipek Yolu'nun tam merkezine yerlesmis olan
Orta Asya, eski zamanlardan beri sadece mallarin ve bilgilerin degil, ayn1 zamanda dogu ile
bat1 arasinda manevi degerlerin de degis tokus yapildigi bir kdprii olmustur. Iste burada,
Budizm, Hristiyanlik ve Islam bir arada uzun siire var olmus ve birbirleriyle yakin temas iginde
bulunmustur.?'

Kirgizistan topraklarinda Islam dininin yayilmasi ve giiglenmesi siireci yaklasik 1300 y1l
oncesine dayanir ve bircok tarihi olayla iliskilidir: imparatorluklarin olusumu ve ¢okiisi,
savaglar, halklarin tarihi-kiiltiirel ve manevi entegrasyonu. V. V. Barthold, O. Karayev, yerli
tarthcilerden A. Mokeev, N. Kurbanova, Abu Hasan, S. Kidirmigsev, A. Tabisaliyeva, A.
Yarkov, Asan Aji Saipov, A. Jusubaliev, I. Aslanova ve digerlerinin ¢alismalarina gore Islam
dini, Kirgizistan topraklarinda VII-VIII. yiizyillardan itibaren yayilmaya baslamistir. Gergekten
de bu bolgede Islam dininin yayilmasi, gelisimi ve giiclenmesi siireci yaklagik 1300 yili
kapsamaktadir. Bu siire zarfinda devletler kurulmus, imparatorluklar sekillenmis, farkl

halklarin kiiltiirleri birbirine entegre olmus, yikici savaglar yasanmis ve yasam tarzlari

213 Saul Mendelevi¢ Abramzon, Kirgiz Cana Kirgizstan Tarthi Boyunca Tandalma Emgekter (Biskek:
“Kirgizistan-Soros” Fondu, 1999), 1/1-868.

214 Abramzon, Kirgiz Cana Kirgizstan Tarihi Boyunca Tandalma Emgekter, 1/1-868.

215 Anvarbek Mokeev, “Rol Sufiyskih Seyhov v Rasprostranenii Islamskoi Religii v Kirgizistane”, Kirgizko-
Tureskiy Universitet “Manas” 2/1 (2006), 125-136.
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216 Maveraiinnehir Tiirkleri’nin Islam diniyle ilk karsilasmalar1 ticari iliskiler

degismistir.
araciligryla gerceklesmistir; ancak bu karsilasma genellikle bireysel diizeyde kalmustir. Ote
yandan, Tiirkler’in Islam’la tanismalarinda askeri faaliyetler de &nemli bir etkide bulunmustur.
Araplar, fethettikleri bolgelerin yerli halkindan zaman zaman milis ve muhafiz birlikleri
olusturmuslardir. Bu duruma 6rnek olarak, 674 yilinda Ubeydullah b. Ziyad’in diizenledigi
Buhara seferi doniisiinde Basra’ya gotiirdiigii, Buhara’da yasayan Maveraiinnehirli askerler
gosterilebilir.?!” Bolge halkinin Islamlasmasinda ilk kayda deger adim, Kuteybe b. Miislim'in
Horasan valiligi doneminde (705-715) atilmistir. Kuteybe b. Miislim, onceki Horasan
valilerinden farkli olarak, Maveraiinnehir’de siyasi hakimiyeti saglamakla kalmamis, ayni
zamanda Islam'in bolge halki tarafindan benimsenmesi ve yasanmasi igin de galigmalar
yapmustir. Ornegin, Maveraiinnehir’in ileri gelenleriyle samimi iliskiler kurarak onlar1 islam’a
kazandirmis ve halki camiye tesvik etmek amaciyla ¢esitli uygulamalar gerceklestirmistir.
Maveraiinnehir’de Islam’in yayilmasinda ikinci biiyiik adim ise Omer b. Abdiilaziz'in
halifeligi dsneminde atilmistir. O, Islam'daki esitlik ilkesini hayata gegirerek Tiirkler’in islam’a
gecisini kolaylastirmustir. Ayrica, Omer b. Abdiilaziz, Miisliiman alimleri islam'1 teblig etmeye
ve mescitlerde konugmalar yapmaya davet etmistir.?'® Kirgizlar dil olarak saf Tiirklerdir, din
olarak ise Siinni Miisliimandirlar ve Hanefi mezhebine baghdirlar. Bagka bir deyisle, dini ve
kiigiik ¢apli meseleleri, biiyiik 6lgiide iImam Eba Hanife’nin (Numan bin Sabit) hukuk

kurallarina gore ¢dzmektedirler.?!

3.2. Kirgizistan’da Bulunan Tiirbeler

Sovyetler Birligi'nin dagilmasi, Orta Asya iilkelerinin bagimsizlik kazanmasinin yani
sira, Islam dininin bu bélgelerde marjinal konumdan cikarak toplumsal hayatta daha aktif bir
rol iistlenmesine de zemin hazirladi. Bolgedeki dini uyanisi inceleyen birgok sosyal bilimei,
genellikle Islam’in politik amaglarla nasil kullamldigina odaklandi. Ancak bu tek ydnlii
yaklasim, toplumda koklii bir gegmise sahip olan Islami inang ve pratiklerin goz ardi edilmesine
neden oldu. Orta Asya’daki dini canlanisin en belirgin gostergelerinden biri, kutsal mekanlara
yapilan ziyaretlerin yeniden canlanmasi ve yayginlagsmasidir. Bélgede uzun siire ihmal edilmis
veya harap durumda bulunan tiirbeler ve anit mezarlar restore edilmekte, buralara yonelik

ziyaretci sayis1 ise giderek artmaktadir.”?® Ozbekistan’daki Naksibendi Tiirbesi ve

216 Dinara Tursunkulova, “Doislamskiye Verovaniye i Religii na Territori Kirgizistana”, Istoriceskiye Nauki 3/1
(2019), 26-31.

217 Ali Jusubaliev, Kirgizlarin Islamiyeti Kabulii (Ankara: Ankara Universitesi, 2007), 41-44.

218 Jusubaliev, Kirgizlarin Islamiyeti Kabulii, 41-45.

219 Aleksandr Lopuhin, “Kirgizi i ih Religiya” (1911), 695-707.

220 Barig Isci Pembeci, “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”, Folklor/Edebiyat 20/77 (2014), 101-112.
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Kazakistan’daki Ahmet Yesevi Tiirbesi, restore edilen en iinlii kutsal mekanlar arasinda yer
almaktadir. Islam diinyasinda Tiirkler tarafindan yayginlastirilan tiirbeler, tarih boyunca
genellikle belirli mimari plan anlayisina gore insa edilmis olup; cenazelik, ziyaret ya da dua
odas1 gibi boliimlerden meydana gelmektedir.??! Kirgizistan’da bu 6lgekte biiyiik tiirbeler
bulunmamakla birlikte, din {izerindeki baskinin azalmasiyla mezar adi verilen daha kiigiik ve

yaygin kutsal mekanlara yapilan ziyaretlerde belirgin bir artis yasanmustir.??

3.2.1. Mezarlarla ilgili Inamslar

Orta Asya genelinde, ozellikle de Kirgizistan’da mezarlara yonelik inanislar ve ritiieller,
bolge halkinin Islamiyet’ten 6nce sahip oldugu “Ata Kiiltii” ve “Gok Tanr1” inanc1 ile yakindan
iligkilidir. Bununla birlikte, Deweese’in (1994) de dikkat c¢ektigi ilizere, bu inang ve
uygulamalar yalmzca Islam 6ncesi inanglarin kalintis1 olarak degerlendirmek ve bolge halkinin
“yetersiz” bir sekilde Miisliimanlastigini iddia etmek dogru degildir. Aksine, Orta Asya halki,
tamstiklart Islami unsurlari kendi yerel diisiince sistemleri ve kiiltiirel pratikleriyle
harmanlayarak 6zgiin bir dini yap1 olusturmuslardir. Bu gercevede, Islam dncesine ait inang ve
gelenekler tamamen ortadan kalkmamus; Islam dinine entegre edilmis, i¢sellestirilmis ve yeni
bir form kazanarak yasamaya devam etmistir. Sovyetler Birligi doneminde bu dini pratikler
baskiya ugrayip doniisiime maruz kalmis olsa da bdlge halki arasinda varligini stirdiirmiistiir.

Kirgiz inan¢ diinyasinda mezar anlayisinin temelinde “kayip diiynd” anlamina gelen
kayip diinya kavrami yer almaktadir. Bu inanca gore, bir insan 6ldiiglinde onun ruhu, yani
arbak, diinyay1 tamamen terk etmez; goriinmeyen bu sakli diinyada yasamini siirdiiriir ve
yasadigimiz diinyay1 etkilemeye devam eder. Bu ruhlarin insanlarla iliski kurabildigi, onlar
odiillendirebildigi ya da cezalandirabildigine inanilir.??3

Kirgiz halki, her mezarin belirli bir kutsallig1 (kasiyet) olduguna ve bu alanlarin kutsal bir
ruh (arbak) tarafindan mesken tutulduguna inanir. Herkes bu ruhlardan yardim talebinde
bulunabilirken, dogrudan iletisim kurabilen 6zel kisiler de vardir. Bu kimseler, "goriinmeyeni
goren" anlamina gelen kozii acgiklar olarak adlandirilir. Halk arasinda bu kisilerin ruhlarla
baglant1 kurabildikleri, kehanette bulunabildikleri ve bireylerin ekonomik, ailevi ya da
psikolojik sorunlarina ¢6ziim bulabildikleri diisiiniilmektedir. Cogu kozii acik, ayn1 zamanda
geleneksel sifacilar anlamina gelen tabiplar olarak da bilinir. Modern tiptan sonug alamayan ya

da alternatif ¢6ziim arayan bir¢ok kisi dogrudan bu geleneksel sifacilara bagvurmaktadir.

22 Fatih Topaloglu, “Aydin li Bozdogan Ilgesi Alamut Kéyii Alevilerinde Yatir Ziyareti”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi 5/1 (2012), 67-93.

Pembeci, “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”, 101-112.

223 Pembeci, “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”, 101-112.

222
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Her kozii acikin kendine 6zgii bir yontemi ve yaklasimi vardir. Ancak genellikle Islam’la
uyumlu olduklarini ifade ederler. Kadin kozii agiklar ritiieller sirasinda baslarini orter, alkol
kullanmaz, abdestli ve temiz olmaya Ozen gosterirler. Evlerinde ya da pazarlarda hizmet
verseler de mutlaka iliski kurduklari bir mezarla baglantilidirlar. Mezarlarin tiim bekgileri ayni
zamanda birer kozii agiktir ve bu kisiler bags¢i olarak adlandirilir. Bek¢i olmayan kozii agiklar
dahi diizenli olarak mezarlar1 ziyaret eder; hem manevi arinma i¢in kendileri gider, hem de sifa
bulmalar1 amactyla hastalarini bu kutsal mekanlara gotiiriirler.??*

Mezar kelimesi, Arapca ve Tiirkgede “oliiniin gdmiildiigii yer” anlamma gelmektedir.??
Hz. Peygamber, Islam’mn ilk donemlerinde kabir ziyaretini yasaklamis, ancak daha sonra bu
yasag1 kaldirmustir. ilk yasaklama, cahiliye doneminden kalma asir1 yas ve matem adetlerini
terk ettirmek, kabirlere kutsiyet atfedilmesini ve sirke diisiilmesini engellemek amaciyla
getirilmistir. Ancak Miisliimanlarin bu biling seviyesine ulasmasinin ardindan, Hz. Peygamber
kabir ziyaretine izin vermis ve hatta tesvik etmistir. Bu, ahireti hatirlatmasi agisindan énemli
goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in annesi Amine’nin kabrini ziyaret ettigi ve duygulandigina dair
rivayetler de bulunmaktadir. Ancak sonraki donemlerde Ozellikle kutsal mekanlar ve
peygamber tiirbelerinin ziyaret edilmesi konusunda farkli yorumlar ortaya c¢ikmistir. Bu
baglamda, mezar ve tiirbe ziyaretlerinin bidat olup olmadig1, ne dl¢iide yapilmasi gerektigi gibi
konular, islam alimleri arasinda tartismali bir mesele olmustur. 226 Tiirbelere bez baglama, eski
Tiirk inanglarmdan gelen bir gelenektir ve Islam'da yeri yoktur. Bu tiir uygulamalar, zamanla
halk arasinda yayginlagmis ancak dini bir dayanagi bulunmamaktadir. Islam, dogrudan Allah’a
yonelmeyi dgiitler ve tiirbelere bez baglama gibi aracili inanglart uygun gérmez.??” Cagimizda
en yaygin bid’at ve hurafelerden biri, tiirbe ziyaretlerinde karsilasilan yanlis davranislardir.
Islam hem dirilere hem de 6liilerine sayg1 gdsterilmesini ister. Tiirbeler de birer kabirdir ve
ziyaret edilmesinde dinen bir sakinca yoktur. Ancak, bu ziyaretlerde Islam’m belirledigi
dlgiilere uyulmalidir. Oliiden medet umma, dua etmek yerine ona ibadet etme gibi inanglar,
Islam’da bid’at ve hurafe olarak kabul edilir. Bu tiir uygulamalar, tevhid inancina aykiridir ve
imanin selameti i¢in kaginilmasi gereken davranislardir. Miisliiman i¢in dogru olan, Kur’an ve

Stinnete uygun hareket etmektir.

224 Pembeci, “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”, 102-103.

225 Nebi Bozkurt, “Mezarlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/519-
522.

226 Y1ldirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi, 41-42.

227 Fatma Yilmaz, Din Egitimi Isiginda Kadinlar Arasinda Yasayan Hurafeler (Ankara: Cihan Yayinlari, 2008),
1/61-62.
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Kirgizistan’da mezar kelimesi en yaygin kullanim sekliyle “kutsal yer” (1yik cer)
anlamma gelmektedir. Bu kutsal mekanlar genellikle pinarlar, magaralar, sira dis1 kaya
olusumlari, karinca yuvalari, daglar ve agaclar gibi dogal olusumlardan olusur. Bazi mezarlar
ise dnemli olaylarin gergeklestigine inanilan yerlerde bulunur. Ornegin, bir erenin dua ettigi,
bir kahramanin 06ldiigli veya kayboldugu yer mezar olarak kabul edilebilir. Bazilarinda
defnedilmis bir kisi bulunmasina ragmen, bir yerin mezar sayilmasi i¢in mutlaka bir 6liiniin
gomiilii olmast gerekmez. Kirgizistan’daki mezarlarin ¢ogu, bu farkli tiirlerin bir birlesimi
niteligindedir.??8

3.2.2. Mezarlarda Yapilan Ritiieller (Kirgizistan Ornegi)

Kirgizistan’da mezarlar, halk arasinda hem dini hem de kiiltirel anlamda Onemli
yerlerdir. Bu kutsal mekanlar1 en ¢ok ziyaret edenler kadinlardir. Kadinlar, ¢ogunlukla
mezarlarin bekgiligini (basc1) yapar, ziyaretcilere rehberlik eder, dua eder ve bakim islerini
iistlenirler. Mezar bekgileri, kutsal ruhlarla (arbak) iletisim kurabildiklerine inanilan 6zel kisiler
olarak gortiliirler.

Mezarlarda sik yapilan ritiiellerin basinda dua (bata), dilek adama (tiil66), kurban kesme,
zikir ve mum yakma gelir. Bu uygulamalar genellikle sifa arayisi, kisirlik tedavisi, ekonomik
sorunlara ¢oziim, yagmur duasi veya hayvanlarin korunmasi gibi diinyevi amaglarla yapilir.
Ritiieller sirasinda Arapca dualar ile Kirgizca dilekler birlikte kullanilir.*

Kirgiz Tiirk¢esinde “dilek”, “dilekte bulunma”, “adak adama” ve “kurban” gibi
anlamlarda kullanilan tiil66 kavrami; dileklerin gerceklesmesi, kaza, bela ve hastaliklardan
korunmak ya da kurtulmak amaciyla icra edilen, kanli veya kansiz kurbanlarin sunuldugu
geleneksel bir uygulamanin genel adidir. Tiil66 uygulamasindan tiireyen tiiloo 6tkoriiii veya
tilloo beriiti gibi kavramlarin yani sira, benzer islevleri yerine getirmek {izere kan
cigaruu/akituu, cit ¢igaruu, kudayi, kuday otkoriiti/kiluu ve kuday tamak gibi terimler de
bolgesel farkliliklara bagl olarak kullanilmaktadir.

Kirgizlar, hastalik, bela ve kaza gibi olumsuz durumlardan korunmak ya da huzur,
mutluluk ve giizellik i¢inde bir hayat siirmek amaciyla gerceklestirdikleri pek ¢cok uygulamay1
tiilod kavrami cergevesinde degerlendirir. Bu baglamda, Tanri’ya ¢esitli istek ve dileklerini
iletmek, ata ruhlarin1 anmak ve onlarin rizasinm1 kazanmak gibi amaglarla tiil66 araciligiyla

sevdiklerini, akrabalarini ve dostlarini memnun eder, onlara yemek ikram ederler.?*°

228 Pembeci, “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”, 101-112.

229 Pembeci, “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”, 101-112.
230 Arzu Kiyat, “Kirgiz Kiiltiiriinde Kanli ve Kansiz Kurban Gelenegi: Tiilod”, Milli Folklor 18/143 (2024), 53-
64.
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Tiil66 ve benzeri adlandirmalarla siirdiirilen bu pratikler, genellikle mazar adi1 verilen
kutsal mekanlarda ya da ¢esitli tirbe (kiimb6z) ve yatir ziyaretleri esliginde
gerceklestirilmektedir.??! Tiiloo, tiilod otkoriiii, kuday, kuday tamak, kuday otkoriiii, cit
cigaruu ve kan ¢igaruu gibi pratikler genellikle kutsal kabul edilen mekanlarda icra
edilmektedir. Bu kutsal mekanlar, baslica kiimb6z ve mazarlar olarak iki temel gruba ayrilabilir.
Kiimboz, Yudahin’e gore “kubbe”, “kiimbet” ve “tiirbe” anlamlarina gelirken; mazar ise
Miisliimanlarin ibadet ve ziyaret amactyla gittikleri kutsal yerler olarak tanimlanmaktadir.

Kirgizistan’da Sulayman-Too, Kogkor-Ata ve Arstanbap gibi ziyaret mekanlar1 halk
nezdinde kutsal olarak kabul edilmekte ve buralarda ¢esitli ibadet ve ritiieller
gerceklestirilmektedir. Bu tiir mezarlar yalnizca yerli halk tarafindan degil, komsu {ilkelerden
gelen ziyaretgiler tarafindan da ragbet gormekte; cesitli dilek ve adak pratiklerine sahne
olmaktadir. Kirgizistan’in hemen her bolgesinde bu tiir ziyaret geleneklerine rastlamak
miimkiindiir. Bu kutsal mekanlara gelen ziyaretgiler, hastaliklardan sifa bulmay1, ¢ocuk sahibi
olmay1 ya da bagka dileklerinin ger¢eklesmesini umut ederek tiilod 6tkoriii yaparlar. Bu
ritiieller kapsaminda genellikle koyun ve keci gibi hayvanlar kurban edilir. Ote yandan,
Kirgizlar ¢ocuk sahibi olma arzusu ile zaman zaman su kaynaklarini ziyaret etmis, oradaki
agaclarin yaninda kurban keserek tiil66 gerceklestirmistir. Karatayev ve Eraliyev’in aktardigina
gore, mazarlara ya da ata-babalarin mezarlarina gidilerek ritiieller icra etmek, eski donemlerden
kalma ata ruhuna inanma gelenegiyle iliskilidir. Bu anlayis, zamanla Islami bir form kazanmus;
keramet sahibi, kutsal kabul edilen kisilerin mezarlari mazar veya kiimboz gibi yapilar
aracilifiyla yasatilmaya devam etmistir. Giiniimiizde Kirgizlar, “evliya” kavraminin karsilig
olarak oluya, ata, ata-baba ve pir gibi ifadeleri kullanmaktadir.>*

Kirgizistan’daki kutsal mekanlar temelde iki gruba ayrilabilir. Birincisi, dogada
kendiliginden olusmus kutsal alanlardir. Bunlara pinarlar, daglar, ormanlar, taslar ve kayaliklar
ornek verilebilir. Ikincisi ise insanlar tarafindan olusturulmus mezarlardir. Bu gruba evliya, pir,
peygamber, ulu kisi ya da sehit mezarlar1 dahildir. Ayrica, 6nemli bir olayin gergeklestigi yerler
de mezar olarak kabul edilebilmektedir. Ornegin, keramet sahibi bir kisinin dua ettigi yahut bir
kahramanin kayboldugu yerler bu kapsama girer. Hatta bazi mezarlarin i¢inde bir 6lil
bulunmamasina ragmen, halk tarafindan mezar olarak kabul edildigi goriilmektedir. Dolayistyla
bir yerin mezar olarak nitelenebilmesi i¢in fiziki anlamda bir mezar igermesi sart degildir.

Kirgizistan’daki mezarlarin biiyiik ¢ogunlugu da bu niteliktedir.>** Zikir térenleri genellikle

B Kiyat, “Kirgiz Kiiltiiriinde Kanli ve Kansiz Kurban Gelenegi: Tiil66”, 53.
232 Pembeci, “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”, 53-54.
233 Kiyat, “Kirgiz Kiiltiiriinde Kanli ve Kansiz Kurban Gelenegi: Tiil66”, 58.



63

gece yapilir, katilimceilar abdestsiz gelmez ve toren sirasinda dini dualar, gozyasi, tespih ¢cekme
gibi uygulamalar goriilir. Mum yakma ise 6zellikle kadinlar arasinda yaygindir; yedi mum
tamamen yanarsa dileklerin kabul olacagina inanilir. Bazen kiiciikbas hayvanlar da kurban
edilir.

Sifa arayisiyla yapilan ziyaretlerde, 6zellikle i¢cinde su bulunan mezarlara gidilir. Tabip
olarak bilinen kézii agiklar hastalara mezar suyunu uygular, dualar okur ve bazen 6zel esya ya
da objeler kullanir. Diger uygulamalar arasinda mezara bez baglamak, onu belli sayilarda
donmek, tag veya su almak ve orada gece gecirmek gibi sembolik pratikler bulunur. Mezarlara
yapilan ziyaretler ibadet, dilek, siikiir, anma, sosyal rahatlama ve eglenme gibi ¢ok yonlii
motivasyonlara dayanir. Kadinlar daha ¢ok saglik ve dogurganlik; erkekler ise is ve ge¢im gibi
nedenlerle ziyaretlerde bulunurlar.>** ansal kokenli ilaglarla yapilan tedavi (organoterapi), sifali
mineraller, epik (destansi) ilaglar, halk cerrahisine ait aletler (astar, tintiiiir) ve ¢esitli cerrahi
yontemler gibi cok ¢esitli tedavi metotlarini kullandiklar1 anlatilir.?

Tiirkler, hastaliklarin kotii ruhlarin etkisiyle ortaya ciktigina inanmis ve bu ruhlar
viicuttan uzaklastirildiginda iyilesmenin saglanacagini  diistinmiiglerdir. Bu nedenle,
hastaliklarin tedavisinde ruhani ve samanistik yontemler 6nemli bir yer tutmustur. K6tii ruhlart
viicuttan kovmak i¢in 6zel dualar okuyan, ritiieller gerceklestiren ve trans haline gecerek

hastalar1 iyilestirmeye calisan kamlar veya baksilar**®

, geleneksel saglik uygulamalarinda
onemli bir rol oynamistir.>>” Bunun yani sira, dogadaki sifal bitkileri kullanarak ilag hazirlayan
ve bunlar hastalar iizerinde uygulayan otacilar da halk hekimliginin 6nemli temsilcileri
arasindaydi. Bu iki grup, biri ruhani digeri ise bitkisel tedavilere dayali olmak tizere, eski Tiirk
tibbinin temelini olusturmustur.?*® Giiniimiizde de modern tiptan istedigi sonucu alamayan veya
alternatif yontemleri denemek isteyen kisiler, halk hekimligine bagvurmaktadir. Sifali bitkiler,
dogal tedavi yontemleri, manuel terapiler, enerji uygulamalar1 ve geleneksel ritiieller gibi ¢esitli
yontemler, modern tibbi tedavilere tamamlayici veya alternatif olarak kullanilmaktadir.
Ozellikle kronik hastaliklar, psikolojik rahatsizliklar ve agrili durumlar gibi alanlarda halk

hekimligi uygulamalara yonelim devam etmektedir.?*°

234 Pembeci, “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”, 105-107.

235 N Tentigul kiz1 - C Beksultanova, “Epos ‘Manas’ Kak Isto¢nik Izugeniya Narodnoi Medisini Kirgizskogo
Naroga”, Biyletten Praktiki i Nauki 10/67 (2021), 527-535.

236 Kazak ve Kirgizlarda biiyiicii ve duahan manalarinda kullanilmaktadir.

237 Brusilovskiy, “Samanizm Tiirkoyazignith Narodov Sibirii i Sentralnoi Azii”, 135-138.

238 Namik Aslan - Meryem Arslan, “Halk Inanislarina Dayali Halk Hekimliginin Tarihi Tiirkge T1p Metinlerindeki
(16.-17. Yiizyil) izleri”, Milli Folklor 16/128 (2020), 206-217.

29 Yildirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi, 80-81.
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Islam inancina gore, tiirbeler asir1 yiiceltilmemeli, dua ve ibadet mekani haline
getirilmemelidir. Tiirbelerde yatan kisiler, sadece rahmet ve dua bekleyen insanlardir; onlardan
bir sey istemek, onlart Allah ile kul arasinda araci kabul etmek tevhid inancina aykiridir.
Giliniimiizde hastalik, gecim sikintisi, evlilik veya ¢ocuk sahibi olma gibi sebeplerle tiirbelere
gidilip dilek dilenmesi, islami l¢iilerle bagdasmaz. Tiirbedeki kisilerin fayda ya da zarar verme
giicli yoktur; onlarin diinyayla iligkileri kesilmistir. Tiirbe etrafinda ritiieller yapmak, kap1 ve
esigi 6pmek, oradan medet ummak, Islam’da sirk olarak kabul edilir. Dua yalnizca Allah’a

yoneltilir; tiirbede yatanlardan bir sey beklemek, inang agisindan biiyiik bir sakincadir.

3.2.2.1. Siilleyman Dagi ve Babiir’iin Evi Tiirbesi

Stileyman Dagi, Os sehrinin tam ortasinda yer aldigi i¢in elbette herkesin dikkatini
cekmektedir. Dagin gevresi tamamen sehirle kusatilmis olup, Ak-Buura Nehri sehri ikiye
bolerek akmaktadir. Siileyman Peygamber’in cinleri kendi 6zel kudretiyle ¢alistirdigina dair
rivayetlerin bu bdlgede bir efsane haline geldigini gormek miimkiindiir.>** Halk arasinda kutsal
kabul edilen mekanlar, diinyanin her yerinde yerli ve yabanci turistlerin yogun ilgisini
cekmektedir. Kutsallik atfedilen ve binlerce yildir ziyaret edilen bu yerlerden biri de
Kirgizistan’in tarihi kenti Og’ta bulunan Siileyman Dag1’dir. Siileyman Peygamber’in yasadig:
yer olarak bilinen ve efsanelere konu olan Siileyman Dagi, bu 6zelligi nedeniyle biiyiik bir
manevi Oneme sahiptir. Ayrica, diinya genelinde yalnizca ii¢ dagin isminin yer aldigi
UNESCO’nun “Kutsal Daglar Listesi’ne dahil edilerek uluslararas: diizeyde taninmistir.*! Os
sehrinde bulunan Siileyman-Too, yani Siileyman Dagy, tarihi hakkinda birden fazla hikaye
barindirmasi, ¢esitli mezarlar1 icermesi ve kutsalligina yaygin bir sekilde inanilmasi sebebiyle
dikkat ¢ekici bir 6rnektir. Kirgizistan’in her bélgesinden ve ¢evre iilkelerden pek ¢ok kisi burayi
ziyaret etmektedir. Birgok Kirgiz, Siileyman Dag1’n1 “ikinci Mekke**? olarak tanimlar. Bes
tepeli bu dag, genellikle diiz bir cografyaya sahip olan Os sehrinin lizerinde 175 metre yiikselir
ve deniz seviyesinden yiiksekligi 1175 metredir.?** Dagin zirvesinde, 16. yiizyildan kalma ve
imparator Babiir’e adanmis “Babiir’in Evi” ad1 verilen bir tiirbe yer alir. Rivayete gore Babiir,

Hindistan’a giderken burada konaklamis, daga hayran kalmis ve dua etmistir. Tiirbeye giden

240 Ferhat Gokge, Sulaiman Too Cana Aga Taandik Isenimder, “Uluslararasi Ali b. Osman el-Usi Sempozyumu
Bildirileri”, Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (2018), 573.

241 Aygerim Aitpaeva, “Kirgizistan’da Din ve Kiiltiir Turizminin Gelistirilmesi Agisindan Siileyman Dagi’nin

Onemi: SWOT Analizi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/4 (2014), 64-80.

Bazi Kazaklar tarafindan Hoca Ahmet Yesevi'nin tiirbesi “Ikinci Mekke” olarak kabul edilmektedir. Bu

diisiincenin, Sovyet doneminde Miisliman halka dini kisitlamalar getirildikten sonra ortaya ¢iktig1

anlagilmaktadir. Halk arasindaki anlatimlara gore, Hz. Siileyman’in Siilleyman Dagi’nda namaz kildig1 ve secde

ettigi tasin lizerinde diz izlerinin olustuguna inanilmaktadir. Babiir $ah da bu kutsal mekana duydugu saygidan

dolay1 Os sehrine 6zel bir 6nem atfetmistir.

28 Elmurat Asan, “K&p Kirduu Sulaiman Too”, Internet (12 Kasim 2018).
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patika tizerinde bulunan bir tagin ise kemik hastaliklarina iyi geldigine inanilir. Ziyaretciler, sifa
bulma umuduyla bu kayanin iizerinden gegerken zamanla tag asinarak cilali bir hale
gelmisgtir. 24

Stileyman Dagi’nin yapisinin tagh olmasi sebebiyle, burada kutsal kabul edilen yerler,
Tiirk halklariin tasla ilgili inanglariyla ¢evrilmistir. Bu tiir halk inanglari, Tiirk topluluklarinin
ortak inanglar1 arasinda yer alir ve benzer 6rneklerine Tiirklerin yasadigi hemen her bolgede
rastlamak miimkiindiir. Ciinkii eski Tiirk topluluklar1, daglar1 Tanri 'min taht olarak goriirdii.>*>
Mahmud el-Kasgari de Tiirklerin bliylik daglara “Tanr1” diyerek saygi gosterdigini

belirtmistir.2*®

3.2.2.2. Davud Pirim Tiirbesi

Celal-Abad, Kirgizistan’in giineybatisinda, Fergana Vadisi’nin kenarinda yer alan ve
Celal-Abad Vilayeti’nin merkezidir. Sehir, tarih boyunca ipek Yolu iizerindeki konumu
nedeniyle ticaret ve kiiltiir agisindan 6nemli bir merkez olmustur. Ekonomisi tarim, kaplica
turizmi ve kiigiik 6lgekli sanayiye dayanmaktadir. Ozellikle pamuk, meyve ve ceviz iiretimi
yaygindir. Diinyanin en biiyiik dogal ceviz ormanlarindan biri olan Arslanbob da bu bélgededir.
Ayrica kaplicalariyla saglik turizminde 6n plana ¢ikar. Celal-Abad eyaletinin Pazarkurgan
ilcesine bagli Aristanbab K&yii’niin batisinda yer alan Davud Pirim?*’ tiirbesi, yesilliklerle
cevrili dogal bir bolgede bulunmaktadir. Tiirbenin yaninda bir mezarlik yer almakta olup,
mihmandarlarin aktardig: bilgilere gore, glinlimiizde bu mezarliga tiirbenin bekgiligini yapan
kisiler defnedilmektedir. Hz. Davud, altin, demir ve diger metallerin piri olarak kabul edilmekte

8 Bu nedenle,

olup, eline aldigi demiri 1sitmadan sekillendirebildigine inamilmaktadir.>
demircilerin piri olarak anilan Hz. Davud’un hem Kirgizistan’da hem de Kazakistan’da ziyaret
edilen kutsal mekanlar1 bulunmaktadir. Kazakistan’daki ziyaretgdh, Cimkent sehrine yakin
Sariagag ilgesi civarinda, Ozbekistan smirina yakin yiiksek bir bolgede yer almakta ve Er
Davud-Ata olarak bilinmektedir. Hz. Davud’a atfedilen bir diger ziyaretgah ise Davud Mezar1

olarak adlandirilmaktadir. Bu ziyaretgahlar, Hz. Davud’a duyulan manevi baglilik ve cesitli

24 Pembeci, “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”, 101-112.

245 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalar: (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1973), 30.

246 Mahmud Kasgari, Divanu Lugdti’t-Tiirk, gev. Besim Atalay (Ankara: TDK Yayinlari, 1943), 3/377-378.

247 fsrailogullarina gonderilen peygamberlerdendir. Tahmini olarak M.O. 1006-966 yillar1 arasinda saltanat
siirmiistiir. Ordusuyla iilkenin sinirlarin1 Misir’dan Toroslar’a kadar genisletmis ve Kudiis’ii bagkent yapmustir.
Kudiis tarafini1 ¢evirip Mescid-i Aksa’y1 yaptirmigtir. Hz. Davud’un zirh ustasi oldugu rivayet edilmektedir.
Kur’an’da da demiri yumusattik, genis zirhlar yap denilmektedir Mustafa Yildirim - Siimeyye Celik, “Kirgiz
Toplumunda Gegmisten Giiniimiize Kalin (Baslik Paras1) Gelenegi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 29/29 (2010), 67-94.

248 Ali Yaman, ““Tiirk Diinyasmda Siireklilik Unsurlari: Orta Asya’da Hikmet Gelenegi (Divan-1 Hikmet ve
Deste-1 Giil)”, Hact Bektag Veli arastirma Dergisi 16/6 (2005), 231-252.
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inanclar sebebiyle ziyaret edilmektedir. Ozellikle demircilerin piri kabul edilmesi dolayisiyla,
adak olarak demir ve metal esyalar, 6zellikle de araba pargalari birakilmaktadir. Ayni zamanda
hastalar, gocugu olmayanlar ve farkli dileklerde bulunmak isteyen kisiler de bu kutsal mekanlar1

ziyaret etmektedir.>*’

3.2.2.3. Anistan-Bab Tiirbesi

Aristan-Bab ismindeki “bab”?** kelimesi, Arapca kokenli olup “kap1” anlamina
gelmektedir. Bu kelime, genellikle manevi bilgiye, hakikate veya kutsal mekanlara agilan bir
kapty1 simgeleyen unvanlar igerisinde kullanilmaktadir.?>! “Bab” kelimesi, Tiirkler arasinda
baba anlaminda kullanilmis ancak yaygin olmamaistir. Fuat Kopriilii’ye gore “baba” kelimesinin
kisaltilmig halidir ve Arapca “bab” (kapi) ile ilgisi yoktur. Fars¢a’da da “baba” ve “bab” es
anlamlidir.>>> Aristan-Bab, Hoca Ahmet Yesevi’nin iistadi oldugu tahmin edilen Tiirk
seyhlerinden biridir. Eski Oturar sehri yakinlarinda bulunan tiirbesi, Timur tarafindan biiytik
bir yap: olarak insa ettirilmistir. Ilk tiirbe bir zelzeleyle yikilmis, daha sonra aslma uygun
sekilde yeniden yapilmistir. Tiirbenin yaninda bulunan su kuyusunun sifali olduguna
inanilmaktadir.?>* Sozlii kaynaklara gore Aristan-Bab, 33 dini bilmekte olup sadece Islamiyet’i
kabul etmistir. Cebrail, 400 y1l sonra gelecek olan Ahmet Yesevi’ye hurmay1 kimin verecegini
sormus, Aristan-Bab bunu kendisinin yapacagini sdylemistir. Bunun {izerine Cebrail,
Yesevi’nin ne zaman ve nerede dogacagini anlatmistir. Aristan-Bab, Sayram’a giderek emaneti
teslim etmis ve bir siire Ahmet Yesevi’'nin iistadi olmustur. Vefatindan sonra Yesevi, ilmini
ilerletmek i¢in Buhara’ya gitmistir.>*

Aristan-Bab koytindeki tlirbenin ilk ne zaman kurulduguna dair kesin bilgi yoktur. Sovyet
doneminde yikilan tiirbe, 1985 yilinda halk tarafindan yeniden insa edilmistir. Aristan-Bab’in
hayvanlarla konustuguna inanildigi icin tiirbenin giris kapisinin iistiine geyik boynuzu
yerlestirilmistir. 2%

Kirgizistan’mm Celal-Abad boélgesindeki kabir ziyaretleri, halkin ruhlarm insanlar

koruduguna inanglarindan kaynaklanmaktadir. Ziyaretciler, kabirlerin disinda su kaynaklar1 ve

2% Yaman, “Tiirk Diinyasinda Siireklilik Unsurlari: Orta Asya’da Hikmet Gelenegi (Divan-1 Hikmet ve Deste-i
Giil)”, 231-252.

250 Metin Yurdagiir, “Bab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/359.

251 Kadir Tug - Yasar Bedirhan, “Kizgizistan’in Celal-Abad Sehrinde Mezarlik ve Ziyaret Yerleri {le ilgili Halk
Inanglar1”, Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/12 (2016), 193-207.

252 Siileyman Uludag, “Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/365-

366.

Tug - Bedirhan, “Kizgizistan’mn Celal-Abad Sehrinde Mezarlik ve Ziyaret Yerleri ile Ilgili Halk inanglar1”,

193-207.

B4 Age.

35 Age..
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agaclar1 da kutsayarak, hastaliklardan sifa bulmak, ¢ocuk sahibi olmak, dilek tutmak ve ge¢im
sikintisin1 agmak gibi amaglarla bu yerleri ziyaret etmektedirler. Ayrica, Hizir’ in korunma
saglayacagina inanarak, dualar ederler. Bu tiir uygulamalar, Islamiyet’ten dnceki geleneklerin
etkisiyle devam etmekte ve bazi halk, bu davranislar1 Islam’m bir pargasi olarak kabul
etmektedir. Oysa, Islam’da bu tiir inanglar ve davranislar bid’at olarak kabul edilir ve tevhid
inancina ters diiser. Islam, yalnizca Allah’a yénelmeyi ve O'ndan yardim dilemesini dgiitler.
Bu tiir davranislar, Islam’in temel inanglarma ve oOgretilerine aykiridir. Tiirbelerde sifa
beklemek, medet ummak, mum yakmak, bez baglamak gibi uygulamalar, Islam’da yer almayan
ve halk arasinda zamanla ortaya ¢ikan hurafelerdir. Bu tiir uygulamalar, genellikle insanlara bir
tiir bilyli veya mistik bir etki vaadiyle sunulmus olsa da aslinda Islam’in tevhid inancina zit
hareketlerdir. Tiirbelerde veya diger kutsal kabul edilen yerlerde bu tiir davraniglardan

kaginilmasi, imanin saf ve dogru bir sekilde korunmas igin énemlidir.?*°

3.2.2.4. Apsir-Ata

Apsir-Ata, Kiildtov kdy yonetimine bagh kutsal ve dinlendirici bir mekandir. Insanlar
buraya hem ziyaret hem de dinlenmek i¢in gelirler. Burasi, essiz dogasi ve mistik atmosferiyle
kutsal bir yer olarak kabul edilir. Apsir-Ata’da Selale, Sirdli-Tas, Sifali-Pinar ve Magara gibi
0zel mekanlar bulunur. Selalenin kaynaginin nereden geldigi kesin olarak bilinmemektedir.
Sirdli-Tas’a gelenler, yedi tas atarak yedi dilek tutarlar ve bu dileklerin gerceklesecegine
inanirlar. Sifali-Piar’in suyu ise viicuttaki yaralar iyilestirdigi sdylenir. Magara, halk arasinda
Mekke’ye acilan gizli bir yol olarak bilinir. Dindar ve Allah’in sevgili kullarinin bu yoldan
kolayca Mekke’ye ulastigina, ancak gilinahkarlarin bu yolculuga ¢ikamadan hayatlarini
kaybettigine inanilir. Apsir-Ata, Ozellikle ¢ocuk sahibi olamayanlarin ve dileklerine
ulagamayanlarin dua etmek i¢in geldigi bir yerdir. Biiyiikler, burada yapilan dualarin kabul
oldugunu sodylerler. Apsir-Ata’nin bati tarafinda biiylik bir magara bulunmaktadir. Bati
kiyisinda yer alan bu magaranin kutsalligi, burayi ziyaret eden kisinin duasinin kabul olmasiyla
iligkilendirilir. Halk arasinda, burada yapilan ziyaretin kabul olmasi halinde kisinin hac
yolculuguna ¢ikacagina ve ailesinde huzur ve bereketin artacagina inanilir.?’

Ayrica, ¢ocugu olmayan kisiler Allah’tan evlat dilemek i¢in bu kutsal Apsir-Ata’y1 ve
burada bulunan aziz velileri ziyaret ederler. Samimi bir kalple dua edenlerin dualariin kabul

olup cocuk sahibi olduklarina dair birgok anlatim vardir. Ancak, kotii niyetli insanlar buraya

2% Faruk Giin - Busalikha Uraim kyzy, “Islamiyet’ten Once ve Sonra Kirgizlar’da inang Esaslari”, Rusuh Usak
Universitesi Islami llimler Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2024), 187-208.
257 Aitpaeva, Osh Kitebi, 1/14-18.



68

saygisizlik edip giinah islerse veya magaraya girerse, nefes almakta zorlanir ve biiyiik sikintilar

yasar. 28

3.2.2.5. Dul-Dul-At

Bu kutsal mekan; tiirbe, cilehane ve kaynaktan olusmaktadir. Arawan ilgesinin
merkezinin dogu tarafinda, yaklasik 800-900 metre mesafede, A. Anarov koy meclisi
sinirlarinda  yer almaktadir. Bagka bir deyisle, merkezi hastanenin dogu tarafinda
konumlanmustir. Tiirbeye giriste bir kemer bulunur. Sol tarafinda insanlarin mezarlari, bir cami,
sag tarafinda ise tlirbenin bakicisi tarafindan dikilmis agaclar ve ¢igekler yer almaktadir. Ayrica
kars1 tarafta, tiirbe gorevlisinin oturacagi bir sundurma ve dinlenme alan1 bulunmaktadir. Sag
tarafindan ¢ikan kaynak suyu, dagin eteklerinden yiizeye ulasmaktadir. flging olan ise, suyun
her giin farkli bir noktadan figkirmasidir. Bu kaynak, ekim aylarinda kuruyup, haziran aylarinda
tekrar akmaya baslar. Sifali olduguna ve dua edenlere olumlu etkiler sagladigina inanilir. >’

Dagin yamacinda, bir at ve tayin silueti tasa kazinmis olarak goriilmektedir. Dagin dik
kayalardan olusmasi nedeniyle, bu resmin insan eliyle ¢izilmesi yalnizca merdivenle ¢ikilarak
miimkiin olabilirdi. Bu durum, doganin bir armagani olabilecegini diisiindiirmektedir, ¢linkii
ylizyillar boyunca goriintiiniin solmadan korunmus oldugu belirtilmektedir. Kaynagin yaninda,
kimligi bilinmeyen bir alimin mezar1 bulunmaktadir. Tiirbenin bakicisi, kime ait oldugunu
bilmedigini ve mezarin agilmasinin miimkiin olmadiginm sdylemektedir. Eski nesiller bunu
biliyor olabilir, ancak Sovyet déneminde kutsal yerlere ziyaret yasag: getirilmisti.?*

Bolgedeki en 6nemli kutsal emanetlerden biri de Peygamber’in dirseginin, alninin ve
parmaklarinin izinin oldugu tas olarak kabul edilir. Bu tag, 6zel bir miilkiyetin avlusunda yer
almaktadir. Tas lizerindeki oyuklarin, Os’taki Siileyman Dagi'ndaki Babiir’iin eviyle benzerlik
gosterdigi ifade edilmektedir. Yagmur yagdiginda, bu oyuklara su dolmaktadir. Bir iki metre
ilerledikten sonra, iki tarafi kayalarla cevrili dar bir patika ile yukariya, gilehaneye®®!
ulagilabilir. Buraya gelen ziyaret¢iler, pamuk fitillerini yaga batirip yakarak dua eder, para
birakir ve pisirdikleri ekmekleri orada birakirlar. Evin sahibi, ¢ilehanenin Oniine bir ocak

yapmustir ve ziyaretgiler burada yedi adet ¢corek pisirerek adaklarini sunarlar.

238 Aitpaeva, Osh Kitebi, 1/14-18.

29 Aitpaeva, Osh Kitebi, 1/22-25.

260 Aitpaeva, Osh Kitebi, 1/23-25.

261 Tarikat yapilarinda dervislerin ¢ile dénemleri i¢in yapilmis, yalmizea kiiciik bir kapisi bulunan, penceresiz ve
dar oda.
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M.O. II. yiizyilda, Biiyiik ipek Yolu doneminde, bu bdlgede Davan iilkesinin iinlii
Argimak (soylu) atlar1 satilir, Cinliler buraya gelip atlarii degistirirdi. Daha sonra, Han
Hanedani, Ipek Yolu iizerinde hakimiyet kurmak amaciyla Davan Devleti’ne savas agt1.2?

“Argimak™?®® kelimesi Arapgadan geldigi gibi, “Dul-Dul-Ata” ifadesi de Arapga
kokenlidir. Filologlar bu kelimeyi inceleseler de benim ¢evirime gore anlami “giizel, asil at”
seklindedir. So6zlii tarihe gore, bu bolgede mistik veya efsanevi bir at oldugu anlatilir. Bu atin
kisnemesi sadece bin kisiden birine duyulabilirmis. Ziyaretcilerin bazen bu yere akin etmesi,
bazen ise hi¢ kimsenin gelmemesi, kaynagin kurumasi ya da heniiz yeniden akmamis olmasina
veya hava kosullarinin kétiilesmesine baglanir.?%4

Kirgizlarda Islamiyet dncesi inanglar, Gok Tanr1 anlayist, atalar kiiltii ve tabiat gii¢lerine
bagh ritiieller etrafinda sekillenmis, Isldmiyet’in kabuliinden sonra ise bu inanglarin bir kism1
tamamen terk edilmeyip halk inanclar1 seklinde yasamaya devam etmistir. Bu devamliligin en
belirgin 0rnegi, tiirbe, yatir ve mezar ziyaretleridir. Halk, bu mekanlar1 kutsal kabul etmis;
buralarda tabiatiistii giiclerin tecelli ettigine inanarak c¢esitli dilek ve adak ritiielleri
gerceklestirmistir. Islam o6ncesi donemdeki kutlu kaganlar ve atalar kiiltii, Islom sonrasi
donemde evliya inancina doniismiis; hayatta iken dini sahsiyet olarak kabul edilen seyh ve
alimler 6ldiikten sonra da “veli” sifatryla halk arasinda kutsanmustir.?%° Boylece, mezar ve tiirbe
ziyaretleri, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde kutsallik atfedilen bir inang pratigi haline
gelmistir. Ancak bu tiir uygulamalar, Islim’in tevhid anlayisi agisindan ciddi sorunlar
barindirmaktadir. Zira Isldm inancinda dliilerden medet umma, onlara adak adama veya onlar
kutsal bir gii¢ kaynag1 gibi gérme kesinlikle yasaklanmis ve bu tiir davraniglar bid’at ve hurafe
olarak degerlendirilmistir. Nitekim kelam &limlerinin ¢ogunlugu, kabir ve tiirbe ziyaretini
ancak ibret alma ve dua etme niyetiyle yapilmasi sartiyla caiz goérmiis, bunun disindaki
uygulamalar1 ise tevhid inancina zarar veren bir sapma olarak nitelendirmistir. Kirgiz
toplumunda mezar ve tiirbe geleneginin Islam &ncesi inanglardan devralinarak giiniimiize
taginmasi, bu bid’at ve hurafelerin kokli kiltiirel etkilerle desteklendigini gdstermektedir.

Dolayisiyla, Islam’1n tevhid esaslarin1 korumak i¢in bu tiir inan¢ ve uygulamalarim dini agidan

yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir.6®

262 Aitpaeva, Osh Kitebi, 1/22-25.

263 Anlami “Asil atlar” olan bir Orta Asya ezgisi.

264 Aitpaeva, Osh Kitebi, 1/22-25.

265 Giin - Uraim kyzy, “Islamiyet’ten Once ve Sonra Kirgizlar’da Inang Esaslar1”, 187-208.
266 Aitpaeva, Osh Kitebi, 1/22-25.
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3.3. Tabiat Olaylarina Dair Bid’at ve Hurafeler

Hurafelerin ortaya ¢ikisinda etkili olan bir diger unsur da mahiyeti bilinmeyen doga
olaylarinin farkli sekillerde yorumlanmasidir. Gergek nedeni anlagilamayan tabiat olaylari,
sebep-sonug iligkisi ¢cercevesinde olaganiistii anlamlarla acgiklanmis ve dini i¢erikten bagimsiz
yaklasimlar benimsenmistir. Deprem, sel, ¢1g gibi dogal afetler, ¢esitli sembolik anlamlarla
iliskilendirilmistir. Ornegin, hayvanlarin ¢ikardig: seslerin ugursuzluk getirdigine inanilmast,
ay ve glines tutulmasinin felaket habercisi olarak yorumlanmast ve bu durumu degistirmek
amaciyla silah atilmas1 ya da tenekelere vurularak giiriiltii ¢ikarilmasi gibi uygulamalar bu tiir
inaniglara ornek teskil etmektedir. Bu tiir kabuller ve inanislar, hurafelerin yayilmasina 6nemli
Olclide zemin hazirlamaktadir.

Insanlar dogalar1 geregi cevrelerindeki gelismelerden etkilenmektedir. Ozellikle
kendilerine zarar veren dogal olaylar karsisinda ¢oziim iiretme ve care arama egilimi
gostermektedirler. Bu siirecte, kendi kiiltiirel birikimleri ve anlayislar1 dogrultusunda bazi
nesnelere anlam yiikleyerek onlardan medet umma yoluna gitmektedirler.?’

Kirgizlarda doga kiiltii olaganiistii derecede genisti. Bu kiiltiiriin bilesenleri arasinda
tengricilik (gokyiiziine, giinese, daglara ve suya tapinma); atalarin ruhlarina ve kutsal
hayvanlara (6rnegin, Bugu-Ene) saygi yer alir. Dogaya olan sevgi ve ¢evreye Ozenli, hatta
akrabalik derecesinde saygili bir yaklasim, daha sonra Kirgiz folklorunda da kendini
gostermistir. Atalarimiz bir nehre, agaca veya daga yaklasirken, onlardan ge¢cmeden Once
yeryiizii, dag, agag, dere ve nehir ruhlarindan izin isterdi. Dogadan ihtiyacindan fazlasini talep
etmez, hicbir seyi izinsiz almazlardi. Onlar i¢in doga, duygusuz ve cansiz bir madde olmaktan
¢tkip Tanr’'nin bulundugu bir mekana doniismiistii. Ornegin, Manas destaninda, en eski
mitolojik tasavvurlarla baglantili kutsal aga¢ Bayterek’e (kutsal kavak) dair bilgiler
bulunmaktadir. Kutsal agaca duyulan saygi ve bu cergevede gerceklestirilen ritiieller,
Kirgizlarin belirli diinya goriisleriyle iliskilidir.

Bu ylizden, eski ¢aglarda Kirgizlar goksel unsurlara, giinese, yildizlara ve aya taparlardi.
Yeni ay doneminde genellikle su sozleri sdylerlerdi: “Canli ay1 gérdiim. Altin percemli bir
oglan gordiim. Altin toynakli hayvanlar gordiim. Bizi azgin akintidan ve tiim felaketlerden
koru...” Tlkbahardaki ilk gok giiriiltiisii sirasinda ise atalarimiz dua eder ve kurbanlar sunarak
dogaya yakarirdi: “Ey kutsal su! Ey kutsal toprak! Siirlimiizii felaketlerden ve amansiz

hastaliklardan koru...” Ana yurtlari, cocuklarmin dualarini asla cevapsiz birakmazdi.?6®

267 Haber Diyanet, “Hurafelerin kaynaklari nelerdir?”, Diyanet Haber (2021).

268 Kanibek Imanaliev, “Kult Prirod1 v Nasionalnom Samoznanii Kirgizov”, Vestnik KRSU (2009), blm. 9, 168-
172.
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Tengricilik diinya goriisiine gore agag, yasayan bir varliktir. Ar¢a (ardi¢) da canli bir
varliktir. Ciinkii ar¢a uzun Omiirlii bir agactir ve ortalama yast 500—600 yildir. Bu agacin direnci
ve yasama azmi hayranlik uyandirir. Arca, halk i¢in yalnizca tarihlerinin bir unsuru ya da
gecmis zamanlarin bir hatirasi degildir; ayn1 zamanda oldukga saglam bir agaca sahiptir. Bu
saglamlik sayesinde eskiden beri giindelik esyalar bu agactan yapilirdi. Bu esyalar nesilden
nesille aktarilir ve bircok kusaga hizmet etmistir.2%

Ozellikle arcadan yapilan “besik” (kundak), gocebe ailesi icin en degerli kutsal
emanetlerden biri sayilirdi. Atalarin besiklerinde biiyliyen nesiller, burada konusmayi ve
hatirlamay1 6grenir, hayatla tanigirlardi. Ormanda bulunan farkl tiirdeki agaglar, otlar, ¢igekler,
karincalar, bocekler, kuslar ve hayvanlar da tipki insanlar gibi yasayan bir biitlinii olusturur.

Tengriciligin vahsi dogaya iliskin temel ilkeleri sunlardir:

1. Vahsi dogay1 kutsal bir emanet olarak gérmek ve ona sayg1 gdstermek.

2. Vabhsi doganin ve i¢inde barindirdig: tiim tiirlerin dogal haklarina saygi duymak.
3. Vahsi dogaya zarar vermemek, ¢linkil bu zarar cezasiz kalmaz.

4. Dogada yasayan tiim canlilart sevmek ve deger vermek.

5. Bu diinyada herkes esittir: insanlar, hayvanlar ve bitkiler.?”

Kirgizlar arasinda bulunan Cohan. Valihanov?’' séyle yazmusti: “Ates, ay ve yildizlar
onlarin tapinma nesneleridir.” O ayrica Kirgizlarin yeni ay1 gordiiklerinde ii¢c kez yere
egildiklerini gozlemlemistir. F.V. Poyarkov da benzer sekilde sunlar1 kaydeder: “Ayi
gordiigiinde her Karakirgiz ona ‘batu’ yapar (yani dua ve iyi dilekte bulunur), hem erkek hem
de kadm.”

Eski Kirgizlarin dini inang sisteminde goksel cisimlere tapinmanin 6zel bir yeri vardi. A.
Baybosunov, genis ¢capli veriler temelinde hazirladig iinlii galismasi "Kirgizlarin Bilim Oncesi
Doga Anlayislar1" adli eserinde, Kirgizlarin gokyiiziine, giinese, aya ve diger gok cisimlerine
biiyiik 6nem verdigini belirtir. Bu gdksel varliklar, insanlarin hayatini etkileyen gizemli giigler
olarak kabul edilirdi. Onlarin konumlarina bakarak go¢ zamanini, hasat vaktini, hayvanlar i¢in
kislik ahir yapimini, askeri seferlerin veya uzak yolculuklarin baslangicimi belirlerlerdi. Eski
Kirgizlar dogadaki bir¢ok olguyu agiklayamadiklari i¢in goksel cisimleri ve gokte meydana

gelen esrarengiz olaylar1 kutsallastirmislardir. Ornegin, pek cok parlak gék cismi, onlarin

209 fmanaliev, “Kult Prirod1 v Nasionalnom Samoznanii Kirgizov”, 168-172.

270 Imanaliev, “Kult Prirod1 v Nasionalnom Samoznanii Kirgizov”, 168-172.

271 Ibrahim Kalkan, “Velihanov Cohan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2019), 2/645-646.
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inancinda Tanr1 (Kuday) ve onun elgileri olarak kabul edilmistir. Ay ve gilines tutulmalari,
gezegenlerin gokyiiziinde hareket etmesi veya “savrulmasi”, dogaiistii giiglerin etkisine
baglanmustir.>’

Bu nedenle, Islamiyet dncesi pagan déneminde Kirgizlar giinese tapinmaktaydi. Giinesi
onurlandirmak i¢in, giines dogmadan once yikanarak onu temiz bir sekilde karsilarlardi. Ay ve
giinese uzun siire bakmak ise yasakti. Orta Cag'da Fars¢a yazilmig “Kitab Hudud al-Alam min
al-Masrik ila’l-Magrib” (“Dogudan Batrya Diinyanin Sinirlar1 Uzerine Kitap”, 10. yy) adli
anonim eserde, daha sonra Kirgiz halkinin bir pargasi haline gelen Cigil halkindan bazilarinin
giinese ve yildizlara taptigi, bu insanlarin 1yi, dost canlis1 ve hos tabiatli olduklar1 yazilmistir.
Yeni ay1 gordiiklerinde egilerek saygi gosterirlerdi; muhtemelen bu ani1 hayatin iyiye dogru
degismesiyle iligkilendirirlerdi. Yaz aylarinda, tapinma yerinden bir tutam ot alip eve gotiirerek
yakarlardi. Bu gelenekte, eski Kirgizlarin pagan inanglarindan miras kalan kadim ates kiiltliniin

izleri goriilmektedir.?”?

3.3.1. Cenaze, Taziye ve Yemek Ikram

Cenaze torenleri, her toplumda farkli geleneklerle var olmustur. Oldiikten sonra yapilan
bazi ritiieller, islam’da belirli kurallara ve fikhi eserlere dayanir. Ancak, cenaze evinde yemek
ziyafeti diizenlemek ve cenaze tasmirken yiiksek sesle agit yakmak gibi iki davranis, Islam’da
bid’at olarak kabul edilir. Bu uygulamalar, Islam’in dgretilerine ve geleneklerine aykiridir.?’*
Hanefi alimlerinden ibnii’l-Hiimam, taziye sahiplerinin yemek hazirlayip insanlara ikram
etmelerini mekruh olarak degerlendirir. Ona gore, yas giinlerinde yemek hazirlama gelenegi
hos karsilanmaz, ¢linkii yemekler seving giinlerinde yapilmalidir ve bdyle bir uygulama bid’at
olarak kabul edilir. Imam Ahmed b. Hanbel ve Ibn Mace’nin rivayetlerine gdre, 6liiniin
yakinlarinin yemek hazirlayip insanlar1 cagirmalari, yiiksek sesle aglayarak yas tutmak gibi bir
uygulama olarak gériiliir.2”> Halebi, benzer bir sekilde 6liiniin yakinlarinin yemek hazirlamasini
mekruh olarak goriir, ancak komsularin ve uzak akrabalarin taziye sahipleri i¢in yemek
hazirlamalarini miistehap (tercih edilen) olarak niteler. Bezzazi de, 6liim sonrasi belirli glinlerde
taziye sahiplerinin yemek hazirlamasin1 mekruh kabul eder ve 6zellikle fakirlere yemek ikram
edilmesinin daha uygun oldugunu belirtir. Bu tartismalar, Islam Alimlerinin yas ve taziye

stireclerindeki geleneklere dikkatle yaklagmalarint ve bu tiir uygulamalarin bid’at olma

272 Salamat Diiysenbiev, “Domusulmanskoe Verovaniye Kirgizov”, internet, Religia (07 Ekim 2015).

273 Diiysenbiev, “Domusulmanskoe Verovaniye Kirgizov” (07 Ekim 2015).

274 Ahmet Ozdemir, “Hanefi Fikih Kitaplarinda Bid‘at Olarak Tanimlanan Baslica Uygulamalarin Tespiti ve
Degerlendirilmesi”, Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (01 Eyliil 2021), 1-16.

275 Nizamettin Ergiiven, “Vefat Edenin Yakinlar1 Tarafindan Taziyeye Gelenlere Yemek ve Icecek ikraminda
Bulunulmasinin Dini Agidan Durumu”, (25 Aralik 2022), 313-326.
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ihtimaline kars1 uyarilarmi yansitmaktadir.?’® Cenaze torenleri, her toplumda 6liimiin
kaginilmaz gergegiyle ilgili bir gelenek olarak vardir. islam’da, vefat eden kisinin yakinlarina
sabir tavsiye etmek ve onlari teselli etmek stlinnettir. Bu, aciy1 paylagsma ve destek olma amaci
taslr.277

Vefat eden kisinin defnedilmesinden sonra insanlara verilen yemegi “Kara as” olarak
adlandirlir Kirgizlarda.?”® Oliim, insan hayatinin kagiilmaz bir gercegidir ve toplumlarin bu
stirece iliskin gelenekleri, inancglar1 ve ritiielleri, kiiltiirel kimliklerinin 6nemli bir pargasini
olusturur. Kirgiz toplumunda 6liim ve cenaze merasimleri, Islam dininin esaslar1 ¢ercevesinde
gerceklestirilen, ancak ayn1 zamanda geleneksel unsurlarin da yasatildig: bir siirectir.?”

Bir kisi vefat ettiginde, cenaze igin gerekli hazirliklar baslar. Oncelikle cenaze yikanir
(gustl) ve kefenlenir. Daha sonra, defin islemi i¢in uygun bir mezar hazirlanir. Bu siiregte, 6len
kisinin ailesi ve yakinlar1 bir araya gelerek yas tutar ve taziye ziyaretleri kabul eder. Kirgiz
geleneklerinde, 6liim giinii akrabalar ve komsular toplanarak bir kurban keserler. Bu, cenaze
merasimine katilanlara ve defin siirecinde yardimci olanlara ikram edilir. Ayrica, vefat eden
kisinin borglar1 ve topluma katkilar1 hakkinda bilgi almak i¢in cenaze namazindan 6nce cemaate
sorular yoneltilir. Kirgiz kiiltiiriinde, 6len kisinin ardindan kotii konusmak hos karsilanmaz ve
onun ruhuna saygi gosterilir. Defin islemi tamamlandiktan sonra, “karsilikli dua” olarak
adlandirilabilecek bir ritiiel gergeklestirilir. Bu baglamda, 6len kisinin ruhu i¢in Kur'an okunur.
Cenazeye katilanlara ise yemek (kara as) ikram edilir. Cenaze téreninin ardindan, vefat edenin
giysileri ve kisisel esyalar1 ihtiyag sahiplerine dagitilir.?%

Oliim sonras1 anma torenleri belirli zaman dilimlerinde devam eder. Vefattan kirk giin
sonra (kirkinci giin yemegi) ve bir yil sonra (anma yemegi) olmak iizere iki 6nemli toren
diizenlenir. Bu térenlerde Kur'an okunur ve yemekler dagitilir. Bu siiregler hem Islami hem de
geleneksel Kirgiz degerlerinin bir pargasi olarak, toplumsal dayanigmay1 ve saygiy1 pekistiren
ritiiellerdir. Bu uygulamalar yemek ikram etmenin zorunlu bir dini yilikimlilik gibi
goriilmesine yol agmistir. Bu algi, ¢esitli maddi zorluklar1 da beraberinde getirmistir. Cenazesi

olan kisinin ekonomik durumu iyi olmadiginda, bor¢glanmak zorunda kalabilmektedir. Dinen

276 Ergiiven, “Vefat Edenin Yakinlari Tarafindan Taziyeye Gelenlere Yemek ve Igecek Ikraminda Bulunulmasinin

Dini A¢idan Durumu”, 318.

Giin - Uraim kyzy, “Islamiyet’ten Once ve Sonra Kirgizlar’da Inang Esaslar1”, 187-208.

Diiyseeyev Sayloobek, “Kara Kirgiz-"Cerniy kirgiz" emes”, internet, Azattyk (17 Mayis 2020).

Giin - Uraim kyzy, “Islamiyet’ten Once ve Sonra Kirgizlar’da Inang Esaslar1”, 187-207.

280 Kemal Polat, Kirgizlar 'da Dogum, Evienme ve Oliim Fenomenleri (Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2003),
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boyle bir zorunluluk bulunmamasina ragmen, toplumsal baski nedeniyle bu durum maddi

imkanlar1 kisith olanlar igin biiyiik bir yiik haline gelmektedir.?8!

3.3.2. Halk Hekimligi

Halk hekimligi, insanlar1 ¢esitli ilaglar, sifali bitkiler (cogunlukla otlar), mineraller, bazi
hayvanlarin eti ve i¢ organlar1 gibi tedavi edici Ozelliklere sahip maddelerle iyilestirmeye
yonelik halk arasinda toplanmis deneyimsel bilgiler ve anlayislardan olusur.?%? Halk hekimligi,
insanlarin maddi imkansizliklar, cografi engeller veya kisisel tercihler gibi cesitli nedenlerle
modern tibbi hizmetlere ulasamadiginda ya da ulagmay1 tercih etmediginde, hastaliklar1 teshis
ve tedavi etmek amaciyla gelistirdigi geleneksel yontem ve uygulamalarin biitiiniidiir. Bu
yontemler, nesiller boyunca aktarilan bilgi birikimi ve goézlemlere dayanir. Sifali bitkiler,
mineraller, hayvansal iirlinler, manuel terapiler, dualar, biiyiiler ve g¢esitli ritiieller halk
hekimliginin temel unsurlar1 arasinda yer alir. Toplumun kiiltiirel yapisina, inang sistemine ve
cografi ozelliklerine bagl olarak farklilik gdsteren bu uygulamalar, bazi durumlarda modern
tipla ic ice gegerek tamamlayici bir rol de iistlenebilir.?*?

Tabip (Arapga tabib — doktor, hekim): Empirik yontemler ve sifali bitkilerle hastalarin
tedavisiyle ugrasan halk sifacisidir. A. Aydaraliyev’in belirttigine gore, tedavi yontemleri dua
(biiyii, muska) okumak ve hastanin bedeninden kotii ruhlari (cinler, seytanlar) kovmakla siirh
olan baks1’nin aksine, tabip’in kullandig1 ilaglar ve tedavi yontemleri halkin ytizyillar boyunca
edindigi deneyimlere ve Kirgiz halk hekimligine olduk¢a yakindi.

“Manas” destaninda, diigman tarafindan zehirlenerek 6liim dosegine diisen bag kahramani
tedavi eden hekimler tabip olarak adlandirilir. Destanda bu tabiplar, kahramani Kirgiz halk
hekimligine 6zgii yontem ve araglarla tedavi ederler. Destanda tabiplarin sifali bitkiler ve otlarla
yapilan tedavi (fitoterapi), hayvansal kokenli ilaclarla yapilan tedavi (organoterapi), sifali
mineraller, epik (destansi) ilaclar, halk cerrahisine ait aletler (astar, tintiiiir) ve cesitli cerrahi
yontemler gibi cok ¢esitli tedavi metotlarini kullandiklar1 anlatilir. 2%

Tirkler, hastaliklarin kotii ruhlarin etkisiyle ortaya ciktigina inanmis ve bu ruhlar
viicuttan uzaklastirildiginda iyilesmenin saglanacagimi diisiinmiislerdir. Bu nedenle,
hastaliklarin tedavisinde ruhani ve samanistik yontemler dnemli bir yer tutmustur. Kotii ruhlar

viicuttan kovmak i¢in 6zel dualar okuyan, ritiieller gerceklestiren ve trans haline gecerek

281 polat, Kirgizlar 'da Dogum, Evlenme ve Oliim Fenomenleri, 1-274.

282 Elmira Abdirasulova, “Bayirkinin Taberigi-Eldik Medisina”, Kyrgyz State Medical Academy named after LK.
Akhunbaev 2/5 (2019), 163-168.

283 Aslan - Arslan, “Halk Inamislarina Dayal Halk Hekimliginin Tarihi Tiirk¢e T1p Metinlerindeki (16.-17. Yiizy1l)
Izleri”, 206-217.

284 Tentigul kiz1 - Beksultanova, “Epos ‘Manas’ Kak Istognik Izugeniya Narodnoi Medisini Kirgizskogo Naroga”,
527-535.
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285 geleneksel saghk uygulamalarinda

hastalar1 iyilestirmeye calisan kamlar veya baksilar
onemli bir rol oynamistir.?3® Bunun yan sira, dogadaki sifali bitkileri kullanarak ilag hazirlayan
ve bunlar hastalar iizerinde uygulayan otacilar da halk hekimliginin 6nemli temsilcileri
arasindaydi. Bu iki grup, biri ruhani digeri ise bitkisel tedavilere dayali olmak iizere, eski Tiirk
tibbinin temelini olusturmustur.?¥” Giiniimiizde de modern tiptan istedigi sonucu alamayan veya
alternatif yontemleri denemek isteyen kisiler, halk hekimligine basvurmaktadir. Sifal bitkiler,
dogal tedavi yontemleri, manuel terapiler, enerji uygulamalar1 ve geleneksel ritiieller gibi ¢esitli
yontemler, modern tibbi tedavilere tamamlayic1 veya alternatif olarak kullanilmaktadir.

Ozellikle kronik hastaliklar, psikolojik rahatsizliklar ve agrili durumlar gibi alanlarda halk

hekimligi uygulamalarma yonelim devam etmektedir.?®

3.3.3. Hayvanlarla lgili Hurafeler

Geleneksel inaniglarda hayvanlar, dogaiistii gii¢lerle baglanti kurmaya yarayan, tanr ile
iletisim saglayan ““arac1” veya “kutsal” varliklar olarak kabul edilir. Baz1 hayvanlar ugurlu ya
da ugursuz olarak gériiliir ve ritiiel veya torenlerde énemli roller iistlenir.?*

Kirgiz gégmenlerin yasaminda hayvanlarin yeri ve dnemi oldukga biiytiktiir. Kirgizlar,
bir yerden baska bir yere gd¢ ederken hayvanlar1 temel tasima araci olarak kullanmis,
savaglarda en etkili araclardan biri olarak degerlendirmis ve diigiinlerde paha bicilemez
hediyeler olarak gormislerdir. Hayvanlarin Kirgizlarin yasamindaki vazgegilmez rolii
nedeniyle, “hayvan” ile “nimet” kavramlar1 siklikla ayn1 anlamda kullanilmigtir. Bu anlayzs,
hayvanlara yonelik getirilen yasaklarda da agikga goriilebilir. Ornegin, Kirgizlarda hayvani
vurmak, dovmek ya da agir sekilde yaralamak yasaktir. Hayvani doven bir kisinin rizkini,
nimetini kaybedecegine ve kimsesiz, yetim (tomayak) kalacagina inanilir. Bu inang, hayvanlara
kars1 gosterilen sayginin ve hassasiyetin bir ifadesidir. Bu nedenle, Kirgizlar birbiriyle
karsilastiginda, konusmalarina genellikle hayvanlarla ilgili bir soru sorarak baslar. Ornegin,
“mal-bas amanb1” ya da “mal-can amanbi1” (yani “Evdeki hayvanlar ve sen sag salim misiniz?”)
seklinde selam verirler.””® Kirgizlarin hayvanlara yonelik hem kiiltiirel degerlerinden hem de

Islam dininden kaynaklanan pek ¢ok inanglar1 ve yasaklari bulunmaktadir. Bu inanglar,

285 Kazak ve Kirgizlarda biiyiicii ve duahan manalarinda kullanilmaktadir.

286 Brusilovskiy, “Samanizm Tiirkoyazignih Narodov Sibirii i Sentralnoi Azii”, 135-138.

287 Aslan - Arslan, “Halk Inamislarina Dayal Halk Hekimliginin Tarihi Tiirkge T1p Metinlerindeki (16.-17. Yiizy1l)
Izleri”, 206-217.

288 Yildirim, Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi, 80-81.

28 Dilara Can Oztiirk, “Hayvanlarla {lgili Inaniglar ve Toplum Etkilesimi: Anadolu Ornegi”, Kadim Akademi 6/3
(2022), 201-211.

2% Dinara Moldokulova, Kirgizdardin Salttik Ciiriim-Turum Madaniyat. (Biskek: Isenali Arabaev Kirgiz Devlet
Universitesi., 2016), 1-150.
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hayvanlara kars1 saygi ve sefkati temel alirken, ayn1 zamanda dini ve ahlaki degerlerle uyumlu
bir yasam bi¢imini de yansitir.??! Her tiirlii kiiltiirel birikim, insan topluluklarinin gesitli inang,
deger ve sembolizmler araciligiyla sekillenir. Bu baglamda, bazi kiiltiirlerde hayvanlar,
ugursuzluk ve kotiiliikle iliskilendirilen figiirler olarak kabul edilmistir. Halk arasinda bazi
hayvanlarin goriilmesi veya seslerinin duyulmasi, belirli giinlerde veya zamanlarda yapilan
isler, mavi boncuk (halk arasinda “nazar boncugu” ya da “nazarlik”) gibi objeler tasimak ve
bazi rakamlar, ugur ya da ugursuzluk getirdigi kabul edilmektedir. Tiirk kiiltlirlinde hayvanlarin
ugursuz sayilmasinin sebepleri arasinda doga gozlemleri, batil inanglar ve sembolik anlamlar
yer alir. Gece aktif olan ya da tehlikeli hayvanlar (baykus, yilan, karga) kotii olaylarla
iligkilendirilmis, davranislar1 insanlar arasinda korku yaratmistir. Ayrica, bazi hayvanlar kotii
ruhlarla iliskilendirilmis ve felaketin habercisi sayilmistir. Ornegin, kdpeklerin ulumast,
kargalarin sesleri veya siyah kedilerin ge¢cmesi ugursuzlukla bagdastirilmistir. Bu inanglar,
halkin dogatistii gliglere kars1 duydugu korku ve toplumsal psikolojiden beslenmistir. Gegmiste
Kirgizlar, halk bilgilerini ger¢ek anlamda tasiyan insanlardi. Dini inanglarinda iyi ruhlar
baskindi. Ornegin, her hayvanin kendine ait bir ruhu “sahibi” bulunurdu. Destanlarda en ¢ok
ad1 gecgenler arasinda atlarin koruyucusu Kambar Ata, develerin koruyucusu Oysul Ata,
koyunlarin koruyucusu Colpon Ata ve digerleri yer alir. Destanda ayrica tiim hayvanlarin
koruyucusu olarak kabul edilen Kayberen de anilir ve giiniimiizde hala kutsal bir hayvan ruhu

olarak goriilmektedir.?*?

3.3.3.1. Atla llgili Yasaklar

Dort toynakli hayvanlar arasinda Kirgizlar, ata 6zel bir ilgi gostermis ve ona diger
hayvanlara kiyasla daha 6zenli bir tutumla yaklasmistir. At, Kirgizlarin yasaminda en degerli
hayvan olarak kabul edilir ve hayatin tiim evrelerinde — dogum, yetistirme, evlilik ve 6liim —
gerceklestirilen geleneklerin, ritiiellerin ve tdrenlerin ayrilmaz bir parcasi olmustur. N.
Smirnov, Kirgizlarin ata olan bu yakiligini, “Atsiz Kirgiz olmaz, daha dogrusu bu miimkiin
degildir; eger boyleyse, o kisi Kirgiz degildir” diyerek vurgulamistir.

Kirgizlarn ata olan iliskisi halk deyimlerinde genis bir sekilde yansimistir. Ornegin:
“At, insanin kanadidir.”
“Kiyamet, attan ayrilan yerde baslar.”

“Atin varken yeri, baban varken halki tan1.”

1 Rifat Nergiz, “Kirgiz Agitlarinda Bir Mitolojik Unsur ‘At’”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi 16/42 (14
Aralik 2022), 608-619.

22 Imanaliev, “Kult Prirod1 v Nasionalnom Samoznanii Kirgizov”, 168-172.
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“Arikan at kosulunca kiiheylan, satilinca para olur.”

“At, attan sonra yat.”

“At oksanmadan binilmez, erkek saygi gormeden disarida kalmaz.”

“At1 olmayanin ayagi yoktur.”

“At — yigit, at bakan — er kisi.”

“At, murada ulastirir.”

“Iyi atin yelesini, iyi er kisinin krymetini koru.”

“Er kisinin ad1 baska er kisiye esittir.” ve benzeri bircok deyim vardir.?*

Kirgizlarin yasaminda atla ilgili ¢ok sayida ritiiel, yasak ve inang yer almistir. Bu
uygulamalar, diger hayvanlarla kiyaslandiginda daha fazla ve daha belirgin sekilde kendini
gostermistir. Bu durum da halkimizin ata olan 6zel yaklasiminin bagka bir 6rnegidir.

Kirgizlarda ata kamciyla vurmak yasaklanmistir. Bagkasinin atina kamgi vurmak ise,
sahibine vurmakla esdeger kabul edilmistir. Ayrica, ata binmis bir kisinin atin yelesine ayagini
koymasina da izin verilmemistir. Ciinkli halk inancina gore, atin yelesi kutsaldir ve orada
melekler dolasir. Geleneklere gore, Kirgizlarda kadinlar ata ¢iplak (eger kullanmadan)
binemezdi; mutlaka semerlemis ata binmeleri gerekirdi. Ciinkii halkimizin geleneksel gorgii
kurallarina gore, bir kadinin ¢iplak ata binmesi ahlaki normlara aykir1 sayilirdi. Daha agik bir
ifadeyle, evlilik sadakatini ihlal eden kadinlar i¢in uygulanan cezalardan biri, kadinin ¢iplak ata
bindirilerek ailesine geri génderilmesiydi.?**

Kirgizlarda kisinin ata binis sekline gére pek ¢ok sey anlasilirdi. Ornegin, nisanlisini
gérmeye gelen bir geng, ikinci ya da ii¢lincii kez geldiginde, kizin kdyiine atin1 sert adimlarla
stirerek yaklasiyorsa, bu onun bir seye kizgin oldugunu, kizin anne babasina 6tkeli oldugunu
ya da nigsan1 bozmaya geldigini ifade ederdi. Bir misafir, kdye geldiginde atindan inip yiiriiyerek
kdye girmeliydi. Ata binip, hizli sekilde ya da bagirarak kdye girmek saygisizlik ve gorgiistizliik
olarak kabul edilirdi. Sadece 6zel durumlarda, 6zellikle kotii haber getiren kisiler ata binerek

hizla kdye girerdi.?*

293 Moldokulova, Kirgizdardin Salttik Ciiriim-Turum Madaniyat., 86-90.
294 Moldokulova, Kirgizdardin Salttik Ciiriim-Turum Madaniyati., 86-90.
25 Moldokulova, Kirgizdardin Salttik Ciiriim-Turum Madaniyati., 86-90.
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3.3.3.2. Inekle Tlgili Inanglar ve Yasaklar

Talas ilgesinin Kara-Oy koyii sakini Terekan Janteliyeva’nin verdigi bilgiye gore,
Kirgizlarda inegin evden kagip gitmesi kétii bir alamet olarak kabul edilmistir. Ornegin, bir aile
baslik parasi, siit hakki veya ek mal olarak bir inek alirsa ve o inek geldigi yere geri kagar ise,
bu ¢ok kotii bir isaret sayilirdi. Boyle bir durumda evde birinin Slebilecegi diisiiniilerek
ugursuzluk olarak yorumlanirdi. Ayrica, kagip giden inegi eski sahibi tekrar geri almamalidir.

Inegin memesine vurulmaz, tekme atilmaz ve kirli ellerle tutulmazdi. Siit sagacak kisi,
sagmadan Once mutlaka ellerini yikamali ve ardindan “Bismillah” diyerek sagmaya
baslamalidir. Kirgizlarda, siitle dolup tasmak {izere olan bir inegin memesine hayranlikla
bakmak, imrenmek yasaklanmistir. Ciinkii bu durumda nazar degecegi, inegin memesinin
iltihaplanabilecegi veya hayvanin ve dogacak yavrusunun zarar gorebilecegi yoniinde bir inang
vard1. Zira ¢ogu zaman dogum zamani yaklasan ve siitle dolu memesi olan ineklerin memeleri,
normalden daha hassas ve dolgun olurdu. Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki zaman (giin, ay,
y1l), mekan, say1, hayvan ve benzeri seyleri ugursuz veya ugurlu kabul etmek, Islam’dan degil,
Cahiliye donemine ait geleneklerden kaynaklanmaktadir. Herhangi bir seyi ugursuz gérmek,
Islam hukukunda yasaklanmistir. Miisliimanin yapmas1 gereken, bir seyi ugursuz saymaksizin

yoluna devam etmek ve her durumda Allah Teala’ya tevekkiil edip O’na giivenmektir.>*®

3.3.3.3. Giinliik hayattaki baz1 hurafeler

Kirgizlarin giinlilk yasamlarinda ¢ok sayida yasak (tabu) uygulanmistir. Bu yasaklari
kullanim alanlarina gore asagidaki gruplara ayirarak inceledik: Mutfak esyalari, ev ve avcilikla
ilgili nesnelere dair yasaklar ve inanslar: Ip, ala-bakan (yiik tasima sopasi), tuzak ve su
tasimada kullanilan sirik atlanmaz. Kockor ilgesinden Akmatbek Tokbayev ve At-Basi
ilgesinden Kenzhe Borbashova’nin verdigi bilgilere gore, iginde “kan” (yasam, soy) kelimesi
gecen bu tiir esyalar Kirgizlar tarafindan atlanmazdi. A. Myrzakmetov’a gore ise ‘“ters
dogumdan korkuldugu i¢in gelinler bu sirig1 (bakan) atlamazdi.” Bu tiir yasaklar diger Tiirk
halklarinin giinliik yasaminda da goriilmiistiir. Ornegin Karakalpaklarda bakan kutsal kabul
edilir ve tizerinden atlamak veya sigrayarak gegmek yasaklanmistir. Clinkii bu tiir hareketlerin
kisinin sagligina zarar verecegine inanilirdi.>’

Biri igne istemeye geldiginde, ipligi gecirilmis halde verilmez. Ciinkii igne sahibinin
“kismeti” veya “uguru” da onunla gider denirdi. Ayrica Kirgizlarda kizin igneye uzun iplik

takarsa uzak yere, kisa iplik takarsa yakin yere gelin gidecegine inanilirdi. Kazani ters ¢evirmek

% Moldokulova, Kirgizdardin Salttik Ciiriim-Turum Madaniyati., 90.
297 Toktobiibii Junusakunova Bayalieva, Do Islamskiye Verovaniye i ih Perejitki u Kigizov (Frunze: Akademiya
Nauk Kirgizskoi SSR, 1672), 70-81.
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yasaktir. Bu yasagin halk arasinda ¢esitli a¢iklamalar1 vardir. Baz1 bilgilere gore, kazan ters
cevrilirse yliziine “rizik” diismez ve o evin bereketi azalir. Kirgizlarda “kazani ters gevrilip
ocaktan diigmiis” sozii, “a¢ kalmis” anlaminda kullanilirdi. Kazan tekmelenmez, kaybolmasina
izin verilmez. Genel olarak yemek hazirlamada kullanilan kap-kacaklara tekme atmak ve onlari
kirmak yasaktir. Ciinkii bu tiir davraniglar o evin bereket ve ugurunun kagmasina neden olurdu.
Ayrica, bir kabi basa takmak (sapka gibi giymek) de yasaktir; boyle yapildiginda kitlik
olacagina inanilird1.>*®

Yemek yeme sirasinda cay igilen fincam1 ya da yemek konulan kabi elin disiyla itip
kaydirmazlar; bu davranig, seytana tekme atmakla esdeger sayilir. Geceleri kirli kaplari
yikamadan birakmamak gerekir, ¢linkii seytan karisir; kaplar dere suyunda yikanmaz, rizik
suyla birlikte akip gider; bulasiklar yemek artiklartyla birlikte yikanmaz. Once artiklar1 baska
bir kaba elle s1yirarak almak, ardindan kaplar1 yikamak gerekir, aksi takdirde ugursuzluk getirir.
Eger bir kap kazara kirilirsa, birinin aceleyle geldigi seklinde yorumlanir. Genelde kirik
pargalar toplanir ve ailenin bir ferdine ¢ogunlukla kii¢iik bir cocuga ii¢ kez tiikiirtiiliip basinin
etrafinda {i¢ defa dondiiriilerek, “tiim felaket bununla birlikte gitsin” denilerek atilir.>®

Siipiirge dik vaziyette birakilmaz. Bilgi toplama sirasinda bu yasagin birkag aciklamasina
rastladik: Ciinkii dilegi kotiidiir; baska bir deyisle, “bu evde kadin kiz kalmasin, ben kdsede
boynum biikiik durayim” diye niyet eder ev sahibinin esinin 6liimiinii diler; o aileye kotiiliik
ister, ev sahibinin diismani ¢ogalir, yiikselip basa gecer. Copler toplanip birakilmaz, hemen
atilmahdir. Ciinkli aksi takdirde o aile hakkinda dedikodu cogalir ve orasi cin-seytanlarin
barmagi olur. Ayn1 zamanda onun (¢Oplin) iizerine oturulmaz, “beni siipiiriip temizledi, sonra
tekrar cagirdi” diyerek seytan evi sarar. Cop ile ates kiilii disar1 ¢ikarilmaz; ¢iinkii kotiiliikle
tyilik yani 6liimle diigiin ayn1 anda gelir. Siiplirgenin iizerine oturulmaz, tizerinden atlanmaz ve
evin bag kosesine ¢ikarilmaz. Onunla birine vurulmaz, su serpilmez, aksi halde hastalik bulasir.
Evdeki bas koseye veya bir kisiye dogru siipliriilmez. “Seytani siipiiriip att1” inanciyla
karanlikta evin ya da avlunun siipiiriilmesi yasaktir ve o saatte siipriintiiler disar1 dokiilmez.3%

Kur’an okunurken sofrada bigcak bulundurulmaz; cilinkii bu, biliyii yapilmis kisiye
degebilir ya da duay1 keser inanc1 hakimdir. Kavurma tavasinin (arpa, bugday kavrulan tava)
agz1 evin igine bakacak sekilde birakilmaz, yoksa kitlik olur. Magaya basilmaz, onunla kimseye
vurulmaz; boyna kemer veya ip takilmaz, ¢iinkii yemin olur; orakla iistiine ylirlinmez, hayvan

giidiilmez; kazma c¢ignenmez, sacayagi, kulp, dibek cignenmez, {istiine basilmaz veya

28 Junusakunova Bayalieva, Do Islamskiye Verovaniye i ih Perejitki u Kigizov, 80.
299 Moldokulova, Kirgizdardin Salttik Ciiriim-Turum Madaniyati., 98.
390 Moldokulova, Kirgizdardin Salttik Ciiriim-Turum Madaniyati., 98-99.
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tekmelenmez; demir ¢ignenmez, lizerine idrar yapilmaz. Yemek icin kullanilan kasikla kopege
yemek verilmez; kirik aynaya bakilmaz, makas kapinin {istiine asilmaz. Evin kapisi hizla ve
sert¢e agilmaz, tekmelenmez. Ciinkii bu davranis evin bereketini ve ugurunu kagirir; evin duvari
da tekmelenmez. Kap1 iizerinde durarak selam verilmez veya vedalasilmaz. Eve girmeden
kapidan konusulmaz. Kapiya sadece diisman kisi basar.*"!

Sicak mevsimlerde kege cadirin (boz iiy) kapist her zaman agik olurdu. Ancak evde birisi
vefat ettiginde ve cenaze toreni yapildiginda, ¢adirin kapist hep kapali kalirdi. Normal giinlerde
cadirin kapisi kapaliysa, kiigiikler kapiy1 a¢ip biiyiiklerin girmesine izin verirdi. Evden ¢ikarken
de kiigiikler kapiy1 agip biiyiikleri ¢ikarirdi. Ancak bdyle bir yas durumu varsa, herkes kapiy1
kendi acar girer, kendi agar ¢ikardi. A.P. Smirnov’un verdigi bilgiye gore, eger Kirgizlarda kece
cadirin kapisi agiksa, bu ev sahibinin evde oldugunu gosterirdi ve igeri girmek isteyen herkes
girebilirdi. Ancak kapaliysa ya ev sahibi evde yoktur ya uyuyordur ya da misafir kabul etmek

istemiyordur. Bdyle bir durumda kapali cadira izinsiz girmek terbiyesizlik sayilird. 3%

3.4. Ugursuzluk

Sozliikte “islerin ters gitmesine yol a¢tigina inanilan nesne, olay, fiil ve durum” anlamina
gelen ugursuzluk kelimesi, “ugur” veya “ugurlu seyleri gosteren simge” anlamina gelen fal
kavraminin tam zittadir. Ugursuzluk, genellikle bir kiginin gordiigii veya isittigi zaman nefret
hissi uyandiran ve kisinin reddettigi seyler olarak tanimlanir. Bu nedenle, ugursuzluk hem
bireylerin algilarina hem de toplumsal inanislara dayali bir kavram olarak sekillenmistir.>%
Terim olarak tiyera, kus ucurarak fal tutma ve kuslarin durus ve hareketlerinden ugursuz
anlamlar ¢ikarma anlamina gelir. Ayn1 kokten tiireyen tair kelimesi ise ugursuz kabul edilen
kuslar1 ve diger nesneleri ifade etmektedir. Bu kavramlar, 6zellikle eski inanislarda, kuslarin
hareketlerini ve yonelimlerini bir tiir isaret ya da kehanet olarak yorumlama uygulamalariyla
iliskilidir.>%*

Islam’1n ilk dénemlerinde Mekke miisrikleri ve diger din mensuplar1 arasinda farkli inang
sistemleri yaygindi. Bu inanc¢lardan biri, ugursuzluk kavramina dayaniyordu. Ugursuzluk
inanci, insanlarin hayatlarini etkileyen kararlarini alirken g¢ekinceler yagamalaria ve giinliik
hayatta gesitli kisitlamalarla karsilasmalarina neden oluyordu. Ornegin, belirli bir olayin,
nesnenin ya da kisinin ugursuzluk getirdigine inaniliyor ve bu tiir durumlar, bireylerin sosyal

iliskilerinde, ticari faaliyetlerinde ve kiiltiirel pratiklerinde biiyiik bir rol oynuyordu. islam’in

301 Moldokulova, Kirgizdardin Salttik Ciiriim-Turum Madaniyati., 97-100.

% Moldokulova, Kirgizdardin Salttk Ciiriim-Turum Madaniyat., 97-100.

303 Tlyas Celebi, “Ugursuzluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2012), 42/51-
52.

304 Celebi, “Ugursuzluk”, 42/51-52.
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gelmesiyle bu tiir batil inanglarin yerini tevhid inanci almasi hedeflenmis olsa da, ugursuzluk
kurgusu zamanla bazi Miisliiman toplumlarda farkl1 bicimlerde yasamaya devam etti.>%
Kirgizca’da “Kuu Joltoy” (Kyy xomnroit) ifadesi, bir kisiyi tarif etmek i¢in kullanilir ve
“Kara Joltoy” (Kapa »onroii) ifadesi de buna karsilik gelir. Ornegin, “Kuu Joltoy kisiymis” ya
da “Kara Joltoy gelin oldu” gibi ifadelerle karsilasilir. Bu ifadeler bazen bahtsizlik veya
talihsizlik anlaminda da kullanilir. Genellikle ¢ocuklarini azarlarken dile getirilen bir ifadedir.
Ornegin, “Giizel gidiyorduk, ama yolumuzun {istiine ‘kuu joltoy’ oglum ¢ikip bizi sasirtt:”
denilir.’® Eski sozliilk manas1 ak yollu, kara yollu gibi durumlarda kullanilan yollu kelimesi,

“yol” kokiinden tliremis bir sozciiktiir. Bu kelimenin anlami1 “mutluluk, talih, kismettir. Zidd

ise ugursuzdur.®?’

3.5. Bid’at ve Hurafelerden Korunma

Biitiin Misliimanlar i¢in bid’at ve hurafelerden korunmanin en saglam yolu,
Peygamberimizin 6rnek hayatini iyi bilmek ve suurlu bir sekilde bu hayat1 yasamakla miimkiin
olacaktir. Peygamberimizin hayati, Siinnet-i Seniyye olarak adlandirilir ve bu Siinnet,
Miisliimanlar i¢in en dogru yol ve rehberdir. Kur'an'da ve hadislerde Siinnete uymanin 6nemi
defalarca vurgulanmistir. Siinnete uymanin gerekliligi, pek cok ayet ve hadisle agiklanmis ve
bu konuda kapsamli eserler yazilmistir. Biz burada, sadece Siinnete uymanin 6nemini anlatan
baz1 ayet ve hadisleri inceleyerek konuyu ele alacagiz. Siinnet, Islam'in temel degetlerini dogru
bir sekilde yasamanin, bid’at ve hurafelerden uzak durmanin en etkili yoludur. Siinnete siki
sikiya bagli kalmak, bireylerin ve toplumlarin dogru yolu bulmalarin1 saglayacaktir.
Peygamberimizin yasamini 6rnek alarak, dini inang¢ ve ibadetleri sadece sekil olarak degil, 6z
olarak yasamak, Bid’atlerden korunmanin en giizel yontemidir.>*® Yiice Rabbimiz: “Dogru yol,
sapikliktan; hak, batildan ayrilip belli olmustur. Artik kim tagutu (putlar) reddedip Allah’a iman
ederse, iste o, kopmasi miimkiin olmayan en saglam tutamaga yapismistir. Allah her seyi isitir,
bilir.”?% “Kim etrafina hep iyi davranarak yiiziinii ve dziinii Allah’a teslim ederse, o kimse, en
saglam tutamaga sarilmistir. Biitiin islerin sonu Allah’a doner.”!°. Bu ayette gegen “urve-i
viiska” ifadesi, kopmasi imkansiz, saglam bir bag veya tutamak anlamina gelir. “Urve-i

viiska”dan kastedilen, Kur’an ve Peygamberimizin siinnetidir. Bu iki kaynaga tutunan kimse,

395 fbrahim Saglam, “‘Ugursuzluk Ug Seydedir...” Rivayetinin Isnad ve Metin Yéniinden Tahlili”, Kirikkale
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2017), 81-108.

306 Sayloobek, “Kara Kirgiz-"Cernty kirgiz" emes” (17 May1s 2020).

307 Kasimbek Seydakmatov, Kirgiz Tilinin Kiskaca Etimalogiyalik Sozdiigii (Frunze: Ilim Basmakanasi, 1988),
1/6-336.

308 Hasan Cihan Giines, Bid at ve Hurafeler (Izmir: Rehber Yayinlari, 2006), 150-151.

309 el-Bakara 2/256.

310 Lokman 31/22.
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gercek anlamda kurtulusa ermis demektir. Bu baglamda, ayet, Miisliimanlarin hayatinda temel
referans noktalarint olusturan Kur’an ve Siinnete siki sikiya sarilmanin hem dini hem de
diinyevi agidan dogru yolu bulmanin en saglam yolu oldugunu ifade etmektedir. Bu saglam

bag, kisi igin bir yonlendirici, koruyucu ve dogruyu gosterici bir rehberdir.?!!

3.5.1. Dinin Temel Kaynaklan

Cagimizda bid’at ve hurafeler, bireysel ve toplumsal yasamin bir¢ok yoniinii
etkilemektedir. Modern ve gelismis toplumlarda ortaya c¢ikan batil inanglar ve bid’atler,
diinyanin diger bolgelerindeki toplumlara kiyasla daha yaygindir. Ne yazik ki, Islam iilkeleri
de dahil olmak iizere tiim diinya milletleri bu tiir yanlis inanislardan etkilenmistir. Bireysel ve
toplumsal diizeyde sert tepkilerle karsilasilsa da bid’at ve hurafeler, genel olarak tiim insanligi,
ozelde ise Islam diinyasin1 derinden etkilemektedir. Islevsel acidan bakildiginda,
Miisliimanlarin inanglarini, ibadetlerini ve ahlaki tutumlarini olumsuz yonde etkileyen ciddi bir
sorun olarak varligim siirdiirmektedir. Yanlis yonlendirme ve hatali din anlayis1 gibi pek ¢ok
riski beraberinde getiren bid’at ve hurafeler, dini degerlerin yozlagmasina ve toplum yapilarinin
zayiflamasina neden olmaktadir. Bu sebeple Hz. Peygamber, Allah’in kitabina ve kendi
stinnetine siki sikiya bagl kalinarak bid’at ve hurafelerden uzak durulmasini tavsiye etmistir.
I[slam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet hakkinda dogru bilgi edinmek ve
bilinglenmek, bu tiir hatalarin dniine ge¢mek icin gereklidir. Ozellikle egitim kurumlari basta
olmak flizere, resmi ve 0zel kuruluslarda her tiirlii kiiltiirel ve dini bilginin dogru, sade ve
kaynaklara bagli bir sekilde aktarilmasi biiyiik dSnem tagrmaktadir.>!?

Bid’atlarin yayilmasina neden olan her tiirlii yanlis diisiince ve cehaletin ortadan
kaldirilmasina ¢aligilmalidir. Nitekim Hz. Peygamberde bid’at ve hurafelerden korunmanin
yolunun Kur’an ve Siinnete bagl kalmak oldugunu su sozleriyle vurgulamistir: “Size iki sey
birakiyorum; onlara simsiki sarildiginiz siirece yolunuzu sasirmazsiniz. Bunlar, Allah’1in Kitabi
ve Nebisinin Siinnetidir.” Gergekten de dini gérev ve sorumluluklar, Kur’an ve Siinnetin
rehberliginde 6grenilmeli ve uygulanmalidir. Dinimizin iki temel kaynaginin dogru anlasilmasi,
bid’at ve hurafelerden uzak durmay:1 saglayacaktir. Unutulmamalidir ki dinin asil amaci,
insanlar1 yeniliklerden alikoymak veya toplumu duraganlastirmak degil, aksine dogru ve ileri
hedefler belirleyerek onlar1 aydinlatmaktir. Elbette dinin 6ziine aykiri olmayan, onu

zorlagtirmayan ve Miisliimanlarin yagamin1 daraltmayan tutum ve davranislar sakincali

31 Giines, Bid at ve Hurafeler, 151-152.
312 Sancakl, “Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve Bid’atle Miicadelenin Gerekliligi”, 21-46.
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degildir. Cilinkii toplum, sanat, teknoloji ve yenilikler alaninda siirekli ilerlemekte ve

gelismektedir.?!3

3.5.2. Egitim ve Ogretim Agisindan Bid’at ve Hurafeler

Egitim, bireylerin bilgiye dayali dogru diislince yapist gelistirmesini, akil ve bilim
1s181nda ilerlemesini saglayan en 6nemli unsurlardan biridir. Ancak egitim ve 6gretim siirecinde
bid’at ve hurafelerin etkili olmasi, bireylerin yanlis bilgilerle yonlendirilmesine, bilimsel
gelismelerin &niiniin kesilmesine ve toplumun gerilemesine neden olabilir. islam’in temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet, akil ve bilgiye biiylik 6nem verir. Peygamber Efendimiz,
ilim 6grenmeyi tesvik etmis ve hurafelerden uzak durulmasi gerektigini vurgulamistir. Ancak
tarih boyunca bazi yanlis inanislar, gelenek adi altinda egitim sistemlerine sizarak hurafelerin
yayilmasina zemin hazirlamistir. Mehmet Akif’e gore toplumun yasadigi sorunlarin temelinde
cehalet yatmaktadir. Bu cehalet, Miisliimanlarin bilingli bir sekilde 6rnek almay1 birakip korii
koriine taklitcilige yonelmesine, dinin hurafe ve bid’atlerle kusatilmasina ve ahlaki degerlerin
zayiflamasina yol agmaktadir. Miisliiman toplumu, erdem ve 6zellikle bilgi birikimi agisindan
Bat1 toplumlarinin oldukga gerisinde kalmistir. Akif’e gore, Miisliimanlar en az ii¢ yiizyildir
ilim ve bilgiyi ihmal ettikleri i¢in gerekli ilerlemeyi kaydedememislerdir.*'*

Akif, Safahat’1 ahlaki yozlasmay1 ve dini bozulmayi1 gidermek, toplumu bilinglendirmek
ve dogru yolu gdstermek amaciyla kaleme almustir.’!®> Her eylemin toplumun faydas:
gozetilerek gergeklestirilmesi gerektigini savunmus, yazdigi nesir ve manzum eserleri de bu
dogrultuda sekillendirmistir. Bir egitimci edasiyla insanlara dini ve milli degerleri asilamaya
caligarak, Tiirk toplumunun yiiksek ahlaki ve manevi degerlere sahip olmasini hedeflemistir.*'®

Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet, akil ve bilgiye biiyiik énem verir.
Peygamber efendimiz, ilim 6grenmeyi tesvik etmis ve hurafelerden uzak durulmasi gerektigini
vurgulamistir. Ancak tarih boyunca bazi yanlis inanislar, gelenek adi altinda egitim sistemlerine
sizarak hurafelerin yayilmasina zemin hazirlamigtir.

Egitim ve 6gretimin amaci bireyleri sadece bilgi ile donatmak degil, ayn1 zamanda onlarin
akilci, bilingli ve dogru kararlar verebilen bireyler olmasini saglamaktir. Kur’an ve Siinnetin
1s181nda egitim veren bir sistem, bid’at ve hurafelerden arindirilmis, dogru ve saglam temellere

dayanan bir toplumu inga etmede 6nemli bir rol oynayacaktir.

313 Sancakl, “Hadisler Baglamimda Bid’at Olgusu ve Bid’atle Miicadelenin Gerekliligi”, 21-46.

314 Ahmet Baglioglu, “Mehmet Akif’in Egitim Baglaminda Gelenege Elestirileri”, Turcology Research 77/1
(2023), 140-154.

315 M. Orhan Okay, “Safahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2008),
35/442-444.

316 Baglioglu, “Mehmet Akif’in Egitim Baglaminda Gelenege Elestirileri”, 140-154.
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3.5.3. iletisim Araclarin Dogru ve Yerinde Kullanilmasi

Glinlimiizde kitle iletisim araglari, bilginin hizli ve genis kitlelere ulagsmasini
saglamaktadir. Ancak, bu araglarin yanlis veya eksik bilgilerle dolu olmasi, bid’at ve
hurafelerin yayilmasina zemin hazirlayabilir. Bu nedenle, medya ve iletisim araclarinin dogru
ve bilingli kullanimi kritik bir 6neme sahiptir. Kitle iletisim araglarinin dini algilari
sekillendirmedeki rolii lizerine yapilan bir ¢alismada, medyanin dini iletisimdeki etkisi ve
onemi vurgulanmustir.3!”

Bilgi ve teknolojideki hizli gelismeler, popiiler kiiltiiriin etki alanlarin1 her gegen giin
genisletmektedir. Popiiler kiiltiir, beraberinde ¢esitli sorunlar getirirken ayni1 zamanda yeni
imkanlar da sunmakta, hayatimiz iizerindeki etkisini her zamankinden daha fazla
hissettirmektedir. Bu etkinin din alanina da yansiyacagi agiktir. Burada 6nemli olan, popiiler
kiiltiire yonelik seckinci ve siirekli elestirilerde bulunmak yerine, onun dogurdugu sorunlarin
farkina vararak bunlar1 ¢c6zmeye ¢alismaktir.3!®

Giliniimiizde hurafelerin yayilmasinda televizyon ve gazetelerin yani sira internetin de
biiyiik bir rolii bulunmaktadir. internet ortaminda fal, astroloji ve batil inanglar tesvik eden
sitelerin yayginlagmasi, toplumun yanlis yonlendirilmesine neden olmaktadir. Kitle iletisim
araglari, hurafelerin yayilmasinda olumsuz etkiler yaratabilecegi gibi, dogru ve bilingli
kullanildiginda bunlarla miicadelede olumlu bir rol de oynayabilir.

Ozellikle halk arasinda dagitilan brosiirler, sadece bilingsiz bireyler tarafindan degil, ayni
zamanda dini istismar eden kisiler tarafindan da kotiiye kullanilmaktadir. Bu tiir brosiirler
genellikle vasiyetname, 6giit veya nasihat ad1 altinda yayilarak toplumda yanlis inanislarin

yerlesmesine sebep olmaktadir.®!”

“Bakin ne hale getirmis ki cehaletimiz dini,
Hurafeler biiriimiis en temiz menbaini;
Kitabu, Siinneti, Iema 'yt kaldirip attik,

Havass1 maskara yaptik, avami aldattik.” 3%°

3.5.4. Vaaz ve Hutbeler
Hutbeler, ibadet ve ahlaki degerlerin yani sira, Miisliimanlarin giindemini olusturan
siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik meseleler hakkinda bilin¢glendirme ve rehberlik etme

amaci tasimaktadir. Toplumsal dayanismay1 giiglendirmek, bireysel ve kolektif sorumluluklar

317 Mustafa Arslan, “Kitle fletisim Araglari, Medya ve Din Iliskisi Uzerine”, Birey ve Toplum 6/11 (2016), 5-25.
318 Arslan, “Kitle Tletisim Araglar1, Medya ve Din fliskisi Uzerine”, 5-25.

319 Arslan, “Kitle Tletisim Araglari, Medya ve Din fliskisi Uzerine”, 5-25.

320 Mehmet Akif Ersoy, Siileymaniye Kiirsiisiinde (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2018), 1/37.
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hatirlatmak, dini ve ahlaki ilkeleri pekistirmek gibi islevleriyle, Miisliimanlara yol gdsterici
ogiitler sunmay1 hedeflemektedir.

Camiler, ibadet mekani olmanin yani sira din ve toplum egitiminin merkezlerinden
biridir. Bu baglamda hutbe, haftada en az bir kez Miisliimanlara hitap eden, dini, toplumsal ve
siyasi mesajlar i¢eren bir konusmadir. Arapga “hatabe” fiilinden tiireyen hutbe, hatibin topluluk
karsisinda yaptig1 konugma anlamina gelir. Yaygin din egitiminin bir pargasi olarak hutbe,
cuma namazindan 6nce, bayram namazlarinda ise namazdan sonra imamin minberden cemaate
hitabiyla gerceklesir. Hutbeler, bireysel ve toplumsal bilinglenmeye katki saglayarak manevi
degerlerin pekistirilmesine yardimci olur.>?! Hutbeler, Islam toplumlarinda sadece ibadetle
sinirlt bir uygulama olmayip, dini bilgilendirmenin, toplumsal biling olugturmanin ve manevi
degerleri pekistirmenin etkili araglarindan biridir. Camilerde minberden yapilan bu konugmalar,
bireylerin hem dini sorumluluklarini hatirlamalarina hem de giincel meseleler karsisinda Islami

perspektiften bir durus gelistirmelerine katki sunar.3*

321 Ahmet Can, “Tiirkiye Camilerinde Okutulan Hutbelerin Birlikte Yasama Séylemleri Uzerine Sosyolojik Bir
Degerlendirme: Adana Ornegi”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 4/38 (2017), 507-552.

322 Can, “Tiirkiye Camilerinde Okutulan Hutbelerin Birlikte Yasama Séylemleri Uzerine Sosyolojik Bir
Degerlendirme: Adana Ornegi”, 507-552.
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SONUC

Bu c¢alisma, Kirgizistan 6zelinde bid’at ve hurafelerin toplumsal ve kiiltiirel boyutlariyla
birlikte ele alindig1 ve kelam ilminin evrensel prensipleriyle karsilastirildigi ilk akademik
caligmadir. Daha oOnce genellikle sadece itikadi sapmalar olarak degerlendirilen bu
uygulamalarin, Kirgiz toplumundaki kiiltiirel kokenleri ve sosyal islevleriyle birlikte analiz
edilmesi bu alanda 6nemli bir boslugu doldurmustur. Ayrica calismada, sahih Islam bilgisine
duyulan ilginin artiginin bu hurafelerin degisiminde etkili olabilecegi vurgulanarak, literatiire
yeni bir perspektif kazandirilmistir.

Kirgiz toplumunda varligini siirdiiren birgok orf ve adet, disaridan bakildiginda ilk etapta
dini uygulamalar gibi algilansa da, derinlemesine incelendiginde bunlarin biiyiik bir kisminin
kiilttirel kokenli oldugu goriilmektedir. Bu ¢alismada da tespit edildigi lizere; tiirbe ziyaretleri,
cocuk sahibi olmak i¢in yapilan ritiieller, nazardan korunma amaciyla muska takmak ya da
ugurlu-ugursuz sayilarla ilgili inanclar gibi uygulamalar, Islam’in temel kaynaklarinda agik bir
delile dayanmamakta; daha ¢ok geleneksel inanglarin Islam’la harmanlanmasiyla ortaya
cikmaktadir. Hurafe, bazi kisiler tarafindan ortaya atilan ve kendisinden ugursuzluk, zarar veya
yarar gelecegine inanilan batil inanglardir. Glinlimiizde, toplum hayatinda dini inang ve ibadet
alanlarinda halkin alisageldigi, dinin bir geregi zannedilen pek ¢cok uydurma, bid’at ve hurafe
bulunmaktadir. Ne yazik ki egitimli ya da egitimsiz bir¢ok insan, hatta kendini dindar olarak
goren bireyler bile bu hurafelere inanabilmektedir. Akl1, ilmi ve diislinceyi esas alan bir dinin
mensuplarinin bu denli batil inanglara kapilmalar1 ciddi bir sorgulama konusudur. Zira dinimiz,
Cahiliye doneminden miras kalan anlayislara kars1 agik bir tavir sergilemis; agikca sirk iceren
unsurlar1 tamamen ortadan kaldirmis, esaslara aykir1 olmayanlari ise 1slah ederek veya aynen
koruyarak devam ettirmistir. Bu kapsamda, gaipten haber verme, falcilik, cincilik, kursun
dokme, tiirbelerden yardim dileme, tiirbelere kurban adama, caput baglama, kus O6tmesini
ugursuz sayma, bazi say1 ve hayvanlari ugursuz kabul etme, kadinlar ve ¢ocuklarla ilgili akildis1
inaniglar gibi birgok uygulama hurafe kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu inanglarin
yayilmasinda cehalet, menfaat arayisi, kort koriine taklit, bazi kisi ve mekanlara duyulan asiri
ilgi ve gecmisten gelen yanlis inanislar etkili olmaktadir. Hurafeler, bireyi tevhid inancindan
uzaklastirarak Allah’in yolundan saptirmakta; manevi dejenerasyona, toplumsal ayrismalara ve
hatta bireysel mutsuzluklara neden olmaktadir.

Kur’an ve Siinnet, Miisliimanlar i¢in temel 6l¢iidiir. Fatiha Suresi'nde bildirildigi lizere,
ibadet yalnizca Allah’a yapilmali, yardim yalnizca O’ndan dilenmelidir. Bu ilke, hurafelere

kars1 inanan bireyin saglam bir akideye sahip olmasin1 zorunlu kilar. Ciinkii hurafeler, sadece
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bireysel bir zaaf degil, ayn1 zamanda timmetin birlik ve beraberligini zedeleyen, fitneye kapi
aralayan tehlikeli inan¢ unsurlaridir. Bu ¢er¢eveden bakildiginda, Kirgizistan 6zelinde yapilan
degerlendirmeler de bid’at ve hurafelerin toplumsal yapi igindeki etkisinin hélen canli bir
sekilde siirdiiglinii gostermektedir. Tiirbe merkezli ziyaretler, muskacilik, baksiya okutma,
ugursuz sayilardan korkma ve yildiz falina inanma gibi uygulamalar halk arasinda dini
gerekcelerle mesrulastirilmakta; bu ise sahih Islam anlayisini zedelemekte ve tevhid inancini
tehdit etmektedir. Keldm ilmi agisindan bu tiir uygulamalar yalnizca kiiltiirel bir zenginlik degil,
inang biitlinliiglini tehdit eden itikadi sapmalardir. Ancak son yillarda Kirgizistan’da 6zellikle
gengler arasinda sahih Islam bilgisine duyulan ilginin artmasi ve bu alanda yapilan akademik
caligmalar, gelecege yonelik umutlar1 artirmaktadir. Dolayisiyla bid’at ve hurafelerin bugiin
olumsuz bir seyir izledigi kabul edilse bile, ilmi, dini ve toplumsal bilin¢lendirme faaliyetleri
sayesinde bu gidisatin olumlu yonde degismesi miimkiindiir.

Kelam ilmi acisindan bakildiginda, bu tiir uygulamalarin itikadi bir boyut kazanmasi —
yani Allah’tan bagkasindan medet umma, tiirbede yatanlardan yardim bekleme, yildizlarin
insan kaderine etki etti§ine inanma gibi durumlar— tevhid akidesine zarar verir ve bid’at
kapsaminda degerlendirilir. Ancak bu adetlerin tamami dini nitelik tagimaz; bir kismi ise sadece
sosyal dayanisma, bereket temennisi veya estetik unsurlar tagiyan kiiltiirel davranislardir. Bu
nedenle her 6rf ve adetin “dine aykiridir” diye toptan reddedilmesi dogru degildir. Son kertede,
Kirgiz 6rf ve adetlerine dis gozle bakildiginda, bu geleneklerin bir kisminin Islam disi
donemlerden kalan kiiltiirel miraslar oldugu, bir kisminin ise zamanla dinle i¢ ice gegirilerek
halk arasinda mesrulastirildigi anlagilmaktadir. Bu tiir pratikleri degerlendirirken, dini ve
kiiltiirel sinirlarin dikkatli sekilde ayirt edilmesi, hem akademik hem de ilm1 sorumlulugun bir
geregidir.

Inceleme sonucunda ortaya gikan temel tespitler sunlardir: Keldm ilmi, islam inancinin
akil, vahiy ve nakil temelinde dogru anlagilmasi ve yaganmasi i¢in vazgecilmez bir disiplindir.
Kirgizistan gibi farkl kiiltiirel ve cografi baglamlarda ortaya ¢ikan bid’at ve hurafelerin kelam
acisindan degerlendirilmesi, hem dini dogrulugun korunmas: hem de kiiltiirel zenginliklerin
saglikli bir sekilde anlagilmasi agisindan biiyiik 6nem tasir. Bu baglamda, Tiirkiye ve
Kirgizistan arasinda kelam ilmi iizerinden kurulan entelektiiel kdprii, iki tilkenin dini ve kiiltiirel
miraslarinin karsilikli olarak anlasilmasina ve ortak bir ilmi dil gelistirilmesine katki
saglamaktadir. Calisma, Kirgiz toplumundaki geleneksel inanglar ile Islam’in evrensel
prensipleri arasindaki iliskiyi derinlemesine ortaya koyarak, iki iilke arasinda hem akademik is

birligini hem de kiiltiirel diyalogu giiclendirmektedir. Bdylece, kelam ilminin rehberliginde
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bid’at ve hurafelerin analiz edilmesi, yalmzca Kirgizistan’da degil, ortak Islam cografyasindaki

pek ¢ok toplumda dogru dini anlayisin gelisimine hizmet etmektedir.



89

KAYNAKCA

Abdikulova, Roza. “Kirgiz Toplumunda Sufizm Gelenegi: Orf-Adetlere ve Edebiyata
Yansimalart”. Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 1/35 (02 Haziran 2016), 513-531.
Abdirasulova, Elmira. “Bayirkinin Taberigi-Eldik Medisina”. Kyrgyz State Medical Academy

named after I.K. Akhunbaev 2/5 (2019), 163-168.

Abdiilkahir el-Bagdadi. Usdlii'd-Din. Istanbul: Matbaatu’d-Devle, 1928.

Abramzon, Saul Mendelevig. Kirgiz Cana Kirgizstan Tarthi Boyung¢a Tandalma Emgekter.
Biskek: “Kirgizistan-Soros” Fondu, 1999.

Acer, Sena. Islam Tarihinde Hadis Istismari. Erzincan: Erzincan Binali Yildirim Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022.
https://avesis.ebyu.edu.tr/dosya?id=cdd840cf-a3ae-42d9-b649-0e89b4167912

Agbal, Davut. “Kur’an’da Burglar Mahiyeti ve Insana Etkisi Baglaminda”. Atatiik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2012), 250-275.

Ahmed b.Hanbel. el-Musned. ¢gev. Rifat Oral. Ensar Yayncilik, ts.

Aitpaeva, Aygerim. “Kirgizistan’da Din ve Kiiltiir Turizminin Gelistirilmesi Acisindan
Siileyman Dagi’nin Onemi: SWOT Analizi”. Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/4
(2014), 64-80.

Aitpaeva, Gulnara. Kirgizistandagi Mazar basuu:Talas Tavriybast Negizinde. Bigkek: Aigine
madaniy izild66 borboru, 2. Basim, 2010.

Aitpaeva, Gulnara. Osh Kitebi. Bigskek: Aigine madaniy izild66 borboru, 2011.

Aitpaeva, Gulnara. Svetiye Mesta Yuga Kirgizistana: Priroda, Manas Islam. Biskek: Kulturno-
issledovatelskiy sentr Aigine, 1. Basim, 2013.

Altindas, Ramazan. “Bid’atin Tanim1 ve Ortaya cikis Sebepleri”. Egitim,Kiiltiir ve Diistince
Dergisi 1/276 (2024), 18.

Arslan, Mustafa. “Kitle iletisim Araclari, Medya ve Din iliskisi Uzerine”. Birey ve Toplum 6/11
(2016), 5-25.

Asan, Elmurat. “K6p Kirduu Sulaiman Too”. Internet. 12 Kasim 2018. Erisim 05 Subat 2025.
https://esimde.org/archives/312

Aslan, Namik - Arslan, Meryem. “Halk inanislarina Dayali Halk Hekimliginin Tarihi Tiirkge
Tip Metinlerindeki (16.-17. Yiizyil) Izleri”. Milli Folklor 16/128 (2020), 206-217.

Aydin, Mehmet. “Fal”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 12/134-138. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995. https://islamansiklopedisi.org.tr/fal#1

Baglioglu, Ahmet. “Mehmet Akif’in Egitim Baglaminda Gelenege Elestirileri”. Turcology
Research 77/1 (2023), 140-154.

Bingdl, Mustafa. “Halk Inanislari Kapsaminda Incelenen Bir Astroloji Metni: ‘Div-Name’”.
Motif Akademi Halkbilimi Dergisi 13/30 (2020), 717-735.

Bozkurt, Nebi. “Mezarlik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 29/519-522. Ankara:
TDV Yayinlari, 2004. https://islamansiklopedisi.org.tr/mezarlik

Brusilovskiy, Denis Aleksandrovi¢. “Samanizm Tiirkoyazignih Narodov Sibirii i Sentralnoi
Azii”. Vestnik KRSU (2012), 135-138, 12 Basim, blm. 3.

Can, Ahmet. “Tiirkiye Camilerinde Okutulan Hutbelerin Birlikte Yasama Séylemleri Uzerine
Sosyolojik Bir Degerlendirme: Adana Ornegi”. Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/38 (2017), 507-532.

Caparov, Serali. Adam Attari-El Bailigi. Biskek: Bizdinkg, 3. Basim, 2009.
https://new.bizdin.kg/media/books.

Ciircani. Mu ‘cemii’t-ta rifat. ed. Mingsdvi Muhammed Siddik el. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1983.

Ciircani. Serhu’l-Mevikif. ¢ev. Omer Tiirker. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2015.



90

Ciircani. Serhu’l-Mevaikif. ¢ev. Omer Tiirker. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2015.

Ciiveyni. Kitabii’l-Irsad ila Kavat i’l-Edille fi Usili’l-I tikdd. ed. Muhammed Yusuf Musa -
Ali Abdilmiin‘im Abdiilhamid. Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950.

Caglayan, Harun. “Klasik Kelamin il1ahi Bilgi Anlayisina Elestirel Bir Bakis”. Anemon Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergis 5/1 (2017), 193-215.

Celebi, ilyas. “Fal”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 12/138-139. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995. https://islamansiklopedisi.org.tr/fal#1

Celebi, ilyas. “Gayb”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 13/404-409. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996. https://islamansiklopedisi.org.tr/gayb

Celebi, Ilyas. “Muska”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 31/267-269. Ankara: TDV
Yayinlari, 2020. https://islamansiklopedisi.org.tr/muska

Celebi, ilyas. “Ugursuzluk”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 42/52-53. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012. https://islamansiklopedisi.org.tr/ugursuzluk#1

Celtikci, Orhan - Kayhan, Shurubu. “Tiirkiye ve Kirgizistan Cografyasinda Halk Inang ve
Uygulamalarmimn Karsilastirilmas1”. VAKANUVIS- Uluslararasi Tarih Arastirmalar:
Dergisiyz State Medical Academy named after 1. K. Akhunbaev 1/2 (2016), 63-84.

Cepni, Selen. Giinliik Hayatta Islenen Bazi Bid atlarin Hadisler Isiginda Degerlendirilmesi.
Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2021.
https://acikerisim.fsm.edu.tr/xmlui/bitstream/handle/11352/3823/%C3%87epni.pdf?se
quence=1&isAllowed=y

Cimen, Gizem Deniz. “Paranormal Inanclar Ile Eviilik Yasami Arasindaki Iligki”. Istanbul:
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, 2001.
https://openaccess.izu.edu.tr/xmlui/handle/20.500.12436/4567

Cobanoglu, Abdullah. Halk Arasinda Yasayan Hurafeler Uzerine Bir Alan Arastirmast (Bursa
/ Osmangazi Ornegi). Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006.
https://acikerisim.sakarya.edu.tr/bitstream/handle/20.500.12619/94455/ILT0457.pdf?s
equence=1&isAllowed=y

Demirci, Kiirsat. “Burg”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/421-422. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992.

Demirci, Kiirsat. “Muska”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 31/265-267. Ankara:
TDV Yayinlari, 2020. https://islamansiklopedisi.org.tr/muska

Demirtas, Sezai. “Gelecekten Haber Veren Oguz Bilgesi: Dede Korkut”. Selcuk Tiirkiyat 63/1
(2024), 137-154.

Diykanbaeva, Mayramgiil. “Kirgiz Tiirklerinde Evlilik ve Buna Bagli inanislar”. A. U Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 29/49 (2013), 131-144.

Diyanet, Haber. “Hurafelerin kaynaklari nelerdir?” DiyanetHaber.2021. Erisim 15 Subat 2025.
https://www.diyanethaber.com.tr/hurafelerin-kaynaklari-nelerdir

Durmaz, Giilay - Bastiirk, Siikrii. “Bir Kuran Fali Ornegi: Fal- I Tiirki-I Manztim ve Dil
Ozellikleri”. Oguz Tiirkgesi Arastirmalar: Dergisi [OGUZTAD] 1 (2019), 1-22.

Duvarci, Ayse. “Tiirklerde Tabiat Ustii Varliklar ve Bunlarla Ilgili Kabuller, inanmalar,
Uygulamalar”. bilig/-Kis 33 (2005), 125-144.

Diiysenbiev, Salamat. “Domusulmanskoe Verovaniye Kirgizov”. Internet. Religia. 07 Ekim
2015. Erisim 16 Subat 2025. https://open.kg/about-kyrgyzstan/culture/religion/2772-
domusulmanskie-verovaniya-kyrgyzov.html

Ebu Bekir el-Bakillani. et-Temhid. thk. imaduddin Ahmed Haydar. Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiib es-Sekafiyye, 1987.

El-Farabi, Muhammad b. Tarhan b. UzI0g. Fusulii’l-Miinteza. ¢ev. D. M. Dunlop. Cambridge,
Ingiltere: Cambridge Oriental Publications, 1961.

En-Nesefi. Serhu 'I-Akaid en-Nesefiyye. gev. Siilleyman Uludag. Istanbul: MEB Yayinlar1, 1992.



91

en-Nesefl. Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din. thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin. Ankara:
DIB Yaymnlar1, 1993.

Erdogan, Elif. Imam Maturidi 'nin Te vilatu’I-Kur’an’da Gaybi Konulara Yaklagim:. Istanbul:
Istanbul Universitesi, 2020. https://nek.istanbul.edu.tr/ekos/TEZ/ET001925.pdf

Eren, Metin. ““Halk Inanci’ Kavraminin Sinirlar1 Ve Siirliliklar1 Uzerine Bir Inceleme”.
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
13/8 (2013), 857-865.

Ergiiven, Nizamettin. “Vefat Edenin Yakinlar1 Tarafindan Taziyeye Gelenlere Yemek ve
Icecek Ikraminda Bulunulmasinin Dini A¢idan Durumu”, 313-326.

Ersoy, Mehmet Akif. Siileymaniye Kiirsiisiinde. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2. Basim, 2018.

Es‘ari, Ebii’l-Hasan. Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii’I-Musallin. ed. Hellmut Ritter. 300 Cilt.
[stanbul: Maarif Matbaasi, 1977.

Gazzall. Kitabii Makdasidi’l-Esnd fi Serhi Esmadillahi’l-Hiisnd. Beyrut: Matbaatii’d-Tedamiin,
ty.

Gazzali, Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-. Mustasfa fi ‘ilmi [-usal. thk. Muhammed
‘Abdusselam ‘Abdussafi. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-‘Ilmiyye, 1413.

Gokge, Ferhat. Sulaiman Too Cana Aga Taandik Isenimder. “Uluslararast Ali b. Osman el-Usi
Sempozyumu Bildirileri”. Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 573-580.

Golciik, Serafeddin Toprak, Siileyman. Kelam Tarih — Ekoller — Problemler. Konya: Tekin
Kitabevi, 2014.

Goziin, Abdulvehhab - Koktag, Yavuz. “Slinnet Ve Bid’atin Mahiyetine Farkli Bir Bakig”.
Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesii Dergis 7/13 (2018), 163-184.

Giilensoy, Mustafa. “Manas Destan1”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27/557-558.
Ankara: TDV Yayinlari, 2003. https://islamansiklopedisi.org.tr/manas-destani.

Giimiis, Siile. “Tiirk Kiiltiiriinde Sihir/Biiyii Ve Fal: Tiirk Destanlarindan Orneklerle”.
Karadeniz Uluslararasi Bilimsel Dergi 50/5 (2021), 1-20.

Giin, Faruk. “Gayb Alemini Bilmenin imkani1 Uzerine Bir Inceleme”. Dergiabant 12/1 (2024),
150-168.

Giin, Faruk. Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler. Ankara: Ny Matbaacilik Yayincilik, 1. Basim,
2022.

Giin, Faruk - Uraim kyzy, Busalikha. “Islamiyet’ten Once ve Sonra Kirgizlar’da Inang
Esaslar”. Rusuh Usak Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2024), 187-
208.

Giines, Hasan Cihan. Bid’at ve Hurafeler. 1zmir: Rehber Yaymlari, 1. Basim, 2006.
https://1a801000.us.archive.org/view_archive.php?archive=/2/items/13MustuYayinlari
/10_Rehber-Yayinlari.zip&file=10_ Rehber-
Yayinlari%2FHasan%20Cihan%20Gunes%20-%20Bidat%20ve%20Hurafeler%20-
%?20RehberYayinlari.pdf&utm_source=chatgpt.com

Giirkan, Salime Leyla. “Nazar”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/443-444.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006. https://islamansiklopedisi.org.tr/nazar--goz-degmesi

Hamdi, Elmalili Muhammed. Hak Dini Kur’an Dili. Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979.

Hangerlioglu, Orhan. Islam Inan¢lar: Sozliigii. Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975.

Hostas, Giilay. “Islamiyet Oncesi Tiirklerde Biiyii Algis1”. Tiirk Tarihi Arastirmalar: Dergisi
7/2(2022), 111-131.

Ibn Flrek. Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg ‘ari. ed. Daniel Gimaret. Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1876.

Ibn Haldun. el-Mukaddime. Kahire: Darii’l-Fikr, 2004.

Ibn Haldtn. Mukaddime. gev. Siileyman Uludag. Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2004.

Ibn Manzir. Lisanii’l- ‘Arab. 15 Cilt. Beyrut: Dar Sadir, ts. Erisim 26 Haziran 2025



92

Ibn Manzir. Lisdnii 'I- ‘Arab. 15 Cilt. Beyrut: Dar Sadur, ts. Erisim 26 Haziran 2025

Ibraev, Samatbek. ““Manas’ eposu cana Arhitekturalik Etnomadaniyat”. Sayakbay manasci
fondu 8/22 (2017), 1-9.

Imanaliev, K. “Kult Prirod1 v Nasionalnom Samoznanii Kirgizov”. Vestnik KRSU (2009), 168-
172, blm. 9.

Inan, Abdiilkadir. “Al Ruhu Hakkinda: Tiirk Mitolojisinde Serir Bir Ruh”. Tiirk Tarihi,
Arkeologya ve Etnografya Dergisi 1/1 (1933), 166-173.

Junusakunova Bayalieva, Toktobiibii. Do Islamskiye Verovaniye i ih Perejitki u Kigizov.
Frunze: Akademiya Nauk Kirgizskoi SSR, 1672.

Jusubaliev, Ali. Kirgizlarin Islamiyeti Kabulii. Ankara: Ankara Universitesi, 2007.
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezDetay.jsp?id=K VhazXtvIPU2eExjKRE5u
Q&no=KH m43almA24MwviX1NOew

Kad1 Abdiilcebbar. el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl: en-Nazar ve’l-Maarif. ed. ibrahim
Medkur. y.y., t.y.

Kalkan, Ibrahim. “Velihanov Cohan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/645-646.
Ankara: TDV Yayinlari, 2019.

Kandemir, Fatih. “Halk Inanglarmin Psiko-Sosyal Nedenleri ve Tiirkiye’deki Halk Inanglarinin
Tarihi Temelleri”. Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/1 (2016),
97-114.

Karadas, Cagfer. “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid’at ve Hurafe”. Ilahiyat Akademi
Dergisi 3 (2016), 23-44.

Karaman, Fikret. “Bid’at ve Bid’at Ehli Uzerine bir Inceleme”. Diyanet Dergisi 26/1 (1990),
79-88.

Kasgari, Mahmud. Divdnu Lugati 't-Tiirk. ¢ev. Besim Atalay. Ankara: TDK Yayinlari, 1943.

Kayhan, Shurubu. “Kirgizlar’da Evlilik Oncesi Kiz Segme Gelenekleri”. Tiirkish Studies 13/18
(2018), 873-882.

Kazvini, Ebi AbdillAh Muhammed b. Yezid el-. Ibn Mdce, es-Siinen. thk. en-Nesiri. Ciibeyl-
Suudi Arabistan: Daru’s-Siddik, 1435.

Kebaev, Er. “Manas Ansiklopediya”. Manas Ansiklopediya. Bigkek: Kirgiz Respublikasinin
“Akil”’Konserni, 1995.

Keskin, Songiil. “Tiitkmen Efsanelerinde Sayilar”. Cesm-i Cihan: Tarih Kiiltiir ve Sanat
Arastirmalart E-Dergisi 11/1 (2024), 27-37.

Keskin, Yahya Mustafa. “Ttirk Toplumunda Nazar Olgusu ve Buna Kars1 Gelistirilen Korunma
ve Kurtulma Pratikleri Elaz1g Ornegi”. Dini Arastirmalar 11/32 (2008), 191-214.

Kilavuz, Ahmet Saim. Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris. Istanbul: Ensar Nesriyat,
2022.

Kilavuz, Ahmet Saim. “Cin (Kelam)”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 8/3-10.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Kindi, Eb Yosuf Ya‘kiib b. ishak el. Felsefi Risdleler. thk. Mahmut Kaya. Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2021.

Kiyat, Arzu. “Kirgiz Kiiltiiriinde Kanli ve Kansiz Kurban Gelenegi: Til66”. Milli Folklor
18/143 (2024), 53-64.

Kologlu, Orhan Sener vd. (ed.). “Kelam’da Bilgi Problemleri”. Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, 7-22.

Kuseyri, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-. el-Cami ‘u’s-sahih. thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki. Kahire: Matba’atu ’Isa el-Babi el-Halebi, 1474.

Kutluer, iThan. “Burg (Isldm Literatiiriinde Burg)”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
6/422-424. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992.



93

Lopuhin, Aleksandr. “Kirgizi 1 1ih Religiya”. 1911. Erisim 23 Ocak 2025.
https://azbyka.ru/otechnik/Lopuhin/pravoslavnaja-bogoslovskaja-entsiklopedija-ili-
bogoslovskij-entsiklopedicheskij-slovar-tom-10-kinnamon-kion/27

Matiiridi, Imam EbG Mansir el. Kitdbii't-Tevhid. ed. Fethullah Huleyf. Istanbul: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, 1979.

Meerim, ibragimova. “Borborduk Aziya:Bilim,uun cana Salt”. Osmunun Carcisi (2016), 332,
3 Basim.

Mokeev, Anvarbek. “Rol Sufiyskih Seyhov v Rasprostranenii Islamskoi Religii v Kirgizistane”.
Kirgizko-Tureskiy Universitet “Manas” 2/1 (2006), 125-136.

Moldokulova, Dinara. Kirgizdardin Salttik Ciiriim-Turum Madaniyati. 1 Cilt. Biskek: Isenali
Arabaev Kirgiz Devlet Universitesi., 2016.

Murat Yel, Ali. “Hurafe”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 18/382-384. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998. https://islamansiklopedisi.org.tr/hurafe#1

Nergiz, Rifat. “Kirgiz Agitlarinda Bir Mitolojik Unsur ‘At’”. Motif Akademi Halkbilimi Dergisi
16/42 (14 Aralik 2022), 608-619.

Nestor, Manickin Aleksandrovi¢. “Some Modern Magical Rites of the Kyrgyz People: a
Shamanistic Perspective”. Ethnology&Anthropology 29/1 (2017), 48-57.

Okay, M. Orhan. “Safahat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/442-444. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008. https://islamansiklopedisi.org.tr/safahat

Oksar, Yusuf. “Bir Hurafe Olarak Hulll Kavram1”. Marifetname 8/1 (2021), 115-140.

Omurbekova, Umsunai. “SSCB’nin Egitim ve Kiiltiir Politikalar:: Kirgiz SSC Orneginde
(1917-1950)”. Journal of Social Sceinces and Arts, 34-48.

Ozarslan, Selim. Giiniimiiz Inang Problemleri. 1 Cilt. Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik,
2012.

Ozdemir, Ahmet. “Hanefi Fikih Kitaplarinda Bid‘at Olarak Tanimlanan Baslica Uygulamalarin
Tespiti ve Degerlendirilmesi”. Kastamonu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1
(01 Eyliil 2021), 1-16.

Ozel, Ahmet. “Mevlid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 29/475-479. Ankara: TDV
Yayinlari, 2004. https://islamansiklopedisi.org.tr/mevlid

Ozkan, Ferudun Hakan. “Osmanli Toplumundaki Bid’at ve Hurafelere Iliskin Bir Metin”.
Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi, 14 (2022), 54-85.

Oztiirk, Dilara Can. “Hayvanlarla ilgili Inamislar ve Toplum Etkilesimi: Anadolu Ornegi”.
Kadim Akademi 6/3 (2022), 201-211.

Pembeci, Baris Isci. “Kirgizistan Mezar Ziyaretleri”. Folklor/Edebiyat 20/77 (2014), 101-112.

Polat, Kemal. Begsikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inanislar. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinevi, 2005.

Polat, Kemal. Kirgizlar’da Dogum, Evlenme ve Oliim Fenomenleri. Atatiirk Universitesi,
Doktora Tezi, 2003.

Sablni, Nireddin. el-Biddye fi Usili’d-Din: Matiiridiyye Akaidi. thk. Bekir Topaloglu.
Istanbul: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017.

Saglam, Ibrahim. ““Ugursuzluk Ug Seydedir...” Rivayetinin Isnad ve Metin Y6niinden Tahlili”.
Kurikkale Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2017), 81-108.

Sancak, Riimeysa. “Halk Inanglarinin Bireyler Uzerindeki Etkileri: Batil Inamislar Ornegi”.
Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi ( 1/2 (31 Aralik 2023),
176-199.

Sancakli, Saffet. “Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve Bid’atle Miicadelenin Gerekliligi”.
Islami Ilimler Dergisi 11/1 (2016), 21-46.

Sancakli, Saffet. “Hadislerin Hurafeye Bakis Acisinin Analizi ve Hurafe ile Miicadelenin
Onemi”. Islami Ilimler Dergisi 10/2 (2015), 6-31.



94

Sari, Veysel - Sahin, Hasan Ali. “Halk Kiiltiirinde Muskanin Geg¢misten Giiniimiize
Yorumlanig Bigimleri”. Yazit Kiiltiir Bilimleri Dergisi 4/1 (2024), 64-72.

Sayrami, Abliz Muhemmed - Maimaiti, Nijiati. “Divan-1 Lugati’t-Tiirk’teki Muskaya Ait
Beyanlar”. Uluslararasi Uygur Arastirmalart Dergisi 23 (2024), 75-81.

Seydakmatov, Kasimbek. Kirgiz Tilinin Kiskaca Etimalogiyvalik Sozdiigii. Frunze: Ilim
Basmakanasi, 1988. https://new.bizdin.kg/media/books/Seidakmatov-Kratkii-
etimologicheskii-slovar-kyrgyzskogo-iazyka ahJNLHq.pdf

Sénmez, Kutlu. /mam Maturidi ve Maturidilik. Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003.

Sayloobek, Diiyseeyev. “Kara Kirgiz-"Cerniy kirgiz" emes”. Internet. Azattyk. 17 May1s 2020.
Erisim 09 Ocak 2025. https://www.azattyk.org/a/kyrgyzstan-soz-daira-
kara/30609258.html

Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-. /[-Milel ve’n-Nihal. Beyrut: Darii’l-
Ma‘rifa, 1992.

Taftazani, Sa‘diiddin et-. Serhu’l-Akdid en-Nesefiyye. ed. Alp Talha Hakan. Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2017.

Taftazani, Sa‘deddin Mes0d b. ‘Omer. el-Makdsid fi Ilm il-Keldm. ed. Abdurrahman Umeyre.
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1989.

Tanriverdi, Hasan. “Din-Kiiltiir iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”. Ordu Universitesi Sosyal
Bilimler Arastirmalar: Dergis 8/3 (2018), 595-601.

Tanyu, Hikmet. “Biiyii”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/501-506. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992.

Tanyu, Hikmet. Dinler Tarihi Arastirmalari. Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1973.

Tasdelen, Mehmet. “Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri”. GIBTU Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi SIRAT 4/1 (2023), 9-39.

Taylan, Necip. “Bilgi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/157-161. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992.

Teftazani, Sa’deddin et-. Ebkdrii’l-Efkar. thk. Ahmed M. el-Mehdi. Kahire: Matbaatii Darii’l-
Kiitiib ve’l-Vesaikii’l-Kavmiyye, 2004.

Teftazani, Sadiiddin Mes’td b. Omer. Serhu ’I-Akdidiin-Nesefiyye. thk. Hicazi es-Sakka Ahmet.
Kabhire: Mektebetii’l-Kiilliyetii’l-Ezheriyye, 1988.

Tentigul kizi, N - Beksultanova, C. “Epos ‘Manas’ Kak Isto¢nik Izugeniya Narodnoi Medisini
Kirgizskogo Naroga”. Biyletten Praktiki i Nauki 10/67 (2021), 527-535.

Topaloglu, Bekir. Kelam Ilmi. Istanbul: Damla yayinlar1, 2. Basim, 2012.

Topaloglu, Bekir. Keldm Ilmi Giris. Istanbul: Damla Yayinevi, 1981.

Topaloglu, Bekir - Celebi, Ilyas. Keldm Terimleri Sozligii. Istanbul: ISAM yayinlari, 1. Basim,
2015.

Topaloglu, Fatih. “Aydin Ili Bozdogan Ilgesi Alamut K&yii Alevilerinde Yatir Ziyareti”. e-
Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi 5/1 (2012), 67-93.

Tug, Kadir - Bedirhan, Yasar. “Kizgizistan’in Celal-Abad Sehrinde Mezarlik ve Ziyaret Yerleri
Ile Ilgili Halk Inanglar1”. Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/12
(2016), 193-207.

Tungel, Ceyda. Cinsiyet, Meslek Grubu Yas ve Egitim Diizeyi Degiskenlerinin, Bireylerin Batil
Inanclara Sahip Olma Diizeyleri Uzerindeki Etkileri. Ankara: Baskent Universitesi,
2013.
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezDetay.jsp?id=1Jq0cgTB3GQ_giFuzwyJ9w
&no=GG1tHFaBf5Z1TBzzGHsyOg

Turgay, Nurettin. “Kur’ an Cergevesinde Hurafeler ve Korunma Yollar1”. Dicle Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2006), 22-40.

Tursunkulova, Dinara. “Doislamskiye Verovaniye i Religii na Territori Kirgizistana”.
Istoriceskiye Nauki 3/1 (2019), 26-31.



95

Ulu, Giiliz. Batil inanglarin Cin toplum yasamina etkisi. Ankara: Ankara Universitesi / Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012.
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezDetay.jsp?id=Bg59StIkmWOvIFgGSSRrr
w&no=WqFCmxBOccRk-31W6enehQ

Uludag, Siileyman. “Baba”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 4/365-366. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991.

Uysal, Mustafa. Isldma sokulan Bid at ve Hurdfeler. Konya: Uysal Yayinlari, 5. Basim, 1975.

Yaman, Ali. ““Tirk Diinyasinda Siireklilik Unsurlar1:Orta Asya’da Hikmet Gelenegi (Divan-1
Hikmet ve Deste-i Glil)”. Haci Bektas Veli arastirma Dergisi 16/6 (2005), 231-252.

Yaran, Rahmi. “Bid‘at”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/129-131. Istanbul: TDV
Yaylari, 1992.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Asird”. Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 4/24-26. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991. https://islamansiklopedisi.org.tr/asura

Yavuz, Yusuf Sevki. “Haber”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 14/346-349.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Hurafe”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi. 18/382-384.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1998. https://islamansiklopedisi.org.tr/hurafe

Yesilyurt, Temel. Kelam El Kitabi. ed. Saban Ali Diizgiin. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013.

Yildirim, Leyla. Bid atler, Hurafeler ve Malatya Ornegi. Malatya: Inonii Universitesi, 2020.
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezDetay.jsp?id=d6tcqwHvdL7-
byUOBez0OpA&no=BfAkK;jzIP95hnGUJG1Zrgw

Yildirim, Leyla - Karaman, Fikret. “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepler”. Mesned
Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi 11/2 (2020), 471-489.

Yildirim, Mustafa - Celik, Stimeyye. “Kirgiz Toplumunda Gegmisten Giliniimiize Kalin (Baslik
Parasi1) Gelenegi”. Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/29
(2010), 67-94.

Yilmaz, Fatma. Din Egitimi Isiginda Kadinlar Arasinda Yasayan Hurafeler. Ankara: Cihan
Yayinlari, 2008.

Yilmaz, Mustafa. “Samanistkie Verovanie Kirgizov i Obrazst Pervih Religioznih Pesen”.
Naugno-Metodiceskiy Jurnal"Nauka i Obrazovaniye:Novoe Vriemya" (2018), 1-6, 2
Basim.

Yurdagiir, Metin. “Bab”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 4/359. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991. https://islamansiklopedisi.org.tr/bab--sia

Yusuf el-Karadavi. Islam’da Hurafeler ve Bid‘atlar. cev. Mehmet Yolcu. Istanbul: Ravza
Yayinlari, 1993.

Yiicel, Ummiihan. Tiirk halk inamslarinda sayilar. Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2011.
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezDetay.jsp?id=AJ kKs cysGgev8hF 2ezw
&no=UtYaa7GMba3zLNEXIrKS7Q



OZGECMIS
KIMLIK BILGILERI
Ad1 Soyadi: Busalikha URAIM KYZY
Dogum Yeri: Os, Kirgizistan
Dogum Tarihi: 01/04/1999

E-posta: bkyzy23@posta.pau.edu.tr, sallihiya99@gmail.com

ORCID: 0009-0004-7718-2727

EGITIM BILGILERI
Lise: Kojoke Lisesi
Lisans: Os Devlet Univ. / Ilahiyat Fak. 2022

Yiiksek Lisans: Pamukkale Univ. / Islami Ilimler Enst. 2025

TEBLIG VE YAYINLAR:

e Islamiyet’ten Once ve Sonra Kirgizlar’da Inang Esaslar1 / Rusuh dergi. Cilt: 4 Sayr: 1,

187-208, 2024.



